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Przedmowa

Wrodzony potencjat

Obserwujac Kosciét w perspektywie historycznej trzeba po-
wiedzieé, ze w stosunku do poczatku swego istnienia w postaci
»matej trzédki”, rozrost sie w drzewo o poteznych konarach. Gdy
jednak spojrzymy nan na tle calego $wiata, to nie przedstawia sie
on zbyt imponujaco, mimo ze wspélnoty partykularne sa rozsiane
po catym Swiecie. Nadto Kosciét gtosi od samego poczatku swego
istnienia - bez wzgledu na swoj stan ilosciowy - idee powszechno-
$ci zbawienia. Nieodparcie nasuwa sie pytanie, czy ta mata spo-
teczno$¢ w ogole posiada mozliwo$¢ do realizacji tego zadania,
czy jest w stanie ocali¢ ludzkos¢?

Na postawione pytanie odpowiedz podpowiada Biblia. Dla
Boga nie sa wazne kategorie ilosciowe, ale jakosciowe. Chodzi
wiec o0 jako$&zycia, ktére ma swoje zrodto w Bogu. Wywiera ona
zbawienny i przemieniajacy wpltyw, jesli jest elementem zycia
spotecznosci, wybranej i powotanej do istnienia wolg Stwércy, jak
tez wyposazonej w odpowiednie do zamierzenia Bozego s$rodki.
Powotanie tej spotecznosci mozna porownac¢ do sytuacji, w ktorej
spos$rod ogromu materii nieozywionej pojawia sie zycie. Proporcje
iloSciowe sg niekorzystne dla zycia, jednakze nie tylko jest ono
obecne w masie materii nieozywionej, ale takze stawia dla mej
nowg perspektywe i nadaje jej nowa jako$¢. Potwierdza to bardzo
wyraznie Ksiega Rodzaju.

Podobniearzecz ma sie z nadprzyrodzonoscig, ktéra wchodzi
w $wiat stworzony w postaci czego$ naprawde matego, co tak wy-
raziscie obrazujg przypowiesci Chrystusa. Nadprzyrodzone$é ta
jest jak ziarnko gorczycy, ktore rozrastajgc sie ogarnia swoim
wpltywem coraz to nowe pokolenia, lub jak zaczyn wiozony
w kilka mi Ir magki. Krzak gorczycy - wedtug stébw Chrystusa -
stuzy wielu ptakom do zatozenia gniazd, a chleb umacnia tych,
ktérzy go pozywaja. Taka jest wiasnie rola nadprzyrodzonosci zy-
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cia Bozego, objawionego i danego w ,,matej trzédce” dla zbawie-
nia ludzkosci.

Bbég objawia swdj zamyst odwieczny i wole w zainicjowanej
przez siebie historii zbawienia. Ta za$ stanowi cigg wydarzen i fak-
tow zbawczych wedtug zamierzonego odwiecznie planu, a wypet-
niajacych sie stopniowo i etapami w czasie. B6g od poczatku wi-
dzi juz cel i w pierwocinach, a wiec w ,,matej trzédce” odnajduje
catos¢. Bog w swoim zamysle postanowit, a w Chrystusie - Pier-
worodnym catego stworzenia zrealizowat absolutne dobro kazde-
go ludzkiego istnienia. To wilasnie ten Pierwszy li¢sie w sobie
przyszto$¢ ludzkosci - przyszto$¢ nowego zycia. W tym celu ten
Pierwszy powotat spotecznos¢ Kosciota, aby byta zrédiem, z kto-
rego cala ludzkos$é¢ bedzie mogta czerpaé nowe zycie, zrodiem,
ktérego wody obmywajg caly Swiaty z brudu nieprawosci. To
wiasnie ten Pierwszy - Chrystus zbudowat dom, w ktéorym mo-
zemy sie narodzi¢ na nowo; to wiasnie On stworzyt srodowisko
zbawcze - spoteczno$é, w ktoérej i dzieki ktérej mozemy sie roz-
wija¢ i dorasta¢ do dojrzatego i petlnego cztowieczenstwa. Jest to
zdumiewajgce a zarazem zachwycajace, ze Pierworodny wszelkic-
goHtworzenia stangt w centrum dziejéw ludzkosci, aby wszystko
ogarna¢ swym zyciodajnym wptywem, a Kosciét swoj uczynit nie-
zniszczalnym - mimo grzechu, ktoéry jest oScieniem w drodze do
zbawienia.

Powotanie Reszty Izraela

Zbawienie zainicjowane przez Boga a ofiarowane nam
w Chrystusie i w Kosciele oraz przez Chrystusa i Kosciot wyja-
$niajg okreslone kategorie biblijne. Do bardzo istotnych nalezy
pojecie ,,Reszty lzraela”. W morzu ludéw poganskich Bég po-
wotat lud, ktoéry uczynit swoim, niejako go zrodzit. Lud ten stat
sie wytatzna wiasnoscig Boga, a relacja ta zostata osadzona na
fundamencie mitosci. Zawart z nim Przymierze, zobowigzatl do
zachowywania i przestrzegania Dekalogu, ale jednocze$nie oto-
czyt czulg i serdeczng troska, otwierajacg na zycie nadprzyro-
dzone. Historia lzraela przebiegata w statym napieciu miedzy pe.-
nymi mitosci inicjatywami' Boga i objawieniem zyciodajne) woli
Boga a niewiernosciami,‘'staboscig i nedza ludu, powodujaca
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rozproszenie, rozdarcia, cierpienia, jak tez w przewazajgcej mierze
- unicestwienie tego ludu. Ocalata tylko ~reszta’ w postaci poko-
lenia Judy i strzepéw innych pokolen. Bog byt budowniczym
Kroélestwa lzraela, ale w swej woli uczynit ten lud catopalng
ofiara, aby mogt na wzoér Hioba przylgna¢ catkowicie do Boga
i przekona¢ sie, ze tylko sam Bég jest Zyciem itylko On zbawia.
Nadto dochowat wiernosci raz danym obietnicom iz ,Reszty
Izraela-"wywiodt Pana zycia. Chrystus zas$, gdy zmartwychwstat
- zapanowat tak nad zywymi, jak i umartymi. Owqcem paschy
Chrystusa jest Kosciot - Nowy lzrael, z ktorym nierozerwalnie
i stale w Nim przebywa. Kosciot z woli swego Pana wszedt
w role Reszty lIzraela. Jest On postaricem swego Pana, aby cate-
mu Swiatu nie$¢ owoce,-zbawienia. Chrystus jako nowy Adam
udziela Kosciotowi swego wewnetrznego charakteru i przezna-
czenia, a przez Kosciot dary te sa rozdawane catej ludzkosci- to
znaczy tym wszystkim, ktérzy w sumieniu swoim uznajg warto-
§ci, ktére ostatecznie zwigzg ich z Jezusem Chrystusem. Ludz-
ko$¢ pQ tragedii pierwszego Adama odnalazta fundament Sffiego
cztowieczenstwa w nowym Adamie - Chrystusie. Idea mesjan-
ska nie ulegta zniszczeniu, ale w Zbawicielu zostata zrealizowa-
na, rozszerzona i pogtebiona, nabrata petni mocy. Niewatpliwie
na tej podstawie Koéciét przez Vaticanum 11 mégt powiedzieé
0 sobie, ze jest narzedziem i niejako sakramentem powszechne-
go zbawienia. Jest to dzialanie wedtug zasady pars pro toto -
cze$¢ za catos¢. Bog wiacza catg ludzkosé w swéj zbawczy plan,
w to dobrodziejstwo powszechnego zbawienia, w jednostce -
Synu Cztowieczym, Kktéry uosab.a Swietych - caty lud zbawio-
nych, oraz we wspolnocie, ktérg jest spotecznos¢ Kosciota. Ko-
$cidt jest mniejszoscig, ale reprezentatywng i dynamiczna, dzwi-
gajacg na swoich barkach w sposo6b duchowy ostateczne prze-
znaczenie wszystkich ludzi.

Ta rnala ilo$¢ - ,,rcszTa” w Starym Testamencie, jak i KosSciot
w Nowym Testamencie, legitymuje ste szczegdlnym powota-
niem. Powotanie i szczeg6lne przeznaczenie jest kolejng katego-
rig wyjasniajgcg nam ofiarowane w Chrystusie zbawienie. lIzrael
Starego Przymierza byt powotany, by by¢ narodem - $wiadkiem
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i rzecznikiem Jedynego i prawdziwego Boga, miat by¢ narodem -
filtrem, przez ktéry Bog oczysci ludzkos$¢ od wszelkiego zia, pa-
tologii zycia i kultu, miat by¢ narodem misyjnym - niosacym $wia-
tu Boze Objawienie. Przez Mojzesza Bdég sprecyzowat powotanie
swego ludu, ma bowiem by¢ krélestwem kaptanéw i ludem Swie-
tym (Wj 19, 6). Powotanie lzraela ukazuje zbawcza wole Boga,
ktéry wiaze sie ze swoim ludem, by przez niego zaoferowac cate-
mu $wiatu nowg jakos$¢ istnienia. Podobnie rzecz ma sie z Ko-
sciotem. Jest On powotany, by by¢ swiadkiem Zmartwychwstania
swego Pana. Kosciot czasu Apostotdw stangt przed ogromnym
wyzwaniem. W perspektywie $mierci swego Mistrza i dokonuja-
cych sie chrystofanii musiat zweryfikowac swojg wiare. Oto ten,
ktéry umart i zmartwychwstat jest tym samym, ktory zyje, nadal
dziata i tamie dla wspdlnoty wierzacych chleb. Dzieki wierze po-
paschalnej wspoélnoty pierwotnej, $wiidectwo na rzecz Zmar-
twychwstatego Pana znalazto wasciwy fundament i wymiar.

Misja Kosciota

Dzieki Zmartwychwstanie Chrystusa powstata nowa perspek-
tywa antropologiczna dla Kosciota. Starotestamentalne obietniee
zostaty spetnione, a dzieki Odkupieniu dokonanemu w Chrystusie
- cztowiek zostat zwigzany z Bogiem. Kosciét stat sie ludem - fil-
trem, by ukazywaé sposob poznawania i interpretowania przy
sztosci i przeznaczenie cztowieka w Swietle chwatly Chrystusa,
ktéry zasiada po prawicy Ojca. Zadaniem KoSciota jest by¢ fil-
trem, by przecedza¢ prawde od fatszu, dobro od zia, wolno$¢ od
zniewolenia, instytucje sakralne od demonicznych. Kryterium
asymilacji prawdy, dobra, sprawiedliwosci, wolnosci, mitosci
i wszelkich wartosci przez ten lud jesr nowe stworzenie i przymie-
rze zawarte w Jezusie Chrystusie.

Jest rowniez wolg Zatozyciela Kosciota, by byt on misyjny.
Chrystus nie zalecat Apostotom ekspansji instytucjonalnej, ale gto-
szenie oredzia powszechnego zbawienia. W pierwszym rzedzie
szlak misyjny biegnie przez nauczanie zwigzane z poznaniem Ob-
jawienia. Bég bowiem pragnie dialogu ze $wiatem, aby
»przekona¢ go” o potrzebie zbawienia. Kosciot ponosi odpowie-
dzialno$¢ za ten dialog, jaki za Jego posrednictwem Bo6g chce
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utrzymac z ludzmi. Kosciot jest powotany i zobowigzany do spet-
niania tego zadania.

Nastepnie szlak misyjny wiedzie przez wydarzenia zewnetrzne,
zwigzane z zyciem KosSciota - zwiaszcza te, przez ktére poddaje on
refleksji swoje powotanie. Przeszto$¢, mijajgce zdarzenia sg zawsze
wezwaniem Boga w aktualnym momencie, by zaswiadczy¢ o Bo-
gu, odstoni¢ prawde i wypetni¢ zadanie okreslone wolg Boga.

Wreszcie na szlaku misyjnym pojawiajg sie doswiadczenia
trudne i bolesne na wzér wedréwki ludu Izraela przez pustynie.
Bez watpienia przesladowania Kosciota sa szczegélng, ale i nie-
zwykle trudna okazjg do dawania misyjnego $wiadectwa. Wszyst-
ko to otrzymuje Kosciot od swego Pana, ktéry zyciem ziemskim
wyznaczyl Mu droge. Jest to réwniez opatrznosciowa okazjg -
szczegblnym czasem dziatania Boga, owym kairos Boga.

Kategorig wynikajaca z powotania ludu Bozego i wyjasniaja-
cg zamyst Boga jest jednos$é. Chrystus modlit sie za Apostotow,
»aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy. Oby sie tak
zespolil w jedno, aby $Swiat poznat, ze§ Ty Mnie posiat i ze$ Ty
ich umitowat tak, jak Mnie umitowate$” (J 17, 22-23). Jednos¢
ta jest budowana najpierw na ptaszczyznie osobowej przfez zycie
sakramentalne.

»-Nowy cztowiek” ksztaltuje sie podczas obmycia chftcielnego
i upodabnia sie do nowego Adama, ktérym jest Jezus Chrystus.
Mesjahnska przemiana cztowieka obejmuje takze przemiane zycia,
ptaszczyzne etyczno-moralng. Ochrzczony otrzymuje dar Ducha
Swietego, ktéry prowadzi w nim dzielo zbawienia, a takze nowe
serce. Zdaniem $w. Pawia zwleka z siebie dawnego cztowieka
z jego uczynkami, a przyobleka na siebie nowego, ktéry odnawia
sie wcigz przez glebsze poznanie Boga, wedtug obrazu tego, ktory
go stworzyt (por. Kol 3, 9-10). Kosciét pracuje nad tym, by
ochrzczony upodabniat sie do Chrystusa, a wszyscy wierzacy sta-
nowili jedno, ozywieni jednym Duchem.

Wymagana Ewangelig jedno$¢ ukazuje takze ptaszczyzne
eklezjalng. Zamyst Boga zrealizowany w Chrystusie jasno okre-
$la misje Kosciota. Ma on dorasta¢ ku swej Gtowie, oddziatywac
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jednoscig przezwyciezajac grzech wszelkich podziatéw, czerpiac
przyktad i sity z jednosci Odkupiciela i Trojjedynego Boga. Ko-
$ciot bowiem stale musi dziata¢ wedtug woli swego Zatozyciela,
objawionej podczas agonii w Ogroéjcu w stowach skierowanych
ku Ojcu: ,lecz nie to, co Ja chce, ale to, co Ty niech sie stanie”
(Mk 14, 36).

Postannictwo Kosciota jest przedtuzeniem postannictwa Syna
Cztowieczego, ktory nieustannie posyta swej Oblubienicy Ducha
Swietego. Realizuje sie ono przez uczestnictwo w funkcjach Chry-
stusa, a mianowicie: kaptanskiej, prorockiej, krdlewskiej. Kryte-
rium funkcji jest bardzo istotne, gdyz wiaze ze swym Panem, czy-
nigc Kosciot wspotpracownikiem w dziele zbawienia, $rodowi-
skiem zbawczym i otwiera Kos$ciot na Swiat jako zrodio zycia
w Bogu. Stad misjg Kosciota jest postuszenstwo Chrystusowi, tak
jak On byt postuszny swemu Ojcu. Postuszenstwo Odkupiciela
osiggneto swoje apogeum na krzyzu. W tym radykalnym postu-
szenstwie Chrystus catkowicie sie objawit, to znaczy wyrazit do-
skonatg mitos¢ Trojjedynego Boga do Swiata. Tymczasem Kosciot
objawi mdos$¢ Boga $wiatu, gdy okaze i wypeini doskonate postu
szenstwo wobec Chrystusa. Funkcje kaptanska wypetni woweczas,
gdy w przeciwnosciach, cierpieniach, doswiadczeniach, przesla-
dowaniach, a nawet agonu okaze peine postuszenstwo swemu
Panu i nie cofnie sie przed ofiarg mitosci. Postuga kaptanska Ko-
Sciota jest Scisle zwigzana z funkcjg prorocka i krélewska. Obja-
wienie Chrystusa $wiatu, objawienie woli Boga ludzkosci doko-
nuje sie w napieciu miedzy upadkiem powodowanym grzechem
a wyniesieniem pochodzacym z daru taski. Przekazywanie woli
Pana, obdarowywanie mitoscia ma zawsze charakter dynamicz-
ny, jest owocem walki i zmagania sie z grzechem z jednej strony,
jak réwniez, z drugiej strony, otwarcia si¢ na mitos¢, ktora przy-
chodzi z wysoka, jest darem, wyzwala i ozywia. Jednakze zwy-
ciestwo nad grzechem i dar ftaski jest niekwestionowalnym
wktadem Boga w dzieto przemian'/ i zbawienia Swiata. Stad statg
troskg Kosciota musi by¢ praca nad zamieszkiwaniem w mm
Ducha Bozego i objawiania mocy nowego zycia., ktérego zré-
dlem jest sam Duch Swiety. Dzieki takiej postawie Koéci6t
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antycypuje juz teraz w dobrach przysztego Krolestwa, Swiadczy
0 nich i glosi je. Nie moze jednak zapomnie¢, ze ciggte bedzie Mu
podsuwane kuszenie mesjanskie, by cele wyznaczone przez Pana
realizowaé”~rodkami i sposobami tego $wiata. Nauczyciel upomi-
nat uczniéw, nieustannie upomina Kosciét, by czuwat i jasno od-
rozniat gltos swego Pana od gtosu tego Swiata i zwodziciela. Takze
w tym wymiarze Kosciét ma przyjag¢ normatywny wzor przekazal
ny Mu w postawie Mistrza.

Kos$ciot wspoiczesny w takim samym stopniu reprezentuje
ludzkorc przed Bogiem, jak Kos$ciot czaséw apostolskich. Tak
wowczas, jak i dzi$ wypetnia swojg misje w oparciu o kryteria wy-
znaezone Mu przez' Pana. O niektérych z nich wspomnieliSmy
wyzej. Jednakze misja Kosciota nie'ogranicza si” ejedynie do wno-
szeniarw $wiat wartosci ewangelicznych. Doznaje takze'sprzbciwu
1negacji, stad tez musi by¢ konfrontowana z problemami, tenden-
cjami lego Swiata. Z jednej strony musi uchroni¢ sie przed lai¢yza*
cja,1z drugiej za$ nie moze narzuci¢ Swiatu struktury teokratyczne;j.
Coz 'zairem ma czyni¢ Kosciol? Niewatpliwie pozosta¢ wiernym
Ewangelii i co do joty wypetni¢ wole swego Mistrza, ale tez za-
chowujac zasady nauki objawionej, ewangelizowaé¢ Swiat przez
odwotywanje sie do prawosci, rozumnosci, wolnosci i solidarnosci
rodzam ludzkiego. Pytania Swiata domagajg sie* ewangelicznej od-
powiedzi. Misja Kosciota skierowana jest don i dlatego musi on
dzwiga¢ na swoich ramionach problemy jego, na wzoér Chrystusa
dzwigajacego krzyz nieprawosci Swiata. Patrzac na misje Kosciota
w $wiecie, w ktérym przeraza ogrom cierpienia i nieprawosci,
wydaje sig, ze jest ona zawsze op6zniona, a jednak musimy wie-
rzy¢ jako chrzescijanie, ze jest to czas, w ktérym Bog realizuje
swéj zbawczy plan, trzciny nadtamanej nie ztamie, a knotka ledwo
tlejgcego nie dogasi.

Poza Kosciotem nie ma zbawienia...

Ksigzka, ktérg Czytelnik trzyma w reku zwraca uwage na
palacy problem dla wspdiczesnego S$wiata: czy rzeczywiscie
poza Kosciotem nie ma zbawienia. Zanim zostanie postawione
formalnie, musi wybrzmie¢ w sumieniu cztowieka, w relacjach
osobowych z Bogiem i drugim cztowiekiem. Odpowiedzi na
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postawione pytanie nie da sie znalez¢ na ptaszczyznie negacji
Boga, lekcewazenia Go, czy tez traktowania w sposob instru-
mentalny. C6z zatem ma robi¢ cztowiek poszukujacy zrozu-
mienia formuty extra Ecclesiam salus non est? Zdaniem Auto-
ra, jezeli jest zainteresowany zbawieniem i poszukuje, powi-
nien afirmowac¢ osobe Boga, afirmowaé¢ Objawienie i Kosciot,
afirmowac drugiego cztowieka jako osobe. Autor zwraca uwa-
ge, by czytelnik biorac do reki te ksiazke, przyjat wiasciwg po-
stawe, to znaczy uswiadomit sobie perspektywe chrystolo-
giczng i antropologiczng. W refleksji nad zbawieniem Kosciot
az do tej pory idzie tg wiasnie droga, a wiec szuka coraz pet-
niejszej wiezi ze swym Panem i Nauczycielem, zmierza ku
Niemu, by sie z Nim spotka¢. Jednocze$nie w tym spotkaniu
znajduje wzor relacji osobowych z drugim cztowiekiem, z kté-
rym ma odnalez¢ swoje zycie na gruncie commumo. Kazdemu,
kto chce osiggna¢ zbawienie i zrozumie¢ formute ,poza Ko-
$ciotem nie ma zbawienia”, ktéra i dzi$ iest tak samo aktualna,
jak w poczatkach swego istnienia, polecam lekture tej ksigzki.
Kompetentna refleksja teologiczna i wiasciwe zestawienie za-
gadnien eklezjologicznych sg niewatpliwym atutem tej ksigzki.
Nalezy zyczy¢ czytelnikowi, aby porwat go ten nurt mysli
eklezjalnej, a vetera eklezjologii pojawity sie w jego $wiadomo-
$ci jako mysli nowe i odmitadzajace.

ks. Janusz Strojny



W step

Drogi poszukiwania odpowiedzi

Od jakiego$ czasu zastysze¢ mozna gtoszone z r6zng mocg
poglady, ze teologiczne znaczenie starozytnej, powtarzanej
wielokrotnie w dziejach mysli chrzescijanskiej formuty: ,,poza
Kos$ciotem nie ma zbawienia” - ulegto zdecydowanej zmianie.
Niektérzy posuneli sie nawet do jej deprecjonowania lub prze-
milczania. W ich opinii, przytoczona formuta przeszkadza na
drodze dialogu ekumenicznego, bowiem zwraca uwage na to,
co dzieli, a nie kieruje mysli ku temu, co taczy. Przez to zasta-
nowi catkowicie nienowoczesny aksjomat. Inni, ktérzy dopa-
trujg sie w tej formule odpowiedzi na pytanie, czy poganie mo-
ga osiagna¢ zycie wieczne - uznaja, chociazby z intuicyjnych
powoddw, ze nie odpowiada ona po prostu prawdzie. Ufaja-
cym dobroci i mitosci Boga trudno bowiem uwierzy¢, ze
Stworca mogiby odrzuci¢ cze$¢ ludzkosci, bez dania jej jakiej-
kolwiek szansy na zjednoczenie ze soba.

Tymczasem Tradycja nie pozostawia zadnych watpliwosci
odnos$nie do znaczenia przytoczonej formuly. Liczni Ojcowie
KosSciota wielokrotnie i dobitnie przypominaH, ze ,,poza Ko-
Sciotem nie ma zbawienia”. Formute te przez wieki powtarzat
i potwierdzat Urzad Nauczycielski. Ostatnio réwniez Sobor
Watykanski Il - ujmujac ja w formie pozytywnej - pouczyt, ze
pielgrzymujacy Koscioét jest konieczny do zbawienia. W bezpo-
Srednim z nig zwiazku pozostaje réwniez stynna ostatnio De-
klaracja Kongregacji Nauk' Wiary Dominus lesus z 2000 roku
,,0 jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Ko-
Sciota”. Potrzebg niezwykle palacg wydaje sie przeto catoSciowe
i wieloaspektowe zbadanie tresci formutly, dokonane przy
uwzglednieniu osiggnie¢ wspodiczesnej teologii oraz wymagan
i oczekiwan wobec Kosciota, ktére zarysowaty sie w ostatnich
latach, zwilaszcza jako ,,znaki czasu”.
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Za zrédia postuzyé powinny pisma Orygenesa, przedstawi-
ciela szkoty aleksandryjskiej, oraz $wietych biskupéw Cypriana
i Augustyna, poniewaz to wiasnie w ich czasach po raz pierw-
szy postawiono z catg ostroscig problem relacji miedzy przyna-
leznoscig do Kosciota a mozliwosciag osiagniecia zycia wieczne-
go. Kolejne wieki przekazywaty sobie gtoszony przez nich ak-
sjomat: extra Ecclesiam salus non est. Totez dla poprawnego
odczytania jego tresci trzeba przedstawic stosowne interpretacje
podawane przez wspomnianych autoréw - Orygenesa, Cypria-
na i Augustyna. Jest to tym bardziej wskazane, ze w ich osobach
tacza sie tradycje teologiczne wschodniego i zachodniego
chrzescijanstwa.

Jak jednak odczytaé teksty tych Ojcéw Kosciota? Pragne za-
checi¢ Czytelnika do refleksji raczej nad tym, co byto zamiarem
starozytnego autora, gdy siegat on po twierdzenie: ,,poza Ko-
$ciotem nie ma zbawienia”, niz do poddawania jego mysli wy-
razonych w wiekowych zapisach ocenom przedwczesnym,
opartym jedynie na samym wrazeniu wyniesionym z lektury.
By to uczyni¢, trzeba bedzie przyjrze¢ sie okolicznosciom, moz-
liwym znaczeniom i celom takiego a nie innego przedstawiani
swych tez przez Ojcéw Kosciota. Dzieki temu bedzie mozna
rowniez przesledzi¢ proces, w ktérym omawiany aksjomat
ugruntowat sie w mysli chrzescijanskiej i zastanowi¢ sig, co
wywarto najwigkszy wptyw na jego pdzniejszg interpretacje.

Poniewaz Zbawca uczynit wspolnote Kosciota naturalnym
Srodowiskiem zapewniajagcym udzielenie zycia wiecznego, dla-
tego sprawa nieodzowng jest przyjrzenie sie relacji, ktora za-
chodzi miedzy Jezusem Chrystusem a KosSciotem. Mam tu na
mysli zaréwno spoteczny wymiar zbawienia, jak réwniez ten
osobowy, ktéry wyraza sie w stosunku cztowieka do Jezusa
Chrystusa - w zwigzku z Jego Osoba, pozwalajgcym zrozumieé
samego siebie oraMw moralnym nasladowaniu Zbawiciela.

Ostatecznie, badajac sens formuty ,poza Kosciotem nie
ma zbawienia”, trzeba bedzie podjag¢ problem powszechnos :i
zbawienia przez Kosciot, zwlaszcza w Swietle nauczania ostat-
niego Soboru. Warto uczyni¢ to w taki sposob, by spojrzeé¢ na
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przywotany aksjomat w dwoch wymiarach. Pierwszy jest
wymiarem og6lnym. Dotyczy stosunku miedzy darem taski
a przynaleznoscig do wspdlnoty katolickiej - wiezi z Koscio-
tem. Drugi wymiar obejmuje skutki, jakie dla konkretnego
cztowieka niesie ze sobg lekcewazenie wspoélnoty katolickiej,
wyrazajace sie w jej opuszczaniu lub $wiadomym powstrzymy-
waniu sie przed wstgpieniem do niej przez tego, kto wie, ze zo-
stala ona zatozona przez Boga za posrednictwem Chrystusa, ja-
ko przestrzen konieczna dla osiggniecia zycia wiecznego.

Obie te kwestie warto skonfrontowa¢ z naukg Ojcow Ko-
Sciota i znaczeniem nadawanym przez nich formule ,,poza
Kosciotem nie ma zbawienia”. Pozwoli to na rozstrzygniecie
zasadniczej kwestii - Kto jest rzeczywistym adresatem analizo-
wanej tezy; pozwoli tez odpowiedzie¢ na pytanie, czy omawia-
na formuta rozstrzyga problem osiggania zycia wiecznego przez
pogan, czy tez stanowi wyzwanie dla oséb wierzacych.



Rozdziat 1

Ojcowie Kosciota

O ZBAWIENIU POZA KOSCIOLEM

Zbawienie cztowieka

Cztowiek $wiadomie i uczciwie przezywa gcy wilasng egzy-
stencje zawsze staje w pewnym momencie swego zycia przed py-
taniem o jej sens. Pragnie dowiedzie¢ sig, czy w swoim zyciu jesi
samotny i absolutnie autonomiczny, a przez to pozostawiony sa
memu sobie, czy tez znajduje sie w jakiej$ relacji, a jt éli tak, to ja-
kie jest w niej jego miejsce. Przeciez, jesli jego sytuacja wyraza! fu
w dialogu z Bogiem, jego Stwoércg, to cztowiek jest podatny na
zamysty mitosci z Jego strony. Co wiecej, ich realizacja staje sic
dla niego prawdziwym spetnieni im, urzeczywistnieniem tego, cc
w nim najlepszel Codzienno$¢ przynosi mu doswiadczenie
$mierci, opuszczenia oraz calego dramatu skutkéw powodowa
nych przez ludzkie wykroczenia przeciw rozumowi, prawdzie
i prawemu sumieniu2 ktére okres$lane sg mianem grzechu. Wo-
bec tej twardej rzeczywistosci ludzka autonomia zdaje sie by¢
utuda wielkos$ci, nierealnym marzeniem o samowystarczalnosci
a zycie - wygnaniem, z ktérego oczekuje sie oswobodzenia ku
czemus, co jawi sie jako wypetnienie, ktérego domaga sie ludzka
natura. Cztowiek przekonuje sig, ze w wielu sytuacjach sam nie
jest w stanie by¢ dla siebie wybawicielem, gdy wiec odkrywa
zdolnosci do nawigzywania relacji z innymi osobami, w nich wia-
$nie, wielokrotnie intuicyjnie - prébuje odnajdowaé ratunek.
Trzeba te intuicje cztowieka uzupetni¢ szczegélnym dopowiedze-
niem: prawda o tym, ze tylko Bog jest owym ,Ty”, w relacji

1Por. Y. cONGAR, Chrystus i zbawienie $wiata, Krakéw 1968, 203.

2KKK 1849.
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z ktorym mozna doswiadczy¢ ratunku, dostgpi¢ zbawienia. Sta
nowi o tym objawienie poparte doswiadczeniem wielu ludzi.

Powstaje wszakze pytanie, czym w rzeczywistosci jest zbawie
nie. By odpowiedz na nie niosta tres¢, ktérej w gebi serca wszy-
scy pragniemy, trzeba wskaza¢ na dwa elementy pozwalajace opi-
sa¢ sens zbawienia. Z jednej strony, zbawienie wyzwala kazdegc
z nedzy doczesnosci i niepokoju o przysziosé, z drugiej zas - sta-
nowi spetnienie zycia ludzkiego3 Miedzy nimi zachodzi istotna
zalezno$¢ wewnetrzna. Dopiero wyzwolenie od $mierci, samot-
nosci i grzechu pozwala stworzy¢ srodowisko, w ktérym czio-
wiek - juz nieograniczony lekiem - moze wiaseiwie podejmowac
zadanie samorealizac . Nie dochodzi jednak do niej przez za-
mkniecie sie w sobie, lecz dzieki otwarciu na wszechogarniajacg
i przenikajaca wszystko mitos¢ Boga. On tez, udzielajac sie czto-
wiekowi (co osiggnie petnie dopiero w visio beatifica i petnym
zjednoczeniu w chwale nieba) stanowi dopetnienie tego, czego
brakuje przygodnemu bytowi, jakim jest ludzka istota. | wiasnie
mito$¢ oraz Boze przebaczenie, ktére wigzg sie z niczym niezastu-
zonym zwrdceniem sie Boga ku ludziom - co nazywane bywa ta-
ska - pozwalajg na przetamanie leku i wydobycie cztowieka ze
Smiertelnosci, opuszczenia i jego wiasnej stabosci.

Wolnos$¢ ku petnemu zjednoczeniu ze Stwdrcg staje sie wol-
noscig od nedzy doczesnosci. Wyraza sie ona w ufnosci wobec
»1Y” Zbawiciela, zawierzeniu, ze oto otworzy On dostep do te-
go, co jest ponad obecnym zyciem i ponad samymi ludzmi4. | tak,
jak jeden jest Bog, tylko jeden jest posrednik miedzy Bogiem
a ludzmi - cztowiek Chrystus Jezus (1 Tm 2, 5; por. Hbr 9, 15),
poniewa? nie dano m pod niebem Zzadnego innego imienia,
w ktérym mogliby by¢ zbawieni (Dz 4, 12). Nie moze by¢ wobec
tego mowy o zbawieniu poza przestrzenig posrednictwa Jezusa
Chrystusa’. W Nim ukazata sie cala petnia cztov'icczchstwa -

3 K. RAHNER, H. VORGRIMLER, Maly stownik teologiczny, warszawa
1987, szp. 564, s.v. Zbawienie.

4pPor. Y. CONGAR, Chrystus..., 201-203.
5Por. DI 13.
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awiec prawda o tym, kim jest cztowiek, kim my stawac¢ sie mo-
zemy - wraz ze wskazaniem tego, co obiektywnie stanowi dk
ludzkiego bytu najwyzsza wartos¢. Jest nig wiasnie zbawienie,
ktére ceni¢ trzeba bardziej od zachowania zycia doczesnego, sko-
ro zbawczym dzietem Jezusa Chrystusa byto ofiarowanie Ojcu
swego zycia na krzyzu w postuszenstwie i w mitosci.

Jesli indywidualne, egzystencjalne ocalenie i spetnienie
nastepuje tylko przez Jezusa Chrystusa, to zbawienie jest
czyms$, co bez Niego sie uda¢ nie moze. On za$ odchodzac
pozostawit Kosciot, ktérego jest Giowag (por. Ef 1, 10;
1, 22; 4, 15; Kol 1, 18; 2, 10). Dlatego tez pytanie o to, jak
mozna sie zbawié¢, dotyka tajemnicy Kosciota i problemu je-
go znaczenia dla osiggania zjednoczenia konkretnego czto-
wieka z Bogiem. W dokumencie Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej zatytutowanej Chrzescijanstwo a religie, za-
twierdzonym do publika.ji w 1996 roku przez prefekta
Kongregacji Nauki Wiary, zauwazono, ze ,,zasadnicza kwe-
stia nie polega na tym, czy ludzie moga osiagna¢ zbawienie,
nawet gdy nie nalezg do widzialnego Kosciota katolickiego:
te mozliwo$é uwaza sie za teologicznie pewng. Wielos¢ reli
gii, ktorej chrzescijanie sa coraz bardziej Swiadomi, lepsza
znajomos¢ tych religii i konieczny dialog z nnni, przy ja-
$niejszej Swiadomosci przestrzennych i czasowych granic
Kosciota, stawiajag przed nami kwestie, czy mozna jeszcze
mowié o koniecznosci Kosciota dla zbawienia, i czy ta zasa-
da jest do pogodzenia ze zbawczg wola powszechnego zba-
wienia ze strony Boga”h

Wobec takiego obrazu rzeczy, szereg pytan zaczyna nabieraé
zasadniczego znaczenia. Jaka jest rola Kosciota nie tyle w dziele
odkupienia - bowiem Jezus Chrystus juz go dokonat - ale w pro-
cesie zbawiania ludzkosci, ktéry stale jeszcze trwa? Co dla egzy
stencjalnej rzeczywistosci cztowieka oznacza powtarzany przez
wieki aksjomat gtoszacy, ze ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia”
OdpowiedzZ na te pytania musi sie wszelako rozpocza¢ od pozna-

6ChR 63.
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nia zrédet formut)' extra Ecclesiam salus non est. Nalezy zbada¢
kto jej uzywalt i w jakim kontekscie miato to miejsce. Tylko wow
czas uda sie wskaza¢, jaki nadawano temu wyrazeniu sens i jal
wiasciwie nalezy rozumieé role Kosciota w osigganiu zycia wiecz
nego, ktérego bez watpienia Bdg pragnie dla wszystkich ludz
1Tm 2, 4-6).

Swiadectwa Ojcow

Prawdopodobnie pierwszym, ktéry wprost zwrécit uwage na
relacje pomiedzy zbawieniem sie a przynaleznoscia do KosSciota
byt Orygenes. Swa mysl ujat obrazowo i bardzo kategorycznie:

»Jezeii wiec kto$ chce by¢ zbawiony, niech wejdzie do tego
domu [...]. Niech przeto nikt siebie nie przekonuje, niechaj nikt
samego siebie nie oszukuje: poza tym domem, to jest poza Ko-
Sciotem, nikt nie zostaje zbawion), Alboy iem jesli ktos poszedib)
za drzwi, sam staje sie winny wiasnej Sm.erci”’7.

W przedstawionym fragmencie autor postuguje sie na okre-
$lenie Kosciota obrazem domu (por. 1 Tm 3, 15)% za$ Dobra
Nowing - niezwykle dobitnie gtoszong przez Orygenesa - jest
mozliwo$¢é osiggniecia zbawienia nie gdzie indziej, ale wiasnie
w owym domu. Stad gorgca zacheta, aby wstepowac w jego pro-
gi. Autor zaznacza jednak i wyjasnia, napominajac przy tym, zc
kto znalazt sie w Kosciele, a nastepnie go opuszcza - sam rezy-
gnuje ze zbawienia i skazuje siebie na $mier¢. O ile wiec w domu
wierni stajg jako jednos$¢ w obecnos$ci Boga, kazdy kto z tego
zgromadzenia odchodzi, usuwa sie¢ w noc (por. J 13, 30) - od-
wraca sie od wiasnego zbawienia, gdyz odtgcza sie od Zrodta zy-
cia ptynacego w Kosciele.

7 ORYGENES, Homiliae in librum lesu nave 3.5, ttumaczenie wiasne
z. 1.-P. MIGNE, Patrologiae cursus completus. Series graeca prior, t. 12,
Parisis 1862, szp. 841 m

8 Por. E. 0ZOROWSKI, Kosciot. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw
1984, 64-65.
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Mysl ta nie byta wszelako zupetnie nowa w Owczesnym na
uczaniu katechetycznym. Przytoczony fragment dos$¢ powszech
nie bywa tgczony przynajmniej z dwoma wypowiedziami znacz
nie starszych Ojcéw Kosciota’. Zmarty okoto 110 roku $w. Igna-
cy Antiochenskild», ktory jako drugi nastepca Piotra zasiadat na
biskupstwie antiocheniskim”1, pisat do Kosciota w Filadelfii tymi
stowami:

»Stroncie od szkodliwych chwastow, ktérych Jezus Chry
stus nie uprawia, bo nie sadzit ich Ojciec [...]. Ja wszakze
znalaztem u was nie podziat, ale oczyszczenie. Ci bowiem, cc
nalezg do Boga ilJezusa Chrystusa, wszyscy sa z biskupem
Aici, co nawrdciwszy sie wejdg do jednosci Kosciota, takzt
beda naleze¢ do Boga, aby mogli zy¢ wedtug Jezusa Chrystu
sa. «Nie tudzcie sie», bracia moi, kto idzie za tworcg roztamu
ten «nie odziedziczy krolestwa Bozego»” 12

U Sw. Ignacego przewaza aspekt pozytywny. Wiasciwa droga
do zbawienia, ktére mozliwe jest wytacznie w Chrystusie i dzieki
Chrystusowi, prowadzi przez uczestnictwo we wspoélnocie Ko-
Sciota. Jednak jak refren powraca ostrzezenie przed opuszcza-
niem jej i udziatem w podziatach, majgcych swe 'zrodto w ludzkie;
utomnosci i grzechu. Wszystko poza jednoscig katolickg moze
mie¢ tylko pozory koscielnosci i zwodzi¢ zgubnymi w swej istocie
obietnicami. Wyraznie wida¢ w.ec sprzeciw $wietego Ojca wobec
stanowigcych nieustanne zagrozenie schizm.

9 Por. K. JOURNET, Kosciét Chrystusowy. Teologia o Kosciele, Poznan-
Warszawa-Lublin 1960, 339-340; A. SLIWINSKI, Extra Ecclesiam salus
nulla, Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1983, szp. 1474;
H. SEWERYNIAK, Swiety Koéciot powszedni, Warszawa 1996, 163.

10 Por. np. B. ALTANER, A. STUIBER, Patrologia. Zycie, pisma i nauka
Ojcow Kosciota, Warszawa 1990, 110.
1l Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, 111.36, thum. A. Lisiecki

[w:] EUZEBIUSZ zZ CEZAREI, Historja koscielna. O meczennikach palestynskich,
Poznan 1924-

2 Sw. IGNACY Antiochenski, Ignacy do Kosciota w Filadelfii, thum.
A. SWIDERKOWNA [w:] Pierwsi $wiadkowie, Krakéw 1998, 132.
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W podobnym duchu sto lat p6zniej wypowiadat sie $w. Ire-
neusz z Lyonun: ,,W Kosciele postawit B6g apostotdw, prorokéw
i nauczycieli (por. 1 Kor 12, 28) i wszelkie inne dziatanie Ducha.
Uczestnictwa w nim nie ma'g ci, co nie biegng do Kosciota, lecz
btednym przekonaniem i niegodziwym postepowaniem sami po-
zbawiajg sie zycia. Albowiem gdzie Kosciot, tam i Duch Bozy,
a gdzie Duch Bozy, tam Kosciét i wszelka taska - Duch za$ jest
Prawda. Dlatego ci, ktérzy nie majg uczestnictwa w Duchu, ani
nie biorg z piersi matczynej [Kosciota] pokarmu na zycie, ani nie
czerpig z Ciata Chrystusowego przeczystego napoju (por. J 19, 34),
lecz wykopali sobie cysterny rozwalone (Jr 2, 13) z dotow ziem-
nych i z bagna pija srechtag wode, a od wiary Kosciota uciekaja, bo
nie chcg, zeby im btedu dowiedziono, i odrzucajg Ducha, bo nie
chcg dac sie pouczy¢” 4

Autor koncentruje sie na nedzy tych, co poszukujg poza Du-
chem, o ktérym wiedza przeciez, ze udzielany jest w KoSciele
Zagrozeniem dla zbawienia cztowieka mogga by¢ zaréwno btedne
nauki, a wiec odejscie od ortodoksji, jak rowniez niewlasciwy
sposéb zycia, czyli sprzeniewierzenie sie ortopraksji. Jasno wy-
ktadajac te nauke, $w. Ireneusz poprzestaje na przestrodze.

Rowniez Orygenes nie rozwija w swoich pismach szerzej my-
$li o koniecznosci trwania w domu, w ktorym dostepuje sie zba-
wienia. Jego rozwazania o wiezi eklezjalnej nie wychodzg poza
platonizujgce 1 mistyczne egipskie teoretyzowanie. Pozostaje przy
aleksandryjskim rozréznieniu miedzy Kos$ciotlem widzialnym
a niewidzialnym, z ktérych ten ostatni jest idealnys

B Por. B. Altanek, A. Stuiber, Patrologia..., 186-187; S. Piesz-
czoch, Patrologia. Wydanie nowe, t. 1, Gniezno 1994, 44-46; W. MYSZOR,
Wprowadzenie. Koscielne nauczanie w Il wieku [w:] IRENEUSZ Z LYONU, Wy-
ktad nauki apostolskiej, Krakéw 1997, 5-6.

1% Sw. IRENEUSZ. Adversus haereses, 111.24-1, thum. A. BOBER [w: An-
tologia patrystyczna, Krakéw 1965, 48.
B Por. J.N.D. KELLY, Poczatki doktryny chrzescijanskiej, Warszawa 1988,

156-159; J. KRACIK, Poza Kosciotem nie ma zbawienia. Historia pojmowania
formuty, ,,Znak” 1994, nr 5, 23-24.
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Ten stan rzeczy zmienia dopiero mysl $w. Cypriana, biskupi
Kartaginy, ktéry pod wpltywem wspdiczesnych mu wydarzen,
rodzacych potrzebe konkretnych rozstrzygnie¢, zwrécit uwage -
oprocz wiegzi duchowej - na element instytucjonalno
-hierarchiczny w Kosciele. Wokot zagadnien eklezjologicznyct
koncentruje sie zreszta prawie cala jego twdrczos$¢ pisarska
w szczeg6lnosci traktaty De lapsi i De Ecclesiae catbolicae unitatc
oraz niemal wszystkie listy.

Wydarzenia, o ktérych wspomniano, wigzaly sie bezposred
nio z praktycznym problemem, jak nalezy postepowac z osobami
ktore zglaszaly sie do Kosciota, ale zostaly ochrzczéne w schizmit
Nowacjana. Ten rzymski kaptan liczyt poczatkowo, ze”zostank
wybrany nastepca papieza Fabiana w 250 roku Gdy jednak god-
no$¢ biskupa Rzymu przypadta Korneliuszowi, Nowacjan, wraz
z przybylym wiasnie z Kartaginy Novatusem - zanegowat legal-
nos$¢ wyboru papieza. Uczyni! to jednak pod pozorem sprzeciwu
wobec rzekomej zbytniej tagodnosci Korneliusza w stosunku do
lapsi, powracajacych do Kosciota po przesladowaniach, ktére
miaty miejsce'’za panowania cesarza Decjusza. Nowacjan przeko-
nat do siebie czes$¢ kleru i uzyskawszy sakre biskupia,~rozestat do
kosSciotow listy zawiadamiajace o objeciu przez siebie Stolicy Pio-
trowej. Papiezowi udato sie go jednak potepic¢ i ekskomunikowaé
na Synodzie Rzymskim. Podobme odniesli sie do niego Cyprian
w Kartaginie, jak rowniez Dionizy, biskup Aleksandrii Mimo to
schizma Nowacjana zdotata sie rozkrzewi¢, miedzy innymi dzieki
pozyskaniu dla r lej sporej czesci montanistow™.

Wkrétce po tych wydarzeniach, w zwiazku z pytaniem, ktore
- jak sie wydaje - zadat pewien $wiecki imieniem MagnusZ, o to,
czy osoby chrzczone w schizmie Nowacjana nalezy poddaé¢ po-

B Por. W. KRYNICKI, Dzieje Kosciota Powszechnego, Wtoctawek 1914,
80; J. CzuJ, Sie. Cyprian. Pisma 1 Traktaty, Poznan 1937, 15-22;
L. BOUYER, Kosciét Bozy. Mistyczne Ciato Chrystusa i Swigtynia Ducha
Swietego, Warszawa 1977, 34; M. BANASZAK, Historia Kosciota Katolickie-
go, t. 1, Warszawa 1989, 91.

7). CzUJ, sw . Cyprian..., 30.
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nownie temu obrzedowi, jesli przychodzg one do Kosciota - na-
rodzit sie niezwykle powazny spor teologiczny miedzy Cypria-
nem i jSzczepanem, nastepca Korneliusza, a wiec biskupanu
dwadch najwiekszych wspélnot Kosciota zachodniego. Svviety Cy-
prian odpowiadat na nie twierdzgco, piszac o niemoznosci dostg-
pienia zbawienia poza Kosciotem w pochodzacym z 256 roku li-
Scie do Jubajana:

»Jezeli za$ heretykowi ani chrzest publicznego wyznania
i [przelanej] krwi nie moze poméc do zbawienia, bo nie ma poza
Kosciotem zbawienia, to o ilez bardziej, jesli w jakiej$s kryjowce
lub jaskini rozbo6jnikéw zostat oblany niegodziwg woda, nie tylko
nie pozbyt sie dawnych grzechéw, lecz owszem zebrat jeszcze
nowe i wieksze. Totez nie mozemy mie¢ wspdlnego chrztu z he-
retykami, z ktorymi am Bdg Ojciec, ani Syn Chrystus, ani Duch
Swiety, ani wiara, ani Ko$ci6é}t nie maja nic wspélnego”18

Stwierdzenie extra Ecclesiam salus non est stanowi gtéwne
uzasadnienie tezy Biskupa Kartaginy: chrzest udzielany przez he-
retykdw czy schizmatykoéw nie gtadzi grzech6éw, poniewaz poza
Kosciotem nie moze by¢ mowy o takim skutku.

PBeciwnego zdania byt Biskup Rzymu, ktéry przypominat, ze
taska chrzcielna zostaje udzielona wraz z dopetnieniem obrzedu
Kosciota, niezaleznie od tego, kto go dokona. Pis'at on:

,.Gdyby wiec kto$ przybyt do was z jakiejkolwiek herezji, nie
podejmuicie nic wiecej ponad to, co nam przekazano, mianowi-
cie udzielcie mu jedynie wiozenia rgk ku pokucie, bo przeciez i na
odwro6t, sami heretycy nie chrzczg tych, ktérzy do nich przycho-
dza, lecz tylko po prostu dopuszczajg ich do swej spotecznosci” 19

Nie zachowaly sie niestety zrodia przekazujace petnie argu-
mentacji Swietego Szczepana - znamy ja, podobnie jak przyto-
czone stowa, jedynie wycinkowo” polemiki zawartej w pismach
Swietego Cypriana, ktéry z duza swada przedstawial przede

BSw. cyprian, List 73.21, thum. W. Szotdréki [w: $w. Cyprian,
Listy, Warszawa 1969, 270.

19 Sw. CYPRIAN, List 74,1 [w:] M. Michalski, Antologia literatuiy pa-
trystycznej, t. 1, z. 2, Warszawa 1969, 65.
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wszystkim uzasadnienie wilasnego rozstrzygniecia. Jednak ju;
choéby z cytowanego tekstu oraz z Historii Koscielnej Euzebiusza
z Cezareidwiadomo, ze w praktyce - zamiast powtoérnego chrztu
- Szczepan nakazywal, aby zgodnie z ustalonym od dawni
w przypadkach nawrdécenia zwyczajem, obejmowano powracaja-
cych do Kosciota modlitwa potaczong z wkiadaniem rak.

Poniewaz papieskie rozstrzygniecie ostatecznie przyjeto w Ko-
Sciele i potwierdzono najpierw na Synodzie w Arles2l, a nastepnn
na Soborach Nicejskim i wreszcie TrydenckimZ3 odrzucono tyrr
samym teze $w. Cypriana o niewaznosci chrztu udzielanego prze;
schizmatykéw czy heretykdw. Powstaje wobec tego roéwnie,
watpliwos$é co do wartosci jej uzasadnienia, a nawet wiecej - od-
nosnie do samej stusznosci stwierdzenia extra Ecclesigm salui
non est. Nalezy tedy zbada¢, jak bardzo $w. Cyprian i Szczepar
roznili sie w swej wizji Kosciota, oraz co wplyneto na zajecie
przeciwstawnych stanowisk w konkretnej sprawie, bedace
przedmiotem zatargu.

Rysy eklezjologii swietego Cypriana

Swiety Cyprian nie raz zwracatl uwage przede wszystkim na
jednos¢ Kosciota jako jedng z podstawowych jego cech. Wyrazat;
sie¢ ona - jak nauczat - w jego strukturze, ktérg tworzyty wszyst-
kie wspolnoty lokalne. Temu zagadnieniu poswiecilw szczegol-
nosci traktat De Ecclesiae cathoticae unitate, w ktérym zwrécit
baczniejsza uwage nic tyle na wspdlnote duchowa i mistyczng
tak uwydatni mg przez szkote aleksandryjska, ale na hierarchiczny
i instytucjonalny zwornik Kosciota, jakim jest episkopat. Nie wy-

0 Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna 7.2, Tdum. A. Lisiecki [w:
Euzebiusz z Cezarei, Historja koscielna..., 310; por. DZ 110 = BF V11.231
$w. szczePAN |, List do Synodu Afrykanskiego (256 rok).

2 DZ 123 = BF VI1.233, Synod w Arles (314 rok).
2DZ 127 = BF V11.234,1Sobér Powszechny, Nicejski I, Kan. 8 (325 rok).

2B DZ 1624 = BF VI11.250, XIX Sob6r Powszechny, Trydencki, Sesja
VI, Kanony o sakramencie chrztu, Kan. 11 (1547 rok).
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roznial zadnego z biskupdw podkres$lajagc, ze wszyscy jako jed-
nos$¢ uczestniczg w godnosci i wladzy Piotra2d Poza tg jednoscis
nie moze by¢ zycia, o czym obrazowo pisat:

»Jeden tylko istnieje urzad biskupi, w ktorym kazdy z nas nie-
podzielnie uczestniczy, i jeden tylko Kosciot, ktéry w miare roz-
rastania si¢ ogarnia coraz wiekszg liczbe ludzi. Wiele jest promie-
ni stonecznych, ale jedno tylko $wiatto; wiele bywa gatezi ni
drzewie, ale jeden tylko pien silnie w ziemie zakorzeniony; wiele
wyplywa strumieni ze zrédla, ale wszystkie stanowig jednosé
przez swoj wspoélny poczatek. Sprobuj oderwaé¢ promien od ston-
ca: jedno Swiatlo nie da sie podzieli¢; odtam gatgZz od drzewa:
odfamana lisci nie wypusci; oddziel strumien od zrdédta: oddzie-
lony wyschnie. Tak samo Kosciot: choé wiele promieni $Swiattos¢
Panskiej wysyta na $wiat caty, jedno tylko stanowi $wiatto, wsze-
dzie wprawdzie docierajace, lecz w jednosci swego ciata niepo-
dzielne; cho¢ wiele bujnych galezi rozcigga po catej ziemi i wiek
na wszystkie strony rozlewa strumieni, wszystkie one z jednegc
tylko wyrastajg pnia, wszystkie z jednego tylko wyptywajg Zrédta,
niby jednej matki ‘iczne potomstwo: z niej sie rodzimy, jej mle-
kiem karmimy, jej duchem zyjemy” 2%

Zdaniem Swietego Biskupa Kartaginy, Kosciot stanéw
wspolnote, ktérg tworzy duchowa wiez przyjetej i wyznawane
wiary w Trojjedynego Boga oraz widzialna jednos¢ eklezjalna pa-
sterzy, trwajgcych w powotaniu swego urzedu i dzieki niem’
sprawujacych sakramenty. Jednos$¢ ta jest nie tylko zapowiedzig
ale tez prowadzi do ostatecznego zjednoczenia z Bogiem - przez
wiare i sakramenty. Miedzy innymi dlatego Swiety Cyprian pisat
dobitnie, ze ,,nie majagc Kosciota za matke, nie mozna tez mieé

i<

Por. SW. CYPRIAN, De Ecclesiae catholicae unitate 4 [w:
M. Michalski, Antologia..., 38.

% Sw. CYPRIAN, De Ecclesiae catholicae unitate 5 [w:] M. MICHALSKI
Antologia..., 38-39.
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Boga za ojca”Zi. Oczywiste wiec wydawato sie mu, ze nie mozna
ujs¢ Smierci, samotnosci i grzechowi, jesli nie czerpie sie zyciodaj
nych sokdéw, ktére ptyng w Kosciele. Totez trafne okazato sie po
rownanie go do ogrodu rajskiego, w ktérego murach zasadzono
drzewa owocowe. Zraszajg go dostarczajgc roslinom wody czterj
rzeki, czyli cztery ewangelie, przez ktére taska chrztu udzielona
zostaje w zbaweczej i niebieskiej powodzi. ,,Czy Zrddia Kosciota
moga ozywiac tego, kto nie jest wewnatrz Kosciota?” - pytat re-
torycznie $wiety autorZ.

Dla ukazania tej prawdy w spos6b jeszcze bardziej plastycz
ny poréwnat innym razem Kosciét do arki (por. 1 P 3, 20-21)
Stanowita ona ocalenie dla ludzi i zwierzat, ktére zabrat ze sobg
Noe przed niosagcymi zagtade wodami potopu. Podobnie Ko-
$ciot w swym wnetrzu ratuje ludzi, gromadzgc ich wokdét Zba-
wiciela, ktory zwyciezyt Smier¢ i grzech. Rdwniez temu porow-
naniu towarzyszy jednoznaczne twierdzenie: ,,Jak nie mogt ujsé
cato ten,'kto znajdowat sie poza arkg Noego, tak réwniez ni(
moze ujs¢ cato ten, kto znajduje sie poza Kosciotem”2

Gdyby bra¢ dostownie trzy przedstawione przez Cypriana
obrazy Kosciota, nalezatoby zauwazy¢, ze tylko w pierwszym
z nich Kosciét przedstawiany jest jako otwarty. Zar6wno mury
rajskiego ogrodu, podobnie jak i burty arki niosgcej ocalenie,
mogag bowiem sugerowac istnienie fizycznego rozgraniczenia
tego, co w $rodku, od tego, co na zewnatrz. Trzeba pamietac,
ze przyktadow tych uzyto dla ukazania jedynie wybranych
aspektéw prawdy o Kosciele: nie ma watpliwosci, ze nie jest on
ani arkg, ani ogrodem rajskim. Dlatego nie mozna ich dalej
rozwija¢, prowadzac w oparciu o nie analize tej tajemniczej rze-

2% Sw. CYPRIAN, De Ecclesiae catholicae unitate 6, [w:] M. MICHALSKI,
Antologia..., 39; tenze, List 74,7, [w;] M. MICHALSKI, Antologia..., 70; cyt.
przez KKK 181.

27 Sw. Cyprian, List 73,10, thum. W. Szotdréki [w: $w. Cyprian,
Listy..., 263.

2B Sw. CYPRIAN, De Ecclesiae catholicae unitate [w:] M. MICHALSKI,
Antologia..., 39.
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czywistosci, jakg stanowi Oblubienica Chrystusa (por. Ef 5, 23-
30; 2 Kor 11, 2).

Odnosi sie wszelako nieodparte wrazenie, ze witasnie owe
oddzielenie cztonkéw Kosciota od oséb poza nim sie znajdu-
jacych - niewyobrazalnie mocno przemawiato do wyobrazu
wspotczesnych Biskupowi Kartaginy. | choé¢ juz wtedy poja
wiat sie problem os6b nalezgcych do wspdélnoty, ale w nigj nit
uczestniczacych ze wzgledu na dopuszczenie sie grzechow
Smiertelnych, przedstawione obrazy zdajg sie satysfakcjonujg-
co wyraza¢ raczej formalny sposéb rozumienia Kosciota, cc
w praktyce oznaczato akcentowanie wymiaru instytucjonalno
hierarchicznego. W konsekwencji, $wiety Cyprian mogt bied
nie wnioskowac¢, ze sakramenty przechowywane przez Ko
$ciét sg jego niepodzielng wiasnoscig, tak iz poza nim nie mu-
ze by¢ mowy ani o kaptanstwie, ani o chrzcie, Jego zdanien
Duch Swiety dziata wytacznie w Kosciele, ozywiajac go i nit
jest poza nim udzielany, Stad ps,eba odtgczajgca sie od wspér
noty, nie moze posiada¢ ani witadzy, ani godnosci biskupiej
Tak wiec traci nawet to, czym niegdy$ bytaZ. Chrzest za$ staje
sie oblaniem ,kiamliwg i przcniewiercza wodg’j|r, gdyz poza
Kosciotem nie ma mozliwosci zgtadzenia grzechu.

I wilasnie te ostateczne wnioski $w. Cypriana byly nie do
przyjecia przez wspomnianego juz biskupa Rzymu, $w. Szczepa-
na, ktory zgodnie z Tradycjg uznawat skutecznos$é obrzedu chrztu
ex opere operato. Zwrdcit przeto uwage, ze jesli heretycy lub
schi/.matycy udzielajg go wedtug formy przepisanej przez Kosciot
wierny poleceniom Boskiego Mistrza, chrzest jest wazny, ponie-
waz udzietenie taski zalezy od dopetnienia obrzedu, ktorym jest
wymog modlitwy i natozenia rgk na powracajgcych. Twierdzac
to, papiez nic negowat zaréwno prawdy o tym, ze poza Koscio-
tem nie ma zbawienia, jak tez, ze poza nim Duch Swiety nie bywa
udzielany. Wynika z tego, iz nie kwestionowat on podstaw wizji

DPor.sw'. Cyprian, List55,24 fwj M. Michalski, Antologia..., 62-63.

0 Sw. Cyprian, List 73,6, ttum. W. Szotdrski [w: $w. Cyprian,
Listy..., 261.
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eklezjologicznej Swietego Cypriana. Jesli za$ podz.elat formalne
rozumienie Kosciota - jak sie zdaje rzeczywiscie czynit - nie
przyjmowat jedynie tych wnioskow, ktére przeczyly innym uzna-
nym i zawartym w depozycie wiary prawdom. Stanowisko $wie-
tego Szczepana zwrdcito uwage na konieczno$¢ uzgodnienia two-
rzonej wizji eklezjologicznej z tradycyjng nauka o udzielaniu laski
ex opere operato, a przez to na potrzebe ograniczenia aksjomatow
extra Ecclesiam salus non est i extra Ecclesiam Spiritus Sanctui
non datur ".

Ro6znice pomiedzy pogladami obydwu biskupow przedstawié
niezwykle ciekawie i obrazowo ks. M. Michalski:

.»,Obaj zgadzali sie wprawdzie w tym, ze tylko Kosci6t kato-
licki posiada moc przekazywania zywota nadnaturalnegc
(Ducha Swietego) przez Chrzest. Ale Szczepan rozumiat w tyrr
wypadku przez Kosciot katolicki przede wszystkim sama insty-
tucje jako taka, natomiast Cyprian przede wszystkim zespol
konkretnych ludzi sktadajgcych sie na te instytucje; innymi sto-
wy: Szczepan ujmowal Kosciét od strony formalno-prawnej.
Cyprian od strony materialno-empirycznej. Ta réznica aspek-
tow rzutowata od razu na sposob pojmowania chrzcielnej funk-
cji KosSciota. Podczas gdy Cyprian, zgodnie ze swym podejScierr
empirycznym, wyobrazat sobie, ze w obrzedzie chrzcielnym
chrzciciel po prostu przelewa na ochrzczonego wiasne zycie nad-
naturalne, ktére posiada jako cztonek ozywianego Duchem Swie-
tym Kosciota katolickiego, to Szczepan, stosownie do swego po-
dejscia formalno-prawnego uwazal, ze obrzed Chrztu daje
chrzczonemu tylko pewnego rodzaju tytut prawny do otrzymank
zycia nadnaturalnego, samo za$ zycie wlewa w jego dusze juz
bezposredmo Duch Swiety; co wiecej, papiez przypisywat moi
udzielania takiego tytutu wytacznie obrzedowi chrzcielnemu, jakc
instytucjonalnemu aktowi Kosciota katolickiego, role za;
chrzciciela redukowat do czysto fizycznej czynnosci wykony-
wania tego obrzedu. Méwigc obrazowo: Szczepan pojmowa:
obrzed chrzcielny na podobienistwo lekarstwa, ktére juz same

3 Por. J. CZUJ, Sw. Cyprian..., 39-40.
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w sobie posiada moc uzdrawiajaca niezaleznie od tego, kto je po-
daje choremu, gdy tymczasem Cyprian upodabniat 6w obrzed ra-
cze do noza chirurgicznego, ktorego skuteczno$¢ zalezy oc
umiejetnosci chirurga”3

Tej pogiebionej analizy dokonano jednakze niejako ,,na wy-
rost”. Zresztg sam jej autor zdaje sobie sprawe, ze obaj biskupi
ani nie rozumowali w przedstawiony sposob, ani nie uswiada-
miali sobie jasno, co ich fgczy, a co dzieli 3 Mimo to przytaczany
tekst wydaje sie bardzo wartosciowy. Stanowi bowiem usystema-
tyzowanie stanowisk, ktére nie ksztattowaty sie jako spojne kon-
cepcje naukowe, lecz powstawaty na biezgco w wirze niezwykle
zaciektego sporu. Chociaz wiec analiza M. Michalskiego nie wy-
raza oryginalnych mysli Swietych Szczepana i Cypriana, pozwala
przyjrze¢ sie wizji Kosciota, ktéra wynikata z zajmowanych przez
nich pozycji. Takze na jej podstawie mozna zauwazy¢, ze w grun-
cie rzeczy papiez zgadzat sie z instytucjonatno-hierarchiczng kon-
cepcjg rozumienia Kosciota, proponowang przez Cypriana,
oczywiscie jako dopetnienie przestrzeni mistyczno-duchowej. By¢
moze wiasnie ze wzgledu na to formalne rozumienie przynalez-
nosci do wspolnoty katolickiej nie udato sie uzgodni¢ w trakcie
sporu twierdzen tradycyjnej nauki o udzielaniu laski ex opere
operato z aksjomatami extra Ecclesiam salus non est i extra Eccle-
siam Spiritus Sanctus non datur. Ten brak spéjnej koncepcji teo-
logicznej wydaje sie by¢ wynikiem zazartosci adwersarzy, ktorych
spor przerwala nagle ich $mier¢ w czasie tych samych, jak sie wy-
daje, przesladowan, Konkluzja tamtych czaséw musiata sie wiec
ograniczy¢ do przyjecia wszystkich trzech elementéw jako nie-
kwestionowanych prawd wiary katolickiej. Prowadzi to jedna-
kowoz do bardzo waznego wniosku, ze wyrazone wczesniej przez
Orygenesa a upowszechnione przez Cypriana stwierdzenie ,,poza
Kosciotem nie ma zbawienia” jest formulg przyjmowang po-
wszechnie za prawdziwa.

3 M. Michalski, Adlagia.., 23.
1A
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Tradycja wiekow

Nauke Swietego Cypriana prawie dwa wieki p6zniej powto-
rzyt miedzy innymi Swiety Augustyn z Hippony, ktéry dobitnie
twierdzit:

.»Poza Kosciotem katolickim wszystko mozna znalez¢ z wyjat-
kiem zbawienia. Mozna posig$¢ godnosci, mozna mie¢ sakramen-
ty, mozna $piewac Alleluja, mozna odpowiada¢ Amen, mozna
znaé Ewangelie, mozna w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego
wiare i posiadac, i gtosi¢: lecz nigdzie poza Kosciotem katolickim
nie bedzie mozna dostgpi¢ zbawienia”34

Podobnie problem relacji pomiedzy przynaleznoscig do Ko-
Sciota a mozliwosciag osiggniecia zbawienia przedstawia parafraza
Sktadu Apostolskiego, powstata by¢é moze dopiero w VI wieku,
ale postugujaca sie wyrazeniami zapozyczonymi z kazan Swietegc
Augustyna:

~Wierzymy takze w Kosciot Swiety katolicm, bez ktoregc
i poza ktorym nikt nie moze by¢ zbawiony. W nim kazdy, ktc
uwierzy i przyjmie chrzest, otrzyma odpuszczenie grzechow i zy-
wot wieczny, ukazany nam przez Chrystusa, abySmy nie watpili,
ze w nim otrzymamy zbawienie” 1.

We fragmencie kazania $wiety Biskup Hippo Regius przeciw-
stawit wspolnote Kosciota zgromadzeniom, w ktérych prowadzi
sie ozywiong dziatalnos$¢ koscielng, a nawet sprawuje sakramenty,
Tylko w Kosciele dostepuje sie zbawienia, cho¢ tamte moga wy-
dawac sie pod wieloma wzgledami niemal identyczne. Brak im
wszakze najwazniejszego - jednosci z ludem zebranym woké:
Zbawiciela i wokét ustanowionych przez Niego pasterzy. Doctor
gratiae podkreslit tym samym konieczno$¢ formalnej przynalez-

% Sw. AUGUSTYN, Sermo ad Casariensis ecclesiae plchem 6, ttum. z J.-P
MIGNE, Patrologiae cursus completus. Series tacina, t. 43, Parisis 1845, szp
696. Swiety Augustyn cytuje takze niektére fragmenty nauczania $wiete
go Cypriana lub wprost sie na jego autorytet powotujrijak np. w De baptl
sma 3.3.4.

3BBF IX. 12, Komentarz do Symbolu wiary wg. $w. Augustyna.
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nosci do Kosciota, od ktdrej uzaleznia sie udzielenie daru laski.
Mys$l te w formie bardziej uproszczonej wytozyt Swiety Fulgen-
cjusz z Ruspe w traktacie O wierze, piszac nastepujaco o formule
,»poza Kosciotem nie ma zbawienia”:

»-Jak najmocniej sie tego trzymaj i bynajmniej nie watp, iz
ochrzczony poza Kosciolem katolickim nie moze mie¢ udz.alu
w zyciu wiecznym, jesli przed kohcem swego zycia nie wroci do
Kosciota i nie stam. sie jego cztonkiem. Gdybym mial - moéwit
Apostot - wszelkg wiare i znat wszystkie tajemnice, a mitosci bym
nie miat, niczym jestem (1 Kor 13, 2). Jak czytamy, w dniach po-
topu nikt poza arkg nie mogt sic uratowac” 16

Zaraz potem dodawat:

»Jak najmocniej sie tego trzymaj i bynajmniej nie watp, iz kaz-
dy heretyk lub schizmatyk, ochrzczony w imi¢ Ojca i Syna i Du-
cha Swietego, jesli nie stanie sie cztonkiem Ko$ciota katolickiego,
chocby czynit jak najwieksze jatmuzny, chocby dla imienia Chry-
stusa krew przelat, w zaden sposéb zbawiony by¢ nie moze. Zad-
nemu bowiem cztowiekowi, ktéry by z Kosciotem katolickim nie
byt ztgczony, choéby czyniljak najwieksze jatmuzny, ani $Smieré
podjeta dla imienia Chrystusa, nie moga by¢é pomocne do zba-
wienia, poki w nim trwa heretycka lub schizmatycka niegodzi-
wos¢, ktéra prowadzi do $mierci”3’.

Kosciét Wiekoéw Srednich przekazat my$l $wietego Augustyna
kolejnym stuleciom. Papiez Innocenty Ill ukiadajgc wyznanie
wiary dla waldenséw ujagt jg nastepujgco: ,,Wierzymy sercem
i wyznajemy usty, ze istnieje jeden Kosciét, nie jakis heretycki,
lecz Swiety, rzymski, katolicki i apostolski, poza ktérym, wierzy-
my, iz nikt sie nie zbawia”18 W podobnym duchu wypowiedzig:

-$‘]Sw. Fulgencjusz z Ruspe, De fide 78, thum. W. Szotdrski [wk:
A. BOBER, Studia i teksty patrystyczne, Krakéw 1967, 211.

37 Sw. Fulgencjusz z Ruspe, De fide 80, thum. W. Szo#drski [w:]
Tamze, 242-243; por. DZ 1351 = BF 11.25, XVII Sobér Powszechny, Flo-
rencki, Dekret dla jakobitow (1442 rok).

BDZ 792 = BF 11.10, INNOCENTY Ill, Wyznanie wiary utozone dla wal-
denséw (1208 rok).
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sie zwotany w 1215 roku przez tegoz papieza Sobor Lateran
ski IV: ,,Jeden jest powszechny Kosciot wiernych, poza ktéryrr
nikt w ogdle nie bywa zbawiony”3 Takze btogostawiony Pius IX
identycznie odniost sie do poruszanego zagadnienia, gdy potepi'
w Syllabusie teze, ktéra brzmiata: ,,Mozna mie¢ przynajmnie
uzasadniong nadzieje co do zbawienia wiecznego tych wszyst
kich, ktérzy w zaden spos6b nie naleza do prawdziwego KosSciota
Chrystusowego”40

Tres¢ formuty

Przytoczone wypowiedzi Ojcéw Kosciota i Urzedu Nauczy
cielskiego sg niezwykle jasne i jednoznaczne. Pozostaje wszelakc
do wyjasnienia kwestia najbardziej zasadnicza: co Uznaczajg sto-
wa ,,poza Kosciotem”. Z dysputy miedzy Cyprianem a Szczepa-
nem o waznosci chrztu udzielanego przez heretykéw lub schi-
zmatykéw wiadomo juzyze aksjomat extra Ecclesiam salus non
est moze pod pewnymi wzgledami doznawaé ograniczen. Jezel'
jednak uzywali go w sposob tak zdecydowany Orygenes, Cy-
prian, Augustyn, a za nimi Urzad Nauczycielski Kosciota, to
przynajmniej w zasadniczym znaczeniu, jakie mu w danym kon-
tekscie nadawali, ograniczeniom podlega¢ nie powinien. Zanim
jednak bedzie mozna okresli¢ to zasadnicze znaczenie, warto na
chwile powréci¢ do atmosfery stawnej dysputy miedzy biskupam.
Rzymu i Kartaginy.

Wspomniano juz, ze Swiety Cyprian wielokrotnie posrdéd cech
Kosciota zwracat uwage na jego jednos¢. Wynikat z tego oczywi-
sty postulat statego jej zachowywania. Chociaz wiec w polemice
ze Swietym Szczepanem niemal otart sie o herezje, spér miedzy
zwierzchnikami najwiekszych gmin Kosciota zachodniego pozo-
stat wytgcznie kontrowersja teologiczng. Nie doszto w niej do
zadnego formalnego zerwania wiezi z papiezem ani do ekskomu-
niki w jej wyniku. Wszyscy gtéwni uczestnicy tej debaty, wraz ze

Dz 802 = BF II.11, X1l Sobér Powszechny, Lateranski IV (1215 rok).
4 DZ 2917 = BF 1141, PiusIX, Syllabus 17 (1864 rok).
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Szczepanem, Cyprianem, Fu milianem, ktdéry byt biskupem Ce-
zarei Kapadockiej i z patriarchg aleksandryjskim Dionizym -
uznawali wzajemng tgcznos¢ i wspolnote, rozwazajac probier
doktrynalny o duzej doniostosci dla praktyki koscielnej. W spo-
rze nigdy nie przebrano miary, wykazujgc ogromny zmyst ekle-
zjalny i jednomys$ino$¢ w katolickosci4l Niech dowodem tegc
beda choéby cztery zdania koriczace ten list Swietego Cypriana
w ktéorym pojawito sie sformutowanie ,,nie ma poza Koscioteir
zbawienia”:

,»Odpisatem ci pokroétce, najdrozszy bracie, o ile moja mierno
ta na té. pozwolita; nikomu nie polecajac, nie wyrokujgc. Kazd)
bowiem biskup mech czyni, co uwaza, ma bowiem co do roz
strzygania wolng wole. Co sie za$ tyczy heretykéw, nie kléém)
sie z naszymi kolegami i wspotbiskupami, z ktéorymi pozostajemy
w zgodzie i pokoju Pana, tym bardziej, ze i Aposto} mowi
«Jesliby kto sadzit, ze moze sie spiera¢, to my nie mamy takiegc
obyczaju, ani Kosciét Bozy». Z cierpliwoscia i tagodnoscig prze
strzegg sie u nas mitosci serca, czci dla kolegium, wiezi wiary
zgody episkopatu”4

Mozna zapyta¢, skad u niego - wobec powaznej polemiki do-
gmatycznej - az tak wielka troska o zgode miedzy biskupami
I nie bedzie btedem uzna¢ jg jako naturalng konsekwencje gto
szonej przez niego eklezjologii, w ktérej jedno$¢ Kosciota lokal
nego wyraza sie w petnej tgcznosci doktrynalnej i organizacyjne,
miedzy miernymi a ich biskupem. Poniewaz Kosci6t powszechny
tworzg poszczegllne wspdlnoty lokalne, jego jednos¢ - réwniez
jako podmiotu mistycznego i duchoyeego - manifestuje sie w po-
staci jednomyslinosci biskupéw, ktorzy stoja na’*czelc poszczegol-
nych gmin. | wia$nie owa jednomys$Inos¢ jest zwornikiem wspol-
noty katolickiej, ktéra gromadzi sie wokot Jezusa Chrystusa
i w ktérej lub przez ktéra mozna dostgpi¢ zbawien.a. Wszelka
schizma stanowi grzech przeciwko tej jednos$ci, podobnie jak

4 Por. ]. Czuj, $mi. Cyprian..., 39-40.

2 Sw. Cyprian, List 73, ttum. W . Szotdréki [w: $w. Cyprian,
Listy..., 272-273.
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kazda herezja jest wystepkiem przeciwko prawdzie i uderza
w jedno$¢ wiary wyznawanej przez te wspolnoty. Zauwazyt tc
juz Orygenes, ktory pisat:

,»,Gdzie sg grzechy, tam jest wielo$¢, tam schizmy, tam herezje
tam nieporozumienia; gdzie za$ cnota, tam jednos$¢, tam zespole-
nie, ktére tworzy z wszystkich wierzacych jedno serce i jedng du-
sze. | jak dobitniej ujatbym, zasadg wszelkiego zta jest wielos$¢, za-
sadg za$ dobra zigczenie oraz doprowadzenie od zamieszania ku
jednosci”&3

Tak wiec grzech nie tylko powoduje herezje, ktorej celem jest
rozbicie tgcznosci mistycznej i duchowej Kosciota przez wprowa-
dzenie klamstwa, ale wywotuje réwniez'-schizme, ktdra stanowi
otwarty atak na jednos¢ hierarchiczno-instytucjonalng. Kto wiec
dopuszcza sie herezjg a tym bardziej schizmy, dziata w celu rozbi-
cia jedynego $rodowiska, w ktérym mozna osiggnaé¢ zbawienie
Jego postepowanie jest przeto znacznie bardziej niebezpieczne ni;
dziatanie osoby, ktora sama tylko owo $rodowisko opuszcza. Nie
wydaje sie zreszta, aby te dwie postawy dato sie oddzieb¢, bo
zwykle za tym, kto rozbija, podgza kto$ inny, kto tym samym
opuszcza Kosciot. Tyle analiza strukturalna opierajaca sie na kon-
cepcji formalnej przynaleznosci do Kosciota.

Nalezy sie wszakze w tym miejscu zastanowi¢, iakg tres¢
w wymiarze indywidualnym przypisywano formule extra Eccle-
siam salus non est. Wydaje sie ona bowiem przybiera¢ charakter
reguty prawnej, ktéra wyraza norme nakazujgcg wigczenie sie
i wytrwanie w Kosciele. Naruszenie tej reguly jest usankcjonowa-
ne ostatecznym pozbawieniem egzystencjalnego ocalenia i spet-
nienia zycia. Musiat jg juz w ten sposob rozumieé¢ Orygenes, {3-
czyt bowiem mozliwo$é zbawienia sie z*'koniecznoscig przebywa-
nia w domu, ktéorym jest Kosciot. Znamienne w tym wzgledzie
jest zwiaszcza ostatnie zdanie przytoczonego wcze$niej fragmen-
tu: ,,jesli kto$ poszediby za drzw', sam staje sie winny wilasnej

43 ORYGENES, HomiUae in Ezechielem 9.1, ttumaczenie wiasne”z: J.-P.

MIGNE, Patrologiae cursus completus. Series graeca Jmor, t. 12, Parisis 1862,
szp. 732.
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Smierci”4 Autor bardzo ostro i jednoznacznie przypomina
w nim, ze nie istnieje ,trzecia droga”, a opuszczenie KosSciota
zawsze przynosi zabdjcze skutki. Dochodzi do nich jednak na
wiasne zyczenie, chociaz paradoksalnie kazdy cztowiek poszukuijt
i pragnie zbawienia oraz speinienia swego zycia. Tymczasen
grzech potrafi tak oslepi¢, ze przestaje sie juz widzie¢ prawde
a przeciez odwrociwszy od niej uwage w imie ztudy i pozoru, po
rzuca sie osobowe Dobro, ktére pragnie, pozosta¢ obecnym w zy-
ciu czlowieka i przenikng¢ je na catg wieczno$é. ROwniez
w przytoczonym fragmencie kazania $wiety Augustyn podkre'
Slat, ze zbawi¢ sie mozna wytacznie w Kosciele, co wyrazi
przeciwstawiajgc owemu domowi wspolnoty powstate z ludzi
ktorzy Kosciét opuscili. Mimo ich pozornego bogactwa du
chowego i podobienstwa pod wieloma wzgledami do jedyne
wspolnoty katolickiej, klamstwem jest obietnica zbawienia
dawana ich cztonkom. Skoro dla Doktora taski”~tanowit
massa damnata wszyscy nie objeci tg wspodlnotg katolickag
tym bardziej po jej porzuceniu nie wydawato sie mu mozliwe
aby korzystali z jej skarbu. Wtérowat mu w tym wiernie Ful
gencjusz, biskup Ruspe, umieszczajagc bez wahania w piekli
wszystkich heretykdw i schizmatykéw, konczacych zycie do
czesne poza Kosciotem katolickim4.

Swiety Cyprian sam miat glebokie doswiadczenie schizmy i ,e
wielorakich konsekwencji. Wkrotce po wyborze na biskupa Kar
taginy zaatakowali go diakon Felicissimus i kaptan Novatus za
zbyt rygorystyczne, ich zdaniem, traktowanie powracajacych lap-
si, ktérym udato sie zdoby¢ wstawiennictwo wyznawcéw w po-
staci libelli pacis. W oporze posunieto sie do schizmy: wypowie-
dziano postuszenstwo i obwotano biskupem Fortunata. Niedtugo
jednak po ekskomunikowaniu jej uczestnikbw na Synodzie Kar-
taginskim w 251 roku, wybuchfa kolejna schizma w Rzymie.
Tym razem Nowacjan, wspierany przez tego samego kaptana

4 Por. przyp. 5.

45 Porrsw. Fulgencjusz z Ruspe, De fide 79, thum A. szotdrski [w:
A. BOBER, Studia..., 242.
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Novatusa z Kartaginy, wystgpit przeciwko papiezowi Korneliu-
szowi - tym razem pod pozorem zbytniej tagodnosci w trakto
waniu lapsi4 D/h talnos$¢ pisarska Biskupa Kartaginy, stanowili
reakcje na te wydarzenia. Stopniowo, pogiebiajagc refleksje nac
istotg Kosciota przez opracowanie aspektu instytucjonalno
hierarchicznego, $wiety Cyprian podkres$lal znaczenie same
przynaleznosci do wspolnoty, ktérg tworzy jednos$¢ wiernycl
z prawowitym biskupem. Nie widziat mozliwosci osiagnieci;
zbawienia przez tych, ktérzy z niej sie wylamuja, podazajac z;
schizmag lub herezja dlatego, ze zachowywania jednosci stanowito
0 pozostawaniu wewnatrz arki ratujacej przed odejSciem w nie
byt, jakiego doswiadcza topiony w powodzi grzechu $wiat.

Wydaje sie wiec, ze glebokie przekonanie swietego Cyprian;
0 tym, iz opuszczenie wspélnoty katolickiej rownato sie skazami
na wytaczenie z grona zbawionych, sktonito go nie tylko do nie
strudzonego gtoszenia aksjomatu extra Ecclesnm salus non est
ale stanowito przede wszystkim podstawe budowania catej jegc
eklezjologii Doswiadczenie schizmy przyczynito sie do wykrysta-
lizowania bardzo konkretnej wizji KosSciota i spowodowato nawet
pewng radykalizacje jego koncepcji. Totez wezwanie do zacho-
wania jednosci stato sie rowniez jednym z gtéwnych celéow pasto-
ralnych Swietego Biskupa Kartaginy.

Dotychczasowe rozwazania zdajg sie prowadzi¢ do wniosku
ze przyjeta powszechnie za Ojcam, afrykanskimi: Orygenesem
Cyprianem i Augustynem, formuta extra Ecclesiam salus not
est dotyczyta w pierwszym rzedzie opuszczajagcych Kosciét, dla
ktérych nie mogto by¢ mowy o ratunku,'jesli do niego przed
Smiercig nie powrécit' Stad w'przypadku oséb rozrywajacych
jednosé katolickiej wspoélnoty formuta ujawniala swag ostrosé
ljednoznaczno$é, tak charakterystyczng dla reguty prawnej. Za-
sadnicze wiec znaczenie, ktére jej przypisywano, sprowadzato
sie do stwierdzenia: kto zna Kosciot lub do niego juz nalezy,
a opuszcza go i szuka egzystencjalnego ocalenia oraz spetnienia

% Por. W. Krynicki, Dzieje..., 80; M. Banaszak, Historia..., 91.
O schizmie Nowacjana zob. wczeéniej 12.
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wiasnego zycia poza jego wspoélnotg, z pewnoscig go nie znaj-
dzie, poniewaz nigdzie indziej one nie istniejg. Skoro opinia Oj-
cow Kosciota jest tak zgodna, nie wydaje sie, izby aksjomai
extra Ecclesiam salus non est mégt doznawaé pod tym wzgle
dem jakichkolwiek ograniczeh.

Przyjecie cyprianowej koncepcji formalnej przynaleznosci dc
Ko$ciota niezaprzeczalnie postuzyto rozwojowi eklezjologii, ktore
w szkole aleksandryjskiej utkneta na etapie rozwazan o duchowe
i mistycznej naturze Kosciota. Latwo jednak spostrzec, ze nie tyl-
ko aksjomat extra Ecclesiam salus non est, lecz réwniez cata kon
cepcja Kosciota przybrata silnie jurydyczny charakter, dodajmy
razem z jego zaletami i wadami. Nie moze to dziwié¢, skoro wy
chowany na prawie rzymskim Caecilianus Cyprianus byt nauczy-
cielem retoryki i moéwca sagdowym, czyli uzywajac wspoéiczesnegc
okreslenia - prawnikiem praktykiem. W swym nauczaniu juz ja-
ko biskup kartaginski chetnie opierat sie na dzietach prawnika
Tertuliana. Cytowat go czesto, cho¢ nie wspomhat jego imienia
Potrafit wzig¢ z niego to, co najlepsze i ustrzec sie przy tym jego
btedow4r.

Cyprian zwrdcit uwage przede wszystkim na aspekt instytu
cjonalny Kosciota, a wiec na to, ze stanowi on pewna rzeczywi
sto$¢ spoteczng, ktéra poddaje sie porzadkowaniu za pomoca
norm postepowania. Poniewaz prawo stuzy regulacji rzeczywi
stosci- spotecznej, oczywistym musiato mu sie wyda¢ wykorzy
stanie mys$lenia prawniczego w tworzeniu koncepcji eklezjolo-
gicznej. Jednakze, poniewaz Koscidt jest rownoczesnie rzeczy-
wistoscia nadprzyrodzona, a nie wylacznie formg organizacji
na ktdrej uzytek powstajg pewne regulacje, a pojmowanie insty-
tucjonalno-hierarcniczne proponowane przez $w. Cypriana
uzupetnia aleksandryjskg koncepcje teologiczng, podkreslajaca
wymiar duchowy i mistyczny - uj iwnic¢ sie moga nie tylko zale-
ty prawa, lecz rowniez jego wskazane juz wady, zwlaszcza sta-
tyczno$¢ i nadmierny formalizm Widac je zreszta juz na przy-
ktadzie formuty extra Ecclesiam salus non est, ktéra sama brzmi

4 Por. ). CZU), sw . Cyprian..., 9-11.
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jak reguta prawa rzymskiego, a jej sformutowanie oraz zawartk
w niej sankcja sktaniaja do absolutyzacji jej tresci - tym bardziej
gdy wyrywa sie jg z kontekstu. Powstaje wowczas pytanie, cz)
zawsze, jesli kto$ nie pozostaje we wspdlnocie katolickiej, ska
zuje sie na potepienie. Odpowiedz na nie, jak o tym byta mowa
zaréwno ze strony Ojcow, jak i Urzedu Nauczycielskiego, wy
daje sie jednoznaczna przynajmniej (a moze tylko) w stosunki
do tych, ktérzy wiedzac, ze wytgcznie w Kosciele moga sij
zbawi¢, Swiadomie go opuszczaja.

Kolejna pokusa absolutyzacji dotyczyé moze przediozenia
elementu hicrarchiczno-instytucjonalnego nad duchowy i mi-
styczny. Wyrazatoby sie to na przykiad juz w samym postawieniu
pytania w formie: Czy przynaleznos¢ do Kosciota przez
chrzest, wyznawang wiare i zachowywanie tgcznosci z bisku-
pem catkowicie wystarcza dla osiggniecia zbawienia? Ter
problem dostrzegano od poczatku z calg jasno$cig, o czyn
Swiadczy¢ mogtoby zdanie Swietego Fulgencjusza z Ruspe
Przedstawit on nauke o Kosciele i zbawieniu w sposéb naj-
bardziej uproszczony i schematyczny, a wiec najblizszy absolu-
tyzacji stwierdzen. Pisal jednak, ze ,w Kosciele katolickim
przez sam chrzest nie otrzyma sie zycia wiecznego, jesli po
chrzcie Zle sie zyje”4l po czym dobitnie dodawat:

»Jak najmocniej sie tego trzymaj i bynajmniej nie watp, iz nie
wszyscy, ktorzy w Kosciele katolickim sg ochrzczeni, otrzymajg
zycie wieczne, lecz ci, ktérzy po otrzymaniu chrztu zyjg nalezycie,
tj. ci, ktorzy sie, wstrzymujg od wystepkéw i pozadliwosci ciata.
Jak krolestwa nieb-eskiego nie» bedg mieli niewierni, heretycy
i schizmatycy, tak tez-wystepni katolicy posiada¢ go nie mogg” .

Cho¢ sSwiadomos$¢ tego faktu od poczatku towarzyszyta
rowniez Ojcom afrykanskim, to uzycie przez $wietego Cy-
priana elementéw jurydycznych kladlo sie cieniem na jego

w SW Fulgencjusz z Rusre, De fidc 42, dum. W. Szo#drski
[w:1A. Bober, Studia..., 229,.

A Sw. FulGencjUoZ z Ruspe, De /ZiTCSI, thum. W. Szo#drski
[W:1A. Bober, Studia..., 243.
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koncepcji eklezjologicznej. Nie oznacza to, ze byta ona zla
Przeciwnie, dobrze opisywalta te tajemniczg rzeczywisto$é, ja
ka stanowi Kosciot - przynajmniej na potrzeby rozwazaé
0 sposobach rozwiazywania konkretnych problemoéw prak
tycznych. W zwigzku z nig jednak zrodzit sie postulat stategc
strzezenia sie, aby statycznos$¢ i formalizm prawa, zawtadng
wszy mysleniem teologicznym, nie odwiodty go od wstuchi
wania sie w prawde objawiong. W przeciwnym razie mogtaby
powstac¢ sytuacja podobna do tej, gdy zawarte w przyktadacl
mury ogrodu i burty arki lepiej przemawialy do odbiorcow
(a by¢ moze nawet do samego ich tworcy) niz aspekty, kto-
rych uwypukleniu i ilustracji miaty one stuzy¢. Podobnie przez
wieki, nawet po czasy Soboru Watykanskiego IlI, ujmowano
Kosciot przede wszystkim w spos6b prawniczy i zewnetrzny
co byto zwigzane z patrzeniem na Chrystusa tylko jako na
zatozyciela spotecznosci wyposazonej we wiadze uswiecania
ludu™. Totez dla zapobiezenia eskluzywistycznemu eklezjo-
centryzmowi" nieodzownym zdaje sie rozpoczynanie wszel-
kich rozwazan od zwigzku z Boskim Mistrzem i Zbawicielem.
Dopiero woéwczas mozna skupia¢ sie na trwajgcej wokoét Nie-
go wspadlnocie, potgczonej jednoscig wiary i hierarchii.
Dotychczasowe rozwazania wydajg sie prowadzi¢ do
whniosku, ze wiasciwie dopiero Swiety Cyprian z Kartaginy
ukut formute ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia”, czyniac
to w trakcie pogtebiania swej refleksji eklezjologicznej. Nie-
wiele wcze$niej podobng mys$l wyrazit co prawda Orygenes,
ale wobec nierozwiniecia tego watku trudno uznaé, ze juz
on dat impuls do podjecia problematyki relacji miedzy przy-
naleznoscig do Kosciota a korzystaniem z udzielanej w n m
przez Boga taski. Jednak zwrocenie przez Orygenesa uwagi

50 Y. CONGAR, Koscioét jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980, 63.

51 Por. K. KAUCHA, Zasada extra Ecclesiam salus nulla w $wietle doku-
mentu ChrzeScijanstw”a religie [w:] Chrzescijanstwo a religie. Dokument
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Tekst - komentarze - studia (red.
I. LEDWON, K. Pek), Lublin-Warszawa 1999, 148-150.
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na te mys$l dowodzi, iz nie zostata ona tylko lokalnie wypra-
cowana przez eklezjologie zachodnig. | chociaz uzyto jej nie-
skutecznie dla uzasadnienia niewaznosci chrztu udzielanegc
przez schizmatykow lub heretykow, sama w sobie nie byk
kwestionowana teologicznie. Swiadczy o tym choéby fakt, ze
papiez $w. Szczepan nie negowat jej stusznosci, ani zasadni-
czo nie odrzucat hierarchiczno-instytucjonalnej koncepcj
Kosciota, gtoszonej przez Swietego Biskupa Kartaginy, a po-
prawnos$é¢ formuty w sto lat pozniej z calg mocag potwierdzi:
Swiety Augustyn z Hippony.

Pochodzacy z Afryki Ojcowe, za ktorymi caty Koscio:
przyjat aksjomat extra Ecclesiam salus non est, odnosili gc
przede wszystkim do -opuszczajgcych wspélnote katolicka
Uzywali go w istocie jako przekonywajgcej zachety do wier-
nosci dla cztonkow Kosciota® Podkreélali, ze osoby, ktore
poznaty, iz zbawienie jest tylko w Kosciele, a mimo to pozi
nim pozostawaly, nie mogty dostgpi¢ egzystencjalnego oca
lenia oraz spetnienia wiasnego zycia”. Chociaz wiec zdawa
no sobie sprawe, ze przez sam chrzest nie,psigga sie zyck
wiecznego, jesli po nim zyje sie zle, to jak sie zdaje - bral
formalnej przynaleznosci do Kosciota postrzegano jako nie
pokonywalng przeszkode na drodze do indywidualnegc
zjednoczenia z Bogiem.

Aksjomat extra Ecclesiam salus non est przybrat formt
reguty prawnej, wyrazajgcej norme nakazujgcg wlgczenit
sie¢ i trwanie we.wspolnocie Kosciota, usankcjonowani
utratg zbawienia. W pismach Orygenesa, Cypriana i Augu
styna cata ostro$¢ jurydycznego charakteru aksjomatt
ujawnita sie w stosunku do ludzi, ktérzy opuszczajg Ko
§ciol, sprzeniewierzajac sie i raniac jedno$¢ katolickie
wspolnoty. W zwigzku z tym rodzi si¢ jednak w naturalny
spos6b pytanie, czy absolutyzacia formuty extra Ecclesiar,
salus non est jest teologicznie uprawniona, to znaczy, czy

2 Por. ChR 70.
” Por. KK14; ChR 67.
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aksjomat odnosi sie do wszystkich sytuacji, czy tez w pew-
nych warunkach doznaje ograniczen. Ujeto go w aspekcii
negatywnym, ale jego podstawowym zatozeniem jest prawda
ze cztowiek dostepuje zbawienia w Kosciele.



Rozdziat Il

Zbawienie cztowieka

w Kosciele

Dwa wymiary zbawienia

Gdy w Cezarei Filipowej Piotr uznat w Jezusie Mesjasza
i Syna Boga Zywego, Pan w odpowiedzi zwrdcit s.e do niego:
Ty jeste$ opoka i na tej opoce zbuduje mo6j Kosciét...” (Mt 16,
16-18). Czego by wiec nie méwiono o jednym, $wietym, po-
wszechnym i apostolskim Kosciele, to jest on przede wszystkim
Jego Kosciotem. Totez konstytucja dogmatyczna Lumen gen-
tium Soboru Watykanskiego Il poucza w pierwszych stowach
0 Chrystusie - $wiattoSci narodow, a dopiero potem zwraca si¢
uwage na Kosciot, ktéry w Nim jest niejako sakramentem. Po-
niewaz to blask Chrystusa jasnieje na obliczu Kosciota, ten staje
sie znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem
ljednosci catego rodzaju ludzkiego5 Prowadzac przeto wszel-
kie rozwazania o Kosciele, trzeba stale pamieta¢, aby ich cen-
trum byta Osoba Jezusa Chrystusa®h Ta koniecznos$¢ statego
orientowania chrystocentrycznie catej eklezjologr determinuje
rowniez spos6b, w jaki nalezy prowadzi¢ analize najistotniej-
szego dla kazdego cztowieka problemu, jakim jest sens jego zy-
cia - wiec zbawienia, ktére dokonuje sie nie gdzie indziej jak
w Kosciele.

Jezus nazwat Kosciét Swoim, gdyz Sam go zatozyt i jest jego
Giowa. Wydaje sie wiec, iz Zbawca uczynit te wspoélnote natu-
ralnym $rodowiskiem, w ktérym ludzie moga osigga¢ zbawie-

% KK 1; por. D I1I.
% DI 10.
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nie. Wobec tego, rozwazania dotyczace*teologicznej tresci for-

muty extra Ecclesiam salus non est powinny sie rozpoczynaé od

przedstawienia spotecznego wymiaru zbawienia. Dopiero w na <
stepnej kolejnosci bedzie trzeba podjg¢ analize osobowego

wymiaru zbawienia, ktory wyraza sie w relacji cztowieka do Je-

zusa Chrystusa, w bytowym zwigzku z Jego Osobag, jak réwniez

w moralnym nasladowaniu Zbawiciela-cztowieka.

Zbawienie we wspoblnocie

Tréjjedynemu Bogu, ktéry w wolnym i nieprzeniknionym
zamys$tefswej madrosci i dobroci stworzyt $wiat, a ludzi posta-
nowit wynie$¢ do uczestnictwa w Bozym zyciu'g spodobato sie
ich uswiecac i zbawia¢ we wspélnocie - nie pojedynczo, nieza-
leznie od innych, czy nawet wbrew innym' . Wybranie ludu
uwydatnito wszystkie wzajemne wiezi, tgczace ludzi we wspdél-
note doskonalego i ostatecznego przymierza w Chrystusie. Ina-
czej rzecz przedstawiajgc, zanim z Jego przebitego boku wypty-
neta krew i woda (por. J 19, 34b) i narodzit sie Kosciot, Bog
wybrat naréd izraelski, co stanowito przygotowanie i jednocze-
$nie uksztaltowanie okreslonego typu ludu nowego przy-
mierza'®. Zaden przeto cztowiek, szukajacy swej wilasnej relacji
z Bogiem - nie moze abstrahowac¢ od innych, z ktérymi taczy
go braterstwo przez jedng nature i wspdlng ofiare przebtagalna,
bedaca Zréditem odkupienia. Zbawcza wiara nadprzyrodzona
nie jest przeciez powierzana w prywatnym objawieniu. Stowa
Boga docieraja do ludzi przez tych, ktoérzy ustyszeli Go lub
z Nim sie spotkali, a ktorym byty one daninie tylko dla wia-
snego pozytku, ale réwniez, jesli nie przede wszystkim po to,
by przekazywali je wspoétbraciom® Ich spotecznos¢ jednak nie
jest jednolitym bytem, lecz strukturg jednostek. Gdy wiec mowi

% KK 2.
5 KK 9.
58 ril

I amze.

59J. RATZINGER, Patrzac na Chrystusa, warszawa 1991, 21.
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sie, iz B6g objawit siebie wszystkim, oznacza to, ze nikogo nie
pomija, przychodzac do kazdego cztowieka w jego konkretnej
sytuacji zyciowej. Wyraza sie w tym spoteczny, personalistycz-
ny i egzystencjalny wymiar objawienia publicznego.

Swiety Pawet byt pewien, ze ,przez taske jestesmy zbawieni
mocg wiary, a nie pochodzi to z naszej zastugi lecz z daru Bo-
zego” (Ef 2, 8), za$ wiara rodzi sie z przyjecia stowa Chrystusa
od wspdlnoty, ktéra je przechowuje (por. Rz 10, 17). Gdy wiec
spojrzy sie na to, co powiedziono powyzej w kontekscie tych
stow Apostota, staje sie jasne, ze naturalnym i jedynym $rodo-
wiskiem, w ktérym mozna pozna¢ i uwierzy¢ (por. J 6, 69) -
jest wspdlnota Kosciota. To wiasnie we wspdlnocie i za jej po-
Srednictwem udziela sie¢ ludziom owego daru uczestnictwa
w Bozym zyciu.

Mozna stawia¢ pytanie, dlaczego Bog zdecydowat sie zba-
wiac ludzi n;e pojedynczo, z wykluczeniem wzajemnej wiezi
miedzy nimi, lecz jako ieden lud, ktéory ma Go poznawac
w prawdzie i zacnie Mu stuzy¢™. Trudno odnalez¢ wyczerpuja-
cg odpowiedz na to pytanie. Bedac petnig bytu, Bég wyczerpuje
w sobie cato$¢ tego, co jest, tak ze nie potrzebuje niczego inne-
go. Te peinie, catkowita doskonato$¢ i samowystarczalnos¢
Stworcy6l nalezy stale mie¢ na uwadze, gdy stawia sie problem
relacji cztowieka z Bogiem. Bowiem mimo tego wszystkiego,
Trojca zechciala podzieli¢ sige ze stworzeniami szczeSciem i do-
skonalg radoscig® W tym tkwi najglebsza tajemnica relacji Bo-
ga z cztowiekiem.

Trzeba zwr6ci¢ uwage, jakie byty koleje udzielenia tego nie-
zwyktego daru. W zamysle Boga, w pierwszym rzedzie to ludz-
ko$¢ jako cato$é¢, a nie tyle pojedynczy, samotny cztowiek, zo-
stata powotana do zycia: ,,I rzekt Bég: Uczynmy ludz na obraz
nasz, podobnych do nas” (Rdz 1, 26). Istnieje pewne podo-

OKK 2.
J. DANIELOU, Trojca Swieta i tajemnica egzystencji, k rak6w 1994, 45,

& Tamze, 47.
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bienstwo miedzy jednoscig Osob Boskich a braterstwem, jaki":
ludzie powinni wprowadza¢ miedzy sobg w prawdzie i w mito-
$ci® Wyraza sie ono rowniez w szczegdlnym powotaniu kaz-
dego cztowieka do pozostawania w relacji z drugim: ,,Ja” zaw-
sze”zuka osobowego ,, Ty”, z ktbrym mozna nawigza¢ dialog.
Jak sie wydaje, tylko ten dialog moze prowadzi¢ do osobowego
spetnienia* $ie cztowieka, totez Stworca powotuje do zycia
i mezczyzne, i niewiaste (por. Rdz 1, 27), alJego projekt owych
relacji miedzyludzkich wyrazajg stowa ,niedobrze, aby czio-
wiek byl sam” (Rdz 2, 18). Osobowa koniecznos¢ bycia razem
przejawia sie niezwykle namacalnie w tym, ze do przekazywa-
nia ludzkiej natury jest niezbedna wspolnota dwojga ludzi.
»Dlatego opuszcza mezczyzna ojca swego i matke, i faczy sie
z zong, tak ze oboje stajg sie jednym ciatem” (Rdz 2, 24). Bog
wyraznie tez wzywa cztowieka do twaérczej z Nim wspolnoty:
»ptodni badzZcie i mndzcie sie, napetniajcie ziemie i ujarzmiajcie
ja” (Rdz 1, 28).

Cala ludzkos¢ -zostata zaplanowana przez Boga odwiecznie,
za$ realizacja tego zamystu stale wyraza sie w stwarzaniu po-
szczegOlnych ludzi jako bytéow rozumnych i wolnych. Kazde
wolne ,,Ja” moze nawiazaé relacje £v,Ty” Boga lub drugiego
cztowieka, chociaz ich ceng jest podjete przez Stwodrce ryzyko
ewentualnego odwrdcenia sie wolnego i rozumnego bytu od
Prawdy. W tym ryzyku wyraza sie wasnie éw nadmiar tryni-
tarncj mitosci Boga, ktory nie stwarza sobie bezwolnej i bezre-
fleksyjnej marionetki. On w swej niewyslowionej dobroci dzieli
sie szcze$ciem i radoscig istnienia tak, aby rozumne stworzenie
mogto uswiadamia¢ sobie wielko$¢ otrzymywanego daru. Kon-
sekwencje tego stanowi pewne uniezaleznienie sie osoby ludz-
kiej. Oczywiscie, nie jest ona zupcin.c autonomiczna - aby mo-
gla istnie¢, B6g podtrzymuje ja w kazdej chwid Swym stwor-
czym tchnieniem. On jednak konsekwentnie szanuje wybory
cztowieka, cho¢by prowadzity do sprzeniewierzenia sie osta-
tecznemu powotaniu cztowieka, czyli uczestnictwu w Bozym

B KKK 1878; por. tez KDK 24 § 3.
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zyriu. Bog nie oczekuje zwyklej zaleznosci egzystencjalnej, ale
osobowej wspélnoty ze Sobg, co staje sie mozliwe dopiero
wtedy, gdy cztowiek ze swej strony nawigzuje relacje z Bogiem,
prébujac odwzajemni¢ Jego mitosé.

Nie mozna osiggng¢ catkowitego osobowego spetnienia
cztowieka w tworczej relacji miedzyosobowej, jesli jej funda-
mentem i centrum nie bedzie Boskie ,,Ty”. Stad prawdziwa
ludzka wspdlnota musi by¢ wspdlnotg mitosci, ktérej pod-
stawag i gwarantem bedzie Bog, bo przeciez On sam jest Mito-
Scig (por. 1J 4, 8). W takiej to wspdlnocie cztowiek faczy sie
ze zroditem taski, dopiero w niej moze sie rozwijac i zbawic.

Powyzsze ujecie problemu zbawienia, dokonujgcego sie we
wspolnocie mozna by nazwaé ujeciem zstepujgcym, skoro
punktem wyijscia byt dar istnienia pochodzacy od Tréjjedynego
Boga. Do analogicznych wnioskow, dotyczacych koniecznosci
wspo6lnotowego pojmowania problemu zbawienia prowadzg
rozwazania, ktére maja charakter wstepujacy, gdzie punktem
wyijscia jest obserwacja ludzkiej natury.

Oxfordzki filozof, John Finnis odkrywa w ten sposéb sie-
dem podstawowych form ludzkiego dobra, do ktérych zalicza
zycie, wiedze, zabawe, doswiadczenie estetyczne, praktyczng
roztropnos$¢, religie i socjalno$¢, nazywang réwniez przyiaz-
nigM Jego zdaniem istnieje niezliczona wielo$¢ innych form
ludzkiego dobra, lecz wszystkie one - po dogtebnej analizie -
zdajg sie ujawnia¢ kombinacje, powstate na skutek urzeczy-
wistniania lub podazania za jedng albo kilkoma z tych podsta-
wowych form. Socjalno$¢ w swym najgtebszym przejawie wy-
raza sie w minimum pokoju i harmonii panujgcej miedzy ludz-
mi. Swiadcza o niej réwniez liczne formy ludzkich wspélnot,
cho¢ w przyjazni rozkwita ona najpetniej - ona bowiem zakta-
da dziatanie, ktérego celem jest zawsze dobro przyjaciela. Zda-

64J.M. FINNIS, Naturat Law and Naturat Rights, Oxford 1980, 81-94-
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niem J. Finnisa pozostawanie w relacji przyjazni przynajmniej
z jedng osobag jest fundamentalng forma dobra ludzkiegot

Juz w tej czysto filozoficznej analizie ujawnia sie prawda
0 wpisaniu w samg nature czlowieka potrzeby nawigzywania
stosunkéw ,Ja” - ,,Ty”. Nie moze on osigga¢ spetnienia w sa-
motnosci - nigdy nie jest ,,samotng wyspg”, a zyjac w wielora-
kich spotecznosciach, volens nolens wchodzi w relacje z innymi
osobami. Przy czym dopiero jako$¢ tych relacji zdaje sie stano-
wi¢ samo sedno problemu jego osobowej samorealizacji.

Doswiadczenia ludzkiej egzystencji ucza, ze cztowiek jest
ze swej natury bytem spotecznym, totez bez nawigzywania
stosunkéw z innymi ludZmi nie moze ani wiasciwie zy¢, ani
rozwija¢ swoich uzdolnien@ Nie powinno to nikogo dziwi¢,
skoro BAg stworzyt ludzi we wspdlnocie - ,,meskim i kobie-
cym” (Rdz % 27), jak ttumaczy hebrajski tekst Septuagmta.
Oznaczatoby to, ze od poczatku uczynit ich odmiennymi
lobdarzyt wzajemnie uzupetniajgcymi sie darami. Ludzie po-
winni stuzy¢ sobie tymi darami wzajemnie, poniewaz Bogu
nie moga nimi by¢ pomocni, jako ze nie mozna Mu niczego
doda¢é. Stworzono ich tedy w relacji, ktéra odnaiduje swoja
petnie w mitosci na obraz wewnetrznego zycia Tréjcy Swietej
(por. Rdz 1, 26). Zgodnie z Bozym zamystem, cztowiek ma
wiec takg strukture bytowa, ze jego rozwoj nastepuje dopiero
wowczas, gdy kontaktuje sie lub wigze z drugim, tworzac
wspélnote. Bog jest spotecznoscig Trzech Oso6b, ktéra pod-
trzymuje relacje ze spotecznoscig ludzka. On wszystkich po-
wotat do istnienia i nie porzuca tego, co stworzyt. Swojg wole
wiezi z cztowiekiem wyrazit przez tajemnice Wcielenia i ra-
dykalnie rozwigzat problem tej wiezi przez Zmartwychwsta-
nie. Jednoczes$nie Bog to byt, w ktérym istota jest tozsama
z dziataniem, z tej tez racji On nie tytko stwarza, ale i udziela
sie stworzeniu w relacji osobowej. Potwierdza to swojg wolg
wyrazong w Objawieniu Skoro jednak stworzyt cztowieka ja-

65 .
Iamze.

BKDK 12 § 4; por. tez KKK 1882.
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ko byt rozumny i wolny, uczynit go osobg, ktéra jako taka
moze wchodzi¢ w relacje z innymi osobami, a wiec réwniez
z samym Bogiem.

Pozostajagc w obrebie rozwazan dotyczacych natury czio-
wieka, warto zwrdéci¢ uwage na analize K. Rahnera, dotyczaca
historycznego i spotecznego posrednictwa zbawienia& Autor
ten zauwaza, ze mineta juz epoka, kiedy cztowiek mogt wie-
rzy¢, ze to co w nim ludzkie i autentycznie osobowe, moze ist-
nie¢ i rozwijac¢ sie w sferze prywatnej, ktéra nie ma mc wspol-
nego ze spotecznoscig ludzka. Coraz bardziej oczywiste staje
sie, ze ,,nawet najbardziej Swieckie, za pomocg sity utrzymywa-
ne spofeczenstwo, mejmoze sie oby¢ bez «ideologicznej,», $wia-
topogladowej bazy, ktorg nawet ono rozwija : ktérej broni. Nie
znaczy to, ze ideologia przyszitego, wysoce zorganizowanego
spoteczenstwa musi by¢ identyczna z chrzescijanstwem, albo ze
z koniecznosci musi by¢ antychrzescijanska, lecz ze rozwaj, kto-
rego drogg podgzamy, pokazuje, iz miedzy spotecznym wymia-
rem cztowieka a ludzkim wymiarem cztowieka - wraz z jego in-
terpretacja egzystencji w Swietle danego obrazu $wiata - wyste-
puja tak Sciste relacje i zwiazki, ze tych obu wymiaréw nie
mozna od siebie oddzieli¢, jako istniejagcych w jak.m$ neutral-
nym pod wzgledem $wiatopogladu spoteczcn itwie. Tak tedy
wynika stad, zeinztowiek jest istotg spoteczng w swoim Swiato-
pogladzie”&8

Whpisana w nature cztowieka spcjalnosé, ktérg analizowat
J. Pinnis, dotyka wiec me tylko sfery jego wolnosci, ale réwniez
sfery rozumnos$ci. Przeto z catloksztattu uwarunkowan ludzkie-
go bytu wynika, ze cztow'ek moze sie realizowac tylko pozo-
stajac w relacji do drugiego ,Ja”. W dzisiejszych czasach staje
sie to jeszcze bardziej oczywiste, bowiem jak zauwaza Sobor
Watykanski Il: ,ludzie z kazdym dniem sg coraz bardziej od
siebie zalezni, a $wiat w coraz wyzszym stopniu zjednoczony” .

67 K. RAHNER, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, 280-281.
68 rur -
i

MOKDK 24 § 2.
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Totez rzeczywiste ludzkie spetnienie moze dokonywacd sie je-
dynie we wspoélnocie, w ktdrej stosunki miedzyludzkie zyskujg
najwyzszg jakos¢, jaka daje wzajemna mito$¢. Jej osiggniecie
wydaje sie mozliwe jedynie wtedy, gdy ludzkie ,,My” budowa-
ne jest na Bogu, ktory sam jest Mitoscig (por. 1] 4, 8).
Cztowiek wchodzacy w relacje osobowg wyraza swa wole
odpowiedzenia na Boze wezwanie przez odwzajemnienie,
w miare swych ludzkich mozliwosci, mitosci nadprzyrodzone;.
Sw. Bernard podkreslat: ,,Prawdg jest, ze stworzenie kocha
mniejszg miarg, poniewaz jest tylko stworzeniem, jednakze, gdy
mituje catg swa istotg, to tym samym wypetnia miare mitosci”™
Ten, ktory ,z jednego cztowieka wywiddt wszystkie ple-
miona ludzkie, aby zamieszkaty calg ziemie¢” (Dz 17, 26), po-
wotat je do jednego i tego samego celu, to jest do Boga
samego7l Trzeba zgodzi¢ sie tu z K. Rahnerem, iz ,,z powodu
samej natury cztowieka i z natury Boga oraz z samej natury re-
lacji miedzy cztowiekiem a wiasciwie rozumianym Bogiem, nie
mozna usunaé¢ wymiaru spotecznego z istoty retigii”72 Powota-
nie cztowieka do wspdlnoty z Bogiem wydaje sie w tym kon-
tekScie oczywiste i naturalne, ale faktycznie staje sie ono moz-
liwe tylko dzieki innemu niz akt stworzenia wezwaniu, w kto-
rym rowniez wyraza sie szczeg6lna mito$¢ Boga do cztowieka.
Tym wezwaniem jest petnia cztowieczenstwa ukazana w Oso-
bie Stowa Wcielonego i w Odkupieniu przez Nie dokonanym.
Bog, ktory wszystko stworzyt, jednakowo bierze pod
uwage catg ludzko$¢. Jezus Chrystus umart, aby kazdy
mogt dostgpi¢ zbawienia, jMi tylko odpowie mitoscig na
Odkupienie przez Niego dokonane. Wszyscy ludzie tym
sposobem sa powotan do przynaleznosci do Ludu
Bozego7 ktory jest wspdlnotag z Bogiem i naturalnym $ro-

T Komentarz $w. Bernarda do Pie$ni nad piesniami, Sermo 83, 4-6.
7L KDK 24 § 1.

7 K. RAHNER, Podstawowy wykiad..., 279.

TLKK 13;Jan Pawet# I, Christifideles laici, 24; KKK 804.
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dowiskiem zbawienia. Pojecie ,,wspdlnota” zaklada wspolne
przebywanie, bycie razem w jednosci tej samej Mitosci. A jak
jeden jest Bég, tak tylko jedna moze by¢ z Nin* wspoélnota: na-
zywa sie ja Kosciolem Boga. Totez we wszelkich, opartych na
prawdziwej mitosci ,,poje-dynczych wspélnotach aktualizuje sie
i przejawia owa jedyna w swoim rodzaju rzeczywistos¢, jaka
jest Kosciot’'74 Poniewaz prawdziwa wspolnota miedzy ludzmi
zakorzenia sie w jednosci z Bogiem, Kosciot jest rowniez sa-
kramentem jednosci rodzaju ludzkiego. W nim jedno$¢ ta sie
rozpoczeta, skoro gromadzi ludzi ze ,,wszystkich narodéw, lu-
doéw i jezykow” (Ap 7,9). Kosciét stanowi zatem znak i narze-
dzie pelnej realizacji tej jednosci, ktéra powinna nastgpic¢7, be-
dac powszechnym sakramentem zbawienia dla catego Swiata7

Podsumowujac nalezy zauwazyé¢, zc kazde ludzkie ,,Ja” z sa-
mej natury poszukuje relacji do osobowego ,,Ty”. W ten spo-
sob buduje sie wspdélnote osob, ktéra tylko wtedy daje cztowie-
kowi petng mozliwo$¢ samorealizacji, gdy jej centrum stanowi
Ten, od ktérego wszystko pochodzi- W konsekwencji oznacza
to, ze kazdy z czlonkow owej wspolnoty musi pozostawac
w relacji z Bogiem przez odwzajemnienie na miare wiasnych,
ludzkich sit Jego mitosci wyrazanej w aktach stworzenia i od-
kupienia. Rowniez relacje miedzy ludzmi zyskuja w mitosci
nowa, najwyzszg jakos¢, a wspolnota ludzka jako catos¢ staje
wobec Boga, ktdry dzieli sie szczesciem i doskonalg radoscig
swego trynitarnego zycia.

Cztowiek moze zazna¢ spetnienia tylko wtedy, gdy jakos¢
relacji miedzyosobowych wyznacza mito$¢. Tego rodzaju rela-
cje budujg wspodlnote, ktéra jest naturalnym $rodowiskiem,
gdzie cztowiek dostepuje zbawienia. Po to jednak, aby nie zgu-
bi¢ sie w sferze abstrakcyjnych rozwazan, lecz odnalezé wiasng
droge realizacji, trzeba stale mie¢ przed oczyma petnie mitosci
Boga, ukazang w Osobie Jezusa Chrystusa i w poddaniu woli

K. Rahner, Podstawowy wyktad..., 283w (L
B KKK 775.
B®KK 1,9, 48, 59; KDK 42, 45; DM 1, DI 22.
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Ojca catego Jego zycia. On jest wypowiadanym Stowem, ktore
stwarza, przez Wcielenie Stowa przyszto po nocy grzechu Od-
kupienie, i dopiero ,,zJego petni wszyscysSmy wzieli taske po ta-
sce” (J 1, 16). Prawdy te wyjgtkowo trafnie ujmuje Jean Da-
nielou, gdy pisze:

»Przez Niego wszystko zostato uczynione, nastepnie z Nim
wszystko zostaje odnowione i wreszcie w Nim wszystkie rzeczy
zostajg spetnione. To znaczy, w Nim wszystko juz sie dopetnito
w takiej mierze, w jakiej juz sie w Nim w peini urzeczywistnit
sens catego stworzenia. W Nim przez cztowieczenstwo, z kto-
rym sie zjednoczyt, Bog jest w sposdb doskonaty uwielbiony,
cztowiek w doskonatym stopniu uswiecony, wszystkie rzeczy
powracajg do zrodta, zamyst trynitarnej mitosci zostaje dosko-
nale wypetniony”7.

Oczywiste jest wiec to, ze odzyskanie zazylosci z Bogiem
przez poszczegblne osoby jest mozliwe wylgcznie przez we-
wnetrzne zjednoczenie z Jezusem Chrystusem. Stad kazdy nie-
uchronnie musi okresli¢ swoj indywidualny stosunek do Stowa
Wcielonego.

Zbawienie w wymiarze osobowym

Historycznos$ci postaci Jezusa z Nazaretu nikt juz dzisiaj na
powaznie nie kwestionuje. O Jego istnieniu wiadomo nie tylko
z przekazoéw chrzescijanskich, gdyz wspominajg o Nim réwniez
pisarze poganscy® U wielu jednak nadal zgorszenie budzi to, ze
cztowiek stracony okoto 30 roku w Palestynie, ma by¢ Chry-
stusem, czyli Pomazancem, Wybranym Boga, o$rodkiem i roz-
strzygajacym momentem catej ludzt icj histori’™

Sama wiedza o zyciu i nauce Jezusa z Nazaretu ma jed-
nakze niewielkie znaczenie - stanowi jedynie odnotowanie

77). D aNIELOU, Tréjca Swieta..., 66.

B Por. JOZEF FLAWIUSZ, Ant. lud. 20.200; TACYT, Annales 15. 44. 3;
G. SWETONIUSZTRANKWILLUS, Boski Klaudiusz, 25. 4.

79]. RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakéw 1994, 183.
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faktu historycznego. Dla losu ludzkiego istotne staje sie nato-
miast dopiero uznanie w Nim Osoby, w ktérej spetnity sie pro-
roctwa Starego Przymierza: o potomstwie niewiasty (Rdz 3, 15),
o Emmanuelu (I1z 7, 14), o Studze Jahwe (Iz 49-55), o Synu
Cztowieczym (Dn 7, 13n). Przyjecie prawdy o tym, ze Jezus jest
owym Przedziwnym Doradcg, Bogiem Mocnym, Odwiecznym
Ojcem, Ksieciem Pokoju (Iz 9, 5) - stanowi pierwszy krok, jaki
musi postawi¢ kazdy cztowiek na drodze swego zbawienia.

Jezus, po przeczytaniu pochodzgcego z ksiegi lzajasza pro-
roctwa o sobie samym, zwrécit sie do zebranych: ,,dzisiaj wy-
petnito sie Pismo, ktorescie styszeli” (Lk 4, 21). Wydajejsie, ze
Jego stowa odnoszg sie nie tylko do zebranych w nazaretan-
skiej synagodze. Jezus zwraca sie w ten sposéb do kazdego,
kto dowiaduje sie o Nim, oczekujgc, ze we wilasnym osobo-
wym wymiarze cztowiek uwierzy, to znaczy uzna w swym 2z2y-
ciu prawde o Chrystusie. Samo przeto poznanie historycznej
postaci nie wystarcza. ,,Wprawdzie mozna widzie¢ cztowieka
- Jezusa, ale nie mozna go odnalezé jako Chrystusa. Nie da
sie tego bowiem uzna¢ za prawde historyczng na mocy do-
kumentow stwierdzajacych tylko fakty”8. Decydujgce zna-
czenie ma akt osobistego wyboru, opowiedzenia sie w pew-
nosci, laka daje wiara, zc Jezus jest tym, ,przez Kktdérego
wszystko sie stato”8L Stowa Szymona Piotra zawarte w Ewan-
gelii wedtug $w. Jana wydajg sie ujmowa¢ samo sedno pro-
blemu: ,a my$my uwierzyli poznali, ze Ty jeste$ Swietym
Boga” (J 6, 69). Wiedza jeszcze niczego nie rozstrzyga - ktoz
lepiej znat Jezusa z-Nazaretu niz Jego uczniowie, a przeciez
im takze potrzeba byto wiary w to, ze On jest Mesjaszem&
Natomiast wyznanie w Jezusie Stowa, ktore stato sie ciatem

80J. RATZINGER, Wprowadzenie..., 186.
8 DZ 150 = BF 1X. 10, Symbol konstynopolitariski (381 rok).

& Por. Biblia Poznanska, t. 4, Poznan 1994, 241-242, adhl: okresle-
nie ,Swiety Boga” znane réwniez synoptykom (por. Mk 1, 24 parat,
ij 10, 36), pokrywa sie zwyrazeniem ,,Mesjasz”.
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(por. J 1, 14), prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka®
powodujecie wiare trudno juz oddzieli¢ od poznania. Staje
sie ono peiniejsze, a ponadto - dzieki wierze - zyskuje war-
tos¢ zbawcza- ,,nie ma bowiem poza Nim zbawienia, gdyz na
Swiecie nie ma innego imienia danego ludziom, dzieki ktdre-
mu mogliby$my by¢ zbawieni” (Dz 4, 12).

Piotrowe wyznanie o wierze i poznaniu Mesjasza stano-
wito ludzka reakcje na cud rozmnozenia chleba dla ttumoéw
stuchajagcych meza z Nazaretu. Musi zastanawiac to, ze ludzie
otrzymuja od Boga dary wilasnie w spotkaniu z Jezusem
Chrystusem. Tak dochodzi do nadzwyczajnych zdarzen
w sferze przyrodniczej, jak na przyktad zamiana wody w wino
(J 2, 1-11), uciszenie burzy na jeziorze (Mt 8, 23-27; MKk 4,
35-40; £k 8, 22-25) czy obfity potéw ryb (Lk 5, 4-11). Tre-
dowaci (Mt 8, 2-4; Mk 1, 40-45; £k 5, 12-16; 17, 11-19),
paralitycy (Mt 9, 2-8; Mk 2, 1-12; £k 5, 17-26;J 5, 1-15),
niewidomi (Mt 9, 27-31; 20, 29-34; Mk 8, 22-26; 10, 46-
52; £k 18, 35-43; J, 9, 1-41), gtuchoniemi (Mk 7, 31-37)
i ttumy innych chorych odzyskujg zdrowie i petnie sit, gdy
spotykajg Jezusa Chrystusa. Opetani doznajg ratunku, gdy
spotyka On ich na swej drodze (Mt 8, 16; 8, 28-34; 9, 32-
34; 12, 22-24; 15, 21-28; 17, 14-21; Mk 1, 32-34; 5, 1-
20; 7, 24-30; 9, 14-29; £k 4, 31-39; 8, 26-39; 9, 37-43).
Fakt, ze zarowno corka Jaira (Mt 9, 18-19; Mk 5, 21-23;
Lk 8, 40-42), miodzieniec z Nai (kk 7, 1*1-17), jak tez ta-
zarz (3 Tl, 1-44), po swoim wskrzeszeniu ujrzeli jako pierw-
szg osobe spogladajgcego na nich z mitoscig Jezusa Chrystusa
- jest szczeg6lnym symbolem tego, ze obdarowanie dokonuje
sie witasnie w spotkaniu z Nim. Rédwniez powotanie aposto-
6w nastepuje w rzeczywistosci spotkania (Mt 4, 18-22;
Mk 1, 16-20). Ogromne wrazenie robi rozmowa z Nikode-
mem (J 3, In; 7, 50; 19, 39) i celniidem Mateuszem (Mt 9,
9-13; Mk 2, 13-17; £k 5, 27-32), orazd$potkanie z Zache-
uszem (Lk 19, 1-10) - ze wzgledu na dramatyczng zmiane

8DZ 76 = BF IX.15, Symbol Quicumque.
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zycia tych jakze réznigcych sie od siebie oso6b. Bardzo szcze-
go6lne sg réwniez chrystofanie, gdyz dochodzi w nich do spo-
tkan ze Zmartwychwstatym, co zapowiada eschatologiczna
wspolnote, nadajac takze doczesnosci zupetnie nowy sens. Naj-
blizsi nie rozpoznaja Go od razu. Nie majg jednak watpliwosci,
Ze rozmawiajg z Panem, gdy wchodzg w relacje osobowg. Ma-
ria nawigzala jg, gdy Jezus zwrdcit sie do niej po imieniu (J 20,
11-18), uczniowie w drodze do Emaus wilasciwie dopiero po
tym jak tamat chleb (Lk 24, 13-35), Apostotowie za$ po za-
uwazeniu ran przekonujg sie o tozsamosci Osoby Mistrza,
zktorym chodzili po palestynskiej ziemi (bk 24, 36-49; J20,
19-23; 20, 24-29). Czy moze zaskakiwac¢, ze to, co najwazniej-
sze w zyciu cztowieka: zbawienie, zycie, zdrowie - otrzymuje
sie w spotkaniu ludzkiego ,Ja” z, Ty” Jezusa Chrystusa? Wy-
daje sie, ze juz w Starym Testamencie ukazano ogromne zna-
czenie spotkania osobowego z Bogiem. Pierwsi rodzice pozo-
stawali w wielkiej zazytosci z Bogiem, ktory podzielit sie z nimi
wiadzg nad S$wiatem stworzonym. Gdy sprzeciwili sie woli
Stworcy, ,,otworzyly sie obojgu oczy i poznali, ze sa nadzy”
(Rdz 3, 7a), cho¢ wiadomo, iz wczesniej nie odczuwali wstydu
(Rdz 2, 25). Na miare wasnych wymagan skutecznie zaradzili
sytuacji gdyz ,spletli liscie figowe i zrobili sobie przepaski”
(Rdz 3, 7b). Wydawato sie juz, ze nago$¢ przestata by¢ proble-
mem, ale spotkanie z Bogiem us$wiadomito im prawde. Po-
spiesznie spreparowana iluzja ponownego porzadku pekia jak
banka mydlana, a poczucie wstydu nigdy juz ludzi nie opuscito.

Wydaje sie wiec, ze ,,nagos$¢” ludzkiej kondycji ukazuje
swg petnie w spotkaniu z Prawda. Moze ono by¢ poczgtkowo
bolesne, ale ostatecznie czyni wolnym (por. J 3, 38), ponie-
waz pozwala witasc;wie ocenia¢ rzeczywisto$¢ przy podejmo-
waniu wyboru dobra. Spotkanie z Chrystusem mozna po-
rowna¢ do przebudzenia. W pierwszej chwili wydaje sie jesz-
cze, ze sen jest przyjemniejszy i bezpieczniejszy. Gdy kto$ jed-
nak ock ne sie i zda sobie sprawe, iz to, czego doswiadczat
byto iluzjg, przechodzi do zycia na jawie, podejmujgc wyzwa-
nia nowego dnia. Dopiero wtedy cztowiek, umacniany
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w zmaganiach codziennosci Bozg pomocg, odnajduje szcze-
Scie. Nie da sie go zadng miarg porownac z przezyciami nocy,
ktore pierwotnie wydawaly sie tak wspaniate. Odmiennie
rzecz ujmujac nalezy stwierdzié, iz spotkanie z Prawda po-
zwala zachowa¢ wiasne istnienie oraz odzyskac sens zycia.

Stary Testament pozwala podziwia¢ wspaniato$¢ spotkania
z Bogiem, gdy zwraca sie On do Noego (Rdz 6, 13) i do
Abrama (Rdz 12, In). Jahwe nawigzuje dialog, ktéry nie po-
lega przeciez wylgcznie na wezwaniu - ludzka odpowiedz na
przyjazne zaproszenie Boga wydaje sie by¢ absolutnie ko-
nieczna. Wszystkie cudowne dzieta, w ktérych uczestniczg za-
rowno Noe, jak i Abram, sg prosta konsekwencjg nawigzane-
go dialogu. Podjecie wspétpracy z transcendentnym, a zara-
zem bli"kim lzraelowl1lBogiem, wypeinia takze zycie Mojzesza
(Wj 3, In), Samuela (1 Sm 3, In), Amosa, ktory byl prostym
pasterzem z Tekoa zajmujagcym sie uprawg sykomor
(Am 7, 14-16), oraz innych prorokéw: lzajaszh (Iz 6, In), Je-
remiasza (Jr 1, 4-10), Ezechiela (Ez 2, In) czy Jonasza (Jon
1,2). W zyciu kazdego z nich dialog z Bogiem odkrywat
prawdziwy sens i witasciwy sposdb postepowania, ktéry od-
dziatywat na otaczajacych ich ludzi. Wida¢ wiec wyraznie, ze
spotkanie z Prawdg dotyka samej podstawy bytu cztowieka,
istoty jego egzystencji. Konsekwencje nawigzania relacji z Bo-
giem ujawniajg, jak bardzo potrzebuje jej kazdy cztowiek -
przede wszystkim w perspektywie zapewnienia sobie zycia.
Wiara przyjeta sercem prowadzi bowiem do usprawiedliwie-
nia,_za jej wyznanie wobec Boga w nawigzanym dialogu i wy-
trwanie w tej odpowiedzi - ku zbawieniu (por. Rz 10, 10).
Powstaje jednakze pewna watpliwos¢: skoro przez pierwszych
rodzicow, patriarchow, sedziéw, prorokéw i apostotéw spet-
niat sie Bozy plan wobec ludzkosci, to czy spotkanie z Bogiem
nie byto dane przezy¢ tylko im, podczas gdy pozostali ludzie
nie dostepowali tej szczegdlne taski. Takie rozumowana nic
wydaje sie jednak stuszne, gdyz ,,.Syn Bozy przez Wocielenie
swoje zjednoczyt sie [przeciez] jako$ z kazdym czlowie-
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kiem”8 a w Nim wilasnie zwraca sie do ludzi Bog, ktory kaz-
dego cztowieka traktuje powaznie i jest zawsze gotowy, aby
z nim sie spotka¢. Warunkiem nawigzania tej rclacj. jest po-
dobne potraktowanie Boga przez cztowieka, ktory mc musi
juz wtedy diugo oczekiwaé¢ na odpowiedZz swego Stworcy.
Rozpoczety d;alog stanowi owg rzeczywisto$¢ spotkania oso-
bowego, dokonujacego si¢ na ptaszczyznie wiary.

Nakreslona powyzej droga zbawienia wydaje sie prosta
i oczywista. Jesli jest takg w istocie, to dlaczego podazaja nig
nieliczni? Ot6z'zycie mozna sobie zapewni¢ tylko dzieki trwa-
niu w tym dialogu. Wielu z tych, co widzieli lub nawet do-
Swiadczyli cudéw Jezusa Chrystusa - odrzucito Swiadectwo.
Ludzi tych zaslepiata duchowa gtupota, zarozumialstwo, wyni-
kajace z przestrzegania Prawa, zazdros¢ i fatlszywa madros¢. Nie
posiadali oni wewnetrznej gotowosci otwarcia sie i zdania na
Boga, ktora stanowi - wedtug synoptykéw - wiare poprzedza-
jaca cuda& Jednak nawet ona jest tylko wiarg w moc Jezusa
<hrystuM a dopiero pod wptywem cudu staje sie wiarg zbaw-
czg."Trzeba przeto stale utrzymywac¢ sie w dyspozycji do po-
dejmowania nowych wezwan samego Jezusa Chrystusa i w ten
sposOb nic traci¢ bliskosci z Tym, ktéry ,stal sie sprawcg
wiecznego zbawienia dla wszystkich, ktorzy sg Mu postuszni”
(Hbr 5, 9). Totez nalezy z jednej strony nie ustawa¢ w prpsbach
0 magnum perseuerantiae donum, z drugiej za$ - doktadaé
wszelkich ludzkich staran, by nie wyrwac sie z mitosnego zanu-
rzenia w obecnosci Jezusa Chrystusa.

Na wstepie rozwazan o relacji Cztowieka do Zbawiciela
stwierdzono, ze niczemu nic stuzy samo poznanie historycz-
nej postaci Jezusa Chrystusa. Co wiecej, cztowiek nie doste-
puje zbawienia przez to, ze zna imie¢ Pana (por. Mt 7, 21),
lecz musi na ludzki sposéb is¢ na spotkanie Boga ukrytego
w Cztowieku - Stowie Wcielonym& Jego Osoba jest Jego na-

#KDK 22 82; PAWEL |I, Redemptor haminis, 13.
& P. TERN/INTStownik teologii biblijnej, WarszavwTj990, 168, s.v. Cud.

8 POR. J. Ratzinger, Salus extra ecclesiam mdii est, ,znak” 6 (1965), 614.
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uka, alJego nauka to On sam. Stad wiara w Jezusa jako Chry-
stusa jest naprawde ,,0sobowa wiarg”, to znaczy nie polega na
przyjeciu pewnego systemu. Chodzi przeto nie o wiedze
0 Nim, lecz o indywidualny stosunek do Niego. W dialogu
Zjjezusem Chrystusem nalezyji wiec przyjmowaé stowa jako
Osobe i Osobe jako stowa8. To Jego Osoba jest jedynym po-
Srednikiem (por. Dz 4, 12) i sprawczynig wiecznego zbawie-
nia (por. Hbr 5, 9). Dlatego nawigzanie przez kazdego osobi-
stej relacji z Chrystusem i niezachwiane w niej trwanie jest
sprawg najwazniejsza nie tylko dla przysztosci cztowii ka, ale
przede wszystkim dla jego terazniejszosci, ktéra prowadzi do
przysztego ztaczenia z Bogiem.

Ontyczny zwigzek z Jezusem Chrystusem

Uznawszy w Jezusie z Nazaretu obiecanego Mesjasza, jak
tez zdajgc sobie sprawe z tego, ze zbawienie zal&?y od osobi-
stego stosunku do Chrystusa, trzeba postawi¢ pytanie o to,
jak wejs¢ w te indywidualng relacje oraz jak istnie¢ w dialogu
ludzkiego ,,Ja” z ,,Ty” Jezusa Chrystusa. Problem tcn,& catg
ostroscig stangt miedzy innymi przed straznikiem Pawta i Sy-
lasa, kiedy zobaczyt, ze z jego wiezniéw w cudowny sposéb
opadty kajdany. Spytat ich wéwczas: ,,Panowie, co mam czy-
ni¢, aby sie zbawié¢?” (Dz 16, 30). Z podobnym pytaniem
zwrdcili sie do Apostotdw Judejczycy i mieszkancy Jerozoli-
my, ktérym w jednej ze swoich pierwszych katechez odpo-
wiedziat Szymon Piotr: ,starajcie sie 0 wewnetrzng przemiane
1niechaj kazdy z Was ochrzci sie w imie Jezusa Chrystusa dla
odpuszczenia grzechéw, a otrzymacie dar Ducha Swietego”
(Dz 2, 37-38). Rowniez Swiety Pawet wezwatl swego niedaw-
nego straznika do nawrécenia i pouczyt o wszystkim, a on
jeszcze tej samej nocy przyjagt chrzest wraa ze swyml
domownikami (por. Dz 16, 31 32). Z obydwu przytoczonych
zdarzen jasno wynika, ze podstawowe i zasadnicze znaczenie
dla zbawienia cztowieka ma uwierzenie Jezusowi Chrystusowe

87J. Ratzii~GER, Wprowadzenie..., 195-196.



60 Rozdzia+ Il

Wyrazem tej fundamentalnej decyzji zwrocenia sie ku Niemu
jest przyjecie chrztu, ktéry jawi sie tu jako warunek konieczny.
Potwierdza to zresztag sam Zbawiciel, gdy w nocnej rozmowie
poucza Nikodema: ,,jesli sie kto$ nie narodzi z wody i z Ducha,
nie moze wej$¢ do Krolestwa Bozego” (J 3, 5). | cho¢ wiado-
mo, ze Pan sam nie chrzcit, musiat jednak w chrztach uczestni-
czy¢, skoro dokonywali ich Jego uczniowie (por.J 4, Ib—2). Jan
Chrzciciel dal o Jezusie $wiadectwo jako o Tym, ktéry chrzci
Duchem Swietym (por. Mt 3, 11; Mk 1, 4. 8; £k 33, 16;J 1,
26-33; Dz 1, 5; 11, 16). Jesli wiec Apostotowie udzielali
chrztu, czynili to Jego moca.

Prawde o zwigzku chrztu ze zbawieniem oraz o tym, ze uzy-
cie w nim wody nie stanowi elementu dowolnego - potwierdzit
Sobér Trydencki**. W Dekrecie dla Ormian Sobdr Florencki
nazwat chrzest bramg duchowego zycia, przez ktéra wchodzac
ludzie stajg sie cztonkami Chrystusa i uczestnikami Kosciota*a
Przeto waznie udzielony chrzest odgrywa zasadn.czg role, od-
nosnie do wiasciwosci cztonka Kosciota® Trzeba sie jednak za-
stanowié¢, na czym w istocie polega rola chrztu i jakie sg wspo-
mniane wiasciwosci cztonka Kosciota.

Swiety Piotr méwit w Jerozolimie o skutkach chrztu: o od-
puszczeniu grzechéw i o darze Ducha Swietego (por. Dz 2, 38).
Apostot Pawet nazywa chrzest ,,zanurzeniem w Chrystusie Je-
zusie”, a doktadniej w Jego S$mierci, pogrzebie i zmatwych-
wstaniu (por. Rz 6, In; Ga 3, 27; Kol 2, 12; 2 Tm 2, 11).
Chrzest taczy cztowieka ze Smiercig Chrystusa, przez co chrze-
$cijanin zrasta sie z Nim w jedno$¢ mistyczna, ktora daje row-
niez udziat w Jego zmartwychwstaniu. Przez chrzest dokonuje
sie wiec istotna i rzeczywista zmiana w zyciu cztowieka: stary

8DZ 1615 = BF VIl.241a. 244, XI1X Sobér Powszechny Trydencki,
Sesja VI, Kanony o chrzcie, Kan. 2 (1547 rok); por. KPK, Kan. 849.

8 DZ 1314 = BF VI1.240, XVII Sobér Powszechny Florencki, De-
kret dla Ormian (1439 rok).

P Por. B. WILLEMS, K?s'ci6i jest konieczny do zbawienia? Szkic biblb-
graficzny, ,,Concilium”, 6 (1965), 45-46.
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cztowiek umiera przybity do Chrystusowego krzyza, tracac
grzechy. Narodzenie z wody i z Ducha jest duchowym obrze-
zaniem, ktére pocigga za sobg odnowienie tego, co zepsute.
Cztowiek ztozony do grobu z Chrystusem, z Nim samym zo-
staje mocg Boza przywrécony do uczestnictwa w nowym zyciu,
w chwale, krolestwie i dziedzictwie. Zrastajgc sie w Smierci, jak
winny szczep, czerpie soki z krzewu zycia, ktérym jest zmar-
twychwstaty Chrystus (por.J 15, 1-6).

Woda chrzcielna zbawia nie dzieki temu, ze usuwa brud
ciata, ale przez modlitwe do Boga o czyste sumienifl dzieki
zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa (por. 1 P 3, 21), ktére
pozbawito mocy Prawo przykazah (por. Ef 2, 15). Cztowiek
nig obmyty nie tylko zaczyna inaczej postepowac, ale docho-
dzi w nim do przemiany ontologicznej. Dotad niewolnik
grzechu staje sie nowym cztowiekiem: ,,zwlekliscie przeciez
«starego czlowieka)) z jego uczynkami, a przyoblekliscie sie
w «nowego czlowieka)), ktory odnawia ,sie ustawicznie ku
gtebszemu poznaniu Tego, co go stworzyt' (Kol 3, 9-10) na
swoje podobienstwo. W tej nowej rzeczywistosci ,,ani obrze-
zanie nic nie znaczy, ani jego brak” (Ga 6, 15), gdyz ,kto jest
w tgcznosci z Chrystusem, ten staje sie nowym stworzeniem.
Stare przemineto, a powstato nowe” (2 Kor 5, 17).

Chrzest powoduje przemiane ontyczng cztowieka i wiacza
go w Chrystusa. Nie znaczy to rzecz jasna, iz ludzie stajg sie
Chrystusem. taczy sie On jednak z nimi tak Scisle, ze Swiety
Pawel moze powiedzie¢: ,,w Nim zyjemy, poruszamy sie i je-
steSmy” (Dz 17, 28), jak réwniez: ,juz nie ja zyje, lecz zyje we
mnie Chrystus” (Ga 2, 20), od ktérego mitosci nic nie moze
mnie odtaczy¢ (por. Rz 8, 38-39). Chociaz zjednoczenie na-
stepuje na plaszczyznie bytowej, nie moze by¢ mowy o jakiej$
hipostazie, lecz o relacji o bardzo szczeg6lnym charakterze.

Do odczytania pelnego znaczenia ontycznej przemiany
cztowieka moze okaza¢ sie pomocne poréwnanie pierwszego
cztowieka Adama z Jezusem Chrystusem, ktore wielokrotnie
pobrzmiewa w ksiegach Nowego Testamentu (por. Mk 1, 13;
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tk 3, 38; Rz 5, 12-21; Flp 2, 6—11)9 Pozostanie Bozg tajem-
nicg, w jaki sposéb jeden cztowiek moze wobec Boga przed-
stawia¢ wszystkich, ale wiadomo, ze w Adamie doszto do wy-
razenia catej grzesznej ludzkosci. Miat on przez zrodzenie prze-
kazywac¢ nature i zazyto$¢ z Bogiem, ktora nazywa sie taska.
Adam dopuscit sie jednak grzechu, ktéry odcigt go od taski,
sprowadzajac $mier¢, ktéra przeszta na wszystkich (por. Rz 5,
12). Grzech bowiem oddziela od Boga, a wiec zadaje cztowie-
kowi $mier¢ duchowg i wieczng, ktdrej symbolem jest Smier¢
cielesna® Kazdy grzesznik staie sie martwy, bo zawiera ukiad
ze Smiercig i dobrowolnie znajduje sie pod jej wiadzg (por. Mdr
4, 19). Moze sie natomiast spod nie; wydoby¢, sktadajac catg
ufno$¢ w Chrystusie, bo dzieki Jego postuszenstwu, na ludzi
zstgpito usprawiedliwienie, ktére napetnia zyciem, gdy tylko
pragnie sie z niego zaczerpnag.

Dwa typy ludzkie, jakimi sa Adam i Jezus, zostajg wyraznie
sobie przeciwstawione w Pierwszym liscie do Koryntian (1 Kor
15, 45-49). Adam stat sie zywa istotg, a Jezus dawcg nowego
zycia duchowego, totez wiaczenie w Tego, ktéry pochodzi
z nieba, obdarowuje nowag, niebieskg ontologig. Trzeba jednak-
ze stale pamietaé, ze jest ona cudem, ktérego dokonuje Boég
podczas spotkania z cztowiekiem, na Boze wezwanie do dialo-
gu odpowiadajgcym przez dobrowolne przyjecie chrztu. Wy-
daj”sie to zresztg oczywiste, gdy wezmie sie pod uwage, iz Bég
nie uczynit Smierci (por. Mdr 1, 13). Stwérca nie pragnie prze-
ciez zniszczenia grzesznika, ale by sie on nawrdcit i miat zycie
(por. Ez 18, 33; 33, 11). Dlatego obiecat nie pozostawic¢ duszy
w szeolu (por. Ps 16, 10), lecz zeby wyzwoli¢ jg z krainy umar-
tych (por. Ps 49, 16). | tylko mitujacy, osobowy B6g moze ura-
towaé cztowieka od smhrci, ktéra ten sprowadza na siebie
przez grzech. Ratunek, czyli zbawienie, dotyczy catej substancji

1L Por. M. 10 -Lambert, X. LEON-DUFOUR, Stownik teologii biblijnej,
Poznan 1990, 42-43, s.v. Adam.

n Por. Biblia Poznanska, t. 4, 362-363, ad Rz 5, 12-21.
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cztowieka, zaréwno duszy, jak tez ciata® Dar taski, udzielany
przez zanurzenie w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chry-
stusa - radykalnie zmienia sytuacje cztowieka. Niezwykle
trafnie ujmuje to takze Swiety Pawel, gdy pisze: ,,wszyscy
zgrzeszyli i utracili chwate Boga, darmo natomiast dostgpili
usprawiedliwienia, dzieki odkupieniu dokonanemu przez
Chrystusa Jezusa” (Rz 3, 23-24). Zmiana nie dotyczy wy-
tacznie przysztosci. Na nowa plaszczyzne ontyczng wchodzi
sie juz w momencie przyjecia chrztu, wtedy bowiem dziatanie
Boga dotyka takze ziemskiej egzystencji. Dobrze oddaje to
grecki czasownik aco”eit) i tacinski sahare, ktére w swej tie-
$ci ujmujg zarowno doczesne uzdrowienie i przyszte przemie-
nienie ciala, jak tez wybawienie, ocalenie duszy. Nie chcac za-
gtady tudzi, Bog postat Swego Syna - Stowo Wcielone, aby
,»CZy Zywi, czy umarli razem z Nim zyli” (1 Tes 5, 9-10; por.
Flp 1, 21). Oczywiste staje sie wiec utozsamienie kazdego
chrzescijanma.™ z Chrystusem: cztowiek obmyty wodami
chrzcielnymi nie zyje juz dla siebie, lecz dla Tego, ktéry za
niego umart i zmartwychwstat (por. 2 Kor 5, 14b—15; Ga 2,
19-20), co wyjasnia rowniez znaczenie rekapitulacji catej no-
wej ludzkosci w Chrystusie (por. Ef 1, 10)%

Bég, ,,ktory chce, aby wszyscy ludzie byli zbawieni i doszli
do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4), w Stowie Wcielonym obja-
wia w peini cztowieka samemu cztowiekowi i ukazuje mu naj-
wyzsze jego powotanie® W Chrystusie wiec Stwdrca spotyka
sie z ludzmi najpetniej i zwraca sie do kazdego z nich. Cztowiek
moze podjag¢ dialog, kierujac sie ku Bogu, co wyraza przyjmujac
dobrowolnie chrzest, w ktéorym za$ B6g dokonuje bytow ;j
przemiany osoby ludzkiej, wszczepiajac ja w zmartwychwstate-
go Chrystusa. W ten sposéb powstajg nowi ludzie, ktdrzy maig
bezposredni przystep ,,do géry Syjon, do miasta Boga zyjacego,

Por. DZ 902 = BF V.34, XV Sobo6r Powszechny, Viennenski,
Konstytucja Fidei catholicae (1311-1312 rok).

9% Por. KKK 772.
BSKDK22 81.
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Jeruzalem niebieskiego, do niezliczonej liczby aniotéw, na uro-
czyste zebra: de, do Kosciota pierworodnych” (Hbr 12, 22-23).
Cytowane stowa autora Listu do Hebrajczykéw dotyczg wia-
$nie przejScia w wodach chrztu do istnienia jako prawdy
w Chrystusii™ do otrzymania w Nim zycia i nie trwania juz wie-
cej w sferze $mierci jako potepieni. Wezwanie Boga skierowane
jest do wszystkich i kazdy moze wej$¢ w te rzeczywisto$¢ spo-
tkania ze Zbawicielem. Kazdy bowiem zostat powotany do
przejécia ze Smierci do zycia.

Pewne aspekty podobieristwa pomiedzy Adamem i Chry-
stusem, ktdére Swiadczg o tym, ze pierwszy cztowiek byt ty-
pem Tego, ktory miat przyjsé (por. Rz 5, 14), ciekawie roz-
wija Swiety Tomasz z Akwinu:

»Jak ciato Adama uksztattowane zostato bez maltzeriskiego
ztaczenia, tak i ciato Chrystusa - z Dziewicy. | podobnie, jak
z boku Adama, kiedy zasnat, wyjeta zostata kobieta, tak z boku
Chrystusa, kiedy zasngt na krzyzu, wyptyneta krew i woda
(J 19, 34), ktdére oznaczajg sakramenty ksztattujgce Kosciot”

Kazdy, kto zanurza sie w S$mieré¢ Zbawiciela przez
chrzest, zostaje wigczony w Kosciot, ktérego On jest Glowa
(por. Kol 1, 18n; Ef 1, 22). Wszczepienie w Chrystusa
oznacza udziat w plemieniu wybranym, krélewskim kaptan-
stwie, narodzie Swietym, ludzie odkupionym (1 P 2, 9), kto-
rym jest Kosi tot, zgodnie ze stowami Apostota: ,,my wszy-
scy tworzymy jedno Ciato, poniewaz zostaliSmy ochrzczeni
w jednym Duchu” (1 Kor 12, 13). Sob6r Watykanski Il
przypomina w tym kontekscie, ze przez udzielenie Swego
Ducha, Chrystus ustanowit w sposéb mistyczny jako Swoje
Ciato braci powotanych ze wszystkich narodéw . Jest jedno

% Sw. TOMASZ ZA kwinu, Wyktad Listu do Rzymian, Poznan 1987, 89.

9 KK 7.
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Ciato, bo jedna jest Gtowa nowej ludzkosci, jedng ma tez
Koéciét ,,Dusze”, ktéra jest Duch Swiety' .

Stary Testament wielokrotnie uzywat figury matzenstwa ja-
ko obrazu zwigzku Jahwe z lzraelem (por. np. Oz 2, 4-22; 4,
13-14;Jr 2, 2n; 1z 50, 1; 54, 4-10). Swiety Pawet méwi o tak
Scistym zilgczeniu Chrystusa i Jego Kosciota, aby da¢ wzor
trwatosci i bliskosci oraz wzajemnej mitosci dla zwigzku mat-
zenskiego (Ef 5, 21-33)". Teologia Apostota nie opiera sie
w tym przypadku na prostym przetozeniu akcentéw. Do Sza-
wia, ktory walczyt z Kosciotem (por. Dz 8, 3; 9, In; 24, 4.19;
26, 9-12; 1 Kor 15, 9; Ga 1, 13.23; FIp 3, 6; 1 Tm 1, 13) Je-
zus zwroci sie pod Damaszkiem: ,,Dlaczego Mme prze$ladu-
jesz?” (Dz 9, 4). Chrystus nie pytat, dlaczego ten niszczy Jego
dzieto lub przesladuje Jego wyznawcéwX'. Dla Szawtla stato sie
wowczas oczywiste, iz Pan utozsamia sie ze swym ludem, uka-
zZujgc w ten sposOb swoja szczeg6lng bliskos¢ i zazytos¢ z Ko-
Sciotem. Nauka Apostota Pawla jest wiec owocem doswiadcze-
nia osobistego spotkania z Bogiem, a nie tylko wyrazem gtebo-
ki ) refleksji nad $cistg relacja miedzy Chrystusem i Jego Ko-
Sciotem na plaszczyznie ontycznej

Jesli jeden jest Pan - Oblubieniec Kosciota, jedna wiara,
w ktdrej Bog wzywa cztowieka do spotkania osobowego, jeden
chrzest wigczajagcy w Chrystusa (por. Ef 4, 4-6), to jeden tylko
moze by¢é Kosciét - Oblubienica Jezusa Chrystusa i Jego C.ato
Mistyczne. Wszystko tedy, co dotad powiedziano o chrzcie
i wszczepieniu w Nowego Adama, musi by¢ odnoszone wprost
do Kosciota, jako szczegblnej wspélnoty z Jezusem i misterium
jednosci ludzi w BoguXil Jesli Bég powotuje cztowieka do
przejscia ze Smierci do zycia, to dokonuje tego w Kosciele. Sko-

B DZ 3807 = BF 11.77; Pius XIl, Encyklika Mystici Corporis Christi
(1943 rok); por. KK 7; KKK 787-796.

P Por. KKK 796.

10 Por. A. szosTEk, Wiara w Kosciét - wiara w Jezusa Chrystusa,
»Znak” 1994, z. 5, 18.

10 Por. KKK 772-773.
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ro chrzest jest koniecznym warunkiem dostgpienia w Chrystu-
sie zbawienia (por. Mk 16, 16), a ten sam chrzest wszczepia
w Jego Mistyczne Ciato, owo ontyczne zigczenie ze Zbawicie-
lem, ktére ratuje od trwania w sferze $mierci i pozwala przejs¢
do istnienia w Bogu - dokonuje sie w Kosciele.

Moralny zwigzek z Jezusem Chrystusem

Kazdy, kto stal sie cztonkiem Mistycznego Ciata, zostat
wspoétukrzyzowany z Chrystusem (por. Ga 2, 19-20). Jak
drzewo rajskie stato sie symbolem $mierci i odwrdcenia sie od
Boga, tak na drzewie krz>za spetnita sie ofiara postuszenstwa
w mitosci. Chrzescijanin wigcza sie w nia, oddajgc Bogu sa
mego siebie, gdy zwraca sie z mitoscig do Stwércy, ktérego
spotyka, a ktory juz wczesniej w Chrystusie ,,wybrat nas
przed stworzeniem S$wiata, abySmy byli Swieci i nieskalani
w Jego obecnosci, w mitosci” (Ef 1, 4). Dlatego bytowy zwig-
zek ze Zbawicielem oznacza udziat w mitosci transcendentne-
go Boga, czyli swieto$¢ ontyczng. Domaga sie ona aktualizacji
w ludzkim dziataniu, to znaczy statego sktadania sieb.e w ofie-
rze Bogu oraz umieraniu dla grzechu i $mierci w kazdym akcie
wyboru. To wymaganie $wietosci moralnej, wyptywajgce z by-
towej relacji z Jezusem Chrystusem, nadaje szczeg6lng giebie
rozumieniu przykazania: ,,bedziesz mitowat swego Boga Jahwe
z catego serca, z catej duszy i ze wszystkich swoich si”
(Pwt 6, 5). Jego oczywistg kontynuacjg wydaje sie: ,,bedziesz
mitowat blizniego swego, jak siebie samego” (Mt 22, 39), gdyz
dotyczy calego Ciata - mito$¢ Glowy objawia sie réwniez
w tym, ze ofiaruje ona Ojcu w postuszenstwie mitosci swe Mi-
styczne Ciato. Mito$¢ jest przeciez wiezig tego Ciata, dlatego
utozsamienie z Chrystusem, o czym byla mowa poprzednio,
musi sie wyraza¢ w nasladowaniu Go. Tego stanowczo doma-
gat sie w wieczerniku od Apostotéw sam Jezus: ,,Jezeli wiec Ja,
Pan i Nauczyciel, umytem wam nogi, to i wy powinniscie
umywac sobie. Datem wam przykiad, abyscie tak czynili, jak Ja
wam uczynitem” (J 13, 14-15). Przy innej okazji Pan wzywa,
aby kazdego dnia bra¢ swoj krzyz i podaza¢ za Nim (por. Mt
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6, 12; 16, 24; Mk 8, 34; £k 9, 23; 14, 27), bo przeciez wiara,
zrodzona z przyjecia stowa - musi przejawia¢ sie w uczynkach,
gdyz sama w sobie jest martwa (por. Jk 2, 14-26). Pouczeniem
za$ 0 tym, w czym ma wyrazac sie owo nasladowanie, jest cata
Osoba Jezusa Chrystusa, za$ wykiad moralnosci Nowego
Przymierza opartego na mitosci, a nie na Prawie, zostat ujety
w tak zwane kazanie na gérze (Mt 5-7; por. £k 8, 16; 11, 2-4.
9-11. 33; 12, 33-34; 13, 24-27; 14, 34-35). Kazdy ochrzczo-
ny musi dotozy¢ wszelkich staran, aby nasladowaé¢ Boskiego
Zbawiciela, ale konieczno$¢ ta nie jest przyjmowana jako ogra-
niczenie, gdyz trudno w ten sposob traktowaé nakazy wypty-
wajgce z mitosci. Powotanie do owego nasladowania narzuca
sie¢ w sposob oczywisty kazdemu, kto zostat bytowo wszcze-
piony w Stowo Wcielone: ,,Nikt bowiem z nas nie zyje dla sie-
bie i nikt nie umiera dla siebie. Jesli bowiem zyjemy, zyjemy dla
czci Pana, a jesli umieramy, dla czci Pana umieramy. Czy to
bowiem zyjemy czy umieramy, jesteSmy wiasnoscia Pana”
(Rz 14, 7-8).

Oczywiscie, ludzka natura jest ostabiona grzechem pierwo-
rodnym, przez co cztowiek czesto sprzeciwia sie mitosci Boga,
wybierajgc zto. Bez Swiadomosci tej prawdy, wszystko co wyzej
powiedziano - nalezaloby uznaé¢ za niepoprawny idealizm.
Tymczasem w statym dialogu z cztowiekiem, BOg nieustannie
wzywa do trzymania sie éciezki dobra i podazania ku $wietosci
(Wj 22, 30; Kpt 11, 44-45; Mt 5, 48; 1 P 11, 15-16), mimo
chwilowych niepowodzen i zdarzajgcych sie upadkéw. Nie-
ustannym wyrazem checi cztowieka pozostawania w rzeczywi-
stosci spotkania z Bogiem musi by¢ postepowanie naznaczone
mitoscig. Stanowi jino naturalng konsekwencje zm.any ontycz-
nej, dokonanej przez zrodzenie z wody i Ducha (por. J 3, 5),
ale jest takze trudnym wezwaniem do zaparcia sie¢ samego sie-
bie. Laska Swietosci bytowej, udzielona na chrzcie - domaga sie
Swietosci moralnej. Zaniechanie nasladowania Jezusa Chrystu-
sa jest rownoznaczne z odwrdéceniem sie od Niego, a uczynione
rozmyslnie i z petng SwiadomosScig w materii ciezkiej - odcina
od zyciodajnych sokdéw, ptynagcych z krzewu winnego, ktérym
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jest Zbawiciel cztowieka. Trwanie w takim stanie, ktory okr#
Sla sie jako brak taski uswiecajacej lub grzech ciezki, powo-
duje utrate ,,mitosci” i ,szczesliwosci wiecznej”12 Innymi
stowy, dopoki ochrzczony trwa w nim, nie jest ,kan-
dydatem do zbawienia”, z czego wynika, z6 sama przynalez-
no$¢ do Kosciota empirycznego nie jest automatyczng gwa-
rancja zapewniajaca zyciel® Dobitnie wyraza to X X1 Sobér
Powszechny w stowach:

»Nie dostepuje jednak zbawienia choc¢by byt wcielony do
Kosciota ten, kto nie trwajgc w mitosci, pozostaje wprawdzie
w tonie Kosciota «ciatem», ale nie «sercem». Wszyscy za$ syno-
wie Kosciota pamieta¢ winni o tym, ze swdéj uprzywilejowany
stan zawdzieczajg nie wiasnym zastugom, lefcrszczegoélincj tasce
Chrystusa; jesli za$ z taskg tg nie wspodipracujg mysla, stowem
i uczynkiem, nie tylko zbawieni nic bedg, ale surowiej jeszcze
beda sadzeni” 1%

Wydaje sie wiec, ze niektérzy nalezacy do Ludu Bozego,
to znaczy podazajgcy za Chrystusem i ztgczeni wiezami wiary,
sakramentéw, zwierzchnictwa kosScielnego i wspdlnotg (com-
munio) 3 przez brak taski sa jednak odtgczeni od Chrystusa
w Jego Mistycznym Ciele. Pojawia sie od razu pokusa, aby
zapytaé, ktérzy tak naprawde nalezg do Chrystusa (a przez to
dostepujg zbawienia). Wiadomo kiedy padnie odpowiedZ na
to pytanie oraz jakie bedzie kryterium, dziek' ktéremu bedzie
mozna jej udzieli¢. Jednak dopdki kto$ znajduje sie in statu
viae, nie mozna stwierdzi¢, czy jego ostateczng przystania be-
dzie Jezus Chrystus. Wschodzgce zboze zieleni sie podobnie do
zasianego w nim chwastu (por. Mt 13, 24-30), a dopiero gdy
we wihasciwym czasie zostanie skoszone i przedstawione Panu

1@ JAN PAWEL Il, Reconciliatio et paenitentia, 17; Jan Pawet II,
Veritatis splendor, 68.

A SKOWRONEK, Powtdrka Z soboru, Krakéw 1992, 31.
MKK 14 82 (podkr. - F.L.B).
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Zniwa, wtedy ujawni sie definitywny los kazdego cziowieka.
W momencie ostatecznego spotkania z Prawda odkrywajg sie
zamysty serc i wycigga sie z nich wszystkie konsekwencje” zad-
na dekoracja z lisci figowych nie uratuje cho¢by na chwile sytu-
acji, poniewaz wszelka tymczasowos$¢ przemineta.

O zasadzie, ktéra bedzie zastosowana podczas sadu, czyli
ostateczneg”i spotkania z Prawda, poucza Chrystus Pan
w Ewangelii wedtug Mateusza (Mt 25, 31-46). MoOwi sie tam,
iz kazdy zostanie rozliczony z mitosci: kto ja ma, posiadt
wszystko. To samo wynika réwniez wyraznie z rozmowy Jezu-
sa z uczonym w Prawie (Mt 22, 35-40) oraz z nauczania $wie-
tego Pawla (Rz 12, 10). Na tej podstawie magtby kto$ twier-
dzi¢, ze nic potrzeba by¢ chrzescijanmem i nie ma koniecznosci
utrzymywania wspélnoty z Mistycznym Ciatem Zbawiciela,
skoro prawdziwg droga prowadzaca do zachowania zycia jest
mitos¢. Wystarczy kocha¢, wszystko ponad to stanowi niepo-
trzebna religijng dekoracje, bez ktorej réwnie dobrze mozna
osiagnaé¢ ten sam cel. Zasadniczy problem polega jednak na
tym, ze wszystkim nic dostaje mitosci (por. Rz 3, 23-24), bo ta,
do jakiej ludzie sa zdolni - jest wcigz na nowo ograniczana
i skazona przez egoizm. Totez zgodnie ze sprawiedliwoscig
kazdy powinien by¢ potepiony”™ate Chrystus pokrywa ludzkie
braki nadmiarem swej wkasnej mitosci. Wystarczy wyciaggna¢ do
Niego receX¥, prosi¢ o taske i wiaczy¢ sie w Jego mitos¢, aby
moc czerpaé¢ z jej petni w zyciu doczesnym i zjednoczy¢ sie
w niej z Bogiem w zyciu przysztym. Zasadnicze znaczenie ma
wiec nasladowanie Chrystusa i moralne upodabnianie sie do
Niego. Nawet jesli odniesienie ludzkiego ,,Ja” do osobowego
»TYy” jest mitoScig, to trzeba pamietaé¢, ze sama ta relacja nie
zbawia. Nie mito$¢ bowiem zbawia, lecz Osoba Jezusa Chrystu-
sa. Stad, aby skorzysta¢ z odkupienia, ktéorego On dokonat,
nalezy trwaé w relacji z Nim. Dopiero z tegojspotkani a rodzic
sie bedzie prawdziwa mitos¢, a nie odwrotnie.

1068). RATZINGER, Salus extra ecclesiam nulkt est, ,,Znak”, 5 (1965), 615.
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Istnieje tylko ta jedna droga mitosci w Jezusie Chrystusie, na
ktorej mozna zachowaé zycie. Decyzja 0 nieustannym podno-
szeniu sie z wlasnych upadkow i poprawie niedociggnie¢ moze
mie¢ zbawcze skutki tylko wtedy, gdy podaza sie za Zbawicie-
lem. Dlatego wycieranie sobie ust hastem: ,,wystarczy kochaé¢™
na pokrycie niesprawiedliwosci - jest trvanbm w Smierci, jesli
nie idzie za tym fundamentalna decyzja zwrocenia sie catym by-
tem ku Jezusowi Chrystusowi, wiaczenia sie w Jego Mistyczne
Ciato przez chrzest i nasladowania Go wiasnym Zzyciem. Nie
wystarczy wewnetrzne przekonanie o tym, ze, trzeba ofiarowac
siebie w mitosci, ani wiedza jak to uczyni¢. Cztowiek musi rze-
czywiscie zatozy¢ Swigteczng szate biesiadng (por. Mt 22, 1-13)
i bytowo ziaczyé sie z Dawcg Zycia. Trzeba zadbaé, Zeby nic
byta nieprzyzwoicie poplamiona a w swym dziataniu upodab-
nia¢ sie do Stowa Wcielonego. W przeciwnym razie - zostanie
sie precz wyrzuconym.

Chociaz przez ludzka niedoskonato$¢ panoszy sie grzech,
w Chrystusie jeszcze petniej triumfuje taska (por. Rz 15, 20).
Tam natomiast, gdzie jest taska, udzielane jest zbawienie. Nie
ma wobec tego innej drogi ni/, zycie w Jezusie Chrystusie.
Trwanie w Nim oznacza wigczenie sie w Jego Mistyczne
Ciato, ktorym jest Kosciot. Nie moze byé wiec zbawienia po-
za Kosciotem, dlatego ze nie ma zbawienia poza Jezusem
Chrystusem.
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Powszechnos$é¢ zbawienia

przez Koscio#

Przedsoborowe osiggniecia

Gdy kto$ po raz pierwszy zetknie sie z formuta ,,poza Ko-
Sciotem nie ma zbawienia”, czesto nie bez przerazenia pyta, czy
zostang potepieni ci wszyscy, ktorym w ogdéle nie ogtoszono
Ewangel Temu, kto ufa wielkiej dobroci i mitosci Boga trud-
no bowiem uwierzy¢, ze Stworca mogitby odrzuci¢ czesé ludz-
kosci, a wiec witasne dzieto, bez dania jej choéby cienia szansy
na zjednoczenie ze Sobg. Stawia sie przeto pytania o mozliwos¢
zbawienia ludzi z puszczy lub z wysp odcietych jeszcze od cy
wilizacji, o los Indian zamieszkujacych Ameryke przed przyby-
ciem Krzysztofa Kolumba, czy tez Chinczykéw zyjacych tysigc
lat przed narodzeniem Chrystusa. Problem wydaje sie dotyczy¢
rowniez nienarodzonych dzieci, zabijanych dzi$ na Swiecie mi-
lionami kazdego roku. Jego rozwigzanie ma takze bezposrednie
znaczenie dla sensu dziatalnosci misyjnej, znajduje odniesienie
do sprawy ekumenizmu i prowadzenia dialogu z innymi reli-
giami Swiata.

Po tym, co powiedziano w poprzednim rozdziale nie ma
watpliwosci, iz prézno jest szuka¢ zbawienia poza Chrystusem.
Skoro jednak taska udzielona bywa przez Niego w Kosciele, do
ktérego droga prowadzi tylko przez chrzest i wiare nadprzyro-
dzona, co dzieje si¢ z tymi, ktérzy ani nie mogli przyja¢ chrztu,
ani nie mieli zdolnosci lub sposobnosci wzbudzi¢ w sobie aktu
wiary. Czy Kosci6t nie jawi sie w tym kontekscie jako eksklu-
zywny klub dla ludzi, ktérzy mieli szczescie urodzi¢ sie we wia-
Sciwym miejscu i czasie?
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Wobec tych i podobnych watpliwosci nalezatoby najpierw
odpowiedzie¢ na pytanie: Czy rzeczywiscie przez formute
extra Ecclesiam salus non est wypowiadano sie odno$nie do
wskazywanej problematyki? W pierwszym rozdziale zwréco-
no przeciez uwage ha to, ze postugiwano sie nig w innym celu
niz orzekanie o mozliwosci zycia wiecznego dla pogan. Mimo
to nie da sie ukry¢, iz przez sam wydzwiek stow wydaje sie
rozstrzygac sprawy ich losow. Totez me sposéb uniknaé pod-
dania formuty giebszej analizie, takze pod tym wzgledem.

Globalne i rygorystyczne interpretowanie aksjomatu extra
Ecclesiam salus non est przez Oicéw Kosciota moze dzisiaj
niektérych razié. Nie jest ono jednak prostg pochodng bez-
wzglednosci lub braku tolerancji, albo wyrazem szczeg6lnego
okrucienstwa Orygenesa, Cypriana, Augustyna czy Fulgencju-
sza z Ruspe. Jednakze bez odmowienia dostepu do zbawienia
tym, ktérzy nie znajg Boskiego Mistrza lub odrzucajg ustano-
wiony przez Niego Koscidt, Ojcowie ci nie widzieli mozliwo-
sci ocalenia prawdy o koniecznosci posrednictwa Jezusa
Chrystusalr

Yves Congar probowal rozwigzaé ten problem, przenoszac
go na nieco inng ptaszczyzne. Jego zdaniem, zachowujgc
w teologii katolickiej formute ,,poza Kosciotem nie ma zbawie-
nia”, nalezy nadawac jej sens odmienny od zamierzonego przez
Ojcow. Nie wydato mu sie bowiem stusznym odnoszenie ak-
sjomatu do jakiejkolwiek konkretnej osoby, lecz upatrywanie
w nim obiektywnego stwierdzenia, ze Kosciét Chrystusowy -
i tylko on, jako Kosciot Chrystusa - jest upowazniony i upraw-
niony do niesienia zbawienia Jezusowego wszystkim ludziom" i
Ten wybitny teolog opowiedziat sie niniejszym za absolutyzacjg
formuty i écistym jej wyjasnianiem w zwiazku z prawdg o po-
wszechnej Bozej woli zbawienia. Dla przedstawienia tresci for-
muty rozumianej tak szeroko, postanowit uzy¢ koncepcji Ko-

1. KRACIK, 'Poza Kosciotem nie ma zbawienia®'. Historia pojmowania
formuty, ,,Znak”, 5 (1994), 25.

IBY. CONGAR, Chrystus i zbawienie $wiata, Krakéw 1968, 261.
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Sciota jako narzedzia zbav ienia. Zaproponowat tedy, aby ak-
sjomat extra Ecclesiam salus non est traktowaé funkcjonalnie -
jako odpowiedz nie na pytanie o to, kto zostanie zbawiony, ale
kto posiada mandat do sprawowania postugi zbawienial®
W ten sposéb zdecydowat sie na odejscie od modelu ekskluzy-
wistycznego na rzecz ujecia komprehensywnego, ktore wska-
zuje, w jaki sposob ludzie dochodzg do zbawienialld

Zanim jednak Sobdér Watykanski Il, przy jego istotnym
udziale, podjat sie szerszej refleksji nad rolg Kosciota w realiza-
cji Bozej woli zbawienia ludzkosci, Urzad Nauczycielski dos¢
niespodziewanie zostat zmuszony do bezposredniego ustosun-
kowania sie do formuty extra Ecclesiatn salus non est. Powo-
dem tego staty sie wydarzenia, do ktérych doszto wiosng 1949
roku w Stanach Zjednoczonych. Rektor Boston College usunat
z uczelni wéwczas trzech Swieckich profe*$oréw, upierajacych
sie przy stwierdzeniu, ze ci wszyscy, ktorzy nie sg jawnymi
cztonkami Kosciota, beda potepieni. Profesoréw publicznie
wzigt w obrone o. Leonard Feeney S.J. - kierownik o$rodka dla
katolickich studentéw przy Uniwersytecie Harvardr Zostat
on ekskomunikowany 13 lutego 1953 roku za upieranie sie
przy publicznym gtoszeniu Scistej i literalnej interpretacji for-
muty extra Ecclesiam salus non est, ale jesztze w 1949 roku
Swiete Officium wystosowato list do kardynata R. J. Cushinga,
arcybiskupa Bostonu, sprzeciwiajgc sie kategorycznym twier-
dzeniom, ze ze zbawienia wylaczeni sg ci wszyscy, ktérzy de
facto znajdujg sie poza Kosciotem. Co jednak wazniejsze, w li-
Scie wytozono pozytywna doktryne, przedstawiajgc gruntownie
znaczenie aksjomatu ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia” 112

1 Tamze.
110J. K racik, Poza KoSciotem..., 27.
Y. CONGAR, Chrystus..., 377 n. 6.

12 Tamze., 265; G. THILS, Problemy teologii religii niechrzescijanskich,
Warszawa 1975, 192-195.



74 Rozdzia+ Il

Swiete Officium stwierdzito, zg Kosciot zawsze glosit ,,owo
nieomylne orzeczenie, ktére nas uczy, ze poza Kosciotem nie
ma zbawienia”113 ale przypomniato réwniez, ze nalezy doko-
nywacé jego interpretacji zgodnie z tym, jak rozumD je sam Ko-
sciot. Kongregacja podkreslita, iz to rozumienie opiera sie na
prawdzie, ze Zbawiciel ustanowit Kosciot jako $rodek do zba-
wienia. Bez niego nie sposdb osiggna¢ ostateczny cel, jakim jest
wejscie do krolestwa chwaly niebieskiejl14 Orzekajgc jak dziata
ten powszechny $rodek zbawienia, Sviete Officium potwier-
dzito nauke papieza Piusa XII, zawartg w encyklice Mystici
Corpuns Christi. Zgodnie z nia, oprécz rzeczywistych czton-
kéw Kosciota, zdarzajg sie ludzie, ktérzy nie naleza do jego or-
ganizmu, ale kieruje nimi nieuswiadomione pragnienie i tesk-
nota ku Mistycznemu Ciatu Odkupicielall. Kongregacja mogta
przeto uzna¢, ze ,,nie zawsze wymaga sie do osiagniecia wiecz-
nego zbawienia, by kto$§ w rzeczywistosci zostat wiaczony do
Kosciota jako cztonek. Jest przynajmniej wymagane, by do nie-
go nalezat przez zyczenie lub pragnienie” 116 To ostatnie za$ nie
zawsze musi by¢ wyrazne.

W teologii od dawna twierdzono, iz kto$, kto jako niechrze-
Scijanin przekonany jest o tym, ze Bdg wyzwoli czlowieka
w sposéb, ktéry Mu odpowiada, wierzy tym samvm - ficle im-
plicita - w Chrystusall. Moze sie tedy wydawaé, ze mysli on,
nie wiedzac nawet o tym, na sposob chrzescijanski, przez co

1mDZ 3866 = BF 11.79, Sw. Officium, List do abpa Bostonu Cushinga
(1949 rok).

MDZ 3868 = BF 11.81, Sw. Officium, List do abpa Bostonu Cushinga
(1949 rok).

mWDZ 3871 = BF 11.82, Sw. Officium, List do abpa Bostonu Cushinga
(1949 rok); ChR 65. Por. A. BARDECKI, Kosci6t epoki dialogu, Krakéw
1966, 35-36.

16DZ 3870 = BF 11.81, Sw. Officium, List do abpa Bostonu Cushinga
(1949 rok).

W SW. Tomasz Z Akwinu, Summa theologiae 11—, 2,7 ad 3. Por.
ChR 63.
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nalezy do wspélnoty kosciota"8 Wszelako, choé Swiete Offi-
cium przyjeto mozliwos$¢ ztgczenia z Kosciotem przez ukryte
pragnienie (votum imphcitum) - podkre$lito jednak, ze nie wy-
starczy jakiekolwiek pragnienie, aby cztowiek sie zbawit, ale
tylko takie, ktére jest ozywione doskonatg mitoscia . Ze Swia-
domoscia, iz wszystkim nie dostaje mitosci, Kongregacja zwré-
cita uwage, ze vutum impliritum zawiera sie cho¢by ,w do-
brym usposobieniu duszy, dzieki ktéremu cztowiek chce
uzgodni¢ swojg wole z wolg Bozg”1 Mozna o tym mowi¢ na-
wet wtedy, gdy ,,cztowiek znajduje sie w niewiedzy niemozliwej
do usuniecia”l2l Trzeba jednak pamieta¢ o warunku, ktory
w wymiarze indywidualnym legt u podstaw tej doktryny. Za-
réwno encyklika, jak i list Kongregacji Swietego Officium pod-
kreslajg, ze cztowiek nie moze stawiaé¢ przeszkdd dziataniu po-
wszechnego srodka zbawienia i musi pozosta¢ w pozvtywnej do
niego dyspozycji lub przynajmniej ku niemu zwrdécony.

Wspotczesne poszukiwania

Jakosciowe widzenie Kosciota, zarysowane w encyklice Piu-
sa X 11 Mystici Corporis Christi oraz w liscie Swietego Officium
do arcybiskupa Bostonu, zostato jeszcze petniej przedstawione
na Soborze Watykanskim Il. Juz we wstepie do pierwszego do-
kumentu - Konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum conci-
liwn - o szczegdlnej pozycji Koséciota méwi sie nastepujgco:
»Znajdujacym sie poza Kosciotem [Chrystus] ukazuje go jako
sztandar wzniesiony dla naroddw, aby rozproszone dzieci Boze
zgromadzity sie w jedno, az stanie sie jedna owczarnia i jeden

18J. PIEPER, Nadzieja a historia. Pie¢ wyktadéw salzburskich, warszawa
1981,58.

19 DZ 3872 = BF 1183, Sw. Officium, List do abpa Bostonu Cushinga
(1949 rok).

1 DZ 3870 = BF 1181, Sw. Officium, List do abpa Bostonu Cushinga
(1949 rok).

Pl Tamze.
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pasterz”12 Dlatego, jak uczy dalej Sobdr, powotujac sie na
Swietego Cypriana: ,,czynnosci liturgiczne nie sa czynnosciami
prywatnymi, lecz kultem Kosciota, bedacego «sakramentem
jednosci»” 2. Podkresla sie iliniejszym role Kosciota, ktéra po-
lega na tym, iz poprzez wiasng jednos$¢ - wzywa caly rodzaj
ludzki do zjednoczenia woko6t Zbawiciela Swiata. On bowiem
ustanowit go, aby ,byt dla wszystkich razem i dla kazdego
z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej jednosci” 14
Jego pierwszym celem jest wiec bycie sakramentem wewnetrz-
nego zjednoczenia ludzi z Bogiem, ktdre juz zostato w Kosciele
zapoczatkowane. Cel ten stanowi réwniez state zadanie - Ko-
sciot to nie tylko znak, ale takze narzedzie realizacji petnej jed-
nosci rodzaju ludzkiego w Bogu'. W wymiarze indywidual-
nym ,wzniesiony sztandar dla narodéw” jest wezwaniem do
wspoélnoty. Totez nie wydaje sig, izby za tre$¢ odpowiedzi na to
pytanie nie ponosito sie zadnych konsekwencji. Powinny by¢
one wszakze uzaleznione od tego, z jakg oczywistoscig owo we-
zwanie sie narzuca w przypadku kazdej, konkretnej osoby
ludzkiej.

Sobér przypomniat, ze cztowieczenstwo zjednoczone z Oso-
ba Stowa byto narzedziem naszego zbawienials Skoro z boku
umierajacego na krzyzu Chrystusa zrodzit sie przedziwny sa-
krament catego KosciotalZ, staje sie jasne, iz ten pozostajacy
w zjednoczeniu ze Zbawicielem znak jest réwniez narzedziem
zbawienia wszystkich, postanym do catego Swiata Jego cel

2 KL 2.

KL 26; por. SW. CYPRIAN, De Ecclesiae catholicae unitate, 7, [w:]
M. MICHALSKI, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, z. 2, Warszawa
1969, 39.

1* KK 9, gdzie réwniez odniesiono sie do okreslenia inseparabile
unitatis sacramentum $w. Cypriana, List 69.6; por. KK 1.

15 Por. KKK 775.
1B KL 5.
127 r

famze.

IBKK 9.
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stanowi Kroélestwo Boze juz w nim rozpoczete przez Chrystusa.
Dlatego Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
nazywa go Ludem Bozym oraz ludem mesjanistycznyml®@ Po-
niewaz Chrystus i Kosciét sg zjednoczeni w tym samym miste-
rium, gdyz Chrystus wszystkich zawiera, a Kosciét jest Jego
Ciatem, stad Chrystus i Kosciot - jeden w zaleznosci od drugie-
go - sg wespot ,,sakramentem”, gdyz udzielajg taski"0 W kon-
sekwencji, tylko 6w lud meajanistyczny posiada mandat do
sprawowania postugi zbawienia. Dzief, jednosci z Chrystusem
staje sie zrodtem i posrednikiem w udzielaniu taskild, B/ jg

Ojcowie soborowi mieli Swiadomos¢ zwigzku pomiedzy na-
turg i postannictwem KoSciota. Wiedzieli, ze o ile istnieje on
w sobie samym, to nie istnieje dla samego siebie, lecz dla Boga.
Jego celem i racjg bytu jest nawracanie $wiata do Trojjedynego
Bogal® co stanowi przedtuzenie diakona wobec $wiata, ktorg
On sam rozpoczat w Osobie Jezusa Chrystusal® Z tego wzgle-
du postuzono sie pojeciem ,Lud Bozy”, ktére wyraza aspekt
»dla Swiata”, jaki zawiera w sobie idea sakramentu zbawienia.
Skoro ponadto Konstytucja dogmatyczna o Kosciele uzywa
piecdziesigt razy stébw unio (zjednoczenie) i unitas (jednos¢), nie
liczac wyrazen pokrewnych w formie czasownikowej Iub
przymiotnikowej - wiasnie w okresleniu ,,Lud Bozy” podkre-
$lono zwigzek z calg ludzkoscig. Wyraza sie on w tym, ze na-
rzedzie zbawienia stuzy jednosci, na drodze do ktérej znajduje
sie cala ludzkos$¢1

Myslenie jakosciowe, ktére legto u podstaw soborowej
koncepcji Kosciota, rozumianego jako sakrament jednosci
i narzedzie zbawienia, jest gteboko zakorzenione w dwbéch

129 t,
‘lamze.

10Y. CONGAR, Koscidtjako sahatnent zbawienia, Warszawa 1980, 60.
Bl Tamze, 76.
@ Tamze, 18.
IBTamze, 87.
A Tamze, 86.
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zasadniczych ideach biblijnych. Pierwsza z nich to obietnica
doprowadzania wszystkiego do konca. Stanowi ona przejaw
catosciowego myslenia i wyraza nadzieja, zakorzeniong w prze-
konaniu o celowosci w historii kierowanej przez Boga. Przebija
ona wiasciwie przez kazda z ksigg Starego Testamentu, a jej
petna realizacja rozpoczeta sie dokonywa¢ w Nowym Przymie-
rzu. ldea doprowadzania zawsze do konca wyraza sie na przy-
ktad w wymownej syntezie rzeczy przysztych, jakg stanéw' no-
wa Jerozolima: ,,dom modlitwy dla wszystkich narodow” (lz
56, 7), oraz w obietnicy wiekuistego przymierza pokoju (Ez 37,
26) iniespotykanej dotad bliskosci Boga, ktérego poznajg
wszyscy, od najmniejszego do najwiekszego (Jr 31, 31-341%).
Druga idea wigze sie z pojeciem Reszty lzraela - tak zwanej
Reszty wiernej, wybranej przez taske (por. Rz 11, 5), na ktorg
to Reszte skiadata sie cata elita religijna w narodzie izraelskim.
Gdy przenosi sie jg z ptlaszczyzny materialnej na duchowsa,
oznacza czes$¢ spotecznosci bardzo zywa religijnie w oczach Bo-
ga. Ukazywana bywa ona pod nazwg lzraela jako Stugi Jahwe:
»lzraela, w ktérym Bdég bedzie uwielbiony” (por. Iz 49, 3)n\
Mesjasz jest tedy przedstawicielem Reszty, w ktdrej odnajduje
sie catos¢, co dziata réwniez w przeciwng strone - do Reszty
zaliczajg sie odtad ci, ktorzy Go przyjeli. W tym punkcie ich
zwiagzek z Kosciotem wydaje sie oczywisty.

Wiadomo, ze Bog, ktory wszystko stworzyt, pragnie, aby
wszyscy ludzie zostali zbawieni i mogli sie z Nim zjedno-
czy¢. Jedynym Posrednikiem na tej drodze jest Jezus Chry-
stus, a tylko ustanowiony przez Niego Kosciét - wspdlnota
zebrana woké6t Zbawiciela, w ktérej dziata Duch Swiety -
posiada mandat do sprawowania postugi zbawienia. Pojecie
‘Reszty’, w ktdrej odnajduje sie cato$¢, oraz przekonanie,
czy raczej nadzieja zwigzana z obietnicg doprowadzenia
wszystkiego do korica, dajga mocng podstawe biblijng do

13 Cytowane przez KK 9.

1% Por. K. DrREYFUS, Stownik teologii biblijnej, Poznann 1990, 854-855, s.v.
Reszta.
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twierdzenia, ze Kosciot staje sie sakramentem jednosci i na-
rzedziem zbawienia takze dla tych, ktérzy nie sg de facto je-
go cztonkami. Chocby wiec okazywat sie ,,matg trzodka, jest
przeciez poteznym zalgzkiem jednosci, nadziei i zbawienia
dla catego rodzaju ludzkiego”13 w czym wyraza sie wiasnie
powszechnos$¢ zbawienia przez Kosciét. Wyjasnienia tego,
jak to jest mozliwe, podejmowata sie juz Kongregacja Swie-
tego Officium w liscie do kardynata Cushinga. Problem po-
ruszyta réwniez soborowa Konstytucja dogmatyczna o Ko-
Sciele, rozwazajac go niezwykle szczegétowo.

Jednym ~gtéwnych wnioskéw z dysputy teologicznej mie-
dzy Swietym papiezem Szczepanem a $wietym Cyprianem byta
zgoda, iz Duch Swiety w swej Osobie nie bywa udzielany poza
KosSciotem. Nie oznacza to jednak, izby struktura hierarchiczna
miata krepowac Jego dziatanie. Poza Kosciotem zdarzajg sie da-
ry sprawiedliwosci i zycia zwréconego ku zbawieniu, chociaz
nie ma petni dobr przymierza, to znaczy usynowienia Bozego,
rzeczywistego wiaczenia w Chrystusa i zamieszkiwania Ducha
Swietegol1R Jak uczy Sobér: ,,poza jego organizmem znajduja
sie liczne pierwiastki uswiecenia i prawdy, ktore jako witasciwe
dary Kosciota Chrystusowego nakianiaja do jednosci katolic-
kiej” 3 Zreszty juz papiez Klemens X| poteoit btedng opinie
jansenistow, jakoby poza Kosciotem nie byta udzielana zadna
taskal Swiety Tomasz z Akwinu pisat wczeéniej, ze ,,Boga sa-
kramenty nie wigza, a Jego laska dziata¢ moze i poza widzial-
nym Kos$ciotem”1 . O ile wiec Swiety Cyprian rozwazat relacje
miedzy darem faski a przynaleznoscig do Kosciota, Sobdr zajat
sie wzajemnym odniesieniem faski zbawienia do Wiezi z Ko-

B KK 9.
Y. CONGAR, Chrystus..., 273.
W KK 8.

0 DZ 2429 = BF VI 139, Klemens Xl, Bulla Unigeriitus Dd Filius
(1713 rok).

1“4 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa cheologiae, Il g. 68.
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Sciotem. Punktem krytycznym nie do przebycia przez Ojcow
Kosciota byto - jak sie moze wydawac - wiazanie udzielenia ta-
ski z formalng przynaleznoscig do wspdlnoty katolickiej. Sobor
zwrocit natomiast uwage na skierowanie catej ludzkosci ku
»Sztandarow; wzniesionemu dla narodéw” 2 Zostato to przed-
stawione w postaci tak zwanych ,,kregéw przynaleznosci”.

W sensie $cistym mozna moéwic¢ tylko o jednym kregu przy-
naleznosci do Kosciota, ktory stanowig chrzescijanie. Przyna-
leznoscig jest bowiem przebywanie we wspdlnocie Mistycznego
Ciata Chrystusa przez wiare i sakramenty, a zwilaszcza przez
chrzest. Poprzez wiare uznaje sie w Chrystusie Boga i Zbawi-
ciela, a chrzest wprowadza w orbite Bozego zycia. Stad zarow-
no wiara, jak i chrzest czynig cztonkéw Kosciota przybranymi
dzieémi Bozymi w Chrystusiel Na krag sktadajg sie jednak
dwa pierscienic. W peini do spotecznosci Kosciota wcieleni sg
wyltgcznie Kkatolicy, poniewaz ,,majgc Ducha Chrystusowego
w catosci, przyjmuja przepisy Kosciota oraz wszystkie ustano-
wione w nim srodki zbawienia, i w jego widzialnym organizmie
pozostajg w tacznosci z Chrystusem rzgdzagcym Kosciotem
przez papieza i biskupéw, w tgcznosci mianowicie polegajacej
na wiezach wyznania wiary, sakramentéw i zwierzchnictwa ko-
$cielnego oraz wspélnoty (communio)”'4 O przynaleznosci
mozna jednakze moéwi¢ réwniez w stosunku do innych chrze-
Scijan jako tych, z ktorymi Kosciot jest zwigzany z licznych po-
wodoéw. Chociaz wiec ,,petnie zbawczych sSrodkéw osiggnaé
mozna jedynie w katolickim Kosciele Chrystusowym” ¥ Sobér
poucza, iz ,,ws$rod elementéw czy doébr, dzieki ktérym razem
wzietym sam Kosciét sie buduje i ozywia, niektore, i to Lczne
i znamienite, mogg istnie¢ poza widocznym obrebem KosSciota
katolickiego: spisane stowo Boze, zycie w tasce, wiara, nadzieja,
mito$é oraz inne wewnetrzne dary Ducha Swietego oraz wi-

®Por. KL 2.

WBS. NAex, Koscidt a sprawa zbawienia, ,,Znak", 5 (1994), 44.
WMKK 14.

15 DE 3.
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dzialne elementy” i< Nalezg do nich episkopat, sprawowanie
Swietej Eucharystii i zywe nabozenstwo do Dziewicy Boguro-
dzicy, do ktérych dochodzi tgcznosé (communio) w modlitwie
i innych dobrodziejstwach duchowych oraz pewna prawdziwa
wiez w Duchu Swietym. Nie ma jednak podstaw, aby i$¢ da-
lej, poza obreb chrzescijanstwa, w okreslaniu przynaleznosci do
Kosciota. Istniatoby bowiem wowczas niebezpieczenstwo po-
mieszania przynaleznosci z porzadkiem zbawienial Gdy wiec
ks. A. Skowronek pisze, ze do wspdlnoty, ktéra jest podstawo-
wym sakramentem Chrystusowego zbawienia moga zaliczac sie
rowniez jej sympatycy i nie sposob z géry odméwic im jakiej$
formy cztonkostwal® mozna to rozumieé¢ tylko nastepujgco:
zbawienie przychodzi do m.ch jedynie przez Kosciot, jesli zwra-
cajg sie z pelng otwartoscig ku Prawdzie. Za wyjasnienie tego
stanowiska stuzy¢é moga stowa btogostawionego papieza Pias
IX, ktory pisak:

»Poza apostolskim, rzymskim Kosciotem nikt nie moze by¢
zbawiony. On jest jedyna arka zbawienia. Jesli kto$ do niej nie
wejdzie, zginie podczas potopu. Réwnoczesnie jednak za pew-
ne nalezy uwazac, ze ci, co sa w nieznajomosci prawdziwej reli-
gii, nieznajomosci nie do przezwyciezenia, zadnej nie ponoszg
winy z tego powodu w oczach Pana. Lecz kt6z - wobec r6zno-
rodnej natury naroddéw, krajow, umysiow oraz wielu innych
okolicznosci - miatby tyle odwagi, by okresli¢ granice tei nie-
wiedzy? Owszem, gdy uwolnieni z wiezéw ciata zobaczymy
Boga jakirn jest (1] 3, 2), zrozumiemy z pewnoscia, jak $cistym
i wspaniatym zwigzkiem taczy sie mitosierdzie i sprawiedliwos¢
Boza. Lecz jak dtugo przebywamy na ziemi przyttoczeni cieza-
rem materii, ktéra przytepia dusze, wierzymy najusilniej we-

146
lamze.

W KK 15. Szerzej w liscie Kongregacji Nauki Wiary do Biskupéw
Kosciota katolickiego o niektérych aspektach KosciotSpojetego jako
komunia Communionis notio 17 (1992).

BS. NAGY, Kosciot..., 44.

W A. sSkKOWRONEK, Powtérka z Soboru, Krakéw 1992, 31.
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dtug nauki katolickiej, ze jest «jeden Bég, jedna wiara, jeden
chrzest» (Ef4, 5)”"°.

Sobdr Watykanski Il rozwija o tyle te mysl, ze méwi o przy-
porzadkowaniu do Ludu Bozego tych, co jeszcze nie przyjeli
EwangeL, a wiec w pierwszym rzedzie o wyznawcach juda-
izmu i o muzutmanach, ktérzy przyznajg sie do wiary Abraha-
ma. Chociaz nie powtarza on okreslenia votum implmtum'5',
uznaje za przyporzadkowane takze osoby wskazane przez Swie-
te Officium w liscie do arcybiskupa Bostonu. Sg to ci, ,,ktorzy
bez witasnej winy nie znajac Ewangelii Chrystusowej i Kosciota
Chrystusowego, szczerym sercem jednak szukajg Boga i wole
Jego przez nakaz sumienia poznang starajg sie pod wptywem
laski wypetni¢ czynem”12 Rozszerzono nawet kategorie przy-
porzagdkowanych poprzez dodanie, ze konieczna do zbawienia
laska nie bywa odmawiana réwniez ,takim, ktérzy bez wiasnej
winy w ogdle nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga,
a usitujg, nie bez laski Bozej, wies¢ zycie uczciwe”15. Teologia
musi wszakze postawi¢ sobie pytanie, jak to jest mozliwe.
Wszyscy objeci sg zbawczg wola Bozg, ale zbawienie urzeczy-
wistnia sie tylko przez Kosciét. Karl Rahner wyciggnat z tego
radykalnie prosty wniosek, ze wszyscy musza by¢ cztonkami
Kosciota: jawnymi lub anonimowymi (por. Mt 23, 32-46; Rz
2, 6-11; Dz 17, 27-28)151 Sob6r podejmujac jednak mysl
0 przyporzadkowaniu do Kosciota, odrzucit ewentualnos$¢ by-
cia jego cztonkiem w spos6b nieuswiadomiony, a wiec tak
zwanego anonimowego chrzescijanstwa. Prowadzac poszuki-
wania w podobnym do K. Rahnera kierunku, Y. Congar zwré-

BF 11.32, pIus I1X, Mowa konsystorialna Singulari guadam (1854 rok).
Bl ChR 68. Pojecie votum Sob6r stosuje w KK 14 jedynie do wyraz-

nego pragnienia katechumenoéw przynaleznosci do Kosciota.

B KK 16.

" Pamze.

15, KRACIK, Poza Kosciotem..., 32; por. R. JANKIEWICZ, Czy niewie-
rzacy moga by¢ zbawieni? Nadzieje i poszukiwania wspdtczesnej teologii,
~Wiez”, 2 (1995), 45-57.
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cii uwage na co$, co nazwat ,,incognito Boga” piszac: ,,spotyka
sie Go rzeczywiscie, z Nim sie rozmawia, ale On nie nazywa sie
Bogiem i cztowiek nie wie, ze to j st On”1&k Dotyczytoby to
wszakze tylko sytuacji, w ktorych ewangelizacja naprawde nie
zostata dokonana - w wymiarze spotecznym lub osobistym.
Dlatego, jesli w sposéb naturalnie nieprzezwyciezony, a wiec
niezawiniony, nie zna sie pozytywnych zamystow, jakie Bog
powziagt dla zbawienia ludzi, to zdaniem Y. Congara - nasta-
wienie na dostosowanie sie do nich jest rzeczyw S$cie zawarte
w catkiem ogdlnym nastawieniu na postuszenstwo woli Bogal®
Mys$l ta, jak mozna sadzi¢, znacznie lepiej niz ,,anonimowe
chrzescijanstwo”™ wyjasnia czym jest przyporzadkowanie do
Koéciota. Chociaz bowiem Duch Swiety objawia sie w szcze-
golny sposob w Kosciele, to przeciez Jego obecnos¢ i dziatanie
sg powszechne, nie podlegaja ograniczeniom przestrzennym ani
czasowym 5. Stad ,jesli zbawienie zostalo przeznaczone dla
wszystkich, musi ono by¢ dane konkretnie do dyspozycji
wszystkich” 5. Mowigc o ,,incognito Boga” dopuszcza sie moz-
liwos¢ dostepowania laski znawczej mimo braku formalnej
przynaleznoéci do Kosciota. Przeciez ,,Duch Swiety wszystkim
ofiarowuje mozliwos¢ dojscia w sposéb Bogu wiadomy do
uczestnictwa w paschalnej tajemnicy” 1% Nie ma przy tym oba-
wy, jak w przypadku ,,anonimowego chrzescijanstwa”, ze po-
rzadek przynaleznosci do Kosciota zostanie pomieszany z po-
rzadkiem zbawienia. Nie podwaza sie rdwniez prawdy, iz wiara
i chrzest sg konieczne do zbawienia, cho¢ precyzuje sie, ze jest
to koniecznos$¢ przykazania dla tych, do ktérych dotarta Ewan-
gelia i ktorzy w Kosciele dochodzg do wiedzy i wiary o zbaw-
czej roli sakramentow 18 Jednak nawet ci, co bez wiasnej winy

%Y. CONGAR, Chrystus..., 281.

1B Tamze, 280.

157 Por. .AN PAWEL Il, Redemptoris missio, 28.
1BTamze, 10.

P KDK 22; por. IAN PAWEL |l, Redemptoris missio, 28.

Por. A. skow ronek, Powtdrka..., 33.



84 Rozdzia+ Il

w 0go0le nie doszli chociaz do wyraznego poznania Boga, jesli
dostepujg zbawienia, dokonuje sie to w Chrystusie przez Ko-
$ciol. Probe wyijasnier la, jak sie to dzieje, podejmuje nastepuja-
ce rozumowanie: ,,gdzie Boza laska, tam jest Boze zbawienie;
gdzie Boze zbawienie, tam jest Jezus Chrystus; gdzie Jezus
Chrystus, tam jest Kosciot” 11l
O ludziach, ktérym brakuje mozliwosci poznania lub przy-
jecia objawienia ewangelicznego i wejscia do Kosciota pisat Jan
Pawet Il nastepujgco:
»dla nich Chrystusowe zbaw enie dostepne jest mocg taski,
ktora cho¢ ma tajemniczy zwigzek z Kosciotem, nie wpro-
wadza ich do niego formalnie, ale o$wieca ich w sposéb od-
powiedni do ich sytuacji wewnetrznej i Srodowiskowej. ta-
ska ta pochodzi od Chrystusa, jest owocem Jego ofiary i zo-
staje udzielana przez Ducha Swietego” 16

Kongregacja Nauki Wiary w Deklaracji Dominus lesus wy-
jasnia tylko, ze taska ta ma zwigzek z Kosciotem, ktory swdj
poczatek bierze wedle planu Ojca z postania Syna i z posiania
Ducha Swietego1I. Gdy wiec osiggaja zycie wieczne ci, ktérzy
w sposob formalny i widzialny nie sg cztonkami KosSciota, nie
dzieje sie to poza Kosciotem. Tak tedy, rowniez w dyskutowa-
nym znaczeniu, aksjomat extra Ecclesiam salus non est zostaje
potwierdzony, choé¢ trudno dla uzyskania petnej jasnosci nie
przypomnie¢, iz w zamysle jego twoércéw - nie stuzyt on roz-
strzygnieciu kwestii mozliwosci zbawienia poganI4 Tym nale-
zatoby jednoczesnie ttumaczyé, dlaczego wylozenie jego zna-
czenia odnosnie do opuszczajacych Kosciot, nie pozwalato sa-
tysfakcjonujgco wyjasni¢ problemu zbawienia tudzi z puszczy
lub z wysp odcietych od cywilizacji, Indian zamieszkujgcych

BLA. Skowronek, Powtérka..., 31.
182 JAN PAWEL Il, Redempton$ rnissio, 10.
“ DI 20; por. DE 2.

1 Por. H. SEWerRYNIAK, Swiety Kosciét powszedni, Warszawa 1996,
177-179.
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Ameryke przed przybyciem Krzysztofa Kolumba czy Chinczy-
kow zyjacych tysigc lat przed narodzeniem Chrystusa.

Sformutowanie pozytywne

Sobér Watykanski 1l nie przemilczat formuty extra Eccle-
siam salus non est. Potwierdzit ja po raz kolejny, ujmujac tym
razem a contrario: ,ten pielgrzymujacy Kosciét konieczny jest
do zbawienia”1k To pozytywne sformutowanie podkresla po-
wszechny i absolutny wymiar aksjomatu, ktéry zostaje wyraz-
nie odniesiony do catej ludzkosci. Wskazuje sie przy tym
w pierwszym rzedzie, iz wszelkie zbawienie pochodzi od Chry-
stusa - Glowy przez Koscidl, ktory jest Jego Ciatem 165

»Chrystus bowiem jest jedynym Posrednikiem i drogg
zbawienia [...]. On to witasnie, podkreslajagc wyraznie ko-
nieczno$¢ wiary i chrztu (por. Mk 16, 16; J 3, 5), po-
twierdzit rownoczes$nie konieczno$¢ Kosciota, do ktore-
go ludzie dostajg sie przez chrzest jak przez brame” 1l

Deklaracja Dominus lesus powtarza i wzmacnia sformuto-
wania Konstytucji Lumen gentium podkres$lajac, ze w wytozong
w niej nauke nalezy stanowczo wierzy¢ i nie przeciwstawiac jej
powszechnej woli zbawczej Bog

Nowe sformutowanie soborowe ujmuje sens catkowicie po-
zytywny, gdyz zwraca uwage, ze istnieje na Swiecie tylko jedna
rzeczywisto$¢ reprezentujgca dar przeznaczony i dany przez
Boga dla zbawienia $wiata. Jest nim Jezus Chrystus, ktéry Ko-
Sciotowi, swojej Oblubienicy i swemu Ciatu, powierzyt depozyt
Stowa i zbawczych sakramentéw1® Szczegdétowa analize tego
wiasnie ujecia przedstawiono w istocie juz w drugim roz-

16 KK 14.

1B Por, KKK 846-848.

7KK 14; DE 3; DM 7.

BDI 20.

®Y. cONGAR, Chrystus..., 274-
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dzialeI@ | cho¢ nie powinno sie go tu znowu rozwijaé, trudno
nie zwroci¢ uwagi, zeitzdaje sie ono zaciera¢ ostro$¢ i swoistg
bezwzgledno$¢ formuty extra Ecclesiam salus non est. Bez-
wzgledno$¢ ta, o czym byla juz mowa, nie wynikata jednak
z okrucienstwa ludzi zamierzchtych czaséw, lecz zawierata wy-
razone dobitnie napomnienie o nieuchronnosci egzystencjalne-
go wyboru miedzy Prawdg a niebytem. Dla wszystkich, ktorzy
pragnehby poprzez poréwnywanie obydwu uje¢ deprecjono-
wac znaczenie aksjomatu w jego negatywnym ujeciu, niech be-
dg przestrogg stowa Piusa XII, zapisane w rok po przestaniu ar-
cybiskupowi Bostonu stawetnego listu przez Kongregacje Swie-
tego Officium, dystansujgce sie od tych, ktorzy ,,sprowadzaja
do czczej formuty konieczno$¢ przynalezenia do prawdziwego
Kosciota, aby mozna zbawienie osiggng¢517L Nalezatoby wobec
tego postawi¢ pytanie, czy w swym pozytywnym sensie - ma
ona charakter wylacznie ogdlnego stwierdzenia pewnych
prawd objawionych, czy tez znajduje zastosowanie jako zasada
osobowa do losu konkretnych oséb.

Przestroga

Kosciot jako eschatologiczne ukazanie taski Bozej urzeczy-
wistnia sie w najwyzszym stopniu wtedy, gdy sprawuje sakra-
menty, zwiaszcza tajemnice paschalng w Eucharystii  Nie jest
on ponadto duszg i ciatem, lecz wasnie wspdlnotg sakramen-
talng1@3 co wiecej - sam jest sakramentem Chrystusa jako Jego
znak i narzedzie na upadek i powstanie dla wielu (por.
Lk 2, 33). Po to tez Kosciot jest w tym samym co Swiat nurcie
historii, jako ten, ktéry rozumie jej sens, ktéry stanowi nadej-
Scie Kroélestwa Bozego. Jego zwigzek ze Swiatem nabral wiec

I0Por. tez H. SEWERYNIAK, Swiety Koscit..., 179.
1 BF 11.86, PIUSXII, Encyklika Humani genefs (1950 rok).
I77Y. Congar, KOéCIO*, 72.

IBE. scHILLEBEEGKX, Chrystus - sakrament spotkania z Bogiem, Kra.
kéw 1966, 72.
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stuzebnego charakteru i - co najwazniejsze - KosSciot zaczat sie
w petni odnajdowac w tej rolild W praktyce oznacza¢ to musi
skierowanie wezwan i prowadzenie dialogu z poszczeg6lnymi
ludzmi, ktdrzy sg w Swiecie. Do kazdego z nich dociera taska
na mocy powszechnego pragnienia Boga, ale aby ten mogt do-
stapi¢ zbawienia - musi sie na nig otworzy¢ i z nig wspotpra-
cowaé. W umozliwieniu mu tego, we wskazaniu drogi do Boga,
wyraza sie wiasnie rola wspolnoty wierzacych.

Dla tej postugi swoistym memento jest formuta ,,poza Ko-
scotem nie ma zbawienia”. Po pierwsze, utwierdza potaczo-
nych wiezami wiary, sakramentéw, zwierzchnictwa kosciel-
nego i wspolnoty w wytrwatosci na tej jedynej z drég, ktéra
wiedzie ku wyrwaniu z nedzy doczesnego stanu i spetnieniu
ludzkiego zycia. Po wtére, aksjomat extra Ecclesum salus non
est zawiera wezwanie do dzielenia sie Prawdg z innymi,
o$miela do dawania $wiadectwa, umozliwia odpowiadanie na
pytania, co nalezy czyni¢, aby osiggna¢ zycie wieczne, oraz
potwierdza wezwanie do prowadzenia wytrwatej dziatalnosci
misyjnej. Wreszcie, stanowi ostrzezenie przed lekcewazeniem
Chrystusowego Kosciota - opuszczaniem go lub $w<adomym
powstrzymywaniem sie przed przystgpieniem do nijgo.
W tym ostatnim wymiarze formuta ,,poza Kosciotem nie ma
zbawienia” dotyka przerazajgcej obojetnosci na Chrystusa i na
Koscioét - jednego z najpowazniejszych probleméw cywilizacji,
ktora ulega przez to postepujacej dechrystianizacji. Traktuje go
z calg jednoznacznoscig i by¢ moze dlatego bywa przez niekt6-
rych deprecjonowana lub w ogéle pomijana. Wtasnie w swym
negatywnym sformutowaniu aksjomat extra Ecclesiam salus
non est staje sie niezastgpiony, poniewaz stanowi narzucajgce
sie w swej oczywistosci wezwanie do nawrdcenia. W tym nale-
zatoby upatrywac jego szczegoélnej roli, a nie zajmowac sie przy
jego okazji problemem zbawienia pogan. Ponadto trzeci
z przedstawionych wymiaréw formuty ,,poza Kosciotem nie ma
zbawienia” najlepiej odpowiada kontekstowi i znaczeniu, jakie

174Y.Ccongar, KoSciot..., 19.
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nadawali jej Ojcowie KosSciota, ktdrzy réwniez odnosili sie
w niej do palacego 6wczesnie problemu schizmy i herezji w to-
nie samej wspoélnoty katolickiej.

Papiez Pius X1l przypominat, ze ,,do rzeczywistych czion-
kow Kosciota zaliczy¢ mozna tylko tych ludzi, ktérzy przyjeli
chrzest odrodzenia i wyznajg prawdziwg wiare, a ktérzy nie
oderwali sie pozatowania godng samowola od organicznej jed-
nosci ciata lub tez zostall odtgczeni przez prawowitg wiadze
z powodu ciezkich przewinien”17. Chociaz wiec obszarem
zbawienia moze by¢ nie tylko formalna przynalezno$é, ale takze
przyporzadkowaniel® o ktérym moéwi Konstytucja Lumen gen-
tium, trzeba pamietaé, iz ,,nie zbawi sie nikt, kto wiedzac, ze
Ko$ciot zostat mocag Boska ustanowiony przez Chrystusa, nie
chce jednak poddac¢ sie Kosciotowi lub odmawia postuszenstwa
Rzymskiemu Biskupowi, zastepcy Chrystusa na ziemi”'7 Tak
samo, zaraz po stwierdzeniu, ze Kosciot jest konieczny do zba-
wienia, Sob6r Watykanski Il uczy: ,,Nie mogliby tedy by¢ zba-
wieni ludzie, ktérzy wiedzac, ze Kosciot zatozony zostat przez
Boga za posrednictwem Chrystusa jako konieczny, mimo to nie
chcieliby badz przystgpi¢ do niego, badz tez w nim wytrwac” I
Sformutowanie to zawiera jasng przestroge, a sankcja utraty
zbawienia narzuca sie z rdwng oczywistoscia, jak w negatyw-
nym ujeciu extra Ecclesiam salus non est.

Warto nadmienié, iz nauka Lumen gentium o przyporzad
kowaniu nie moze stanowi¢ zadnego usprawiedliwienia dla
lekcewazenia Kosciota. Dotyczy ona bowiem tylko oséb, ktére
nie wiedzg, ze jedynie w n;m mozna sie zbawi¢. Nie nalezy przy
tym sadzi¢, iz bytoby im tatwo osiggna¢ zbawienie wobec braku
mozliwosci korzystania w petni z jego ochrony i srodkéw zba-

15Dz 3802 = BF 11.75, PiusXIl, Mystici Corporis Chrisa (1943 rok).
m JAN PAWEL I, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, 114-

177 DZ 3867 = BF 11.80, $w. Officium, List do abpa Bostonu Cushinga
(1949 rok).

IBKK 14; ChR 67.
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wienia, ktore znajdujg sie we wspolnocie katolickiej. W zwigz-
ku z tym, Sobo6r dodaje jednym tchem w tym samym punkcie
Konstytucji nastepujgce ostrzezenie: ,,Nieraz jednak ludzie,
zwiedzeni przez Ziego, /.nikczemniati w mys$lach swoich
i prawde Bozg zamienili na klamstwo, stuzac raczej stworzeniu
niz Stworzycielowi (por. Rz 1, 21. 25), albo tez, zyjac i umiera-
lac na tym S$wiecie bez Boga, narazeni sg na rozpacz osta-
teczng” 1@ W ich przypadku nie ma mowy ani o dobrej woli,
ani zwrdceniu sie - chocéby intuicyjnym - ku Chrystusowi i Ko-
Sciotowi jako Jego znakowi i narzedziu jednosci, ani tym bar-
dziej o otwarciu sie na taske i dziatan e Ducha Swietego, ktdre-
go moc dotyka takze nienalezacych formalnie do Kosciota.
W konsekwencji, nie moze dojs¢ do zlgczenia z Bogiem
i Stworca, ktéry pragnie wszystko zjednoczy¢ ze soba.

W tym kontekscie szczeg6lnie powazna wydaje sie sytuacja
ochrzczonych, ktérzy przez dokonane, zdaé¢ by sie mogto,
drobne wybory faktycznie Kosciét opuszczaja, wyznajac prak-
tyczny materializm lub ateizm, albo zajmujac do$é¢ wygodnag
pozycje agnostyka. Dotyczy to wszystkich, ktdrzy zyja tak, jak-
by Bég nie istniat lub uchylaja sie od wstgpienia do Kosciota,
cho¢ wiedzg, ze Prawda jest tylko w nim. Do nich wydajg sie
stosowacé stanowcze stowa Zbawiciela: ,,kto nie jest ze Mna,
jest przeciwko Mnie, i kto nie zbiera ze Mng, rozprasza” (Mt
12, 30; £k 11, 23). Oczywiscie, rozny moze by¢ stopien zaan-
gazowania po ktérej$ ze stron, stad o wielu ludziach moéwi sie,
iz pozostajg jeszcze na ,,pograniczach” lub ,,obrzezach” Ko-
Sciota. Ich w szczeg6lnosci dotyczy przestroga formuty extra
Ecclesiam salus non est, bowiem $wiadomego trwania w takiej
pozycji nie da sie okresli¢ inaczej, jak brakiem odpowiedzialno
Sci cztowieka za jego ziemski los i ostateczne przeznaczenie.
Ten brak wyraza niedostrzeganie, albo - co gorsza - lekcewa-
zenie przez cztowieka ryzyka odrzucenia ustanowionej przez
samego Boga powszechnej pomocy do zbawienial® Natomiast

IAKK 16.
180S. Nagy, Kosciot..., 46.
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niekorzystanie z niej naraza na dziatanie zlego, gdyz poprzez
mnie] lub bardziej Swiadome pozostawanie na ,,obrzezach” nie
przejmuje sie peini taski, a wszystko co nie zostaje nig przenik-
niete zostaje wystawione na jego atak, bo w sferze duchowej
nie pozwala on sobie na pozostawianie préznildl Kwestiono-
wana postawa wydaje sie mie¢ znamiona bluznierstwa przeciw
Duchowi Swietemu (por. Mk 3, 29), ktére nie podlega odpusz-
czeniu, gdyz w swej naturze sprzeciwia sie przyjeciu ze skruchg
mitosierdzia Bozego. Prowadzi to w konsekwencji do zatwar-
dziatosci w zuchwatej ufnosci, ze bez nawrdcenia otrzymaMe
przebaczenie, a chwate bez zastugi Do ostatecznego braku po-
kuty i wiecznej zguby wiedzie réwniez niczym nieuzasadniona
nadzieja, iz mozna sie zbawi¢ mimo rezygnacji z pomocy z wy-
soka przez sw Mome odrzucenie Ko$' :iota"“2

Wspdlnota wiary, nadziei i mitosci jest na zienr widzialnym
organizmem, hierarchiczng spotecznoscig : mistycznym Ciatem
Chrystusa zarazem - widzialnym zrzeszeniem i wspélnotg du-
chowg8l Jej to zapowiedziany przez prorokéw, umarly i zmar-
twychwstaty Jezus Chrystus powierzyt depozyt stowa i zbaw-
czych sakramentéw, aby byta znakiem i narzedziem zbawienia
dla wszystkich. Korzysta¢ z daréw Kosciota moze jednak tylko
osoba, ktora zwroci sie ku niemu, chocby nie nalezata formal-
nie do wspolnoty katolickiej Wszakze zwrdcenie to, nawet dla
ludzi, ktérzy sg tylko przyporzagdkowani do Ludu Bozego, wy-
maga dobrej wiary Istnieje ona tylko przy czynnym otwarciu
sie na prawde, takg jaka sie jest w stanie poznac. Przeszkode jej
stawia juz nie tylko sprzeciw, zgodnie z zasadg: ,,ktokolwiek
odmoéwi Kosciotowi postuszeristwa, ma by¢, mocg nakazu Pa-
na, uwazany za poganina i celnika (por. Mt 18, 17)” 18 Dobrej
wiary odmawia réwniez ten, kto z zalozenia twierdzi, ze

Bl Por. F. LONGCHAMPS DE BSRIER, Misterium nieprawos'ci, ,,Fronda”,
17-18, (1999), 420.

®Por. KKK 1864, 2092; ChR 67.
BKK 8.
®DZ 3802 = BF 11.75, Pius XII, Mystici Corponis Chnsti (1943 rok).
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wszystko jest rownie dobre lub ze nie trzeba stara¢ sie o pozna-
nie prawdy. Niszczy w ten sposob korzenie dobrej wiary, po-
niewaz glosi obojetno$¢ wobec prawdy. Popada tym samym
w indyferentyzm, ktéry zaktada przeciez, iz wiasciwosciag ludz-
kiej kondycji jest niezawista i tworcza wolnos¢, jak rowniez, ze
ludzie sami warunkujg wiasne zycie i wyznaczajg swoje w nim
miejsce, nie bedac przy tym przez nic uwarunkowani. Dobra
wiara za$ nie jest bezbarwng obojetnoscig na to co prawdziwe
ani jakim$ moralnym nieuctwem, branym za niewinno$¢. Wy-
rasta ona na poziomie zycia cnotliwego, czyli takiego, w kto-
rym dobrze korzysta sie z wolnos$cilskh Jej naduzycie prowadzi
do indywidualizmu, subiektywizmu lub relatywizmu, ktére od-
bierajg szanse osiggniecia zycia wiecznego, gdy? w praktyce
(cho¢ nie zawsze w deklaracjach ich wyznawcéw) odrzucajg
mozliwos¢ zwrocenia sie ku prawdzie, ku Kosciotowi i ku
Chrystusowi jako jedynemu.

Cofnieciu sie z tej zgubnej drogi moze stuzy¢ uswiadomienie
sobie tresci stow ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia”. Nikt dla
wilasnego dobra nie powinien sobie wmawia¢ an; tez samego
siebie oszukiwaé, ze gdziekolwiek indziej odnajdzie sens i spet-
nienie zycia. Chocby bowiem sprawowat lub przyjmowat sa-
kramenty, Spiewat Alleluja, odpowiadat Amen, znat Pismo
Swiete i teologie - poza Kosciotlem trwa w $mierci. Swiety So-
bér Powszechny w Konstytucji Lumen gentium przypomniat
takze, iz ,,nie dostepuje zbawienia [...], cho¢by byt wcielony do
Kosciota, ten, kto me trwajac w mitosci, pozostaje wprawdzie
w tonie Kosciota «ciatem», ale nie «sercem»”18 W S$wietle tej
przestrogi oraz wszystkiego co dotad powiedziano, nie trudno
dokona¢ wspotczesnej interpretacji cytowanego juz fragmentu
dzieta Swietego Fulgencjusza z Ruspel8. Nadal nie ma watpli-
wosci, ze nawet ochrzczony w imie Ojca i Syna, i Ducha Swie-
tego w zaden sposéb zbawiony byé nie moze, jesli trwa w nim

B Por. Y. cONGAR, Chrystus..., 300-301.
B KK 14.
187 Patrz 33-37.
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odszczepiencza niegodziwos¢. Wyraza sie ona w braku mitosci,
ktéry nieuchronnie prowadzi ku $mierci. Nie chodzi tu wiec
0 osoby, ktére urodzity sie w spotecznosciach odtgczonych od
petnej wspolnoty z Kosciotem, gdyz ich o grzech odtaczenia nie
spos6b obwinia¢l8 Nie sg one jednak zwolnione z mitosci,
w ktdrej muszg zy¢, dazac do petnej jednosci w Chrystusie.
Wielu za$, nawet wywodzacych sie ze wspdlnoty katolickiej,
zapiera sie mitosci, oddajac cze$¢ bostwom tego $v iata. Jak to
jednak mozhwe, aby jak pisze Fulgencjusz, czyni¢ wielkie jal-
muzny lub przelaé krew dla imienia Chrystusa, a by¢ pozba-
wionym tej mitosci, a wiec uczestnictwa w Jego Kosciele? Czy
takilczyny moga w ogole by¢ bez niej podjete? Doswiadczenie
uczy, ze wiele sie ofiarowuje, sercem bedgc daleko: mozna
wptaca¢ spore sumy dla zdobycia uznania i stawy lub dla osia-
gniecia jakiego$ doraznego celu, mozna umrze¢ w pysze posta-
wienia na swoim i zatwardziatej zlosc: lub niezgody. Przerazaja-
ca to rzeczywistos$¢ i petna paradoksow, ale jest taka, gdyz do-
tykalna samego mystennum iniguitatis - tajemnicy nieprawo-
$ci Dziatanie Ztego przybierajace zwykle pozory dobra zaslepia
w pysze poddajgcych sie dobrowolnie jego podszeptom. Jedyna
obrong okazuje sie tu state i mozolne oczyszczanie intencji, aby
wszystko byto insphowane mitoscia do Boga i do dmgiego
cztowieka. Jak byfa o tym mowal® wszystkim nie dostaje mito-
$ci, bo ta, do jakiej ludzie sg zdolni - jest wcigz na nowo ogra-
niczana i wypaczana przez egoizm. Dlatego udoskonali¢ jg mo-
ze wylgcznie otwarcie sie na mito$¢ Jezusa Chrystusa, ktéra
w petni bywa udzielana tylko w Kosciele. Pieknie pisze o tym
J. Danielom
,»Oto dlaczego mozemy w Nim catkowicie odpoczgé. Nie
ma potrzeby opuszczania Chrystusa, gdyz Chrystus obej-
muje cato$¢ przestrzeni, przestrzeni widzialnych i niewi-
dzialnych. W pewnym sensie odpowiada On rzeczywisto-
§ci bytu stworzonego w jego catosci. | odsuniecie sie od

BDE 3.
1® Patrz 53-54-
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Chrystusa jest zarazem odsunieciem sie od rzeczywistosci.
Nie jest to odejscie od Chrystusa, lecz zamkniecie sie dla
rzeczywistoséci. Chrystus wyczerpuje w sobie wszelkie
mozliwosci. Nie ma jakiego$ «poza» ani w czasie, ani
w przestrzeni” 190

Zbawienie uzaleznione jest od mitosci (por.J 14, 21). Ona
stanowi spoiwo Kosciota zgromadzonego wokot Boskiego Mii-
strza i Zbawiciela. W niej wyraza sie przynalezno$¢ do tej
wspolnoty. ,,Na zewnatrz” nie ma Chrystusa - mozna tam
znalez¢ jedynie pustke i opuszczenie”ktore ztkemu dajg swobode
dziatania. W Jezusie Chrystusie jest zycie (por.J 6, 68-69). Kto
go poszukuje, musi trafi¢ do Niego, a w konsekwencn musi
wejs¢ w relacje z Kosciotem - choc¢by droga wewnetrznego
zjednoczenia, ktére potenc.alnie mozliwe jest dla kazdego.
Ktokolwiek wewnetrznie sie jednoczy, bedzie sie wigczat we
wspolnote. Tak tez zewnetrzna przynalezno$¢ nie wydaje sie
mozliwa bez wewnetrznego zigczenia. W tym zakresie znow
widaé¢ wyraznie, jak zauwaza E. Wolicka, ze nie sposéb jury-
dycznie pojmowaé formute extra Ecclesiam salus non est'9.
Prawo charakteryzuje przeciez statycznos¢, a wyktad aksiomatu
opiera sie o nature Kosciota, dlatego przedstawia sie jego ujecie
dynamiczne ze wzgledu na ciggle stawanie sie Kosciota. Doko-
nuje sie ono w kazdym cztowieku, ktéry przyjmuje zaproszenie
Zbawiciela, zwraca sie swa niedoskonatg ludzka mitoscia ku
Niemu, aby jg wyniést i przebdstwit, przypisujac jej zbawcze
skutki. Tak przechodzi sie od wezwania do wybrani?
(por. Mt 22, 14).

To prawda, ze zawiniony up6r bywa powodem trzymania
sie z dala od Kosciota. Moze sie jednak okaza¢, ze spowodo-
waty go - choéby w czesci - zte doswiadczenia, jakie kto$ mial
z Kosciotem. Moga one powstrzymywa¢ dang osobe przed
przekroczeniem progu wspoélnoty, a ,.chrzescijanin bez Ko-

10J. DANIELOU, Tréjca Swieta..., Krakéw 1994, 66-67.

B E. woricka, Kim jestes Kosciele?, ,,Znak”, 5 (1994), 36-37.
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Sciota” staje sie oskarzeniem przeciw Kosciotowil® Przyczyn
takiej postawy wolno réwniez szuka¢ w zaniedbaniach wycho-
wawczych, a wéwczas pojawiatyby sie watpliwosci odnosnie do
rzeczywistej ewangelizacji danej osoby. In statu viae trudno
o tym rozstrzygac, ale pozostaje zasada, ze odchodzac od Chry-
stusa nie ma sposobu osiggniecia zycia wiecznego. Czy jednak
kiedykolwiek przy Nim sie byto? - to kolejne oskarzenie wobec
Kosciota. Sobor bierze je pod uwage, gdyz przypomina, ze
»W swoich sakramentach i instytucjach, ktére nalezg do obec-
nego wieku, posiada [on] posta¢ tego przemijajgcego Swiata” 19l
Chociaz wiec na ziemi naznaczony jest juz prawdziwg Swieto-
Scig, wydaje sie ona jeszcze niedoskonataldl Totez dazac do niej
jako znak i narzedzie Jezusa Chrystusa oraz ze wzgledu na mi-
sje, ktérg ma do wypetnienia, musi stale odzyskiwa¢ wiarygod-
nos$¢. Nie wystarcza tu wypracowywanie nowych struktur i je-
zyka, potrzeba zgodnosci miedzy zyciem Kosciota, oredziem,
ktére gtosi, i historia, z ktdrej sie wywodzi9.

Z tego co dotad powiedziano wynika, ze nawet indywidu-
alne ujecie formuty extm Ecclestam salus non est nie stuzy wy-
faczeniu ze zbawienia jakich$ konkretnych osoéb, ktére faktycz-
nie nie nalezg do Kosciota, gdyz nie orzeka si¢ w niej o czyim-
kolwiek losie. Poznamy go dopiero przy zmartwychwstaniu
umartych, gdy ,,wielu $piacych w prochu ziemi obudz sie: jedni
do zycia wiecznego, inni ku hanbie i wiekuistej zgrozie”
(Dn 12, 2). Jednak formuta wyraza nie tylko ogdlny, catkowi-
cie pozytywny sens, ze istnieje w Swiecie tylko jedna rzeczywi-
sto$¢, reprezentujgca dar przeznaczony i dany przez Boga dla
zbawienia $wiata, to znaczy Jezus Chrystus. Aksjomat nie jest
wylgcznie zasadg rzeczowa, ktéra nie wyraza nic innego, jak
twierdzenie, ze Kosciot jest prasakramentem Chrystusowego

I2A. Skowronek, Powtorka..., 31.
19 KK 48.

1BY. CONGAR, Koscidt..., 89.
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zbawienial\ Zawiera sie w nim zasada osobowa, ktora nie wy-
rokujac o losie poszczegdlnych osob, ostrzega z calg surowoscia
i powaga, jakiej domaga sie tak zasadnicza dla kazdego czto-
wieka sprawa zbawienia.

Wydaje sig, ze ten wymiar formuty ,,poza KosSciotem nie ma
zbawienia” ma obecnie szczegblnie donioste znaczenie. By¢
moze wiasnie dlatego bywa przez niektérych rozmywany lub
przemilczany. Obojetnos¢, relatywizm i subiektywizm sg naj-
powazniejszymi plagami wspétczesnosci. Przeciwko nim, jak za
czaséw Ojcéw Kosciota przeciw herezji i sch.zmie, skierowane
jest dzisiaj ostrze formuty extra Ecclesiam salus non est. Nie
wolno pozwolié, aby je stepiono, gdyz w stosunku do wielu
moze sie jeszcze okaza¢ skuteczne i stuzac opamietaniu - przy-
niesie im zbawcze skutki. Chociaz wiec aksjomat wyraza praw-
de, ktéra obroni sie sama, chocby eschatologicznie, biada tym,
ktérzy przy niej nie bedg obstawac.

1% Przeciwnie: A. SkOWRONEK, Powtoérka..., 31.
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Pytania swiata domagaja sie ewangelicznej od-
powiedzi. W rzeczywistosci, w ktdérej przeraza
ogrom cierpienia i nieprawosci, wydaje sie, ze misja
Kosciota jest zawsze opdzniona. Jako chrzescijanie
musimy jednak wierzyé¢, ze zyjemy w czasie, w kto-
rym Bag realizuje swoj zbawczy plan.

Ksigzka, ktorg Czytelnik trzyma w reku zwraca
uwage na palacy problem dla wspodtczesnego Swiata:
czy naprawde poza Kosciotem nie ma zbawienia?
Dotyczy ono w pierwszym rzedzie wiary i mitosci
cztowieka. Zanim pytanie to zostanie postawione
formalnie, musi wybrzmie¢ w sumieniu czlowieka,
w relacjach z Bogiem idrugim cztowiekiem.
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