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Uwagi wstepne

Tres$¢ nauczania spotecznego Kosciota katolickiego jest od
czasu jego powstania przedmiotem wielu nieporozumien. By¢
moze przyczyne stanowi fakt, ze w dwu tysigcletniej historii
Kosciota nauczanie spoteczne ma tradycje siegajaca zaledwie
lat stu kilku, bowiem za pierwsza encyklike doktrynalng uwa-
zana jest Rerum rtouarum Leona XlIl z roku 1891. Data ta
oznacza w historii Kosciota rozpoczecie niezwykle istotnego
etapu. Zrezygnowano bowiem z tradycyjnej legitymistycznej
postawy, ktéra nakazywata Kosciotowi ignorowanie przemian
spotecznych i politycznych, jakie miaty miejsce w wyniku
Wielkiej Rewolucji Francuskiej. Papiestwo, do niedawna kie
rujace najbardziej archaiczng monarchia absolutng Europy -
Panstwem Koscielnym, pd”~Uchtonieciu go przez zjednoczone
Wiochy, postawito sie w pozycji ,wiezniéw Watykanu”, jesz-
cze bardziej unikajac konfrontacji z realiami 6wczesnego $wia-
ta, ograniczajac sie jedynie do formutowania potepien i kry-
tycznych ocen i skazujgc sie tym samym na marginalizacje.
Leon XIIl stusznie ocenit ze postawa ta przynosita najwieksza
szkode samej religii i, pomimo licznych sprzeciwéw ws$rod
hierarchéw Kosciota, podjat sie formutowania zaleren w dzie-
dzinie spotecznej i politycznej, skierowanych do katolikéw. Ci



bowiem, pozbawieni dotychczas wskazéwek dotyczacych
stanowiska Kosciota mogli badZz powstrzymywac sie od aktyw-
nosci w sferze publicznej, badz zaangazowac sie w dziatanie
W rzeczywistosci totalnie negowanej przez Kosciot, do ktore-
go nalezeli. Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze owa negacja nie
zawsze musiala by¢ réwnoznaczna z zerwaniem wszelkich
politycznych kontaktéw z panstwami, takze i tymi, ktoérych
ustréj, lub jegcPelementy, Koscioét oficjalnie potepiat.

Nie jest mozliwe jakiekolwiek omawianie nauczania spo-
tecznego Kosciota katolickiego bez nawigzania do Zzrddet
religii chrzescijanskiej i do, podstawowych przynajmniej, in-
formacji na temat poczatkéw uksztattowania sie pewnych
kluczowych poje¢, ktére znane juz starozytnym, lub tez po-
wstate w mysli Sredniowiecza, po dzi$ dzien decyduja o zro-
zumieniu wspoétczesnych zalecen zawartych w papieskich
encyklikach. Tak wiec wyktad rozpoczniemy od watkéw zwiag-
zanych z problemem wiasnosci, pracy i wladzy, zawartych
w Pismie Starego i Nowego Testamentu, prezentacji zasadni-
czych problemoéw, jakie zaprzataly uwage Ojcéw Kosciota,
a nastepnie pokrotce przedstawimy te fragmenty systemoéw
Sw. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu, ktére zachowaty zna-
czenie dla zrozumienia wspétczesnego nauczania spotecznego
Kosciota. Tematy te znajda swe miejsce w pierwszej czesci
pracy.

Obecnie z przyczyn oczywistych najlepiej znane jest w Pol-
sce nauczanie spoteczne Jana Pawta Il, bliskie nam zaréwno
z uwagi na osobe papieza, jak i na czestokro¢ bezposrednio
nas dotyczacg tematyke jego wypowiedzi. Stosunkowo niezle
znane jest nauczanie spoteczne Il Soboru Watykanskiego ze
wzgledu na popularnos$¢ jego animatora, papieza Jana XXIII,
oraz na przetomoiyos$¢ podjetych na nim ustalen. Czterdziesta



rocznicg”zwotania Soboru, ktéra przypadnie na rok 2003, za-
owocuje najpewniej wieloma publikacjami, ktére jeszcze bar-
dziej przybliza nam jego dokonania. Najmniej natompist zna-
my, nieodlegte przejciez, poczatki spotecznego nauczania
Kosciota, sygnowane imionami papiezy: Leona XIlll, Piusa XI
i Piusa Xll. Szczegd6lnie ten ostatni oceniany jest raczej we-
dtug obiegowych opinii, niz rzeczywistych swych pogladéw.
Ten wiec okres powstawania koscielnej doktryny panstwa
i prawa ma za zadanie przedstawi¢ druga czg”"¢ ponizszego
opracowania. By¢ moze pozwoli nam ono pogtebi¢ wiasne
sady na temat spotecznych zalecern Kosciota, formutowanych
za czasu pontyfikatéw Jana XXIII, Pawia VI i Jana Pawia Il,
ktére staly sie przedmiotem czesci trzeciej

Nalezy na wstepie podkresli¢, ze nauczanie spoteczne
Kosciota w pierwszych dziesiecioleciach nie odstgpito od wias-
ciwych papiestwu dziewietnastowiecznemu potepien rozwia-
zan spotecznych i politycznych i nie przesfritp formutowaé kry-
tycznych wnioskéw pod adresem wspéitczesnych doktryn
i instytucji, a nade wszystko, wbrew opinii niektérych komen-
tatorow, bynajmniej nie zaakceptowato rozwiazan wiasciwych
panstwu liberalnemu. Nie uznawato féwniez demokracji. Wro-
gie byly mu wszelkie formy doktryn soécjjalistycznych. Z duzg
niechecig odnosito sie do mechanizméw systemu parlamen-
tarnego, do roli, jaka odgrywaly w nim partie polityczne.
Z czasem krytyka dosiegta réwniez doktryn faszystowskich.
Njg mozna wiec powiedzieé, ze*w nauczaniu spotecznym
Kosciot dokonat akceptacji jakiegokolwiek z wypracowanych
wspoiczesnie systeméw doktrynalnych czy ustrojowych. Z jed-
nym bowiem wyjatkiem (korporacjonizm Piusa XI) Kosci6t ge-
neralnie nie popierat zadnego z istniejagcych rozwigzan, nie
wysuwa! réwniez wiasnych projektéw, ograniczat sie nato-
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miast do formutowania zasad, majacych Zrédto w prawach
objawionych iw etyce, a opartych na prymacie dobra wspél-
nego. Miaty one przenika¢ kazdy system parnstwowy, a z cza-
sem i spoteczno$¢ miedzynarodowa. Ich wprowadzanie w zy-
cie okres$lone bylo jako moralny obowigzek katolikéw. Zasady
te miaty wymiar praktyczny, przyczyniaé¢ sie mogty do uzdro-
wienia systemoéw ustrojowych, jako ze zdaniem Kos$ciota zto
spoteczne wynika zawsze ze zta moralnego. Oczywiscie z cza-
sem Kosciét przekonat sie do koniecznosci funkcjonowania
instytucji realizujgcych okreslone zadania, przyznat, ze w spo-
teczenstwie masowym nie mozna spraw kluczowych pozosta-
wiac¢ dobrej woli jednostek. Jednoczes$nie instytucje te staly sie
niezbedne w spoteczenstwie pluralistycznym, takze pod wzgle-
dem Swiatopogladowym, do ktérego zaczeli sie zwracacé
papieze Il Vaticanum, Jan XXIII i Pawet VI. Ewolucja nauki
spotecznej, ktérg postaramy sie ponizej przedstawié¢, zade-
cydowata o tym, ze jest ona strukturg zywag, dynamiczna,
a kolejne wypowiedzi papiestwa w kwestiach spotecznych nie-
odmiennie wywotujg zainteresowanie $wiata, takze niekato-
lickiego. Wiele nieporozumien rodzi rowniez dazenie niekto6-
rych autoréw, aby przedstawi¢ nauczanie spoteczne Kosciota
jako swoistg odmiane doktryn ,trzeciej drogi”, poszukujacych
rozwigzan kompromisowych pomiedzy skrajnosciami libe-
ralizmu i socjalizmu. Nieporozumienia w tym wzgledzie wy-
nikly miedzy innymi z enuncjacji F.D. Roosevelta, ktéry
twierdzit, ze inspiracje dla polityki New Dealu odnalazt w nau-
czaniu Piusa Xl. Jednak, jak wyzej zostato podkreslone,
nauczanie spoteczne w ogoéle nie moze by¢ traktowane jako
propozycja realizacji konkretnych form ustrojowych.

Wyktad nauczania spotecznego, przedstawiony w tej ksiaz-
ce, wymaga uzupetnienn o: podstawy filozoficzne i teologicz-
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no-dogmatyczne mysli Kosciota; wspomagajace i czestokro¢
inspirujagce nauczanie spoteczne osiggniecia laikatu w dzie-
dzinie mysili filozoficzno-spotecznej, politologicznej czy ekono-
micznej; zagadnienia zwigzane z problematykg ekumenizmu,
w koncu historie spoteczng i polityczng omawianych czaséw.
Z uwagi na rozmiary opracowania sprawy te moga zostac
w nim jedynie zasygnalizowane.
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CZESC |

Pismo i Tradycja

Misja ludzkosci zostata wyraznie okreslona w Starym Te-
stamencie, w Ksiedze Rodzaju. Padajg tam stowa, ktére Bog
kieruje do cztowieka. Brzmig one: ,Badzcie ptodni i rozmna-
zajcie sie, abys$cie zaludnili ziemie i uczynili jasobie poddanag;
abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem poj
wietrznym i nad wszystkimi zwierzetami petzajgcymi po ziemi.
1rzekt B6g. Oto wam daje wszelka rosline przynoszaca ziarno
po calej ziemi i wszelkie drzewo, ktérego owoc ma w sobie
nasienie: dla was bedg one pokarmem" (Rdz 1, 28-30). Z te-
ga zdania bierze poczatek tysigclecia trwajgca dyskusja do-
tyczaca probleméw o pierwszorzednym znaczeniu w zyciu
jednostki. Dyskusja o pracy, wlasnosci i wiadzy, o tym, jak za-
gadnienia te ujmuje religia, jak je interpretuje Kosciot.

Otéz powszechnie przyjeto sie sadzi¢, ze przytoczone
wyzej zdanie z Ksiegi Rodzaju stanowi wezwanie cztowieka do
podjecia pracy. Praca bowiem jest warunkiem uczynienia so-
bie Swiata poddanym, jest takze sobowigzkiem, jaki Bég
wprost natozyt na cztowieka. Takie ujecie pracy ludzkiej na-
daje jej wybitng range, czyni z niej podstawowe narzedzie dla
wykonywania woli bozej, realizowania misji cztowieka na
ziemi. Praca jest zaszczytem, powotaniem, obowigzkiem
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i wyznacznikiem sity cztowieka, ktérego Bdg uczynit wiadca
materii i oddat w jego rece narzedzia dla jej ujarzmienia.

Co6z afcgo jednak, jesli w tejze KSIfpft Rodzaju, w scenie
wygnania z raju styszymy przeklenstwo skierowane do pierw-
szego mezczyzny - Adama, ktére brzmi: ,...przekleta niech
bedzie [ziemia z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywat
od niej pozywienie dla siebie po wszystkie dni twegjl zycia.
Cig;r i oset bedziefci ona rodzita, a przeodifez pokarmem twym
sg ploely roli. W pocie wiecS&blicza twego bedziesz musiat
zdobywaé pozywienie.. ", (Rdz 3, 17-19). Czyzby wiec praca
miata by¢ przeklenstwem, ,a nie przywilejem cztowieka? Czy
jest karag za grzechy, swiadectwem grzesznej kondycji ludzkiej,
czy przeciwnie, misjg, powotaniem, godnoscig?

Sprobujmy zestawi¢ stowa ,w trudzie bedziesz zdobywat
od niej pozywienie” z zapowiedzig, ktéra skierowana byta do
pramatki Ewy: ,Obarcze cie niezmiernie wielkim trudem twej
brzemjennosci, w bélu bedziesz rodzita dzieci.. (Rdz 3, 16).
Czy jest to przeklenstwo? Czy przeklenstwem jest posiadanie
potomstwa, rodzenie go przez matki? Przypomnijmy sobie
poprzedni nakaz: ,badzdajjjptodni i rpzmnazajcjenie” Jak
wiec pogodzi¢ te dwie, wydawatoby sie, sprzeczne intencje?
Odpowiedz brzmi, ge nie praca, nie rodzenie now”~fh poko-
len jest przeklenstwem i kara z”.grzechy. Przeklenstwem na-
tomiast jest trud zwigzany z wykonywaniem pracy, prze-
klenstwem jest réwniez bdl, ktéry odtad towarzyszyé ma
narodzinom kazdego cztowieka - czy to bél,fizyczny, Seyips$st
chiczny niepokéj o jego losy. | praca, i narodziny towarzy-
szyly zyciu ludzkiemu takze i w ogrodach Edenu, tyle ze nie
wigzaty sie z nimi bél, trud, zwatpienie, zmeczenie i wysitek.
Grzech zniszczy! harmonie, ktéra wediug boskiego zamystu
panowata dotychczas pomiedzy cztowiekiem a natura.
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Tak wiec zgodnie z zaleceniami Starego Testamentu trak-
towaé¢ mamy prace jako cnote, brak pracowitosci zas jako
grzech. W Ksiegach Starego i Nowego Testamentu, w pis-
mach Ojcéw Kosciota czesto znajdujemy pochwate pracy
ludzkiej, niejednokrotnie przybierajaca forme wskazéwek do-
tyczacych sposobéw organizacji pracy.

| tak o tym, co jest celem pracy ludzkiej, dowiedzie¢ sie
mozemy z Ksiegi Przystéw Starego Testamentu, z poematu
0 dzielnej niewiescie, w ktérym za cel pracy ludzkiej uznane
zostaje zaspokojenie potrzeb zyciowych cztowieka i jego ro-
dziny, jatmuzna dla ubogich, oszczedzanie zgodne z prze-
zornoscig dajace rodzinie zabezpieczenie na przysztos¢ i pro-
wadzace do pomnozenia wlasnosci (Prz 31, 10 i n.). Nie
przeczy temu i $w. Pawet z Tarsu, ktéry w Liscie do Efezjan
dodaje jeszcze, ze praca pomaga cztowiekowi w unikaniu
grzesznych pokus (Ef 4, 28).

Praca jest sposobem opanowania materii, z pracy rodzi
sie wtasnos$é¢, nic dziwnego wiec, ze w Ksiedze lzajasza wtas-
nie w kontekscie pracy ludzkiej pada ostrzezenie przed chci-
wosciag: ,,Czemu wydajecie pienigdze na to, co nie jest chle
bem? | wasza prace - na to, co nie nasyci? ' (Iz 55, 2). Czesto
zwraca tez Pismo uwage na naturalny charakter pracy. Jest
ona czesScig egzystencji, czescig niezbedna, konstytuujaca
obraz jednostki ludzkiej. Co wiecej, nawet dzieto stworzenia
Swiata przez Boga Stary Testament przedstawia jako prace,
tak dalece stosujgc tu analogie z jednostka ludzka, ze do-
wiadujemy sie, iz ,...gdy B6g ukonczyt w dniu széstym swe
dzieto, nad ktéorym pracowat, odpoczat po catym swym tru-
dzie, jaki podjal’ (Rdz 2, 2). Nic wiec dziwnego, ze czlowiek
stworzony na obraz i podobienstwo boskie zajety jest praca,
jak gdyby kontynuujac boskie ksztattowanie materii. W koncu
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i sam cztowiek zostat z niej przez Boga ulepiony (Rdz 2,7).
Pracuje Chrystus i jego Rodzice, pracuja Apostotowie, na
naturalny charakter pracy ludzkiej zwraca uwage $w. Pawet
w zdaniu, ktére podlegato tak wielu kontrowersyjnym inter-
pretacjom: ,Kto nie~chce pracowac, niech tez nie je! Styszy-
my bowiem, ze niektérzy wséréd was postepujg wbrew po-
rzadkowi: wcale nie pracuja, lecz zajmuja sie rzeczami nie-
potrzebnymi. Tym przeto nakazujemy i napominamy ich
w Panu Jezusie Chrystusie, aby pracujgc ze spokojem wilasny
chleb jedli” (2 Ted 3, 10-12). A znaczy to tylko tyle, ze
zdobywac¢ dzieki pracy S$rodki do zycia i zuzywacé je jest
naturalng funkcja cztowieka na tym sSwiecie.

Juz w PiSmie Starego Testamentu zwrécona tez zostata
uwaga na wiezi, ktére powstajg pomiedzy ludZzmi w procesie
pracy, na to, ze praca cztowieka ma charakter spoteczny. tg-
czg sie z tym problemy takie, jak stosunek pracodawcy do
pracownika, prawo do pracy i do stusznej zaptaty. W Starym
Testamencie mozemy przeczytaé: ,Nie bedziesz niesprawie*
dliwie gnebit najemnika ubogiego i nedznegc?*czy to bedzie
brat twoéj, czy obcy, o ile jest w twoim kraju, w twoich mu-
rach. Tegoz dnia-oddasz mu zaptate, nie pozwolisz zajs¢ nad
nig storicu, gdyz jest on biedny i calym sercem jej pragnie; by
nie wzywat Pana przejjiw tobie, a to by ci<j?5obcigzyto grze-
chem” (Pwt 24, 14) W Nowym Testamencie uwagi 0 rygo-
rach, ktérym powinna podlega¢ praca, powtarzaja sie w za-
leceniach: ,bo zastuguje robotnik na swojg zaptate”™ (Lk 10,
7) czy warfjest robotnik swojej strawy” (Mt 10 10). Placa,
jak pouczat sw. Pawel, jest instytucjg zwigzang ze sprawie-
dliwoscia, a nie z mitosierdziem, bowiem ,...temu, ktéry pra-
cuje® poczytuje sie zaptate,.nie tytutem taski, lecz naleznosci”
(Rz 4, 4). Motyw ten czesto odnalezé mozemy w listach

15



Sw. Pawia, na przyktad w liscie do Koryntian, w ktérym czy-
tamy, ze ,kazdy wedlug wiasnego trudu otrzyma nalezng mu
zaptate” (1 Kor 3, 8); a ,ten za$, ktérego dzieto wzniesione
na fundamencie przetrwa, otrzyma zaptate” (1 Kor 3, 14);
czy, ze ,rolnik pracujacy w znoju pierwszy powinien korzystaé
z plonéw” (2 Tym 2, 6). Odnajdujemy w tych Zrédtach na-
wigzanie do zagadnien réwnouprawnienia stron w umowie
0 prace, proporcjonalnosci wynagrodzenn w stosunku do war-
tosci wykonanej pracy,Bkreslenie praw pracownika.

Nie ma wiec najmniejszych watpliwosci, ze pozycja pra-
cy ludzkiej w podstawowych Zzrédtach religii judaistycznej
1 chrzescijanskiej jest nader wysoka. Przypomnijmy, ze to
wilasnie nauka o godnosci pracy gtoszona w Ewangeliach do-
prowadzita do upadku niewolnictwa w $wiecie antycznym -
praca bowiem nie jest ustugowa funkcjg nizszych istot, lecz
naturalng funkcja zyciowa zwigzanych braterstwem w bozym
synostwie jednostek ludzkich. W konhcu przeciw pracy nie-
wolniczej wséréd ludu lzraela wystepowat i Mojzesz, uznajac
tylko prace najemng wynagradzang godziwg placa. Duch wol-
nosci obecny jest w Starym Testamencie, gdzie wolny czio-
wiek zawiera z Bogiem przymierze, przyjmujac z wiasnego
wyboru odpowiedzialno$¢ za swoj obecny i przyszty los. lzrael
zawart z Bogiem przymierze, sam decyduje o tym, kto bedzie
sprawowat wladze dsezesng Izraelita nie moze byé niewol-
nikiem z urodzenia - jest to mozliwe tylko na pewier. czas
i na okreslonych warunkach.

Jednak nie kazda praca ludzka, nawet w$réd wolnych jed-
nostek, oceniana jest tak samo wysoko. Tak jak chleb eucha-
rystyczny ma wyzszo$¢ nad chlebem doczesnym, tak i praca
duchowa goruje nad fizyczna. Chrystus i Apostotowie swoje
zajecia - ciesielstwo, rybotéwstwo - traktowali tymczasowo,
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jako zajecie okresu wstepnego, przygotowawczego. Porzucili
te prace dla pracy duchowej, dla gtoszenia Dobrej Nowiny.
Chrystus stal sie Nauczycielem, tak nazywali go jego Ucznio-
wie. Na hierarchie rodzajéw zatrudnienia wyraznie wskazuje
tez sam Jezus w opowiesci o Marii i Marcie. W czasie wizyty
w domu dwéch kobiet w odpowiedzi na zale Marty, ze na nig
spadly wszystkie obowigzki domowe, podczas gdy Maria
siedzi u stép Jezusa i wstuchuje sie w jego stowa, styszymy
pouczenie: ,Marto, Marto, troszczysz sij? i niepokoisz o wiele,
a potrzeba [mato, albo] tylko jednego. Maria obrata najlepsza
czastke, ktéjjej nie bedzie pozbawiona” (Lk 10, 38-42).
Poza tematem pracy i w Scistym z nim zwigzku poruszony
jest takze problem wiasnosci. Badacze ustalili, analizujagc Ksie-
gi Starego Testamentu, ze wlasnos$é¢ prywatna istniala juz za
czas6w Abrahama, czyli okoto dwa tysigce lat przed naro-
dzeniem Chrystusa: witasnos$¢ ziemi, stad, niewolnikéw. Z Pie-
cioksiegu Mojzesza dowiadujemy sie takze, jakie sg zrédta
wilasnosci. Po pierwsze, jest to zawtaszczenie pierwotne, czyli
przejecie rijczy niczyjej, jako ze Bog stworzyt ziemie dla czto-
wieka i kazat mu na niej panowac¢. Nastepnie sposobami na-
bycia wlasnosci uznanymi za godziwe sg praca i dziedziczenie.
Uprzedzajgc dalsze rozwazania, mozna powiedzieé, ze po-
czawszy od Zrddet starotestamentowych Kosciét katolicki nie-
zmiennie stal na stanowisku uznania wlasnosci prywatnej za
najwitasciwszg i w petni uprawniona forme wiladania nad
Swiatem materialnym. Nie przeczy to jednoczes$nie temu, iz
zawsze wsrdd katolikéw istniaty nurty komunistycznej- wyste-
pujace od starozytnosci po dzien dzisiejszy z r6zng inten-
sywnosciag. Do tego wszak sprowadzata sie czesto praktyka
zycia pierwszych gmin chrzescijanskich, istota rodzenia sie
w tonie Kosciota wielu sredniowiecznych herezji i renesan-
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sowych utopii, osiemnasto- i dziewietnastowieczna dyskusja
o Chrystusie-rewolucjoniscie i proletariuszu czy wspoétczesna
teologia wyzwolenia.

Dla nas jednak najistotniejsza jest inna konstatacja, ta mia-
nowicie, ze uznanie przez Kosci6t wiasnosci prywatnej nigdy
nie oznaczato braku ograniczen w jej wykorzystywaniu. Zré-
det wszelkich w tym wzgledzie zakazéw szuka¢ nalezy réwniez
juz w Ksiegach Starego Testamentu. Stad bierze swéj po-
czatek nauka Kosciota o spotecznym charakterze wiasnosci
prywatnej. Ujmujac rzecz lapidarnie, powiedzie¢ mozna, ze
zawsze celem byto pogodzenie objawionego porzadku, we-
dtug ktérego Bog dat ziemie na pozytek wszystkim ludziom,
z poparciem dla rezimu wlasnosci prywatnej.

Stary Testament (Kpt 25; Pwt 15, 1 in.) wprowadzat in-
stytucje roku szabatowego: co siedem lat anulowano dtugi,
zwalniano niewolnikéw Hebrajczykéw, nakazywano ziemie
pozostawia¢ odtogiem, zas to, co na niej wyrosnie przezna-
czano dla biednych. Instytucja roku jubileuszowego, ktoéry
przychodzit co pieédziesigt lat, po siedmiu latach szabato-
wych, oznaczata przywrécenie pierwotnej wiasnosci ziemi:
.kazdy z was powréci do swej wiasnosci i kazdy powréci do
swego rodu”. Przepis ten wyptywat z przekonania, iz ,Nie
wolno sprzedawaé ziemi na zawsze, bo ziemia nalezy do
Mnie, a wy jestescie u mnie przybyszami i osadnikami”, (Kpt
25, 23). Przepisy z dziedziny spoteczno-gospodarczej stawaty
sie zasadami religii. Cho¢ dotyczyly wedtug Starego Testa-
mentu tylko narodu wybranego, potozylty fundament pod
dwie podstawowe instytucje chrzescijanskiej nauki spotecznej:
zakaz lichwy i zalecenie udzielania ubogim jatmuzny.

Zakaz lichwy sformutowany zostat w Ksiedze Wyjscia - byt
to bezwzgledny zakaz pobierania odsetek, dotyczacy jednak
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tylko cztonkéw narodu wybranego, bowiem przeczytaé mo-
zemy zalecenie samego Stworcy, iz ,Jesli pozyczysz pienigdze
ubogiemu z mojego ludu, zyjacemu obok ciebie, to nie be-
dziesz postepowat wobec niego jak lichwiarz i nie karzesz mu
placi¢ odsetek (Wj 22, 24), Co charakterystyczne, zakaz ten
umieszczony jest nie wséréd praw rzeczowych, lecz moral-
nych. W Ksiedze Powtdrzonego Prawa potwierdzony zostat
zakaz pobierania odsetek od ,braci”, uznaje sie natomiast za
dopuszczalne pobieranie odsetek od obcych (Pwt 23, 21).
Podziat ten oczywiscie zaniknie w uniwersalnej religii chrzes-
cijanskiej. Ciekawy, zaréwno z punktu widzenia historii sto-
sunkéw gospodarczych, jak i religii, jest takze zakaz brania
w zastaw odziezy i Srodkéw stuzacych do wykonywania pracy
zarobkowej. ,Jesli wezmiesz w zastaw ptaszcz twego bliznie-
go, winienie$ mu go odda¢ przed zachodem stonica, bo jest to
jedyna jego szata i jedyne okrycie jego ciala podczas snu.
| jesliby sie on zalit przede Mr.a, ustysze qo, bo jestem litos-
ciwy” (Wi 22, 25).

Podobnie jak Nowy, tak i Stary Testament przenikniety
jest duchem niesienia pomocy, opieki dla stabych, ubogich,
.maluczkich”, ,braci najmniejszych”, o ktérych szczegélne
staranie ma sam Stwoérca. Nakaz jatmuzny formutuje Ksiega
Kaptanska (Kpi 25, 35 i n.) w zwigzku z instytucjg roku
szabatowego.

Z kolei wiele nieporozumien budzag niektére przypowiesci
z Nowego Testamentu. Szczeg6lnie ta o bogaczu, ktérego
droge do Krélestwa Niebieskiego poréwnaé¢ mozna do przej-
Scia wielbtgda przez ucho igielne, i ta, w ktérej Jezus moéwi
bogatemu mitodziencowi, eo-jest warunkiem osiggniecia do-
skonatosci. Mtodzieniec bowiem, pouczony przez Chrystusa,
jakich przykazan ma przestrzega¢, moéwi: Przestrzegam tego
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wszystkiego, czego mi jeszcze brakuje? Jezus mu odpo-
wiedziat: Jesli chcesz byé doskonaty, idZ, sprzedaj, co posia-
dasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem
przyjdz i chodz za Mng” (Mt 19, 20; 21). Nie jest to, cho¢ nie
brak i takich interpretacji, wezwanie do catkowitego wyzbycia
sie majatku, rezygnacji z wszelkiej wilasnosci prywatnej.
Owszem, dobrowolne ubéstwo, powtarzajgce sie w zywotach
wielu Swietych, uznawane jest w Kos$ciele za cnote heroiczna.
Nie jest to jednak wymodég stawiany wszystkim cztonkom
wspélnoty, jako ze Pismo uznaje go za szczegdlnie ciezki do
spetnienia. Nawet bowiem dazacy do doskonato$ci miodzie-
niec, ustyszawszy odpowiedz Chrystusa ,,...odszed} zasmuco-
ny, miat bowiem wiele posiadtosci’

Jeszcze wiecej interpretacji i watpliwosci wzbudzity sto-
wa Jezusa, ktéry moéwit: ,Zaprawde powiadam wam Bogaty
z trudnoscig wejdzie do krélestwa niebieskiego Jeszcze raz
wam powiadam: tatwiej jest wielbtadowi przejs¢ przez ucho
igielne niz bogatemu wej$¢ do krélestwa niebieskiego’ (Mt
19, 23; 24) W koncu jednak nie jest niemozliwe, aby wiel-
btad przeszedt przez ucho igielne - jak nazywane byto waskie
przejscie w obronnych murach miasta w architekturze blisko-
wschodniej - jest to tylko trudne. Na cztowieka majetnego
czyha bowiem znacznie wiecej pokus, niz moze ich spotkaé
na swej drodze biedak, cztowiek zamozny takze musi osta-
tecznie zdac¢*8prawe z tego, jak korzystat ze swej wiasnosci.
Jedng z podstawowych pokus, jakg napotyka na swej drodze
cztowiek bogaty, jest pokusa popadniecia w grzech pychy.
Stad tez $Sw. Pawet ostrzegat w liscie do Tymoteusza: ,Bo-
gatym na tym Swiecie nakazuj, by nie byli wynios$li, nie po-
ktadali nadziei w niepewnosci bogactwa, lecz w Bogu, ktéry
nam wszystkim obficie udziela do uzywania, niech czynig
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dobrze, bogaca sie w dobre czpny? niech beda hojni, uspo-
tecznieni, odktadajgc do skarbca dla samych Ciebie d”~brg pod-
stawe na przysztoséjfeby psiagneli prawdziwe zycie)](Tym 6,
17-19). Wiasnos$é rodzi odpowiedzialno$é¢ i na to charakte-
rystyczne polgczenie przyjdzie nam jeszcze nieraz zwrécié
uwage. Pouczenie skierowane do bogatego mtodzienca wska-
zuje za$ na nieztomna hierarchie celéw - bogactwo nie moze
by¢ nigdy dobrem samym dla siebie, jak wszelkg doczesnos¢
trzeba je podporzadkowaé¢ celom wiecznym; w konfronta-
cji z nimi winno sie by¢ gotowym do oddania ,ostatniego
Pienigzka"

Pozostaje nam do omoéwienia jeszcze w tym miejscu pro-
blem wiadzy. Nie miejsce tu na zgtebianie probleméw wiadzy
w Starym Testamencie. Wladza kaptanéw, wodzéw, proro-
kéw i kroléw, czesto obdarzonych charyzma, jest w nim
jednoznacznie zgodna z wolg Boga, ktéry niejednokrotnie
sam wskazuje tej wiadzy najstuszniejsze rozwigzania i dostar-
cza najwlasciwszych srodkow. Jest to punkt wyjscia do péz-
niejszych rozwazan nad istotnym problemem ujetym przez
Sw. Pawta w zdaniu ,wszelka wiadza pochodzi od Boga”

Boskie pochodzenie przypisywano wiladzy nad ludem
Izraela, nad narodem wybranym, pozostajacym w przymierzu
ze Stworcag, Jahwe, Bogiem lzraela. Taka”~tuacja nie rodzita
konfliktow wsréd wspoélnoty.

Znacznie bardziej skomplikowana i ztozona byta natomiast
pozycja wiadzy doczesnej w czasach, kiedy zyt Chrystus.
Judea byta rzymska kolonia - istniaty wiadze izraelskie, nawet
krél, lecz nad tym wszystkim czuwat rzymski namiestnik cesa-
rza - przedstawiciel wtadzy obcej takze religijnie i kulturowo.
Sam Jezus budzit wrogo$¢ zaréwno wiladzy miejscowej, jak
i okupacyjnej, cho¢ ze swej strony nigdy nie przyjat postawy
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konfrontacyjnej, nie szczedzac jednoczes$nie stow krytyki pod
adresem przedstawicieli wiadzy.

W tym kontekscie nalezy analizowaé trzy podstawowe
Swiadectwa stosunku Chrystusa do wtadzy panstwowej, jakie
przekazuja nam Ewangelisci. Mamy tu na mysli opowiesé
0 groszu czynszowym, kuszenie Chrystusa na pustyni i odpo-
wiedz Chrystusa postawionego przed sadem Pitata.

Kuszenie Chrystusa miato miejsce podczas czterdziesci dni
1nocy trwajacego postu, podczas ktérego przygotowywat sie
Jezus do podjecia swej dziatalnosci nauczycielskiej. Trzykrot-
nie podejmowat szatan prébe kuszenia Chrystusa, za trze-
cim razem ,,...wzigt Go diabet na wysoka gore, pokazat Mu
wszystkie krélestwa Swiata oraz ich przepych i rzekt do Niego:
Dam Ci to wszystko, jesli upadniesz i oddasz mi pokion. Na
to odrzekt mu Jezus: IdZ precz, szatanie! Jest bowiem na-
pisane: «<Panu, Bogu swemu, bedziesz oddawat pokion i Jemu
samemu stuzy¢ bedziesz#” (Mt 4, 8-10). Tak wiec kuszony
mozliwoscig objecia witadzy nad swiatem ziemskim Jezus nie
podejmuje tego tematu. Nie wykazuje zadnego zaintereso-
wania propozycjg szatana, ktéra notabene dala asumpt
niektérym przysztym komentatorom do wywodzenia tezy,
iz dysponentem wiladzy Swieckiej sg sity piekielne. Wspot-
brzmig z tym wypowiedziane u Pitata stowa Chrystusa, ktéry
na pytanie ,Czy Ty jeste§ Krolem Zydowskim? Jezus
odpowiedziat: Czy to méwisz od siebie, czy tez inni po-
wiedzieli ci o mnie? Pitat odpar}: Czy ja jestem Zydem? Nardod
twoéj i arcykaptani wydali mi Ciebie. Co$ uczynit? Odpo-
wiedziat Jezus: Krélestwo moje nie jest z tego Swiata. Gdyby
krélestwo moje byto z tego $wiata, studzy moi biliby sie, abym
nie zostat wydany Zydom. Teraz za$ krélestwo moje nie jest
stad” (J 18, 33-36).
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Jaki wiec byt stosunek Jezusa do witadzy ziemskiej, dowia-
dujemy sie z opowiesci 0 groszu czynszowym Obrosta ona
wieloma interpretacjami, za najstuszniejszg uchodzi jednak ta,
ktéra jest zarazem i najpopularniejsza. Stowa Jezusa, zapy-
tanego pr2ez faryzeuszéw: ,Powiedz nam wiec, jak Ci sie zda-
je? Czy wolno pilaci¢ podatek Cezarowi, czy nie?”, ktére
brzmiaty: ,Oddajcie wiec Cezarowi, co nalezy do Cezara,
a Bogu to, co nalezy do Boga” (Mt 22, 17; 21) oznaczajg, po
pierwsze, odseparowanie witadzy duchowej od wiadzy ziem-
skiej, wyznaczenie im nie krzyzujgcych sie wzajemnie zakre-
s6w kompetencji. Po drugie, zwrot 6w ma wymowe loja-
listyczng. Chrystus nie zamierza kwestionowac¢ kompetencji
wiadzy ziemskiej, podwazac jej zadan, zarzucacé jej uzurpacji
czy wzywacé do wystgpienia przeciw niej. Nawet wtadza obca,
okupacyjna, poganska jest w jego moczach godna szacunku
1postuchu. To zatlozenie niemata role odegra w przyszitosci,
9dy nauka Chrystusa szukaé¢ bedzie dla siebie miejsca w $wie-
cie rzymskim.

Droga religii, zrodzonej ws$réd nizszych warstw spoteczen-
stwa w odlegtej prowincji, do panowania w niespetna czterysta
lat po $mierci Chrystusa, w $wiecie cywilizacji rzymskiej, moze
stanowi¢ temat oddzielnego, niezwykle obszernego opraco-
wania. Tu powinni$my jedynie podkresli¢ znaczenie nauczania
sw. Pawta z Tarsu jako tego, ktory - korzystajac ze swego
gruntownego wyksztatcenia - przyswoit nauke Chrystusa lu-
dziom wychowanym w $wiecie pojeé rzymskich. Sw. Pawel,
zyjacy w diasporze zydowskiej, niezwykle podéwczas licznej
(ok. 7% ludnosci), ttumaczyt Pismo w licznych listach-naukach
nie tylko swoim rodakom, lecz i coraz liczniejszym wyznaw-
com wsrod ludnosci niezydo.wskiej. Wiele jest w nauczaniu
Sw. Pawita odwotan do tradycyjnie dominujgcej w Rzymie

23



mysli stoickiej, z ktérg porozumienie byto mozliwe dzieki fun-
kcjonujacym w niej pojeciom na temat prawa naturalne-
go, przesycenia $wiata materialnego duchowoscig. Gnostycy
uznawali juz dualizm duszy i ciata, podobnie jak z mysli pla-
tonskiej pityneta nauka]”> wyzszosci Swiata duchowego nad
materialnym, o nieSmiertelnosci duszy ludzkiej, o zaptacie i ka-
rze za grzechy doczesne, ktéra nas moze spotka¢ w porzadku
wiecznym. Arystoteles uczyt starozytnych o Bogu jako pierw-
szej przyczynie wszechrzeczy. Nawet, zdawatoby sie, sprzecz-
na z chrzescijanstwem w podstawowych swych zatozeniach
doktryna cynikdw mogta wspomac ucznidéw Jezusa wyznawa-
na konsekwentnie teza o0 marnosci wszystkich rzeczy doczes-
nych. Tak wiec wyksztatcone na filozofii starozytnych Grekoéw
i Rzymian umysty wspoétczesnych mogtly - dzieki nauczaniu
Sw. Pawta, a potem przez pierwsze wieki chrzescijanstwa
Ojcow Kosciota zwanych apologetami, takich jak Justyn, Ire-
neusz, Klemens Aleksandryjski czy Orygenes - poja¢ naucza-
nie Chrystusa i przyja¢ je jako prawde objawiong.

Sprzyjato temu takze niewatpliwie i to, ze w 49 r. po na-
rodzeniu Chrystusa gmina jerozolimska, ktérej przewodzit
Sw. Piotr, zniosta obowigzywanie przepiséw Tory dla nowo-
ochrzcencow pochodzenia niezydowskiego. Z koncem pierw-
szego stulecia naszej ery zostaly tez zakonczone ostateczne
redakcje wszystkich ksigg Nowego Testamentu. Podkres$la sie
takze, ze, z drugiej strony, chrzescijaristwo odpowiadato na
coraz silniej odczuwang w $Swiecie rzymskim potrzebe wpro-
wadzenia jednolitej religii. Ta koncepcja: jedna religia - jedno
cesarstwo okaze sie w koncu zwycieska.

Powstaje takze teoria ,teologii imperialnej”, ktérej tworca
jest Euzebiusz z Cezarei (260-340), doradca cesarza Konstan-
tyna. Zdecydowane zerwanie przez wczesne chrzescijanstwo

24



z tak charakterystyczng dla starozytnych jednoscig polityki
i religii zostato przez Euzebiusza zanegowane. Cesarz nie jest
juz w jego teorii bogiem, jak to bywalo w starozytnym Rzy-
mie, lecz przyjmuje na siebie wazng role posrednika miedzy
Bogiem a ludZzmi. Reprezentuje i chroni kult, nie dopusz-
czajgc do konfliktu miedzy nim a politykg. Na fundamencie
tej teorii zbudowane zostang doktrynalne zasady funkcjono-
wania tysigcletniego cesarstwa bizantyjskiego. Nie znaczy to,
ze teoria tgcznosci wladzy cesarskiej z Kosciotem nie odrodzi
Sle na Zachodzie, od czaséw Karola Wielkiego poczawszy.
Powr6émy jednak do pierwszych wiekéw chrzescijanstwa
w cesarskim Rzymie.

Nie mozna nie wspomnie¢ o znanych z historii przeslado-
waniach chrzescijan: poczawszy od czaséw Nerona, kiedy to,
jak pisat Tacyt, chrzescijanom ,udowodniono nie tyle podpa-
lenie,!??? nienawi$¢ do rodzaju ludzkiego”, az do ostatniej fali
tych przesladowan za cesarza Dioklecjana (284-305). Mimo
przesladowan jednak juz osiem lat po Dioklecjanie cesarz
Konstantyn w edykcie mediolariskim uznaje legalnos¢ religii
chrzescijanskiej, a cesarz Teodozjusz Wielki w r. 392 wydaje
dekrety likwidujgce kulty poganskie.

Z drugiej strony musimy sobie zda¢ sprawe i z tego, ze
réwniez do wyznawcéw Chrystusa argumenty wzywajace do
zgody z Cesarstwem nielatwy znajdowaty dostep. Wielu byto
zwolennikéw tak zwanego nurtu apokaliptycznego, ktérzy
w oczekiwaniu rychiego ponownego przyjscia Chrystusa na
ziemie wypatrywali znakéw zapowiedzianych w Objawieniu
jsw. Jana i znajdowali je najczesciej w praktyce ustrojowej
i obyczajowej Rzymu, ,babilonskiej wszetecznicy”, ,Niewiasty
pijanej krwig $wietych i krwig swiadkéw Jezusa [...] siedzacej
na Bestii“kartatnej” (Ap 17, 3-6).
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W tej sytuacji Sw. Pawet i jego nastepcy ktadli w nauczaniu
Chrystusa akcent na to, co najbardziej uniwersalne, co zna-
lez¢ droge moze i do wrogéw, co w najwiekszych sceptykach
nie moze wzbudzié sprzeciwu. Sw. Pawet z Tarsu przedstawit
Swiatu starozytnych boskie przykazanie mitosci: Gdybym
mowit jezykami luazi i aniotéw a mitosci bym nie miat, stal-
bym sie jak miedz brzeczaca albo cymbat brzmigcy. Gdybym
tez mial dar prorokowania i znat wszystkie tajemnice i po-
siadat wszelkg wiedze, i wszelkag (mozliwag) wiare, tak izbym
goiy przenosit, a mitosci bym nie miat, bytbym niczym. | gdy-
bym rozdat na jatmuzne calg majetnos¢ mojg, a ciato na spa
lenia, lecz mitosci bym nie miat nic bym nie zyskat. [...] Tak
wiec trwajg wiara, nadzieja, mitos¢ - te trzy: z nich za$ naj-
wieksza jest mito$¢” (1 Kor 13, 1 3; 13).

W interesujgcej nas nauce $w. Pawta o panstwie po raz
pierwszy w mysli chrzescijaniskiej pojawia¢ sie zaczety po-
zytywne wzmianki o roli panstwa jako opiekuna (securitas).
Panstwo nie jest tu oceniane jako samoistna warto$é¢, nie ma
takze zadnych prob idealizacji panstwa - jego doczesny,
ziemski, niedoskonaty charakter dobrze jest znany chrzescija
ninowi. Niemniej, zdaniem $w. Pawta, panstwo, czyli Cesar-
stwo Rzymskie, powstrzymuje $wiat od zagtady, porzadkuje
stosunki miedzyludzkie, petni funkcje utylitarng. Panstwo jest
wiec narzedziem, ale narzedziem w reku Boga: ,Nie ma bo
wiem wiadzy, ktdéra by nie pochodzita od Boga, a te, ktére sa,
zostaty ustanowione przez Boga” i dalej: ,Kto wiec przeciw-
stawia sie wladzy - przeciwstawia sie porzadkowi Bozemu. Ci
za$, ktorzy sie przeciwstawili, $ciggng na siebie wyrok po-
tepienia. Albowiem rzadzacy nie sg postrachem dla uczynku
dobrego, ale dla ztego- A chcesz sie nie ba¢ wiadzy? Czyn
dobrze, a otrzymasz od niej pochwate. Jest ona bowiem
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narzedziem Boga [prowadzacym] ku dobremu. Jesli jednak
czynisz zle, lekaj sie. Bo nie na prézno nosi miecz. Jest
bowiem narzedziem Boga do wymierzania sprawiedliwej kary
temu, ktoéry czyni zle. Nalezy wiec jej sie podda¢ nie tylko ze
wzgledu na kare, ale ze wzgledu na sumienie™ (Rz 13, 1-5).
Z jednej strony oznacza to akceptacje dla wtadzy panstwowej,
z drugiej jednak obniza jej pozycje, czyniac z niej boski in-
strument i odbierajgc niezaleznos$¢ jej dziataniom: ,Bo gdy be-
dg mowié: pokéj i bezpieczeristwo, tedy na nich nagle zgi-
nienie przyjdzie”

Postawa taka daleka jest od czestej wsrdéd pierwszych
chrzescijan postawy anarchistycznej. Czyni ona zados¢ wska-
zaniu: Bogu co Boskie, cesarzowi co cesarskie. Stowom
Chrystusa wté6rujg stowa $w. Pawia z Listu do Rzymian:
..Oddajcie kazdemu to, co mu sie nalezy komu podatek -
Podatek, komu cto - cto, komu ulegto$é”- ulegtosé, komu
czes$é,- czgal” (Rz 13, 7). Zaktadajac petne poszanowanie dla
panstwa starano sie o niezaleznos¢ dla gmin chrzescijaniskich,
przy jednoczesnym zagwarantowaniu im prawa do nieuczest-
niczenia.w polityce. Starozytny ideat cztowieka, w ktérym ten,
kto moralny, musiat posiada¢ jednoczes$nie petnie cnét oby-
watelskich, ozyt w Kosciele dopiero w czasach wspoiczes-
nych Wczesniej dobry chrzescijanin powinien raczej unikaé
spraw panstwowych. Liczni wiadcy, ktdérzy znalezli sie
w poczcie $wietych, nieczesto ws$réd swych zastug moga
sie poszczyci¢ skutecznym politycznym dziataniem; sSwietos¢
przyniosta im raczej rezygnacja z kroélewskiej korony lub
zwycieskie walki z poganami.

Akceptujac istnienie panstwa, wyrazal sw. Pawet takze
zgode na funkcjonujgce w nim réznice klas, stosunki podpo
rzadkowania, instytucje wiasnosci prywatnej. Za zadanie
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chrzescijan uznano nie walke o zmiane tych stosunkéw, lecz
przepojenie istniejacego spoteczenstwa duchem braterskiej
mitosci. Przyktadem mieli tu stuzy¢ chrzescijanie. Wraz z po-
wstaniem wspolnot chrzescijanskich powstat nowy typ wiezi
miedzyludzkiej, nie znany starozytnym. Wspdélnota opierac sie
miata na Swiadomym wyborze celu i drogi do jego osigg-
niecia, byla niezalezna od wszelkich wiezéw urodzenia, ma-
jatku, pozycji spotecznej. Ten typ wiezi okreslamy mianem
solidaryzmu. Przykiad na postawienie wiezi typu solidary-
stycznego ponad rodzinng znajdujemy juz w Ewangelii,
a wyrazony on zostat w stowach Chrystusa. ,Wtedy przyszli
do Niego Jego Matka i bracia, lecz nie mogli dosta¢ sie do
niego z powodu ttumu. Oznajmiono Mu «Twoja Matka i bra-
cia stojg na dworze i chcg sie widzie¢ z Tobal Lecz On im
odpowiedziat:RMoja matka i moimi braémi sa ci, ktérzy
stuchajg stowa Bozego i wypetniaja je>g (Lk 8, 19-21)

Jezeli za$ chodzi o spos6b funkcjonowania wspélnoty po-
taczonej wiezami solidarnosci, to zaczat sie ksztattowaé model
wspoélnoty organicznej - w epoce starozytnej tylko, jak w sy-
stemie Platona, zarysowany, lecz nie okres$lony i nie skomen-
towany do konca. Bedzie on miat natomiast wielkie znaczenie
w mysli politycznej czaséw przysztych. Solidarystyczny i orga-
niczny model wspélnoty chrzescijariskiej okreslit sw Pawet
stowami: ,Podobnie jak jedno jest ciato, cho¢ sktada sie z wie-
lu cztonkéw, a wszystkie cztonki ciala, mimo iz sg liczne,
stanowia jedno ciato, tak tez jest i z Chrystusem. Wszyscysmy
bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowic]
jedno Ciato, czy to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy
wolni. Wszyscy$smy tez zostali napojeni jednym Duchem. Cia-
to bowiem to nie jeden cztonek, lecz liczne [cztonki]. Jesliby
noga powiedziata: "Poniewaz nie jestem rekg, nie naleze do
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ciata# - czy wskutek tego rzeczywiscie nie nalezy dojiata? [...]
Gdyby cate ciato byto wzrokiem, gdziez bytby stuch? [...] Gdy-
by cato$¢ byta jednym cztonkiem, gdziez bytoby ciato? [...] Nie
moze wiec oko powiedzie¢ rece: «Nie jeste$ mi potrzebna#,
albo gtowa nogom: «Nie potrzebuje was# Raczej nawet nie-
zbedne sg dla ciata te cztonki, ktére uchodza za stabsze; a te,
k~jre uwazamy za mato godne, szacunku, tym wigkszym ob-
aa-zamy poszanowaniem [...] Tak wiec, gdy cierpi jeden
cztonek, wspoicierpia inne cztonki; podobnie, gdy jednemu
czlonkptyi okazywane jest poszanowanie, wspoétweselg sie
wszystkie cztonki. Wy przeto jestescie ciatem Chrystusa i po®
s~zegblnymi cztonkami. | tak ustanowit Bog w Kosciele
najprzod apostotéw, po wtdre nauczycieli, a nastepnie tych,
ktérzy majg darVczynienia cudéw, wspierania pomoca;
rzadzenia, oraz przemawiania réznymi jezykami. Czyz Wszys-
cy sa apostotami? Czy wszyscy prorokujg?...” (1 Kor 12, 12.
17, 19521, 22; 26-29).

Nauke o organicznej i solidarystycznej wspélnocie rozwijat
zyjlEy na przetomie IV i V wieku $w. Augustyn, biskup Hip-
pony. W roku 410 wojska kréla Wizygotéw Alaryka zdé-1
bywajag Rzym. Jest to jeden z sygnatéw upadku Cesarstwa
Zachodniego. To wydarzenie determinuje mysl Augustyna,
tworzacego teorie Kosciota zwycieskiego, ktory przetrwat na
gruzach imperium rzymskiego i sam musi przejgé¢ na siebie
odpowiedzialnos$¢ za losy cywilizacji.

W swoim dziele De ciuitcite Dei $w. Augustyn pisze:
.Dwie mitosci [...] powotaly dwa panstwa: mitosé¢~ wihasna,
Posunieta az do pogardy Boga, powotata panstwo ziemskie,
mite$¢ Boga zas, posunieta az do pogardzania soba, powotata
panstwo niebieskie” (O panstwie Bozym, t. 2, ks. XIV,
r. XXVIII). Istniejg wiec wedtug sSw. Augustyna dwa réw-
nolegte Swiaty, dwa porzadki solidarystyczne, uksztattowane
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wedtug przyjetych wartosci, grupujace wszystkich kiedykol-
wiek zyjacych na ziemi: Panstwo Boze, Ciuitas Dei, i pan-
stwo ziemskie, ciuitas terrena. Ciuitas Dei to Swiat idealny,
Swiat ludzi, ktorych laska boska przeznaczyta do zbawienia.
Ciuitas terrena to $wiat tych, ktérzy przedtozyli nad bos-
kie wartosci ziemskie i wok6t nich sie skupili - to Swiat rze-
czy nietrwatych, niewolny od zta, ktére stworzyt cztowiek,
nie Boég.

Sw. Augustyn prezentuje Kosciét zwycieski, Kosciét, ktéry
stawia swe warunki, nie stara sie zaprezentowaé $wiatu w na-
dziei na akceptacje, lecz wyraznie okresla wymogi, jakie Swiat
winien spetnia¢, by Kosciot wzigt go pod swe skrzydia. Klu-
czowym pojeciem dla $w. Augustyna jest taska boza. Czto-
wiek, ktéry dokonujac grzechu pierworodnego zawiédt swego
Stwoérce, sam wydat na siebie wyrok: wiekuiste potepienie.
Poniewaz jednak Bog jest dobrem i mitoscig, przeto niektd-
rych ludzi obdarzyt taskg. Jednym stowem - nikt na taske
bozg nie zastuguje, niektérzy dostali jg tylko dzieki boskiej
mitosci i nie wolno nam pytaé, dlaczego akurat ci, a nie inni
zostali wybrani. Zycie za$ nalezy spedzi¢ na modlitwie i kon
templacji: kontemplacja pomoze nam poznaé¢ Boga, dzieki
modlitwie nie stracimy faski, jesli zostata nam dana, bedziemy
gotowi na jej przyjecie, jesli B6g zechce nam ja zestaé.

Swiat wiadzy i whasnosci (takze wiasnosci ludzi - niewol-
nictwa) to $wiat ciuitatis terrenae. Wybrani stanowig w nim
wyrazng mniejszos¢. W Swiecie tym istnie¢ muszg instytucje
prawne i panistwowe - sg to instytucje naturalne o tyle, o ile
B6g w wyniku grzechu pierworodnego zmienit naturalne
warunki bytowania cztowieka, a uczynit to dlatego, ze po-
przez grzech cztowiek zniszczyt naturalng réwnos$¢ panujaca
wsérdéd ludzi. W wyniku grzechu pierworodnego wiladzy i jej
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zialaniom zaczagt towarzyszy¢ takze ludzki strach. Wbrew jed-
nak podkres$lanej czesto w opracowaniach dominacji funkcji
inkwizycyjnej panistwa w doktrynie Sw. Augustyna, nie re-
zygnuje on catkowicie z przedstawiania instytucji panstwa
uchu wspomnianej wyzej, starozytnej idei securitas. Dla
wszystkich bowiem ludzi panstwo jest gwarantem pokoju, tak
niezbednego dla osiggniecia réznorakich celéw. ,Lecz dom
udzi, ktérzy nie zyja z wiary, zabiega o pokoéj ziemski wsrod
débr i wygéd zycia doczesnego; natomiast dom ludzi zyjacych
jary oczekuje débr wiecznych, przewidzianych dla przy-
sztego zycia; dobr ziemskich za$ i doczesnych uzywa jako
oocy przechodzien; tak aby nie da¢ im sie usidli¢ i odwroécié
od Boga, do ktérego podaza, by jednak opiera¢ sie na nich
1nie powiekszac ciezaru ciata, podlegajgcego skazeniu i przez
to obcigzajgcego dusze, natomiast czyni¢ go znos$niejszym.
Dlatego tez korzystanie z dobr niezbednych dla tego Smier-
telnego zywota jest wspélne obu grupom ludzi i obu od-
mianom doméw, lecz cel takiego korzystania u kazdej z nich
pozostaje osobny, jako jej wiasciwy i wyscsce:odmienny.
lak tedy panstwo ziemskie, nie zyjace z wiary, dazy do
pokoju ziemskiego, a zgode obywateli Ico do rozkazywania
1postuchu zasadza na tym, izby panowata miedzy nimi pewna
mgodnos$¢ ludzkiej woli w zakresie spraw wigzacych sie z do-
czesnym zyciem” (O panstwie Bozym t. 2, ks. XIX, r. XVII).
Czitowiek powinien podlegaé¢ wiadzy nawet w przypadku,
gdy tamie ona prawo, jest zfa i zbrodnicza. Jedynie wtedy,
gdy jest to wiladza bezbozna, mozna sie jej sprzeciwi¢, lecz tyl-
ko w sposéb bierny. Wtadza ziemska nie ma zdolnosci napra-
wiania ludzi ztych. Waznym jej zadaniem jest represja. Jednak
sami wiadcy nie stajg sie przez to automatycznie usprawie-
dliwieni, ze sa czesto wykonawcami dziatah zadanych przez
Doga, ze zlecone im jest stosowanie przemocy w stosunku do
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heretykéw i grzesznikéw. Takze i panujacy moga sie docze-
ka¢ od Stwércy kary wiecznej za swe postepki, niesprawie-
dliwe rzadzenie poddanymi.

Jednym stowem, jezeli nawet Bég postuzy sie ztym wiad-
cg, nie zwalnia to poddanych od postuchu dla tego wiadcy,
a Jego samego w boskich oczach nie rozgrzesza. Zadne pan-
stwo nie jest zdolne do osiggniecia doskonatosci. Kazde jest
skazone grzechem pierworodnym, cigzacym na wszelkich
ludzkich dziataniach. Stad tez nie nalezy przypisywaé zbyt
wielkiego znaczenia upadkowi Rzymu i dla ludzi wierzacych,
aspirujacych do obywatelstwa w Ciuitate Del, nie stanowi 6w
fakt znaczacej cezury

To, ze cztowiek z powodu grzechu nie moze obejs¢ sie bez
urzadzen niedoskonatych, takich jak wtadza i wtasnosé, nie
oznacza, ze zwolniony jest od walki z tag niedoskonatoscia,
nawet jezeli nie moze w ten sposéb wystuzyé najwyzszej war-
tosci - taski.

Wiasnos¢ mozna bowiem uszlachetni¢ przez nadanie jej
funkcji spotecznej, prace potaczy¢ z doskonaleniem ducho-
wym. Od ofiarowywania jatmuzny przej$¢ nalezy do stworze-
nia spoteczenstwa, w ktérym nie ma ludzi ubogich i potrze-
bujacych. Te dazenia sg zadaniem dla cztowieka wolnego,
posiadajgcego zdolno$¢ wyboru miedzy tym, co zte, a tym, co
dobre, zdolnos¢ do doskonalenia sie tak, aby przez dziatanie
ludzkiej woli osiggna¢ stan, w ktéorym grzech nie stanowi po-
kusy. Oznacza to, ze stosunki spoteczne, z winy cztowieka
niedoskonate, moga jednak, poprzez dziatanie ludzkiej woli,
doskonali¢ sie. Stynne jest zdanie $w. Augustyna ,kochajcie
ludzi, tepcie btedy” - nie pozwala to odebraé¢ czitowiekowi
wolnosci i nadziei nawet przy calej surowosci w ocenianiu
ludzkiej kondycji.
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| tak niewolnictwo zwalcza¢ mozna poprzez dziatania mo-
ralne: walka ta najskuteczniejsza jest wtedy, gdy witasciciel
okazuje niewolnikom wdziecznos$¢ i opieke za wykonang pra-
cg, a oni, angazujac sie w prace, przecza swej kondyciji,
uzyskujac w procesie pracy, jakbysmy to dzi$ okreslili, petng
podmiotowosé.

Spod piéra sw. Augustyna wychodza tez, tradycyjne
w mysli Kosciota, ostrzezenia przed dziatalnoscig handlowa,
ktéra moze przerodzi¢ sie w lichwe.

Panstwo wedtug $w. Augustyna nie opiera sie na wiezi
prawnej. Hierarchie prawa zamykajac w triadzie: prawo bos-
kie - prawo naturalne - prawo doczesne, wigze Augustyn
funkcjonowanie prawa z wolg Boga, wiec i z religia. Czy mo-
gltyby wiec istnie¢ panstwa starozytne, poganskie, w ktdérych
prawo jeszcze nie bylo znane, a to, co funkcjonowato, nie za-
stugiwato na te nazwe? - pyta sSw. Augustyn, polemizujac
z naukg Cycerona; ,...podtug okreslen, ktérymi u Cycerona
W dziele O panstwie postuguje sie Scypio, panstwo rzymskie
nigdy nie istniato. Krétko bowiem okresla on panstwo jako
rzecz ludu. [...] Lud...okreslit jako wielkg gromade, zespolonag
przez uznanie tegcsamego prawa [...] Paiistwem nie mozna
rzadzi¢ bez sprawiedliwos$ci. Gdzie zatem nie ma prawdziwej
sprawiedliwosci tam nie moze byé réwniez prawa. [...] INa
czymze polega taka Sprawiedliwo$¢ ludzka, ktéra samego
cztowieka odbiera prawdziwemu Bogu, poddaje za$ nieczys-
tym demonom?’ (O panstwie Bozym, t. 2, ks. XIX, r. XXI).
Panstwo jest dla Augustyna wiezig typu solidarystycznego,
wspoélnotag wokot okreslonych celéw. Taki jest prawidiowy
stan panstwa, nieczesto w praktyce osiggany - jedynie wtedy,
gdy wiadza jest sprawiedliwa, paternalistyczna, a spoteczen-
stwo wolne, lecz postuszne; prowadzone wojny sg sprawie-
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dliwe, a w panstwie panuje porzadek i pokdj, zas prawo
tworzone przez ludzi nie sprzeciwia sie¢ moralnym nakazom
prawa naturalnego.

Nie jest tatwo pojgé nauke Sw. Augustyna - a Swiadcza
o tym diametralnie rézne oceny jego doktryny, z jakimi spo-
tykamy sie w licznych opracowaniach. Bywa czesto $w.
Augustyn przedstawiany zbyt jednoznacznie, jako katastro-
fista, zwolennik wytgcznie inkwizycyjnych dziatan wiadzy, wy-
znawca manicheizmu, czyli ciagtej walki dobra ze ztem uzna-
nej za istote Swiata. Zapewne nieporozumienia te wynikaja
stad, ze, z jednej strony, odmawia $w. Augustyn cztowiekowi
wszelkich szans na osiggniecie doskonatosci, z drugiej zas
zaleca mu ciaggte i konsekwentne dziatanie woli w Kkierunku
doskonalenia sie. Rozstrzygng¢ ostatecznie ludzki los moze
zas$ jedynie boza laska.

Na przetomie XII i XIlIl wieku $wiat przedstawiat sie cat-
kowicie odmiennie niz za czas6w Augustyna. Konczyt sie spor
o dominium mundi - wiadomo juz byto, ze nad $swiatem nie
zapanuje ani wladza cesarska, ani papieska. Przyszto$¢ miata
naleze¢ do monarchii narodowych, tym bardziej, ze i Ce-
sarstwo Wschodnie przezywato gieboki kryzys i w pierwszej
potowie XIll w., zdobyte przez krzyzowcéw, stracito na wiele
lat swéj byt panstwowy. W kulturze tego okresu dato sie od-
czu¢ klimat dyskusji zwiastujacych zblizajacg sie epoke rene-
sansu. Oczywistym sie stato, ze dyskusje te nie oming takze
Kosciota. Narastata popularnos¢ awerroizmu taciriskiego, pra-
du gtoszgcego $miertelnos$é duszy ludzkiej (nieSmiertelna jest
ludzkos€), brak Opatrznosci (miedzy Bogiem a materig istnieja
byty posredniczace), przeczacego, jakoby wola Boga byta
przyczyna stworzenia sSwiata, wyznajacego w koricu réwno-
prawno$¢ dwoch prawd, objawionej i odkrywanej metodami
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naukowymi. Kosciét musiat w obliczu tej popularnosci doko-
na¢ nowej syntezy swej nauki. Twoérca jej zostal dominika-
nin, profesor teologii uniwersytetu paryskiego, $w. Tomasz
2 Akwinu. Wszedt on do historii mysli ludzkiej jako twoérca
jednego z najwiekszych systemoéw polityczno-prawnych.
Sw. Tomasz byt wielkim znawca i kontynuatorem mysli Ary-
stotelesa, byta wiec jego nauka przeniknieta duchem umiarko-
wania i poszukiwan ztotego srodka - podstawowa wartoscia,
jaka za Arystotelesem akcentowal Akwinata, byta sprawiedli-
wos$¢. Stworzyt sw. Tomasz system na miare wielkiego kom-
promisu dziejowego, ktéry pomdgt Kosciotowi przetrwacé
Powazne sytuacje kryzysowe, jakie spotka¢ go miaty u progu
epoki nowozytnej.

Nade wszystko $w. Tomasz w swej nauce dazyt do pogo-
dzenia przeciwstawionych sobie zasadniczo przez sw. Augus-
tyna pojeé: faski i natury. Sprawy ziemskie przestaty by¢
jednoznacznie oceniane jako skazone grzechem, sSwieckos$¢
1ldoczesnos$¢ zyskaty pewna autonomie. Widomym znakiem
2aproponowanego przez $w. Tomasza kompromisu bylo jego
nauczanie dotyczace zrodet prawdy. Tradycyjna opinia Kos$-
ciota, ze wszelka prawda ma swe zrodto w objawieniu, coraz
czesciej byta kwestionowana w imie rozwoju nauk, szcze-
g6lnie empirycznych. Kariere zrobity poglady wspomnianych
awerroistéow, ktérzy gtosili dualizm prawdy. Sw. Tomasz, nie
2gadzajac sie na podwazenie prymatu objawienia, przyznat
jednak, ze istniejg pewne sfery dzialalnosci ludzkiej, ktére
2 punktu widzenia objawienia sg obojetne. Co szczegdlnie dla
nas wazne, uznat za takie pewne istotne fragmenty zycia
spotecznego, panstwa i prawa.

Sw. Tomasz przyznawat wielkie znaczenie poznaniu rozu-
mowemu. Sw. Augustyn nauczat, ze Boga mozemy poznac
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poprzez kontemplacje, zwrdcenie sie do wiasnej duszy, ktéra
jako niematerialna i nieSmiertelna ma lepsze dyspozycje, aby
zblizy¢ sie do Boga. Natomiast Sw Tomasz, konstatujac, ze
sg pewne rzeczy dostepne cztowiekowi wytgcznie dzieki obja-
wieniu, takie, wobec ktérych rozum jest bezsilny (Tréjca Sw.,
grzech pierworodny, wcielenie, stworzenie w czasie), uznawat
jednak dowody rozumowe na istnienie Boga, zgodnie z me-
todg Arystotelesa wywodzac prawdy uniwersalne z poznania
zjawisk jednostkowych.

Takie zatozenia nauki $w. Tomasza pozwalajg nam wy-
ciagna¢ wniosek, ze ten system mysli pozwalat na znaczne
zwiekszenie wptywu jednostki i spoteczenstwa na ksztattowa-
nie otaczajacej je rzeczywistosci. ,Cokolwiek przeto podlega
rzadom Boga, podlega takze prawu wiecznemu; co za$ nie
podlega rzadom wiecznym [Boga], nie podlega tez prawu
wiecznemu. Ta réznica miedzy jednym a drugim ukaze sie
nam jasno, gdy wezmiemy pod uwage sprawy ludzkie. Rzg-
dom bowiem cztowieka podlega to, co ludzie zdotajg czynic”
(Suma teologiczno t. 13, zagadnienie 93). Dzialaniu panstw
przyznane zostajg wyrazne cele pozytywne, a jego obywa-
telom - prawo do ksztattowania ustroju. Panistwo ma stwa-
rza¢ warunki do osiggniecia zbawienia, a wiec podejmowac
dziatania pozytywne, ktorym sw. Tomasz przyznaje skutecz-
nos$¢, a nie tylko dziatania porzadkujgco-represyjne, do jakich
przeznaczat je Sw. Augustyn. Panstwo powstaje z woli Boga
o tyle, ze zgodna z wolg Boga jest sama idea wladzy, a to
z kolei ma swoje zrédto w tym, ze cztowiek jest stworzeniem
spotecznym i, naucza $w. Tomasz za Arystotelesem, poza
panstwem i spoteczenstwem zy¢ nie moze. Ustrdj panstwa
moga jego obywatele ‘wybra¢ zgodnie ze swoja wolg. Obja-
wienie nie preferuje wyraznie zadnego z porzadkéw
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ustrojowych, jednak - itu przemawia przez $w. Tomasza pra-
gmatyk - po dokonaniu wyboru lud oddaje wtadze w rece
Sadzgcych i w tej sytuacji pozbawiony zostaje przywileju
dokonywania dalszych zmian. Chodzi o zachowanie porzadku
spotecznego, pokoju w panstwie.

Wyjatkowa sytuacje, kiedy lud moze zmieni¢ wladze, stwa-
rza tyrania. Lud ma prawo stosujac site wygnaé tyrana-uzur-
Patora. Gdy zas tyranem okaze sie wiadca legalny, trzeba zba-
daé, czy tyrania jego polega na tamaniu prawa ludzkiego, czy
boskiego - tylko w tym drugim wypadku uznaé mozna bez-
wzgledny nakaz usuniecia tyrana przez lud, w pierwszym
wiladza koscielna ma za zadanie rozstrzygnaé¢ wstepnie, jaki
jest zamyst Opatrznosci, czy nie ma ona przypadkiem na celu
ukarania lub doswiadczenia ludu wiadca-tyranem. ,Byioby to
niebezpieczne dla spotecznosci, oraz dla jej wiadcéw, gdyby
kierujac sie prywatnym mniemaniem, dokonywano zama
chow na whadcéw, chociazby tyranéw. [ ..] Ot6z wydaje sig,
ze przeciw okrucienstwu tyranéw powinno sie wystepowae
nie na podstawie prywatnego przeswiadczenia, ale publicz-
nego autorytetu. [...] Jesli zas kto$ wyzszy ma prawo troszczy¢
siplo kréla dla spotecznosci, u niego nalezy szuka¢ pomocy
Przeciw niegodziwosci tyrana [...] Jesli zas w og6le nie mozna
znalez¢ pomocy przeciwko tyranowi, trzeba sie odnies¢ do
Boga, ktéry jest «d>spomozycielem w czasie dogodnym oraz
w ucisku» (Ps 9. 10). Gdyby za$ tyrania nie byta przesadna,
korzystniej jest znosi¢ do czasu tagodna tyranie, niz dz.atajac
przeriw tyranii Sciaga¢ wiele niebezpieczenstw ciezszych od
niej samej” (De regno, ks. 1, r. 6). Przyktad ten dobrze ilu-
struje, jakie sg granice kompromisu $w. Tomasza ijego goto-
wos$gi uznania autonomii dziatan ludzkich w panstwie. Odczy-
tujac rzecz historycznie, musimy jednak pamieta¢, jak wielkim
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nouum byta podéwczas w Kosciele jego nauka i jak radykalne
byty dokonane ustepstwa.

Panstwo, ktérego cel okreslony zostat przez sw. Tomasza
jako pozytywny, oparte jest na hierarchii spotecznej - hierar-
chicznos$¢ wszelkich bytéw i zjawisk jest jednym z podstawo-
wych zatozen mysli sw. Tomasza. W przypadku panstwa
hierarchicznos$¢ wiaze sie z tradycyjnym w mysli Kosciota or-
ganicyzmem - po raz pierwszy jednak w tej doktrynie przy-
miot organicznosci przypisano wprost panstwu. Organicyzm
panistwa oznacza zastosowanie analogii: panstwo, jak orga-
nizm zywy, posiada wielos¢ cztonkéw o wyspecjalizowanych
funkcjach, poddanych okreslonym centrom dyspozycyjnym,
gradacja tych cztonkéw od niezbednych do niekoniecznych,
a nade wszystko bezwzgledny imperatyw nakazujacy czesciom
dziata¢ na rzecz catosci, co umozliwia przetrwanie i rozwéj or-
ganizmu, uaktywnia w nim sity samoobrony. tgczy sie z po-
wyzszym takze i postulat solidaryzmu, naturalne jest bowiem
wykluczenie w spoteczenstwie organicznym wszelkich postaw
dysfunkcjonalnych - od tego organizm umiera. Owg norma
nadrzedna, wokot realizacji ktorej ksztattuja sie funkcje wszel-
kich czesci organizmu spotecznego i powstaje swiadomos¢
solidarnego dziatania, jest dla $w. Tomasza bonum commune
- dobro wspélne. Chociaz $w. Tomasz, podobnie jak zresztag
juz Sw. Augustyn, przyznawal jednostce wymiar personali-
styczny (cztowiek - osoba ludzka, niepowtarzalna i autono-
miczna cato$¢ materialno-duchowa), jednostka nie przestawa-
ta by¢ czescig catosci i, wedtug porzadku organicznego, in-
teres catosci-wspélnoty posiadat prymat. Sw. Tomasz zresztg
dostrzegat juz zalezno$¢ pomiedzy poszanowaniem praw
wszystkich jednostek a pomys$lnoscia catego spoteczenstwa.
Dzieki temu w panstwie zapewnione sg pax i ordo - pokdj
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' porzadek, niezbedne warunki do realizacji celu, ktérym jest
umozliwienie jednostce osiggniecia zbawienia wiecznego.

W rzadzeniu panstwem realizowane by¢ powinny zasady
sprawiedliwosci. Zasada sprawiedliwosci nie tyle zastgpita gto-
szong przez $w. Pawla mito$¢, co wsparta ja elementami
formalnymi i obiektywnymi. Réwniez w konstruowaniu nauki
0 sprawiedliwosci w zyciu spotecznym $w. Tomasz byl wier-
nym uczniem Arystotelesa. Definiowat sprawiedliwos$¢ (iusti-
tia) jako ,oddanie kazdemu, co mu sie prawnie nalezy” O ile
We wzajemnych stosunkach pomiedzy jednostkami, trakto-
wanymi jako réwneRbie, realizowane by¢ powinny wymogi
sprawiedliwo$ci wyréwnawczej (iustitia commutatiua), zakia-
dajacej peitng ekwiwalentno$¢ wymienianych débr i ustug,
o tyle w stosunkach zwigzanych z funkcjonowaniem wiadzy
zastosowanie ma sprawiedliwo$¢ rozdzielcza (iustitia distri-
butiua). Jej zasady okres$la sw. Tomasz lapidarnie zwrotem
suurrt quique - kazdemu swoje. Dobro spoteczne ma by¢ we-
dtug wymogoéw tej sprawiedliwosci rozdzielone miedzy ludzi
Wedtug zasad proporcjonalnosci. Mysl ludzka w trakcie swego
rozwoju wynalazta nieskonczong ilos¢ zastug, w proporcji
do ktérych rozdzielane miaty by¢ dobra. Dla $w. Tomasza
z Akwinu kryterium nadrzednym pozostawato niezmiennie
bonum commune.

Warto jeszcze wspomnie¢ o dwdéch terminach z filozofii
prawa $wl Tomasza, nader istotnych dla ksztattowania sie
innych systeméw. Sa to ius - oznaczajgce stosunek danej
normy do sprawiedliwosci (iustitia) i lex - intelektualnie sfor-
mutowane, zwerbalizowane, obowigzujgce w obrocie praw
nym ujecie ius.

Na zakornczenie koniecznie wspomnie¢ nalezy o hierarchii
prawa w nauczaniu $w. Tomasza z Akwinu. Rozréznienie
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prawa boskiego, naturalnego i ludzkiego funkcjonowato
wprawdzie w nauce Kosciota juz wczesniej, u sw. Tomasza
uzyskato jednak swdj ostateczny i doskonaly ksztait.

Na czele hierarchii prawa stoi prawo boskie (Jex aeterna,
prawo wieczne) - obejmujgce boskie zamysty dotyczace $wia-
ta, ludzkosci, cztowieka. Z istoty religii wynika w sposéb na-
turalny, ze znane ono moze by¢ jedynie samemu Stwoércy.
,B0g jest stworzycielem wszystkich rzeczy przez swojg ma-
dros¢. [...] Stad tez jak pomyst Bozej madrosci, poprzez ktory
wszystko zostato stworzone, ma istotne znamie sztuki, pra-
wzoru, czy idei, tak réwniez pomyst Bozej madrosci po-
ruszajacej wszystko ku wtasciwemu celowi ma istotne znamie
prawa. W mysl tego prawo wieczne jest niczym innym,
jak pomystem bozej madrosci...” (Suma Teologiczna,
t. 13, zagadnienie 93).

Pewne fragmenty prawa boskiego znajdujg odbicie w umy-
Sle ludzkim, jako zasady prawa naturalnego (!lex naturalis).
Zasad prawa nhaturalnego nikt nigdy nie wyliczyt doktadnie -
jest to niemozliwe. Kazdy - sa to wszak prawa boskie odbite
w ludzkim rozumie - odnajduje w sobie wskazania prawa
natury, z tym, ze, jak pisze $w. Tomasz, z przyczyn oczy-
wistych madrym powodzi sie w tym lepiej anizeli gtupim. Za-
sady prawa natury opieraja sie na ogélnym nakazie czynienia
dobra i powstrzymywania sie od zla. ,Na tym opieraja sie
wszystkie inne przykazania prawa natury, tak mianowicie,
zeby do przykazahn prawa naturalnego nalezaly te wszystkie
inne nakazy czynienia i unikania, ktére rozum praktyczny
w naturalny spos6b uznaje za dobre dla cztowieka” (Suma
teologiczna, t. 13, zagadnienie 94). Z norm prawa natury
wynikajag obowigzki moralne. Prawo naturalne dotyczy nie
tylko wszystkich ludzi, lecz takze i wszystkich innych stworzen
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boskich Réwniez pomiedzy tymi normami wyrézni¢ mozna
Pewng hierarchie.

Zasady pierwsze, oczywiste, rozumiane same przez sie, nie
wymagajg dla swego poznania szczegblnych zabiegéw inte-
lektualnych. Nalezy do nich obowigzek czczenia Boga i ro-
dzicéw, prawo do zycia i do posiadania potomstwa oraz jego
Wychowania. Przyjmuje sie na ogoét, choc jest to przedmiotem
wieki trwajacej dyskusji, ze zasady pierwsze nie moga pod-
lega¢ papieskiemu prawu dyspensy, innymi stowy, ze papiez
nie moze uzna¢ za uzasadnione naruszenia w konkretnych
Przypadkach zasad pierwszych prawa natury - sam $w. To-
masz nie dopuszcza takiej mozliwosbi, te bowiem zasady nie
tylko nie podlegajg prawu dyspensy, lecz réwniez nie moga
ulega¢ zmianie. Jeszcze bardziej rozbudowana dyskusja do-
tyczy kwestii niezmiennosci prawa naturalnego, a konkretnie
2So ,wtdérnych zasad ' Bytaby ona mozliwa jedynie przy za-
tozeniu niezmiennosci natury ludzkiej, bo jedynie wtedy ro-
zumna jednostka zawsze i wszedzie z takiej samej normy
naturalnej wywodzi taki sam nakaz postepowania. Tak skraj-
nego stanowiska jednak sw. Tomasz nie zajmuje, uznajgc
Pewng zmiennos$¢ natury ludzkiej w zaleznosci od warunkow
zycia. Bardzo istotna jest uwaga, ze do zmian w prawie
naturalnym moze doj$¢ takze wéwczas, gdy ,ono ulega
zmianie wskutek dodania czegos$ do niego. | w ten sposcb
nic nie stoi na przeszkodzie, zeby prawo naturalne ulegato
zmianie. Zaréwno bowiem prawo boskie, jak i prawo
ludzkie, wiele pozytecznego dla zycia ludzkiego dorzucito
do prawa naturalnego” (Suma teologiczno, t. 13. zagad-
nienie 94). Dyskusja wokét prawa naturalnego jest jednak, co
oczywiste, problemem znacznie przekraczajgcym ramy tego
opracowania.
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Z zasad pierwszych rozum naturalny wywnioskowaé¢ moze,
jako konsekwencje, tak zwane zasady drugie, owe wspom-
niane wyzej ,wtérne zasady" Tu jest miejsce dla pracy
i wkasnosci, jako wniosku z zasad pierwszych: prawa do zycia,
posiadania rodziny, wychowywania dzieci. Wtasnos¢ u sw.
Tomasza znajduje wysokie miejsce w hierarchii prawa, ob-
warowana jest jednak wieloma nakazami i ograniczeniami.
Tradycyjnie juz wigze sie z koniecznoscig dawania jatmuzny
(w ujeciu bardzo szerokim, oznaczajacym wszelkie wspoma-
ganie ubogich, zaleznych, stabszych), zakazem lichwy, naka-
zem sprawiedliwej ptacy i ceny, przepisami na temat miar-
kowania zysku. Nieodmiennie wiasno$¢ powigzana jest Scisle
z odpowiedzialnoscig. W zasadzie uznana za nienaruszalna,
moze by¢ jednak naruszona wtedy, kiedy kto$ potrzebuje jej
dla zaspokojenia swych praw naturalnych pierwszego rzedu,
kiedy w niebezpieczenstwie jest Kosciét lub panstwo.

Sw. Tomasz podkres$la, ze uzytkowanie indywidualne
(usus) nigdy nie moze byé¢ przeciwstawione spotecznej funkgcji
wilasnosci jako zdecydowanie dominujacej. Usus zastuguje we-
diug niego na wysoka pozycje w hierarchii prawa z uwagi na
to, ze oceniany jest jako bezwzglednie najbardziej efektywny
sposéb ,czynienia sobie ziemi poddang”

Kolejne miejsce w hierarchii praw naturalnych zajmuje
ius gentium, prawo obyczajowe oparte na zasadach dru-
gich. Zasada wiasnosci jako posiadania prywatnego wchodzi
w skiad ius gentium. Ta kategoria prawa jest graniczna po-
miedzy prawem naturalnym a prawem ludzkim.

Prawo ludzkie (lex humana) zawiera konkretne, stanowio-
ne przez cztowieka przepisy prawa. Sw. Tomasz uznaje da-
leko idaca ich niezalezno$¢ od praw objawionych. Wymogiem
jest tylko brak sprzecznosci prawa ludzkiego z zasadami praw
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naturalnych. Konkretne formy wasnosci sg instytucjami pra-
wa ludzkiego.

Teoria panstwa i prawa sw. Tomasza niewatpliwie w naj-
wiekszym stopniu zdeterminowata spoteczne nauczanie Kos-
clota poczawszy od wieku XIX. U jego schytku, sze$éset lat po
Smierci Akwinaty, papiez Leon XlIl uznat go za twoérce uni-
wersalnej syntezy nauki Kos$ciota i oddat prawdziwy hotd
W wydanej w 1891 r. encyklice Rerum Nouarum.
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CZESC 1

W tasnos$é swieta ipowszechna

Poprzednicy

Leon XIII obejmowat tron papieski w 1878 roku po
dwoéch papiezach: Grzegorzu XVI (1831-1846) i Piusie IX
(1846-1878). Zastuzyli oni w oczach opinii Swiatowej na
miano konserwatystéw, nieprzychylnych wszelkim nowym
pradom w Kosciele i Swiecie. Szczeg6lnie Grzegorz XVI, ka-
meduta, swoj stosunek do idei spotecznych i politycznych
Swiata wspotczesnego zawart w wielu nie znoszacych dyskusji
potepieniach. Zostaly one przekazane wiernym w encyklice
Mirari uos (1832). Prezentuje sie w niej papiez jako nieza-
chwiany zwolennik witadzy absolutnej, jako jedynej, ktéra
zgodna jest z naukag Kosciota i nawigzujac do sw Pawta, pisze:
....Boskie i ludzkie prawa wotajg na tych, ktérzy przez ha-
niebne buntu i spiskéw zamachy usitujg ztama¢ zaprzysiezong
wierno$¢ monarchom i tym samym ich z tronéw usungé.. Dla
tej to whasnie przyczyny pierwsi chrzescijanie, aby sie podob-
ng hanbag nie okry¢, umieli wéréd najwiekszych przesladowan
zastugiwac sie dobrze cesarzom i przyktada¢ sie do utrzyma-
nia catosci panstwa. [...] Te piekne przyklady niezachwianej
wobec monarchoéw ulegtosci, ktore byly koniecznym nastep-
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stwem najswietszych zasad religii chrzescijanskiej...” Z kolei
wydana przez Piusa IX encyklika Quanta cura (1864) i do-
uczony do niej Syllabus kontynuowaty ton potepienia dla
liberalizmu, demokracji, rozdziatu Kosciota od panstwa, kon-
Cepcji umowy spotecznej, suwerennosci ludu czy praw czto-
wieka Na Syllabus, ktérego petna nazwa brzmiata Syllabus,
2°ulierajgcy trwate btedy naszego wieku, o ktérych mowa
WPrzeméwieniach konsystorialnych, w encyklikach i win-
nych pismach apostolskich Jego Swiatobliwosci pana na-
szego Piusa IX, a ktérego wiasciwym twérca byt kardynat
Antonelli, skitadato sie osiemdziesigt tez, uszeregowanych
dziesieciu grupach tematycznych Owe grupy zawieraty
W sobie poglady dotyczace probleméw natury filozoficznej
Panteizm, naturalizm, absolutny facjonalizm”, ,umiarko-
wany racjonalizm "), polityki (gocjalizm, komunizm”, ,nowo-
czesny liberalizm”), religii i Kosciota (,,indyferentyzm”, ,bted-
ne wypowiedzi o Kosciele ijego prawach”, ,0 Swieckiej wia-
dzy papieza") jak i etyki (,etyki moralnej i chrzescijanskiej”,
‘eMatzenstwa chrzescijanskiego”). Jako btedne zostaly pote-
pione miedzy innymi poglady, gtoszace, ,iz Kbsciét nie ma
Prawa ustalania w postaci dogmatu, iz religia katolicka jest
ledyna prawdziwa religia..."; Kos$ciét nie ma prawa ko-
rzystania ze $srodkéw przymusu, ani zadnej wtadzy doczesnej,
ani bezposredniej, ani posredniej...”; ,Kos$ciot powinien byé
°ddzielorry od panstwa a panstwo od Kosciota...”; ,Kaptan
rzymski moze i powinien pogodzi¢ sie i porozumie¢ z po-
stepem, liberalizmem i wspétczesnym panstwem”
Charakterystyczne bylo, ze obydwaj papieze dostrzegali
Wrwypracowanych przez wiek XVIII i XIX ideach jedynie
Przejsciowe bledy i mody intelektualnego nowinkarstwa.
Swiadczy o tym tytut ksiazki przysziego papieza Grzego-
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rza XVI, wydanej w 1799 roku: Tryumf Stolicy Swietej
i Kosciota nad atakami nowinkarzy. Poprzednicy Leona XIllII
na Stolicy Piotrowej nie potrafili sprawi¢, by w obliczu zmian
spotecznych, ktérych swiadkiem byt wiek XIX, autorytet pa-
piestwa nie doznat uszczerbku. Zaréwno Grzegorz XVI, jak
i Pius IX stali niezmiennie na stanowisku legitymizmu, co
w praktyce oznaczato ignorowanie tych zmian, ktére na-
stapity w Swiecie w wyniku Rewolucji Francuskiej 1789 r.
Konsekwentnie przeciwni byli ruchom narodowym. Grze-
gorz XVI (zm. 1846) byt przeciwnikiem idei zjednoczenia
Wioch, potepit powstanie listopadowe w Polsce i powstanie
w Belgii. Pius IX, skadinad Polakom zyczliwy, potepit polskie
powstanie styczniowe i stwierdzit, ze ,Polacy szukajg przede
wszystkim Polski, a nie Krélestwa Bozego i dlatego tej Polski
nie majg”. Niechetna postawa Grzegorza XVI dotyczaca
wszelkich ruchéw o charakterze narodowym i upatrujaca
w nich (tak jak w polskim powstaniu listopadowym pote-
pionym w papieskiej encyklice Cum primum, powstaniu
w Belgii, czy dazeniach do zjednoczenia Wtoch) zalgzka dzia-
tan rewolucyjnych, powodowata zwiekszenie dystansu pomie-
dzy Kos$ciotem a dgzeniami znacznej czesci wspoétczesnych
spoteczenstw. Wprawdzie okazato sig, ze w kwestii powstania
polskiego papiez wprowadzony zostat w bitad przez dyplo-
macje rosyjska, jednak nie mogto to zatrze¢ uczucia rozgo-
ryczenia w katolickim kraju poddanym w znacznej czesci
panowaniu prawostawnego imperium. Z kolei nieche¢ Grze-
gorza XVI do ruchéw zjednoczeniowych na Potwyspie Ape-
ninskim zrédto miata zaréwno w zaleznosci od Austrii kan-
clerza Metternicha, jak i w obawach o cato$¢ Panstwa
Koscielnego. Stanowito ono zresztg we wspotczesnej Europie
przyktad panstwa zadiuzonego, rzadzonego archaicznie,
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Przezartego korupcja urzedniczg, odmawiajgcego swym oby-
watelom podstawowych praw i dostepu do wspéiczesnych
SIB39nie¢ technicznych, takich jak elektrycznos$¢ czy kolej ze-
lazna, w ktérym policja strzegta nawet wypetniania postow.
zostat zapomniany takze fakt, ze Grzegorz XVI dla usmie-
rzenia niepokojéw w Panstwie Koscielnym wzywat na pomoc
Wojska austriackie. Historycy odnotowali, ze Grzegorz XVI,
Podejmujacy zresztg swojego czasu pewne préby reform, nie
zakonczone jednak sukcesem, umierat w poczuciu, iz nie uda-
to mu sie spetni¢ natozonej na niego misji, wszelkie nadzieje
Wtym wzgledzie pokitadajac w pontyfikacie swego nastepcy.
Pontyfikat Piusa IX, ktéry zasiadt na tronie Piotrowym

w roku 1846, trwat najdtuzej w historii papiestwa, bo az trzy-
dziesci dwa lata, do roku 1878. Papiez imponowat poboz-
n°Scigi byt dbaly o jednos¢ Kosciota, co udowadniat w szcze-
56lnosci w walce z polityka Kultur-kampfu w Niemczech.
Kierowal Kosciotem w niezwykle bogatym w wydarzenia
okresie historycznym. Podlegajacy emocjom i nie zawsze traf-
ie dobierajacy sobie wspétpracownikéw papiez, z przekonan
IItramontanin (zwolennik centralizmu w Kosciele), nie uznat
Jednak tych wydarzen za znak do przeprowadzenia zmian
W tradycyjnym stanowisku Kosciota, dotyczacym kwestii spo-
tecznych i politycznych. Jego reformy, ktére przeprowadzit
W Panstwie Koscielnym, przyszty (m.in. wprowadzenie kon-
stytucji pod nazwg Statut Fundamentalny dla Rzgdéw Do-
czesnych w Panstwach Swietego Kosciota) zbyt pézno.
Panistwo Koscielne po ponad tysiacu lat historii przestato
'stnie¢ w roku 1870, a Pius IX uznat sie za ,wieznia Wa
tykanu”, odmawiajgc wszelkich rozméw z nowo powstatym
rzgdem wioskim. Bullg Aeterni Patris zwotat Pius IX dnia 29
czerwca 1868 roku Sobo6r Watykanski, pierwszy od czaséw
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Soboru Trydenckiego sobdr w Kosciele katolickim. Otwarto
go 8 grudnia roku nastepnego, a gtéwny cel jego zwotania
sprowadzac¢ si¢ miat do zatwierdzenia Syllabusa i uznania
nieomylnosci papieskiej za dogmat. Dyskusje doprowadzity
do przyjecia tego dogmatu w formie konstytucji dogmatycznej
Pastor Aeternus, w ktérej czytamy, ze: ,Jesli kto§ moéwi, ze
Biskup Rzymski posiada tylko urzad nadzorczy lub kierow-
niczy, a nie petna, najwyzszg wiadze jurysdykcj. na calym
Kosciotem, nie tylko w rzeczach wiary, moralnosci, lecz takze
w tym, co dotyczy karnosci i rzadzenia Kosciotem na catym
Swieciejfalbo jesli méwi, ze ma tylko wiekszg czes¢ wiadzy,
a nie petnos¢ tej wiadzy najwyzszej, albo ze ta wiadza nie jest
zwyczajna i bezposrednia, badZz w odniesieniu do wszystkich
poszczegdlnych pasterzy i wiernych - niech bedzie wytaczony
ze spotecznosci wiernych...

...ze Biskup Rzymski, gdy méwi ex cathedra - tzn. gdy
sprawujgc urzad pasterza i nauczyciela wszystkich wiernych,
swa najwyzszg apostolska wiadzg okresla zobowiazujaca caty
Koscidot nauke - dzieki opiece Bozej przyrzeczonej mu w 0so-
bie sw. Piotra Apostola, posiada te nieomylnos¢, jaka Boski
Zbawiciel chciat, aby Kosciét Jego byt obdarzony w definio-
waniu nauki wiary i moralnosci. Totez takie definicje sg nie
zmienne same z siebie, a nie na skutek zgody Kosciota"

Wydawalo sie, iz w ten spos6b ostatecznie pogrzebano
stare tezy koncyliarystéw. Ta siegajaca wiek6w $rednich kon-
cepcja, przyznajaca najwyzsza witadze w Kosciele nie papie
zowi, lecz soborowi, znajdowata zwolennikéw wsréd tych,
ktérych niepokoity trudnosci z ustaleniem legalnosci wyboru
papieza, w sytuacji, gdy czesto wiecej niz jeden kandydat
uwazat swo6j wybor za prawomocny. Prekursorem koncylia-
ryzmu byl zmarty w potowie XIV w. wybitny uczony, Wiliam
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Ockham. Na soborze w Pizie, zwotanym w 1409 r., ostatecz-
ne nadano tej teorii ksztatt. Prace jego kontynuowat kolejny
sobér, ktory w latach trzydziestych XV w. zbierat sie w Ba-
2ylei, Bolonii, Florencji i Ferrarze; od 1439 r. dominacja
soboru nad papiezem miata by¢ traktowana jako prawda
w'ary. Juz kilka lat pézniej przewage uzyskali zwolennicy pa-
P>eskiego prymatu, jednak dogmatyczne uznanie nieomyl-
n°sci papieskiej dopiero czterysta kilkadziesigt lat pézniej
zdawato-sie ostatecznie rozstrzygac¢ Sredniowieczny spor.

Sobér Watykanski |, ktérego obrady zostaly przerwane
Przez wojne francusko-pruska, a nastepnie likwidacje Paristwa
Koscielnego, nigdy nie zostat formalnie zakonczony. Wyni-
kiem zabieg6éw politycznych Piusa IX byly liczne konkordaty,
nriedzy innymi z Rosjg w 1847 roku, Hiszpania, Austrig i kra-
jami Ameryki tacinskie;j.

Leon XIII

Gioacchino Vinzenzo Raphaello Aloisio Pecci zostat wy-
brany papiezem w roku 1878 i przybrat imie Leona XIlll. Po
raz pierwszy od wiekéw konklawe dokonato wyboru gtowy
Kosciota papieza, ktory nie byt jednoczesnie wiadcag panstwa
Swieckiego. Pecci zostat wskazany na przysziego papieza
Przez Piusa IX. To przekazanie mu insygniéw przez poprzed-
nika zadecydowato najprawdopodobniej o wyborze, jako ze
kandydat, maj~py opinie liberata, budzit kontrowersyjne opi-
nie wsréd wyzszego duchowienstwa. Ten watly, schorowany
starzec, w ktéorym wielu widzie¢ chciato jedynie papieza

przej$ciowego”, objat rzady w Kosciele w chwili niezwykle
dla niego,*trudnej i sprawowal je przez éwier¢ wieku, do-
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konujac szeregu bezprecedensowych posunieé, z ktdérych
wiele zastuzyto na miano ,rewolucyjnych”. Zastuga tego
papieza byto takze zapoczatkowanie nauczania spotecznego
Kosciota, uznanie, ze Kosciét ma prawo, a nawet obowigzek
wskazania swym wiernym zalecanych przez wtadze koscielng
i zgodnych z prawem objawionym i naturalnym rozwigzanh
w dziedzinie spoteczenstwa, panstwa, pracy, wtasnosci, praw
i obowigzkéw jednostki. Jedno stato sie po $mierci Leona XlliI
jasne: dzigki jego - prawda, Ze nie zawsze jednoznacznie oce-
nianej - dziatalnosci w zakresie formutowania zasad mysli
spotecznej Kosciota mégt on staé sie powazng sitg w dzie-
wietnastowiecznych przemianach spotecznych.

Urodzony 2 marca 1810 roku w Carpineto, w okolicach
Anagni, w niezamoznej rodzinie szlacheckiej, z siegajacymi
czasOw Renesansu arystokratycznymi koneksjami, swiecenia
kaptanskie przyjat w roku 1837 pod naciskiem rodziny, kie-
rujacej sie miedzy innymi wzgledami finansowymi. Wycho-
wanek kolegium jezuickiego, byt Pecci intelektualista, o sze-
rokich zainteresowaniach z dziedziny nauk filozoficznych,
humanistycznych, spotecznych i ekonomicznych. Po studiach
i uzyskaniu doktoratu przyszty papiez rozpoczat prace w ad-
ministracji watykanskiej. Uzyskawszy sakre biskupig i arcy-
biskupig, mianowany zostat w 1843 roku nuncjuszem w Bel-
gii, gdzie panowata podéwczas pod rzadami kréla Leopolda |
skomplikowana sytuacja polityczna. Nuncjusz, uznany za zwo-
lennika pogladéw liberalnych, ktére ujawnit w sporze dotycza-
cym organizacji uniwersytetéw, zostat wkrétce odwotany
z Brukseli. W 1846 roku objat Pecci diecezje w Perugii,
a w roku 1853 otrzymatl nominacje na kardynata. Od 1877
roku przebywat w bliskosci Piusa IX, kierujac finansami pa-
pieskiej administracji.

50



Trwajace trzy dni konklawe wybrato Pecciego papiezem
20 lutego 1878 roku. Sprawa domniemanych liberalnych
sktonnosci przysztego Leona XlIl nie przedstawia sie jedno-
znacznie. Wiadomo, ze w latach czterdziestych byt zwolenni-
kiem tez zawartych w Syllabusie. Mozna takze domniemy-
wacé ze gdyby poglady Pecciego byly w istocie liberalne, nie
2ostalby wybrany papiezem. Byt natomiast niewatpliwie, jak
Wykazata jegp8aktywnos$¢ jako wilodarza diecezji w Perugii
1Pézniejsza dziatalnos¢ jako papieza, zwolennikiem zaanga-
zowania sie Kosciota w sprawy spoteczne i polityczne. Odzna-
czat sie takze znajomoscia parlamentarnych form ustrojowych
1Problemoéw wspétczesnych panstw uprzemystowionych. Byé
~Noze to wlasnie wzbudzito nadzieje Piusa IX, ze jego na-
stepca da sobie rade w Swiecie nowych, laickich idei. Jak sie
okazato, dzieki zywej i odwaznej inteligencji Leona XIll,
autora szes$cédziesieciu encyklik, nadzieje Piusa IX zostaly
spetnione.

Sw. Tomasz Akwinata siedmiokrotnie zostat powotany ja-
ko autorytet w podstawowej encyklice spotecznej Leona XIll
Rerum nouarum z 1891 r. - w Kobiele otwiera to epoke
neotomizmu; filozofia ta na kilka dziest]oioleci wyznaczaé
miata kierunek rozwoju mysli spotecznej papiestwa. Kiedy
Kosciot rozpoczynat swg historie, jasno wyrazona byla za-
sada, ze w swym wymiarze doczesnym wspoélnota Kosciota
Wigzana jest z cesarstwem. Stad $w. Augustyn przekonywac
Musiat swoich wspétczesnych, ze upadek starozytnego Rzymu
n'e oznacza jednoczesnego korca $wiata. Zwigzanie Kosciota
2 wiadzg cesarska funkcjonowato nastepnie w Bizancjum,
skad w formie nieco skarykaturyzowanej przeniesione zostato
Po upadku Cesarstwa Wschodniego do Rosji. Kosciét kato-
licki natomiast, po walce z Cesarstwem Zachodnim o witadze
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uniwersalng i wraz z powstaniem panstw narodowych, uznat
signum temporis w postaci braku $wieckiej witadzy ponad-
narodowej i przystosowat sie do dziatania w stosunku do
.koron chrzescijanskich”, na jakie podzielit sie $wiat. Kmje
niekatolickie pozostawaly w sferze zainteresowan Kosciota
o tyle, o ile widziano mozliwos¢ ich chrystianizacji, badz o ty-
le, o ile zagrazaty jakiemus$ panstwu chrzescijanskiemu
Reformacja jeszcze bardziej ograniczyta wpiywy Kosciota
w poszczegb6lnych panstwach, ale z kolei towarzyszace jej cza-
som podboje terytorialne na innych kontynentach skierowaty
zainteresowanie Kosciota na nowo odkryte ziemie. W pan-
stwach, w ktérych panowaty ,chrzescijanskie korom,
Kosciét zajmowat pozycje ustabilizowana; pewne dyploma-
tyczne spory dotyczyly jedynie zasiegu jego rzeczywistych
wplywéw w tych panstwach. Sytuacja ulegta radykalnemu
przeobrazeniu po Rewolucji Francuskiej 1789 r. Owczesne
nauczanie Kosciota potepito model panstwa, ktéry wéwczas
zaczat dominowaé¢ - model panstwa coraz bardziej demo-
kratycznego, pluralistycznego i laickiego. Jeszcze przed kon-
cem XIX wieku potepienie to zmienia¢ sie zaczeto w dialog.
Z kolei rozwéj konfliktéw na skale globalng, jakie miaty miej-
sce w XX wieku, zwrécit uwage Kosciota na niebezpie-
czenstwo zwigzane z ustrojami totalitarnymi i przekonat go
o koniecznosci rozszerzenia swej nauki na spotecznosé
miedzynarodowg.

Punktem wyjscia dla spotecznej nauki Kosciota w kwestii
zrodet, zadan i Srodkéw dziatania panstwa byta, przypomnij-
my, synteza Tomasza z Akwinu. Wedtug niego panstwo miato
zrédto w danej cztowiekowi przez Boga spotecznej naturze,
zadaniem panstwa zas byto utrzymanie pax i ordo - warun-
kéw, w jakich cztowiek moze dazy¢ do celéw wiecznych
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(nauka o hierarchicznym i organicznym panhstwie), natomiast
w doborze $rodkéw winno panstwo siegac¢ do tych, ktére sg
2Qodne z zasadami sprawiedliwosci oraz z prawem natural-
nym i ludzkim, nie rezygnujac ze srodkéw inkwizycyjnych,
nadajacych panstwu miano ,bicza bozego”. Takie sg prawa
lobowigzki panstwa. Jezeli za$ chodzi o prawa i obowigzki
cztowieka - obywatela tego parnstwa, to winien on mu jest
Postuch i spetnienie wymaganych przez reguly zycia panstwo-
wego dziatan, z jednym tylko ograniczeniem, dotyczacym
Przypadku, kiedy wtadza panstwowa zada od cztowieka spet-
zania czynéw bezboznych. Natomiast wolnoscig obywatela
jako cztonka spoteczenstwa jest swobodny wybér formy ustro-
jowej w panstwie. Ma on tez prawo zadac¢ od panstwa wol-
nosci w zakresie wykonywania swych obowigzkéw religijnych
1zapewnienia mu warunkéw do ich spetniania.

Ten schemat w zasadzie pokrywa sie réwniez z poglagdami
na panstwo neotomisty - papieza Leona Xlll. Ustrojowi pan-
stwowemu poswiecona jest encyklika Immortale Dei. Po-
glady Leona Xlll na wtasciwe urzadzenie panstwa oczywiscie
0 tyle odbiegaja od mysli Sw. Tomasza, o ile r6zna jest rze-
czywistos$¢ spoteczna i polityczna epok, w ktérych zyja obaj
teoretycy. Caly wywoéd Leona Xlll skonstruowany jest po-
lemicznie w stosunku do wspoéiczesnych mu teorii panstwa
liberalnego, demokratycznego, opartego na zasadzie suwe-
rennosci ludu, pluralizmie wyznaniowym, gtoszacego zasade
rozdziatu Kosciota od panstwa, wolnosci wyboru wyznania
glosu i druku. Jest to panstwo, w ktérym ,pomija sie milcze-
niem panowanie Boze i nie inaczej, jak gdyby Boga nie byto
lub jakby Bég o rodzaj ludzki sianie troszczyt, ale jakby
'udzie, czy z osobna, czy w uspotecznieniu nie mieli zadnych
Wzgledem Boga powinnos$ci” albo wreszcie jak gdyby mozna
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poja¢ zwierzchno$é, ktéra by nie od Boga miata poczatek,
moc i powage". Ten, wydawatoby sie, jednoznacznie kon-
serwatywny wywod Leona Xlll pozostawia jednak furtke do
uznania wspétczesnych demokracji i cho¢ jest to obwarowane
wieloma wyzej przywotanymi zastrzezeniami warunkujacymi
akceptacje, to i tak sprzeciw ultramontanéw byt ogromny,
kiedy w Immortale Dei czytano, ze Kosci6t ,nie gani zadnej
z rozmaitych form rzadu, skoro takowe nie sg nauce katolic-
kiej przeciwne” oraz ,nie gani sie wiasciwie nawet pewnego
udziatu ludzi w zarzadzie spraw publicznych, co w pewnych
okolicznosciach moze by¢ nie tylko korzyscia, ale i obowigz-
kiem obywateli” Zwr6émy uwage szczegdlnie na ten ostatni
fragment wypowiedzi Leona XlIl, wigczajacy do katalogu cnét
dobrego katolika takze cnoty obywatelskie. ,| to dobru pu-
blicznemu postuzy, jezeli katolicy wezmag roztropny udziat
w administracjach miejskich [...] Wreszcie godzi sie zwykle
i pozadane jest, zeby dzialalno$¢ katolikéw przechodzita
i w szerszg sfere spraw politycznych’ Przy zdecydowanym
braku zgody papieza na indyferentyzm religijny panstwa
nowatorsko brzmi takze uznanie tolerancji religijnej jako
podstawy funkcjonowania panstw, ktérych zwierzchnicy ,dla
dopiecia wszelkiego dobra albo dla zapobiezenia ztemu to-
leruja w praktyce istnienie tych [innych - K. Ch.] wyznanh
w panstwie”

Encyklika Rerum nouarum ukazala sie w czternastym ro-
ku pontyfikatu Leona Xlll, co dowodzi, ze zawarte w niej
nauki spoteczne byly owocem dtugoletnich przemyslen i stu-
diéw. Poprzedzajg Rerum nouarum miedzy innymi: encyklika
Quod Apostolici muneris z r 1878, poswiecona krytyce
doktryn lewicowych, socjalistycznych, sygnalizujgca przyszty,
polemiczny aspekt nauczania spotecznego. W roku 1879

54



opublikowana zostala encyklika Aeterni Patns, w ktérej
zawart Pius XII wyktad filozofii neotomistycznej. W $lad za
encyklikag powotana zostata Akademia $w. Tomasza oraz
Przystgpiono do ponownego opracowania spuscizny Akwi-
naty. Diuturnum illud z 1881 r. nawiazywata do zabicia
w zamachu terrorystycznym cara Aleksandra Il i przypomi-
nata, ze Kosciét stoi niezmiennie na stanowisku boskiego
Pochodzenia wiadzy. Encyklika omawiata réwniez kwestie
merownosci spotecznej, akceptujac ja i uznajgc za zgodna
2 Boskim planem stworzenia $wiata. Zajmowata sie takze
stosunkiem panstwa do Kosciota. Zdecydowanie opowiedziat
SI? Leon XIlIl przeciw teoriom uznajacym, ze kreatorami wia-
dzy sg sami ludzie, ktérzy ustanawiajg ja w drodze umowy
spotecznej. Zgodnie z teorig $w. Tomasza gtosit natomiast, ze
wiadza pochodzi, cho¢ posrednio, od Boga, ktory stworzyt
cztowieka jako istote spotecznag. Podobne idee giosita powsta-
ta w roku 1885 Immortale Dei, ktéra uznawata nieréwnosci
spoteczne za zgodne z wolg Stwércy, odmawiata stusznosci
koncepcjom suwerennosci ludu i rozdziatu Kosciota od pan-
stwa - panstwo miato bowiem dba¢ o zgodnos$¢é swych ustaw
2 prawem objawionym i naturalnym, a takze uznawaé¢ w Kos-
Clele gtosiciela wyzszej prawdy bozej. Nowoscig, lecz tylko
w pogladach éwczesnego Kosciota, nie w $wietle nauczania
sw. Tomasza, bytlo wyrazenie zgody na dziatanie wszystkich
form rzadéw, byle kierujacych sie ,zasadami madrosci i spra-
wiedliwos$ci”. Panstwu Leon XlIl przyznawat petng suweren-
nos¢, co nie znaczyto, ze Kosciot wyrzekat sie zwierzchnictwa
W dziedzinie idei - w tym wspiera¢ miat panstwo dla wspélnej
korzysci. W encyklice tej, zatytutowanej O chrzescijanskim
Ustroju panstw, takze przypominano o boskim pochodzeniu
Wiladzu. Zajat sie papiez réwniez kwestig porzadku w pan-
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stwie, ktérg rozwijat zgodnie z zatozeniami tomizmu. Panstwo
powinno wspiera¢ religie i Kosciét, a prawa stanowione
nie moga by¢ sprzeczne z prawem naturalnym. Postulowat
wspotdziatanie Kosciota i panstwa, kazdego w powierzo-
nym sobie zakresie, dla realizacji Boskiego planu. Libertas
z 1888 roku byta krytyka liberalizmu, ktéry gtosi, zdaniem
papieza, z jednej strony, hegemonie rozumu ludzkiego, z dru-
giej zas w kwestiach publicznych rozstrzyga problemy Kierujac
sie dyktatem wiekszosci; neguje Objawienie jako zrédto praw-
dy, a stosunek cztowieka do Objawienia traktuje jako prywat-
na sprawe jednostki. Nade wszystko encyklika poddata
krytyce liberalne pojmowanie wolnos$ci i proponowata w tej
kwestii ujecie zgodne ze stanowiskiem religii i Kosciota. Wol-
nos¢ zostata zdefiniowana jako prawo wyboru, jednak po-
winna to by¢ wolnos$¢ do czynienia dobra. Istniejg granice
wolnosci, ktére Kosciét uznaje za obiektywne i ktorych prze-
kracza¢ nie wolno. Libertas opowiadata sie w ten sposéb
przeciw bezwzglednemu stosowaniu zasad liberalnych w dzie-
dzinie wolnosci nauki, wszelkich form wypowiedzi, przeciw
swobodzie kultu, indyferentyzmowi i relatywizmowi w sferze
wiary i moralnosci. Uznano bowiem, ze: ,Btedy rozwigztych
umystéw sprawuja prawdziwg tyranie nad bierng masg -
wypada wiec, aby podlegaty karze z mocy prawa nie mniej
niz akty przemocy wobeegistabych [...] w tej mierze, w jakiej
zwycieza zbytnia swoboda, w tej samej mierze przegrywa
wolnos¢ Osobne miejsce poswiecone bylo ostrzezeniom
przeciw gloszonej réwniez przez liberatébw wolnosci poli
tycznej, jako nie zapewniajgcej realizacji dobra wspdélnego.
W 1890 roku encyklika Sapierttiae Christianae okreslita
obowiazki obywatela katolika, ktore wierni winni realizowac¢
w zyciu publicznym z powotaniem sie na zasady chrzesci-
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janskie, nie poddajac sie zagrozeniom epoki, w ktérej gwat-
towny rozwéj techniki powodowat rozprzestrzenianie sie po-
stawmaterialistycznych. Chrzescijanin, powodowany réwniez
Mitoscig dé”ojczyzny, winien szanowaé prawa swego kraju
1realizujgce je wladze. Jednak w przypadku konfliktu praw
Panstwowych z objawionymi cztowiek wierzacy winien jest
Postuszeristwo uniwersalnym prawom pochodzgcym od Bo-
Sa, a gtoszonym przez Kosciét - zgodnie z ustalong przez
sw- Tomasza hierarchig zrédet prawa. Jak pisze bowiem
Leon XIll, spoteczenstwo nie uznajace Boga ,nie odpo-
wiadatoby swemu przeznaczeniu i bytoby tylko na zewnatrz,
Pozornie, a nie w rzeczywistosci i prawdzie, prawnie istniej
jacym zwiagzkiem spotecznym” W roku 1901 wydano ency-
klike Graues et communi, w ktérej Leon XIll wyktadat z kolei
swoja koncepcje chrzescijanskiej demokracji; katolicy maja
Przyczynia¢ sie do uzdrowienia stosunkéw spotecznych, rea-
lizujagc zasady spotecznej nauki Kosciota, bez dazenia do
zmian systemowych w panstwie. Demokracja chrzescijariska
zdefiniowana zostala przez papieza jako ldobroczynna dziatat
no$¢Jchrzescijaniska na rzécz ludu”, bowiem Leon Xl pro-
testowal przeciwko pojmowaniu demokracji wylgcznie jako
tak zwanej demokracji socjalnej, gdy tymczafem jest rzecza
najpewniejsza, ze [...] to przede wszystkim sprawa obycza-
jowa i religijna i ze dlatego wiasnie nalezy jg oceniac*na
Podstawie praw etycznych i religijnych”

Wydanie Rerum nouarum poprzedzity takze wieloletnie
Prace powotanego przez papieza w roku 1882 Komitetu
Rzymskiego, przeksztalconego nastepnie w Unie Fryburska
(1884-1891). Rerum nouarum nosi oficjalny tytut Encyklika
o kwestii robotniczej. Zawiera ona niezwykle $miaty jak na
°we czasy program spoteczny. Na tyle Smialy, ze, rzecz raczej
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bezprecedensowa, znalezli sie witodarze diecezji, ktorzy od-
moéwili odczytywania Rerum nouarum z ambon (wypadek
taki miat miejsce na przyktad w diecezji lwowskiej). Wspom-
niat o tym wielki kontynuator idei Leona XlIll, Pius XI w swej
encyklice Quadragesimo anno: ,,Obok [. .] zjednoczenia
umystéw w uznaniu dla encykliki Leona XlIl nie brakio pew-
nego zaniepokojenia. Skutkiem tego szlachetna i wzniosta,
dla $wiata jednak nowa nauka Leona Xlll w niektérych ko-
tach nawet wsrod katolikéw, wywotata podejrzenie, a nawet
zgorszenie”

Nalezy uswiadomic¢ sobie, ze encyklika jako spos6b komu-
nikowania sie ze wspdlnotg wiernych nie byla osadzona
w odwiecznej tradycji KosSciota. Pierwsza encyklika, sygnowa-
na przez papieza Benedykta XIV, pojawita sie w r. 1740.
Pierwsze encykliki miaty charakter listéw pasterskich i ogra-
niczalty sie w kwestiach politycznych do komunikowania
jedynie ocen najwyzszej wtadzy Kosciota dotyczacych zasad-
niczych faktéw i wydarzern, komentowanych w duchu tra-
dycyjnej nauki Kosciota o nienaruszalnosci praw nabytych
monarchéw. W ten sposéb papiez Pius VI potepit Wielka
Rewolucje Francuska i Deklaracje Praw Cztowieka i Obywa-
tela. Zasada byto jednak powstrzymywanie sie przez Kosciét
od przedstawiania projektéw alternatywnych i formutowania
pozytywnego scenariusza dziatan spoteczno-politycznych.
Powodem byta obawa przed obnizeniem autorytetu Kosciota,
co mogtoby by¢ skutkiem jego przystgpienia do debaty poli-
tycznej. Leon XlIl miat w tej sprawie odmienny poglad. Jego
zdaniem, szerzgce sie btedne teorie polityczne i narastajgca
niesprawiedliwo$¢ spoteczna pozostajg w prostym zwigzku
z upadkiem moralnosci - ten za$ ma zrodto w grzechu. Stad
powdd i uzasadnienie zabrania przez Kosciét gtosu w spra-
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Wach spoteczenstwa i polityki. Kosciét, a konkretnie papies-
two, zostatl przez Leona XlIl uznany za uniwersalny autorytet
Moralny. Nie nalezy wiec intencji Leona Xlll odczytywac jako
zamiaru bezposredniego wkroczenia papiestwa w polityczne
r°zgrywki. Przeciwnie, rok przed wydaniem Rerum nouarum
ukazata sie encyklika Sapientiae Christianae, w ktérej pod-
kreslone zostato, ze pozaziemskie cele wspdlnoty Kosciota
~aja przewage nad polityka i stad Kosciét musi ponad par-
tykularnymi podziatami i sporami strzec prawa natury i jego
realizacji w zyciu spotecznym.

Dnia 15 maja 1891 roku opublikowana zostata w Wa
tykanie encyklika, uznana w historii Kosciota za pierwszg
encyklike spoteczng, ktérej peiny tytut brzmi O kwestii robot-
niczej, a ktéra znana jest raczej jako Rerum nouarum. Ten
wiasnie dokument okreslony zostat przez kontynuatora dzieta
Leona XlIll, Piusa Xl, jako ,Magna Charta” ustroju spotecz-
nego. Znaczng czg$¢ Rerum nouarum zajeta krytyczna ana-
liza ideologii i doktryny socjalistycznej, uznanej przez papieza
2a ,rozwigzanie fatszywe”. Gtéwnym przedmiotem krytyki byt
rezym wilasnosci proponowany przez socjalistéw. Wtasnosé,
Pojmowana jako posiadanie prywatne dobr materialnych,
uznana zostata za naturalne prawo cztowieka. Wiele opra-
cowan mylnie interpretuje uznanie przez Leona Xlll prawa
Wiasnosci prywatnej za prawo naturalne, jako akeeptacje
udzielong przez tego papieza w imieniu Kosciota ustrojowi
kapitalistycznemu, dotychczas potepianemu przez papiestwo
catkowicie. Interpretacja taka jest nie tyle uproszczona, co
W zatozeniu swym btedna. Akceptacja kapitalizmu, o czym be-
dzie jeszcze mowa, byta bardzo ograniczona i z pewnoscia
przewazaly w nauczaniu spotecznym Leona XH uwagi kry-
tyczne na temat tego systemu. Uznanie wiasnosci za prawo
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naturalne jedynie bardzo powierzchownemu odbiorcy mo-
gtyby sie wydaé tozsame z liberalnym hastem Guizota ,Bogac-
cie sie!” Dla liberata hasto to oznaczato wezwanie dla jed-
nostek, aby przejawialy inicjatywe i wdaly sie w kunkuren-
cyjng walke na wolnym rynku - walke nie pozbawiona oblicza
moralnego: zwyciezca konkurencyjnego starcia uzyskiwat na-
grode za liczne cnoty liberalne i zaswiadczat zdobytym
majatkiem swojg indywidualng warto$¢. W Rerum nouarum
za$ akcent potozony jest po stronie obowigzku. Zobowiagzani
sg posiadacze wiasnosci, ktérym przypomniana zostata jej
podstawowa, spoteczna funkcja - istnienia wilasnosci pry-
watnej dla realizacji dobra wspdélnego. Obowiagzek ich dotyczy
stworzenia instytucji publicznych umozliwiajgcych wszystkim
ludziom zdobycie wlasnosci. Skoro jest ona, uczy Kosciot,
prawem naturalnym, nie moze wiec by¢é nagroda za szcze-
gblne cnoty i uzdolnienia, jest prawem posiadanie jej przez
kazdego. Nakazem jest wiec umozliwienie posiadania wias-
nosci prywatnej wszystkim chetnym. Jedyne, co muszg oni
spetni¢, to uczciwa, zgodna réwniez z natura praca, ktéra
tradycyjnie w Kosciele uznana jest za podstawowe Zzrédto
wiasnosci.

To najwyzsza z mozliwych kwalifikacja wlasnosci pry-
watnej w systemie prawa uznanym przez Kosciot. Wiasnosé
byta wedtug Rerum nouarum wynikiem pracy, jej celem, za-
ptata za nig. Nalezy sie wiec stusznie pracownikowi, bowiem
realizuje wymog sprawiedliwosci i daje mozliwo$¢ realnego
wptywania przez pracownika na losy swojej rodziny. Kolejny
argument za uznaniem wilasnos$ci prywatnej za naturalng
opierat sie na powotaniu sie przez papieza na rozum ludzki,
ktéry pozwala cztowiekowi gromadzi¢ dobra, planowa¢ ich
przeznaczenie, jednym stowem dbaé¢ o wiasnosé, pomnazaé
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13 stanowi wiec gwarancje optymalnego zagospodarowania
i wykorzystania materii - ,Z tego tez powodu, ze cztowiek
w Przeciwienstwie do zwierzecia ma rozum, trzeba, by czto-
wiek miat nie tak jak zwierze zostawione sobie do bezpo?
Sredniego spozycia dobra, ale zeby mial dobra doEtatego
luwatego posiadania; nie tylko<wiec te, ktére przez uzycie
niszczejg, ale takze te, ktérgj mim” uzywania pozostaja”.
Praca ludzka odciska pietno na materii, bowiem ,przygo-
towujac sobie dobra naturalne przy pomocy przemyslnosei
rozumu i przy pomocy sit cielesnych" czlowiek zostawia na
Przetworzonej czesci przyrody ,ksztalt osobowosci wycisnieé
ty’ Bardzo istotne wydaje sie podkreslenie zwigzku wtasnosci
2 Pracg, zawarte w nastepujacym rozumowaniu: ,,Kto nie po-
siada wlasnosci zadnej, brak ten wyréwnuje praca [...] to
rowniez dowodzi, ze prywatny sposéb posiadania odpowiada
daturze. [...] Czyzby sprawiedliwym bylo, zeby kto$ zawtadnat
1 zuzytkowat ziemie” ktérag inny zrosit swoim potem? Jak
skutek nalezy do przyczyny*tak owoc pracy do pracownika
Winien nalezec¢”

Dla dalszego uzasadnienia naturalnego charakteru wias-
nosci, postugiwat sie Leon XllIl, poza powotaniem na zwigzki
skutkowo-przyczynowe tgczace prace z wiasnoscig, takze na
nature cziowieka, na uswiecony odwieczny obyczaj, ktéry
kazat respektowac¢ witasnos¢ prywatna, w koncu na przepisy
dekalogu, ktérego dziesigte przykazanie nakazuje: Nie be
dziesz pozadat zony swojego blizniego. Nie'bedziesz pragnat
domu swojego blizniego, ani jego pola ani jego niewolnika,
ani jego niewolnicyl ani jego wotu, ani jego osta, ani zadnej
rzee?t/*ktéra nalezy do twojego blizniego” (Pwt 5 21). Zwra-
cano uwage na niezbyt fortunne uzycie tego ostatniego argu-
nnentu, dziesigte przykazanie bowiem zakazuje pozgdania
cudzego dobra, nic nie méwigc o tym, ze owa ,cudza rzecz”
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stanowi¢ ma czyjakolwiek naturalng wlasnosé¢. Pomimo to
jednak intencja papieza, aby za wszelka cene uzasadnié
naturalny charakter wtasnosci, pozostaje bezsporna.
Wiasnos¢ prywatna nie mogta by¢ zdaniem Leona XIll
podporzadkowana woli panstwa, ktére zechciatoby przeja¢ ja
i uzasadni¢ konieczno$¢ uwspdélnotowienia. Papiez argumen-
towat, ze ,cztowiek bowiem starszy jest mzli panstwo, a pra-
wo do zycia i do troski o ciatlo otrzymat jeszcze, zanim ja-
kiekolwiek powstato panstwo”. Tak wyrazone przekonanie,
ze prawa jednostki sg pierwotne i znajduja uzasadnienie w je'
naturalnych potrzebach, stato sie punktem wyjscia do uznania
roli paristwa w stosunku do cztowieka jako pomocniczej.
Liberalnej koncepcji panstwa ,str6za nocnego”, powstrzymu-
jacego sie od dziatan interwencyjnych w sprawach gospo-
darczych i socjalnych, przeciwstawiona zostata koncepcja
panstwa pomocniczego, tak zwanego sybsydiarnego, rozwi-
nieta nastepnie w daiszych naukach Kosciota, poczawszy od
Piusa XI, ktéry rozbudowat te zasade w Quadrcigesimo anno.
Z kolei Pius Xll zwigzat jg z personalizmem chrzescijariskim.
Uzyskata tez ona akceptacje papiezy Vaticanum Il i samego
Soboru. Zasada subsydiarnosci wspiera takze odwieczng
w Kosciele idee dobra wspoélnego realizowanego przez solida-
ryzm spoteczny. Wtadza panstwa nie moze ogranicza¢ praw
jednostki, a, co wiecej, pannstwo nie moze samowolnie przej-
mowaé w swoje kompetencje spraw, ktére jednostka sama,
badz przy pomocy spotecznosci naturalnych (rodziny czy
wspoélnot sgsiedzkich, czyli wspélnot nie powstatych na mocy
konwencji) jest w stanie w sposéb zadowalajacy zrealizowac.
Subsydiaryzm panstwa zaktadat, wedle Rerum nouarum, ze
panstwo moze uzy¢ ,sity i powagi praw” dla ,usuniecia
naduzy¢ i uchylenia niebezpieczenstwal!, lecz absolutnie ka-
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2at sie panstwu wycofaé¢ z aktywnosci spotecznej w sytua-
C> gdy zostana one zazegnhane. Jako zagrozenia wyliczala
ericyklika: strajki, zagrozenie moralne rodzin i kobiet, czy
niesprawiedliwo$s¢ ekonomiczng bedgca wynikiem dziatan
Pracodawcow.

W dalszej czesci encykliki Leon Xlll koncentrowat sie na
negatywnych skutkach wprowadzenia proponowanej przez
s°cjalistow wlasnosci wspdlnej. Punktem wyjscia dla swojej
analizy uczynit papiez zarzut oszustwa, jaki postawit twércom
1Propagatorom doktryn socjalistycznych. Otéz socjalisci wy-
korzystujg nabrzmiata kwestie robotnicza i jako ,chytrzy wi-
chrzyciele wypaczaja jej sens i wyzyskujg do wzniecania roz-
ruchéw masowych" Czynig tak gtoszac teorie, jakoby
Wszyscy ludzie byli réwni, co daje im podstawe do domagania
sie rownego udziatu we wspoélnej wiasnosci. Jednak dla uzna-
jacego nauke $w. Tomasza, za uniwersalng synteze mysli
chrzescijanskiej, Leona XIII nie budzilo watpliwosci, ze
Pierwszg zasada, ktdjra tu nalezy wysung¢, jest ze cztowiek
Winien uznac¢ te konieczno$¢ natury, ktéra sprawia, iz zupetna
rownos”™w spoteczenstwie ludzkim jest niemozliwa ' Kon-
statacje te wigze papiez z tradycyjna koncepcja spotecznosci
~ organizmu, w ktérej znajdzie sie miejsce i dla przedstawicieli
Pracodawcéw, jak i pracownikéw najemnych, jako ze ,ani
kapitat bez pracy, ani praca bez kapitatu istnie¢ nie moze

Zdaniem papieza socjalizm podwaza caly stuszny, hierar-
chiczny porzadek spoteczny, poczawszy od zagrozenia, jaki™T
stanowi dla jej najnizszego, podstawowego i najwazniejszego
ogniwa, rodziny. Rodzina pojmowana byfa przez Leona Xlll
tradycyjnie. Jedynym zywicielem, dostarczycielem débr ma-
terialnych, dbajacym o przyszto$¢, przewidujacym ewentualne
niebezpieczenstwa i zapewniajacym realizacje materialnych
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zamierzenn miat by¢ w tej rodzinie ojciec. Rodzina posiadata
wiec, jak wszelka spotecznos$¢ ludzka, strukture hierarchiczng
i organiczng (,dzieci [...] do pewnego stopnia przediuzaja
osobowos$¢ ojca”, ,[sa] rozszerzeniem osoby ojcowskiej”). Cy-
towane fragmenty nawigzujg wprost do ujecia problemu przez
$w. Tomasza z Akwinu, ktérego zreszta Leon XllIl cytuje w tej
kwestii. Gtowa rodziny byt maz i ojciec i dla wtasciwego fun-
kcjonowania owej wspélnoty, szczegdlnie jako S$rodowiska
wychowawczego, niezbedne byto posiadanie przez niego
niezachwianego autorytetu. W znacznej mierze wzmacniata
go pozycja ojca jako zywiciela. Natomiast powodem do zdruz-
gotania catego gmachu porzadku spotecznego mogtoby byé
pozbawienie ojcéw rodzin autorytetu przez panstwo, nie res-
pektujace zasady subsydiaryzmu. ,Jesli zatem socjalisci, odsu-
wajac w cien powage rodzicéw, wprowadzajg w jej miejsce
opatrznos¢ panstwowa, grzesza przeciw naturalnej spra-
wiedliwosci i rozrywajg jednos$¢ rodziny”. Upadek rodziny ja-
ko niemal samowystarczalnej struktury ekonomicznej i $rodo-
wiska etycznego sa ze sobag SciSle zwigzane. Poza bowiem
upadkiem autorytetu ojca umniejszeniu ulegtaby niewatpliwie
réwniez pozycja matki, w szczegélnosci, gdyby zostata ona
zmuszona do podjecia pracy zawodowej. Tak zresztg, jak
zauwazat papiez, stato sie juz w panstwach kapitalistycznych.
Rzeczywisto$¢ spoteczng tych panstw poddal papiez krytyce,
jednak ograniczonej raczej do przejawéw ich praktyki spo-
tecznej i ekonomicznej, anizeli nawigzujac do podstawowych
rozwigzan doktrynalnych. Na razie jednak pierwszg cze$¢ Re-
rum nouarum zamknat Leon Xlll jednoznacznie negatywnag
wizjg przysziego ustroju socjalistycznego, ktéra przez wielu
uznana zostala wrecz za proroczg: ,Oprocz niesprawiedliwos-
ci sprowadzitby ten system jeszcze oez watpienia zamieszanie
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1przewrdét catego ustroju, za czym by pizyszta twarda i okrut-
na niewola obywateli. Otwartaby sie brama zawisciom wza-
jemnym, swarom i niezgodom; po odjeciu bodzZca do pracy
Jednostkowym talentom i zapobiegliwosciom wyschiyby sa-
me zrédia bogactw; réwnosé zas, o ktérej marza socjalisci,
n'e bylaby niczym innym, jak zrownaniem wszystkich ludzi
w niedoli”.

Formutujac w dalszej czesci encykliki swéj program pozy-
tywny, ktory okreslony zostat jako ,rozwigzanie prawdziwe”,
socjalistycznemu modelowi egalitaryzacji spoteczenstwa przez
zrownanie jednostek w braku posiadania przeciwstawia Le-
on XlIl program upowszechnienia wiasnosci w ten sposéb,
aby byta ona powszechnie dostepna. Dzieki temu zado$¢ by
s'PsSta¢ mogto wymogom naturalnego prawa kazdego czto-
wieka do posiadania. Pierwsza uwaga papieza dotyczylta jeligii
1Kosciota, bez odwotania sie do ktérych nie moze zostaé
zrealizowany 6w plan. Nastepnie nakreslit Leon XlIl wizje
spoteczenstwa, jakie bedzie mogto istnie¢ dzieki realizacji
Programu upowszechnienia wtasnosci. Wizje te mozna okre-
sli¢ jako model solidarystyczny spoteczenstwa.

Solidaryzm byt kierunkiem niezwykle intensywnie rozwi-
jajacym sie na przetomie XIX i w pierwszej ¢wierci XX wieku
dziegki pracom Emila Durkheima, Leona Duguita, Charlesa
Gide a i ks. H. Pescha. Szczegdlnie teorie Duguita, gtoszace
Ze~ztowiek jest istota spoteczng, rzadzacg sie zasada soli-
darnosci, ktéra jest podstawowag norma w zyciu spoteczenstw,
organicznie tgczacych rzgadzacych z rzadzonymi, wpiynety na
nauczanie spoteczne Kosciota. Podstawa tych teorii byto prze-
konanie, ze nie istnieja obiektywne, sprzecznosci pomiedzy
interesami poszczegdlnych grup i klas spotecznych. Solida-
ryzm byt takze podstawg do tworzenia teorii ekonomicznych
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Bardzo istotne w solidaryzmie byto eksponowanie etycznych
podstaw zycia spotecznego i gospodarczego.

Encyklika Rerum nouarum glosita zasade solidaryzmu po-
taczona z organicznym modelem panstwa, ktore ,,...jest insty-
tucja jedna dla wszystkich, tak dla wielkich, jak i dla malucz-
kich , bowiem ,proletariusze... na podstawie prawa natury
na réwni z bogatymi obywatelami panstwa stanowig praw-
dziwe i zywej jego czesci", z czego wniosek, ze ,nierozumna
bytoby rzecza, gdyby sie panstwo starato o dobro czesci tylko
obywateli, reszte za$ zaniedbywato...” Postepowanie takie
bytoby, zdaniem Leona XIll, nie tylko nierozsadne, lecz i nie-
sprawiedliwe, nie spetnialoby bowiem wymogéw sprawie-
dliwosci rozdzielczej, ktéra to arystotelesowska kategoria
stanowita jeden z istotnych elementéw systemu $w. Tomasza
z Akwinu, jego za$ cytowane zdanie znéw stanowi dla pa-
pieza najwyzszy autorytet. Zgodnie wiec z zasadami tej
sprawiedliwosci, réznicujacej ludzi wedtug ,wartosci” i zale-
cajacej dystrybucje débr zgodnie z zasada sprawiedliwos$ci
rozdzielczej - suum quique, wykluczona zostaje w Rerum
nouarum, jak to juz zostato wyzej podkreslone, réwnos¢ spo-
teczna, do ktoérej daza socjalisci, bowiem z natury wynikajag
,réznice w inteligencji, pilnosci, zdrowiu i sitach; a za tymi
ré6znicami iuz sama z siebie idzie r6znorodno$é¢ warunkéw
zyciowych”. Nierébwnos¢ spoteczna zwigzana byta dla papieza
z r6znorodnos$ciag stworzonych przez Boga jednostek ludzkich
i ztym, ze kazda z grup spotecznych legitymuje sie odmienng
cnota; zasadniczo pracownicy legitymowaé sie winni praco-
witoscig, lojalnoscia i rozwaga, a pracodawcy odpowiedzial-
noscia i szacunkiem dla godnosci ludzkiej zatrudnianych oséb.
Natomiast nadmierne, patologiczne zréznicowanie ekono-
miczne, istnienie tak obszaréw nedzy, jak i enklaw nad-
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zernego bogactwa potraktowane zostato jako rezultat wspoét-
czes$nie panujacych niesprawiedliwych i niemoralnych stosun-
OV wyzysku pracownikéw najemnych. Jednak nie wpro-
wadzenie sztucznej réwnosci, zdaniem papieza, lecz solidarne
kalanie réznych ludzi dazacych do realizacji dobra wspdl-
neSo jest sposobem na rozwigzanie konfliktéw spotecznych.
Pozbawienie wiasnosci wigzatoby sie, wedtug Leona XIll,
2aréwno z krzywda dla wascicieli, pogorszeniem statusu eko-
n°rtiicznego pracownikéw, jak i ze zburzeniem spokoju
N Panstwie (pax i ordo Tomasza z Akwinu). Solidaryzm
Wsparty zostat takze przez te forme réwnosci, ktéra jest przez
kosciot akceptowana, a mianowicie rownos¢ w godnosci
opartej na uznaniu, ze stworzono cztowieka na obraz i po-
dobienstwo boskie. Rerum nouarum przeciwstawito ponadto
s°’lidarystyczng koncepcje spoteczenstwa marksistowskiej
-°ni walki Kklas, jako czynnika rozwoju spotecznego, ktory
~ dialektycznym ujeciu z antagonizmoéw spotecznych czyni
konieczny element rozwoju i postepu.

Leon XIIl, uzasadniajgc naturalny charakter réznic spo-
tecznych, wprowadza rozréznienie pomiedzy stusznym po-
gadaniem” (tu zasada jest wiasnos¢ prywatna) a ,stusznym
Uzytkowaniem” wiasnosci. Owo stuszne uzytkowanie wywies¢
Tozna z instytucji jatmuzny, obecnej juz w Starym Testa-
mencie. Jednak i w tym przypadku najczesciej cytowanym
Przez papieza autorytetem pozostaje Akwinata. Powotuje sie
Leon Xlll na jego zdanie, ze nalezy udziela¢ swych débr
Ldziom bedacym w potrzebie, wykorzystujac do tego celu
Srodki zbywajgce po zaspokojeniu potrzeb wiasnych i rodziny,
dowiem ,nikt nie jest obowigzany pomagac¢ drugiemu z tego
°0 mu jest konieczne do utrzymania wlasnego i najblizszych,
ani tez pozbawiac sie na rzecz innych tego, czego wymaga
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utrzymanie sie na poziomie godnosci i stosownosci”, jako ze
p.ikt [.Si] nie jest obowigzany zy¢ niestosownieWazna jest
uwaga, Ze stuszne uzytkowanie, spetniajgce wymogi dziatania
na rzecz bonum comunae, nie rodzi uprawnienn po stronie
potrzebujacych, bowiem ,nie mozna dochodzie na drodze
prawnej ' obowigzkéw ludzi bogatych, nawet jesli prowadza
one do realizacji zasad prawa naturalnego. Zobowigzanie
pracodawcéw ma charakter wylgcznie moralny - papiez
podkresla, ze nie wynika ono z nakazu sprawiedliwosci, lecz
z mitosierdzia, Tak rozumie Leon XIIlI termin ,demokracja
chrzescijanska™, ktéorg okresla, przypomnijmy, jako dobro-
czynna akcje wsrod ludu. Z drugiej strony nalezy zauwazyé, ze
poza moralnym, demokracja chrzescijariska ma na celu takza
zrealizowanie celéw praktycznych, bowiem prowadzi do urze-
czywistnienia pokoju spotecznego, a co za tym idzie i dobro-
bytu. Upowszechnienie wiasnosci, ktére propaguje encyklika
Rerum nouarum, mozliwe jest wiec w spoteczenstwie prze-
niknietym idea chrzescijanskiej demokracji. Pojecie to nie
miato jeszcze za czaséw Leona Xlll nic wspélnego z rozwi-
nietym w XX wieku ruchem politycznym i partyjnym. Chrzes-
cijannska demokracja, tak jak jg papiez ujmuje w encyklice
Graues de communi, miata na celu doprowadzi¢ do zmiany
stosunkéw spotecznych bez koniecznos$ci zmiany ustroju.
Leon XIll jako zwolennik koncepcji solidaryzmu spotecznego,
zdajgc sobie sprawe z wszelkich implikacji walki klas, definiuje
ja - diametralnie odmiennie niz marksisci - nie jako stymu-
lator dziejow, lecz jako przejaw gtebokiej patologii spotecznej.
Nie proponujac tedy zmiany ustroju, zmiany stosunkoéw kla-
sowych, Kosciot doprowadzi¢ pragnie, poprzez zachecanie
wiernych do realizacji zasad swojego nauczania spotecznego,
do zmiany wzajemnych relacji pracownicy - pracodawcy.
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~Oza og6lnym wskazaniem, ze relacje te winny by¢ niezmren-
n'e przenikniete mitoscig blizniego, Rerum nouarum propo-
nuje ponadto konkretne rozwigzania praktyczne.

Encyklika zawiera liczne szczegétowe zalecenia, skiero-
wane do pracodawcoOw, aby realizujgc postulaty demokracji
chrzescijariskiej dbali o sporzadzanie umoéw o prace, gwa-
Hntujace zakres czynnosci nie przekraczajgcy mozliwosci pici
1Wieku zatrudnionego, zachowanie maksymalnego czasu pra-
ny. prawo do wypoczynku pracownikéw, ochrone pracy ko-
d'et i mtodocianych. Jednak zasadniczy postulat, ktéry zda-
tem papieza umozliwi¢ mégtby upowszechnienie wtasnosci,
lest to postulat tak zwanej ptacy rodzinnej, ktérej wprowa-
dzenie stanie sie szansg na zniesienie antagonizmoéw klaso-
wych w rezimie pracy najemnej. Ptaca taka sktada¢ sie winna
2 kilku komponentéw. Ma wystarczy¢ do zaspokojenia po-
frzeb egzystencjalnych i wspomnianych juz wyzej wymogoéw
"Utrzymania sie na poziomie” godnosci i stosownosci”,
dostosowanych do pozycji pracownikéw najemnych - zaréw-
no samego zatrudnionego, jak i jego niepracujacej matzonki
1 Potomstwa. Leon XIll jest zwolennikiem tradycyjnego
Modelu rodziny. ldac za przykiadem Akwinaty podstaw po-
r2pdku spotecznego upatruje 6w papiez w hierarchii bytu
sPotecznego. Hierarchiczna ma by¢ wiec réwniez rodzina,
Podporzadkowana autorytetowi ojca, patriarchalna, oparta
Ua wyraznym podziale funkcji. Ojcu przypada w udziale nade
Wszystko utrzymanie rodziny, matce wychowywanie dzieci
1Praca domowa. Stad tez postulat ptacy rodzinnej oznacza,
P Koscidt uznaje za obowigzek pracodawcoéw zapewnienie
Pracownikom takiego wynagrodzenia, ktore wystarczatoby na
2ycie, utrzymanie rodziny - niepracujacej zony i dzieci,
s takze na czynienie systematycznych oszczednosci. To one
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wiasnie stanowiac istotne nouum ptacy rodzinnej - to ta jej
czes$é, ktéra po latach uczciwej pracy i oszczednego gospo-
darowania pozwolitaby ,odtozy¢ cos z dochodéw, aby z cza-
sem doj$¢ do skromnego mienia” Placa rodzinna powinna
bowiem zapewni¢ oszczednos$ci w takiej wysokosci, ktéra
umozliwitaby po kilkunastu, kilkudziesieciu latach pracy naby-
cie whasnosci: kawatka ziemi, warsztatu, sklepu. W ten sposéb
kazdy pracownik bedzie miat niejako zagwarantowany dostep
do klasy posiadaczy, bedzie mégt zrealizowaé¢ swe naturalne
prawo wiasnosci. Zniesiona zostanie bariera psychologiczna
miedzy kapitalem a praca, ogdélne ozywienie gospodarcze
spowoduje rozpowszechnienie przekonania, ze interesy pra-
cownikéw i pracodawcoéw nie sa antagonistyczne - lepsza
praca powoduje wiekszy zysk przedsiebiorstw, stad mozliwe
sg wieksze ptace, w efekcie zwiekszenie pracowniczych
oszczednosci i szybszy awans do grupy wiascicieli. W ten
sposb6b zrealizowane byé moze naturalne, a wiec przystu-
gujace kazdemu, prawo do prywatnego posiadania, a jed-
noczes$nie przelamana zostanie istotna bariera $wiadomosci
klasowej, stojaca na przeszkodzie wcieleniu w zycie solida-
rystycznej wizji spoteczenstwa. ,,0t6z jezeli rozwinie sie zapo-
biegliwo$¢ w ludzie przez nadzieje posiadania kawatka ziemi,
wowczas zniknie przepa$¢ miedzy olbrzymim bogactwem
i straszng nedzg, a jedna klasa stanie sie drugiej blizsza”
Zadaniem panstwa jest tak ksztattowaé¢ ustawodawstwo,
aby sprzyjato nabywaniu wtasnosci, przeciwdziatato emigracji
ekonomicznej, ograniczato podatki; celem miato by¢ wzmoc-
nienie w pracownikach motywacji sktaniajgcej ich do lepszej
i wydajniejszej pracy. Papiestwo zaklada istnienie panstwa
ponadklasowego. Winno ono realizowac¢ liberalng zasade po-
dziatlu wiadzy - jest to istotna nowos$¢ w pogladach Kosciota
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na kwestie ustrojowe. Nie rezygnujac z zasadniczej wizji pan-
stwa subsydiarnego - pomocniczego, przypisuje mu Leon XIllI
pewne funkcje opiekuncze, w stosunku do najstabszych
Carstw spoteczenstwa. Realizowac je panstwo winno na dro-
dze prawnej, stanowiac ustawy, z jednej strony, chronigce
wihasnos$é, z drugiej zas chronigce prace - przeciwdziatajac
Dezrobociu i zapewniajac minimalne normy warunkéw pracy,
w koncu zadaniem panstwa ma by¢é ochrona zycia ducho-
wego obywateli. Wazng funkcjg panstwa jest takze zapo-
bieganie konfliktom spotecznym poprzez arbitraz. W tych
Wszystkich kwestiach wazne jest, aby ludzie mogli uciec sie do
"s'ty i powagi praw panstwowych”

Idealistyczny projekt rozwigzania problemoéw dotyczgcych
kwestii robotniczej, poprzez zaapelowanie do dobrej woli pra-
codawcéw i rzadzacych, nie stanowit wystarczajgcej ochrony
intereséw robotnikéw, z czego zdawat sobie zapewne sprawe
sam Leon XIll, jako ze uznat jednoczes$nie takze prawo pra-
cownikéw do posiadania stowarzyszen zawodowych i znalazt
dla nich umocowanie w prawie natury. Zostaly one posta-
wione na réwni ze stowarzyszeniami, bractwami i zakonami.
-.Wolno$¢ bowiem tworzenia prywatnych stowarzyszernh ma
cztowiek na podstawie prawa natury, a panstwo istnieje nie
dla niszczenia prawa natury, ale dla jego ochrony dlatego
Panstwo zakazujgc prywatnych zwigzkéw obywateli pod-
wazatoby wlasne swoje podstawy, skoro tak samo ono, jak
1zwiagzki prywatne, z jednego pochodzi Zrédta, ze spotecznej
natury ludzkiej” Panstwo mogto zakaza¢ tworzenia tych sto-
warzyszen tylko wtedy, gdy zagrazatyby one moralnosci,
dobru panstwa i sprawiedliwosci (w rozumieniu wspomnianej
Wyzej sprawiedliwosci rozdzielczej, konstytuujacej spoteczen-
stwo hierarchiczne), lecz nie wolno mu bytoby gwalci¢ przy
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tym praw obywatelskich. Zwigzki zawodowe powinny byé
tworzone jako stowarzyszenia katolickie, pod wyrazna ostong
i kontrolg ze strony hierarchii duchownej. Wyraznie wida¢ tu
intencje papieza aby przeciwstawi¢ sie wstepowaniu robot-
nikéw katolickich do zwigzkéw o charakterze lewicowym.
Zwigzki postulowane w Rerum nouarum winny organizowac
samopomoc, zabezpieczajgca pracownika w razie utraty pra-
cy, czy zdrowia, zajmowac sie sprawami socjalnymi, dazy¢ do
poprawy warunkoéw pracy, organizowac¢ uklady z prawodaw-
cami (z uwzglednieniem ich praw), wykluczone jest jednak,
aby podwazatly porzadek spoteczny i prowadzity dziatalnosé
polityczna; maja by¢ organizacjami stuzacymi solidaryzmowi,
a nie walce klasowej.

Pius X i Benedykt XV

Uwaza sie powszechnie, ze po $mierci Leona XIlIl w 1903
roku miat miejsce powrdt do bardziej tradycjonalistycznego
stanowiska Kosciota. Stato sie to za sprawa jego nastepcy,
Giuseppe Sarto, patriarchy Wenecji, ktory przybrat imie Piu-
sa X. Mimo ze uwazano, iz papiezem zostanie dotychczasowy
sekretarz stanu, Mariano Rampola, tak sie jednak nie stato.
Wybér jego zostat zawetowany przez dziatajgcego w imieniu
cesarza Austrii kardynata krakowskiego Jana Puzyne. W roku
1904 Pius X pod grozba ekskomuniki zakazal ingerencji
panstw w wybor papieza.

Trwajacy do sierpnia roku 1914 pontyfikat Piusa X po-
Swiecony byt gtéwnie wewnetrznej odnowie Kosciota, refor-
mie sprawowania kultu, ksztatceniu teologicznemu i kateche-
zie, obowiazkom duchowienstwa réznych szczebli, reformie

72



Sarnej kurii, przygotowaniom do wydania Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego (ogtoszonego za pontyfikatu nastepnego papieza
w 1917 roku). Reformy te byly przeprowadzane zdecydo-
wanie centralistycznie, co nie mogto nie wywotaé nastrojow
opozycyjnych wéréd czesci wiernych. Co do kwestii doktry-
nalnych, koncentrowat sie Pius X na walce z modernizmem
tdekret Lamentctbili i encyklika Pascendi Dominici gregis,
1907), zresztg czesto interpretowanym szeroko, bowiem nie
tylko jako stanowisko uznajgce dogmaty Pisma jako zmienne
1symboliczne, ale réwniez jako synonim wszelkiego odstep-
stwa od tradycji w Kosciele. W 1907 roku wprowadzono
obowiagzek skladania przez duchownych przysiegi antymo-
dernistycznej, ktéry obowigzywat do 1968 roku. Wykorzysty-
wana ona byta przez srodowiska ultrakonserwatywne do roz-
rywek wewnatrzkoscielnych, wobec czego papiez byt czesto
bezsilny. Konserwatyzm Piusa X uzewnetrzniat sie w powro-
cie do tonu potepien, co znalazto wyraz w publikacji nowego
Syllabusa (dekret Lcimentabili).

Postawa papieza dotyczaca nowych rozwigzah prawnych
doprowadzita Watykan do konfliktéw dyplomatycznych
1w rezultacie przyniosta ostabienie pozycji Kosciota, na przy-
ktad we Francji, ktéra w 1905 roku przeprowadzita catkowity
rozdziat Kosciota od parnstwa. Pius X zostat kanonizowany
w 1954 roku przez Piusa XII.

Nastepca Piusa X zostat markiz Giacomo della Chjesa,
arcybiskup Bolonii, ktéry przyjat imie Benedykta XV W cza-
sie pontyfikatu Piusa X zostat on odsuniety od Kkurii, jak sige
uwaza w wyniku uznania go za zwolennika linii Leona XIII.
Pomimo to jako papiez kontynuowat Benedykt centralistycz-
na polityke swego poprzednika, uzdrawiajac jednak waty-
kanskie stosunki, chociazby przez ukrécenie donosicielstwa
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dotyczacego przypadkéw tamania przysiegi antymodernistycz-
nej. Lata pontyfikatu Benedykta XV (1914-1922) stawialy
przed papiezem niezwykle trudne zadania, najpierw z uwagi
na wojne Swiatowg, a nastepnie konieczno$¢ utozenia stosun-
kéw pomiedzy Stolicg Apostolskg a nowo powstatymi w wy-
niku wojny republikami. Inicjatywy pokojowe, ignorowane
zresztg przez strony konfliktu, podejmowanie przez papiestwo
dziatanh humanitarnych (po wojnie takze na rzecz przezywa-
jacej kleske gtodu Rosji radzieckiej - inicjatywy te kontynuo-
wal Pius Xl), nie zapobiegty zarzutom formutowanym w sto-
sunku do Benedykta XV, Zze preferuje panstwa centralne.
Wydajg sie one chybione, papiestwo starato sie w konflikcie
zachowac¢ neutralnos$é, nie mogto jednak ignorowac faktu, ze
znaczna cze$¢ ludnosci katolickiej zamieszkiwata panstwa,
ktérych rzady opowiedziaty sie po stronie panstw central-
nych. Ogélnie jednak ocena pontyfikatu jest pozytywna, cho¢
na odmienng ocene mogty zastuzy¢é poczynania papieza
dotyczace polityki Kosciota w stosunku do zachodnich granic
odradzajgcej sie panstwowosci polskiej. Papiezowi chodzito
nade wszystko o niepodzielno$¢ diecezji istniejgcych dotych-
czas na terenach nalezacych do Niemiec. Na stosunki rzadu
polskiego z Kosciotem wptyneto réwniez niekorzystnie popie-
ranie przez Benedykta XV metropolity lwowskiego Kosciota
greckokatolickiego, Szeptyckiego. W owych latach tworze-
nia sie nowej, dwudziestowiecznej Europy, nie znalazt Bene-
dykt XV mozliwosci zajecia sie spoteczng strong nauczania
Kosciota. Wyznawatl w tej kwestii poglady oparte na to-
mizmie, podobne do ustalern Leona XlIl. Odmiennos$¢ w po-
gladach politycznych Benedykta XV, ktéra odrézniata go nie
tylko od Leona, lecz i od jego nastepcéw na Stolicy Apo-
stolskiej, dotyczyta stosunku do partii politycznych, ktérych
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dziatalno$¢ aprobowat, aczkolwiek sprzeciwiat sie zwigzkom
Weru z tg forma aktywnosci obywatelskiej.

Epoka Piuséw - Pius X1 i Pius XlI
papiezelat 1922-1958

Epoka Piuséw - to okres$lenie (a takze inne: era pijanska)
uzywane jest dla scharakteryzowania trudnych dla papiestwa
Et funkcjonowania w rzeczywistos$ci politycznej, w Kktérej
rozwijata sie praktyka ustrojowa panstw faszystowskich, na-
stepnie przez sze$¢ lat toczyta sie globalna wojna. W koricu
Podziat swiata na cze$¢ umownie zwanag ,kapitalistyczng”
lwciaz rozszerzajacg sie sfere wptywoéw radzieckich doprowa-
dzit do konfliktu zimnowojennego. Te okolicznosci i towa-
rzyszace im zmiany spoteczne postawity przed nauczaniem
spotecznym Kosciota nowe zadania.

Nalezy od razu powiedzie¢, ze z reguty nadaje sie zwro-
towi ,epoka Piuséw” odcien pejoratywny, w literaturze czesto
jest ona skontrastowana z zapoczatkowang pontyfikatem
Jana XXIIl ,epoka soborowg”. Stad lata 1922-1958 przed-
stawiane bywaja jako okres, kiedy w Watykanie panowat duch
konserwatyzmu, a Pius Xl i Pius XIlI dokonywali btednych
ocen politycznych, nie doceniajac niebezpieczenstw zwigza-
nych z rozwojem faszyzmu, a nawet, chocéby posrednio,
Wspierajac ten ustroj.

Oczywiscie jest to sad nie tyle niestuszny, co uproszczony,
zresztg juz samo okreslenie ,epoka Piuséw” tgczy w sobie po-
nad trzydziestoletni okres historii papiestwa, ktéry nie sposéb
uzna¢ za monolityczny. Prawda jest natomiast, ze ten nie-
dawny okres rozwoju nauczania spotecznego jest stosunkowo
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najmniej znany, takze z powodu ograniczonej literatury
i trudnosci w dostepie do Zrédet.

Przyszty papiez Pius Xl, urodzit sie 31 maja 1857 roku
w Desio w Lombardii w $rednio zamoznej rodzinie mieszczan-
skiej (jego ojciec byt dyrektorem niewielkiej fabryki wiokien-
niczej). Nazwisko jego brzmiato Ambrosio Damiano Achille
Ratti. Swiecenia kaptanskie przyjat w roku 1879, a nastepnie
poswiecit sie pracy naukowej. Od 1882 roku by} profesorem
w mediolariskim seminarium duchownym, w 1888 prace
naukowag kontynuowat w Bibliotece Ambrozjanskiej, w roku
1907 obejmujac jej kierownictwo. W 1912 roku zostat pod-
prefektem, aw 1914 prefektem Biblioteki Watykanskiej

W okresie nastepujacym po pierwszej wojnie Swiatowej
Ratti zaczat pracowaé w papieskiej stuzbie dyplomatycznej. Od
1918 roku byt w;zytatorem apostolskim w Polsce i na Litwie,
aw latach 1919-1921 petnit w Polsce urzad nuncjusza papies-
kiego. W 1918 roku zostal takze mianowany wizytatorem apo-
stolskim dla teren6w Rosji, gdzie jednak nigdy nie udato mu sie
pojechaé¢. W czasie ofensywy wojsk radzieckich w 1920 roku
odmowit opuszczenia zagrozonej Warszawy. Jednak wizerunek
Rattiego w spoteczenstwie polskim uksztattowatla jego postawa
jako komisarza plebiscytowego na G6rnym Slasku i w Prusach
Wschodnich, oceniana jako proniemiecka. W zwiazku z tymi
wilasnie zarzutami opuscit Ratti w 1921 roku warszawska pla-
cowke. Mianowany nastepnie arcybiskupem Mediolanu juz
w roku nastepnym, po $mierci Benedykta XV, jako najmtodszy
cztonek kolegium kardynalskiego wybrany zostat papiezem na
konklawe, ktére zwotano 6 lutego 1922 roku. Wyboru doko-
nano w czternastym gtosowaniu, czterdziestoma dwoma gto-
sami piecdziesieciu trzech obecnych (sposréd szesédziesieciu
uprawnionych) cztonkéw kolegium.
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ft  Pontyfikat Piusa XI rozpoczat sie wraz z dojsciem we Wto-
szech do wtadzy Benito Mussoliniego, a zakonczyt w przed-
dzien wybuchu drugiej wojny $wiatowej, 10 lutego 1939 ro-
ku.tistotnym przetomem w stosunkach pomiedzy panstwem
boskim a Stolicg Apostolska byto podpisanie Paktéw Late-
nskich. Stanowily one rozwigzanie tak zwanej kwestii rzym-
skiej i uwalniaty papiezy z ,niewoli watykanskie',”, w Kktdrej
Pozostawali od roku 1870. Pakty zawarto w roku 1929, skia-
daly sie nan przygotowywane przez trzy lata dokumenty:
Porozumienie, konwencja finansowa i konkordat. Na mocy
Porozumienia petng podmiotowo$¢ w rozumieniu prawa mie-
dzynarodowego uzyskato Citta de! Vaticano o powierzchni
44 hektaréw, z papiezem jako gtowa panstwa. Konwencja
finansowa regulowata zobowigzania finansowe Witoch po-
wstate w wyniku likwidacji Panstwa Koscielnego. Konkordat
zawierat rozwigzania niezwykle korzystne dla papiestwa. Ka-
tolicyzm uznany zostat za religie paristwowa, prawo panstwa
wioskiego nie mogto byé uchwalane w sposéb sprzeczny
z prawem kanonicznym, nauka religii stata sie obowiazkowa
w szkotach wszystkich szczebli, a pozostate tresci nauczania
nie mogly byé z nig niezgodne. Sluby koscielne, stanowigce
Jedyng forme zawarcia matzenstwa dla katolikéw, pociggaty
za sobg skutki cywilnoprawne, a sprawy matzeriskie podlegaty
Jurysdykcji sadéw duchownych. Natomiast Kosciét podjat
zobowigzanie, ze kler wycofa sie z wszelkich form aktywnosci
Politycznej. Konkordat ten nalezy do najwazniejszych, obok
zawartego w 1933 roku konkordatu z Trzecig Rzeszg, po-
przedzonego konkordatami z trzema landami. Pius XI zawart
Jedenascie konkordatéw, miedzy innymi w 1925 roku z Pol-
ska a ponadto z totwg (1922), Rumunia (1927), Litwa
J1927), Austrig (1933) i Jugostawiag (1935).
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Nastepca Piusa XI zostat jego bliski wspoétpracownik i se-
kretarz stanu, Eugenio Maria Giuseppe Giovanni Pacelli, kto-
ry przybrat imie Piusa Xll. Byt on jedynym kandydatem, stad
tez konklawe trwato réwniez jeden dzieri, a wyboru dokonano
w trzeciej turze; powszechne bylo przekonanie, ze zmarly
Pius XI zyczyt sobie Pacellego jako nastepcy.

Eugenio Pacelli urodzit sie8A» Rzymie 2 marca 1876 roku
w rodzinie szlacheckiej od pokolen zwigzanej ze stuzbg urzed-
nicza w stolicy apostolskiej. Byt cztowiekiem o niezwykle sze-
rokich zainteresowaniach, intelektualista, znawcag sztuki kla-
sycznej, filozofii i muzyki. W roku 1899 otrzymat Swiecenia
kaptanskie, a w roku 1902 tytut doktora praw. Pomimo to
swoje powotanie widziat raczej w stuzbie dyplomatycznej, niz
w dziatalnosci naukowej czy duszpasterskiej. Juz od 1901 ro-
ku pracowat w watykanskim sekretariacie stanu. Jeszcze za
pontyfikatu Benedykta XV, w roku 1917 mianowany zostat
Pacelli nuncjuszem w Monachium, jednoczes$nie otrzymujac
sakre arcybiskupia. Poniewaz istniaty podéwczas zasadnicze
trudnosci w komunikowaniu sie pomiedzy Rzymem a Mona-
chium, pozwolito to nuncjuszowi na podejmowanie wielu sa-
modzielnych inicjatyw dyplomatycznych o charakterze poko-
jowym, ktére jednak nie zakonczyly sie sukcesem. W roku
1920 akredytowat sie Pacelli jako nuncjusz w Republice Wei-
marskiej. W tym okresie negocjowat konkordaty, ktére za-
warto nastepnie z Bawarig (1924), Prusami (1929) i Badenia
(1932). Prowadzit tez, zakonczone niepowodzeniem, rozmo-
wy z Rosjag Radziecka. Ich celem byto uzyskanie zmian
w radzieckiej polityce wyznaniowej, prawdopodobnie w za-
mian za uznanie ZSRR przez Watykan.

W 1929 roku powrécit Pacelli do Rzymu, gdzie, miano-
wany kardynatem, w 1930 roku objat stanowisko sekretarza
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stanu. Bedac nastepca kardynata Gasparriego na tym stano-
wisku, stara) sie doréwnac¢ swemu poprzednikowi, ktory przez
°statnie pietnascie lat jako sekretarz stanu mial do odnoto-
wania takie sukcesy, jak przygotowanie pierwszego w dzie-
Jch Kodeksu Prawa Kanonicznego i negocjowanie*licznych
konkordatéw. Sam Pacelli skoncentrowat sie w poczgtkach
Uzedowania na przygotowywaniu konkordatu z Rzesza i nad-
zorowaniu wprowadzania w zycie konkordatu z Witochami.
Odbywat tez w owym czasie liczne podréze zagraniczne,
sposrod ktérych na ksztatt jego pdzZniejszego nauczania
Wptyw miata nade wszystko wizyta w USA w 1936 roku
1spotkanie z prezydentem F.D. Rooseveltem.

W czasie swego dziewietnastoletniego pontyfikatu Pius XII
Wyznaczyt sekretarzem stanu kardynata Luigiego Maglione,
a po jego Smierci w 1944 roku sam petnit zwigzane z tg
funkcjg obowiazki. Czekaty go niezwykle trudne czasy, kiedy
f° wiele z podejmowanych przez papiestwo inicjatyw dyplo-
matycznych zakonczyto sie niepowodzeniem.

Jak juz wspomniano, tylko osiem miesiecy dzielito wsta-
pienie Piusa XI na tron Piotrowy od objecia rzadéw we
Wioszech przez faszystéw, w pazdzierniku 1922 roku. Nie-
watpliwie cheé utozenia stosunkéw z nowym rzadem, zakon-
czenia trwajacego od czasu zjednoczenia Wioch okresu ,nie-
woli watykanskiej papiezy, potaczona ze $wiadomosciag
2agrozenia ze strony rozwijajgcego sie ruchu komunistycz-
nego i socjalistycznego (zagrozenia pojmowanego przez pa-
piezy jako mozliwos¢ upadku cywilizacji chrzescijanskiej)
Spiynety na polityczne i spoteczne poglady Piusa Xl. Jak wie-
le wybitnych umystéw swojej epoki ulegt on ztudzeniom, ze
ruch faszystowski sta¢ sie moze skuteczng zaporg dla ekspan-
sji lewicy. Na pewno doswiadczenie przezytej w Polsce wojny
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polsko-bolszewickiej 1920 roku pogtebito w Piusie XI obawy
przed komunizmem. Znana byla réwniez niecheé¢ papieza,
ktéry odstgpit w tym wzgledzie od nauczania Benedykta XV,
do partii politycznych, postrzeganych przez niego jako orga
nizacje sprzeczne z duchem solidaryzmu spotecznego i stano-
wigce element nie akceptowanej podéwczas demokracji-
Zawazy¢ to mogto na uznaniu faszystéw, zgodnie z ich in-
tencjami, za organizatoréw powszechnego ,ruchu” jednocza-
cego wszystkie klasy spoteczne. Swiadczyé o tym moze
sprawa wioskiej partii chrzescijansko-ludowej Partito Popo-
lare Italiana, zatozonej w 1918 roku przez ksiedza Luigiego
Sturzo za aprobatg papieza Benedykta XV i jego sekretarza
stanu Gasparriego. Postepowy program tej partii (prawa ko-
biet, reforma rolna, autonomia gmin) zawierat w sobie takze
postulaty obrony praw Kosciota, rodziny, wolnos$éi religijng
i uprawnienie Kosciota do swobodnego nauczania religiim
Kosciot wycofat wszelkie poparcie dla tej partii, a na mocy
decyzji Sekretariatu Stanu duchowni mieli zerwaé¢ wszelkie
kontakty z sama partig i jej prasa. Z jednej strony zawazyt na
tym fakt, ze popularzy gotowi byli na wspoétprace z socja-
listami, z drugiej - nadzieja papieza na pozyskanie od faszys-
tow koncesji na rzecz Kosciota. Z kolei bliskie i dtugotrwate
zwigzki przysziego Piusa XlIl z Niemcami, krajem, kulturg
i ludzmi, ktére poznat dobrze i ktére rozumiat i szanowat,
prowokowaty do formutowania przeciw niemu zarzutéw bra-
ku obiektywizmu i germanofilstwa. Niezmiennie kontrower-
syjna pozostawalta jeszcze w okresie przedwojennym decyzja
Watykanu, aby zawrze¢ z Trzecig Rzeszg konkordat.

Nie oznacza to jednak, ze w wypowiedziach papieskich
okresu pontyfikatu Piusa XI| i Piusa XlIlI nie pojawiaty sie
elementy zasadniczej krytyki pod adresem doktryny i praktyki
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Panstw faszystowskich - bedag one jeszcze przedmiotem
°drebnej analizy. Zarzuty formutowane pod adresem Piusa XI
1k30 nastepcy w zwigzku z ich stosunkiem do faszyzmu spro-
wadzajg sie do dwdch gtéwnych: braku zasadniczego po-
tepienia faszyzmu (podobnego chociazby do tego, jakie,
W formie ekskomuniki spotkatotw 1949 roku komunistéw)
W oficjalnych dokumentach watykanskich, oraz prowadzenia
udodowej polityki w stosunku do rezymoéw faszystowskich.
Odpowiedzig Watykanu byto wskazywanie na liczne inicja-
tywy pokojowe, jakie papiestwo podejmowato dla zapobie-
-enia wybuchowi drugiej wojny Swiatowej i podkreslanie, ze
kierowata nim obawa, iz nasilajace sie represje ze strony
rezymoéw faszystowskich dotkngé moga katolikéw. Sprawa ta
W istocie nie wydaje sie podlegac¢ jednoznacznej ocenie.

Trzynascie lat pontyfikatu Piusa XIl przypada na okres
Powojenny. Polityczny podziat swiata i powszechna ateizacja
stanowity problemy, wobec ktdérych Pius XII starat sie zajac
stanowisko, udato sie to jednak dopiero jego nastepcy. Oka-
2alo sie bowiem, ze we wspoéiczesnym Swiecie poza aktua-
lizacjg pogladéw konieczne jest takze uwspdiczesnienie form
Ich przekazu. Temu zadaniu Kos$ciét Piuséw nie sprostat,
d Pius XII umierat 9 pazdziernika 1958 roku pozostawiajgc
testament, w ktérym pisat ,...uswiadomiwszy sobie braki,
niedoskonatosci i biedy popetnione podczas tak diugiego
Pontyfikatu i w tak ciezkich czasach, jasniej uirzatem ma
niedoskonato$¢ i niegodnosc¢”

Pius XI wyda} ponad dwadziescia encyklik, sposrod kto-
rych dla nauczania spotecznego Kosciota najistotniejsze zna-
C2nie posiada wydana w 1931 roku, Quadragesimo an-
S°- Pojawienie sie tej encykliki, ktérej peiny tytut brzmi-
0 odnowieniu ustroju spotecznego i dostosowaniu go
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do prawa ewangelicznego, zapoczatkowato tradycje, aby
w pierwszym roku kazdej dekady, w kolejne dziesieciolecie
ukazania sie Rerum nouarum, papieze przekazywali $wiatu
najistotniejsze dokumenty nauczania spotecznego swoich
pontyfikatow.

Poza tg rocznicowag encyklika nauczanie spoteczne Kos-
ciota zajmowato istotne miejsce takze w encyklikach Non ab-
biamo bisogno (O ,,Akcji Katolickiej”) z roku 1931; Mit bre-
nender Sorge (O potozeniu Kosciota katolickiego w Rzeszy
Niemieckiej) z 1937 roku; Diuini Redemptoris (O bez-
boznym komunizmie) z tegoz roku. Podobnie jak Leon Xllk
réwniez Pius XI uznat za podstawe filozoficzng swego nau-
czania system $w. Tomasza z Akwinu, czemu dat wyraz
w wydanej w roku 1923, w sze$ésetlecie kanonizacji Toma-
sza, neotomistycznej encyklice Studiorum Ducem

Papieska ocena wspodczesnosci

Encykliki spoteczne Piusa XI zawierajg elementy krytyczne
dotyczace wspoétczesnych rozwigzan doktrynalno-ustrojowych-
Pojecie ljjlliberalizmu” w dokumentach papieskich omawiane-
go okresu uzywane jest mato precyzyjnie, jako synonim kapi-
talizmu w ogéle, wolnego rynku, indywidualizmu lub jako
intelektualne i ideowe zaplecze tych zjawisk spotecznych
i gospodarczych. Zaakceptowanie przez papiestwo tej tak
szeroko zdefiniowanej doktryny politycznej obwarowane zo-
stato rozlegtym katalogiem warunkéw, ktére liberalizm mu-
siatby spetnié¢, transformacji, jakim miatby ulec, aby zastuzy¢
na akceptacje Kosciota. Nie byt jednak liberalizm potepiony
jako idea niezgodna z prawem bozym.
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Liberalizm, ktéremu wytknieto wszelkie bledy, stat sie
nawet zrédtem pewnych instytucji, ktérych nauczanie spo-
teczne Kosciota nie wahato sie wilgczy¢é do katalogu zale-
znych przez siebie rozwigzan. Z drugiej strony liberalizm,
SXzegblnie w jego wydaniu ekonomicznym, uznano za idee
"reformowalng” i Kosciot tej wiasnie reformy zaczat sie do-
magacé. Inna i do dzi$ dyskutowana sprawa, to zagadnienie
Sranie tozsamosci: liberalizm, ktéry przyjatby proponowane
Ziany, dla wielu przestatby byé liberalizmem.

Nalezy wiec papieska krytyke liberalizmu rozumieé

trzech uzupeiniajgcych sie wzajemnie zakresach znacze-
niowych. Po pierwsze, potepienia doczekata sie mysl libe-
ralna, a konkretnie gtoszona przez nig definicja wolnosci,
indywidualizmu, autonomii moralnej jednostki, atomizmu spo-
tecznego i utylitaryzmu. Po drugie, krytycznej analizie pod-
legat ustr6j panstwa kapitalistycznego opartego na zasadach
feralnych, czyli panstwa radykalnie ograniczonego w swych
dziataniach interwencyjnych w stosunki gospodarcze, pan-
stwa zaleznego wytgacznie od woli ludu, parnstwa immo-
zlnego, dziatajgcego w granicach stanowionego prawa po-
zywnego. Po trzecie w koncu, krytykowany byt ustréj
Sospodarczy tego panstwa, z jego mniej lub bardziej respek-
towana zasada wolnego rynku i nieskrepowanej konkurencji.
Nawigzujac do znanej tezy Maxa Webera, ze u podstaw roz-
boju kapitalizmu lezy mentalnos¢ protestancka, mozemy
Przyja¢, ze takze echa starcia tych dwéch systeméw mysle-
n'a - katolickiego i protestanckiego - dadzg sie odnalezé
~ papieskiej krytyce liberalizmu.

Jak juz wyjasniono, papiez Leon XlIl zaakceptowat ka-
pitalistyczny ustréj o tyle, o ile uznat go za panujaca
rzeczywisto$¢ spoteczna, ktérej nie nalezy zmieniaé w imie
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restauracji starego porzadku, lecz sanowaé przez wprowa-
dzenie don chrzescijanskich zasad. Encyklika Rerum nouct'
rum wyraznie punktuje negatywne skutki wprowadzenia
opartego na mysli liberalnej ustroju kapitalistycznego. Sa to:
niehumanitarna forma stosunkéw miedzy pracownikami
a pracodawcami w systemie pracy najemnej, koncentracja
kapitatu i zwigzane z tym ubozenie klasy robotniczej, coraz
silniej zarysowujgca sie walka klas i upadek moralnosci wias'
ciwy spoteczenstwu sktéconemu, pozbawionemu perspektyw
zyciowych. Przekonaniu, ze perspektyw takich, wbrew twier-
dzeniom zwolennikéw tej idei, nie zapewnia liberalna wizja
wolnosci jednostki, dat juz wyraz Leon XIII w roku 1888
w encyklice Libertas. Jak to wyrazit Pius Xl, Leon Xlll ,burzyt
bozyszcza liberalizmu” Podobnie rzecz sie ma z encyklika
Immortale Dei z roku 1885, w ktérej jako ,wsréd strasznych
wieku zesztego zaburzen poczete [...] podwaliny nowego
prawa” wymienione zostaly: zasada réwnosci ludzi wynikaja-
ca z natury, suwerennosc¢ ludu, areligijnos¢ parnstwa i jego
rozdziat od Kosciota, wolno$¢ mysili i druku. Dekretacja stano-
wiska Stolicy Apostolskiej jest w tym przypadku jasna i su-
rowa, wsparta dodatkowo zostata autorytetem znanych z kon-
serwatyzmu poprzednikéw Leona XIIl - Grzegorza XVI
(encyklika Mirari Vos - 1832) i Piusa IX {Syllabus). Brzmi
ona: ,Mianowicie o tak zwanych nowozytnych «wolnosciach»
nalezy sta¢ przy orzeczeniach Stolicy Apostolskiej i sadzi¢
o0 nich jak ona sadzi”

W latach pontyfikatu Piusa XI tradycyjnie, wzorem Leo-
na Xlll, krytyka dotyczyta liberalizmu (z oczywistych powodéw
historycznych w nauczanie Piusa XIlI krytyka liberalizmu-ka-
pitalizmu nie byta szczegdlnie eksponowana) i, w znacznie
wiekszym stopniu, socjalizmu. Uwagi Piusa Xl w tych
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kwestiach petne byly zreszta odwotarn do Rerum nouarum.
Nalezy takze pamietaé, ze czasy pontyfikatu Piusa Xl to okres
Stebokiego kryzysu panstwa liberalnego, ktére niewiele juz

wspolnego z teorig klasyczna i jak pisze Pius XlI, ,okazato
s? niezdolne do sprawiedliwego rozwigzania kwestii spo$
tycznej” Podobnie jak Leon XllIl zar6wno Pius Xl, jak i jego
Nastepca nie negowali zasad gospodarczych panstwa liberal-
nego. Wiasnos¢ nadal uznawana byla w nauczaniu spotecz-
nym Ko$ciota za prawo naturalne, najem pracownikéw row-
niez nie budzit zasadniczych zastrzezen papiestwa, zas zasada
dolnej konkurencji, méwigc stowami Piusa XI, jest ,w pew-
nych granicach stuszna i pozyteczna” Stad tez liberalny ka-
pitalizm nie jest ,,z natury zty” i ,sam z siebie nie zastuguje na
Potepienie ' Negatywna strona gospodarki liberalnej to, po-
dobnie jak w nauczaniu Leona XIll, fakt, ze dochodzi do
'Wyraznego, cho¢ nie zawsze zamierzonego przez pracodaw-
coéw, zubozenia robotnikéw, oraz uprzedmiotowienia praco-
wnikéw najemnych, w sytuacji gdy ,bardzo wielu pra-
codawcow patrzyto na swoich robotnikéw jak na proste
Narzedzie, bez troski o ich dusze, a nawet bez mysli o rze-
czach wyzszych”, jak mozemy przeczyta¢ w wydanej w roku
1931 encyklice spotecznej Quadragesimo anno. Nie zostala
Wiec potepiona w nauce Kosciota zasada indywidualnej
Wiasnosci, lecz jej absolutyzowanie w mysli liberalnej i prak-
tyce panstwa kapitalistycznego. Skutki tej absolutyzacji sa
Wielorakie, lecz wydaje sie, iz najwazniejsze jest to, ze moze
°na doprowadzi¢ do pauperyzacji robotnikéw, do sytuacji,
kiedy: ,Gtoszono zdanie, ze caly gromadzacy sie kapitat wi
bien wedtug niezlomnego prawa gospodarczego sptywa¢ do
tyki bogatych i ze to samo prawo spycha robotnikéw w stan
Wiecznej nedzy i na samag krawedz najnizszej stopy zyciowej.
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Wprawdzie nie zawsze i nie wszedzie ksztattowata sie rze-
czywistos¢ w mysl tej liberalnej tzw. manchesterskiej teorii;
nie da sie jednak zaprzeczy¢, ze systematyczny rozwa@j ustroju
spoteczno-gospodarczego w tym wiasnie kierunku zmierzat'
Poza upadkiem materialnym rodzg te stosunki takze zagro'
zenie moralne dla robotnikéw, wdéwczas, gdy ,bardzo wielu
pracodawcéw patrzyto na swoich robotnikéw jak na proste
narzedzie, bez troski o ich dusze, a nawet bez mysii o rze-
czach wyzszych”

Nie byly nowoscig takze oskarzenia teorii i praktyki libe-
ralnej o gtoszenie materializmu, laickiego modelu panstwa,
a w koncu indywidualizmu, ktéry zasadniczo przeciwstawiat
sie postulowanemu modelowi panstwa organicznego i gto-
szonej przez Kosciét potrzebie istnienia w zyciu spotecznym
ideatu wspoélnoty i poszanowania autorytetu. Atrofia tkanki
spotecznej, a szczegdblnie jej podstawowego ogniwa, rodziny>
oto co zagraza spoteczenstwom liberalnym, bowiem ,blgo in-
dywidualizmu zdusit i prawie zniszczy! owo bujne niegdy$
i szeroko przy pomocy réznych stowarzyszen rozbudowane
zycie spoteczne, ze w koncu prawie same jednostki zostaty
i panstwo, zresztg z niemalg dla samego panstwa szkoda”-
Bledne, zdaniem Piusa Xl, sg generalnie systemy ustrojowe
propagujace réwnosé, oparte na rezymie demokratycznym-
W tej kwestii poglady papieza od czaséw Leona XllIl nie ule-
gty zmianie. Nie uszia jednak réwniez uwadze papieza ten-
dencja do przeksztatcania sie panstwa liberalnego w aparat
represywny, chronigcy patologiczne, ,imperialistyczne” ele-
menty zycia gospodarczego i spotecznego, co zdaniem Piu-
sa XI ,obniza majestat panstwa’

Encyklia Quadragesimo anno jako ,skrajnos$¢” okresla;
LtzwA'‘indywidualizm», w ktéry spoteczenstwo popada lub do
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jérego sie zbliza ten, kto zaprzecza spotecznemu lub pu-
‘cznemu charakterowi prawa wiasnosci albo go ostabié¢
ru9a tego typu ,skrajnos$é¢” stanowi propagowany przez
onaunistéow ,kolektywizm” Kosciét zarzuca obu tym rozwiag-
zaniom jednostronnos$¢. W tym konteks$cie trudno nie zasy-
Snalizowa¢ po dzi§ dzien trwajgcego sporu, dotyczacego
2a".ulifikowania propagowanego przez Kosciét modelu wias-
nosci i opartej na nim gospodarki jako rozwigzania typu
“Nzeciej drogi”. Byla to popularna, poczawszy od lat czter-
dziestych XX w., préba znalezienia doktrynalnego kompro-
~'su, posredniej drogi, taczacej zalety a eliminujgcej nie-
dostatki z jednej strony liberalizmu a z drugiej socjalizmu,
~arno papiestwo wydaje sie by¢ przeciwne takiej interpretacji
S¥jego nauczania, jako ze, jak wyjasnia Pius XI: ,Nie zwraca
s'O (mm Papiez o pomoc ani do liberalizmu gospodarczego,
ani do socjalizmu: pierwszy bowiem okazat sie niezdolny do
arawiedliwego rozwigzania kwestii spotecznej, a drugi do-
radza lekarstwo, ktére jest stokro¢ gorsze od choroby
Najistotniejszy zarzut, jaki Pius XI wysunat pod adresem
1'beralizmu, dotyczyt nie inspirowanej przez niego aktualnej
Praktyki ustrojowej, lecz historycznych konsekwencji. Sformu-
towat papiez swe oskarzenia nadzwyczaj jednoznacznie i do-
mie, kiedy w Quadragesimo anno pisat: ,Jest obowigzkiem
Naszego pasterskiego urzedu ostrzec [...] przed tym groZznym
niebezpieczenstwem; oby wszyscy zapamietali sobie, ze ojcem
te2| obyczajowego i oswiatowego socjalizmu byt liberalizm,
a spadkobiercg bedzie bolszewizm” Ten schemat rozwoju
historycznego, szerzej potraktowany w encyklice Diuini Re-
demptoris, nakladat na liberalizm odpowiedzialno$¢ za spo-
feczne skutki socjalizmu, czyli za to, ze spoteczenstwo so-
listyczne ,z jednej strony nie da sie poja¢ bez bardzo
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silnego przymusu, z drugiej zas hotduje réwniez fatszywej idei
wolnosci; odrzuca bowiem prawdziwie spoteczny autorytet,
ktéry nie opiera sie na doczesnych i materialnych pozytkach,
ale pochodzi od Boga...” Zarzuty wobec socjalizmu, w tym
i gtbwny - laicyzm tej ideologii, nie ulegly jak wida¢ zasad-
niczej zmianie od czaséw Leona XllIl. Pius XI u progu lat trzy-
dziestych zréznicowat jednak, korzystajagc z doswiadczen
swych czaséw, ocene doktryn socjalistycznych. Z jednej stro-
ny, wymienit komunizm, system oparty na doktrynie Marksa
i jego materializmie historycznym i dialektycznym. Gilosi on
otwarcie, jak pisat papiez, zasade kolektywizmu, walki klas
i koniecznos$¢ zniesienia wtasnosci prywatnej i dazy do tego
drogg rewolucji i terroru, czyli przy uzyciu niedopuszczalnej
przemocy. W encyklice Diuini Redemptoris za najbardziej
niebezpieczng odmiane komunizmu uznany zostat |bolsze-
wizm”, ktéry z Moskwy ,kieruje walkg przeciw cywilizacji
chrzescijanskiej” .

Stosunek Watykanu do socjalizmu ksztattowat sie w dwéch
etapach. W pierwszym, za czasow pontyfikatu Leona XIlI,
spotykamy sie jedynie z socjalizmem, traktowanym jako zdo-
bywajgca zwolennikéw wsréd spoteczenstwa doktryna, w dru-
gim, gdy znane juz byly rezultaty wprowadzania w zycie tej
doktryny, mysl Watykanu koncentruje sie na rzeczywistosci
panujacej w krajach socjalistycznych, na dalszym planie po-
zostawiajac wyraznie rozw6éj mysli socjalistycznej w pozosta-
tych panstwach. Encyklika Piusa XI Quadragesimo anno
rozwaza sytuacje z lat dwudziestych XX wieku. Stad wyrazna
jest w niej rozréznienie socjalizmu od komunizmu. Komu-
nizm, zdaniem Piusa XI, wytonit sie z socjalizmu w procesie
podobnym do tego, ktéry sprawit, ze doktryny liberalne zmie-
nity sie w imperialistyczne Komunizm identyfikuje papiez



3Walka klas, catkowita negacjg wtasnosci prywatnej i glosze-
niem ideatéw rewolucyjnych. ,W dafeniu do tych celéuhna
Wszystko sie wazy i przed niczym sie nie cofa; a kiedy sie dor-
tai$ do wladzy, objawia nieprawdopodobng i straszliwg bru-
talno$¢ i nieludzko$é. Swiaddz'~) tym okropna pozogad rui-
n2] ktérymi znaczy olbrzymie przestrzenie Europy Wschodniej
1Azji”, W efekcie obdarza Pius XI komunizm mianem nie-
9odziwego i bezboznego. Odrézni¢ od niego nalezy socjalizm
jako mniej radykalny i rezygnujacy z radykalizmu w kwestii
wihasnosci, walki klas, odchodzacy od haset rewolucyjnych. Co
Wiecej, ,socjalizm przerazony swymi zasadami i uzytkiem,
ktory z nich zrobit komunizm, sktania sie i zbliza d<5j[prawd
Uswieconych przez chrzescijanska tradycjef*hie da sie¢ bowiem
zaprzeczy¢, ze jego postulaty podobnp.-$§a nieraz do sprawie-
dliwych postulatéow, ktére stawiajg chrzescijannscy reforma-
torzy spoteczni” Ten fakt nie wptywa jednak na nobilitacje
doktryny socjalistycznej, lecz swiadczy dowodnie o jej zupet-
nej nieprzydatnosci, niepotrzebnie bowiem wigcza on w od-
r?bny system prawdy zawarte w nauce chrzescijanskiej. Stad
taz potepienie spotyka dazenie niektérych swieckich chrzes-
cijan, aby ,ochrzci¢ socjalizm”. Zapada ostateczny wyrok:
-.socjalizm, czy jako teoria, czy jako zjawisko historycznejrczy
lako akcja praktyczna, jezeligiest prawdziwym socjalizmem,
nie da sie pogodzi¢ z dogmatami Kosciota katolickiego”.
Dzieje sie tak dlatego, ze nawet przy zbieznosci niektérych
Postulatéw spotecznych socjalizm jest wrogi chrzescijanstwu,
nie akceptujac eschatologii chrzescijanskiej. Konkludujac pa-
piez pisze: , Tego rodzaju sprawiedliwe postulaty i dgzenia nie
maja w sobie niczego, co by bylo przeciwstawne chrzes-
cijanskiej prawdzie; tym bardziej nie sg wkasnoscia socjalizmu.
Kto zatem na nich poprzestaje, nie potrzebuje naleze¢ do
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socjalistycznego obozu. [...] Cho¢ socjalizm, jak wszystKie
btedy miesci w sobie cze$¢ prawdy (czemu zreszta papieze
nigdy nie przeczyli), opiera sie jednak na podstawie takiej,
swoistej nauki o spoteczenstwie, ktéra sie z chrzescijanstwem
nie godzi. Dlatego sprzecznymi pojeciami sg okreslenia: so-
cjalizm religijny, socjalizm chrzescijanski: nie mozna by¢ réw-
noczesnie dobrym katolikiem i prawdziwym socjalistg”.
Uwagi dotyczace socjalizmu odnalezé mozemy takze
w wypowiedziach ogélnych, traktujacych o stosunku papies-
twa do systemow totalitarnych, ateistycznych, materialistycz-
nych i racjonalistycznych. Z punktu widzenia Kos$ciota czesto
sie zdarza, ze te same oceny dotyczg liberalizmu, faszyzmu
i komunizmu. Spotykamy sie z tym juz w nauczaniu Leo-
na Xlll. Encyklika Diuturnum illud z 1881 r., podkres$lajac
boskie Zrédta witadzy panstwowej, przeciwstawia sie zaréwno
koncepcjom umowy spotecznej, jak i wszelkim doktrynom -
potraktowanym tu facznie - ,komunizmu, socjalizmu i nihi-
lizmu”. Mys$l ta rozwinieta zostata cztery lata pdzniej w ency-
klice Immortale Dei. Skoro wltadza panstwowa pochodzi od
Boga, wydawane przez nig prawa powinny by¢ niesprzeczne
z boskim prawem objawionym czy naturalnym - zaistnienie
takiej sprzecznosci zwalnia obywatela od podlegtosci usta-
wom. Wiadza panstwowa musi takze konsekwentnie uznawac
religie i Kosciét jako nosicieli wyzszej prawdy bozej - ich dzia-
tanie jest bowiem zgodne z boskim planem kierowania swia-
tem. Nowoscia jest oznajmienie, ze Kosciét wyraza zgode na
wszystkie formy rzadoéw, jesli tylko, jak juz pisaliSmy, ich dzia-
tanie zgodne jest z ,zasadami madrosci i sprawiedliwosci”
Nie moze wiec panstwo w zadnej formie sprzeciwia¢ sie tym
zasadom, a za odstepstwo od nich uznaje papiez przyjecie
teorii suwerennosci ludu, tezy o réwnosci wszystkich ludzi,
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teorii rozdzialu Kosciota od panstwa i wszelkie formy prze-
$ladowania religii.

W szes€ lat po Quadragesimo anno papiez Pius XI wydat
encyklike specjalnie poswiecong omawianej przez nas proble-
matyce. Nosi ona tytut O bezboznym komunizmie i zwana
jest Diuini Redemptoris. Nie zawiera w poréwnaniu z Qua-
dragesimo anno zbyt wielu nowych rozstrzygnie¢ doktry-
nalnych, godna jest jednak przypomnienia ze wzgledu na
szczegblnie gwattowny ton, nie posiadajgcy precedensu
w dziejach dokumentéw doktrynalnych Stolicy Apostolskiej.
Juz w czesci wstepnej czytamy, iz narody ,w przerazajacym
znajduja sie niebezpieczenstwie popadniecia na nowo w bar
barzynstwojfpkropniejsze jeszcze anizeli to, w ktérym wieksza
cze$¢ Swiata znajdowata sie przed przyj$ciem Zbawiciela Bo>
zego” Stowa te poswiecone sg wersji komunizmu, ktéra
papiez nazywa bolszewicka, widzac konkretne*skutki jej za-
stosowania w ,Rzeczypospolitej rosyjskiej i meksykanskiej”,
»jak i drogiej Nam Hiszpanii” Bolszewizm jest to - wedtug
encykliki Diuini Redemptoris - system materializmu dialek-
tycznego i historycznego stworzony przez Karola Marksa,
przy czym ,teoretycy bolszewizmu twierdza, ze oni jedynie
wyjasniaja go w mysl ich twércy”

Zdecydowanie antysocjalistyczng postawe zachowywat
takze przez caty okres swego pontyfikatu Pius Xll, narazajac
sie nawet na zarzuty niewspétmiernego potepienia socjalizmu
w poréwnaniu z oskarzeniami, jakie formutowat pod adresem
faszyzmu. Wyrazem stanowiska Kosciota za czaséw Piusa XIlI
W stosunku do komunizmu byto natozenie na komunistéw
ekskomuniki dekretem Kongregacji Swietego Officjum z 1 lip-
ca 1949 roku. Ekskomunika ipso facto, czyli bez potrzeby
indywidualnego dekretowania obtozeni zostali wszyscy, ktérzy
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naleza do partii komunistycznej badz ,legitymuja sie jej wzgle-
dami”, wszyscy rozpowszechniajacy i propagujacy ksigzki,
periodyki, dzienniki, czy ulotki gtoszgce doktryne lub agitujace
na rzecz ruchu komunistycznego, a takze ich autorzy. Wierni
Kosciota, ktérzy nie powstrzymajag sie od wymienionych wyzej
form wspétpracy, uznani zostali za apostatéow. Uzasadnie-
niem byt fakt, iz doktryna komunistyczna, jako materialistycz-
na i bezbozna, jest prostym zaprzeczeniem nauki Chrystusa,
stad ekskomunice podlegaja takze ci wspétpracujacy z komuni-
zmem, ktérzy nigdy ,stowem zadnym religii wzgledéw sie nie
odrzekli”. Swoje stanowisko dotyczgce socjalizmu dobitnie wy-
razi! Pius XIl w czasie wygtoszonego w 1952 roku oredzia bo-
zonarodzeniowego. Stwierdzit wéwczas, ze: ,,Kosciot zawsze
podtrzymuje potepienie marksizmu, bo jego stale prawo to
obrona ludzi przed wptywami grozacymi ich zbawieniu wiecz-
nemu” W tym samym oredziu faszyzm obwiniony zostat je-
dynie za to, ze niesie ze sobg grozbe wojny, czyli stanowi za-
grozenie dla zycia doczesnego. Brak wyraznego potepienia
faszyzmu w sytuacji, gdy nie mogto by¢ juz mowy o jakichkol-
wiek represjach ze strony wyznawcow tej ideologii i nie trzeba
byto chronié¢ ludnosci cywilnej, wywotat szeroka fale krytyki
Zwykle moéwi sig, ze stosunek Kosciota do faszyzmu okre-
$li¢ mozna jako polityczng neutralno$¢ i moralne potepienie.
Jest to jednak temat tak szeroki i tak zywe budzacy emocje,
ze nie mozna goizamknagé w prostej formule. W naszym
opracowaniu ograniczy¢ sie mamy tylko do analizy oficjal-
nych dokumentéw papiestwa, a dokladniej - zawartych
w nich wypowiedzi na temat faszyzmu. Wydaje sie, ze sto-
sunek papiestwa do faszyzmu zdeterminowato ztudne prze-
konanie; ktére zreszta bylo powszechne w latach rodzenia sie
ruchu faszystowskiego, ze stanowi¢ on bedzie alternatywe dla
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tej czesSci spoteczenstwa, ktéra gotowa by byla ulec agitacji
komunistycznej. Wierzono, ze faszysci rozwigza tzw. kwestie
robotniczg, a jednoczes$nie utrwalg zwigzek klas pracujgcych
2 tradycyjnymi wartosciami spotecznymi i tym samym oddalg
widmo rewolucji. Powszechne jest takze przekonanie, ze
monsignore Achille Ratti, jak pamietamy, wizytator apostol-
ski na Polske i Litwe od 1918 roku, a w latach 1919-1921
nuncjusz w Warszawie, pilny obserwator zmagan Polski
w wojnie z bolszewikami w 1920 roku (odmoéwit opuszczenia
Warszawy w czasie radzieckiej ofensywy), zywit od tego czasu
przekonanie o grozie i realnosci bolszewickiej inwazji na
Europe. Stad alternatywa faszystowska szczegdlnie u niego
2najdowata poparcie. Achille Ratti w 1922 roku wybrany
2ostat papiezem i przybrat imie Piusa XI. Nie nalezy jednak
mniemaé, ze Pius XI do konca swego pontyfikatu pozostat
nieSwiadomy faszystowskiego zagrozenia - $wiadczg o tym je-
go encykliki. Faktem jest rowniez, ze w poczatkowych latach

pontyfikatu papiez ten starat sie raczej ,oswoi¢” faszyzm,
miedzy innymi zawierajgc konkordaty: w 1929 roku z Wto-
chami iw 1933 roku z Niemcami.

Nalezy takze zwré6ci¢ uwage na inne czynniki, ktére po-
Srednio wspomogty faszystéw. Papiestwo nie chciato wes-
prze¢ partii politycznych o profilu chrzescijanskim i propa-
gowac licznego udzialu wiernych w tych partiach, nie byto
takze skilonne uznawaé¢ cztonkostwa katolikéw w partiach
0 charakterze demokratycznym. Uznanie przez Watykan
takich partii politycznych spowodowatoby masowy w nich
udziat ludzi wierzacych i stanowitoby by¢é moze przeciwwage
dla faszystéw.? ktérzy, przypomnijmy, doszli do wiadzy przy
zachowaniu formalnej legalnosci zaré6wno we Wtoszech, jak
1w Niemczech. Na postawe papieza wptynat fakt, ze sama
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idea partii politycznej jest podstawowym filarem pluralizmu
politycznego i spotecznego, podczas gdy Kosciot gtosit wow-
czas niezmiennie spoteczng jednos$¢, solidaryzm, organicyzm.
Faszysci demagogicznie gtosili takze jednos$¢ spoteczng i pan-
stwowa, chetnie przedstawiajgc sie nie jako ,partia”, lecz jako
ruch' spoteczny gwarantujgcy cato$¢ i zwartos$¢ spoteczna,
a nie utrwalanie partyjnych podziatéw. Wyraz swej nieufnosci
w stosunku do wspoitczesnego parlamentaryzmu dat juz zresz-
tg papiez Pius XI w encyklice Ubi arcano Dei z 1922 roku,
stwierdzajac, ze ustréj ten ,bardziej niz inne rzady” sprzyja
L,nielojalnej walce stronnictw”. W Akcji Katolickiej widziat
papiez znacznie wiekszg skuteczno$¢ dzialania w dziedzinie
odnowy zycia spotecznego, niz w jakiejkolwiek partii bez-
posrednio biorgcej udziat w dziatalnosci parlamentarnej.

Z kolei nastepca Piusa Xl, Pius Xll, ktéry objgt Stolice
Apostolskg w 1939 roku, konsekwentnie, a zdaniem nie-
ktérych wrecz obsesyjnie, przestrzegat neutralnosci papiestwa
- nigdy w czasie trwania wojny nie potepit zadnej ze stron:
ani panstw Osi, ani Zwigzku Radzieckiego. Zobowigzanie
neutralnosci podjat jeszcze Pius XI w 1929 roku w Paktach
Lateranskich. W czasie wojny neutralno$é¢ byta, jak gtosza
zrodta koscielne, ceng za mozliwo$¢é podejmowania przez pa-
piestwo licznych dziatan dyplomatycznych i charytatywnych,
nieoficjalnie prowadzonych przez papiestwo, a majacych na
celu ocalenie wielu ludzi i szybsze zakonnczenie walk. Mozliwe
takze, ze oficjalne potepienie faszystowskiego ludobdjstwa ze
strony Watykanu okazatoby siejgrozne dla katolikéw w kra-
jach objetych dziataniami wojennymi. Nie unikneto jednak
papiestwo, a personalnie papiez Pius XllI, krytyki za to, ze
réwniez po 1945 roku takie oficjalne potepienie, chociazby
w formie ekskomuniki, z ust gtlowy Kosciota nie padio.
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Podobnym celom, jak zachowywanie przez papiestwo
neutralnosci, stuzy¢ miato takze utrzymywanie do 1945 roku
nuncjatury w Berlinie, na czele ktérej stal nuncjusz Cesare
Orsenigo, Bceniany zreszta krytycznie, jako polityk zbyt ugo-
dowy, o nie dos¢ silnej osobowosci.

Zawarcie konkordatu z faszystowskimi Wiéchami nie sta-
nowito tamy dla papieskiej krytyki polityki rzadu Musso-
liniego. Cztery miesigce po zawarciu Paktéw Lateranskich,
W czerwcu 1929 roku, wydaje Pius XI encyklike Nun abbia-
mo bisogno. Papiez, zwolennik korporacjonizmu, w ency-
klice wystepuje przeciw tej jego formie, ktérg reprezentuje
faszyzm - struktury korporacyjnej podporzadkowanej pan-
stwu. Wtasnie totalna wszechwitadza panstwa, przypisywanie
panstwu cech ponadziemskich, absolutyzacja i deifikacja pan
stwa sg przedmiotem gtéwnego nurtu krytycznego. Pius Xl
nazywa ten proces ,statolatrig” i nie waha okresli¢ sie go jako
poganski. Ubdstwienie panstwa ogranicza powaznie auto-
nomie rodziny, pozbawia ja wptywu na wychowanie mtodego
pokolenia. Poddana partyjnej, panstwowotworczej indoktry-
nacji miodziez wyrasta w kregu poje¢ i wartosci odlegtych od
praw naturalnych i ducha chrzescijanstwa.

Ogdlne zarzuty, formulowane przez papiestwo wobec
faszyzmu zbiezne byly niejednokrotnie z tymi, ktére dotyczyty
takze doktryn liberalnych i socjalistycznych. Chodzito o laicy-
zacje panstwa, propagacje wartosci materialnych, traktowa-
nie jednostki gtéwnie jako wytwdrcy débr, jako element pro-
cesu produkcji i przekraczanie przez panstwo zakresu upraw-
nien, coraz bardziej znaczace ingerowanie w sfery zycia
rodzinnego. W nauczaniu Piusa Xl ijego nastepcy wiekszos¢
sposréd tych zarzutéw, znanych juz z encyklik Leona XIll,
rozciggnieta zostata takze na faszyzm. Krytyczna ocena
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dotyczaca za$ wylgcznie doktryny faszystowskiej najpetniej
wyrazona zostata w encyklice z 14 marca 1937 roku Mit
brennender Sorge. Encyklika ta byla reakcjg na niedotrzy-
mywanie przez strone niemiecka ustalen konkordatu, podpi-
sanego z 1M Rzesza w 1933 roku. Gwarantowat on Kos-
ciotowi swobode gtoszenia religii w parnstwie i wolnos¢ jej
praktykowania, przez co rozumie¢ nalezato takze nauczanie!
wydawanie prasy katolickiej i funkcjonowanie organizacji
katolickich, w gianicach obowigzujacego ustawodawstwa
Rzeszy. Mit brennender Sorge udalo sie duchowienstwu
niemieckiemu odczyta¢ z ambon bez wiedzy gestapo, co wy-
wotato dalej jeszcze idace naruszenia ze strony panstwa
autonomii Kosciota w Niemczech. Ten fakt stanowit na-
stepnie argument wyjasniajacy, dlaczego Kosciét unika kon-
frontacji z faszystami, poprzestajac na akcjach dyplomatycz-
nych, humanitarnych i charytatywnych w obronie intereséw
ludnosci cywilnej, takze pochodzenia zydowskiego. Jednak
holocaustu Pius XIl réwniez nie potepit.

Na poczatku encykliki papiez wyjasnit, dlaczego zawarty
zostat konkordat z Rzeszg. Pisat: ,Pomimo wielu wazkich wat-
pliwosci [,..j chcieliSmy woéwczas Naszym synom i cérkom
w Niemczech w miare moznos$ci zaoszczedzi¢ tar¢ i cierpien,
ktérych w éwczesnych stosunkach z cata pewnos$cig mozna
by sie byto spodziewaé. ChcieliSmy woéwczas wszystkim ooka-
zaé:.czynem, ze szukajac jedynie Chrystusa i tego, co do
Chrystusa nalezy wyciggamy do wszystkich reke do zgody tak
dtugo, dopoki ktos jej nie odtraci* Nastepnie dokonat papiez
krytycznej analizy tych sposréd elementéw doktryny fa-
szystowskiej, ktoére wyraznie sprzeczne sg z dogmatyka ka-
tolickg i zastugiwaly na miano ,neopoganskich”. Potepiona
zostata faszystowska zasada wodzostwa, S$Swietokradcze
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rownanie Boga z cztowiekiem, stajgcym sie przez to ,obia-
kanym prorokiem, gtoszgcym urojenia” Jako szczegblnie
Podatng na btedy ideologii faszystowskiej uznat papiez
miodziez, ktérej wychowanie przejeto na siebie w znacznej
czesci panstwo, umniejszajac jednoczesnie role rodziny i re-
ligii w tym wzgledzie. Nade wszystko za$ neopoganstwo
zastepuje idee Boga osobowego przez panteizm, wierzenia
starogermanskie, wynoszenie poza wymiar ziemski rasy, na-
rodu i panstwa, ubdstwienie panstwa (statolatria); wszystko to
stanowi podwazenie przykazan dekalogu, gloszacych iz ,nie
bedziesz miat cudzych bogéw przede mna” i zakazujgcych
naduzywania imienia Boskiego. Papiez konkludowat, iz: ,Tyl-
ko ptytkie umysty moga popasé w ten btad, by méwi¢ o Bogu
narodowym, o religii narodowej, tylko one moga podja¢ da-
remng probe, by w granicach jednego tylko narodu, w cias-
nocie krwi jednej rasy zamkna¢ Boga, Stworce wszechswiata,
Kréla i Prawodawce wszystkich narodéw, wobec ktérego
wielkosci sga narody jakoby krople u wiadra” Pius Xl, a takze
jego nastepca, Pius XIl, zrédta faszyzmu widzg w ,stopniowej
dechrystianizacji jednostdn i spoteczenstw”, rodzacej ,bez-
ideowos$¢”, ..rozluznienie;obyczajow” i ,pustke moralna”. Jak
gtosi Pius XIlI w oredziu na wigilie Bozego Narodzenia 1941
teku, na tym wiasnie gruncie pleniag sie ,namiastki religijne,
szy mitologiczne, narodowe, czy miedzynarodowe” Zagro-
zenie jest. zdaniem papiezy, na tyle powazne, ze doprowadzi¢
moze wrecz do upadku chrzescijaniskiej cywilizacji.

Przy okazji krytykowania postaw nacjonalistycznych pa-
piez przypomina, ze nie majg uzasadnienia wszelkie préby
utworzenia Kosciotéw narodowych. Wiara w narod i w jego
nieSmiertelno$¢, przypisywanie mu cech nadprzyrodzonych
prowadza zdaniem Piusa X| da przekroczenia w dbatosci
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o realizacjt”*celéw narodowych, granic moralnosci. Gtoszac
zasade, ze: ,Nigdy nie jest pozyteczne, co réwnoczesnie nie
jest moralnie dobre”, uznat papiez za pozytywne uczucia pa-
triotyczne, sktaniajace do dziatania na rzecz wtasnego narodu,
jednak nie przekraczajgce zasad dobra moralnego. Patrio-
tyzm, kultywowanie odrebnosci narodowej, pluralizm narodo-
wy i specyfika kazdej nacji okreslana jako charakter naro-
dowy, wymienione zostaly jako wartosci pozytywne takze
przez Piusa XIl w encyklice Summi Pontificatus z 20 paz-
dziernika 1939 roku, gdzie wyraznie podkreslono, ze ,umilc®
wanie mitosci chrzescijanskiej nie wyklucza cnoty patriotyz-
mu”. Podobne rozwazania na temat faszyzmu, jako zagro-
zenia dla cywilizacji chrzescijanskiej, kontynuowat Pius XII
w oredziu wigilijnym w roku 1941. W tym miejscu papieska
krytyka faszyzmu zblizyta sie do oceny socjalizmu. Obie te
doktryny kreujg S$wiat bedacy antytezg chrzescijannstwa.
0 nich tez tgcznie myslat papiez, gdy pisat o ,namiastkach
religijnychf_czy mitologicznych, narodowych, czy miedzy-
narodowych”. W Summi pontificatus skoncentrowal sie
Pius XII takze na krytycznej analizie totalnego parnstwa fa-
szystowskiego. Znajdujemy tu szczegétowy opis zjawiska
statolatrii, absolutyzmu panstwa polegajgcego na tym, ze
uzurpuje sobie ono uprawnienia wtasciwe jedynie Stwoércy
1neguje podlegtos¢ jakiemukolwiek autorytetowi, takze Bos-
kiemu, zagraza autonomii jednostki i rodziny niekorzystnie
oddziatuje na gospodarke, eliminujac z niej pierwiastek swo-
bodnej inicjatywy jednostek, w koncu zagraza porzadkowi
i pokojowi w skali miedzynarodowej.

Encyklika Summi Pontificatus godna jest przypomnienia
takze i dlatego, ze zawiera fragment skierowany do Polakéw,
stanowigcych pierwsze ofiaiy wojny, a bliskich papiezowi jako
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obywatele iej Polski, ktéra przez swa nieztomna wiernos¢ dla
KosSciota i przez wielkie zastugi, jakie zdobyta, bronigc chrzes-
djanskiej kultury i cywilizacji - o czym nistoria nigdy nie zapo-
mni - ma prawo do ludzkiego i braterskiego wspdiczucia catej
ludzkosci” Po tym akcie poparcia dla Polski papiez Pius XIl
Unikat zasadniczo (wyjatek stanowita np. alokucja z 2 czerwca
1943 roku) oficjalnych enuncjacji na jej temat, mimo ze
upelowat o to miedzy innymi polski ambasador Kazimierz
Kapo6e, ambasador Francji w Watykanie, arcybiskup Hlond,
Prezydent Raczkiewicz i biskup Radonski. Odpowiedzig Wa-
tykanu byta teza o koniecznosci zachowania bezstronnosci;
Watykan nie rezygnujac z moralnego potepienia faszyzmu,
starat sie o zachowanie politycznej bezstronnosci. Neutralnosé
ty zachowat papiez i wtedy, gdy nakianiano g© do uznania
Uapasci Niemiec na ZSRR jako krucjaty antykomunistyczne;j.
Etylom w owej neutralnosci stanowity depesze do monar-
chow Belgii, Holandii i Luksemburga w zwigzku z zaata-
kowaniem ich panstw przez Niemcoéw, cho¢ i ten gest uzna¢
mozna za podkres$lenie zasady poszanowania neutralnosci,
N jakiej te panstwa sie znajdowaty.

Sad Piusa Xll na temat faszyzmu wyrazony zostat ostatecz-
nie juz po zakonczeniu wojny w przeméwieniu do Sw. Ko-
legium Kardynatéw z 2 czerwca 1945 roku. Uznat w nim
Papiez po raz kolejny stusznos$¢ zawarcia konkordatu z Niem-
cami w 1933 roku, jako ze zdaniem papieza f przyniést on
Pewne korzysci, a przynajmniej przeszkodzit wiekszemu ztu”,
mimo licznych, wspomnianych w przeméwieniu przyktadéw
tamania przez Niemcéw jego postanowien. Powtarzajac na-
stepnie gtéwne tezy Mit brennender Sorge, Pius XIl wspo-
minat o ofiarach wojny, koncentrujac sie na stratach, jakie
Poniosto duchowienstwo, na statystykach zabitych i zame-
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czonych ksiezy i zakonnikéw. Nie mozna nie zauwazy¢ takze
osobistego zalu papieza, ktory spedzit w Niemczech dwanas-
cie lat i mial ,...sposobnos$¢ poznaé¢ wielkie przymioty tego
narodu i osobiscie zetkng¢ sie z jego najlepszymi przedsta-
wicielami. Stad zywimy nadzieje, ze bedzie sie on mégt pod
nie$¢ z powrotem do godnosci i do nowego zycia, kiedy od-
traci od siebie to szatanskie widmo narodowego socjalizmu
i kiedy winowajcy [...] odpokutujg popetnione przez sie
czyny”.

Kontynuacja i rozwiniecie nauki |l eona XIlI

Papiez Pius Xl, byt jak wiemy, wybitnym kontynuatorem
mys$li spotecznej Kosciota. Wprowadzit on w Kosciele zwy-
czaj, aby w dziesigtnice Rerum nouarum, dnia 15 maja
pierwszego roku kazdej dekady, sformutowana zostata, naj-
lepiej w formie encykliki, wazna wypowiedZ papiestwa do-
tyczaca kwestii spotecznych. Sam zapoczagtkowat owa tradycje
wydang w roku 1931, w czterdziestolecie ukazania sie Rerum
nouarum, encyklikag Quadragesimo anno. Byla to pierwsza
encyklika skierowana do wszystkich wiernych, a nie tylko do
hierarchéw Kosciota. Jej oficjalny tytui brzmi: Encyklika
o0 odnowieniu ustroju spotecznego i dostosowaniu go do
normy prawa Ewangelii.

Charakterystyczne jest, ze zar6wno Pius Xl, jak i Pius XII,
gtoszac zasade subsydiarnosci (,panstwo ma byé pomocni-
kiem w osiaganiu tej [natury ludzkiej - K.Ch.] doskonatosci”
- pisze Pius XII) i protestujgc przeciw absolutyzmowi panstwa
dostrzegaja, ze szkodzi on takze samemu panstwu. Wedtug
Piusa XI oddanie przez panstwo czesci wiadzy jnizszym
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spotecznosciom” pozwoli mu na ,swobodniejsze, bardziej sta-
nowcze i skuteczniejsze wykonywanie tych obowigzkéw,
ktére wytacznie dpi,niego nalezg i ktére tylko ono moze wy-
ona¢, mianowicie, kierownictwo, kontrola, nacisk, karanie
naduzyé€...” Zdaniem za$ Piusa XlI, panstwo uzurpujgce sobie
petnie praw, w tym i prawa boskie, traci autorytet, poniewaz
-.odwotuje sie tylko do jakiej$ nieskrystalizowanegjji niepewnej
idei autorytetu czysto ziemskiego” W Quadragesimo anno
idea subsydiarnosdi wigze sie z korporacjonizmem i krytyka
panstwa socjalistycznego. Poza panstwem mysl Kosciota
zZwraca uwage na jeszcze jedng szczegbdlng forme wspdlnoty,
na naréd. Rozwija ten temat Pius XI w Mit brennender
Sorge, gdzie przestrzegajac przed czynieniem z narodu bytu
mistycznego, wzywa do zachowania nalezytych proporcji -
..wiernos$¢ dla swej ojczyzny niSmoze sie sprzeniewierzy¢
swemu Bogu, swemu Kos$ciotowi i swej wiecznej ojczyznie
i sta¢ sie wobec nich zbiegiem i zdrajcg”

Z krytyka czysto ziemskiego autorytetu wigze sie takze
uznanie pozytywizmu prawniczego za idee szkodliwg i nie-
bezpieczng dla spoteczenstwa, co tez uczynilPius XIl w Prze-
moéwieniu wigilijnym z 1942 roku. Charakteryzuje w nim
Papiez pozytywizm prawniczy jako teorie przypisujaca prawu
czysto ludzkie pochodzenie i odrywajgca prawo od moralnos-
ci. Jest to kolejna deklaracja papieza, ze nie wolno dopuscié
do ,zignorowania wszelkiej zaleznosci, ktéra wigze panstwo
z wolg boza” w panstwie, ktéremu Pius Xl nakazuje pa-
mieta¢, ze ,rzadzi¢*, to znaczy tyle, co ,stuzy¢”.

Mozna generalnie powiedzie¢, ze Pius XI w dziedzinie
formutowania zasad mysli spotecznej Kosciota kontynuowat
2atozenia doktrynalne przyjete przez Leona Xlll, nadajac no-
woczes$niejsze formy konkretnym rozwigzaniom i dosto-
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sowujac nauke do wymogoéw wieku XX z jego nowymi, waz'
nymi problemami. W poréwnaniu z Leonem XIllII silniej pod'
kreslona zostata dwoisto$¢ prawa wiasnosci, jego charakter
indywidualny i zarazem spoteczny. Hastem pozostawato
usuniecie proletaryzmu przez uwilaszczenie proletariatu”
Mozliwo$¢ usuniecia proletaryzmu i wszelkich innych nie'
doskonatosci zycia widzi Pius XI nadal w spoteczernstwie or-
ganicznym i solidarystycznymi. Coraz wyrazniejsze sa takze
elementy personalistyczne w nauczaniu Kosciota - ich poczat-
kéw komentatorzy dopatrujg sie w nauce $w. Tomasza i en-
cyklikach Leona XIllIl. Personalizm spetnia¢ zaczyna funkcje
alternatywna dla indywidualizmu liberalnego i komunistycz-
nego kolektywizmu. Jest pojeciem szerszym i pelniejszym,
akcentujgcym wymiar duchowy osoby ludzkiej i prawa do
materialnego zabezpieczenia godnych warunkéw zycia.
Podstawowag instytucjg przewidziang w Quadragesinno ar>
no dla budowania sprawiedliwosci spotecznej pozostaje ptaca
rodzinna. Jednak Pius X| zwraca uwage na powigzanie pro-
blemu ptacy z problemem bezrobocia i zgda takiej regulacji
ptac, aby wspomagata ona kwestie zatrudnienia. Papiez prze-
strzega réwniez przed nadmiernymi zgdaniami ptacowymi,
przed nieliczeniem sie pracownikéw w tym wzgledzie z og6l-
na kondycja przedsiebiorstwa - zadania takie prowadzg czes-
to do ruiny zaktadu pracy i sg w efekcie dla robotnikéw samo-
béjcze. Wazne jest takze dla rozwoju gospodarki organiczne
traktowanie réznych jej elementéw, czego skutkiem ma bya
to, iz ,poszczegdlne gatezie wytwdlrczosci spojg sie i zjed-
nocza w jeden jakby organizm, aby na wzér cztonkéw ciata
ludzkiego udziela¢ sobie wzajemnie pomocy i uzupetnia¢ sie’
Chodzi tu nade wszystko o wyréwnanie dysproporcji w ce-
nach produkcji i ustug miedzy przemystem a rolnictwem. Jak
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mozemy zauwazy¢, jest to réwniez element krytyczny w sto-
sunku do nieskrepowanej gospodarki wolnorynkowej. Na jej
petng akceptacje nigdy nie pozwolit Kosciotowi prymat boni
communis, takze zasadniczo przeciwstawny pozostawat
w stosunku do liberalnego indywidualizmu.

Nawigzujac do klasycznego podziatu sprawiedliwosci na
rozdzielcza i zamienng, Pius Xl widzi zastosowanie tej drugiej
do stosunkéw pomiedzy kapitatem a praca. Przypomnijmy,
ze sprawiedliwo$¢ zamienna oznacza petng ekwiwalentnos$é
Swiadczonych débr. Poniewaz jednak stosowanie tej spra-
wiedliwosci, dajacej sie zapisa¢é, jak przekonywat juz Arysto-
teles, arytmetycznie, nie wyczerpuje wszelkich subtelnosci we
wzajemnych stosunkach miedzy ludZzmi, nie jest ona w stanie,
zdaniem papieza, w petni zastgpi¢ zaréwno ,zasad zdrowego
rozumu”, jak i ,chrzescijannskiej mitosci”. Dopiero korelacja
tych czynnikéw pozwoli uwzgledni¢ wszystkie, osobiste i spo-
teczne, aspekty stosunku pracy.

Pozostajgc pryncypialnie zwolennikiem wiasnosci prywat-
nej, Pius XI, podobnie jak Leon XIll, jest przeciwnikiem zbyt-
niego rozwarstwienia spoteczenstwa. Postulat upowszech-
nienia wlasnosci ma tez funkcje niwelacyjng w stosunku do
réznic majatkowych. Poza zréwnaniem formalnym - kazdy
cztowiek z natury ma prawo do wiasnosci prywatnej, papies-
two zabiega o materialny wyraz tej prawnonaturalnej réw-
nosci - kazdy moze sta¢ sie wspoétwiascicielem lub witascicie-
lem. Sitg rzeczy wymaga to od ludzi szczegélnie bogatych
wyzbycia sie czesdci ich majatku. Papiestwo wspiera tu po-
datkowa polityke panstwa, wspiera rowniez nowe, poza ptaca
rodzinng, sposoby upowszechniania wiasnosci. Pius XI uwa-
za, ze jednym ze sposobdéw jest uzupetnienie umowy najmu
miedzy pracownikiem a pracodawca o umowe spoétki. Pro-
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wadzi to do uznania udzialu robotnika we wkasnosci, za-
rzadzie, a nawet zyskach przedsiebiorstwa. Przestrzega zresz-
tg Pius XI przed stosowaniem w gospodarce gotowych form ut
i absolutyzowaniem jakichkolwiek dogmatycznych regut eko-
nomicznych. Nowos$cig na skale Swiatowa jest takze fakt, ze,
dostrzezony, dostat miedzynarodowy aspekt stosunkéw go-
spodarczych i wysuniety postulat ich koordynacji w ramach
miedzynarodowej organizacji gospodarczej.

Poza warstwg krytyczng nauczanie spoteczne Kosciota for-
mutowato takze caly szereg rozwigzan pozytywnych. Po raz
pierwszy ijeayny w dotychczasowych dziejach nauczania spo-
tecznego papiez Pius XI opowiedziat sie za konkrethnym mo-
delem ustrojowym. Ustrojem tym byt korporacjonizm.

Idea korporacjonizmu przezywata w latach dwudziestych
i trzydziestych XX wieku rozkwit, aczkolwiek korporacjonizm
chrzescijanski ma znacznie odleglejsze tradycje. Siegajg one
wieku dziewietnastego i dotyczg przede wszystkim prac pre-
kursoréw nauczania spotecznego Kosciota, w pewnej mierze
twércy niemieckiej szkoty katolicyzmu spotecznego, biskupa
Moguncji Wilhelma Emmanuela von Kettlera, a w szcze-
g6lnosci gtéwnych przedstawicieli jego odmiany austriac-
kiej (Karla von Vogelsanga) i francuskiej (La Tour du Pina
i de Muna).

Korporacjonizm wydawat sie stanowi¢ remedium na za-
ostrzajgce sie konflikty spoteczne, negowat bowiem zasad-
niczo podkreslane przez marksistéw nieprzezwyciezalne anta-
gonizmy pomiedzy kapitatem a pracg. Dla Kosciota byt godny
zaakceptowania ze wzgledu na to, ze odpowiadat hastu soli-
daryzmu spotecznego, gtoszonemu w nauczaniu spotecznym
Kosciota konsekwentnie i przeciwstawionemu teorii o walce
klas. Z drugiej strony miat korporacjonizm ostabi¢ dominacje
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gospodarki wolnorynkowej. Jakkolwiek nie w zupetnosci ne-
gowana. a ,w pewnych granicach stuszna i pozyteczna”, byla
jednak wolna konkurencja pozywka dla zbyt daleko idacego
rozboju indywidualizmu, stanowita takze zagrozenie, jako
.Sita Slepa i niepohamowana w swej gwattownosci”
Korporacjonizm byt idea, ktorg wcielano w zycie takze we
Wioszech Mussoliniego, widzac w nim realizacje hasta mo-
nolitycznosci oddanego panstwu spoteczenstwa. W owym
wiasnie podporzadkowaniu panstwa tkwita zasadnicza réznica
pomiedzy korporacjonizmem faszystowskim a tym, ktéry pro-
pagowat Pius XlI. Wedtug niego bowiem korporacje winny
cieszy¢ sie petng autonomia, a panstwu przypadac¢ by miata
wytgcznie rola arbitra, zgodnie z gtoszong konsekwentnie
zasadg subsydiaryzmu, nazwanego w Quodrogesimo anrio
~najwyzszym prawem filozofii spotecznej” Oto jak zdefinio-
wat te zasade Pius Xl: ,...co jedriostka z wiasnej inicjatywy
i wkasnymi sitami moze zdziataé, tego jej nie wolno wydzieraé
na rzecz spoteczenstwa; podobnie niesprawiedliwoscig, szko-
da spoteczng i zaktéceniem ustroju jest zabieranie mniejszym
i nizszym spotecznosciom tych zadan, ktére moga spetni¢*
i przekazywanie ich spotecznos$ciom wiekszym i 'wyzszym”
Gtloszenie tej zasady nie przeszkodzito faktowi, ze Pius Xl
w poréwnaniu z Leonem XlIl byt zwolennikiem silniejszego
wplywu panstwa na zycie spoteczne i gospodarcze. Do zadah
panstwa zaliczyt bowiem: ,kierownictwo, kontrole, nacisk,
karanie naduzyc¢”, a takze, przy zakazie strajkéw i lokautéw,
rozsadzanie ewentualnych sporéw wyniktych pomiedzy pra-
cownikami a pracodawcami. Nie podwazajgc ugruntowanej
juz w nauczaniu spotecznym Kosciota subsydiarnej roli pan
stwa, papiez Pius XI wzmacniat jego pozycje w poréwnaniu
z nauczaniem Leona Xlll, co zrozumiale w dekadzie lat
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trzydziestych, gdy generalnie krytyce poddany zostat liberalny
model panstwa, ktére w wielu krajach przezywato transfor-
macje w kierunku modelu autorytarnego.

Ustrdj korporacyjny propagowany przez papieza poza
celami spotecznymi i gospodarczymi winien realizowaé takze
cele etyczne i stanowi¢ wyrazng zapore dla organizacji socja-
listycznych, ktéra zdolna bytaby do ,uniemozliwienia ich kno-
wan” Wyjasniajac swoéj projekt utworzenia korporacji, okre-
Slanych takze mianem ,stanéw zawodowych”, papiez Pius Xl
odwotywat sie do teorii spotecznosci organicznej $w. Tomasza
z Akwinu, wedtug ktérej ,ustréj [...] jest jednoscia powstalg
z dobrego zlozenia wielosci’ Owe stany zawodowe miaty
taczy¢ wedtug rodzaju wytwarzanej produkcji lub swiadczo-
nych ustug, a wiec w uktadzie branzowym, zaréwno pracow-
nikéw, jak i pracodawcéw, w procesie pracy ozywionych
dazeniem do realizacji wsp6lnego interesu, jakim jest dbato$¢
o optymalne jej rezultaty. Miejsce tak okreslonego stanu za-
wodowego odnajdywat papiez wsroéd spotecznosci natural-
nych, wérdéd ktérych na czele wysuwa sie rodzina, a do kto-
rych nalezy tez wspélnota zamieszkania, gmina.

Istnienie korporacji nie wykluczato zdaniem papieza mozli-
wosci tworzenia zwigzkow zawodowych, ktore skupiatyby
oddzielnie przedstawicieli pracownikéw i pracodawcéw. Do-
tyczyto to takze innych stowarzyszen, skupiajacych ludzi réz-
nych grup zawodowych (papiez miat tu zapewne na mysli
przede wszystkim Akcje Katolickg). Przeciwnie, stany zawo-
dowe sta¢ sie miaty forum, na ktérym te zwiazki uzgadniatyby
swe dazenia w celu osiggniecia wspdlnej korzysci. Wykluczyt
jednak papiez konfrontacyjny charakter zwigzkéw zawodo-
wych, uznat takze petng swobode nalezenia lub nie do tych
organizacji. Panstwo jako arbiter nadawa¢ miato zwigzkom
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osobowos$¢ prawng, nadajgc im przywilej monopolu. Istnienie
jednego zwigzku dla kazdej ze stron umowy o prace ufatwia-
toby rokowania dotyczace warunkéw najmu do pracy i ukia-
doéw zbiorowych. Istotng zmiang w stosunku do nauczania
Leona XllI] bylo natomiast to, ze Pius XI dopuscit mozliwos¢
istnienia zwigzkoéw, ktore nie bylyby zwigzkami katolickimi.
Koncesje te wymusita na papiezu biezaca sytuacja, w ktérej
~tworzeniu katolickich zwigzkéw zawodowych przez katoli-
kéw przeszkadzaty badz ustawy panstwowe, badz szczegdlne
warunki gospodarcze, badZ pozatowania godzien rozstréj
pogladéw i uczué¢ dzisiejszego spoteczenstwa, badz wreszcie
naglaca koniecznos$¢ skupienia prac i sit w celu przeciwsta-
wienia sie obozowi przewrotu”

Projekt ustroju korporacyjnego opart Pius XI na uznaniu
okreslonego modelu gospodarczego. Jego podstawg, tak jak
u Leona Xlll, jest uznanie prawa do posiadania wkasnosci za
niewzruszalng i $wietg zasade prawa naturalnego i zwigzane
z tg dekretacjg postulowanie upowszechnienia wiasnosci. Pa-
piez, silniej jeszcze niz Leon XIlll, podkresla koniecznos$é
rozréznienia ,podwdjnego charakteru wiasnosci, tj. indywi-
dualnego, ktory stuzy dobru jednostek, i spotecznego, ktéry
dobro publiczne ma na wzgledzie”. Uwage te odczytywac
nalezy w kontekscie krytyki zwolennikoéw liberalizmu (,indy-
widualizmu”), ktéry ,zaprzecza spotecznemu lub publicznemu
charakterowi prawa witasnosci albo go ostabia”, i socjalizmu
s(kolektywizmu"), ktéry ,odrzuca lub ostabia indywidualny
i prywatny charakter witasnosci”. Charakterystyczne dla
nauczania Piusa Xl jest powierzenie wiadzy panstwowej okre-
$lania granic spotecznych zobowigzan posiadaczy wlasnosci,
jezeli powstang w tym wzgledzie jakie$ spory Podstawe spo-
tecznego charakteru wiasnosci stanowi odwieczna w Kosciele
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kategoria bonum communae - dobra wspélnego, jako osta-
tecznego celu istnienia wszelkich instytucji spotecznych.
Wazne byto podkreslenie, ze powszechne prawo do uzytko-
wania nie jest prawem rodzacym po stronie uprawnionych
jakiekolwiek roszczenia, a jedynie prawem moralnym, kto-
rego realizacja uzalezniona jest od cnét moralnych oséb
posiadajgcych wtasnosé. To, ze te osoby nie realizowaty owej
powinnosci moralnej, nie stanowi podstawy do pozbawienia,
badzZ ograniczenia ich prawa wiasnosci.

Dla realizacji prawa indywidualnego posiadania konieczne
jest istnienie mechanizmu, ktéry umozliwitby upowszechnienie
wilasnosci, takze wséréd pracownikéw najemnych, tym bardziej
ze to oni wtasnie swoja praca tworzg materialny substrat wias-
nosci. Ten mechanizm nadal stanowi¢ miala propagowana
przez Leona Xlll ptaca rodzinna, czyli takie okres$lanie wyso-
kosci salariatu, ktoére pozwolitoby na oszczedzanie i w nastep-
stwie nabycie wtasnosci przez kazdego pracownika najemnego
po latach uczciwej pracy Pius Xl proponowat réwniez udziat
robotnikéw we wiasnosci, zarzadzie i zyskach przedsiebiorstw
przez potaczenie stosunku najmu z umowag spoétki pomiedzy
pracodawcami a pracownikami. ldee te zreszta juz realizowano
w praktyce w latach trzydziestych. Istotna byta jednak uwaga
papieza, ze wzgledy dobra powszechnego i solidaryzmu klaso-
wego wymagajag takze ochrony pracodawcéw - wiascicieli kapi-
tatu, i zgdania ptacowe robotnikéw w zadnym przypadku nie
moga by¢ realizowane kosztem ,stanu przedsiebiorstwa i praw
jego wiasciciela” . Zresztg zbyt wysokie zarobki (podobnie zresz-
ta jak zbyt niskie) stanowi¢ moga przyczyne i innych niekorzyst-
nych zjawisk gospodarczych, nade wszystko bezrobocia.

W przedstawionych powyzej postulatach uzdrowienia go-
spodarki dostrzec mozna pewng niekonsekwencje, polegaja-
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ca na tym, ze, z jednej strony, zalecat papiez realizacje zasad
sprawiedliwosci w tej mierze jedynie zgodnie z dobrg wolg
wiascicieli, z drugiej za$ nie wyklucza! korzystania z upraw-
nien wiadzy panstwowej dla egzekwowania prawidtowych
relacji pomiedzy kapitalem a praca. Wyraznie jednak istnieje
Sranica dla ingerencji panstwa w stosunki gospodarcze.
W zadnym przypadku nie moze ono pozbawiac¢ obywateli ich
wiasnosé! |

Dla wsparcia spotecznego postulowanego modelu gospo-
darczego Pius XI| przewidywat istotng role Akcji Katolickiej.
Negdwanie przez papiestwo tej epoki koniecznosci dziatania
partii politycznych, wspomniane wyzej wymogi wspoélnego,
solidarnego dziatania, wptywaty na sformutowanie przez Piu-
sa XI idei ztaczenia wszelkich nurtéw aktywnosci®potecznej
i religijnej laikatu w jednej, powszechnej, dzialajacej we
wszystkich krajach wedtug podobnego schematu organiza-
cyjnego, Akcji Katolickiej.

Inicjatywa stworzenia Akcji Katolickiej nalezata do papieza
Piusa Xl, cho¢ sama idea powstala jeszcze w XIX wieku po
upadku Panstwa Ko”ielnego i rozwijana byta za pontyfikatu
Piusa X (encyklika Il fermo propositio - 1905). Sam Pius XI
za ojca duchowego Akcji uznawat Wineentego Palottiego, za-
tozyciela Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego.

Cele Akcji Katolickiej sformutowane zostaty w encyklikach
Piusa Xl: Ubi circano Dei z roku 1922, Rerum omnium
z 1923 i w liscie Piusa Xl do kardynata Bertrama z dnia 13
listopada 1928 roku. Temat Akcji zostat poruszony takze
w encyklice Non abbiamo bisogno z 1931 roku, w ktorej
Pius XI bronit tej organizacji laikatu przed zarzutami pada-
jacymi ze strony rzadzgcej partii faszystowskiej dotyczacymi
politycznego zaangazowania ogniw organizacyjnych Akcji.
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Papiez podkresla, ze Akcja ma by¢ apolityczna (,zaréwno
z whasnej swej natury i istoty) [.. ] (jak i wskutek Naszych $ci-
stych i kategorycznych dyrektyw i djapozycyj, stoi poza i po-
nad wszelka polityka partyjna”), aczkolwiek nie pozbawiona
akcentéw spotecznych, prowadzona w formie powszechnego
kaptanstwa, zakladajgca cele odnowy moralnej, aktywizacje
ludzi wierzacych w ich srodowisku, przeciwstawianie sie lai-
cyzacji zycia codziennego wspéiczesnych spoteczenstw. Za-
daniem Akcji Katolickiej miato by¢ takze ujednolicenie form
aktywnosci laikatu w réznych krajach. Wedtug Piusa XI dzia-
talnos¢ Akcji stanowi¢ miata ,wypetnienie powszechnego
kaptanstwa”. W encyklice Quadragesimo anno tegoz papieza
pada postulat wigczenia aktywistow Akcji Katolickiej (aczkol-
wiek nie jej samej, bowiem ta >nie prowadzi wlasciwej
dziatalnosci zawodowo-organizacyjnej, badz politycznej") do
ksztattowania ustroju korporacyjnego, dla zréwnowazenia
grozby dominacji aparatu pannstwowego nad spoteczenstwem
i dla realizacji idei solidaryzmu spotecznego, poprzez program
,odrodzenia moralnego”. Wyraznie podkreslana byta takze
daznos$¢ do artykutowania przez Akcje Katolickg swoich idei
w prasie i filmie i stworzenia pozadanych dla Kosciota modeli
owych $rodkéw przekazu. Prowadzono szeroko zakrojonag
akcje wydawnicza, kulturalng i szkoleniowa. Pozytywne skutki
tej dziatalnosci nie wykluczaty jednak laktu, ze w wielu kon-
kretnych sytuacjach ogniwa A. K. i poszczeg6lni jej dziatacze
wigczali sie bardzo energicznie w dziatania polityczne.

Dziatania Akcji podporzadkowano hierarchii kosScielnej.
Opozycja widziala w rozwoju organizacji tego ruchu instru-
ment klerykalizacji zycia, cho€ intencje tworcéw Akcji Kato-
lickiej zmierzaty wiasnie do zré6wnowazenia wptywoéw ducho-
wienstwa aktywnie dziatajgcym laiKatem. Niewatpliwie jednak
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dziatalno$¢ Akcji Katolickiej zaowocowata ozywieniem religij-
nym spoteczenstw.

Szczegblnie aktywnie Akcja Katolicka dziatata we Wto-
szech, gdzie miata ona objaé swoim zasiegiem wszystkie for-

aktywnosci spotecznej laikatu. Jak juz byta mowa, pozba-
wiono tam tgcznosci z KoSciotem partie chrzescijansko-demo-
kratyczng Partito Popolare Italiana i wtasnie Akcja Katolicka
sta¢ sie¢ miata alternatywa dla katolikéw zwigzanych uprzednio
2tg partig. Wioska Akcja Katolicka dziatata powotana przez
Piusa XI, od listopada 1922 roku, kieruja! sie statutem z roku
1923, pod zarzadem Rady Generalnej mianowanej przez
Papieza (struktura obejmowaé¢ miata takze diecezje i parafie)
1z hastem Pax Christi in Regno Christi. Intencjg Piusa XI
Dylo stworzenie we Witoszech modelowych rozwigzan. Orga-
nizacja byta tzw. czterokolumnowa, kolumny tworzyli mez-
czyzni, kobiety i oddzielnie, mtodziez meska i zeriska. Model
ten czesto byt krytykowany i zastepowano go w innych kra-
jach systemem organizacyjnym opartym na grupach zawo-
dowych i stanowych.

Faszysci zajeli stanowisko wyraznie wrogie Akcji Kato-
lickiej. Pius XI, co podkreslit w wydanej w 1937 roku ency-
klice Mit brennender Sorge, widziat w niej remedium na
faszyzacje zycia i narzedzie rechrystianizacji zagrozonych nig
spoteczeristw. Podobna role odgrywaé¢ mial ten ruch w obli-
czu inwazji ideologii komunistycznej (encyklika Diuini Re-
demptoris) i przeciwdziataé jej poprzez prowadzenie szeroko
zakrojonej akcji propagandowo-uswiadamiajacej i edukacyj-
nej. Zwraca sie w tej encyklice szczeg6lng uwage na dziatanie
Akcji Katolickiej w $rodowisku pracy, w kregach robotniczych
jako najbardziej zagrozonych komunistyczng propaganda.
Podkres$la sie jednoczesnie antyliberalne nastawienie Akcji
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Katolickiej. Roéwniez nastepca Piusa XI na Stolicy Apo-
stolskiej, Pius XIlI na poczatku swego pontyfikatu, w encyklice
Summi pontificatus podkreslat znaczenie Akcji Katolickiej
W obliczu grozy chwili wspétczesnej”.

Nowe idee Piusa Xl

Poglady prezentowane przez Piusa XIl uchodza w do$é
powszechnej opinii za zdecydowanie tradycyjne i niechetne
wszelkim formom dialogu z innymi $Swiatopogladami, syste-
mami religijnymi, czy niekatolickimi Kosciotami chrzesci-
janskimi. Twierdzeniom takim przypisa¢ mozna jedynie cze$-
ciowag racje. Poza bowiem wspieraniem tradycyjnych juz
w nauczaniu spotecznym Kosciota idei, Pius XIl zapropono-
wat w swoich oredziach i przeméwieniach liczne rozwigzania,
ktére w powszechnym mniemaniu do nauczania spotecznego
Kos$ciota wprowadzit dopiero Sob6r Watykanski II.

W nauczaniu Piusa XI| nie spotykamy juz gwattownych
stéw potepienia w stosunku do teorii propagujacych rozdziat
Kosciota od panstwa. Sytuacja w 1potowie XX wieku skiania
tego papieza do poprzestania na wymogu, aby parnistwo nie
byto antychrzescijanskie. Taki sam sposéb myslenia prezen-
tuje i Pius XII w Summi Pontificatus. Jak juz pisalismy,
s,agnostycyzm religijny, moralnos¢ bez Boga” wtraca niektére
narody w neopoganstwo, stad wniosek, ze odej$Scie od wiary
i Kosciota stanowi bezposrednig przyczyne wybuchu wojny.
Poza wymiarem miedzynarodowym niesie ono w sobie skutki
destrukcyjne dla spoteczenstw narodowych: zanik solidarnosci
spotecznej, upadek rodziny i wychowania mitodziezy. Jednak
w encyklice Humani generis z roku 1950 wezwat Pius XII do
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okazywania przez katolikéw tolerancji innowiercom w ustro-
jach opartych na zasadzie pluralizmu, czyli w demokracjach
burzuazyjnych. Oznacza to, ze przy niezmiennosci wymagan
stawianych wiernym Kos$ciét w dekadzie przedsoborowej
w coraz wiekszym stopniu uznawal mozliwo$é, potrzebe,
a nawet koniecznos$¢ dialogu z ludzmi, ktérzy, jak pisali pa-
pieze do Piusa XlI, tkwili w ,btedzi®j, a jak pisat Jan XXIII,
wyznawali ,inng koncepcje zycia" Kompromis Kos$ciota za
pontyfikatu Piusa Xll ograniczat sie jedynie do woli podjecia
dialogu. Nie mogto by¢ jednak kompromisu w kwestii funda-
mentalnego przekonania, ze problemy wspdétczesnego Swia-
ta rozwigza¢ pomoze jedynie jego rechrystianizacja. Nalezy
takze zwrdéci¢ uwage, ze juz w Przemoéwieniu wigilijnym
z 1944 roku, kladac podwaliny pod akceptacje przez Kosciot
demokracji, formutujac dla tej demokracji warunki, ktérych
spetnienie mogtoby owg akceptacje umozliwié, wigze Pius XII
funkcjonowanie ustroju demokratycznego z poczuciem odpo-
wiedzialnos$ci obywateli i ich reprezentantéw. Nasuwa sie tu
analogia z klasycznym juz powigzaniem z odpowiedzialnosciag
wiasnosci prywatnej. Wniosek jest prosty - takze i z uczestnic-
twa w rzadach demokratycznych ludzie rozliczani beda w po-
rzadku wiecznym.

Za najwieksze nouum w nauczaniu Piusa XIl uzna¢ nalezy
rozszerzenie kregu jego zainteresowan na spotecznos$é¢ mie-
dzynarodowg. O stosunkach miedzynarodowych nie méwio-
no dotychczas w nauczaniu spotecznym KosSciota, a jedyna
wzmianka na ten temat uczyniona przez Piusa XI| dotyczyta
wytacznie stosunkéw gospodarczych. Globalny konflikt zbroj-
ny, a nastepnie okres zimnej wojny, ktére to zdarzenia przy-
padaty na lata pontyfikatu Piusa XlI, rozwdéj, z jednej strony,
nacjonalizmu faszystowskiego, a z drugiej - internacjonalizmu
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dazacego do dominacji nad $wiatem systemu komunistyczne-
go, w koncu state zagrozenie pokoju $wiatowego, postawity
przed papiestwem zadanie sformutowania zasad wspétegzy-
stowania ze sobg narodéw i panstw. Nauka papieza nie
ograniczata sie zresztg tylko do tego; stworzono w niej zu-
peinie nowa kategorie pojeciowg - spoteczno$¢ miedzyna-
rodowa. Nie daje sie ona sprowadzi¢ do sumy stosunkéw
miedzy poszczegdélnymi panstwami, spotecznos$¢ ta stanowi
odrebng, organiczna, etyczna catos¢. Podobnie jak w spo-
tecznosci panstwowej, obowigzywaé¢ w niej majg zasady soli-
daryzmu, subsydiaryzmu i, co byto nowoscia, demokraciji.
Szczegllnie pojecie subsydiaryzmu ulegto wzbogaceniu
w kontekscie nowej nauki o spotecznosci miedzynarodowej.
Jak wspomniano, spoteczno$¢ ta jest pomocnicza w stosunku
do poszczegélnych wchodzacych w jej sktad panstw. Wspél-
nota tgczy panstwa duze i mate, stad konieczno$¢ wzajem-
nego wspierania, zaré6wno jednych panstw przez drugie, jak
i panstw stabszych przez calg spoteczno$¢ miedzynarodows.
W konteksScie tym akceptacje ze strony papiestwa uzyskata
idea organizacji miedzynarodowej, regulujacej stosunki we-
wnatrz wspélnoty. Po raz pierwszy w nauczaniu spotecznym
Piusa XII uzyte zostalo na okres$lenie tej wspdlnoty, spo-
pularyzowane nastepnie przez nastepcéw Piusa Xl i Sobbér,
pojecie ,rodziny ludzkiej” jako jeszcze jednej ptaszczyzny
realizacji dobra wspélnego. Uzycie w tym kontekscie stowa
s,rodzina ' stawia spoteczno$¢ miedzynarodowg w rzedzie
naturalnych, koniecznych spotecznosci, w ktérych uptywaé
powinno zycie ludzkie. W spotecznosci miedzynarodowej
stosunki regulowane byé¢ winny zgodnie z zasadami nauki
Chrystusa. Istnienie spotecznos$ci miedzynarodowej jest, zda-
niem Piusa XllI, jeszcze jednym, poza wolnoscia cztowieka -
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osoby ludzkiej, autonomia rodziny i wolnoscig stowarzyszen,
elementem ograniczajgcym omnipotencje panstwa.
Cztonkami rodziny ludzkiej sg poszczeg6lne narody Pi-
saliSmy juz, ze Pius XIl w swoim nauczaniu znajduje miejsce
dla uczu¢ narodowych i uznaje je za godziwe, o ile tylko nie
zaszkodzg one innym warto$ciom przez swojg hiperbolizacje.
W encyklice Summi Pontificatus Pius Xll, piszac o uczuciach
patriotycznych, postuguje sie pojeciem charakteru narodo-
wego, glosi pochwate tradycji, tytutem przyktadu przywotuje
zycie samego Jezusa i jego ,szczeg6lng mitos¢ do ziemi oj-
czystej” Granice uczué¢ narodowych stanowi jednak nakaz
ogdblnoludzkiej mitosci i braterstwa. W tejze encyklice opowia-
da sie papiez za poszanowaniem odrebnosci i jak najszerszym
korzystaniem z warto$ci, ktére niesie ze sobag charakter naro-
dowy. To samo dotyczy zwyczajow i obyczajéw ludéw, o ile
nie niosg one ze sobag ,przesadéw i btedéw religijnych”.
Nauka tafwigzana byta z zapowiedzig konsekracji biskupéw
ré6znych narodowosci, ktéra ogtoszona zostata jako realizacja
wezwania $w. Pawla, by uznaé, ze ,we wszystkich jest Chrys-
tus’ - w Greku, Zydzie, obrzezanym, nieobrzezanym, barba-
rzynicy, Scycie, wolnym i niewolniku. Porzadekpolidarystycz-
ny zagoscit tym samym w spotecznosci miedzynarodowej.
Regulatorem owego porzadku jest nie jak w nauczaniu
Sw. Tomasza ius gentium, lecz prawo naturalne, przez co
stosunki miedzynarodowe uznane zostaty za fragment boskie-
go planu zbawienia $wiata. A poniewaz prawo naturalne wy-
ryte jest w ludzkim rozumie, przeto logicznie zaleca papiez
procedury negocjacyjne oparte na racjonalnych argumentach
W celu wyeliminowania ewentualnych spornych zagadnien.
Poko6j zwigzany byt w koncepcji Piusa XIlI jeszcze nie-
rozerwalnie z ideg],paci$ christianae”, z czego zrezygnowat
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dopiero Jan XXIIl, propagujac w Pacem in terris zasade po-
kojowego wspoétzycia panstw o réznych systemach ideowych.
Pius XII za$ stawia! wyraznie teze, ze jedynym skutecznym
i niepodwazalnym gwarantem pokoju jest rechrystianizacja
Swiata, ponowne zwrdcenie sie ku systemowi wartosci chrzes
cijanskich, bo pokdj mozliwy jest jedynie ,na gruncie usta-
nowionego przez Boga porzadku naturalnego i prawno-
naturalnego’

Zasade, na ktérej oparte by¢ majg reguly funkcjonowania
panstw wspoélnoty miedzynarodowej, stanowi pokdj integral-
ny. Okreslony w przemdéwieniu z 12 marca 1939 roku jako
pok6j oparty nie na umowach pomiedzy poszczegélnymi
panstwami, lecz jako pokdj globalny, bo jedynie taki zapewni
bezpieczenstwo we wspétczesnym Swiecie, gdzie kazdy kon-
flikt lokalny przeksztatci¢ sie moze w wojne Swiatowa. Pan-
stwo jako czitonek rodziny ludzkiej ma, zdaniem papieza,
suwerenno$¢ wyraznie ograniczona, na rzecz dobra wspol-
noty miedzynarodowej - dobra wspdlnego. To ograniczenie
suwerennosci nie oznaczato jednak pozbawienia panstwa
autonomii, lecz jedynie wytaczenie zen na rzecz wspoélnoty
okres$lonych funkcji. Mozna powiedzie¢, ze papieska nauka
spoteczna, wypracowujac pojecie subsydiaryzmu i wspdlnoty
miedzynarodowej, zainspirowata rozstrzygniecia w tym wzgle-
dzie przyjete, na przyktad, w Unii Europejskiej. Oczywiscie,
zajmujac sie spotecznoscig miedzynarodowa, nie mogt papiez
nie wiaczy¢ w jej sktad krajow tzw. ,trzeciego Swiata" (ency-
klika Fidei donum, 29 Iluty 1957 roku), czy nie zapro-
testowac przeciw rozpowszechnianiu broni atomowej.

Podstawag filozoficzng nauczania spotecznego Piusa Xl byl
personalizm. Niektérzy przeciwstawiaja go neotomizmowi,
lecz w licznych interpretacjach watki personalistyczne wlas-
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ciwe sg juz mysli Sw. Tomasza z Akwinu. Termin ,perso-
nalizm” uzyty zostat po raz pierwszy w odniesieniu do Boga
[osobowego przez Friedricha Schleiermachera na przetomie
XVII i XI1X w. Popularnos$é¢ zdobyt ten system jednak w innym
znaczeniu - jako filozofia osoby ludzkiej. Osoba ujeta w niej
zostata jako niepowtarzalny konglomerat duchowy i cielesny,
w ktéorym duchowo$é wzbogaca cielesno$é, a cielesnos¢ do-
znania duchowe, cztowiek za$ zobowigzany jest do doskona-
lenia sie, rozwijania swej osobowos$ci, czego najlepiej doko
na¢ mozna w dialogu, we wspdtdziataniu i wspétodczuwaniu
z innymi osobami ludzkimi. Personalizm zresztg nie wyste-
powat jedynie w zwiazku z nauczaniem spotecznym Kosciota
i jedynie w wydaniu chrzescijanskim. Spotykamy sie z ta do-
ktryna w psychologii, pedagogice, medycynie, nawet w go-
spodarce; istniejg takze nurty personalizmu ateistycznego.
W kazdym razie system ten plasuje osobe ludzka na pozycji
dobra nadrzednego, nie dajacego sie sprowadzi¢ do deter-
minant ze strony historii czy tez natury, o interesach nie do
konca zwigzanych jedynie z ekonomia czy polityka. Nietrudno
wiec w personalizmie dopatrzy¢ sie dazenia do wyjscia po-
nad indywidualizm liberalnego homo oeconomicus, czy
materialistyczny determinizm marksizmu. Personalizm stat sie
popularny w drugiej ¢éwierci XX wieku, gtéwnie za sprawag
Emanuela Mouniera (1905-1950), zaliczanego do lewicy ka-
tolickiej. zatozyciela pisma ,L’Esprit" i Jacques’a Maritaina.
Integralna czes$¢ nauczania personalistycznego stanowi
przekonanie o godnosci osoby ludzkiej, oparte na jej nie-
powtarzalnosci, wolnosci i podobienstwie do Osoby boskiej.
W przemoéwieniu wigilijnym 1942 roku Pius XIl uznat god-
no$¢ osoby ludzkiej za pierwszy z pieciu ,zasadniczych punk-
tow dotyczacycri tadu i uspokojenia wspoétzycia spotecznego
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ludzi Dokonat w lym przeméwieniu, charakterystycznego
dla przysztego nauczania spotecznego Kosciota, uznania god-
nosci osoby ludzkiej za nierozerwalng z prawami tejze osoby-
W ten sposéb stat sie Kosciot rzecznikiem praw cztowieka, co
nie oznaczato bynajmniej, ze gtosit konieczno$¢ respekto-
wania tych samych praw, ktére propagowata mysl liberalna-
Jedne z wyliczonych przez papieza praw pokrywaja sie z tra-
dycyjnym liberalnym kanonem, inne za$ stanowiag prosta od-
wrotnos$¢ gtoszonych przez liberatéw wartosci; nie brak takze
praw, ktore okresli¢ bysmy mogli jako socjalne. Oto one:

.1 Prawo do zachowania i rozwoju zycia fizycznego',
umystowego i moralnego, w szczego6lnosci zas prawo
do ksztatcenia i wychowania religijnego.

2. Prawo do prywatnej i publicznej czci Boga, tgcznie
z dobroczynng dziatalnoscig religijna.

3. Prawo zwlaszcza do matzenstwa i do osiggniecia jego
przyrodzonego celu, prawo do zatozenia spotecznos-
ci rodzinnej i wikasnego domu.

4. Prawo do pracy jako niezbednego srodka utrzymania
zycia rodzinnego.

5. Prawo wolnego wyboru stanu, a zatem réwniez sta
nu kaptanskiego i zakonnego.

6. Prawo do uzywania débr doczesnych z zachowaniem
swych obowigzkoéw i ograniczeh natury spotecznej”

Przy omawianiu tematu wlasnosci i pracy Pius XIl réwniez
wprowadza do nauczania spotecznego Kosciota pewne istot-
ne nowosci. W wydanym w piecdziesigtag rocznice Rerum
nouarum przemoéwieniu z 1 czerwca 1941 roku gtoszone
przez papiezy prawa naturalne jednostki uznane zostajag przez
papieza za podmiotowe prawo naturalne, formutujgce upraw-
nienia osoby. Daje to podstawe do wysuwania przez nig

118



roszczen, majacych na celu zaspokojenie przyznanych jej
prawem naturalnym uprawnien. Jednostka w ujeciu perso-
nalistycznym staje sie aktywnym uczestnikiem wszelkich pro-
cesb6w gospodarczych, spotecznych i politycznych. Postulat
upowszechnienia wiasnosci odnajduje takze dodatkowe uza-
sadnienie w filozofii personalistycznej. Pomrmo niezmiennego
pojmowania wlasnosci jako zasady prawa naturalnego, coraz
radykalniejsze srodki zostajg dopuszczone przez papieza dla
realizacji jej spotecznej funkcji. We wspomnianym wyzej prze-
moéwieniu bozonarodzeniowym z 1942 roku papiez dopuszcza
mozliwos$é, ze: ,pozytywne przepisy prawne, kierujgce wtas-
noscig prywatng, moga wprawdzie zmienia¢ i okresla¢ uzy
wanie wiasnosci w szerszych lub wezszych granicach ', pod
warunkiem, ze nie doprowadza do niewoli, ekonomicznej,
zasadniczo sprzecznej z zalozeniami personalizmu. W ten
spos6b uznano nawet prawne regulacje wiasnosci sprowa-
dzajgce sie do wywiaszczenia. Wprost wyrazone to zostato
w oredziu z 1 wrze$nia 1944 roku, w ktérym czytamy, ze dla
celow spotecznych i gospodarczych, bez naruszania jednak
praw osoby i zbiorowosci, panstwo moze miedzy inny-
mi ,nakaza¢ wywitaszczenie za odpowiednim odszkodowa-
niem '. Z drugiej strony papiez widzi znaczne zastugi instytu-
cji finansowych (bankéw), jako stymulujgcych i regulujacych
gospodarke.

Tradycyjnie, uwage poswiecajac gtéwnie sytuacji pracow-
nikéw najemnych, robotnikéw, Pius XIl w swoim nauczaniu
spotecznym postuluje takze zwrdécenie uwagi na sytuacje rol-
nikéw i ich problemy ekonomiczne. Pozostajac zwolennikiem
ustroju korporacyjnego i, réwniez jak Pius Xl, gtoszac mozli-
wos$¢ uzupelniania najmu umowag spoiki, papiez jako osta-
teczny cel wszystkich tych instytucji uznaje upowszechnienie
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wiasnosci. W poréwnaniu z podobnym celem, jaki zaktadat
Leon XIlll, w nauczaniu Piusa XlIlI odnajdujemy jednak cha-
rakterystyczne rozszerzenie funkcji wiasnosci w zyciu cztowie-
ka. Owa nowa funkcja da sie okresli¢ jako umozliwienie
osiggniecia pewnej ,jakosci zycia” O ile ptaca rodzinna po-
stulowana przez Leona XlIl miata pracownikowi dostarcza¢
Srodkéw do zycia, do utrzymania niepracujacej zony i dzieci
i do odtozenia oszczednosci umozliwiajacych zakup wiasnosci,
o tyle dla Piusa Xll, znowu w zgodzie z zatozeniami perso-
nalizmu, liczy sie takze uzyskanie ta droga ,podstawy ma-
terialnej wystarczajacej do nalezytego rozwoju osobistego jego
(narodu) cztonkéw”, jak czytamy w przemowieniu z okazji
Zielonych Swigt 1941 roku. Ponadto wymogiem persona-
lizmu jest, aby cztowiek brat udziat réwniez w organizacji
procesu swej pracy, jako ze posiada ona takze charakter
osobowy.

Prymat dobra wspdlnego w potaczeniu z zasadg osobo-
wosci sktonity Piusa XIlI do wyciggniecia wnioskéw dotycza-
cych uznania stusznosci rozwigzan demokratycznych w ustro-
ju politycznym panstwa. Dokumentem temu poswieconym
byto oredzie z 24 XIl 1944 roku. Totalitarne doswiadczenie
doprowadzito Piusa XIl do akceptacji ustroju, w ktérym oby-
watele sami decyduja o stopniu swych powinnosci i wy-
rzeczen, jakie gotowi sg ponie$¢ na rzecz panstwa. Skiania do
tego szczegdlnie liczba ofiar, jakich od ludnosci cywilnej za-
zgdato panstwo faszystowskie w okresie drugiej wojny Swia-
towej. Demokracja stanowi nadto zapore przed odrodzeniem
sie totalitaryzmu. Aby sie mu przeciwstawi¢, cztowiek musi
mie¢ niezaktécong Swiadomosé swej godnosci, praw i obo-
wigzkoéw, jakie naklada na niego osobowos$é. Tylko tacy
ludzie stworzy¢ moga panstwo solidarne i jednocze$nie nie
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muszg pozbawiaé¢ go autorytetu wiadzy; wybrany demokra-
tycznie parlament moze stanowi¢ godnag reprezentacje na-
rodu. Nie rezygnowat jednak papiez z okreslenia Kosciota
jako drogowskazu dla demokracji.

Nowoscig w nauczaniu Kosciota byto takze zwrécenie
przez papieza uwagi na role mass mediéw we wspétczesnym
Swiecie. Poswiecona tej sprawie zostata encyklika z 8 wrzes-
nia 1957 roku Miranda Prorsus, w ktérej Pius Xll zauwazat
zaréwno zalety spopularyzowania srodkéw masowego prze-
kazu (upowszechnienie kultury, zblizenie pomiedzy narodami),
jak i zwigzane z ich funkcjonowaniem zagrozenia (rozbicie
zycia spotecznego, sptycanie i wyjatawianie poruszanej pro-
blematyki, propagowanie postaw niemoralnych i przeciwnych
religii). Pius XII dopuscit dawno juz postulowane nowe, histo-
ryczne, czy filologiczne metody badania Pisma Swietego (rok
1943 - encyklika Dwino afflante Spiritu); dopuscit réwniez
pewne eksperymenty dotyczace zmian w liturgii - 1947 rok,
encyklika Mediator Dei).

Mato znane sa czynione przez Piusa Xll, poczawszy od
1948 roku przygotowania do soboru, ktére nigdy nie zostaly
doprowadzone do konca. Przedmiotem soborowych obrad
miaty by by¢é sprawy przygotowywane w pieciu komisjach,
ktére dziataty do roku 1951, formutujgc schematy na podsta-
wie encyklik papieskich wydanych od czasu przerwania obrad
| Soboru Watykarnskiego. Sob6r planowany przez Piusa XIl
miat powstrzymac sie od dyskusji i ograniczy¢ jedynie do ak-
ceptacji przedstawionych mu schematéw. Zamierzony byt
raczej jako obrona pozycji Kosciota i jego nauczania, niz jako
promowanie religii we wspoétczesnym $Swiecie. Twérca Il Va-
ticanum, papiez Jan XXIIl nie powotywatl sie na te inicjatywe
Piusa XII.
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CZESC 1l

Aggiornamento

Jan XXII11

Papiez, ktéremu przyszto odegra¢ tak znaczaca i prze-
tomowa role w historii Kosciota katolickiego, pontyfikat
rozpoczat jako cztowiek siedemdziesieciosiedmioletni. Trwat
6w pontyfikat niespetna pie¢ lat. Nowy etap nie tylko
w nauczaniu Kosciota, lecz takze w postrzeganiu Kosciota
w $wiecie, zostat rozpoczety w znacznej mierze dzieki cechom
osobowym i autorytetowi nowego papieza.

Angelo Giuseppe Roncalli urodzit sie 25 listopada 1881
roku w rodzinie chtopskiej w matej wiosce Sotto il Monte, le-
zgcej u podnéza Alp, w okolicach Bergamo. Ksztalci¢ sie roz-
poczat dzieki pomocy miejscowego proboszcza. W 1904 ro-
ku przyjat Swiecenia kaptanskie i otrzymat doktorat z teologii.
Przed pierwszg wojna $wiatowa byl wyktadowca w semina-
rium duchownym, a podczas jej trwania pracowat jako
sanitariusz, a nastepnie jako kapelan wojskowy. Dalsza ka-
riera kurialna i dyplomatyczna Roncallego przygotowata go
do zadan, ktére podjat nastepnie jako papiez. Od roku 1921
pracowat w Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, zas w 1925
mianowany zostat przez Piusa X| biskupem i jednocze$nie
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wizytatorem apostolskim w Butgarii, w 1934 roku delegatem
apostolskim w Grecji i Turcji. Lata te zaowocowaty doswiad
czeniem w kontaktach z ludnoscig wyznania prawostawnego
i z muzutmanami W czasie drugiej wojny Swiatowej udato sie
Roncallemu przeprowadzi¢ wiele akcji, ktérych celem byta
m.in. pomoc Zydom. Po wojnie kontynuowat kariere dyplo-
matyczng jako nuncjusz w Paryzu, gdzie zazegnat powazny
konflikt wok6t sprawy biskupéw, ktérzy opowiedzieli sie po
stronie rzadu Vichy. Kazda z opuszczanych przez siebie pla-
cowek zegnat Roncalli cieszac sie szacunkiem i zaufaniem
ludzi o diametralnie odmiennych pogladach religijnych i po-
litycznych. Komentatorzy, czesto w najlepszej wierze, kreujg
posta¢ przysztego Jana XXIIl na podobienstwo poczciwego,
dobrotliwego wiejskiego proboszcza. Nie jest to prawdziwe
w stosunku do wyksztatconego, wytrawnego dyplomaty wa-
tykanskiego, jakim byt w istocie Roncalli, aczkolwiek oddaje
jego osobowos$¢, cziowieka potrafigcego nawigzaé¢ kontakt
z ludZzmi i zdoby¢ ich peine zaufanie, otwartego na Swiat,
petnego inicjatywy, a jednoczednie odwaznego i zdecydowa-
nego w podejmowaniu decyzji

W 1951 roku zakonczyt Roncalli kariere dyplomatyczng
jako obserwator przy UNESCO, a dwa lata pdzniej powrécit
do Witoch, gdzie otrzymat kapelusz kardynalski i mianowany
zostat patriarcha Wenecji. 29 pazdziernika 1958 roku wybra-
ny zostat papiezem.

Tych, ktérzy widzieli w Roncallim tak zwanego papieza
przejsciowego i ktérzy liczyli na to, ze jego powszechnie
akceptowana osoba i niepodwazalny autorytet pozwolg przy-
gotowac Kosciét do zmian w przysztosci, czekato rozczarowa-
nie. Juz wybierajgc i decydujac sie na imie Jan XXII], dokonat
kardynat Roncalli posuniecia, ktére mogto przekonaé o jego
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zdecydowaniu i braku oporéw przed podejmowaniem decyzji
o historycznym znaczeniu. Imienia Jan nie obierali papieze od
wieku pietnastego, mimo ze nalezato ono do ulubionego ucz-
nia Chrystusa. Dziato sie tak za przyczyng braku rozstrzyg-
niecia, czy zyjacy w okresie schizmy zachodniej Jan XXIII
w istocie byt papiezem, czy antypapiezem. Po decyzji kardy-
nala Roncallego spér ten stat sie bezprzedmiotowy.

Dalsze dziatania podejmowane przez Jana XXIIl réwniez
budzity liczne komentarze, a dla wielu mialy takze posmak
sensacji. Stato sie jasne, ze w Kosciele rozpoczeta sie nowa
epoka, ktora sam papiez okreslit w czerwcu 1959 roku jako
suwspoiczesnianie” - aggiornamento. W niedlugim czasie po
wyborze, w przemoéwieniu wigilijnym, zwrécit sie do wyznaw-
cow Kosciota prawostawnego, okres$lajgc ich mianem ,dro-
gich odigczonych braci”. Od tego wydarzenia moéwi sie
0 epoce ekumenizmu w dziejach Kosciota rzymskiego. Trzy
miesigce po objeciu Stolicy Apostolskiej, 25 stycznia 1959
roku, ogtosit papiez wole zwotania soboru powszechnego.
Jan XXIII niejednokrotnie podkreslat, ze idea zwotania soboru
nie byla przez niego analizowana i konsultowana, lecz po-
wstata pod wptywem nagtego impulsu, ,spontanicznego na-
tchnienia” Pierwszym oficjalnym dokumentem, zapowiada-
jacym sobor byta encyklika Ad Petri cathedram z 29 czerwca
1959 roku. Od tego momentu przewazajaca liczba dziatan
Jana XXIIl postrzegana by¢ musi w kontekscie przygotowan
do tego epokowego wydarzenia. Tak rozumie¢ nalezy utwo-
rzenie Sekretariatu do Spraw Popierania Jednosci Chrzes-
cijan, liczne nowe nominacje kardynalskie, majace na celu
zapewnienie reprezentacji w Kolegium Kardynalskim przed-
stawicielom ré6znych narodowosci, czy zwotanie pierwszego
w historii synodu diecezji rzymskiej. Nie nalezy jednak widzie¢
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w Janie XXIII rewolucjonisty na tronie papieskim, czy jed-
noznacznego zwolennika ,postepu : - jak chcieliby go nie-
ktérzy przedstawiaé. Prezentowal on w niektérych kwestiach
stanowisko tradycjonalistyczne i nie uzasadnia go wytacznie,
bo sg i takie gtosy, che¢ zjednania sobie odtaméw konser-
watywnych w Kosciele. Zezwolit Jan XXIII na likwidacje ruchu
.ksiezy robotnikéw”, na potwierdzenie przez Swiete Officjum
wydanej przez Piusa XlIlI ekskomuniki dla komunistéw w dzie-
sieciolecie jej obowigzywania. W duchu przysiegi antymo-
dernistycznej wystapit przeciw wytgcznie literaturoznawczemu
badaniu Pisma Swietego, opowiedziat sie przeciw eliminacji
jezyka tacinskiego z liturgii i z programéw studiéw teolo-
gicznych, dokonat nominacji na stanowisko sekretarza stanu
uznawanego powszechnie za konserwatyste Tardiniego oraz
odrzucit tezy niezwykle popularnego wsrod intelektualistow
katolickich uczonego-jezuity, ojca Teilharda de Chardin, ktéry
dokonywat prob pogodzenia teorii ewolucji z chrzescijariska
kosmogenezg i antropogenezg - wielu komentatoréw twier-
dzi zresztg, ze pomimo to nauczanie zaré6wno Jana XXIII,
jak i jego nastepcy, Pawita VI, przenikniete byto duchem
theilardyzmu.

Najwiecej komentarzy wzbudzit jednak sposéb bycia no-
wego papieza. Bezposrednie wypowiedzi, czeste kontakty
z prasag (szeroko komentowany fakt przyjecia w Watykanie
przedstawiciela prasy radzieckiej), audiencje udzielane gos$-
ciom zza zelaznej kurtyny (cérka Chruszczowa), spektakularne
gesty pojednania w stosunku do przedstawicieli innych
Kosciotow chrzescijanskich (przyjecie arcybiskupa Canter-
bury), liczne nieformalne zdjecia papieza - wszystko to wywo-
tato wzrost zainteresowania $wiata wiesciami dochodzacymi
ze Stolicy Apostolskiej.
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Najistotniejszym dokumentem przygotowujacym Il Vatica-
num byta wydana 15 maja 1961 roku encyklika na siedem-
dziesigtg rocznice Rerum nouarum, ktérej petny tytut brzmi:
0 wspobtczesnych przemianach spotecznych w Swietle
nauki chrzescijanskiej, a znana jest raczej jako Mater et ma-
gistra. Encyklike te uznaje sie za ostatnig encyklike doktry-
nalng, ktéra zawiera w sobie juz elementy nauczania pasto-
ralnego; nastepna encyklika Jana XXIIl, Facem in terris
uwazana jest juz za catkowicie pastoralng. Odmiennos$¢ po-
miedzy encyklikami Jana XXIIl a dokumentami nauki spo-
tecznej sygnowanymi przez jego poprzednikéw polega takze
na znacznie wiekszym zwigzaniu wyktadanych w nich tresci
z aktualnymi problemami spotecznymi i politycznymi wspoét-
czesnosci. O ile poczawszy od Leona Xlll rozwigzania pro-
ponowane w encyklikach spotecznych miaty mie¢ wyraznie
walor rozwigzan ponadczasowych, o tyle poczgwszy od lat
sze$édziesigtych Watykan pragnie zaja¢ miejsce wspéttworzac
rzeczywisto$¢ spoteczng, nie tylko zresztg w krajach i spo-
tecznosciach katolickich. Wprawdzie jeszcze encyklika Mater
et magistra uznaje Kosciét za ,matke i mistrzynie wszystkich
narodéw” i zaadresowana jest tradycyjnie do duchowiennstwa
lwiernych Kosciota, ale juz dwa lata p6zniej wsrod oséb, do
ktérych kieruje Jan XXIIlI encyklike Pacem in terris, znajduja
sie takze ,wszyscy ludzie dobrej woli". Swiadczy to o tym, ze
Kosciot przestat dostrzega¢ jedyna droge naprawy Swiata
w jego rechrystianizacji, w bezwzglednym powrocie do zasad
wiary i moralnosci chrzescijanskiej przedstawianych przez ma-
gisterium Kosciota. W epoce Il Soboru Watykanskiego Kos-
ciot zadeklarowat ze przyjmuje na siebie trud i obowigzek $le-
dzenia ,znakéw czasu", czyli odnajdywania we wszystkich bez
mala przejawach wspoéiczesnego zycia drog Opatrznosci -
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bedzie jeszcze mowa o tym w czesci poswieconej dokumen-
tom soborowym. Teraz przypomnijmy jedynie, ze samo po-
jecie ,znakéw czasu" znane bylo i jako idea przyswiecato juz
Leonowi XIlII, ktéry w 1885 roku w encyklice Immortale Dei
pisat, ze Kosci6ét ,ma obowigzek bada¢ znaki czaséw i wy-
jasnia¢ je w Swietle Ewangelii”

Matsr et magistra rozpoczynata sig, zwyczajowo juz, od
obszernego i szczegétowego przypomnienia znaczenia dzieta
Leona XllIl, a nastepnie analizowata zmiany spoteczne, jakie
miaty miejsce od czasu pontyfikatu Leona XIIl i w epoce Piu-
sow. W rekapitulacji tej istotne miejsce zajmuje prezentacja
Watkéw krytycznych w stosunku do doktryny i praktyki dzia-
tania komunistéw i socjalistéw. Konkluzja encykliki zawierata
papieskie wezwanie, aby wierni przystgpili do dzieta odnowy
spotecznej. Cato$¢ tej obszernej encykliki dzieli sie na cztery
czesci. Wspomniana juz pierwsza w spos6b dynamiczny pre-
zentowata przemiany gospodarcze, spoteczne i towarzyszace
im wskazania Kosciota, poczawszy od przetomu wiekow.
Czes$¢ druga, poswiecona zostata rozwinieciu idei poprzed-
nikéw w duchu wtasciwym czasom wspoétczesnym, stanowita
wiec rozwiniecie tematyki tradycyjnie juz obecnej w ency-
klikach poprzednich papiezy. Czese trzecia z kolei zajmowata
he nowymi aspektami rzeczywistosci spotecznej, nie znanymi
jeszcze poprzednim papiezom. W korncu ostatnia, czwarta
czes¢ nosita tytut Odnowienie stosunkéw spotecznych
w prawdzie, sprawiedliwos$ci i mitosci i zajmowata sie kwe-
stiami etyczno-wychowawczymi. W tej czesci zawarta byta
réwniez krytyka ,ideologii niepetnych i btednych’ Nie znaj-
dziemy tam jednak szczegétowych i konkretnych analiz
krytycznych, nie pada w ogéle stowo ,komunizm” czy ,so-
cjalizm”. Uwaga papieza koncentrowata sie na rzeczywistosci
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panstw laickich, ktére eliminuja z rzeczywistosci polityczno-
-spotecznej Boga i religie, oraz ateistycznych, ktére religie
przesladujg. Jedynie tu doszukaé¢ sie mozna nawigzania do
panstw komunistycznych, gdzie wierni ,cierpig od wielu lat
bardzo srogie przesladowania” Réwniez w pierwszej czesci
encykliki powotywat sie papiez i powtarzat opinie Leona XlIlI,
ze w kwestii robotniczej zwolennicy rewolucji socjalnej ,za-
lecajg lekarstwa zgubniejsze jeszcze niz sama choroba”. Na-
wigzujac za$ do prawa do tworzenia zwigzkéw zawodowych,
potepiat Jan XXIIl marksistowskg teorie walki klas, przypom-
niat takze zdanie Piusa Xl, ze nawet umiarkowane formy so-
cjalizmu nie moga zosta¢ zaakceptowane przez katolikéw. Co
do faszyzmu za$, to wydaje sie go dotyczy¢ fragment, gdzie
Jan XXIIl pisze o ideologiach, ktére ,juz sie rozwiatly, jak
mgta w stoncu”

Jan XXIIl uznat wiec za najwazniejsze osiggniecie naucza-
nia spotecznego Kosciota w czasie pontyfikatéw swoich po-
przednikéw - zaprzeczenie tezie, jakoby praca ludzka byta je-
dynie towarem; zaptate za nig nie powinna wiec ksztattowac
jej cena rynkowa, lecz ,wzgledy sprawiedliwosci i stusznosci”
Nastepnie akceptuje Jan XXIII uznanie prawa prywatnego
posiadania wiasnosci za prawo naturalne, aczkolwiek jest to
ostatnia encyklika, w ktérej witasnos$¢ traktowana jest w ten
sposéb. Podobnie jak Leon XIll, ujmowat Jan XXIIl pozycje
panstwa; protestujac przeciwko przyjeciu przez nie roli ,stré-
Zza nocnego”, wyznaczyt mu zadanie arbitra i straznika spra-
wiedliwosci w stosunkach spotecznych, przez co rozumiat
podejmowanie przez nie dziatanh stymulujacych rozwéj go-
spodarczy i obrone praw obywateli - szczegdlnie tych naj-
stabszych. Papiez Jan, analizujac ,sytuacje w epoce Rerum
nouarum zawart tam krytyke zatozen |liberalnej ekono-
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mii, idac w niej znacznie dalej od Leona XlIl. O ile bowiem
Leon XIIl w zasadzie ograniczat sie do wskazywania nie-
prawidtowosci w praktyce funkcjonowania tej gospodarki,
0 tyle Jan XXIII podwazyt stusznosé jej podstawowych zato-
zen, piszac: ,Wszyscy dobrze wiemy, ze najbardziej wéwczas
rozpowszechniona i posiadajaca najwieksze znaczenie kon-
cepcja zycia gospodarczego wszystko w ogdéle opierata na
automatycznie dziatajagcych sitach natury i przeczyta istnieniu
jakiegokolwiek zwigzku miedzy prawami moralnymi i ekono-
micznymi. Glosita ona natomiast, ze w dziatalnosci gospo-
darczej nalezy szukaé wytgcznie wiasnej korzysci; ze stosunki
gospodarcze miedzy ludzmi podlegajg catkowicie najwyz-
szemu prawu nieograniczonej wolnej konkurencji; ze opro-
centowanie kapitatéw, ceny towarow i ustug, wysokos¢ zys-
kéw oraz ptac sa okreslane wytacznie i w sposéb niejako
mechaniczny prawami rynku i Zze nalezy jak najbardziej
wystrzega¢ sie interwencji wiadz panstwowych w sprawy
gospodarcze”. Wedtug Jana XXIIll sytuacja ta usprawiedli-
wiata niezadowolenie robotnikéw i ttumaczyta narastanie
wsérdéd nich nastrojéw rewolucyjnych. W petni wiec stuszne
byto zaakceptowanie w Rerum nouarum prawa pracownikéw
lpracodawcow do tworzenia zwigzkoéw realizujgcych postulat
solidaryzmu spotecznego. Po oméwieniu ,podwalin [...] praw-
dziwego tadu zycia gospodarczego , zaproponowanych przez
Leona XIll, przeszedt papiez do nauki Piusa XI, podkresla-
jac znaczenie jego koncepcji uzupeiniania umowy o prace
umowa spotki. Ustosunkowat sie réwniez pozytywnie do wy-
tozonego w Quatragesirno anno projektu tworzenia autono-
micznych korporacji, zapewniajgcych stabilizacje w spoteczen-
stwie, i do tworzenia miedzynarodowych porozumien oraz
organizacji gospodarczych. Bedzie to juz jednak ostatnia
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w nauczaniu spotecznym Kosciota wzmianka na temat kor-
poracji, a i to poczyniona w kontek$cie przypominania
rozwigzan postulowanych przez poprzednikéw. Z Kkolei,
wspominajac nauczanie spoteczne Piusa Xll, sformutowane
w przemoéwieniu w piecdziesigtg rocznice Rerum nouarum,
skoncentrowat sie Jan XXIIl na podkreslanej przez swego
poprzednika spotecznej funkcji wiasnosci i wyznaczeniu pan-
stwu subsydiarnej roli w przypadkach, kiedy realizacja tej
zasady napotyka przeszkody.

Wymieniajgc nastepnie zmiany, jakie nastapity w dekadzie
lat czterdziestych i piecdziesigtych, Jan XXIIl uzasadnit ko-
nieczno$¢ dokonania przez niego rozwiniecia nauki poprzed-
nikéw. Tak wiec, opowiadajgc sie jako zwolennik subsydia-
ryzmu panstwa, z jednej strony, zwrécit papiez uwage na
zagrozenia ze strony wiadzy panstwowej dla swobodnej ini-
cjatywy jednostek, z drugiej za$ strony - w zwigzku z roz-
wojem nauki i techniki - uznat zwiekszone zadania aparatu
wiadzy w dziedzinie interwencji na rzecz ,zmniejszenia dys-
proporcji miedzy réznymi sektorami gospodarczymi, miedzy
poszczegbinymi sektorami gospodarczymi kraju, a nawet
miedzy ré6znymi krajami catego Swiata”. Nastepnie Jan XXIII
podniést niezwykle istotny problem ,uspotecznienia”, wias-
nosci. Nalezy wyraznie rozréznia¢ 6w termin od omawianych
wyzej kwestii upowszechniania wlasnosci z jednej, a spo-
tecznej funkcji whkasnosci prywatnej z drugiej strony. Wiazac
proces uspotecznienia ze zjawiskiem nasilajgcego sie inter-
wencjonizmu panstwowego i zmianami w procesie produkgcji
i w zyciu spotecznym, definiowat go papiez w sposéb na-
stepujacy: ,.. wzrastajaca ciagle wspoétzaleznos$¢ obywateli
wprowadza do ich zycia wiele form wspoétzycia spotecznego,
uznanych na og6t za instytucje prawa badz prywatnego, badz
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tez publicznego” Dziatajg one w licznych dziedzinach, spo-
$réd ktérych papiez wymienia ,zrzeszenia, organizacje i in-
stytucje dla celéw gospodarczych i spotecznych, kulturalnych
i rozrywkowych, wychowania fizycznego” r6znego rodzaju
spraw zawodowych, a wreszcie dla zagadnien politycznych”.
Generalnie papieska ocena owego zjawiska byta pozytywna,
bowiem dostrzezone w nim zostato naturalne dazenie ludzkie
do zrzeszania sie dla realizacji wspélnych celéw. Podkreslona
zostata jedynie konieczno$¢ autonomii owych organizacji
w stosunku do panstwa, jak réowniez autonomia panstwa
w stosunku do nich, a takze, by ich dziatalno$¢ nie prowadzita
do dyskryminacji i wyzysku oséb lub grup spotecznych. Za
konieczne uznane zostato réwniez oparcie ich na zasadach
moralnych, z tym ze nie podkreslit papiez chrzescijanskiego
charakteru tych zasad. Nalezy rozumieé, ze w ten sposéb
uznane zostato ostatecznie przez papiestwo prawo zrzeszania
sie w partie polityczne.

Sprawy wynagrodzenia za prace stanowity kolejny pro-
blem zajmujacy papieza, jak bowiem podkreslit wynagrodze-
nie wlkasnie ma stanowi¢ zasadniczy element dostosowujacy
rozwéj spoteczny do gospodarczego. Postulowat, poza statg
Wskazéwka dostosowania ptacy do norm sprawiedliwosci
i stusznosci, aby zapewni¢ udziat robotnikéw w zyskach do-
brze prosperujacych przedsiebiorstw i wprowadzi¢ rozwiag-
zania umozliwiajgce robotnikom udziat we wspdétwilasnosci
przedsiebiorstwa. Dla realizacji dobra wspdlnego proponowat
papiez miedzy innymi dzialanie na rzecz zmniejszenia bez-
robocia, szerszy dostep do débr kultury, zniesienie rozziewu
pomiedzy cenami doébr i ustug i wprowadzenie wspétpracy
gospodarczej o zasiegu miedzynarodowym. Upomniato sie
papiestwo o sektor produkcji rolnej - o ile robotnicy
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wywalczyli juz wiele praw, o tyle zacofanie i niedoinwesto-
wanie rolnictwa czyni z ludnosci rolniczej warstwe stojaca
najnizej ekonomicznie w skali poszczegélnych panstw. Ency-
klika zawiera szereg postulatéw na rzecz emancypacji wsi,
okreslonych szczegétowo, takich jak wprowadzenie tanich
kredytéw, budowa systemu ubezpieczen, dostosowanie po-
lityki podatkowej, ochrona cen, organizacja zrzeszen rolni-
czych oraz rozwdj techniki stuzacej do produkciji rolnej
Podobnie upomniatl sie papiez o ludzi zatrudnionych
w matych zaktadach rzemiesiniczych, rekodzielniczych i nie-
wielkich przedsiebiorstwach handlowych. Popierajgc wiele
nowych rozwigzan dotyczacych mozliwosci decyzyjnych pra-
cownikéw w zakladach pracy, Jan XXIIl zwrécit uwage, ze
tradycyjny podziat na pracodawcow, wiascicieli i pracown
kéw-najemnikéw przestat juz odzwierciedla¢ rzeczywisto$é
spoteczna. Powstata miedzy innymi wptywowa warstwa me-
nedzerska. System ubezpieczen spotecznych i dazenie do
posiadania okreslonego wyksztatcenia profesjonalnego uwol-
nity wielu ludzi od strachu przed przysztoscia, przed czym
obrong dawniej zdawato sie tylko posiadanie débr na wias-
no$¢. W tym kontekscie problem pracownikéw najemnych
zostat potraktowany inaczej niz za poprzednikéw Jana XXIII;
jako gtéwne zagrozenie dla ich bytu nie zostata wskazana
nedza, lecz niepewnos$¢ przysztosci. Hasto upowszechnienia
wilasnosci nie stracito jednak na znaczeniu, objeto zresztg nie
tylko dazenie do posiadania wtasnego warsztatu pracy, lecz
takze mozliwo$¢ nabycia udzialéw w przedsiebiorstwach,
a takze trwatych doébr konsumpcyjnych, takich jak dom miesz-
kalny czy posiadto$¢ wiejska. Zauwazyt papiez takze rozsze-
rzanie sie sektora panstwowej wiasnosci publicznej, ktérg
uznat za zjawisko pozytywne, o ile nie przekracza ona ram
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okre$lonych przez zasade pomocniczosci. Odrebna czes$é
encykliki poswiecona zostata koniecznosci emancypacji go-
spodarczej krajéw zacofanych. Réwniez i w tym przypadku,
podobnie jak przy okazji omawiania Srodkéw naprawczych
w sektorze rolnym, padaly szczegbétowe propozycje rozwig-
zan, ktoére moglyby byé stosowane przy zachowaniu zasad
subsydiaryzmu, solidaryzmu i moralnosci. Jan XXIIl przypom-
niat, ze podstawa wszelkiego porzadku moralnego jest Boég
i ze moralno$¢ chrzescijanska moze stac¢ sie ptaszczyzng dla
pogodzenia panstw, ktore czesto pozostajg we wzajemnej
wrogosci ze wzgledu na rézne zalozenia Swiatopogladowe
gtoszone przez osrodki whadzy. Jednak krytykujgc owe zato-
zenia wzywa papiez jednoczesnie do tolerancji. Nie decydu
jac sie na kompromisy, katolicy dziatajacy w sferze publicznej
z jednej strony winni stanowi¢ wzo6r postaw, z drugiej za$
.winni przyja¢ postawe peing obiektywnej zyczliwosci dla
pogladéw innych, nie stara&sie obracac¢ wszystkiego na wias-
na korzy$mi okazywaé¢ gotowos$¢ do lojalnej wspéipracy
w dazeniu do osiggniecia wsp6lnymi sitami tego, co albo jest
dobre ze samej swej natury, albo tez do dobrego prowadzi’

Nauczanie Jana XXIIl zawarte w Mater et magistra nie
tylko uwzgledniato dynamike przemian wspdétczesnego Swiata,
lecz takze poszukiwato rozwigzan dostosowanych do owej
dynamiki, alternatywnych i zapewniajgcych elastycznos$é po-
stepowania. Przede wszystkim za$ owe rozwigzania naktadaty
na ludzi odpowiedzialnych za okreslone dziatania spoteczne
obowiagzek statej aktywnosci, $ledzenia przemian, reagowania
na nowe problemy.

Podczas trwania obrad Soboru, po zakonczeniu jego
pierwszej sesji, a na niespetna dwa miesigce przed Smiercia,
11 kwietnia 1963 roku wydat Jan XXIII drugg zasadniczg dla
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spotecznego nauczania tego papieza encyklike, zatytulowang
0 pokoju miedzy narodami opartym na prawdzie, spra-
wiedliwosci, mitosci i wolnosci, znang pod nazwg Pacem in
terris. Sposréd grona adresatow owej encykliki wyrézniata sie
grupa, okreslona jako ,wszyscy ludzie dobrej woli” W ten
sposéb ludzie nie zwigzani z Kosciotem i wiarg katolicka we-
zwani zostali przez papiestwo do wspo6ttworzenia porzadku
Swiatowego. W odréznieniu od Mater et magistra, bedacej,
jako encyklika rocznicowa, syntezg wszelkich watkéw nau-
czania spotecznego, Pacem in terris poswiecona zostata jed-
nemu tylko, niezwykle istotnemu problemowi. Zmienito sie
takze ujecie problematyki spotecznej; w tej encyklice nie zo-
staly w sposéb tradycyjny poddane analizie negatywne zja-
wiska zycia spotecznego, lecz w znakach czasu, takich jak
emancypacja pracownikéw, kobiet (ktérych udziat w zyciu
publicznym, widoczny szczegélnie w krajach o tradycji chrzes-
cijaniskiej, nazwany zostat ,faktem dokonanym i oczywistym’ 1
1lkrajow trzeciego $wiata (zwigzana z wtasciwym latom szes¢-
dziesigtym nasileniem sie procesdw dekolonizacyjnych), proé-
bowano dostrzec wskazéwki dalszego rozwoju spotecznosci.
Wyrazne byto uznanie, wyrazone w duchu personalistycznym,
zasad demokracji jako podstawy organizacji zaré6wno spo-
tecznosci panstwowej, jak i miedzynarodowej. ,W naszych
bowiem czasach zdezaktualizowaly sie poglady gtoszone przez
tyle stuleci, jakoby jednym warstwom spotecznym przystu-
giwato nizsze miejsce, innym za$ nalezato sie pierwszenstwo,
czy to ze wzgledéw gospodarczych i spotecznych czy tez
z racji pici, czy wreszcie z powodu stanowiska, jakie zajmo-
waly w spotecznosci.... Rozpowszechnito sie natomiast og6l-
nie i zapanowato przekonanie, ze wszyscy ludzie sa sobie
réwni co do natury i godnosci. Dlatego tez - przynajmniej
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w Swietle rozumu i nauki - nie znajduje zadnego uzasadnienia
dyskryminacja ludzi ze wzgledu na ich pochodzenie”

Poza uzasadnieniem rownosci ludzi wzgledami ich oso-
bowej i naturalnej godnosci, co typowe jest dla ujecia perso-
nalistycznego, komentatorzy zwracajg takze uwage, ze czeste
odwotywanie sie przez Jana XXIIl do racjonalnych motywoéw
dziatan ludzkich ma zrédto w nauczaniu $w. Tomasza, nato
miast ewolucyjny, dynamiczny i progresywny obraz zycia spo-
tecznego ma wyrazne zwiazki z nauka Teilharda de Chardin;
rozwoj Swiata postrzegany jest jako proces zwiekszania w nim

A.udziatlu czynnikéw duchowych, zblizajgcych ludzko$é do pun
ktu Omega. Drogami wiodgcymi do tego majg by¢ tytutowe
w encyklice Pacem in terris ,prawda sprawiedliwos$¢, mitosé
iwolnos¢”

Kazda z czesci encykliki poswiecona byla innemu rodza-
jowi spotecznosci i warunkom stworzenia i utrzymania w niej
pokojowych stosunkéw. Pierwsza cze$¢ encykliki dotyczyta
-porzadku miedzy ludzmi” i zawierata szeroki katalog praw
i obowigzkéw czlowieka. Katalog 6w pokrewny byt Po-
wszechnej Deklaracji Praw Cztowieka Organizacji Narodéw
Zjednoczonych z 1948 roku. Wstep do tej czesci zawie-
ra wskazanie, sformutowane w duchu personalistycznym:
~Wszelkie wspotzycie ludzi, jezeli chcemy, aby byto dobrze
zorganizowane i rozwijato sie pomys$inie, musi opierac sie na
podstawowej zasadzie, ze kazdy cztowiek jest osoba, to zna-
czy istota obdarzona rozumem i wolnag wolg, wskutek czego
ma prawa i obowiazki, wyptywajace bezposrednio i réwno-
cze$nie wlasnej jego natury. A poniewaz sg one powszechne
i nienaruszalne, dlatego nie mozna ich sie w zaden sposé6b
wyrzec". Encyklika wymienia nastepnie: ..prawo do zycia oraz
do godnego czitowieka poziomu zycia; prawo do korzystania
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z wartosci moralnych i kulturalnych; prawo do oddawania
czd Bogu zgodnie z wymaganiami prawego sumienia; prawo
do wolnego wyboru stanu i do swobody zycia rodzinnego;
prawa w dziedzinie gospodarczej; prawo do zrzeszania sig;
prawo do emigracji oraz imigracji; prawo do udziatu w zyciu
publicznym; prawo do ochrony swych praw” Nastepnie za-
mieszczono pouczenie, iz kazdemu z przedstawionych wyzej
praw odpowiada obowigzek, wystepujacy zaré6wno po stronie
osoby, bedacej podmiotem tych praw, jak i po stronie innych
ludzi, zobowigzanych do uznania i poszanowania tych praw.

Czes$¢ druga zatytutowana zostata Stosunki miedzy oby-
watelami a witadzami spotecznosci politycznych. Powta-
rzajgc tradycyjna teze o tym, ze wiadza wywodzi sie od Boga,
i przypominajac stowami $Sw. Tomasza o koniecznej nie-
sprzecznos$ci praw panstwowych z prawem wiecznym uznaje
papiez za wtasciwe uprawnienie ludzi do wyboru formy rza-
doéw i do wyboru wtadz panstwa w sposéb demokratyczny,
réwnocze$nie podnoszac zalety oparcia ustroju na systemie
podziatu wiadzy. Rzad demokratyczny uznany zostat za sto-
jacy blizej obywateli, zorientowany lepiej w potrzebach spo-
tecznych i mozliwosciach panstwa. Wskazujac jako naczelny
cel dziatania wtadz publicznych realizacje dobra wspdélnego,
gtéwnego zadania panstwa upatruje Jan XXIIl w strzezeniu
praw jednostki. Nalezy zwréci¢ uwage, ze piszac o prawach
jednostki i o kwestiach ustroju panstwa, bardzo czesto odwo-
tywata sie Pacem in terris do nauk Piusa Xll, co raz jeszcze
zadaje ktam obiegowej opinii, iz papiez ten nie przyczynit sie
do rozwoju nauki spotecznej Kosciota. Piszac o zadaniach
wiadzy panstwowej, Jan XXIIl przytaczat niezmiernie obszer-
ny katalog spraw, ktore sta¢ sie winny przedmiotem ich
zainteresowania. Wchodzita tu w gre budowa infrastruktury,
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powszechne zabezpieczenia socjalne - od stuzby zdrowia do
organizacji rozrywki i wypoczynku, ubezpieczenia spoteczne,
zabezpieczanie minimum socjalneg®; przeciwdziatanie bez-
robociu, dbato$¢ o poziom ptac i powszechnos$é nauki. Byt to
zakres odpowiadajgcy normom panstwa opiekunczego, nie-
mniej jednak papiestwo nie rezygnowalo z zasady subsy-
diarnosci, gloszac nadal prymat inicjatywy prywatnej. Czy-
tajac uwagi Jana XXIIl dotyczace panstwa nie mamy juz naj-
mniejszych watpliwosci, ze ma papiez na mysli wytacznie
panstwo o ustroju demokratycznym, opierajgc”swoj ustréj na
zasadzie podziatlu wiadzy, i dziatajgce w granicach wyzna-
czonych prawem i szanujgce autonomie spoteczenistwa oby-
watelskiego: ,dlategSS jesli sprawujacy wtadze nie uznajg praw
cztowieka albo je gwatca, to nie tylko sprzeniewierzaja sie po-
wierzonemu im zadaniu: réwniez wydawane przez nich za-
rzadzenia pozbawione sg wszelkiej mocy obowigzujacej”

Trzecia cze$¢ encykliki, omawiajgca stosunki pomiedzy
panstwami, réwniez oparta byla w znacznej mierze na wczes-
niejszym nauczaniu Piusa Xll. Poza zasada réwnos¢' pod-
miotéw panstwowych, postulatem oparcia sie we wzajem-
nych stosunkach na zatozeniach moralnosci i sprawiedliwosci
i wzajemnym poszanowaniu wolnosci, papiez formutowat caty
szereg zalecen szczeg6towych, ktére réwniez zgodne byly
z zaleceniami ONZ w tej mierze. Chodzi tu o kwestie takie,
jak: wolny przeptyw technologii, poszanowanie praw mniej-
szosci narodowych, ky”~estie zwigzane z prawami uchodzcéow
politycznych i emigrantéw, pomoc gospodarcza dla krajow
rozwijajacych sie, czy rozbrojenie.

W czwartej czesci Pocem in terris poruszone zostaty
kwestie zwigzane z funkcjonowaniem spotecznosci miedzy-
narodowej i z relacjami pomiedzy tg wspdlnotg a panstwami
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i poszczegélnymi jednostkami. Kontynuowat w niej Jan XXIII
pochwale istnienia ,powszechnej witadzy publicznej”, ktorej
uzasadnienie stanowi¢ ma ,nakaz samego porzadku mo-
ralnego”. Owa wiadza, dziatajgca subsydiarnie w stosunku do
podmiotéw panstwowych, w ktérej czlonkostwo poszcze-
gblne kraje przyjmujg dobrowolnie, kierujac sie nakazami
realizacji dobra wspélnego, mogtaby ogranicza¢ suwerennos¢
panstwa, zar6wno w stosunku do innych panstw, jak i w re-
lacjach z ich wiasnymi obywatelami. Wyraznie wskazywat
Jan XXIIl, iz chodzi¢ tu moze o istniejaca juz od prawie
dwudziestu lat ONZ. Pisat o niej papiez w superlatywach,
szczeg6lnie podkreslajac znaczenie wspomnianej wyzej Po-
wszechnej Deklaracji Praw Cztowieka i uznajac, ze jej zalety
réwnowazg niedociggniecia, i ze konieczny jest dalszy rozwdéj
tej organizacji, poniewaz ,ludzie biorg dzi§ coraz wiekszy
udziat w zyciu publicznym swych krajéw, a wskutek tego co-;
raz pilniej $ledza przejawy zycia miedzynarodowego i coraz
lepiej zdaja sobie sprawe, ze sg zywymi cztonkami powszech-
nej rodziny cztowieczej”.

Ostatnia cze$¢ Pacem in terris poswiecona zostata wska-
zaniom duszpasterskim, ktérych ton uzasadniat okreslenie
encykliki mianem pastoralnej. Sposréd nich zwracat uwage
fragment, w ktérym Jan XXIIl omawiat problem ,wspoétpracy
katolikéw z niekatolikami w dziedzinie spraw défezesnych”
Nie ulegata dla papieza watpliwosci konieczno$¢ podejmo-
wania takiej wspoéipracy Z jednej bowiem strony odpowiadata
ona zatozeniom personalizmu, ,cztowiek bowiem zyjacy
w biedzie nie przestaje posiadac¢ cztowieczenstwa, ani nie
wyzbywa sie swej godnosci osoby, ktérg to godnos¢ zawsze
trzeba mie¢ na uwadze , moze takze by¢ okazja do dojscia
przez osoby niewierzace do prawdy. Z drugiej zas strony
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uznat papiez, zgodnie z kolei z zasadg zauwazania wszelkich
zjawisk, w ktérych moze sie przejawi¢ wola Opatrznosci, czyli
»,Znakoéw czasu”, ze w kazdym postepowaniu, nawet opartym
na catkowicie btednych zatozeniach filozoficznych, mozna
sie stara¢ odnalez¢ stuszne rozwigzania gospodarcze, spotecz-
ne, kulturalne czy ustrojowe. W konkluzji manifestowat wiec
Jan XXIIl otwartg postawe Kosciota w kwestii wspdipracy,
ktéra jak powszechnie uznawano, dotyczyta réwniez przed-
stawicieli obozu socjalistycznego. ,Kt6z zresztg bedzie twier-
dzit, ze w tych poczynaniach, zwtaszcza jezeli sg one zgodne
z zatozeniami zdrowego rozumu i stanowig wyraz stusznych
dazen ludzkich, nie moze tkwi¢ co$ dobrego i godnego
uznania?” Tak wiec ,boski plan zbawienia swiata” dla swej
realizacji wymaga nie tylko wiary, lecz réwniez wspomaéc go
nalezy aktywnoscig, profesjonalizmem i wzajemnym wspot-
dziataniem catej ,rodziny cztowieczej”

I1 VATICANUM

Dwudziesty pierwszy sobér powszechny, a drugi Sobér
Watykanski, weditug encykliki Ad Petri cathedram stawiat
sobie za cel przedstawienie wiary katolickiej, zbudowanie na
tej podstawie programu odnowy zycia chrzescijanskiego, do-
stosowanie koscielnej dyscypliny do wymogéw wspoéiczes-
nosci. Poczatkowo Jan XXIII planowat obrady trwajace za
ledwie trzy miesigce.

Bezposrednie przygotowania do Soboru zaczety sie w Zie-
lone Swiatki 1960 roku. Rozpoczela dziatalno$é komisja
centralna i dziesie¢ komisji (kongregacji)tebborowych, a takze
Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan. Ich zadaniem

139



byto opracowanie tzw. schematéw, ktoére nastepnie sta¢ sie
miaty tematem prac Soboru. Propozycje do owych sche-
matéw pochodzity od zgromadzen, biskupéw, uczelni i fa-
kultetéw teologicznych z catego Swiata.

Date zwotania Soboru ustalit Jan XXIIl ostatecznie w Boze
Narodzenie 1961 roku konstytucjg apostolskg Humanae
salutis. Pierwsza sesja, zainaugurowana 11 pazdziernika
1962 roku, trwata do 8 grudnia tegoz roku i udziat w niej
wzieto dwa tysigce pieciuset uczestnikéw (biskupéw i gene-
ratéw zgromadzen zakonnych) oraz, co byto nowoscig, osiem-
nastu obserwatoréw spoza Kosciota katolickiego. Juz w prze-
moéwieniu otwierajacym obrady papiez wezwal Ojcéw So-
borowych, aby nie formutowali zadnych sadéw potepiajacych,
a skoncentrowali sie¢ na prezentacji prawd religii katolickiej.
Pierwsza sesja zajeta sie sprawami zwigzanymi ze Srodkami
masowego przekazu oraz liturgia. Papiez skierowat do po-
nownej redakcji kontrowersyjny schemat dotyczacy zrédet
Objawienia - niezgode wywotata dyskusja dotyczaca zna-
czenia tradycji w Kosciele i jej relacji z Pismem Swietym

P&t roku po zamknieciu pierwszej sesji obrad Soboru, 21
czerwca 1963 roku papiezem zostat Pawet V Trzy miesiace
pbézniej, 29 wrzesnia 1963 roku rozpoczeta sie sesja druga.
Zakonczono na niej rozwazania na temat mass mediéw i li-
turgii, kontynuowano omawianie schematu o Kosciele, a roz-
poczeto prace nad schematem o ekumenizmie. 4 grudnia
zamknieto obrady drugiej sesji i uchwalono Konstytucje o li-
turgii Swietej, a takze Dekret o Srodkach masowego przeka-
zywania mysli. Rok pézniej, 14 wrzesnia 1964 roku roz-
poczeta sie trzecia sesja. W jej dorobku znajduje sie jeden
z najistotniejszych dokumentéw Soboru, Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele. Omawiano takze problematyke judaizmu,
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zagadnienia wolnosci religii, kwestie zwigzane z urzedem
i kolegialnoscia biskupdéw. Sesja ta trwata do 21 listopada
1964 roku. Ostatnig, czwarta sesje Soboru otwarto 14 wrzes-
nia 1965 roku. Uchwalono na niej Konstytucje o Kosciele
u; Swiecie wspétczesnym [Gaudium et spes). 7 grudnia 1965
roku obrady soboru zamknieto. Dzienn ten zostat takze upa-
mietniony zdjeciem przez papieza klatwy, jaka w wyniku tzw.
schizmy wschodniej w 1054 roku rzucona zostata przez Kos-
ci6t rzymski na Bizancjum, a nastepnie przeszta na inne
Koscioty prawostawne.

Dla nauczania spotecznego Kosciota zasadnicze znaczenie
posiadajag dokumenty takie, jak Dekret o $rodkach maso-
wego przekazywania mysli - Inter Mirfica, oraz Deklaracja
o wolnosci religijnej; O prawie osoby i wspélnot do wol-
nosci spotecznej i cywilnej w sprawach religijnych - Digni-
tatis humanae. Wychodzac od zatozeh personalistycznych,
deklaracja ta uznaje wolnos$¢ wyboru religii jako uzasadniong
przez godnos$¢ osoby ludzkiej, zaswiadczong przez Objawie-
nie, majacg zrédio takze w ludzkim rozumie. Wolnosci tej
przeciwstawiona zostata postawa nietolerancji i stoSwanie
wszelkich form przymusu w kwestiach religii: ,trzeba zawsze
wystrzegac¢ sie wszelkiej dziatalnosci, ktéra miataby posmak
przymusu, albo nieuczciwego czy niedostatecznie usprawie-
dliwionego naktaniania, zwtaszcza w stosunku do ludzi pros-
tych czy ubogich” Z drugiej zas strony wolnos¢ religijna
oznacza prawo os6b do poszukiwania prawdy i wspélnot
religijnych do tego, by zadna wiadza publiczna nie prze-
szkadzata im w wyznawaniu religii, nauczaniu jej i dokony-
waniu obrzedéw. Podkreslajac stuszne rozwigzania prawne,
ktére w tekstach konstytucji poszczeg6lnych panstw nakazuja
umieszcza¢ zasade wolnosci religijnej, Sobdér pietnowat
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naruszanie tej zasady w praktyce, czynigc tym wyrazny przy-
tyk do rzeczywistosci panstw socjalistycznych. Ludzie reali-
zujgc swa wolnos¢ religijng winni takze pamieta¢, ze ,ma
ja moralny obowigzek zwracania uwagi i na prawa innych
i na swoje wobec innych obowigzki i na wspélne dobro
wszystkich”

Ws&réd dokumentéw soborowych brak potepienia doktry-
ny i praktyki komunistycznej. Takie stanowisko bytoby bo-
wiem przeciwne deklarowanej juz w encyklikach Jana XXIII
koncepcji wspétpracy i dialogu wewnatrz ,rodziny ludzKiej' m
Intencje te najlepiej wyjasnit w wywiadzie prasowym arcy-
biskup Wiednia Franz Kénig (od 1965 roku stojacy na czele
Sekretariatu do Spraw Niewierzacych), ktéry powiedziat:
.Kosciot bedzie egzystowat w kazdej formie spoteczenstwa,
nawet z kazda z tych form bedzie do pewnego stopnia wspoét-
pracowat, ale tylko do pewnego stopnia. Nie jest naczelnym
zadaniem Kosciota powodowaé¢ zmiany stosunkéw spo-
tecznych. Ale réwniez nie jest iego zadaniem przeciwstawiaé
sie tym zmianom. Kos$ciét powstat w absolutnym cesarstwie
antycznym. Rozprzestrzeniat sie i przyjat w panstwach i rze-
szach germanskiego feudalizmu. Zyt i dziatat w republikach
miejskich koriczacego sie Sredniowiecza i poczatkow ery no-
wozytnej, szukat swego miejsca w absolutystycznych pan-
stwach ksigzat XVII i XVIII wieku, walczyt o swg przestrzen
zyciowag w liberalizmie. Zyje dzi$ z demokracjg i w demo-
kracjach. Ale tak samo zyje on - musi tak samo zy¢ - w kra-
jach komunizmu [...) Kos$ciotowi w $rodowisku kapita-
listycznym nie pozostaje nic innego, jak zy¢ w formach
obowigzujacych w tym czasie i $rodowisku. Kosciét w feu-
dalizmie zyt na sposéb feudalny, w wieku masowego
spoteczenstwa przemystowego zyje w formach, ktére bedg dla
owych wiekéw odpowiednie'
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Konstytucja soborowa O Kosciele w Swiecie wspoétczes-
nym najczesciej odwoiuje sie do zroédet ewangelicznych, wy-
raznie usitujac oderwacé sie od wptywdéw roéznych tradycji.
W tym niekwestionowanym przekazie stowa objawionego
czerpie inspiracje dla analizy problemoéw Swiata wspoétczes-
nego. Poza nielicznymi wyjatkami (dotyczacymi Piusa XII)
tekst konstytucji nie odwotuje sie do dokumentéw papieskich
sprzed epoki Jana XXIIl. Gauctium et spes znaczy ,rados$¢
i nadzieja”. One to sg wymienione na pierwszym miejscu, na
drugim za$ ,smutek i trwoga” Sobér deklaruje, ze we wszyst-
kich tych uczuciach ludzkich Kosciét, pojety jako wspélnota
wierzacych, chce uczestniczyé. Uczestnictwo takie oparte jest
na szczegb6towej analizie znakdéw czasu, ktére to pojecie
poddane zostato szczegétowej analizie wiasnie w omawianej
konstytucji. Czytamy w niej, ze: ,Kos$ciéi zawsze ma obowig-
zek bada¢ znaki czasu i wyjasniac je w Swietle Ewangelii tak,
aby moégt w sposéb dostosowany do mentalnosci kazdego
pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne pytania do-
tyczgce sensu zycia obecnego i przysztego, oraz wzajemnego
ich stosunku do siebie. Nalezy zatem poznawac i rozumieé
Swiat, w ktérym zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne
oczekiwania, dgzenia i wtasciwosci [...]. Lud Bozy pobudzany
wiarg w to, ze prowadzi go Duch Panski napetniajacy okrag
ziemi, stara sie w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach,
w ktdérych uczestniczy z reszta ludzi naszej doby, rozpoznaj
jakie w nich mieszcza sie prawdziwe znaki obecnosci lub
zamystéw Bozych”

Generalnie wspo6tczesno$¢ oceniona zostata jako niespoty-
kany w historii ludzkosci okres rozwoju materialnego z jednej
strony, potaczony z dramatycznym wzrostem kontrastow
spotecznych. Zjawisko to okreslono mianem ,kryzysu wzros-
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tu", z ktoérego to pojecia czesto korzystac¢ bedzie Jan Pawei Il
Cze$¢ wstepna konstytucji zajmowata szczegétowa analiza
wspoétczesnej sytuacji cztowieka w Swiecie. Pierwsza czes¢
tego obszernego dokumentu poswiecona zostata z kolei
nauce Kosciota o osobie ludzkiej, niezmiennie traktowanej
w duchu personalistycznym. Rozwazania opieraly sie na,
rozwijanej w latach przysztych bardzo intensywnie przez Jana
Pawta Il, zasadzie humanizmu teocentrycznego.

Na szczeg6lng uwage w tej czesci zastugiwaly fragmenty
poswiecone ateizmowi. Pierwsza nowoscia w tym wzgledzie
byto poddanie zjawiska ateizmu analizie, dotyczacej motywow
kierujacych ludZmi negujacymi istnienie Boga lub moznos$¢
jego poznania, a takze wyodrebnienie na tej podstawie roz-
nych odmian ateizmu. Wynikaja one z uznania poznania
naukowego za jedyne z mozliwych, z checi absolutyzowania
roli cztowieka w Swiecie, z powierzchownego lub btednego,
czyli niezgodnego z przekazami Ewangelii, pojmowania istoty
Boga, z braku wewnetrznej potrzeby zwrécenia sie ku spra-
wom wiecznym, w koncu z uznania za absolut innej niz Bég
wartosci. Nowoscia byto uznanie wspotwiny oséb wierzacych
za szerzenie sie postaw ateistycznych, jako ze z winy ich ,za-
niedban w wychowaniu religijnym albo fatszywego przedsta-
wiania nauki wiary, albo tez brakéw w ich wlasnym zyciu
religijnym, moralnym i spotecznym, powiedzie¢ o nich trzeba,
ze raczej przestaniaja, anizeli pokazuja prawdziwe oblicze
Boga i religijj. taczy sie to z uznaniem, ze ateizm nie jest
dyspozycja wrodzonag, ani tez czesto nie wynika ze zlej woli
jednostki. Odrebne miejsce zajmuje natomiast zjawisko okre-
Slane przez Ojcéw Soborowych jako *ateizm usystematyzo-
wany” Jest ono niewagtpliwie zwigzane z funkcjonowaniem
ustrojéow socjalistycznych, wyznawanych przez nie zasad
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historiozoficznych, antropologicznych, aksjologicznych i teo-
logicznych, a takze z naciskiem wywieranym na osoby wie-
rzace, aby wyrzekty sie swych przekonan. Stanowisko Kos-
ciota wobec ateizmu, niezmiennie negatywne z natury rzeczy,
zawieralo w Gaudium et spes caly szereg zupetnie nowych
elementéw. Poza checig poznania motywdéw, jakie powodujg
ludZmi niewierzacymi, Kosciét objawit wole podjecia z nimi
dialogu. Wyjasniat, ze obecno$¢ Boga nie umniejsza auto-
nomii jednostki - osoby ludzkiej. Zdecydowanie protestujac
przeciw dyskryminacji ludzi wierzacych, przeciwstawiat sie
takze dyskryminacji niewierzacych. Uznat ich wspélny wkiad
w budowe Swiata i nie pozostat obojetny wobec problemoéw
duchowych i moralnych, ktére sg ich udzialem. Nie zgdat od
niewierzacych przystgpienia do Kosciota, lecz od wiernych
Kosciota wymagat przede wszystkim ,Swiadectwa zywej
i dojrzatej wiary” i ,mitosci braterskie] wiernych”

Kosciét przetamat ostatecznie bariery uprzedzen spotecz-
nych, dotgczajac do postulatu réwnosci pomiedzy ludZzmi po-
stulat sprawiedliwosci spotecznej. Zamystowi bozemu prze-
ciwna jest, wedtug Gaudium et spes, wszelka dyskryminacja
ze wzgledu na pte¢ (,gdy kobiecie odmawia sie prawa wol-
nego wyboru matzonka czy stanu albo dostepu do réwnego
z mezczyzng wychowania i wyksztatcenia '), rase, kolor skory,
pozycje spotecznag, jezyk lub religie. Zasadnicza réwnos¢ jed-
nostek w ich ludzkiej godnosci przeciwna jest nadmiernym
dysproporcjom gospodarczym i spotecznym, ktére jednoczes-
nie przeciwne sg pokojowi spotecznemu i miedzynarodowe-
mu. Za dziatanie na rzecz dobra wspélnego uznane zostato
postepowanie zgodne z dyscypling obywatelska, ptacenie po-
datkow i Swiadczen spotecznych, przestrzeganie norm ochro-
ny zdrowia, czy ruchu drogowego. Dziatanie takie uznano za
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realizacje postulatu solidaryzmu spotecznego. Po raz pierwszy
w mysli Kosciota tak poczesne miejsce w nauczaniu spotecz-
nym zajat cztowiek - obywatel, legitymujacy sie ,,cnotami spo-
tecznymi”. W ten sposéb konstytucja uznata ,potrzebe wyj-
Scia poza etyke indywidualistyczng', kladac nacisk na ,odpo-
wiedzialno$¢ i uczestnictwo” w wymiarze spotecznym. Pre-
ferowany byt w tym dokumencie model cztowieka aktywnie
biorgcego udziat w zyciu spotecznym, jako odpowiadajacy
pozycji ludzi, przeznaczonych przez Boga do kierowania ma-
terialng strong bytu, posiadajacych ,autonomie w sprawach
ziemskich”. Dziatanie cztowieka winno by¢ skierowane na,
ogllnie okreslony, postep ludzkosci, bo ,przeciez dla Kro6-
lestwa Bozego nie jest obojetne, jak dalece postep moze
przyczyni¢ sie do lepszego urzadzenia spotecznosci ludzkiej” -
Czytamy takze, ze: ,Kosciét uznaje [...] wszystko to, co jest
dobre we wspo6itczesnym dynamizmie spotecznym: przede
wszystkim ewolucje ku jednosci oraz proces zdrowej socja-
lizacji i stowarzyszania sie obywatelskiego i gospodarczego
Zalecana jest wszelka aktywnos$¢ spoteczna i polityczna
laikatu, ktéry czynnie ksztattowaé powinien takze oblicze
KosSciota.

Czes$¢ pierwszg Gaudium et spes konczg rozwazania do-
tyczgce zadan stojgcych przed Kosciotem we wspoéiczesnym
Swiecie. Nade wszystko podkreslona zostata potrzeba aktyw-
nego dziatania Kosciota i ciagtego dialogu pomiedzy nim
a Swiatem. Kosciét oferowat swiatu pomoc; ludziom - w roz-
wijaniu petnej osobowosci i godnosci, wspieraniu ich aktyw-
nosci; spoteczenstwom - w utwierdzaniu wspdlnoty ludzkiej,
w krzewieniu dzieta milosierdzia, w propagowaniu uniwer-
salnych wartosci. Ze swej strony za$ Kosciét dostrzegt wspar-
cie wszystkich tych, chrzescijan i niechrzescijan, wierzacych
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i niewierzacych, ,ktdérzy przyczyniaja sie do rozwoju wspél-
noty ludzkiej na ptaszczyznie rodzinnej, kulturalnej, gospodar-
czej, spotecznej i politycznej, zarowno w zakresie krajowym,
jak i miedzynarodowym, zgodnie z planem Bozym wy-
Swiadczajg niematg pomoc takze i spotecznosci Kosciota...”
Nie oznaczato to zwigzania Kosciota z pannstwem, nie bylo
takze réwnoznaczne z opowiedzeniem sie za jakim$ syste-
mem ustrojowym, natomiast oznaczato, ze gotéw jest on
wspétpracowaé z kazdym, szanujacym prawa i godnos$é oso-
by ludzkiej, rzadem.

O ile omawiang wyzej pierwszg cze$¢ konstytucji uznaé
mozna za o0g6lna, jako ze skoncentrowana ona jest na
problemach o znaczeniu podstawowym, o tyle czes¢ druga
zajmowata sie tematami aktualnymi, ktére Sobdr uznat za
najistotniejsze dla doby wspélczesnej. Swiat wspéiczesny
okre$lony zostat w konstytucji jako peten sprzecznosci,
,rownoczesnie potezny i slaby, zdolny do najlepszego i naj-
gorszego, otwiera sie przed nim droga wolnosci lub nie-
wolnictwa, postepu lub uwstecznienia, braterstwa lub niena-
wisci” Poszczegélne podrozdziaty traktowaly o kwestiach
zwigzanych z kultura, zyciem gospodarczo-spotecznym,
wspélnotg polityczng i wspélnotg miedzynarodowg (ktorej
budowa okres$lona zostata jako wymég prawa natury), a takze
o0 godnos$ci matzenstwa i rodziny. W tej ostatniej kwestii So-
bér tradycyjnie zajgt stanowisko przeciwne rozwodom, wol-
nym zwigzkom i wszelkim formom sztucznej kontroli urodzin.
Nie wykluczono jednak nowych badan naukowych, ktére ,be-
da sie gorliwie stara¢ naswietli¢ r6zne warunki sprzyjajace
uczciwemu regulowaniu ludzkiej rozrodczosci”. Szczeg6lnie
popierany byt (w nawigzaniu do wypowiedzi Piusa XII) model
rodziny wielodzietnej, jednak posiadanie potomstwa nie
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zostato uznane za jedyny cel istnienia zwigzku matzenskiego.
Trwa ono i mimo braku potomstwa i ,zachowuje wartos¢ [...]
jako potaczenie i wspélnota catego zycia”

Radykalne stanowisko prezentowata Gaudium et spes
o ile chodzi o kwestie nieréwnos$ci spotecznej i ekonomicznej,
powodujacej dla niektérych grup spotecznych, sektoréw go-
spodarczych, regionéw, czy krajéow ,warunki zycia i pracy
niegodne osoby ludzkiej"- Tradycyjnie, jak we wczes$niejszych
dokumentach watykanskich, konstytucja réwniez zajmowata
sie tematem pracy ludzkiej, potraktowanej juz nie na réwni
z kapitatem, lecz wyraznie postawionej ponad nim i ponad
wszelkimi innymi aspektami zycia gospodarczego, stuzacymi
jej jako narzedzia. Decyduje o tym personalny charakter
pracy ludzkiej, fakt, ze poprzez prace czitowiek ,gczy sie
z dzietem zbawczym Jezusa Chrystusa, ktory pracujac wias-
nymi rekami w Nazarecie, nadat pracy znamienng godnos¢”
Praca jest czynnikiem rozwoju, postepu, kreuje dynamiczny
obraz Swiata; badacze po raz kolejny dostrzegli w tym frag-
mencie wptywy ewolucjonizmu Teilharda de Chardin, wedtug
ktorego cztowiek, witadca materii, prowadzi swiat do Boga,
nasycajac pierwiastki materialne duchowymi. Oczywiscie
w tym kontekscie nie moga podlega¢ watpliwosci, przyzna-
ne juz we wczesniejszych encyklikach spotecznych, prawa
pracownikoéw do zrzeszania si¢ i udziatu w zarzadzaniu przed-
siebiorstwem, aczkolwiek nowoscia byto przyznanie pracow-
nikom. w ostatecznos$ci, prawa do strajku. Zaniechano po-
pierania modelu korporacyjnego, prawdopodobnie uznajac
go za anachroniczny.

Wiele miejsca poswiecono kwestii wypoczynku, czyli pra-
wu cztowieka do czynnego uczestnictwa w czasie wolnym od
pracy (ktéry tradycyjnie nalezat sie modlitwie, zyciu rodzin-
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nemu i regeneracji sil) takze i w zyciu kulturalnym i spo-
tecznym. Pojawita sie w nauczaniu spotecznym Kosciota ka-
tegoria ,jakosci zycia", rozwdj gospodarczy winien zostac jej
podporzadkowany. Do kategorii tej uznano za przynalezne
nie tylko godziwe warunki pracy i wypoczynku, sprzyjajace
ksztattowaniu godnosci i osobowosci ludzkiej, ale takze po-
jecie kultury jako czynnika umozliwiajgcego rozwéj duchowy
cztowieka. Podkres$lone zostalo znaczenie pracy tworczej
' naukowej jako z istoty swej przeznaczonej dla dobra ogoétu.
Szczegbétowo zostala omdwiona biblijna zasada, iz dobra
ziemskie przeznaczone sa dla wszystkich ludzi, co nakiada na
posiadajgcych obowigzek dzielenia sie swag wiasnoscia, na-
tomiast nie zostata ona okreslona jako prawo naturalne. Jest
natomiast wtasno$¢ uznawana za gwarant wolnosci jednostki,
daje jej ,przestrzen koniecznie potrzebng dla autonomii oso-
bistej i rodzinnej Zwroécona takze zostala uwaga na wtasnosé
débr niematerialnych. Konstytucja dopuszczata wywtaszczenie
na cele publiczne, pod warunkiem godziwego odszkodowania
(kwestia reformy rolnej).

Rozdziat Konstytucji, ktéry poswiecony zostat zyciu go-
spodarczo - spotecznemu poprzedzony zostat rozdziatem,
wprowadzajgcym do nauczania spotecznego Kosciota tema-
tyke kultury, ktéra w najblizszej przysztoSci stanie sie nie-
zwykle istotnym elementem rozwazanh Jana Pawta Il. Kultura
bedaca czynnikiem niezbednym dla wypetnienia wizji dyna-
micznego rozwoju osoby ludzkiej, zdefiniowana zostata jako:
~wszystko, czym czitowiek doskonali i rozwija wielorakie
uzdolnienia swego ducha i ciata; stara sie droga poznania
i pracy poddac¢ sam. Swiat pod swoja wiadze; czyni bardziej
ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie jak i w calej spo-
tecznosci panstwowej przez postep obyczajow i instytucji;
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wreszcie w dzietach swoich w ciggu wiekéw wyraza, prze-
kazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe i dazenia
na to aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet catej ludz-
kosci”. Sobdér wypowiada sie za autonomia kultury, a w jej
ramach autonomia nauki. Podkresla, iz w ciagu swej dwuty-
sigcletniej historii Kosciét zwigzany byl z wieloma kulturami i,
tak jak Bog, przed przyjsciem na swiat Chrystusa ,przemawiat
stosownie do stanu kuliury wtasciwego r6znym epokom ’, tak
i Koscidét nie wigzac sie z zadnym narodem i kulturg rozpo-
wszechnia swag nauke tak, by najlepiej dotrze¢ do ,wielopo-
staciowej spotecznosci wiernych”.

W kwestiach zycia gospodarczego i we fragmentach po-
Swieconych spotecznosci miedzynarodowej Gaudium et spes
podaza w kierunku wytyczonym encyklikami Jana XXIII.
Uwage zwr6ci¢ nalezy na szczeg6lne zaakcentowanie przez
Ojcow Soboru nowego ujecia kwestii wiasnosci prywatnej,
ktéra po pierwsze ma za zadanie da¢ ,kazdemu przestrzen
koniecznie potrzebng dla autonomii osobistej i rodzinnej
i mozna jg uwaza¢ za poszerzenie niejako wolnosci ludzkiej”,
po wtére ,posiada z natury swojej charakter spoteczny, opar-
ty na prawie powszechnego przeznaczenia débr”, co w sumie
uzasadnia prawo a nawet konieczno$¢ ingerowania w sto-
sunki witasnosciowe, wigczywszy w to wywilaszczenie (za
stosownym odszkodowaniem).

Pawe+t VI
Giovanni Battista Montini, dtugoletni przyjaciel i wspot-
pracownik Jana XXIIl, zostat wybrany papiezem w dniu 21

czerwca 1963 roku, po trwajacym dwa dni konklawe, w pig-
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tej turze glosowania. Urodzi! sie w Concesio kolo Bresci 16
wrzesnia 1897 roku w rodzinie inteligenckiej, jego ojciec byt
adwokatem i dziennikarzem, postem z ramienia partii po-
pularéw, antyfaszysta. W roku 1920 Montini wySwiecony zo-
stat na kaptana i otrzymat tytut doktora praw, a w rok pézniej
doktora teologii. Po dalszych studiach na Uniwersytetach
Georgianskim i Rzymskim i w szkole dyplomatycznej rozpo-
czat kariere w Sekretariacie Stanu, przerwana w 1923 roku
krétkim pobytem w nuncjaturze warszawskiej, skad jednak
powrécit powodowany wzgledami zdrowotnymi. Pracy w Se-
kretariacie Stanu tgczyt z kariera wyktadowcy akademickiego
w papieskich uczelniach. Od 1933 roku wspétpracowat z Pa-
cellim, a w roku 1937 zostatl substytutem sekretarza stanu
(Pacellego, pdzniejszego Piusa Xll), zas od 1944 roku kie-
rowal sekcja spraw wewnatrzkoscielnych w Sekretariacie
Stanu. Ukoronowaniem kariery urzedniczej Montiniego bylo
objecie w 1952 roku funkcji podsekretarza stanu. Dwa lata
pbézniej zostat mianowany biskupem i objat stanowisko arcy-
biskupa Mediolanu, co w Kurii odczytywano powszechnie
jako odsuniecie od wpltywéw. W tej trudnej, robotniczej die-
cezji ujawnit Montini nieprzecietne zdolnosci organizacyjne
i duszpasterskie Traktowal swojg aktywnos¢ na terenie die-
cezji jako prace misyjna, nie ograniczajac zasiegu tej misji,
uznajgc za istotne przemawianie nawet do zdeklarowanych
ateistéw, bowiem, jego zdaniem i oni, negujagc Boga roz-
mys$laja o nim i przez te refleksje majg szanse dociec prawdy.
Kapelusz kardynalski otrzymat dopiero od Jana XXiil, w prze-
sztosci wiodarza sasiedniego arcybiskupstwa w Wenecji. Byt
jedynym uczestnikiem soborowych obrad, ktéry mieszkat
w Watykanie. Brat czynny udziat w pierwszej sesji Il Vati-
canum jako cztonek Komisji ds. Politycznych. Po zakoriczeniu
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| Sesji Soboru, gdy zmart Jan XXIIl, Montini wybrany zostat
papiezem. Pod jego rzadami Sobér zakornczyt swe prace.
Pontyfikat Pawta VI przebiegat pod znakiem dalszego
uwspoétczesniania Kosciota, uwzgledniania w jego nauczaniu
,<znakow czasu”, intensywnych kontaktow z Kosciotami
chrzescijanskimi (zniesiono obowigzujacg od roku 1054 obu-
stronng ekskomunike, jaka natozyty na swych cztonkéw Kos$-
cioty Bizantyjski i Rzymski). Dziatalno$¢ Pawta VI, oceniana
jako niezwykle postepowa, budzita sprzeciw két konserwa-
tywnych w Kosciele i wptywata na polaryzacje stanowisk ludzi
wierzacych. Z jednej strony jako przyklad poda¢ mozna
schizme integrysty, arcybiskupa Lefebvre’'a, ktéry uznawat
wspoétczesng polityke Watykanu za odstepstwo od odwiecz-
nych zasad wiary i tradycji Kosciota. Ten byly metropolita
Dakaru, byt zdecydowanym przeciwnikiem ustalen 1 Vatica-
num, ktéry okreslat jako modernistyczny i protestancki.
W szczeg6lno$ci protestowat przeciw zmianom liturgicznym
i dazeniom ekumenicznym. Pomimo licznych ostrzezen, za-
wieszenia w 1976 roku w czynnos$ciach sakralnych, w koncu
natozonej na niego w 1988 roku ekskomuniki nie odstagpit od
swych pogladéw i do $mierci w roku 1991 prowadzit se-
minaria duchowne, wyswiecat ksiezy, nadawat sakry biskupie.
Z drugiej zas ulegly aktywizacji lewicujace nurty, taczace, jako
tzw. ,teologia wyzwolenia”, religie z bezposrednig akcjg po-
lityczng. Wiele bylo takze wystgpien w kwestiach obycza-
jowych (kontrola urodzen), zmieniajacych pozycje wiernych
w Kosciele, domagajacych sie dopuszczenia do kaptanstwa
kobiet, zniesienia celibatu i tym podobnych zdecydowanych
odstepstw od dogmatu, tradycji i nauczania spotecznego
Kosciota. Kontestatorzy domagali sie zastgpienia kleru niefor-
malnymi grupami, dziatajagcymi na podstawie powszechnego
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kaptanstwa wiernych, catkowitej dowolnos$ci w sprawowaniu
liturgii; podwazano teologiczng nauke na temat zia, szatana,
aniotéw; propagowano nieograniczonag wolno$¢ w interpre-
tacji tekstow biblijnych.

W istocie niektdre dzialania podejmowane przez Pawta VI
dokonywaty przewrotu w watykanskiej polityce. Zlikwidowany
zostat dwor papieski, zniesiono w znacznej czysci rozbudo-
wany ceremonial! i tytulature, zlikwidowano liczne przywileje
i stanowiska dziedziczne, od stuleci istniejgce na dworze pa-
pieskim. Pawet VI rozwigzat takze, symbolizujgce represywng
polityke Kosciota, Swiete Officjum. Powolana w jego miejsce
Swieta Kongregacja dla Spraw Doktryny Wiary miata dziataé
odmiennie - jawnie, korzystajgc z pomocy ekspertéw, do-
puszczajac mozliwo$é obrony. Zlikwidowany zostat takze
indeks ksiag zakazanych. W roku 1967 likwidacji ulegty réw-
niez formalistyczne zasady dotyczgce pokuty, postéw i li-
czenia dni odpustéw, reformie poddany zostat kalendarz
liturgiczny. Odnowiono i ,odmtodzono” skiad osobowy Kurii
Rzymskiej poprzez wprowadzenie wieku emerytalnego i zmia-
ny w jej wewnetrznej organizacji. Symbolem nowej polityki
Watykanu byly liczne podr6ze papieskie, majace cele eku-
meniczne, jak wizyta w Jerozolimie, lzraelu, Bejrucie, Stam-
bule, gdzie spotkal patriarche Atenagorasa, lub majace za
zadanie propagowanie nauk soborowych; temu stuzyla na
przykiad wizyta na posiedzeniu plenarnym Miedzynarodowej
Organizacji Pracy (1969)|fczy na posiedzeniu Zgromadzenia
Ogoblnego ONZ (1965).

Znane byto niezwykle zyczliwe stanowisko Pawta VI w sto-
sunku do Polski' Polakéw. Bullg z 1972 roku Episcoporum
Poloniae coetus uporzadKowano sytuacje diecezji na zie-
miach zachodnich i pétnocnych, zgodnie z planami episko-
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patu polskiego. Podkresla! takze Pawet VI niejednokrotnie
role, jaka odegrali Polacy w czasie drugiej wojny Swiatowej,
do czego okazje dala miedzy innymi uroczystos¢ beatyfikacji
ojca Kolbego.

Najistotniejsze wypowiedzi Pawta VI o znaczeniu spotecz-
nym przynosza encykliki Ecclesiam suam (1964), Popu/o-
rum progresio (1967), Sacerdotalis coelibatus (1967), Hu-
manae uitae (1968) i list pasterski Octogesima adueniens
(1971).

W powstatej jeszcze w czasie trwania Soboru Ecclesiam
suam w podobnym jak dokumenty Il vaticanum tonie méwit
Pawet VI o ,znakach czasu” i o potrzebie dialogu miedzy
Kosciotem a swiatem, apelujac, aby byt on ,szybki w styszeniu
przer6znych gtoséw Swiata wspoétczesnego”. Bardzo prag-
niemy, aby rozmowa wewnetrzna w tonie spotecznosci Kos$-
ciota zaptoneta nowym ptomieniem, objeta nowe przedmioty
siegneta po nowych rozméwcow...” Encyklika ta byta we-
zwaniem do wewnetrznej odnowy Kosciota, do powrotu do
zrodet religii zawartych w Objawieniu, pozwalajgcych dy-
skutowaé na temat tradycji.

Sacerdotalis coelibatus i Humanae uitae to encykliki
powszechnie oczekiwane, takze przez ludzi spoza Kosciota
a przekazywane przez nie tresci przez licznych zwolennikoéw
radykalnych reform w nauce katolickiej przyjete zostaty z roz-
czarowaniem, takze i dlatego, ze oddalaly szanse porozu-
mienia z innymi Kos$ciotami chrzescijanskimi. Encykliki te,
cho¢ nie poswigecone wprost sprawom spotecznym i poli-
tycznym, niewatpliwie wywarty ogromny wptyw na spoteczny
odbiér i pozycje Kosciota. Pierwsza z nich dotyczyta kwestii
celibatu. Sprawa ta nie byta przedmiotem obrad soborowych,
aczkolwiek problem ten stat sie w owych latach, o czym byta
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mowa wyzej, tematem szerokiej dyskusji wéréd wiernych. Po
raz pierwszy do dyskusji tej przystapit rbwniez i papiez. Byla
to wyrazna nowos¢, aczkolwiek wnioski Pawta VI w tej kwes-
tii pozostawalty tradycyjne. Celibat uznany zostat za korzystny
dla sprawowania funkcji duszpasterskich, oznacza bowiem
petne oddanie kaptana stuzbie wiernym i doswiadczenie histo-
ryczne, mimo iz nie brakio w nim przyktadéw negatywnych,
jednak w petni potwierdzito zasadnos¢ utrzymywania tej insty-
tucji w Kosciele.

Wydana 29 lipca 1968 roku encyklika Humanae uitae
(jak rowniez zaakceptowany przez papieza a poswiecony ety-
ce seksualnej dokument Kongregacji do Spraw Doktryny
Wiary Personae humana z 1975 roku) dotykata kolejnej za-
sady Kosciota, ktéra podlegata krytyce takze ze strony czesci
wiernych. Nad przygotowaniem tej encykliki pracowata przez
dwa lata siedemdziesieciopiecioosobowa komisja ztozona
z ekspertéw licznych dziedzin nauki i przedstawicieli Kosciota,
ktéra jednak nie byla w stanie ustali¢ jednoznacznego sta-
nowiska. W rezultacie wydano dwa odrebne orzeczenia; Pa-
wet VI przychylit sie do mniejszo$ciowego, ktére tradycyjnie
zakazywato wszelkich form kontroli urodzin poza naturalny-
mi. Do kwestii regulacji narodzin w powigzaniu z problematy-
ka demograficzng nawigzat Pawet VI takze w Populorum
progresio, za$ podstawowe tezy Humanae uitae popart Jan
Pawet Il w Familiaris consortio.

26 lipca 1967 roku ujrzata swiatto dzienne najistotniejsza
encyklika doktrynalna Pawta VI, uwazana przez wielu za naj-
dalej w dziejach Watykanu idgcy dokument akceptujacy po-
step, Populorum progresio. W tej encyklice wptywy Teilhar-
da de Chardin wydaja sie najbardziej widoczne. Sposréd
cytowanych w tekscie autorytetéw wiele jest powotan na
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przedstawicieli filozofii $wieckiej i duchownej, padajg na-
zwiska Jacguesa Maritaina, ojca Chenu, inicjatora ruchu ksie-
zy-robotnikéw, jezuity H. de Lubaca, uznawanego w okresie
miedzywojennym za mysliciela wyraznie lewicujacego i in-
nych. Rzadko pojawiaja sie imiona poprzednikéw Pawia na
tronie papieskim, wyjatkiem jest Jan XXIIl. Czesto cytuje sie
takze Gaudium et spes i pozostate dokumenty soborowe.
W pézniejszym o dwa lata przeméwieniu na posiedzeniu
Miedzynarodowej Organizacji Pracy cytowac bedzie Pawet VI
takze stowa przywdédcy duchowego kontestacji mtodziezowej
1968 roku, Herberta Marcusego.

Populorum progresio, encyklika O popieraniu rozwoju
ludéw uznawata za najistotniejszy problem wspoiczesnej ludz-
kos$ci kwestie spoteczng. Stad tez poczatek tekstu traktowat
o sytuacji narodéw ubogich, jak je nazywat ,narodéw prole-
tariackich” i potrzebie jak najszybszej jej zmiany. Wskazujac
na aktywnos$¢ Kosciota w tej kwestii, Pawet VI poinformowat
o powstaniu Papieskiej Komisji lustitia et Pax jako organu
Kurii Rzymskiej, majgcego ,,na celu pobudza¢ caty Lud Bozy”
do krzewienia dzieta sprawiedliwosci i pomocy narodom bied-
nym, oraz o dziatalnosci Caritas Internationalis. Odwotat sie
papiez takze do prac wyspecjalizowanych organizacji miedzy-
narodowych: Miedzynarodowej Organizacji Pracy, czy Mie-
dzynarodowej Organizacji ds. Wyzywienia i Rolnictwa FAO.
Opis zjawisk negatywnych, tradycyjna w encyklikach po-
przednich papiezy cze$¢ krytyczna, w tym przypadku zostata
zminimalizowana na rzecz opisu konkretnych dziatan, jakie
nalezy podja¢ dla ludzkosci. Wspominano takze o zastugach
przesztych, jakie Kosciot juz ma na swoim koncie. Obecnie
zadania realizowaé¢ majg suwerenne w dziedzinie swej aktyw-
nosci wtadze: koscielna i cywilna
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Jezyk encykliki jest konkretny, w wielu sformutowaniach
i szczeg6towych projektach brzmi wrecz profesjonalnie, jak
na przyktad w tych fragmentach, w ktérych zaproponowane
zostato utworzenie miedzynarodowych funduszy pomoco-
wych dla krajow stabo rozwinietych. Populorum progresio
zawierato pogiebiong analize probleméw sSwiata postkolo-
nialnego, nie starajac sie jednoczes$nie dezawuowac roli kolo-
nizatoréw, lecz i dostrzegajac niebezpieczenstwa ponowne
go uzaleznienia sie panstw ubogich od bogatych, ktoére
przybra¢ moze forme neokolonializmu. Nieobce byly tekstowi
encykliki takze zagadnienia spoteczne i kulturowe. Poza tym
wyraznie podkreslona zostata konieczno$¢ pracy nad roz-
wojem osoby ludzkiej, bez ktérej wszelkie poczynania spo-
teczne i ekonomiczne pozbawione bylyby sensu. Pojawia sie
kolejne istotne pojecie, pojecie dialogu, jako niezbednego
elementu zycia jednostek i spotecznosci ludzkiej, uzyskiwania
przez nie mozliwosci petnego rozwoju: ,,Gdy bowiem miedzy
cywilizacjami réznych ludéw, podobnie jak miedzy poszcze-
g6lnymi ludzmi, nawigzuje sie szczery dialog, z tatwoscia
wytwarza sie wéwczas #gcznd's3|braterska [...] Wtedy roz
pocznie sie dialog skoncentrowany woké4 cztowieka, nie za$
ptodoéw rolnych czy produktéw przemystowych”. Gospodarka
zredukowana zostata wiec nie tylko do funkcji stuzebnej
w stosunku do moralnosciilecz takze autonomicznie ujetych:
cztowieka i kultury. Implikuje to generalnie sposéb rozwiag-
zywania problemoéw gospodarczych, ktéry dokonaé sie moze
nie tyle poprzez dziatania bezposrednie, lecz dzieki odno-
wieniu relacji pomiedzy ludzmi i narodami.

Rozwdj jednostki nie przebiega w kierunku dowolnym,
lecz jest okres$lony - skierowany ku ..Bogu, pierwszej Praw-
dzie i najwyzszemu Dobru'. W ten sposéb cztowiek, zgodnie
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z teilhardowska daznosciag do punktu Omega, wkracza na
droge doskonatosci, na droge szczescia wiecznego, jakby
likwidujgc sztywne cezury pomiedzy zyciem ziemskim i po-
zagrobowym, mijajac granice uduchowienia materii - mo-
wigc stowami Teilharda de Cnardin, przechodzac z biosfery
w noosfere. Pawet VI pisze, ze: ;Wszczepiony w ozywcze-
go Chrystusa otrzymuje cztowiek nowe wzbogacenie zycia
i osigga pewien humanizm, ktéry przekracza jego nature...”
Papiez szuka w Populorum progresio sposobéw, aby osiag-
niecie tego poziomu rozwoju stato sie mozliwe dla catej
ludzkosci, wyrazajgc réwniez dbatosé¢ o losy przysztych po-
kolen. Ow cel zrealizowany by¢ moze zdaniem Pawia VI
tylko dzieki pracy i sprawiedliwemu rozdziatowi débr. Hasto
postepu integralnego oznacza postep wszechstronny, har-
monijny, zupeitny, dotyczacy wszystkich ludzi we wszel-
kich dziedzinach ich dziatalnosci, wydobycia z jednostki
ludzkiej wszelkich tkwigcych w n>j ogromnych poten-
cjalnych mozliwosci. Nadmierne bogactwo napietnowane
zostato stowami $w. Ambrozego, ktdry pisat: ,Nie z twojego
dajesz ubogiemu, ale oddajesz mu to, co jest jego. Sam
uzywasz tego, co jest wspoélne, dane na uzytek wszystkich.
Ziemia nalezy do wszystkich, nie tylko do bogatych”. Nie
tylko wiec zgodnie z tradycja podkreslit papiez spoteczng
funkcje wiasnosci, ale réwniez dopuscit wywilaszczenie,
w odréznieniu od swych poprzednikéw nie wspominajac
o przystugujacym z tego tytulu odszkodowaniu. Nie ma
mowy o wilasnosci jako prawie naturalnym. Wyrazne i do-
stowne bylo potepienie przez papieza nieograniczonej go-
spodarki liberalnej; w tym przypadku podziela! zdanie Piu-
sa Xl, ktéry pisat o ,internacjonalizmie pieniadza, czyli
o imperializmie miedzynarodowym”
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Znajdowat Pawet VI takze usprawiedliwienie dla przemocy,
do ktorej uciekaja sie ludzie wéwczas, gdy sa ,sytuacje tak
niesprawiedliwe, ze wotaja wprost o Kare Boza” i aczkolwiek
nie uznawat owych ,buntéw i powstan” za uprawniong me-
tode dochodzenia swych praw, to czynit wyjatek dla sytuaciji,
w ktérej mamy do czynienia z ,oczywistg i dtugorrwalg ty-
ranig” Wyraznie zwiekszony zostal w poréwnaniu z po-
przednimi dokumentami Watykanu zakres kompetencji pan-
stwa. Poniewaz zdaniem Pawia VI nie jest mozliwe pozo-
stawienie realizacji dzieta postepu jedynie w rekach prywatnej
inicjatywy, stad tez panstwo powinno stymulowaé i koor-
dynowac¢ wspodlne cele, nie posuwajac sie jednak do ,inte-
gralnej kolektywizacji i arbitralnego planowania”. Zagroze-
niem bytby takze model rzadéw technokratycznych, niosacy
grozbe dehumanizacji. Wspomniane zostaly jedynie w jednym
zdaniu ,doktryny materialistyczne i ateistyczne” jako odrzu-
cane przez chrzedcijan. Diuzsze fragmenty poswiecit na-
tomiast papiez krytycznej analizie nacjonalizmu i rasizmu;
nowoscig bylo osadzenie tego problemu w rzeczywistosci
panstw kolonialnych i postkolonialnych. Postulatem papies-
kim pozostawat solidaryzm spoteczny i humanizm, definiowa-
ny z powotaniem sie miedzy innymi na Jacques’a Maritaina:
~Prawdziwy humanizm to tylko ten, ktéry zwraca sie ku naj-
wyzszemu Bogu poprzez uznanie zadania bedgcego naszym
powotaniem i naprawde ksztattujgcego zycie ludzkie. Nie jest
wiec cztowiek dla siebie norma ostateczna, ale tym, kim by¢
powinien, staje sie dopiero wéwczas, gdy przekracza samego
siebie, wedtug tak bardzo prawdziwego powiedzenia Btazeja
Pascala: Dziwne, jak bardzo czlowiek przerasta cztowieka”.

W dotychczasowych dziejach Kosciota optymizm i pozy-
tywna ocena postepu, jaka prezentuje Populorum progresio,
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nie majg precedensu. Doswiadczenia schytku lat szesédzie-
sigtych zmusity jednak Pawita VI do zajecia stanowiska znacz-
nie bardziej sceptycznego. Uczynit to w liscie z datg 14 maja
1971 roku wystosowanym do ks. kardynata Maurice’a Roya,
przewodniczacego Rady do Spraw Swieckich i papieskiej ko-
misji lustitia et Pax z okazji osiemdziesigtej rocznicy ogto-
szenia Rerum Nouarum. List ten znany jest pod tytutem
Octogesima aduertiens. Uwaza sig, ze odstgpienie w tym
przypadku od formy encykliki i przyjecie formy listu doko-
nane zostato celowo, bowiem pozwolito papiezowi na zajecie
stanowiska mniej oficjalnego i na wytozenie swoich wlasnych
pogladéw i uczué.

W liscie wyliczone zostaly gtéwne plagi nekajace wspét-
czesne spoteczenstwa, takie jak nadmierne zaludnienie miast,
petnych dzielnic nedzy i skupisk ludnosci bezdomnej czy bez-
robotnej. Takie wielomilionowe nieraz, uprzemystowione
molochy urbanistyczne charakteryzujg sie zatomizowanymi
uktadami spotecznymi, w ktérych tradycyjne wiezi miedzy-
ludzkie ulegaja zasadniczej atrofii, co dotyczy takze zycia
rodzinnego, wspdlnot sgsiedzkich i parafialnych, szerzg sie
natomiast zdaniem papieza zjawiska, takie jak ,przestepczos¢,
zbrodnie, uzywanie narkotykéw czy tak zwany erotyzm", do
czego dodac¢ trzeba jeszcze ,rozwigzania maltuzjanskie”,
wspierane przez propagowanie srodkéw antykoncepcyjnych
i aborcji. Na ich wptywy narazeni sg przede wszystkim naj-
stabsi cztonkowie spoteczeristwa, a wiec nieprzystosowani
i niepetnosprawni, przesladowani ze wzgledéw rasowych, cu-
dzoziemscy robotnicy, znaczna cze$¢ kobiet i mtodziezy. Ta
ostatnia we wspoétczesnym spoteczenstwie agresjg i wyobco-
waniem ptaci za niepewnos$¢ jutra i watpliwe perspektywy
zyciowe.
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Zasadnicza réznicg pomiedzy Octogesima adueniens
a wczesdniejszym nauczaniem wyrazonym w dokumentach
Il Vaticanum i encyklice Populorum progresio jest zdecydo-
wane i krytyczne stanowisko w stosunku do socjalizmu i do-
ktryny marksistowskiej. W wypowiedziach Pawia VI powrécda
teza Piusa Xl, ze nie jest mozliwe bycie jednocze$nie dobrym
chrzescijaninem i socjalista. Nie jest to mozliwe, jako ze mar-
ksizm gtosi materializm dialektyczny i historyczny, zaprzecza
transcendencji osoby, likwiduje jej wolno$¢ osobistg. Uznajac
atrakcyjnos¢ dla chrzescijan socjalistycznych haset, takich jak
sprawiedliwo$é, solidarno$¢ czy réwnosd, zwraca papiez
uwage, ze wyrosty te hasta na podstawie doktrynalnej wrogiej
nauczaniu Kos$ciota i ze genetycznie tkwig w tradycji rewo-
lucyjnej, nawet jezeli obecnie od niej sie oddalajg. Stad tez,
jak twierdzit Pawet VI, nie mozna akceptowaé¢ wybranych
elementéw ideologii socjalistycznej bez gtebokiej analizy kon-
tekstu historycznego, filozoficznego i $wiatopogladowego,
z ktérego sie one wywodzg. Ta dekretacja oparta zostata na
analizie wspoétczesnych form ideologii marksistowskiej. Wy-
rézniat papiez cztery rodzaje jej rozumienia jako: ,aktywnej
praktyki walki klas"; ,kolektywnego wykonywania wiadzy
ekonomicznej i politycznej pod kierunkiem jednej partii”;
.materializmu historycznego i zaprzeczenia wszelkiej trans-
cendencji”; oraz ,opartej na podstawach naukowych [...]
Scistej metody analizy spotecznej i politycznej” To ostatnie
przedstawienie marksizmu, okre$lane przez papieza jako jego
spostac¢ ztagodzona”, jest najbardziej atrakcyjne dla wspét
czesnych ludzi.

Zgodnie z tradycjg swych poprzednikéw odmoéwit papiez
wyznai”pom reiigii katolickiej takze mozliwosci deklarowania
sje jako konsekwentni liberatowie, ci bowiem: ,wprawdzie
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twierdza, ze podkreslajg wolnos$¢ jednostki, ale ja wyzwalaja
z jakichkolwiek ograniczen i nastawiajg na szukanie wiasnej
korzysci i wiadzy, rownoczesnie uwazajgc wiez spoteczng za
mniej lub bardziej automatyczny rezultat inicjatyw indywidual-
nych, a nie za cel i gtéwne kryterium dobrze zorganizowa-
nego spoteczenistwa” Wspbiczesne odrodzenie doktryn li-
beralnych, bedace wynikiem skutecznosci ekonomicznej tej
doktryny i odnajdywania w niej przez wielu antidotum na to-
talitarne zniewolenie jednostki, podobnie jak w przypadku
socjalizmu, wynika z tego, ze liczni chrzescijanie zafascy-
nowani tg doktryna zapomnieli o jej historycznym i ideowym
rodowodzie. Zdaniem papieza, nalezy zwréci¢ takze uwage
na wyrazne mankamenty wystepujace w praktycznym zasto-
sowaniu tak doktryny socjalistycznej, jak i liberalnej, ktére
doprowadzity do ,biurokratycznego socjalizmu, technokra-
tycznego kapitalizmu, autokratycznej demokracji”

Jednak krytyczny opis zatozen i praktyki socjalizmu i libe-
ralizmu nie wyczerpuje katalogu negatywnych opcji politycz-
nych i ideowych, ktére zdaniem Pawita VI wybieraja wspot-
czes$ni ludzie. Grozag im takze ruchy utopijne i kontestacyjne,
traktowane czesto jako ucieczka od utylitaryzmu czy materia-
lizmu. Stanowity one jednak wyjscie pozorne, bo jak podkre-
Slit papiez, byly jedynie ucieczkg w Swiat fantazji, aczkolwiek
krytyczna postawa wobec rzeczywistosci i che¢ wydobycia sie
spod dyktatu materii jest twércza, dynamiczna i otwarta, tak
ze moze cziowieka doprowadzi¢ do Chrystusa. Kontestacja
byta bowiem sprzeciwem wobec wspétczesnej nauki humani-
stycznej, ktéra popadta w putapke schematyzmu, zywiac sie
przekonaniem, ze potrafi skonstruowaé¢ na podstawie metod
apriorycznych naukowe modele spoteczne, ktérych wprowa-
dzenie w zycie stuzy¢ moze nastepnie politykom do ma-
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nipulacji cztowiekiem - odnosi sie to zaré6wno do socjalizmu,
jak i do liberalizmu.

Réwniez w stawionym w Populorum progresio postepie
dostrzegt obecnie Pawet VI ambiwalencje. Niesie on pokuse
wyscigu w celu zdobycia débr ekonomicznych, kosztem po-
stepu istotnego, ktérym jest ,rozwoj Swiadomosci moralnej,
ktéra by pobudzata cztowieka do podejmowania zwiekszo-
nych obowigzkdéw spotecznych i otwarcia ku innym i ku Bo-
gu”. Jak wiec widaé, czes¢ krytyczna w Octogesima adue-
niens jest bardzo rozbudowana w poréwnaniu z Populorum
progresio. Z kolei cze$¢ poswiecona stanowisku chrzescijan
w obliczu nowych problemdéw jest w rocznicowym liscie ogra-
niczona i og6lna, a wezwanie do dziatania nasycone znacznie
mniejszg liczbg konkretéw. Znacznie mniej odnajdujemy takze
w liscie odwotan do dziatalnosci organizacji miedzynarodo-
wych, wyrazna jest natomiast papieska przestroga przed dzia-
taniem miedzynarodowych zrzeszen kapitatu. Papiez akcen-
towat raczej potrzebe refleksji, ktoéra chrzescijanie winni
poprzedzac¢ wszelkie formy swej dziatalnosci publicznej, albo-
wiem kazde ,wyzwolenie musi sie rozpoczaé od zdobycia
wewnetrznej wolnosci w dazeniu do swego dobra i opano-
wania swojej zadzy wladzy; nie osiggnag tej wolnosci nigdy,
o ile nie beda sie kierowa¢ mitoscia, ktéra przekracza czio-
wieka, a w konsekwencji, jesli nie nauczg sie rzeczywistego
stuzenia ludziom”
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Papiestwo przetomu tysigcleci

Jan Pawe# Il

Po Smierci Pawta VI na tron papieski wybrano po krotkim
konklawe patriarche Wenecji, szesédziesiecioszescioletniego
Albino Lucianiego, ktéry podkreslajac wyraznie swg wole
kontynuacji dziatalnosci poprzednikéw przybrat imie Jana
Pawta 1 intronizowany 3 wrzesnia 1978 roku, rozpoczat swoj
trwajacy trzydziesci trzy dni pontyfikat.

Nowa epoka w dziejach Kosciota Rzymskokatolickiego
rozpoczeta sie w dniu 16 pazdziernika 1978 roku, kiedy to
papiezem zostal wybrany metropolita krakowski, kardynat
Karol Wojtyta, pierwszy od ponad czterystu pieédziesieciu lat
nie-Wtoch na Stolicy Apostolskiej (od czaséw Hadriana VI,
1522).

Urodzony 18 maja 1920 roku w Polsce, w Wadowicach,
w rodzinie zawodowego wojskowego. Studiowat Wojtyta po-
lonistyke na Uniwersytecie Jagiellonskim. Studia przerwat
wybuch wojny, w czasie ktérej pracowat jako robotnik, dzia-
tajac jednoczes$nie aktywnie w tajnym ruchu teatralnym i de-
biutujac jako pisarz. W 1942 roku podjat studia teologiczne,
aw 1946 otrzymat Swiecenia kaptanskie. Po wojnie konty-
nuowat studia w Rzymie. Do kraju powrécit w 1948 roku,
prowadzit prace duszpasterskg, w 1951 roku otrzymat do-
ktorat z teologii, a habilitacje w 1955 roku i rozpoczat
wyktady z etyki na UJ, zas po zamknieciu na nim Wydziatu
Teologicznego, na KUL-u. W 1958 roku zostat biskupem,
a w 1964 mianowano go metropolitg krakowskim. Byt
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aktywnym uczestnikiem Il Vaticanum, pracowat w Kilku ko-
misjach: do spraw kleru, wychowania chrzescijariskiego i re-
formy liturgii. Aktywnos$¢ wykazywat takze w tworzeniu
dokumentéw soborowych; jako jeden z gtéwnych autoréw
Gaudium et Spes, deklaracji Dignitatis humanae i dekretu
Inter mirfica W roku 1967 mianowany zostat Karol Wojty-
ta kardynatem. W 1978, po nagtej Smierci Jana Pawia |,
w czwartej turze gtosowania obrany zostat papiezem.

W wyborze imienia nawigzat Wojtyta do tradycji Ja-
na XXIIl i Pawta VI. Wybitnie zaangazowany w dziatalno$é
dyplomatyczng wiodaca do upadku swiatowego systemu ko-
munistycznego, gtéwny nacisk w czasie swego pontyfikatu
potozyt na odnowe moralng ludzkosci zgodnie z ideatem
Chrystusa. Kontynuuje dziatalno$¢ ekumeniczng swych po-
przednikéw, rozwija w niespotykanym dotad zakresie piel-
grzymki duszpasterskie Najwazniejsze encykliki poruszajgce
kwestie nauczania spotecznego wydane przez Jana Pawila Il
to: Redemptor hominis (1979), Laborem exercens (1981),
Solicitudo rei socialis (1987), Centessimus annus (1991).
Szeroko zakrojona dziatalno$é misyjna Jana Pawita ll, jego
liczne listy pasterskie i homilie stanowig takze niezwykle bo-
gate Zrédto nauczania spotecznego.

Nauczanie Jana Pawta Il charakteryzuje sie wzmozonym,
szczegblnie w poréwnaniu z dokumentami pochodzacymi z lat
sze$cdziesiatych, krytycyzmem Kosciota w stosunku do licz-
nych przejawédw wspoéiczesnego zycia spotecznego. Ogdlnie
okresla je papiez jako zagrozenia ze strony ,cywilizacji $mier-
ci”, ktéra zasadniczo jest sprzeczna z gtoszonag przez niego
potrzeba stworzenia, méwigc stowami Pawta VI, ,cywilizacji
mitosci’ Pomimo przypadajgcego na lata pontyfikatu Jana
Pawta Il upadku $wiatowego systemu komunistycznego, do
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czego wedle powszechnej opinii walnie przyczynit sie sam pa'
piez, sytuacja spoteczna wspoétczesnych panstw postkomuni-
stycznych, tak jak i starych demokracji Zachodu, oceniana jest
jako petna zagrozen i podlegajgca procesom degeneracji. Nie
inna jest diagnoza dotyczaca krajow tzw. ,trzeciego Swiata'
Wydaje sie wiec, ze pontyfikat Jana Pawta Il jest dla KoSciota
okresem, w ktérym doszedt on do pewnych granic dopusz-
czalnej tolerancji i akceptowania zmian spotecznych, upomniat
sie natomiast o miejsce dla religii we wspétczesnym Swiecie;
Kosciét obecny jest w spoteczenstwie, lecz czeka, aby i ono
zwrocito sie o rozwigzanie swych problemoéw do Kosciota.
Nauczanie spoteczne Jana Pawta Il koncentruje sie wokoét
kilku zasadniczych probleméw. Mozna je wymieni¢ w na-
stepujacej hierarchii: cztowiek, rodzina, praca. Dobitniej, niz
poprzedni papieze akcentuje, ze wszelkie problemy spotecz-
ne, takze i te 0 wymiarze globalnym, rozwigza¢ mozna jedy-
nie zwracajac sie do konkretnych ludzi, a nie stowarzyszen,
organizacji i wszelkiego rodzaju innych zbiorowosci, przewod-
nikiem za$ w kazdym dziataniu, takze publicznym, jest czto-
wiek-Chrystus. Tak wiec Jan Pawet Il nie analizuje stosunkéw
spotecznych z uwagi na ich funkcje stuzebng w stosunku do
cztowieka, lecz zajmuje sie cztowiekiem, tworzacym, ksztai
tujacym - miedzy innymi i $wiat spoteczny. Znacznie szerszy
jest przy tym kontekst kulturowy, w jakim sytuuje papiez jed-
nostke. Personalizm Jana Pawta Il jest konsekwentny, osoba
ludzka nie ogranicza sie do tego, co ziemskie, w kazdej z rél
zyciowych widoczny jest eschatologiczny wymiar cztowieka.
Pozwala to papiezowi, analizujacemu zmienng dynamike
wspoéiczesnosci, tak jak to czynili papieze Il Vaticanum, od-
najdowa¢ staty punkt odniesienia dla wszystkich swych
rozwazan. Jest nim niezmiennos$¢ ludzkiego przeznaczenia,

166



przy catej historycznej zmiennosci warunkéw materialnych
jego bytowania. ,Nie chodzi o cztowieka «abstrakcyjnego>"ale
rzeczywistego,'o cztowieka "konkretnego” "historycznego”.
Chodzi o cztowieka "kazdegéb.-?2!!"

Dorobek Jana Pawita Il jest ogromny. Jednak konse-
kwentne gtoszenie okreslonych wartosci i jednolity sposéb ich
ujmowania uprawniajag do przedstawienia najwazniejszych
tez nauczania spotecznego tego papieza na podstawie gtéw-
nych wypowiedzi, przewaznie tych, ktére zawarte zostaty
w encyklikach.

Zatozenie podstawowe nauczania Jana Pawta Il sprowadza
sie,do twierdzenia, ze cztowiek jest partnerem Boga, bowiem
taczg go z nim wiezy mitosci, a w mitosci strony sa réwne,
natomiast posrednikiem miedzy cztowiekiem i Bogiem jest
Bo6g-Cztowiek, Chrystus. Ten zwigzek buduje godnos$é czito-
wieka, zerwanie go natomiast, czyli zycie w grzechu, jest po-
wodem leku, zachwiania réwnowagi i barku wolnosci. Czto-
wiek swa pozycje zawdziecza wiec temu, kim jest, a nie temu,
co zdobyt w dziedzinie materialnej. Ten stynny dylemat po-
miedzy ,by¢” i ,mieé”, rozstrzyga Jan Pawet Il jednoznacznie
na korzy$¢ ,by¢” juz w swej programowej encyklice Re-
demptor hominis z 4 marca 1979 roku. west'i cztowiek
dzieki temu, jak zostat stworzony, obdarzony podmiotowg
godnoscia, ale takze dzieki temu, jak zostat uksztattowany
poprzez zycie rodzinne, prace, kulture, tradycje narodowe,
wiasne talenty i wyksztatcenie.

Rola kultury podkreslona byta przez Jana Pawia Il w prze-
moéwieniu w UNESCO w 1980 roku, kiedy powiedziat, ze
wszystko co cztowiek ma (posiada), o tyle jest wazne dla kul-
tury [...], o ile cztowiek przez to, ze posiada, moze réwno-
czes$nie petniej «byé» jako cztowiek..
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Cytat ten ilustruje nie tylko znaczenie kultury (w catym
pluralizmie kultur na Swiecie) dla ksztattowania sie jednostki,
lecz réwniez nie pozostawia watpliwosci co do nizszej, siu
zebnej roli wlasnosci w stosunku do kultury. Z kolei w La-
borem exercens podkreslona zostata stuzebna rola wtasnosci
w stosunku do pracy. Wiasnos¢, kapitat, jest ,instrumentem”
podczas gdy praca jest ,przyczyng sprawczg” Stad tez nie-
kwestionowane pierwszenstwo pracy nad kapitatem, zgodne
z 0g6lna wskazéwka, by uznawac pierwszenistwo cztowieka
nad rzecza. Podczas gdy praca jest konstytutywnym elemen-
tem ludzkiej godnosci, kapitat jedynie czynnikiem material-
nym, ,zespotem $Srodkéw produkcji”, pomocnym lub szkodli-
wym w procesie pracy. Za btad uwaza wiec papiez wynikajace
z doktryn ekonomicznych XVIII wieku i z towarzyszacej im
praktyki gospodarczej przekonanie, ze istnieje antynomia
kapitatu i pracy, zaktadajgca réwnorzednos¢ tych czynnikéw
procesu ekonomicznego. Z tego jednak, ze kapitat de facto
jest czynnikiem podrzednym nie wynika, iz nie zdarzajg sie
powszechnie sytuacje patologiczne, kiedy to kapitat dominuje
nad praca. Papiez wyr6znia sytuacje, kiedy kapitat posiadany
jest dla samego posiadania, kiedy posiadany jest wbrew pracy
lub wrecz przeciw pracy. To ostatnie okreslenie rezerwuje Jan
Pawet Il dla sytuacji ucisku i wyzysku pracownikéw najem-
nych. Wszystko to nie oznacza jednak kwestionowania przez
papieza instytucji wkasnosci prywatnej. Mimo propagowania,
na wzor swych poprzednikéw, réznych form uspoteczniania
i wspétwilasnosci Srodkéw pracy jest on przeciwny wszelkim
rodzajom arbitralnej likwidacji wtasnosci prywatnej, jako ze
sprowadza sie to najczesciej do tego, iz wiasnos$¢ przechodzi
w rece innej niz pierwotni wilasciciele, ale réwnie waskiej
grupy oso6b, ktére owa uspoteczniong wiasnoscia dysponuja.
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Dzieje sie tak w ustrojach kolektywistycznych, likwidujacych
podmiotowos$¢ spoteczenstwa w dziedzinie wiasnosci. Z dru-
giej strony utrata tradycyjnej pozycji zajmowanej przez po-
siadaczy kapitatu prowadzi¢ moze do przejecia jego funkcji
przez tak zwanego pracodawce posredniego. Z jego dzialal-
noscig spotykamy sie gtownie w praktyce panstw i miedzy-
narodowych organizacji gospodarczych ,odpowiedzialnych za
caly kierunek polityki pracy" Petni¢ on winien role regulatora
w stosunkach pracy, powsciggajac daznos$é pracodawcow
bezposrednich (w tym takze panstw, posiadajgcych ,uspotecz-
nione” zaktady pracy) do osiggania maksymalnych zyskéw
kosztem pracownikoéw, regulujac poziom ptac, dbajac o petne
zatrudnienie, planujac, inicjujac i koordynujac polityke zatrud-
nienia. Celem jego dzialalnosci by¢ powinno wyréwnanie
dysproporcji, takze w wymiarze miedzynarodowym, a wiec
dazenie do powszechnego zrealizowania postulatu sprawiedli-
wej ptacy.

Powraca w Laborem exercens proponowane juz przez
Leona XIIl rozwigzanie noszace nazwe ,ptacy rodzinnej”
Wigze sie ta propozycja z postulowaniem przez Jana Pawta li
tradycyjnego modelu rodziny, w ktérej kobieta ma prawo po-
Swieci¢ sie wylgcznie swoim najblizszym, w szczegélnosci
dzieciom, rezygnujac z kariery zawodowej poza domem.
Oczywiscie ujecie tego problemu jest zasadniczo odmienne
niz w czasach Leona XlIl. Wéwczas papiez uwazat, ze praca
zawodowa kobiet zniszczy autorytet ojcow-mezow, stanowic
bedzie dla nich konkurencje na rynku pracy, w koricu stanie
sie zagrozeniem moralnym dla samych kobiet, ktére w $ro-
dowisku mezczyzn, daleko od domu, narazone beda na liczne
pokusy. Z kolei Jan Pawet # akcentuje prawo kobiety do te-
go, by z pracy zawodowej zrezygnowaé, jesli w zyciu ro-
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dzinnym dostrzega ona swe powotanie zyciowe, z kolei za$
w przypadku podjecia przez nig pracy zawodowej chodzi o to,
aby nie byla narazona na dyskryminacje w trakcie jej wy-
konywania (co dotyczy takze wysokosci wynagrodzenia) i aby
umozliwiono jej potaczenie realizacji obowigzkéw zawodo*
wych i rodzinnych, w szczegélnosci macierzyriskich - w tym
widzi Jan Pawet Il ,prawdziwy awans spoteczny kobiet .

Szczegbtowe uwagi na temat organizacji procesu pracy
dotycza realizacji $wiadczen i ubezpieczen spotecznych, za-
gwarantowania prawa do wypoczynku, docenienia pozycji
pracownikéw rolnictwa, praw pracownikéw emigrantéow.
Bardzo wyraznie i nowatorsko podkreslona zostata kwestia
prawa do pracy os6b uposledzonych. Wyrazne jest w tym
przypadku konsekwentne umieszczanie przez papieza eko-
nomicznej wartosci pracy na dalszym miejscu za podmiotowa
wartoscig pracy, przeswiadczenie, ze potrzeba pracy wczes-
niejsza jest od potrzeb materialnych i Zzrédto swe ma w na-
turze cztowieka. Uznania koniecznosci pracy ludzi uposle-
dzonych domaga sie ich cztowieczenstwo, a takze wzgledy
spoteczne. Chodzi o to, by osoba taka ,mogta egzystowaé
jako pelnoprawny podmiot pracy, pozyteczny i szanowany ze
wzgledu na swa ludzkg godnos¢”, jak réwniez i o to, by mo-
gta ona by¢ ,powotana do wnoszenia wktadu w rozwéj i do-
bro wlasnej rodziny i spoteczenstwa zgodnie ze swymi mozli-
wosciami”. Laborem exercens byta encyklikg rocznicowa,
a jej wydanie zamierzone byto na maj 1981 roku, wtedy to
bowiem, pietnastego dnia tego miesigca, wypadata dziewieé-
dziesigta rocznica wydania Rerum nouarum.

Opobznienie, spowodowane zamachem na zycie Jana Pa-
wia Il sprawito, ze Laborem exercens nosi date 14 wrze$nia
1981 roku. W Polsce encyklika ta oczekiwana byla ze szcze-
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gélnym zainteresowaniem, jako ze w owym okresie rozwija!
sie, Cieszacy sie podéwczas wielka popularnoscig i grupuja-
cy okoto dziesie¢ milionéw cztonkéw, NSZZ ,Solidarnos¢”,
pierwszy w powojennej historii Polski wolny zwigzek za-
wodowy, naruszajgcy monopol komunistycznej wiadzy. Po-
wszechne wiec bylo oczekiwanie, ze papiez Polak zwréci sie
w swej encyklice do cztonkéw tego ruchu. Nie zawiodta ocze-
kiwan czes¢ Laborem exercens poswiecona og6lnie godnosci
pracy ludzkiej i postulaty encykliki dotyczgce sprawiedliwego
rezymu pracy. W czesci poswieconej szczegdlnie zwigzkom
zawodowym podkreslit papiez stanowczo, ze powotaniem ich
jest walka o sprawiedliwo$¢ spoteczng, czyli walka ,,0” wtas-
ciwe dobro, lecz nie walka ,przeciwko” innym, ta bowiem
sprzeciwia sie tradycyjnym w Kosciele hastom solidaryzmu
spotecznego. Rozwinat papiez to twierdzenie, zakreslajac wy-
raznie granice kompetencji zwigzkéw zawodowych w dzie-
dzinie spotecznej: ,,...dziatalnos$¢ zwiazkéw zawodowych (ma-
jaca na celu zabezpieczenie uprawnien kazdej z grup procesu
pracy - przyp. K.Ch.) wkracza niewatpliwie w dziedzine poli-
tyki rozumianej jako roztropna walka o dobro wspoélne. Row
noczes$nie jednak zadaniem zwigzkéw nie jest uprawianie po-
lityk™ w znaczeniu, jakie sie powszechnie nadaje temu stowu
dzisiaj. Zwigzki nie majg charakteru ,partii politycznych” wal-
czacych o wiadze i nie powinny podlega¢ decyzjom partii po-
litycznych ani tez mie¢ zbyt Scistych zwigzkéw z nimi. W takiej
bowiem sytuacji tatwo traca tacznos$é¢ z tym, co jest ich wias-
ciwym zadaniem, to znaczy zabezpieczenie stusznych upraw-
nien ludzi pracy w ramach dobra wspdélnego catego spote-
czenstwa, stajg sie natomiast ,narzedziem do innych celéw’ .

Mozna byto rozumieé ten fragment jako potepienie dzia-
talnosci istniejgcych dotychczas, gtéwnie w krajach socjali-
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stycznych, w tym i w Polsce, zwigzkéw zawodowych o cha-
rakterze czysto fasadowym, stanowiacych przybudéwke mo-
nopolistycznie rzadzacej partii- Mozna byto jednak takze do-
patrywac sie w nauczaniu Jana Pawta Il intencji odmiennej,
wskazania ,Solidarnosci” drogi kontynuowania dziatalnosci
o charakterze zwigzkowym, a zaprzestania aktywnosci stricte
politycznej, co wigza¢ by sie mogto z wykorzystaniem zwigz-
ku do celéw wyraznie nie zamierzonych przez skupionych
w nim ludzi.

Uwagi praktyczne zawarte przez papieza w Laborem
exercens sg tylko dodatkiem do istotnych rozwazan o pracy
ludzkiej w wymiarze ontycznym, mistycznym, etycznym i per-
sonalistycznym, zwanym w encyklice ,elementem duchowosci
pracy”.Analize tego tytutowego zagadnienia rozpoczyna Jan
Pawet Il od przypomnienia istoty i celéw pracy ludzkiej wy-
znaczonych juz w Ksiedze Rodzaju. Tylko na chwile zatrzy-
muje sie przy zagadnieniach technicznych, przedmiotowej
funkcji pracy. Tematem zasadniczym jest cztowiek jako pod-
miot pracy. Zgodnie z rocznicowym charakterem Laborem
exercens znaczna cze$c¢ tej encykliki poswiecona jest nauce
poprzednikéw papieza, dotyczacej pracy, jak i skrétowej ana-
lizie podstawowych stanowisk doktrynalnych poswieconych
temu tematowi i diagnozie wspo6tczesnego obrazu konfliktu
pomiedzy praca a kapitatem. Szczegélnie podkreslona zostata
solidarnos$¢ ludzi pracy oraz zwigzek tgczacy prace z zyciem
rodzinnym, ktérego podstawe stanowi. Praca jest Zrédiem
utrzymania rodziny, stad tez uznana by¢ moze za warunek jej
zatozenia. Praca to takze element wychowawczy w rodzinie.
Cztowiek dzieki pracy osiggna¢ moze samorealizacje, a poza
doskonaleniem cztowieka i przyrody, jest praca Zzrodiem
mitosci do Swiata i do jego Stworcy. Jest takzoéf jako trud
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podejmowany ,dla pomnozenia dobra wspdlnego wypraco-
wanego przez rodakéw”, tagcznikiem pomiedzy czlowiekiem
a uksztattowang historycznie i kulturowo wspdlnotg spote-
czenstwa i narodu.

Ostatnia cze$¢ Laborem exercens poswiecona zostata
duchowosci pracy. Te wlasnie czes¢ nalezy uznaé za najistot-
niejsza w papieskiej wypowiedzi. Praca zostata tu ukazana
jako uczestnictwo w dziele Stwoércy, jako znak wspoélnoty
z Chrystusem - pracownikiem, cierpienie zwigzane z praca
jest traktowane jako zapowiedz Smierci jako uczestnictwo
w nasladowaniu Chrystusa, w jego drodze krzyzowej. Ducho-
wosé¢ pracy jest tym czynnikiem, ktéry gwarantuje rozwdj
i postep. Idgc sladami Pawia VI Jan Pawetl Lwyraznie w tych
rozwazaniach uznaje, ze zycie wieczne cztowiek budowa¢ za-
czyna juz na ziemi i ze miedzy zyciem ziemskim i pozagro-
bowym istnieje element kontynuacji.

Uczynienie czlowieka podstawa nauczania Kosciota nie
wyklucza uznania go za istote spoteczng. Poza wielka waga
przypisywana wspdélnocie narodowej i kulturowej, Jan Pa-
wet Il szczegblne znaczenie przypisuje rodzinie. Z jego inicja-
tywy powotano Papieska Rade do Spraw Rodziny, wydana
zostata takze adhortacja apostolska Familiaris consortio,
poswiecona rodzinie w Swiecie wspotczesnym. Okreslata ona
(po dokonaniu analizy sytuacji wspétczesnej rodziny) zadania
tej wspolnoty jako posredniczki, wiaczajacej cztowieka w or-
ganizm spoteczny i ksztatcacej w nim godnos$¢ i osobowosé,
2wychowujgesj sumienie”, ,inkuiturujacej" i stanowiagcej sro-
dowisko ,ciagtego nawracania sie” cztowieka. 22 pazdzier-
nika 1983 roku wydana zostata Karta Praw Rodziny, bedaca
wynikiem obrad Synodu Biskupéw. Rodzina jako Kosciot
domowy okres$lona zostata tym razem jako pomost, bowiem
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poprzez rodzine ludzkg wchodzi sie do rodziny bozej - Kos-
ciota. Poza zagadnieniami teologii rodziny Karta traktowata
takze o jej obowigzkach w zyciu spoteczno-politycznym. Naj-
istotniejszg jej cze$¢ stanowita krytyka praktyki wspétczesnych
panstw, ktére prowadza polityke antyrodzinng. Objawia sie
to w dziataniach antypopulacyjnych, we wprowadzaniu utrud-
nien w migracji, w organizacji pracy, a nade wszystko w wa-
dliwej polityce spotecznej, kierujagcej aktywnos$¢ panstwa
i organizacji spotecznych na likwidacje skutkéw atrofii zycia
rodzinnego, a nie na zapobieganie i likwidacje przyczyn tego
rozktadu.

Encyklika Jana Pawita 1l z 1988 roku zatytutowana So-
licitudo rei socialis, byta takie encyklikg rocznicowa. Okazja
do jej opublikowania byta dwudziesta rocznica wydania przez
Pawta VI encykliki Populorum progresio. Tym razem rocz-
nica dala okazje nie tylko do podkreslenia zastug poprzednika
i wagi jego nauczania, lecz Jan Pawet Il podjat sie réwniez
skorygowania nauki Pawta VI. Przedstawiong przez niego
w encyklice poswieconej rozwojowi ludéw wizje postepu
uznat za zbyt optymistyczng. Zajat sie jednak nie tylko uzupet-
nianiem obrazu wspétczesnej cywilizacji, prezentujac jej dra-
matyczne strony, lecz przedstawit réwniez skorygowana wizje
postepu, z ktérego nie mozna zdaniem papieza mimo wszyst-
ko rezygnowac.

Solicitudo rei socalis skltada sie z siedmiu czesci. Jej
wprowadzenie poswiecone jest ztozonosci zjawisk Swiata, ich
wielorakosci i dynamice rozwoju, czes$é! druga za$ zawiera
przypomnienie nauki Pawita VI, ze szczeg6lnym podkresle-
niem faktu, ze papiez ten wszystkie zagadnienia poddawat
analizie w wymiarze $wiatowym. Czes$¢ trzecia, najobszerniej-
sza, zawiera analize zmian, jakie dokonaty sie w Swiecie
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wspoétczesnym w ciggu lat dwudziestu, ktére upiynety od
czasu wydania Populorum progresio. Za najbardziej nie-
pokojace uznat Jan Pawet Il pogorszenie sie warunkéw zycia
ludzi i dalsze utrzymywanie sie podziatéw w Swiecie, ktoéry
jednocze$nie powigzany jest coraz silniejszymi wiezami wsp64-
zaleznosci. W dalszych czesciach wskazane zostato, ze po-
wszechna dominacja ,,mie¢” nad ,by¢” winna ustgpi¢ wtasci-
wej hierarchii wartosci, w ktérej religia dominuje nad polityka
i ekonomia, i ze wskazéwke wyjscia z kryzysu zawiera od-
czytanie wspoiczesnych probleméw spotecznych w Swietle
teologii. Encyklika zawiera takze ostrzezenie, wielokrotnie
przez Jana Pawla Il powtarzane, zeby nie traktowaé nau-
czania spotecznego Kosciota jako doktryny ,trzeciej drogi”

Setna rocznica wydania Rerum nouarum uczczona zostata
przez Jana Pawta Il wydaniem encykliki Centesimus annus.
Ukazata sie ona w sytuacji spoteczno-politycznej zasadniczo
odmiennej od tej, ktéra panowata w powojennej rzeczy-
wistosci europejskiej. Upadek rezyméw komunistycznych
w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej i rozpad Zwigzku
Radzieckiego w znacznej mierze przypisywany byt przez swia-
towg opinie publiczng autorytetowi i aktywnosci papieza.
Spod jego tez piéra w Centesimus annus wyszia analiza
postkomunistycznej rzeczywistosci, analiza daleka od opty-
mizmu i bynajmniej nie gltoszaca opinii, ze obecnie przed
panstwami, ktére weszty na droge demokratycznych przeo-
brazen, otwarta sie wolna od wszelkich niebezpieczenstw
perspektywa.

Centesimus annus nosi date 1 maja 1991 roku. Jest to
charakterystyczne przesunigecie w stosunku do daty wydania
Rerum nouarum, datowanej, przypomnijmy, na dzien 15
maja 1891 roku. Obchodzone gtéwnie przez lewice Swieto
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Pracy, w krajach komunistycznych stanowiace jeden z podsta-
wowych elementéw obrzedowosci panstwowej, przez Jana
Pawta Il przypomniane zostato jako dzien $w. Jézefa rzemiesl-
nika. Nie mozna sie oprze¢ wrazeniu, ze w ten sposéb dawat
papiez do zrozumienia, iz Kosci6t oferuje ochrone i opieke
robotnikom, ktérzy moga sie poczué¢ zagubieni w Swiecie
neokapitalistycznych wartosci.

Poswiecajac trzeci rozdziat Centesimus ctnnus przetomo
wej we wspobiczesnej historii dacie 1989 roku uwage skupia
papiez przede wszystkim na analizie przyczyn, skutkéw i prze-
widywanych konsekwencji upadku systemu komunistycznego.
0 tym upadku zadecydowaty nade wszystko btedy i naduzycia
popeiniane w praktyce ustrojowej panstw rzadzonych wedtug
tego systemu. Zgodnie z wyznawang przez siebie hierarchig
wartosci, gtdbwne naduzycia popetniano w stosunku do pracy,
a ponadto budowano niesprawny system gospodarki, po-
zbawiony wolnosci ekonomicznej, autonomii kulturowej i na-
rodowej, a jako ze ,osig kultury jest postawa wobec [...]
tajemnicy Boga”, za najistotniejsza przyczyne upadku komu-
nizmu uzna¢ mozna ,pustke duchowg” wytworzong przez ten
ateistyczny system. Stad tez szczegb6lnie wazne jest zdaniem
papieza, aby obaleniu systemu komunistycznego towarzyszyto
takze przezwyciezenie go ,w sobie”, wewnetrzne i moralne,
aby zniszczy¢ wpajana przez komunistyczng propagande
btedng wizje czilowieka, nieprawdziwe zatozenia antropo-
logiczne.

Pokojowy przewroét, bedacy dzietem ludzkiej solidarnosci,
wolnosci, dgzenia do dobra, doprowadzit do upadku systemu,
w ktérym panowata, pozbawiajaca czlowieka inicjatywy
1tworczosci, biurokratyczna kontrola, w ktérym, tu papiez
powtarza twierdzenia licznych teorii sowietologicznych, poli-
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tyka zajeta miejsce Swieckiej religii o charakterze chiliastycz-
nym. Tak wiec konsekwencjg upadku komunizmu bedzie
,Spotkanie pomiedzy Kosciotem a ruchem robotniczym”,
tworzgce relacje o charakterze etycznym. Poniewaz jednak
niebezpieczenstwo odrodzenia sie dyktatur komunistycznych
nie mineto, konsekwencja kolejng winno sta¢ sie umocnienie
struktur miedzynarodowych, strzegacych pokoju $wiatowego
i praw jednostki, a takze wspoéidziatajagcych w odbudowie
zniszczonych gospodarek panstw postkomunistycznych.
Zwraca bowiem Jan Pawet Il uwage na fakt, ze dla tych
krajéw faktycznie dopiero na progu lat dziewieédziesigtych
rozpoczat sie okres powojennej rekonstrukcji. Jej przepro-
wadzaniu towarzyszy¢ winna odbudowa moralna i przywroé-
cenie zasady respektowania w petni praw ludzkiego sumienia.
Nalezy jednak zachowa¢ $wiadomos$é, ze istniej™ ciagle zagro-
zenia tego procesu, wsréd ktérych Jan Pawet Il wymienia
funkcjonujace jeszcze pozostatosci totalitaryzmu i autokra-
tyzmu, propagande utylitaryzmu w krajach rozwinietych, to-
warzyszacy jej i rozbudzany przez reklame konsumizm i na-
rzucane mody czy style zycia. Konsumizm, bedacy zZrédiem
narkomanii, zagrazajacy srodowisku i rodzinie, doprowadzi¢
moze zdaniem papieza do rozwoju ,kultury Smierci” we
wspotczesnym Swiecie. Obawy papieza budzi takze rodzacy
sie fundamentalizm religijny, wymierzony przeciw mniejszos$-
ciom wyznaniowym, jakie stanowig chrzescijanie (z czego
wnosi¢ nalezy, ze ma papiez na mysli jedynie fundamentalizm
islamski). Fkk

Krytyka wspétczesnego kapitalizmu stanowi réwniez jeden
z gtdwnych tematéw Centesimus annus, aczkolwiek krytyka
ta jest tylko srodkiem do wylozenia ,poprawnej koncepcji
osoby ludzkiej”, bez ktérej nie jest mozliwe rozwigzanie pro-
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bleméw politycznych, spotecznych i ekonomicznych. Papiez
daje wyraz obawie, aby sukces zwigzany z obaleniem ustrojow
socjalistycznych nie przystonit ludziom tego, cu Kosciét za-
wsze podkreslat jako wysoce negatywne cechy kapitalizmu.
W nauczaniu Jana Pawta Il dadza sie one sprowadzi¢ do tego,
ze system ten nie posiada, podobnie zresztg jak komunizm,

wartosci”. To bowiem kryterium, wsparte zawartym w Gau-
dium et spes zdaniem ojcéw soborowych, ze czlowiek jest
sjedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bé6g chciat dla niego
samego”, stanowi dla Jana Pawta Il podstawe oceny wszel-
kich rozwigzan politycznych i spotecznych. W $wiecie wspoét-
czesnym dostrzega Jan Pawetl 11 caly szereg negatywnych
zjawisk, ktoére towarzyszyty ,pierwszej fazie industrializacji"
i nie zostaly dotad przezwyciezone. Przypomina nastepnie
Jan Pawet Il nauke swych poprzednikéw na temat wiasnosci.
Bez komentarza pozostawia te fragmenty, ktére traktuja
0 wiasnosci jako o prawie naturalnym, szeroko natomiast ko-
mentuje rozwazania wigzgce wiasnos¢ z praca ludzka i pod-
kreslajace spoteczng funkcje wiasnosci. Zwraca przy tym
uwage, ze wspotczesnie mozemy mowié¢ o whasnosci nie tylko
1nie tyle w znaczeniu materialnym, co w odniesieniu do ,wie-
dzy, techniki i umiejetnosci Nie likwiduje to jednak zasad-
niczego faktu, ze wtasno$¢ wszelkiego rodzaju jest rozdzielona
niesprawiedliwie, tak w skali spoteczenstw, jak i w spotecz-
nosci miedzynarodowej. Zysk powstaty w wyniku dziatalnosci
gospodarczej nie moze by¢ jedynym, cho€ jest w zasadzie
stusznym, kryterium rozwoju ekonomicznego. W tej dziedzinie
zycia nie wolno zaniedba¢ ,czynnikéw ludzkich i moralnych,
ktore z perspektywy dtuzszego czasu okazuja sie przynajmniej
réwnie istotne dla zycia przedsigbiorstwa” Tych wszystkich
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gech brak nadal gospodarce kapitalistycznej, stad tez Jan Pa-
wet Il przeciwstawia sie zdecydowanie tezie, ze kapitalizm
stanowi¢ moze jedyna realng i pozadana alternatywe dla
panstw postkomunistycznych. Stanowisko papieza w tej
kwestii stato sie dla wielu bulwersujgcy gdy czytano jego
wypowiedZ w wywiadzie prasowym, w ktérym, obwiniajac
socjalizm o ,degradacje wielu [...] obszaréw zycia obywateli”,
uznawat jednak, ze: Potrzeba dzi$ ostrego i obiektywnego
spojrzenia, ktéremu powinna towarzyszy¢ zdolno$¢ do precy-
zyjnych rozré6znien. Zwolennicy kapitalizmu w jego skrajnej
postaci majg sktonno$¢ do zamykania opzu na to,ko komu-
nizm zrobit dobrego: na jego walke z bezrobociem, troske
0 ubogich” Powtarza takze teze Leona Xlll o ,ziarnie praw-
dy" tkwigcym w marksizmie, pozbawiajac ja krytycznego
kontekstu, oraz o kapitalizmie, ktérego degeneracja lezy
.U zZrédet wielu trapiacych obecnie Swiat i Europe powaznych
probleméw spotecznych i ludzkich” Owym ziarnem prawdy
jest miedzy innymi marksistowska teza o alienacji cztowieka
w Swiecie kapitalistycznym, ktéra, cho¢ traktujaca btednie zja-
wisko alienacji jako posiadajgce odniesienie jedynie do pro-
ces6w ekonomicznych, trafnie zauwaza jej istnienie zaréwno
w odniesieniu do konsumpcji, jak i do pracy, w prymacie
,mieese nad ,by¢”

Wydaje sie wiec, ze Jan Pawet Il jest najbardziej zdecy-
dowanym sposréd twércéw nauczania spotecznego Kosciota
krytykiem rozwiazan kapitalistycznych, aczkolwiek nie neguje
stanowiska swych poprzednikéw, ktérzy oddzielali pozytywne
zasady tego systemu od naduzy¢ towarzyszacych ich realizacji,
a takze z aprobata wyraza sie o tej jego wersji wspoétczesnej,
ktéra uwzglednia wymogi opieki socjalnej. Komunizm z kolei,
jako ustr¢j totalitarny, dokonat zasadniczych spustoszen w tak
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istotnej dla Jana Pawia Ll sferze kultury, negujac pozycje pan-
stwa i Kosciota, degenerujac pojecie demokracji i wigzac je
z monopolem ideologicznym partii, czy w imie tegoz mo-
nopolu ograniczajgc wolnos$¢ cztowieka, takze i w zasadniczej
kwestii poszukiwania prawdy w religii.

Z powyzszych uwag krytycznych wywie$¢ mozna by wnio-
sek, ze papiez proponuje - uznajgc wady i zalety zaréwno
kapitalizmu, jak i socjalizmu realizacje modelu tzw. ,trzeciej
drogi”. Jednak Jan Pawet Il, podobnie jak jego poprzednicy,
protestuje przeciw tej interpretacji, okreslajac ja jako kolejng
utopie.

Rozwigzanie pozytywne tkwi dla Jana Pawta 1w demo-
kracji opartej na prawie, w rozwoju kultury dokonywanym za
posrednictwem spoteczenstwa i narodu, a takze w przyjeciu
rozwigzan ekonomicznych gwarantujacych realizacje spo-
tecznych funkcji wiasnosci. W poréwnaniu z naukami po-
przednich papiezy znacznie rozszerza Jan Pawet Il domene
aktywnosci panstwa, zaréwno w sferze gospodarczej, jak
i spotecznej. Nie podajac, w jakich konkretnie formach winno
»,ono dziata¢, funkcje panstwa okresla papiez jako: zagwaran-
towanie [...] bezpieczenstwa w zakresie indywidualnej wias-
nosci i wolnosci [...] stabilnosci pieniadza [...] sprawnych stuzb
publicznych”; ,czuwanie nad realizowaniem praw ludzkich
w dziedzinie gospodarczej” (dzielagc to zadanie z poszczegél-
nymi ludZzmi, grupami i zrzeszeniami); ,popieranie dziatalnos-
ci przedsiebiorstw poprzez tworzenie warunkéw zapewnia-
jacych mozliwos¢ pracy, dostarczanie bodzcéw [...] udzielanie
pomocy w chwilach kryzysu”; ,interwencja [...] gdy sytuacje
wywotane przez istnienie monopolu powodujg zahamowania
czy stwarzajg przeszkody dla rozwoju”. Ponadto panstwo
takze zobowigzane jest petni¢, ograniczone czasowo, ,funkcje
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zastepcze”, w sytuacji gdy interwencji wymaga staby rozwéj
sektoréw spotecznych czy przedsiebiorstw. Zatrzymuje sie jed-
nak papiez w poszerzaniu listy zadan stojacych przed pan-
stwem na granicy tradyhyjnie wyznaczonej w mysli Kosciota
zasada subsydiaryzmu, krytykujac praktyke panstwa dobro-
bytu, ktéra ,powoduje utrate ludzkich energi i przesadny
wzrost publicznych struktur”

Réznica pomiedzy postulatem rechrystianizacji jako reme-
dium na niedostatki spoteczne $wiata wspétczesnego, gtoszo-
nym przez Leona XlIl i Piuséw, a ideg przewodnia nauczania
Jana Pawta Il jest, pomimo powierzchownego podobienstwa,
ogromna. Ci pierwsi uznawali konieczno$¢ powrotu spo-
teczenstw do chrzescijanskiego systemu wartosci moralnych,
ktory, wedtug dos¢ uproszczonej interpretacji, przenikat zycie
wspoélnot w tradycyjnie chrzescijaniskich parnstwach przed-
rewolucyjnej Europy. Stanowisko to zakladato upowszech-
nienie drogg dziatalnosci misyjnej tego ideatu w catym sSwie-
cie. Towarzyszyto temu takze zalozenie bliskie nauczaniu
Sw. Tomasza, iz rozum ma przekonac¢ cztowieka, ze tak ze
wzgledéw praktycznych (rozwigzanie kwestii spotecznej), jak
i w trosce o zbawienie wieczne, winien zwrdci¢ sie do wiary
i Kosciota. Jak bowiem czytamy w Rerum nouarum, papiez
uwaza, ze problemu spotecznego ,sie skutecznie nie roz-
wigze, o ile sie nie przyzwie religii i Kosciota na pomocl. Jan
Pawet Il natomiast podkresla, ze wiara i B6g-Chrystus tkwiag
w cztowieczenstwie; kazda wiara i kazda prawdziwa forma
wolnosci prowadzi do Chrystusa. Przed cztowiekiem nie ma

181



wiec wyboru: zaakceptowaé istnienie Boga, lub nie, lecz
zaakceptowac siebie, jakim sie jest w istocie, lub tez wyrzeS
sie istoty swego cztowieczenistwa, jako ze, jak czytamy w Re-
demptor hominis: ,Tajemnica cztowieka wyjasnia sie do.r
piero w tajemnicy Stowa Wcielonego". Innymi stowy, uprasz-
czajac, jezeli Leon XIIl, Pius Xl i Pius XIl droge odnowy
spotecznej i moralnej widzieli w powrocie ludzi i spoteczenstw
do zasad wiary i Kosciota, jezeli papieze i ojcowie Il Va-
ticanum droge zblizenia Kosciota do wspéiczesnego cztowieka
odnajdowali w nadazaniu przez Kosciét za dynamika rozwoju
Swiata, w odczytywaniu znakéw czasu, drég Opatrznosci,
o tyle Jan Pawet Il uznaje, ze ,cztowiek jest pierwsza droga,
po ktérej winien kroczyé Kosciét w wypetnieniu swego por
stannictwa”. Stanowiska te stanowig pewien logiczny ciag
ewolucyjny, nie wykluczaja sie wzajemnie, lecz uzupeiniaja,
nie stanowig dowodu, ze Kos$ciét w réznych epokach od-
mienne zasady przyjmuje jako priorytetowe, lecz ze nastepuje
w tym zakresie przesuniecie akcentéw znamionujace dgznosé
do przedstawienia nauczania spotecznego jako systemu zasad
w petni uniwersalnych, odpowiadajgcych catkowicie ludzkiej
kondycji i dajacych sie odnie$¢ do kazdej petnionej przez czto-
wieka roli spotecznej.
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