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Napisat
ST. J. Stagracsynski.

(Dokorczenie.)

Jezus po raz drugi przed Pitatem. SJeazan na
ukrzyzowanie.
Mateusz XXVII, 15—31 (Marek VI, 19; kukasz XXIII, 13—26; Jan XVIII,
39—40; XIX, 1—26).

A wiec Pitat nie ujdzie swego przeznaczenia.

Toz to jakoby przeklectwo nad nim zawisto, Ze w tych dniach
stanowczych wiasnie on musi by¢ starosta, wyobrazicielem w ziemi
Zydowskiej Rzymskiej potegi, ktoéra ani przeczuwajac co robi, przed
kilku lat dziesigtki zelazne jarzmo wiozyta na lud Zydowski, na lud
wybrany. Niewotana. wmieszawszy sie wsprawy tego kraju, ta potega,
nieprzyjaciotka Boga, zdaje sie by¢ jakoby powotang do spetnienia prze-
powiedni: jako kolos straszliwy, ktory wszystkie narody druzgoce, ma
sie zabra¢ i do ludu Bozego, i ten lud gniotac az do rozpaczy, ma
wprawi¢ w ruch on ,kamyk", ktory wreszcie i jego, ten kolos, zetrze
na proch. Najgorszag przystuge oddaje ludowi bozemu w stanowczéj
godzinie przez zbrodniczg swa stabo$¢, gdy reprezentant jego, na-
miestnik cesarski jako sedzia sktada sromotnie bron przed krzykiem
ludu w sprawie, w ktorej chodzi o zycie Mesyasza. Przez to, ze Rzy-
mianin, chcac sie przypodoba¢ szalonej nienawisci, skazuje na krzyz
jilesyasza lIzraelowego, w ktérym zadnej nie znajduje winy, toruje mu
droge do zmartwychwstania, toruje droge Mesyaszowemu krolestwu. Kto
nie widzi tu onego ,kamyka", ktéry wnet ugodzi $miertelnie dumne
cesarstwo Rzymskie jakoby w odwecie za uczestnictwo w zabdjstwie
Mesyasza?

Pitat niecierpliwie wygladat konca rozprawy u Heroda. Wtem
*



widzi, jak caty orszak wraca ,na ratuszl i Jezus ,oblecz on
w biatg szatell a wiec pewnie nie jako skazaniec na $mieré. Do-
myst ton potwierdzajg wszyscy. Jednym rzutem oka ogarnat od razu
nowe swe potozenie. Zysk-ci byt w tern dlan oczywisty, ze i Herod
sam nie znalazt go winnym zadn¢j zbrodni. Ta okoliczno$¢ utwierdzata
go jeszcze wiecej w jego wlasnem przekonaniu; z drugiej atoli strony to
naigrawanie, to szyderstwo, jakiego Jezus doznat na dworze swego
pana, a doznat jako ,krél Zydowskil, mogto bylo tacno byé wyzy-
skane przez nieprzyjaciot, jako potwierdzenie ich oskarzen. Znajagc Wy-
soka Rade, zaciektos$¢ ,,przedniejszycli kaptanow i pisma uczonychl, byt
przygotowany na nowg ciezka rozprawe, i na ten wypadek miat juz
plan gotowy.

Oskarzyciele wrdcili od Heroda pod pewnym wzgledem zawie-
dzeni. Wiec rozjuszeni z powodu straty czasu, zdecydowani sg za to
z tym wiekszym naciskiem prowadzi¢vdo konhca przerwanag rozprawe,
na zarozumiatlym, wachajacym sie Pitacie, za jakabadZz cene wymddz
to, czego pragna.

Wszelako i starosta podejmuje na nowo czynno$¢ z dohrze obmy-
Slong taktyka: wzywa lud, prosty ttum do wzieci? udzialu w roz-
prawir, zresztg o tej porze gromady ludu napetniaty ulice, a widzac
on dziwny orszak wracajagcy od Heroda, naptywaly same przez sie, juz
dla prostej ciekawosci przed patac starosty. Pitat mogt wiedzied,
i mogt na to rachowaé, ze lud inaczej*.sadzi o Jezusie, nizeli Wysoka
Kada; ze lud jest po stronie obzalnwanego, a wiec nie dopusci, by
go |ako buntownika, podzegacza gwattem na $mier¢ skazano. Na tem
opart Pitat swa rachube, i mogt ja oprze¢ jako poganin, nieznajacy
sie na ludziach tego pokroju, nie znajacy dobrze 6wczesnego potozenia.
Spodziewat sie wiec, ze zdrowy i prosty zmyst ludu poprze jego szczere
i zyczliwe usitowania.

Pitat zagaja rzecz znowa przemowg do zgromadzenia. Przedktada
sprawe calag na podstawie dotychczasowego postepowania: ,Przywie-
dliscie mi — tak sie odzywa — tego cztowieka, jakoby
lud odwodzgcego, a oto ja pytajgc przed wami, nie
znalaztem w tym cztowieku zadnej winy z tych, o kto-
rych nan skarge ktadziecie. Ale ani Herod, bom was
do niego odsytat, a olo nie uczyniono mu nic go-
dnego $Smier¢ il

To pewna, ze dotychczasowy wynik badania dawat pewng pod-
stawe, mianowicie w obec ludu, na ktdérej sie opierajac, przy dobrej
woli, mozna bylo od razu sprawe zakonczy¢, puszczajgc wolno obwi-
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niunego. Wszakze me tylko Rzymianin, ktéry przecie z gory pilne
dawat na wszelkie polityczne zamysty baczenie i bez mitosierdzia ubijat,
nie znalazt w Jezusie ani buntownika, ani w ogole jakiegobadz zto-
czyncy; lecz i samze Herod. A kiedy6 i Herod, ktéry z niemniejsza
czujno$cia strzegt praw swych zwierzchniczyeh, nie orzekt, Zze winnym
jest Ten, ktéry w jego ziemi najwieksza dziatalno$¢ rozwijat, to¢ one
wszystkie obwinienia o zwodzenie ludu, o uzurpatorstwo sg zgota nie-
uzasadnione. Wszelako Pitat nie byt mezem, ktéryby przekonanie
swoje zdolen byt przeprowadzi¢ skutecznie w obec dzikiej zacietosci,
tern mniej w obec pogrdzek gniewem cesarza. Przekonanie jego byto
sobie jakim$ sentymentem, nie za§ moralnem, sumiennem przeswiadcze-
niem; z drugiej strony miat tez niezawodnie powody lekania sie gniewu
cesarskiego wrazie, gdyby ci zawzieci przeciwnicy oskarzyli go wRzymie.
| to ttomaczy zaraz nastepng nietaktownos$¢, dla ktérej w koncu swego
przeméwienia wypada z roli, opuszcza pewny grunt, a przeciwnikom
daje do reki bron wyborng do przepruwadzenia raz powzietego zamiaru.
Oto jak Pitat konczy swe przemowienie, ku ogélnemu zdziwieniu:
.Przeto! skarawszy go, wypuszCze.“ To¢ to brzmi, jak wy-
rok sedziego skazujacy na ciezkag kare tuz zaraz po uroczystem o$wiad-
czeniu, ze obaj sedziowie, on i Pitat, zadnej w tym cziowieku winy
nie znalezli: sprzeczno$¢ oczywista, krzyczaca. Prawda, w rozumieniu
Pitata nie bylo tej sprzecznosci: on chciat ocali¢ Jezusa, po ,ska-
raniu" chciat go pusci¢ wolnym, zdawalo mu sie, ze inacz6j nie
ztamie oporu oskarzycieli. Podchlebiat sobie, ze folgujac w czesci nie-
nawisci, uspokoi ja, zadowoli, choé¢ nie pytat o stuszno$¢, o prawo, chcac
na koszt niewinnego ztosci nieprzyjaciét zados$¢ uczynic.

| c6z osiegnat? Zydzi poznali od razu bezradno$¢ Pitata, ktdry,
chcac sie ich pozbyé, chwytat sie srodka potowicznego, pierwsze ustep-
stwo, ktére go juz na pochyto$¢ wiodlo. Z szalong odwaga, zuchwatoscig
beda go pedzi¢ coraz daldj, az na sam brzeg przepasci Ustepstwo
przyjmujg chtodno, w milczeniu, jakby sie namyslajac, co odrzec,
z ktor6j strony na nowo uderzy€.

"Wtem przychodzi niespodzianie pomoc z innej strony.

W czasie, gdy rozprawa umilkta na chwile, rozmys$lano nad tern,
co pocza¢ z Jezusem, wsrdod ludu daje sie spostrzedz jakie$ poruszenie.
Przypomniano sobie, ze Pascha juz blizko bardzo, wiec przypomniano
sobie o dawnym zwyczaju, iz na Swieta Wielkanocne namiestnik Rzymski
obowigzany byt wedtug ich starodawnego zwyczaju wypusci¢ im jednego
wieznia na wolno$é, darowac niejako ludowi. To prawo przyszio teraz
wiasnie luaowi na mys$l, z tego prawa chca korzysta¢, i to na rzecz
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obwinionego Jezusa. Rzesza wiec wstepuje na stopnie trybunatu, i po-
czyna prosi¢ staroste, ,jako im zawzdy czyni +*

Prosba, ktorg lud, rzesza przedtozyta staro$cie przez swych depu-
tatébw, byta dlan wielce pozadana.

W wiezieniu sg zamknieci dwaj totrowie skazani na $mier¢, o tych
Pitat nie mysli. Ale byt jeszcze jeden zioczynca, imieniem Barab-
basz, ktéry czekat na wyrok; w same pore przychodzi Pitatowi na
mys$l ten zbrodniarz, ktérego chce uzy¢ do swych celow ukrytych.
Byt to ,znaczny" wiezien, zltoczynca, znany dobrze ludowi. Owoz
chciat przedstawi¢ do wyboru ludowi tego i Jezusa, nie watpiac ani na
chwile, Zze lud przecie jednak osSwiadczy sie za Jezusem. Ostatecznie
byta to gra strasznie ryzykowna, rozpaczliwa. Bo jezeli lud oswiadczy

sie za Barabbaszem, to Jezus — niewinny — zgubiony, tein samem
uznan bedzie za wiekszego zloczynce, a wiec winnym nieodwotalnie
kary $mierci.

Tymczasem Pitat korzysta z okolicznosci, czuje, do czego Iud
zmierza, czuje, ze ten lud po jego jest stronie, wiec ucieszony widocznie
pyta sie: ,Chceciez, puszcze wam Kroéola Zydowskiego?"
W przekonaniu swem utwierdzit sie jeszcze wiecej, wiedzac, ze naj-
wyzsi kaptani jedynie z zazdrosSci wydali Jezusa.

Wtem, gdy Pitat chcac spetni¢ zyczenie ludu, wypusci¢ im je-
dnego wieznia, pytat sie, ktoregoby chcieli, zanim mieli do$¢ czasu
do porozumienia sie wzgledem odpowiedzi, z innej strony zaszto co$
takiego, co catg jego musialo zajg¢ uwage: zona jego (Procula?) po-
stata don z oredziem, kazata mu powiedzie¢: ,Nic tobie i Spra-
wiedliwemu temu, albowiem wielem cierpiata dzi$
przez sen dla niego.“

Jakze wytlomaczy¢ to wazne wydarzenie co do pochodzenia jego,
celu i przebiegu?

Nasamprzdéd tyle pewna, ze ten sen nie byt snem zwyklym, przy-
rodzonym. W ksiedze Joba mamy wzmianki, jak Bodg, chociaz nie
wprost cudownemi drogami, w pewnych celach swoich dziata na czto-
wieka, umie don trafi¢ nawet we $nie, przez sen (Job 33, 14—17;
4, 12-17).

Powtore, i to musimy przyja¢é za pewnik: zona starosty Rzym-
skiego nie dopiero po raz pierwszy dzi$ i to we $nie styszy o Jezusie.
Rzecz calg tak sobie wyobrazamy: Pitat wstal rychto rano, by jako
namiestnik cesarski sprawowat obowigzki swego urzedu. Maitzonka
jego tymczasem zasypia w swej komnacie. Wtem przychodzi jej dziwny
sen: widzi posta¢, niby Jezusa, o ktérym juz dawno tyle dobrego sty-



szala, a obok tej postaci widzi wiasnego swego matzonka, ktéry z nig
-ina co$ do czynienia. O co chodzi miedzy niemi, miedzy mezem
a ong postaciag, nie moze jasno rozpoznaé, ale widocznie chodzi tam

0 nader wazne sprawy. | patrzy, przyglada sie temu zaciekawiona
wielce, wtem widzi, jak ciezkie jakie$ nieszczescie, jaki$ srogi cios
idzie od onej postaci na jej meza — wylekniona, przerazona tem ja-

kiem$ blizej nie oznaczonem niebezpieczefistwem, grozgcem mezowi,
budzi sie, przychodzi do siebie, poczyna sie nad tym strasznym snem
zastanawiaé, ale przerazenie, strach nie ustepujg, biedna niewiasta
.cierpiata wiele“, bo nie mogta sie zadng miarg opedzi¢ dzi-
wnemu przeczuciu, ze mezowi jej dla tego Jezusa grozi ciezkie bardzo
nieszczescie. Przerazona wstaje, dowiaduje sie, co sie stato w nocy,
ze ,Jezu s* zostal pojman, stawion pod sad jej meza, ze co dopiero
odprowadzono go do Heroda. Po matej chwili sama na wiasne oczy
widzi orszak wracajacy od Heroda, widzi Jezusa: — jeszcze wiekszy
strach ja ogarnia, poczyna sie jej wyjasnia¢ ono nocne widzenie, wiec
stroskana, wylekia posyta do Pitata swego powiernika z doniesieniem,
co jej sie we $nie przygodzito, zaklinajac, by zadnéj krzywdy temu
SSprawiedliwemu“ nie czynit

Pitat bierze sobie do serca to oredzie matzonki, rozwaza doktadnie
kazdy szczeg6t, wreszcie uktada dla niej odpowiedz — z t6j przerwy
w toku rozprawy korzystajg ,przedniejsi kaptani i starsi”; w obec gro-
zacego niebezpieczenstwa usitujg wyzyskaé swe stanowisko bezwzglednie.
Jakby nadany znak wszyscy co najznakomitsi przywdédzcy ludu, Swieccy
1 duchowni — kaptanéw zebrato sie mnéstwo — chodza od gromady
do gromady, rozprawiajg zywo, namietnie, — 0 co chodzi? Namawiaja,
przekonuja lud, ten lud, ktéry im wierzy na $lepo, ze maja domagaé
sie wydania Barabbasza, a Jezus niech bedzie stracon. | dokazali
swego. Lud podszczuwany, podzegany najstraszliwszemi oskarzeniami
na Jezusa, daje sie przekona¢, uwie$¢, zarazon nienawiscig swej starszoj
braci ku Jezusowi, nie mysli juz zgota, jak przed chwilg, prosi¢ o uwol-
nienie Jezusa, ta rzesza bedzie wotala, zeby jej darowano, wypuszczono
— Barabbasza. Ten lud, ktéry przed kilku dniami oddawat hotdy ,Sy-
nowi Dawidowemu", Mesyaszowi swojemu, w tryumfie go wpro-
wadzat do stolicy — dzi$ bedzie krzyczat, nie, zeby mu wypuszczono
»Syna Dawidowego", lecz prostego zbrodniarza, zbdja, Barabbasza! Jakze
to pogodzi¢ ze znaczeniem, z celem onego starodawnego zwyczaju, ktory
byt wyrazem wiary i tesknoty catego lzraela za przysziem odkupie-
niem, za Mesyaszem, ktory ich z pet niewoli wyprowadzi? Alez to
grzechu przeklenstwo, boska w historyi ironia, ktéra na przekor nie-



dowiarstwu, zaslepiajac je na ukaranie, w ten wiasnie sposdb boskidj
swej madrosci cele osiega. ie Mesyasz umrze, ale nie na rozkaz sta-
rosty poganina, i nie wylgcznie z woli Wysokiej Rady, lecz skutkiem
winy catego ludu, do tego waznego wypadku, ktéry na calem Me-
syansldem dziele odkupienia $wiata osobna, wiasciwg mu ceche wy-
cisnie, przyczyni sie dopiero on ,zwyczaj na Swieta Paschy.” Teraz
Izrael, nar6d caty wyrzeknie sie jak najformalnie j Mesyasza
swego, jedynej swoj od tylu wiekéw nadziei. Ta jedna chwila pomsci
sitfna nieszczesnym ludzie za wszystke potowicznos¢ jego woli, za-
miaréw, postanowien, za to ciggte od tylu lat chwianie sie na jedne
i drugg strone w sprawie, od ktéréj cate istnienie jego zawisto.

Starosta odprawiwszy postanca do matzonki, podejmuje znowu
z ludem rozprawe. Ku niematemu zadziwieniu poznaje, jak wielka
iv tym krétkim czasie zaszta zmiana w usposobieniu ludu, na ktory
tyle liczyt w swym planie uwolnienia Jezusa. Zapytuje tedy: ,,Kto-
reg6z chcecie, abym wam wypus$cit ze dwu?" | co sie
dzieje? Oto wszystka rzesza spotem wota, mowiagc: ,Straé tegoH
a wypus¢ nam Barabbasza!" Ostupiat Pitat, styszac to nie-
pojete, niewyttumaczone wotanie o wypuszczenie — kogo? takiego Ba-
rabbasza! Nie chce wierzyé, by tego naprawde sie domagali, a chochy
tez i Barabbasza woleli rzeczywiscie nad Jezusa, to przeciez Jezusa
niewinnego nie bedg chcieli kaza¢ tracic. Dla tego odzywa sie do nich
gtosem donosnym, drugie im stawia pytanie, ktére tym krzykaczom
powinnoby pomiesza¢ szyki. ,C6z tedy — pyta sie — uczynie
z Jezusem, ktdérego zowig Chrystusem?" | ktoby byt
myslat? — na to pytanie jak rykiem burzy grzmi odpowiedZ: wszyscy,
jak jeden maz, jednogtosnie, z wsciektoscig wotaja: ,Ukrzyzuj —
ukrzyzuj go!™

Tak wiec wszystko zawodzi, wszystko sprzysiegto sie na Niewin-
nego, ktérego Pitat chciat ocalié.

I po raz trzeci prébuje przeméwi¢ do prostego rozumu tych
krzykaczy, pyta, czy wiedza, corobig: ,C6zwzdy ztego ten uczy-
nit? Zadnejzem przyczyny $émierci wnim nie znalazt.“
To niepodobno — moéwi — chcecie poprostu dopusci¢ sie morderstwa
niewinnosci; ja jako sedzia, ktéry z urzedu sprawe te rozpoznawatem,
nie moge mu odmoéwic¢ tego Swiadectwa.

Byto to odezwanie sie sedziego, gtos sumienia. Niestety! Pitat
zaraz w te tropy powtarza on krok niegodziwy, o ktérym juz byta
mowa; przydaje bowiem: ,,Skarawszy go, wypuszcze." Ta pro-
pozycya nie tylko niegodziwa, bo jakze ,,Niewinnego" ukaraé, ubi-
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czowac? lecz i nie”piwadzi do niczego, bo wzburzona namietnos¢
rde pyta o prawo, o stuszno$é, ta nienawis¢ co na oslep krzyczy:
Ukrzyzuj goU nie zadowolni sie ubiczowaniem. 1 tak sie stato; ,,Oni
(lud) nalegali gtosy wielkie mi, zgdajagc, aby byt ukrzy-
zowah, i zmacniaty sie glosy ich.”

.Pitat przysadzit, aby sie stato zgdanie icb. | wy-
puscilim onego, ktéryby! dla mezobdjstwa i rozru-
chu wrzucon do wiezienia, o ktérego prosili; a Je-
zusa podat na wolg ich.*

Co za potworno$¢ wyroku! Mezobdjca, Barabbasz, puszczon na
wolnos$¢, Jezus, Jezus niewinny skazan na $mieré, na krzyz! | oto,
do jak niespodzianego obrotu stat sie pobudkg jakby trafem on ,,zwy-
czaj" peten glebokiego znaczenia w swem powstaniu i wswym celu.*)
Sedzia w bezradnosci swojej, spuszczajac z oka Swietg swg powinnosc,
o zastoniecie siebie przedewszystkiem troskliwy, chwycit sie tego”zwy
czaju na Swieta.l Madrze, wedlug swego rozumienia, przedstawiajac
do wyboru ludowi obok Mesyasza lzraelowego znanego zioczynce i me-
zobdjce, wpadt we wiasng sie¢. Ale i lud, tryumfujacy, wpadt w sieCy
z ktdrej sie juz wyplata¢ nie zdota, w ktérej czeka go zatracenie bez
wszelkiego ratunku. Po za tym najblizszym, upragnionym celem —
ukrzyzowania w bliziutenkiej juz dali ukazuje sie réwnoczesnie drugi,
okropny, od dzisiejszego zwycieztwa nieodtgczny: sady Boze niewstrzy-
rnane nad Jeruzalem, zburzenie miasta, rozproszenie lzraela...

Ubiczowanie Jezusa.
Jan XIX, 1—17.

Z jakiejkolwiek pobudki Pitat kazat ubiczowa¢ Jezusa, stato sie
to tuz zaraz po wypuszczeniu na wolno$¢ Barabbasza, zanim formalny
zapadt wyrok ukrzyzowania.

t) Zwycza,, on wyptynat z pewnego rodzaju potrzoby prawego nastroju $wie-
taluego; na cze$¢ uroczystosci utaskawiajgc zbrodniarza, skazanego na'-‘mioré, dajS
wyraz wdziecznej radosci, a ze to ma mie¢ miejsce na Pasche, na Swieta Wielka-
nocne , wskazuje zarazem na Zbawce z niebaf Odkupiciela od grzechu i $mierci.
Ten Zbawca oczekiwany, pozadany przyszedt na koniec; w tej chwili stoi w swej
osobie w obliczu swego ludu, a c6z widzimy? Ten sam ,zwyczaj na Swietal* musi
stuzy¢ do zaparcia sie tego, ktéry przyszedi, ktérego ten ,zwyczajll ma uczcic,
musi stuzyé do odrzucenia go, do stracenia, iz jest Mesyaszem Izraolowym, iz sie
tym by¢ mieni stanowczo. Barabbasz postawion obok Jezusa: jakaz to straszna
ironia T- Mezob6jcy domagaja sie¢ zazarcie, namietnie, na pozér dla okazania swego
wosela, swej nadziei MuByanski6j, ale w rzeczy saméj, by Swietego, tego wia-
$nie Mesyasza mddz stracic.



Zakun Mojzeszowy nie zna kary biczowania we wlasciwem zna-
czeniu, zna tylko plagi kijem, plag tych w Zzadnym razie nie wolno
byto wiecej nad czterdziesci zadawac. Dopiero p6zniej, w czasach po
wygnaniu nastato biczowanie splecionemi rzemieAmi, ale i teraz nie
wolno byto wiecej nad czterdziesci cie¢ wymierzaé. Jest to wiec oczy-
wistem odstepstwem od przepisow Zakonu, jawnem szyderstwem z ducha
tego Zakonu, kiedy Wysoka Rada z taka zacietoScig pragnie Mesyasza
Izraelowego wyda¢é pod moc sgdu Rzymian, na tym sadzie wymddz
wyrok $mierci: chce napa$¢ swe oczy nie tylko okropnoscia widoku
krzyzowania, lecz i biczowania Rzymskiego.

Biczowanie u Rzymian bylo zrazu karg jedynie na niewolnikéw,
pozbawionych wszelkiego Drawa. Za czasow cesarstwa ta straszna
i hanbigca kara przeznaczong byta dla jencdw wojennych, buntowni-
kéw. osobliwie chrzescian, stowem, tej karze podpadato wszystko, co dla
zbrodni swej nosito znamie infamii, wyzbycia sie wszelkiego prawa
przyrodzonego. Jakiez to wiec nasycenie pragnienia zemsty najwyz-
szych kaptanéw, wszystkich nizkich zadz rozbestwionego ttlumu ta hanba
mfamu, to biczowanie Jezusa, ktory sie by¢ mienit Synem Dawidowym,
Mesjaszem! A samoz dopiero biczowanie, tak okropne, tak krwawe!

Na rozkaz Pitata czterech zolnierzy wystepuje z setnikiem na
czele. Biorg Jezusa, prowadzg pod ratusz, przywiezujg za obie rece do
stupa, do pala, Sciggaja szaty az po pas: i oto tak obnazony Mesyasz
Izraela stoi niewinny na oczach wszystkiego ludu, czeka strasznej
exekucyi. Zotnierze, dzicy, okrutni, jako poganie brzydzacy sie kazdym
Zydem, biorg do rak bicze, rzemienie, korbacze zaopatrzone przy kon-
cach w kolce, jak gdyby ciezkie rany nie do$¢ gteboko i chciwie wpi-
jaly sie w ciato. Ten Zydowin, skazany na krzyz, to wyborna gratka,
na ktéréj beda mogli pokaza¢ swa site, pohula¢ sobie do woli. 1 tak
wszystko ztozylo sie po temu, ze padajg ciecia nielitoSciwe, mimo-
woli coraz szybsze, coraz potezniejsze, zaostrzone rzemienie palg jak
0g.en, gryza, szarpig, wijg sie dokota obnazonego ciata. A Jezus
taki zdany na wszystko! Pomnac, dla czego przyszedt na te godzine,
moze sie gig¢, wypreza¢ coraz bole$niej pod razami, co jak grad pa-
daja, — milczy. Ale to milczenie, ta pozorna zacigto$¢, co ani syknie,
ani jeknie, jeszcze wiecej rozbestwia dzikich oprawcow, — wiec sie
zachecajg nawzajem, dodajg sobie animuszu do tej strasznej roboty,
maja sobie za punkt honoru te hardg dusze, tego zacietego Zydowina
zmusi¢ do wydania jeku — on przecie musi cho¢ jekna¢, zakrzyknac.
1 lud, widzowie wszyscy podniecajg ich gorliwos¢: im gesciej pisza
rzemienie krwawe gtoski Da grzbiecie, im gtebsze orzg brdézdy, rowki



dla ciekacej krwi, tem wiecej ukontentowana nienawi$¢ kaptanéw i Fa-
ryzeuszOw, bezdenna $lepota, oszalato$¢ ciemnej thuszczy. | stychaé
krzyki, oklaski, to znowu pomruk niezadowolenia — jedno i drugie
nowg przy mikg dla ambicyi tych rzeznikdw, tych katéw.

A Pitat, ktéry to biczowanie nakazat?

On-ci¢ nie jest w sercu za tem sponiewieraniem ,Niewinnego";
tego S$rodka chwycit sie jako ostatniego wybiegu, bo moze przez to
zdota uwolni¢ Jezusa. Alez wiasnie ten plan: wzruszy¢ lud do litosci,
do pozatowania na widok takiego okrucienstwa, takiego zesieczenia,
poszarpania ciata na strzepy, nasuwa mu watpliwosci, jak daleko, jak
dlugo ma kaza¢ biczowaé, kiedy ma kaza¢ przesta¢ katowaé te oiedng
ofiare. Im widok tego biczowanego Jezusa straszniejszy, wstretniejszy,
nieznosniejszy dla oczu, dla przyrodzonego uczucia, tem snadnidj, tem
predzej — tak rozumowat Pitat - poruszy sie lud, na tej jednej
kaze poprzesta¢ kazni. | tak sie ztozylo, ze wtym nieszczesnym obte-
dzie samze Pitat nie zdobyt sie na to, by polozy¢ koniec krwawe!
swych zolnierzy robocie. Mozemy wiec $miato utrzymywaé, ze Jezus
wszystkich, jakie tylko by¢ moga tego srogiego biczowania skosztowat
maki bolesci; ze nie zadano mu ostatnich razéw Smiertelnych dla
tego tylko, by go zachowaé, przy zyciu na srozszg jeszcze meke, meke
krzyzowania. Gdzie wszystko, ale to juz wszystko w nienawisci, w za-
ladlem zaslepieniu jakby sie sprzysiegto na tego jednego (chyba moze
zwyjatkiem sedziego poganina), to gdziez znalez¢ powdd, ktéryby okru-
tnym instynktom oprawcow kitadt tame, miare, granice?

To biczowanie wiec byto prawdziwie jedyne w swoim rodzaju;
z niem nie da sie Zzadne insze porownac. Alez to wszystko nabiera
catkiem nowego jeszcze znaczenia, w zupeinie nowem przedstawi sie
Swietle, gdy sobie rozwazym, ze ten ubiczowany Jezus, to Mesyasz
Izraelowy, to samze Boég, ktéry jedynie z mitosci, z mitosierdzia nad
ludem swoim te wszystke sromote i te wszystke meke biczowania
przyjmuje na siebie. Wiec to biczowanie przez wzglad na te tajem-
niczg Osobe staje sie najgtebszem dobrowolnem ponizeniem, ponize-
niem niepojetem, nieskoficzonem, a ostateczng, raczej pierwszg przyczyng
tego ponizenia jest mitoSciwe przyjecie na siebie przeklectwa, dla kto-
rego odjecia, zniszczenia Bég stat sie czlowiekiem. | to aaje nam
wiasciwy klucz do zrozumienia catej okropnosci tej procedury biczo-
wania, tego niewystowionego ponizenia. Ono przeklectwo jest w rzeczy
samej dzietem piekla, szatana, ktory wraz z tem przeklectwem panuje
nad cztowiekiem, nad Swiatem; wiec Zbawiciel nasz przez to biczowanie,
przez to nieludzkie skatowanie styka sie bezposrednio z tym przeci-



wnikiem swoim, jakby w pasowaniu sie wzajemnem zostaje w jego
strasznych objeciach, a ci biczownicy to tylko narzedzia, ramiona nie-
jako, ktore szatan, ,morderca od poczatku", nienawiscig, wsciektoscig
swojg wycigga, porusza sile ich i sprezystos¢ im daje.

A nie zapominajmy i o widzach! Z jakiemze zadowoleniem patrzy
na to widowisko i Wysoka Rada, kaptani lzraelowi, i wszystek lud!
Bez osobnego juz ttomaczenia zrozumiemy teraz prorockie stowa lza-
jasza: ,Prawdziwie choroby nasze On nosit, a boleSci nasze On od-
nosit, a mySmy go poczytali jako od Boga ubitego i unizonego; lecz
On zraniou jest za nieprawosci nasze, Etart jest za zlosci nasze; ka-
ranie dla pojednania naszego na nim, sinoscig jego jestesmy uzdro-
wieni" (53, 4—5).

Takie bylo biczowanie z rozkazu Pitata.

Ale zaledwo skoniczono te krwawg robote, tuz zaraz, bez wszelkiej
przerwy, bez najmniejszego wytchniecia nowa czeka Jezusa poniewierka:
,tedy zotlnierze staro$cini wzigwszy Jezusa do ratu-
sza, zebrali do niego wszystke rote.“ W oczach biczowni-
kow Jezus osadzon na ukrzyzowanie, byt odsadzon od wszelkich praw,
nie byt cztowiekiem, byt najpodlejszem stworzeniem: to tylko moze
wytlomaczy¢ nastepng scene w ratuszu, takg ohydna, taka oburzajaca,
ale ostatecznie i wzniosta. Pitat mogt jodnem stowem zapobiedz temu
nieludzkiemu widowisku, lecz dozwolit, wcigz jeszcze tudzac sie, ze im
wiecej zohydzonym, zeszpeconym, sponiewieranym wyjdzie Jezus z rgk
Zotdactwa, tern facniej lud sie wzruszy litoscig, ,lakby na mocy ja-
kiego nktadu — mowi $w.Jan Chryzostom — wszystkich szatan odu-
rzyt: Zydéw i pogan, na czele ich rozpoczynat korowdd, taniec sza-
lony. Tak tylko mozna zrozumieé, ze i poganie mieli dla siebie dzikg
z tych poniewieran Pana — ucieche.” Te godziny meki Panskiej to
godziny tryumfu szatana, ktéry jakby odurzon, pijany powodzeniem
méci sie teraz z wszystkiej mocy na tym znienawidzonym Jezusie za
wszystkie uprzednie swe kleski, ktorych mu nie moze zapomniec.

Jezus pokryty ranami, sincami, zaledwie trzymajgc sie na nogach,
stoi oto w posrodku zoinierzy catej zatogi. Na glos towarzyszy zbiegto
sie wszystko zoinierstwo, wszystka rota na to niezwykle widowsko.
Ha, to straceniec, kiedy taki ubiczowany! | dowiadujg sie wnet, ze to
nawet ,krol 5'ydowski"™, Zzezato pojdzie na krzyz. tatwo wiec poja¢,
jakie sypaty sie zarty, dowcipy, szyderstwa z ust tylu setek Zzoinierzy
nieokrzesanych, dzikich, zuchwatych na widok ,Kréla Zydowskiego." To
dopiero szaleniec — moéwili — i jak ktory madgt, kazdy silit sie na
dowcip, na zart, im grubszy, im brudniejszy, tern lepszy, bo kt6z miat



tego zabraniaé wobec Kréla Zydowskiego, skazanego na ukrzyzo-
wanie? ,,Krél Zydowskil!" — On-ci jest krélem naprawde, krolestwa
jego niema konca, — alez to wiasnie hastem dla wszystkiej roty: ztego
.kréla Zydowskiego" beda sobie stroili komedya, ubawig sie wy$mie-
nicie. Wiec ,Swietego”, Syna Bozego, ktéry czasu swego przyjdzie
na obtokach, sadzajg na pierwszym lepszym kamieniu, zdejmujg zen
szaty przyschte dojran, wkiadaja nan plaszcz szkartatny, purpurowy —
stary jaki$ tachman, jakoby plaszcz krélewski; wijg napredce korone
z ciernia, kiadg na glowe, a do korony przydajg odpowiednie berto,
wprawice ktadg — trzcine. Teraz bedg sktada¢ mu noldy — a jakie!
Przed ofiarg dzikiej swej krotochwili klekaja, stroja szalone grymasy, i ca-
tym szeregiem wotaja: ,,Badz pozdrowion Kréolu Zydowski!"
Wstajg, przystepuja, jeden po drugim, plujg nan, dawaja mu policzki,
biora z reki trzcine, bija nig glow® jego, ostre kolce cierniowej korony
whbijajg w glowe: tworzy sie wieniec nowych ran, z ktérych z pod wio-
soOw po twarzy saczy sie, sptywa ciepta krew.

~Wynijdzcie, a ogladajcie, corki Syonskie, Kréla Salomona w ko-
ronie, ktérag go ukoronowata matka jego w dzieh zrekowin jego!"

W cierniowdj na gtowie koronie, ktorg kolce jak gwozdzi zelazne
przytrzymuja; na twarzy $lady i znaki brzydkich plwocin, krew we wio-
sach i na policzkach; na grzbiecie i na piersi pociety, poszarpany, po-
krwawion; stary tachman szkartatny na ramionach, trzcina w prawicy:
tak przedstawia sie Jezus dzikim pachotkom, przedstawia wiasnemu
ludowi jako krol btaznéw, ktéry tylko do Smiechu moze pobudzac.
A jednak w tem ponizeniu bez miary co za godno$¢, co za majestat!
W oczach niedowiarstwa skarykaturowany az do $miechu, az do szy-
derstwa, oczom wierzacych, oczom Tego, ktdry go postal, przedstawia
sie w swoj najwiekszéj ozdobie. Bolesna korona cierniowa znaczy Go
jako Tego, ktéry wzigt na sie grzechy $wiata, przeklectwo tych grze-
chow, ktére rodzi wcigz osty i ciernie. A co go niewoli do wziecia
tego przeklectwa, a wiec i tej cierniowej korony, jezeli nie zlitowanie
sie nad tymi, na ktorych padito ono przeklectwo, jezeli nie postuszen-
stwo ku Ojcu, ktéry tak umitowat Swiat, Ze jednorodzonego Syna swego
dat zan?

Wreszcie przecie ubawili sie do woli, do syta zoinierze. Pitatowi
zdato sie, ze ten Jezus tak sponiewierany okrutnie, tak naigrawany
nrd wszelkg miare, teraz juz bedzie mu przydatny w jego obracho-
waniu, przytozy sie skutecznie do urzeczywistnienia planu, z ktérym
sie nosit. Wychodzi przed ratusz, odzywa sie do ludu, do pandéw
radnych, z niecierpliwo$cia wyczekujgcych konca: ,,Oto go wam
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wiode przed ratusz, aby$cie poznali, Zze wnim Zadnej
winy nie znajduje." Nio jakobym zmienit swe przekonanie, jak-
byscie mogli mniemaé przeto, zem go kazat ubiczowaé: ubiczowaé ka-
zalem go ze wzgledu na was, by cho¢ nieco zyczeniom waszym za-
do$¢ uczynié. W tem przemoOwieniu czué oraz protestacya, jakoby
wypuszczajgc Barabbasza, przyznawat tem samem wing i karygodno$é
Jezusa.

Pitat daje znak: Jezus wychodzi, niosgc cierniowg korone, i szate
szkartatowg. | przedstawia go Pitat ludowi, odzywajgc sie glosem
wzruszonym: ,,Oto cztowiek!" Ten cziowiek — méwi — jak go teraz
widzicie przed sobg, po calem ciele poszarpany, pociety az do niepo-
znania, ledwie trzymajacy sie na nogach, krwig i plwocinami zmazany,
jako blazen przystrojon w fachman wytartej purpury, w korone cier-
niowag — czy go mozna zwac¢ jeszcze czlowiekiem?

Nadzieja, acz staba, jakg Pitat dla planu swojego poktadat w le-
pszych uczuciach ludu, nie byta, jak sie pokazato, zupeinie bezpod-
stawng. Ten widok niezwykly, ten obraz czlowieka tak skatowanego
okropnie, tak zelzonego bez mitosierdzia wywart niejakie wrazenie. Tuz
zaraz po tem przedstawieniu ,cziowieka" stychaé na nowo dziki ryk:
»UkKrzyzuj, ukrzyzuj go!" ale to byty krzyki jedynie ,najwyz-
szych kaptanoéw i ich stuzebnikd w"; lud pod pierwszem
wrazeniem onego widoku zachowat sie spokojnie. Czy ten lud, lud
zaslepiony, patrzac na tego Jezusa w takiej postaci jakoby ostatniego
wyrzutka, nie wspomniat sobie na on Psalm, w ktérym razem z Da-
widem spogladali z wiarg na swego Zbawiciela, na swego cierpigcego
Mesyasza, na ono tkliwe proroctwo: ,% tobie nadzieje mieli ojcowie
nasi, i wybawite$ ich; a jam jest robak, a nie cztowiek, posm,evisko
ludzkie i wzgarda pospélstwa" (27, 5)?

Pitat styszac one wotania ,najwyzszych kaptand w“, zawrzat
niewatpliwie w sercu srogim gniewem na taka zacieto$¢, na takg nie-
ludzkg uz nienawis$¢; ale przy chlodniejszej rozwadze mmemat, ze
znalazt inng droge, by tych zapalencow uspokoi¢, a siebie w tej bez-
radno$ci swojej ratowa¢. Na proste wyrzeczenie: ,,Nie pozwalam", na
stanowcze uwolnienie od razu Niewinnego, nie umiat sie juz zdoby¢
ten znikczemniuty Rzymianin; tego jeno nie chciat zadng nrarg do-
puscié, by niewinny Jezus byt ukrzyzowan w jego imieniu, na jego
rachunek. Tak wiec oburzony rzuca im niejako na chwile pod nogi
swg witadze, swdj urzad sedziego, méwiac: ,WezZmijcie go wy, a
ukrzyzujcie, bo ja w nim winy nie znajduje* Mow-f
to z przekonaniem, Chociaz czul, ze tego om nie przyjma. Juz dawno
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przejrzat plan Wysokiej Rady, ze Nazarenczyka wyaali Rzymianom nie
z musu, iz im nie wolno nikogo kara¢ $miercig, lecz raczej w zacie-
ktosci bezgranicznej, bo tylko w ten sposéb mogli dla swej ofiary
znalez¢ rodzaj S$mierci najhaniebniejszy i najbole$niejszy. A chociazby
tez Pitat i naprawde wydat im Jezusa, to ukrzyzowa¢ go bytoby
dla nich niepodobienstwem ze wzgledu na wyrazne przepisy Zakonu, na
starodawny zwyczaj, na zgorszenie ludu. Najwyzsi kaptani rozumiejg
doskonale znaczenie tego rzekomego ustepstwa, niepodobnego do przy-
jecia, wiec je pomijaja milczeniem; natomiast na ponowne zapewnienie
Pitata, ze on zadnej wnim winy nie znajduje, odpowiadajg nowga skarga,
ktéra ostatecznie musi ztamaé opor sedziego. ,My mamy zakon
— moéwig — a wedle zakonu ma umrzeé¢, ze sie Syrem
Bozym czynit.“

Wiemy, jak Wysoka Rada dla tego witasnie skazala Jezusa na
Smier¢, iz na pytanie najwyzszego kapiana, azali jest ,Synem Bo-
zym™", uroczy$cie to wyznal; wobec starosty ten punkt oskarzenia cho-
wali na sam koniec, jako ostatni strzat trzymali na pogotowiu. Teraz
wiec chwytajg sie tej ostatniej broni. | dzieje sie rzecz dziwna: dzigki
oporowi Pitata, ostatecznie i Rzymianin spetnia jak najdokfadniej wolg
i postanowienie Wysokiej Rady, iz Jezus bedzie ukrzyzowan przeto, ze
sie czynu Synem Bozym. To oskarzenie podnoszg juz nie sami jeno
najwyzsi kaptani, lecz ,Zy dowie", a wiec lud, lud na wskro$ prze-
sigkty kwasem Faryzejskim, lud, ktory sie na nowo dal porwaé okrzy-
kiem swych najwyzszych kaptanéw, ze majg swoj zakon, ze ,wedle
zakonu" ten Jezus musi umrze¢. | ten krzyk ,,Zydéw", to powo-
tywanie sie na ,zakon" nie robi na Pitacie zadnego na pozdr wrazenia.
Pitat jest stanowczo przekonany, ze Jezus nie jest ztoczyncg, nie jest
winien $mierci. Z drugiej strony one stowa Zydéw, ze Jezus ,czynit
sie Synem Bozym", przerazajggo, napetniajg strachem — ,ulgk1l
sie bardziej" jeszcze, niz dotychczas, bo dotychczas mimowoli czut
jakis respekt, jaka$ cze$¢ do tego tajemniczego cziowieka. Czy tez jeno
— takie nasuwajg mu sie mys$li — pod tg postacig Jezusa nie ukrywa
sie co$ wyzszego, co$ boskiego? Jako poganin wierzacy wbasnie o pot-
bogach, o synach bogéw, tem predz¢j i tutaj co$ podobnego przy-
puszczat.

Tak wiec wylekly, jeszcze raz bierze Jezusa na przestuchy: kto
wie, czy z odpowiedzi jego nie dowie sie czego$ blizszego, czego$ ta-
kiego, coby mu utatwito ostateczny wyrok.

Jezus po onem przedstawieniu wrdcit do ratusza. Pitat idzie na
salg i pyta Jezusa: ,Zkade$ ty jest?" ,Lecz Jezus nie dat
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mu odpowiedzi." Dla czego? Bo odpowiedZz nie ma zadnego
celu: nie ma dlan, bo nie chce by¢ uwolnionym; nie ma dla pytaja-
cego, bo sedzia winien wiedzie¢ i tak co uczyni¢, majac przed sobg
niewinnego; nie ma dla Zydéw, bo cijuz bezratunku wszelkiego za-
Slepieni spetnia swe przeznaczenie.

Pitat czuje sie dotknietym tern milczeniem, pokrzywdzonym nie-
jako w swych zyczliwych dla obwinionego uczuciach, wiec z nieukry-
wang juz niechecig, z obrazontm wiasnej mocy poczuciem odzywa sie
do Jezusa: ,,Ze mng rie mowisz? Nie wiesz, iZ mam moc
ukrzyzowac¢ cie, i mam moc pusSci¢ cie?“ Mowze wiec,
bym na podstawie twego oS$wiadczenia powzigt postanowienie, bym
mogt, jako chce rzeczywiScie, przeprowadzi¢ twe puszczenie cie na
wolnosé.

Teraz odpowiada Jezus. Przyznaje mu te moc, choé w sposob
Mesyansiii, tajemniczy, mniej zrozumiatly dla Rzymianina, zrodio tej
jego mocy wskazuje wyzej, ,z wierzchufli wtej chwili wznosi sie po-
nad tego majacego moc, ponad mocarza, ponad swego sedziego, Ze ten
nie moze sie oprze¢ temu wrazeniu, bo na skutek tych stow teraz
jeszcze silniej pragnie go uwolni¢,Odpowiedz  Jezusowa brzmi: ,Nie
miatby$ zadnej mocy przeciw mnie, gdybyé zwierzchu
nie dano. Przetoz, ktéory mie tobie wydal, wiekszy
grzech ma" Dla tego, Ze ty masz przeciw mnie moc rzeczywist,
moc dang sobie z nieba, z wierzchu, wina twoja, gdy mnie wydasz,
bedzie mniejsza, nizeli tych, ktérzy mnie tubie wydali (Kaifasza, Wy-
sokiej Rady), bo ci nie majg Zadnd6j mocy przeciw mnie danej sobie
z wierzchu.

To bylo ostatnie stowo, ktére padto z ust JezusowFch przed wy-
daniem ostatecznego wyroku. To stowo po raz ostatni obudzito w Pi-
tacie gtos sumienia, albowiem ,odtad, skutkiem tego Pitat
starat sie, aby go puscit.” A wjaki spos6b ,starat sie?* Nie
wiemy, dosy¢, ze zaledwie sie ukazat Zydom, zaledwie chciat co$ prze-
moéwié, az zaraz powitat go ziowrogi krzyk Zydow: ,Jezeli tego
wypuscisz, nie jeste$ przyjaciel Cesarski; kazdy bo-
wiem, co sie czyni krélem, sprzeciwia sig Cesarzow i."

Przywddzcy ludu znali doskonale swego przeciwnika, znali naj-
stabszg jego strone, w te strone wymierzajg teraz cios stanowczy, za-
béjczy. Widzac, Ze ,Syn Bozy" nie wywiera zadnego skutku, imajg
sie tego drugiego tytutu: ,krél Zydowski® — to musi poskutkowaé.
W ziemi Zydowskiej, gdzie panem cesarz, jakze moze kto$ drugi przy-
whaszcza¢ sobie tytut kréla? A jezeli starosta temu nie zapobiega, to



gdziez jest ,przyjaciel*wierny stuga, na ktérego cesarz sie spuszcza,
zeby praw jego pilnie przestrzegat? Kto si¢ krélem czyni, oczywiscie
sprzeciwia sie cesarzowi, jest nieprzyjacielem cesarza, Oskarzenie jasne,
bezwzgledne. Pitat, widzi w ducliu swego cesarza tam w Rzymie,
surowego, okrutnego Tyberyusza. To oskarzenie to przestroga, to grozba
wyrazna, gdyby wtej tak waznej sprawie nie chciat sie okaza¢ ,przy-
jacielem Cesarskim.l A taka grozba, grozba ze strony tych zacietych
Zydow, tych Faryzeuszéw i Saduceuszéw to rzecz wcale nie biaclia,
a jeszcze w obec takiego podejrzliwego, takiego kapry$nego mocarza,
jak ten cesarz, a jeszcze w sprawie, w ktér§j chodzi o takiego, co sie
czynit krolem Zydowskim!

Pitat pobity, ztamany: o uwolnieniu Niewinnego nie ma juz odtad
mowy. W wyleklej wyobrazni przesuwaja mu sie straszne obrazy na-
stepstw wszystkich, gdyby jeszcze diuzej draznit i dume i zajadtosé
Wysokiej Rady, najwyzszych kaptanéw. Widzi ich juz w drodze dc
Rzymu, widzi, jak stawajg przed cesarzem, jak go oskarzajg, ze taki
okrutny, u wszystkiego* ludu znienawidzony, a co gorsza, cesarzowi
samemu nie dochowuje wiary, bo uwolnit od $mierci buntownika, kt6-
rego oni na $mieré osadzili, | widzi, jak on sam musi jecha¢ do
Rzymu, stawac¢ przed obliczem cesarskiem, tlomaczy¢ sie, a cesarz go
tak nietaskawie, tak chmurnie, tak groZzno przyjmuje — skazuje na
wegnanie, jezeli nie na Smier¢. A z nim i malzonka jego ukochana
stracona... | w sercu jego powrstaje burza uczu¢ najréznorodniejszych
— i pycha, i duma, i wstyd, i boles¢, i troska, i utracone szczesScie,
i szyderstwo — z wszystkich zakatkéw serca wychodzg te czarne mysli,
zadze, uczucia, kottuja, wirujg do kota, wichrzg — i odurzajg, i do-
bijaja.

Piiat nie sprostat tej zawierusze. W obec tego huku i wycia
nawalnosei ginie gtos sumienia, gtos prawa, obowigzku, sprawiedliwosci
— Pitat ztamany, staje sie igraszka losdw, igraszkg w reku nieubta-
ganj ch przeciwnikow.

Czego chce Wysoka Rada, czego lud sie domaga z taka zacie-
tosciag — niech maja!

Pitat zasiada do ogtoszenia wyroku publicznie; ,siada na stolicy
sagdowsj, na miejscu, ktére zowig Litliostrotos, a po zydowsku Gab-
batha.*

Przed nim, w obliczu najwyzszych kaptandéw i wszystkiego ludu
stoi Jezus, ktorego sedzia niejednokrotnie uznat byt niewinnym. Przy-
prowadzit go tu z sali sagdowéj umyslnie, by sie dowiedziat o ,zej-
§ciu“ swojem.
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Bog-Cztowiek, Mesyasz lIzraelowy w takiem utoczeniu oczekuje
swego wyroku $mierci od Rzymskiego starosty, od poganina!l

GdybySmy w tej chwili mogli czyta¢ w sercach tego zgromadze-
nial. W tym tlumie saé¢ bezwatpienia i dusze szlachetniejsze, ktore
z zapartym w piersi dechem, zsercem bijagcem czekajg wyroku. Ale wie-
kszo$¢, ale ta tluszcza wszystka gotowa na kazde skinienie swych ka-
ptanéw i Faryzeuszdw, bezradna, na $lepo oddana swym przewodnikom,
rozjadowiona, ledwie moze wytrzymaé, taknie krwi, nasycenia swych
zadz nieludzkich. Na czele t6j tluszczy, pilne dajagc na ma baczenie,
cztonkowie Wysokiej Rady, najwyzsi kaptani, starsi ludu, — na twa-
rzach ich widaé¢ znaki tego, co w ich wnetrzu wre, kipi — patrza po-
nuro, zuchwale, dumnie, pewni siebie, ze wreszcie przemogli tego ,,J e-
dnego®, ktorego sie bali od dawna, ktérego tak serdecznie nienawi-
dzili od dawna, i dumnego Rzymianina upokorzyli...

Na Pitata nie ma co spojrze¢: to ofiara wiasnej nikczemnosci,
strachu, namietnosci tylu, ktére szarpig jego wnetrznosci.

Oczy wszystkich zwrécone na Niego, na ,Meza bole$ci“ wko-
ronie cierniowej na glowie. Ach, ten ,Maz bole$cil wie, co cierpi
i co go czeka, wszakze nie bez przyczyny pocit sie krwawym potem
tam w ogrodzie Gethsemani, ale teraz stoi jako zwyciezca, nie jako
zwyciezony, tuz przed swem ,zejsSciem I przed swym ,chrztem",
ktérego tak bardzo pozadat. | po za ta meka swojg, i po za tym krzy-
zem widzi juz ,dokonanie" swoje, jak wboskim ,ogniu" wyprébowan
wstaje z grobu chwalebnie, grzech i przeklectwo za nas wszystkich
zwycieza. | widzac to wszystko, i tesknigc za tem, wznosi si“ponad
ciasne terazniejszosci granice, a chociaz w morzu bolesci, meki tongé
sie zdaje, czuje sie tryumfatorem, jak podwyzszon na Kkrzyzu wszystko
do siebie pocigga, wszystkich co nan wejrza, wyciagnietemi obejmuje
ramiony, przygarnia do siebie.

Dzi§ mamy wiekopumny, Wielki Piagtek, ,dzieA przygoto-
wania Paschy", godzina dziewigta, czyli samo potudnie: na-
miestnik cesarza Rzymskiego ma uglosi¢ wyrok — jedyny, najdonio-
Slejszym odkad S$wiat stoi.

Pitat atoli, jakby i teraz jeszcze sobie niedowierzat, jakby sie chciat
jeszcze raz przeSwiadczyé, czy sie nie myli, wskazujagc na Jezusa,
mowi do Zydow: ,Oto krdlwasz " Te stowa sg jakoby ostatnim
hotdem ze strony sedziego, oraz ostatnig przestrogg ludu, przypomnie-
niem mu niedawnych wypadkéw. Zydowie rozumiejg ten wyrzut, wiec
jakby urazeni w najbolesniejszej ranie, jakby chcac gwattem ten wy-
rzut i wyrzut wiasnego sumienia przegtuszyé, wszyscy jednogtosnie



Krzycza: ,,Straé¢, stra¢, ukrzyzuj go!"™ Juz ani nan patrzet
ni? moga.

| teraz jeszcze Pitat nie daje za wygrang; z oburzeniem pyta'
»Kréla waszego ukrzyzuje?" Ale najwyzsi kaptani podraznieni
do zywego, odpowiadajg szorstko, stanowczo: ,,Nie mamy krola,
jedno Cesarza!™ Lud — milczat przerazony. Najwieksza wina
bogobdjstwa, zabicia Mesyasza, nieszczescie lzraela cigzy na — kaptan-
stwie. lzrael wypart sie swego kréla, swego Mesyasza, wypart sie
swego poczucia narodowego, godnos$ci, przedziwnych swych dziejow,
stangt po stronie Cesarza, po stronie potegi Swiatowej, nieprzyjaciotki
Boga i jego. Wysoka Rada wyrzekia sie swego Mesyasza w imieniu
Tzraela, zburzyta wszystkie mosty za soba.

Ale teraz, gdy Wysoka Rada w taki spos6b o$wiadczyta sie za
cesarzem, i dla Pitata nie ma juz inszego wyboru.

Kaze przynies¢ wody, wstaje, umywa sobie rece przed pospoél-
stwem , w obliczu wszystkich i moéwi uroczyscie ,Nie winiellem
ja krwi tego Sprawiedliwego wy sie patrzciel"™ Majac
skaza¢ na $mier¢ tego obwinionego, ktérego mimo wszystkich oskarzen
musiat uzna¢ niewinnym, Pitat nie moze sie opedzi¢ uczuciu grozy
w obec wiasnego czynu. W giebi serca odzywa sie wcigz jaki$ gtos,
ze to co$ niegodziwego, wotajagcego o pomste, niewinng krew przele-
wac; z drugiej strony rozpaczliwie bronigc sie, czuje, nie moze sobie
zatai¢, ze cena uwolnienia zbyt wysoka, bo uwolnienie Jezusa od
S§miem moze by¢ okupione jedynie ofiarg wiasnej osoby, rodziny,
szcze$cia wiasnego. Azali obowigzek siega tak daleko, do ostatecznych
granic? A potem, jest-li to rzeczywiscie z politycznego stano-
wiska roztropnie, jest-li wolno dla warowania prawa ,Jednego”, jednostki
oprze¢ sie woli catego naroau? A potem, ten cesarz taki bez-
wzgledny, azali nie pociagnie go do surowej odpowiedzialnosci za taka
niemadra sprawiedliwos$¢, za takie draznienie do ostatecznosci, za taka
obraze narodu tyle wrazliwego, tyle niespokojnego? | tak owo udato
sie temu sedziemu w chwili, gdy dla ratowania siebie poswiecat zycie
Niewinnego, najswietszy swoj gwalcit obowigzek, wmoéwi¢ w siebie, ze
w tym razie on jest bez winy wszelkiej, Zze wszystka wina, odpowie-
dzialno$¢ wszystka spada na nardd. T&j rzekomej swej niewinnosci
daje wyraz, umywajac rece. Umywajac rece, daje znaé, ze sie brzydzi
tag ciezkg zbrodnig, ze tylko zmuszony wyrok Smierci potwierdza, ze
mewinnie przelang krwig nie chce zmaza¢ swych rgk, swej duszy. ,Wy
8ie patrzcie" — czy i wy moglibyScie z rownym spokojem umy¢
rece wasze, wyzna¢ szczerze, zeScie tdj krwi niewinni?
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~WYy sie patrzciel* Te stowa z ust Rzymskiego sedziego
jak ostry puginat wpijajg sie w pierwszej pawiu gteboko w serca tego
thumu, Wysold6j Rady i pospolstwa. Oni¢ nie cbcg przyznaé¢ sie do
tego, co sedzia méwi o krwi niewinnej; aie niech sie bronig, jak chca,
tam wewnatrz czu¢ niepokdj, gryzie ich robak jaki§ — wcigz a wecigz
stawa im na pam eci ona przeczysta, szlachetna posta¢ Tego, ktory
nadtamanej trzciny nie kruszyt, ktory przeszedt, wszystkim dobrze czy-
nigc. Widok tego Pitata, umywajgcego sobie rece, w ten sposéb pro-
testujagcego naprzpciw zbrodni wylania krwi niewinnej, to promien taski,
ostatni gtos taski, odzywajacy sie do tych serc zaslepionych. Prze-
ciez lzrael, ktéry z taka zagorzatoscig trzyma sie swego Mojzesza, wie
doskonale, co znaczy to ,umywanie ragk“, ktére samze Jehowa przepi-
sat (Deut. 21, 1—9). To umywanie rab to jakoby wymowne pytan*e
sedziego, azali ci, co tak zapamietale wotali: ,Stra¢, ukrzyzuj go!*
wiedzg, co czynig, czy krzyzujac Niewinnego, chcg wzig¢ na siebie
ciezkg wine rozlania krwi i tej zbrodni nastepstwa, pomste nieuchronng?

Jakaz bedzie odpowiedz?

Z przerazeniem styszym, jak ,,wszystek 1u d'mjednogtosnie, bez
namystu wota: ,Krewjego na nas i na syny nasze!"

Ten szalony okrzyk to nasamprzod wybuch strasznego gniewu
w obec tego jakby umys$inego wahania sie, tego odwidczenia, sprawy
ze strony Pitata — dosy¢ im juz tego. Jezeli o nic wiecej mu nie
chodzi, jeno o strach przelania krwi Niewinnego, ha, niechze juz
pusci ostatnie stowo, wyrok ogtosi. Wine? wine oni biorg na siebie:
.Krew jego na nas i na syny nasze!"

Jest to gtos zaSlepienia z wybitnem pietnem nieuleczonosci, ale
i przeklectwa. Oni majg wypetni¢ miare ojcow swych, by na nich,
na zabdjcach Mesyasza, na tym rodzaju zostata pomszczong krew wszy -
stkich prorokdéw, przelana od poczatku. Z takg zuchwatoscig przyzy-
wajac na sie i na syny swoje krew Mesyasza, w tej chwili rzucajg sie
w otchtan z otwartemi niejako oczyma. Kto nie wie, w jak straszliwy
sposob zostata ta krew pomszczona, i jak ta pomsta wcigz a wecigz
pracuje: ,az do skonczenia i kohAca bedzie trwac¢ spu-
stoszenie?* (Daniel 9, 27). Po zburzeniu Jerozolimy, po rozgro-
mieniu narodu lud Zydowski jest bez miasta, bez $wiatyni, bez ofiar,
bez kaptana, bez krola — jest zbiegiem i tutaczem po wszystkiej ziemi:
,dom ich pozostat pusty.”

Ono rozpaczliwe wotanie: ,,Krew jego na nas i na syny
nasze!" bezradnemu wcigz jeszcze Pitatowi odejmuje ostatnig juz na-
dzieje, do szybkiego niewoli ukonczenia sprawy: ,podaje im Je-
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zusa, aby byt ukrzyzéw an.* Whbrew swemu przekonaniu, po-
niekad wbrew swej woli, przymuszon ogtasza wyrok, oddaje im do
dyspozycyi wszystko, co potrzeba, ale sam usuwa sie od osobistego
udziatlu. Niech pijani ztoscig tryumfujg az do konca. Az do konca!
Alez szaleni ani sie domyslaja, ze ten koniec juz dawno, juz w Radzie
Bozej przedwiecznej zapisany. Dzi$ wilasnie trzy lata temu, jak Jezus
wyrzekt byt ono wielkie stowo: ,,Rozwalcie ten ko$ciot, a we
trzech dniach wystawie go.“

Pojutrze ci rzekomi zwyciezcy dzisiejsi zostang straszliwie obudzeni
z swych sennych mar.

Rzut oka na pedagogike Herbarta.

Jak wiadomo, doktryna pedagogiczna Herbarta w chwili obecnej
uwazana i stawiona jako ideat nauki wychowawczej, znalazta przyjecie
w szerokich kotach, i prawie ze wszystkich pedagogicznych systemow
dzierzy dzi$ monopol. Chociaz pedagogike swa zbudowat Herbart na swej
przestarzatej filozolii, to jednak weszta ona dzis w mode, wygtaszana
z katedr, wpajana w nauczycieli, rzadzi dzi§ w szkotach, kieruje calem
wychowaniem przynajmniej w Niemczech. | dla tego wplywu, jaki wy-
wiera dzi$ na caty m systemie wychowawczym, wptywu zgubnego, ktéry
mrozem $cina serca dzieci i miodziezy, obowigzkiem jest przedewszy-
stkiem nas duchownych blizej sie z nig zapoznac.*)

1. Herbart uwaza t. zw. Kinderrcgierung za zatozenie, pierw
podstawe ,wiasciwego” wychowania. ,Dziecko, moéwi on, przychodzi
na $wiat bez woli, niezdolne nawigza¢ moralnego stosunku. Rodzice
przeto moga je opanowac¢ jak rzecz jaka. Wiedzg oni wprawdzie,
ze w tej istocie, ktorg teraz, nie pytajac sie o nic, dowolnie rozporza-
dzajg, z czasem wola sie wytoni, ktorg trzeba pozyskac, jezeli sie

*) Do t¢j pracy dostarczyta nam gtéwny materyat rozprawa gruntowna zna-
komitego filozofa katolickiego, zmartego niedawno w Eichstiitt, kanonika Dr. Stockla,
tak uwielbianego przez wszystkich, ktérzy czasu swego w Monastorze studyowali
filozofig i teologia, profesora i autora wielu dziet filozoficznych. Dr. Stockl za$
opierat wywody swojo na pedagogicznych pracach Horbarta, mianowicie zawartych
w 10 tomie jego dziet, wydanych przez Hartonstoina 1851, i z tego tomu przy-
tacza cate ustepy, lecz skarzy sie na trudno$¢ zrozumionia'tych zawitych zdan.
A cb6z to za praca byta spolszczy¢ je dokiadniel
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chce umkng¢ nieporozumien i niemitych sporéw. Ale do tego jeszcze
jest daleko; w dziecku rozwija sie najprzéd w mit sce woli prawdziwej,
ktéraby sie decydowa¢ mogta, jeszcze dzika burzliwo$¢, ktéra jest
pierwiastkiem nieporzadku, psuje urzadzenia dorostych a
przyszta osobe dziecka na niejedno niebezpieczenstwo naraza. Ta
burzliwo$¢ musi by¢ ztamang i podbita, inacz¢j nieporzadek ten
spadtby wing na tych, ktérzy dziecko zywie, i utrzymujg. Podbicie
za$ dzieje sie gwaltem a gwatt musi by¢ do$¢ silny i czesto sie po-
wtarza¢, aby sie udat zupetnie, zanim $lady woli prawdzi-
woj w dziecku sie ukaza." | to jest ona Kinclurregierung Herbarta.

Podtug tej nauki tedy powinno wychowanie zaczyna¢ sie od gwal-
townego podbicia dziecka, jak ono rzadzenie dzieckiem go sie domaga.
Dziecko w pierwszych stadyach istnienia swego roéwna sie rzeczy;
nie ma jeszcze woli; wola ma wsérdd jego rozwoju z niego wyrosnac,
a aby dobra wola wyrosta, ma to rzadzenie dzieckiem gwattownemi
srodkami by¢ pierwszym warunkiem. — Dziecko jednak nie ma by¢
uwazane tylko za rzecz, ktorgby sie ,opanowato” i ktorejby sie
wolg swojg narzucato, bo dziecko od pierwszej chwili swego istnienia
jest istota osobistag i jako takie mus, by¢ uwazane. Dziecko ma
nadto od pierwszej chwili swego istnienia wolg osobistg, ktdra jednak
nie jest jeszcze rozwinieta i dopiero powoli sie¢ rozwija, w czem wy-
chowanie mu dopomaga, Do tego oczywiscie potrzeba znéw Srodkow
gwattownych, ale ich uzycie nie moze by¢ oderwane od ,wlasciwego”
wychowania; sa one raczéj tylko o tyle usprawiedliwione, o ile stojg
w zwigzku z wychowaniem, o ile mu stuzg. Samo rzadzenie dzie-
ckiem zatem, ktoreby tylko zmierzato do ,podbicia‘ dziecka, a ztern
podbiciem nie taczytoby celu wychowania, nie moze byé godziwem.
Wychowanie musi sie zacza¢ juz, kiedy dziecko w zycie wstepuje.

Herbart przechodzi potem do $rodkow, jakichby uzy¢, aby
rzadzi¢ dzieckiem. ,Podstawa tego rzadzenia, mowi on, polega na
tern, aby dzieciom da¢ zajecie. Tu nie patrzy sie jeszcze na to,
aby korzy$¢ byta dla ksztatcenia ducha; czas powinien byé wypetniony,
choéby tylko dla tego, aby uniknaé wybrykéw. Z zajeciami taczy sie
dozdér, a z nim réznorodne rozkazywania i zakazywania.
Ten dozér jednakze me powirien by¢ posuniety do ucisku wcigz uezu-
waé sie dajacego, bo wychowaniec mdgtby przy tern zupeinie zapomnieé
0 postuszenstwie dobrowolnem i byé podraznionym do przebiegtosci
w oporze, W koneu idg grozba i kara Cielesnych kar niemozna
zupelnie poming¢; ale tak rzadko trzeba ich uzywaé, zeby sie ich ra-
czéj zdata lekano, ale w rzeczywistosci ich nie wymierzano"
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Wszystkie te $rodki zmierzajg tylko do onego rzadzenia dzieckiem.
Ich ceiem jest, aby wychowanca podda¢ woli wychowawcy; celu wia-
Sciwego wychowawczego one nie maja; a jednak w rzeczywistosci nie
mozna od nich odigczyé celu wychowawczego. Jezeli wychowawca
troszczy sie o regularne zajecie dzieci, jezeli czuwa nad niemi, rozka-
zuje, zakazuje i postuszenstwa sie domaga, jezeli grozi i karze, to ma
przy tern to zawsze na oku, aby dzieci ustrzedz i zachowaé¢ od wy-
kroczen, do dobrego je kierowaé a od zlego odciggaé. Gdyby za$ wy-
chowawca przy tern to tylko miat na oku, aby dzieci swojej woli pod-
dawa¢, natenczas uwazatlby go kazdy za ztego wychowawce. Dla tego
$rodki te uwazano od dawnych czaséw za §rodki wychowawcze
a nie tylko za Srodki zimnego rzadzenia dzieémi. Dla tego tez po-
winny one by¢é uzywane jako $rodki wychowania, tj. wychowawca musi
przy ich uzywaniu zawsze na wychowanie uwaza¢, gdyz inaczej stracg
one na wartosci i znaczeniu.

2. Gtownemi $rodkami rzadzenia dzieémi sg wedle Herbarta |
waga i mitos¢. ,Przed powagg, mowi on, ugina sie duch; ona
wstrzymuje wiasciwy ruch ducha i tak moze bardzo dobrze stuzy¢ do
kierowania woli sie wyrabiajacej, ktoraby inaczej byta skrzywiona. Jest
ona niezbedna przy naturach bardzo zywych, ktére zte przez dobre chcg
osiegng¢ i gonig za dobrem, kiedy w ziem si¢ nie gubig. Ale powage
pozyskuje sie tylko przewaga ducha, atej do przepiséw nagig¢ nie mozna;
ona musi sta¢ sama dla siebie, bez wzgledu na wychowanie.*1

~Mitos¢ za$ polega na zgodnosci uczué¢ i na przyzwyczajeniu.
Zgodno$¢ uczué, jakiej mitos¢ zada, moze w dwojaki sposéb sie dopet-
ni¢: wychowawca zgadza sie na uczucia wychowanca i nic nie mowiac,
uznaje je z delikatnoscig; albo stara sie zyska¢ w jaki$ sposob wspot-
czucie ucznia, co jest trudniejsze, ale co z poprzedniem potgczone by¢
musi, gdyz uczeA wtenczas wiasng site wten stosunek wnie$é musi, jezeli
tylko moze w jakibadz sposéb z wychowawcg wnijs¢ w stosunek. Ale
mito$¢ chlopca moze uledz przemianie, jezeli do tego nie przylaczy
sie dostateczne przyzwyczajenie. Czas dtuzszy, troskliwo$é szczera,
pobyt sam na sam z chlopcem — to wzmacnia stosunek. Jak bardzo
przeciez mito$¢ raz pozyskana rzadzenie ufatwia, o tern mowi¢ nie po-
trzeba; ale we wlasciwem wychowaniu jest ona tak wazna — ona
nadaje chtopcu kierunek ducha wychowawcy — Ze ci na najwiekszg
nagane zastuguja, ktérzy ja do problematéw upodobanych
o wtadzy nad dzie¢mi tak chetnie a tak zgubnie sto-
suj g.”

My wiec, kiedy chodzi o powage i mitos¢, stoimy zawsze jeszcze



wsrdd granic samego rzadzenia dzieckiem. Dlatego rzadzenia samego
ma by¢ przeciez powaga i mito$¢ pozadana. Ale i tutaj toograni-
czenie nie jest dozwolone.

Co sie naprzod tyczy powagi, to potrzebna jest powaga wycho-
wawcza dla catego wychowania chtopca we wszystkich kierunkach,
a nie tylko do tego, aby wychowaniec byt podlegty wychowawcy. Bo
pojecie wychowania domaga sie tego, aby wychowawca wychowanca
do tego skianiat, co mnsi uczyni¢ i zaniechaé, aby cel osiegna¢, do
ktorego przez wychowanie ma by¢ doprowadzony. Jezeli za§ ma m 6d z
do tego wychowanca zniewoli¢, natenczas musi mie¢ prawng wta-
dze nad wola wychowanca, mocg ktérej moze go do tego zobowig-
za¢, co ma czyni¢ lub zaniecha¢. W prawnej za$ wiladzy nad wolg
innego, mocg ktérej ten moze by¢ do czego$ zobowigzany, spoczywa
istota powagi. Taka powaga jest nie tylko dla rzadzenia, lecz dla
calego rozwoju wychowania chiopca potrzebna, dla nauki, dla kary,
jednem stowem dla wszystkiego, co do wychowania nalezy Bo¢ wy-
chowawca musi wszedzie mie¢ prawo, wychowarnca do tego naktaniaé,
co lezy w interesie jego wychowania i wyksztatcenia. Jezeli nie ma
tego prawa, natenczas stoi bezsilny w obec wychowanca; samowola
wychowanca nie ma wtenczas zadnych granic, a zadne S$rodki gwat-
towne jej nie ztamig. Moga one przestraszy¢ wychowanca, ale na jego
wychowanie nie beda miaty Zadnego wplywu.

Jezeli tak sie tedy rzeczy maja, jezeli powaga wychowawcza jest
potrzebna dla catego wychowania, a nie tylko dla tak zwanego rzg-
dzenia dzieckiem, natenczas mozna sie zapyta¢, z jakiego Zrodta
wywodzi sie tedy ta powaga wychowawcza? Herbart méwi, ze ,prze-
waga ducha“ wychowawcy jg zdobywa. Ta przewaga ducha moze za-
pewne na tern tylko polegaé, ze wychowawca przewyzsza wychowance
rozumem i wyksztatlceniem a moze i sita moralng i doskonatoscig. Ale
ztego nie mozna wywodzi¢ powagi wychowawczej. Bo powaga z istoty
swojej jest prawem — tu prawem zniewalania obligatorycznego wy-
chowancy do tego, czego sie cel wychowania domaga. Przewaga ducha,
to jest wyzsze rozumienie, wyksztalcenie i moralna doskonato$¢ nie dajg
same z siebie prawa, aby mozna od wychowanca zadaé¢ postuszenstwa.
Prawdga to jest oczywiscie, ze wychowaniec wychowawce wyksztatconego,
madrego i moralnego chetniej ustucha, anizeli takiego, ktéremu braknie
tych zalet i dla tego powinien wychowawca stara¢ sie o te zalety nie
tylko w interesie dobrego przyktadu, lecz takze aby wychowancow:
postuszenstwo utatwi¢. Ale sama powaga nie moze na tern sie opie-
ra¢, bo z tych zalet nie mozna zadnego prawa wydedukuwac.



Powaga wychowawcza opiera sie w istocie na porzgdku Bo-
zym; z niego tylko mozna jg wywodzi¢. Bo6g chce, aby cztowiek
tu na ziemi speinit zadanie zycia i przez to doszedt do ostatecznego
wiecznego celu. To za$§ tylko pod tym warunkiem jest mozliwe, ze
cztowieka wychowajg do tego zadania zycia. Zatem Bog chce
i wychowania, — wychowanie jest postulatem porzadku boskiego. Wy-
chowanie za$ cztowieka matoletniego nie jest mozliwe bez powagi wy-
chowawczej. Wiec i tej Bog zada i ta musi z boskiego porzadku sie
wywodzi¢. Jezeli tedy wychowawca zajmuje stanowisko powazne wobec
wychowanca, to je zajmuje w moc boskiego porzadku, boskiej woli.
Tylko w tem przypuszczeniu moze on wychowanca w interesie jego
wychowania zobowiezywaé. Jest boskie przykazanie, ktére mowi:
»CZCij ojca i matke (i ich zastepce w wychowaniu).l Na tej podsta-
wie musi wychowaniec by¢ postuszny, a nie na podstawie jakiej$S du-
chowej przewagi. Jak za$ kazda powaga jest uczestnictwem w naj-
wyzszej powadze Boga, tak i powaga wychowawcza.

Jakze wielki wiec odstep pojecia Herbarta o powadze wychowa-
wczej od naszego chrzeseianskiego pojecial Wychowawca Herbarta wy-
stepuje wobec dziecka tylko jako maz wiekszego rozumu i mocy, ktory
jako taki moze dziecku narzuci¢ swojg wolg i ktoremu dziecko sie
poddaje, bo pod wzgledem rozumu i mocy stabszem sie czuje. Ale
nie wystepuje on w obec dziecka jako ten, ktéry moca boskiego po-
rzadku jest postanowiony i ktéremu dziecko dla Boga musi by¢ po-
stuszne. Czy za$ moze dziecku do wychowania jego wystarczy¢ ,,po-
waga“, ktéra nie wystepuje w Swietle tej idei, lecz tylko jako ,prze-
waga ducha"? Taka ,powaga"” moze dziecku imponowaé, dopoki sla-
bem sie czuje; ale usunie sie ono z pod niej, skoro dojdzie do S$wia-
domosci, ze podstepem przynajmniej moze obej$¢ czujnos¢ ,powagi”
i przynajmniej w ten sposob okaza¢ swojg przewage nad mg. Mo-
ralna tylko potega moze wnikng¢ do serca dziecKa i usposobi¢ je
do postuszenstwa. A to wtenczas tylko sie urzeczywistni, kiedy dziecko
dojdzie do $wiadomosci, ze wychowawce Boég postawit i ze dla Boga
winno mu by¢ postuszne.

Podobnie jak z powaga, ma sie rzecz i z mitoscig. | ta nie
moze sie ogranicza¢ na samem rzadzeniu dzieckiem: niewygaszona mi-
to$¢ ku wychowancowi powlona przenika¢ catg czynno$¢ wychowawcy.
Serce miodzieficze domaga sie przedewszystkiem mitosci. Bez mitosci
nie mozna dotrze¢ do niego; wychowawca, ktéremu w sprawowaniu
urzedu mitosci niedostaje, nie znajdzie drogi do miodzieAczego serca
i zadnego na nie wplywu wywiera¢ nie bedzie. | to odnosi sie do
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wszystkich sfer wychowania. Urzad wychowawcy to w catym zakresio
urzad mitosci. Gdzie mitoSci nie ma, tam serce dziecka zdata od wy-
chowawcy sta¢ bedzie, odwrdci sie od niego zupelnie i zamknie sie
dla niego.

A te mito$¢ jakze pojmowacé? Herbart mowi, ze ,ona spoczywa
na zgodno$ci uczu¢ wychowawcy i wychowanca i wten sposob powstaje,
ze wychowawca albo schodzi do uczu¢ wychowanca, je przejmuje, albo
0 to sie stara, aby wychowaniec w jakibgdz sposéb do jego uczuc
sie zblizyt." Wedle tego bytaby mitos$é, jaka do wychowania jest po-
trzebna, wiasciwie tylko pewng uczué¢ igraszka miedzy wycho-
wawcg a wycliowafeem; wychowawca przejmuje tu uczucia wychowanca
albo stara sie, aby wychowaniec jego uczucia przejat i na tej zgodnosci
wzajemn)cli uczué ma ona mito$¢ polegac. Takioj zas mitosci, ktéra
ma by¢ igraszkg uczué, bedzie dziatalno$¢ bardzo pozioma, — mogiaby
ona by¢ tylko ,,mitoscig matpig", co gra tylko uczuciami, ale do czynu
powaznego sie nie podniesie.

Mitos¢ do wychowania potrzebna musi mie¢ inny cnarakter. Mi-
towaé kogo$ znaczy zyczy¢ mu dobrze i tylko dobrze, afektywnie i effo-
ktywnie. Tylko wtenczas mozemy moéwi¢, ze mitujemy innego, jezeli
wolg i czynem jesteSmy do jego dobra i tylko do jego dobra zwrdceni.
Wychowawca musi wychowanca mitowa¢ w tern rozumieniu, ze w ca-
lem wychowaniu jego, w woli i czynie pragnie tylko jego dobra i wszy-
stkich $rodkéw' wychowania dc tego uzywa, aby go do celu doprowa-
dzi¢.,, do ktérego wszystko wychowanie zmierza. Tylko taka mito$¢
da mu wolg i site, ze, ilekro¢ tego bedzie potrzeba, i do surowych
Srodkéw ucieka¢ sie beazie, wychowanca nie oszczedzi, aby zramac
jego up6r i samowmlg i utrzymaé¢ go na drodze, albo na droge go
sprowadzi¢, ktéra do jego szczeScia prowadzi. Nie bedzie ona nigdy
malpiag mitoscig. Tylko taka mito$¢ moze w wychowancu wzajemng mi-
to$¢ obudzi¢; bo jezeli wychowaniec spostrzeze, ze wychowawca w woli
1 czynie zmierza tylko do jego dobra i ze $rodki surowe, do ktérych
sie ucieka, tylko do tego celu zmierzaja, uczuje w sercu mimowolnie
pocigg do wychowawcy, mitoscig za mito$¢ odptaci i w korncu bedzrn
sie czut szczeSliwym, ze stoi pod opiekg takiego wychowawcy.

3. Na rzadzeniu dzieckiem opiera si¢ wedle Herbarta dopiero ,,\
Sciwe wychowanie.l W tern ,wiasciwem wyohowaniu“ ma wedle niego
wychowaniec by¢ dla wychowawcy sam sobie celem. Mowi on,
ze to jest fatlszywem, jezeli sie najwyzszy cel wychowania po za indy-
widuum zakre$li, tak ze sie dziecko dla pewnych idealnych celow,
n. p. dla Boga, ludzkosci, panstwa albo rodziny wychowa bo po za
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indywiduum nie me, dla mego nic znaczenia i wartosci, lecz indy-
widuum samu nadaje dopiero wszystkim przedmiotom warto$¢ i zna-
czenie, albo przynajmniej przedmiot, jezeli juz to ma, moze liczy¢ na
uznanie i przyswojenie sobie ze strony indywiduum wtenczas dopiero,
kiedy odpowiada najwyzsz¢j mierze indywidualnego chcenia i dziatania.
Wychowanie ma zatem na indywiduum sie dopetni¢ nie dla czego$
innego, lecz dla niego samego; indywiduum jest w wychowaniu samo
sobie celem.

Ziarneczko prawdy jest wprawdzie w tej doktrynie zamkniete.
Czlowiek jest osobg i ma jako taka osobiste przeznaczenie swoje, ktore
nie jest obliczone na doczesno$¢, lecz na wieczne zycie w Bogu. Dla
tego musi wychowaniec jako osoba w pierwszej linii by¢ dla Siebie
wychowany, tj. dla osobistego przeznaczenia swego w Bogu. Zdanie
starozytne poganskie, ze cztowiek jest tylko dla panstwa albo dla spo-
teczenstwa i ze dla tego tylko dla panstwa albo dla spoteczenstwa
wychowany by¢ musi, aby byt cztonkiem odpowiednim tej spotecznosci,
jest fatlszywe i nie da sie utrzymad.

Ale Herbart moéwi, ze dziecko i dla Boga nie powinno by¢ wy-
chowane. Jakze to pojac? Jezeli to zdanie ma mie¢ sens jakis, to
chyba tak je trzeba rozumie¢, ze w wychowaniu dziecka na jego wie-
czne w Bogu przeznaczenie wcale reflektowaé sie nie powinno. Czlo-
wieka w wychowaniu uwaza¢ jako samego sobie celem znaczy wtedy,
wyrzuci¢ go z wszelkiego boskiego porzadku i w tem odsunieciu do-
prowadzi¢ go do tego, aby sam sobie wystarczyt. Wtenczas bedziemy
mieli stoicyzm starozytny. Czlowiek tak wychowany, Kkiedy dojrzeje,
nie bedzie wiecej boskiego porzadku uznawat, albo bedzie miat to prze-
Swiadczenie, ze to od jego samowoli zalezy, czy bedzie chciat uznaé
taki boski porzadek, czy tez nie bedzie go chciat uzna¢. Wzglad na
wieczny cel jego w Bogu stanie na uboczu, az w konfcu zniknie zu-
petnie  Ale jakzez usprawiedliwi¢ wychowanie, ktére do takiego celu
prowadzi ?

Dziecko musi ,dla Boga“ w tem rozumieniu by¢ wychowane, zc
wychowame te Swiadomo$¢ w nim obudzi i wyrobi, iz jego cel osta-
teczny jest w Bogu i ze go uzdolni do tego, ze w catem swem dzia-
taniu za Bogiem oglada¢ sie bedzie i do boskiego porzadku je nagnie.
Dziecko ,,dla Boga** wychowa¢, musi by¢ i pozosta¢ ideatem wychowawcy.

Ale i tego drugiego przyja¢ nie mozna, zeby cztowieka nie po-
winno sie wychowywaé wcale ,dla panstwa*l albo ,dla spoleczen-
stwa**, albo ,dla rodziny.** Chcie¢ wytgcznie dla tego wychowaé, by-
toby przewrotnos$cig, ale ten cel chcie¢ zupetnie wykluczy¢, jest réwniez
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przewrotno$cig. Czlowieka miejsce nie tylko jest w boskim lecz i ludz-
kim porzadku. Jest on stworzony na wieczne zycie w Bogu, ale i na
zycie do czasu wsrod ludzkiego spoteczenstwa. W tem i dla tego musi
on dziata¢ w obrebie powotania, w ktérem opatrzno$¢ Boska go posta-
wita, bo tylko przez wierne i bogobojne speinienie powszechnych swoich
obowigzkéw i obowigzkéw szczegbélnego swego powotania moze dojsé
do celu swego wiecznego w Bogu. Dla tego i w tej mys$li musi by¢
cztowiek wychowany i dla spoteczenstwa, dla panstwa itd. Wychowanie
musi to mie¢ na oku, aby wychowaniec przyszedt do $wiadomosci obo-
wigzkéw, ktére w tym wzgledzie na nim cigzag i aby w nim ta silna
wola sie wyrobita, spetnienia wiernego i sumiennego kiedy$, kiedy sie
wychowanie skonczy, tych obowigzkéw, aby na szczeScie spoteczerstwa,
o ile to by¢ moze, pracowat.

Tu nowe nasuwa sie pytanie: jezeli cziowiek tylko dla siebie ma
by¢ wychowany, jakiz tedy jest cel tego wychowania — na co ma
by¢ wychowany ? Chodzi tedy o cel wychowania.

Herbart przeczy, aby jeden byt cel, do ktérego wychowanie
zwrécone by¢é winno i przyjmuje wielo$¢ celéw wychowania. Mowi 01L:
»,Z natury rzeczy nie moze jedno$¢ pedagogicznego wychowania wypty-
waé z tego wiasnie, ze wszystko z tej jednej mysli wychodzi¢ musi,
iz wychowawca zastepuje w chiopcu przysziego meza, a zatem musi
wychowawca te cele, ktore wychowaniec w przysziosci jako dorosty
sam sobie zakresli, we wychowaniu usitowaniom swoim zakre$lié¢, musi
im naprzéd wewnetrzng tatwos$¢ przygotowac. Jemu nie wolno przy-
sztosci przysztego meza skrzywiaé, a zatem nie wolno trzymac sie
w wychowaniu pojedyriczych punktow ani ich ostabia¢ w rozproszeniu.
Nie wolno mu niczego ani w intenzyi ani w eitenzyi gubié, czegoby
zwrotu pézniej od niego zada¢ mozna. | jak wielkg lub jak malg ta
trudno$¢ bycéby mogta, tyle jest pewno: ze dgznos$¢ ludzka jest
wieloraka, wiec i troski wychowania wielorakie by¢
musza.*

Zeby ta argumentacya miata site dowodu, tego przyzna¢ nie mo-
zemy. Z tego dowodzenia to tylko wynika, ze zadania wychowania,
jego ,troski** wielorakie i rézne by¢ musza, a nie to, ze catemu wy-
chowaniu jednolity cel zakre$lony by¢é musi, Wychowanie, jezeli na
to imie ma zastuzy¢, musi mie¢ plan pewien; a ten plan tylko wten-
czas przyjag¢ mozna, jezeli do celu jednolitego jest zwrdcone. Aby ten
cel osiggna¢, musi wychowanie wiele i réznych zadan rozwigza¢, roz-
wing¢ dziatalno$¢ swojg w wielu i réznych kierunkach. A przy tem
nie ginie jednolito$¢ celu; bo rozwigzanie tych wielu i réznych zadan
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musi sie dopetni¢ w interesie cnego jednolitego celu, do ktérego wy-
chowanie zwrocone by¢é musi, jezeli ma sie wedle planu dopehic.
Mozna przyzna¢, ze wychowawca u chiopca zastepuje przysztego meza;
ale maz przyszty musi réwniez mie¢ jednolity cel zycia, do ktdrego
wszelki swoj czyn zwraca, jezeli dazno$¢ jego nie ma sie rozdrobnié
w tysigcznych réznych i sprzeciwiajgcych sie sobie kierunkach i nie
zging¢ wtym chaosie. | do tego wiasnie ma doprowadzi¢ wychowanie,
aby wychowaniec jako maz miat zawsze jednolity cel zycia przed
oczami i aby wszystko jego dziatanie do tego sie zwracato. Wycho-
wawca nie mogitby zatem w chiopcu wecale miejsca przysztego meza
zastepowac, gdyby catej czynnosci w wychowaniu nie zwracal do onego
celu jednolitego, ktéry uwaza¢ trzeba za cel zycia meza i dziecka.

Jezeli za$ wedle Herbarta nie moze by¢é mowy o jndnym ,celu®,
lecz tylko o ,celach*1 wychowania, natenczas trzeba stawi¢ pytanie:
ktére to sg te cele? Herbart do dwdch je sprowadza.

4. Pierwszym celem wychowania jest wielostronnos$¢ i
resu. ,Spoteczenstwo ludzkie, moéwi Herbart, dawno przyznato, ze
potrzeba podziatu pracy, aby kazdy to, czego dokonuje, dobrze mogt
zrobi¢. Ale im bardziej ograniczone,! im bardziej podzielone jest wy-
konywanie, tern roéznorodniejsze jest odbieranie kazdego z pojedyncza
od wszystkich innych. Ze tedy duchowa wrazliwo$¢ opiera sie
na pokrewienstwie ducha, i to na podobnych ducha
¢wiczeniach, przeto rozumie sige, ze w wyzszej sferze wiasciwej
ludzkosci nie moga sie prace rozdrabnia¢ az do wzajemnej nieSwiado-
mosci. Wszyscy muszg by¢ lubownikami wszystkiego, kazdy musi by¢
w swoim zawodzie mistrzem. Ale mistrzostwo pojedyncze jest rzecza
dowolnosci; za$ réznorodna wrazliwos$é, ktdéra tylko z réznych poczatkow
wiasnej daznosci powsta¢ moze, jest rzecza wychowania. Dlatego jako
pierwsza cze$¢ celu pedagogicznego wymieniamy wielostronnos$¢
interesu, ktérg trzeba odrézni¢ od jej przesady, wielosci zaje¢,*1

Drugim celem wychowania jest ,moc charakteru moral-
ne goll ,To (méwi Herbart), ze idee stusznego i dobrego, w catej
swej surowosci i czystosci, stajg sie wlasciwemi przedmiotami woli, ze
wedle nich najwewnetrzniejsza, rzeczywista tres¢ charakteru, gteboki
rdzen osobisto$ci sie wyrabia z pominieciem wszelkiej innej dowolnosci
— to i nic innego jest celem wyksztatcenia moralnego.*— ,,Ze wogéle
miodziez od zdolnosci wyksztatcenia do wyksztatcenia, od niepewnosci
do statosci przechodzi, dla tego musi i zblizenie do cnoty polegaé¢ na
wzmocnieniu. Jest niedobrze, kiedy moralno$¢ sie chwieje, a Zle jest,
kiedy co$ niemoralnego sie utwierdza. Odpychajac jedno i drugie,
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oznaczy sie ten cel wychowania stowami: ,moc charakteru moral-
nego.“

Strasznie to trudno zoryentowaé sie wrozumieniu ,wielostronnosci
interesu® na ktérej ma polega¢ pierwszy cel wychowania. Objasnienia,
ktére Herbart daje, jak w ogoéle caly jego sposéb przedstawienia, za-
ciemniajg raczej rzecz, a nie rozjasniaja j¢j. Zresztag nie pomylimy
sig, jezeli rzecz sobie wten spos6b przedstawimy: Wychowawca w czyn-
nosci swej wychowawczej nie powinien daznosci wychowawczej w j e-
dny m tylko punkcie utwierdza¢; powinien on raczej wychowanca zwré-
ci¢ do wielu i réoznych celéw, ktére w przysztem zyciu prawdopodobnie
bedzie wychowaniec chciat urzeczywistni¢, do wielu i réznych kierun-
kéw, do ktérych w przysztej czynnosci swoj¢j jako maz zwroci¢ sie
moze. W wychowaneu powinien interes by¢ obudzony nie tylko
dla jednego kierunku czynnosci, lecz dla wielu i roznych kierunkow,
do ktérych w zyciu przysztem zwréci¢ sie moze, dla wielu i réznych
débr, ktére mu w ogole zycie przyszte da¢ moze. W tej mys$li moze
i toby zrozumie¢ mozna, co Herbart méwi: ,Nie mam tu na mysli
pewnej liczby pojedynczych celow (o ktdrych w ogéle wpierw wiedzieé
nie mozemy), lecz czynno$¢ wzrastajgcego cztowieka w ogole — ilos¢
(quantum) jego wewnetrznego bezposredniego ozywienia i ruchliwosci."

Jezeli jednakze to objasnienie jest dobre, natenczas przez te
,wielostronno$¢ interesu”, ktéra wychowawca w wychowarieu ma wy-
wotaé, nie powiedziano nic innego, jak, ze wychowanie nie powinno
by¢ jednostronne, lecz ze raczej wielostronne by¢é musi —
wielostronne tak w subjektywnym, jak i w objektywnym
wzgledzie. Przez wychowanie muszg na pierwszem miejscu wszy-
stkie duchowe sity wychowanca by¢ rozwiniete i wyksztatcone, —
nie wolno jednej sity ponad miare wytezaé, za$ drugich wcale ani roz-
wija¢ ani ksztatci¢. Na drugiem miejscu muszg wszystkie sity du-
chowe tak by¢ uksztatcone, izby wychowaniec do jakiegobadz zawodu,
ktéremu sie pozniej ma poswieci¢, byt dostatecznie przygotowany, tak
izby zaje¢ tego zawodu sie nauczyt i wiasng energia madgt i chciat
w nim dalej sie ksztalci¢ i udoskonalac.

Jednakze w tem nie mozemy widzie¢c celu wychowania; my
mamy tu tylko prawo wychowania. Aby wychowanca doprowadzi¢
do celu wychowania, musi wychowawca trzymac sie prawa, zeby wy-
chowanie nie jednostronnie, lecz wielostronnie sie dopetniato. Jedno-
stronne bowiem wychowanie chybia celu. Dla tego trudno poja¢, jak
Herbart ,wielostronno$¢ interesu” moze jako cel wychowania ozna-
cza¢, kiedy tu tylko o norme chodzi, jakg wychowawca ma sie kiero-
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Przeciez kazdy musi sie pyta¢: wjakim celu ma by¢ ta ,wielo-
stronno$¢ interesu” w wycliowancu obudzona? Kazdy zatem odréznia
cel wychowania od tego prawa, ktore osiggniecie tego celu umozliwia.

5. Co do drugiego celu wychowania w mysli lierbarta, ,, me
charakteru moralnego"”, nie mozna odméwi¢ uznania, jezeli
Herbart do ,mocy cliarakteru moralnego™ tak wielkie przywiezuje
znaczenie, jezeli za glowne zadanie wychowania uwaza uksztalceme
w wychowancu charakteru moralnie silnego, tj usitowanie, aby w nim
»idee stusznego i dobrego, w calej Scistosci i czystosci, byly wiasci-
wemi przedmiotami jego woli i aby wedle nich najwewnetrzniejsza,
realna tres¢ charakteru, najgiebsze jadro osobistosci w wychowanicu
sie utozyto. Ale najwyzszego celu wychowania trudno sie w tem do-
patrzy¢. Bo jak powyzej przy ,wielostronnosci nteresu”, tak i tutaj
nasuwa sie pytanie: czemu wychowanie musi sie uksztalci¢ jako cha-
rakter moralnie silny? Do czego to ma stuzy¢? Jaki cel tu jest
miarodawczy? Dopoki na to pytanie nie bedziemy mieli odpo-
wiedzi, lopéty nie znajdziemy najwyzszego celu wychowania. My obra-
camy sie zawsze jeszcze w kole srodkow do celu, a nie wiemy nie
jeszcze o najwyzszym celu wychowania. W rzeczy samcj; jakze bedzie
kto$ chciat wychowanca sktoni¢, aby sie starat wzbi¢ sie do ,,mocy
charakteru moralnego”, jezeli celu mu nie wskaze, jaki moze i powi-
nien przez to osiegnag¢? Czlowiek nigdy nie dziata bez celu, jezeli
rozsadnie dziata; jakze tedy ma wychowaniec zdecydowaé sie na czyn-
no$¢ energiczng, ktdérej potrzeba do osiggniecia mocy charakteru mo-
ralnego, jezeli nie ma przy tem na oku celu pewnego?

To wiec niemozliwe Najwyzszy cel wychowania spoczywa w zy-
ciu. Dla zycia musi wychowaniec by¢ wychowany. A na pierwszem
miejscu jest to zycie wieczne w Bogu, dla ktérego wychowaniec
ma by¢ wychowany. To znaczy: przez wychowanie ma czlowiek jeszcze
nie uzywajacy rozumu tak by¢ wychowany, zeby, doszediszy do wieku
dojrzatosci, byt zdolny, sposobny i chetny do dazenia za wie-
cznym, nadprzyrodzonym celem swoim — wieeznem zyciem w Bogu
— zcalg energig i do korzystania z wszystkich $Srodkow, ktére go moga
i powinny do tego celu doprowadzic¢

Istno$¢ cztowieka nie je*t bowiem tylko na czas ograniczona;
z Smiercig ciata zaczyna sie dla duszy nowe, wyzsze zycie, zycie wie-
cznej szczeSliwosci w Bogu, w ktérem dopiero dojdzie ona do zupet-
nego udoskonalenia. Zycie obecne ma charakter zycia przygotowawczego,
préby na zycic przyszte, w ktdrem cel cziowieka zaniKiiiety. Ztad
samo z siebie wynika, Ze wychowaniec na pierwszem miejscu musi
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dla zycia wiecznego w Bogu by¢ wychowany, ze to wiec za najwyzszy
cel wychowania uwazaé trzeba.

Nie uwazamy jednakze tego celu jako tak wylgcznego, azeby
przy tem zycie obecne zupetnie mogto by¢ pominiete. | zycie
obecne jest objete najwyzszym celem wychowanl'; wychowanioc musi
i dla obecnego zycia by¢ wychowany. Bo jezeli zycie obecne jest
istotnie zyciom przygotowania do zycia przysziego, natenczas ma czto-
wiek i tutaj speini¢ zadanie zycia, gdyz tylko przez sumienne spet-
nienie tego zadania moze wieczny swoj cel osiegngé. W tem rozu-
mieniu jest czlowiek tez i dla tego $wiata; i w tym Swiecie musi on
dziata¢ wedle normy prawa boskiego; jako cztonek spoteczenstwa musi
on na tem stanowisku, jakie zajmuje i odpowiednio temu stanowisku,
jakie mu Opatrzno$¢ boska wskazata, dziata¢ dla dobra spoteczenstwa,
gdyz tego dziatania nie wolno mu sie zaprzeé¢ w interesie dostgpienia
wiecznego przeznaczenia. A z tego wynika zndw, ze wychowaniec i dla
obecnego zycia wyclrnwany by¢é musi. To znaczy; musi byé tak wy-
chowany, zeby, kiedy dojdzie do wieku dojrzatego, byt zdolny, spo-
sobny i chetny do wypetnienia doczesnego zadania zywota, a mia-
nowicie do spetnienia jak najdoskonalszego powotania, w ktérego kolo
Opatrzno$¢ boska go swego czasu wprowadzi.

Alez z tom czy nie nasuwajg sie nam dwa najwyzsze cele wycho-
wania i czy nie znosi sie jedno$¢ najwyzszego celu wychowania, na co
wyzej tak wielki przycisk potozony =zostat? Nie! Bo, jak wynika
z tego, cosmy powiedzieli, musi stosunek tych dwoéch celéw wychowania
tak by¢ okreslony, zeby drugi pod pierwszy byt podporzadkowany
i do niego stal w stosunku jak Srodek do celu. Wychowanie bo-
wiem ma wychowanca wyksztatci¢, aby mogt doczesne zadanie zycia
spetni¢; ale tylko w tym celu, aby swego czasu przez wierne wypet-
nienie tego swego doczesnego zadania zycia doszedt do wiecznego swego
przeznaczenia. Wychowanie wiec dla zycia obecnego nie jest czem$
odrebnem, cohy z wychowaniem dla wiecznego zbawienia zadnego nie
miato zwigzku; przeciwnie, wychowanie dla obecnego zycia jest tylko
srodkiem niezbednym do tego, aby najwyzszy cel wychowania mogt
by¢ i byt osiggniety. Dla tego ma tez wychowanie to zadanie, aby
taki poglad na zycie w wychowancu wyrobito, izby spetnienie docze-
snego zadania zywota jajo $rodek uwazat i tylko jako S$rodek do
dojScia do wiecznego udoskonalenia w Bogu. W ten sposdb ratujemy
jedno$¢ najwyzszego celu wychowania, a wychowanie dla obecnego zycia
przez to zadnego uszczerbku nie ponosi. Owszem ono przez to nabywa
sity i mocy.



Najwyzszego tego celu wychowania — wiecznego zycia w Bogu
— Herbart oczywiscie wcale nie uwzglednia. Nie wie on nic o niem
w pedagogice swojej. Ani nie wspomina o niem, a jezeli tu i owdzie
o tem moéwi, ze wychowanie musi wychowarca do doskonatosci dopro-
wadzi¢, to rozumie on przez te doskonato$¢ zawsze tylko najwieksze wy-
ksztatcenie sit jego duchowych, do jakiego tylko na ziemi dojs¢
mozna. ktatwo to wytlomaczy¢, gdyz Herbart w filozofii swoj¢j jest
wprawdzie za nieSmiertelnoScig duszy, ale tak jg okresla, ze dla peda-
gogiki to zadnej nie ma wartosci. ,NieskoAczenie mile bujanie fan-
tazyi, mowi on, nieskonczenie slaby $lad lego, co zyciem nazywamy,
jest zyciem wiecznem.” A jezeli zycie wieczne duszy nie jest niczem
innem, wtenczas nie jest tego warte, aby wychowanie o nie sie tro-
szczyto albo, co wiecej, najwyzszy cel swo6j wniem upatrywato. O udo-
skonaleniu ducha ludzkiego we wpatrywaniu sie w Boga i w mitosci
Jego nie ma tu wcale mowy. Ale Zze wiasnie Herbart o najwyzszym
celu wychowania, o wiecznem zyciu w Bogu mc nie wie i wiedzie¢
nie moze, bo to filozoficznym jego zapatrywaniom nie odpowiada, dla
tego w ogéle nie moze on z celem wychowania da¢ sobie rady a szcze-
gblniej wychowanie jego dla ,,mocy charakteru moralnegoll jest zawie-
szone w powietrzu. — Wynika to z jego dalszej nauki, ho przyjmuje
01l pewien rodzaj powszechnej apokatastazyi dobrego i zlego
w $wiecie pozagrobowym.

6. W rzeczy samej tylko nadzieja odptaty po za grobem,
pewne przekonanie, ze zycie moralne jest drogg do wiecznego zywota
w Bogu, podczas gdy zie prowadzi do wiecznego zatracenia, moze dla
wychowanca by¢ dostateczng pobudka, aby pragnat dojs¢ do ,,mocy
charakteru moralnego. Bo wyrobienie silDego moralnego charakteru
nie jest dla wychowanca tatwg rzecza. Aby ten cel osiegnagt, musi on
walczy¢ bezustannie z burzliwemi namietno$ciami i podstepnemi skion-
nosciami miodzienczego serca, musi z energig opiera¢ sie pokusom po-
chlebnie zaczepiajagcym, ktére z wszystkich stron na niego uderzaja,
musi jednem stowem bezustannie zapiera¢ sie siebie. Do tego potrzeba
silnej pobudki, co we wszystkich okolicznosciach przemaga i na
ktérej we wszystkich stosunkach i wkazdem potozeniu opieraé¢ sie mozna.
Jezeli tej pobudki sie nie poda, natenczas wszelkie usitowania wycho-
wawcy, wytworzenia wwychowaricu moralnego charakteru, beda daremne.

Taka pobudka dla wychowanca nie moze spoczywaé¢ w nadziei
doczesnej korzysci, ktéra moze w przysztosci z zachowania sie moral-
nego czerpa¢ bedzie. Napr6zno mu sie to mowi: jezeli dobrze czyni¢
bedziesz a zlego unikaé, jezeli namietnosci twoje zwalcza¢ bedziesz

o~
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i z calg energia cnoty pragna¢ bedziesz, natenczas w przysztem zyciu
twojem ziemskiem doznasz lepszego losu, anizeli gdybys$ sie rzucit w wir
ztego. Bo wszystko inne pomingwszy, stoi wychowaniec przeciez wsrdd
spoteczenstwa i moze widzie¢ wyraznie, ze to przyrzeczenie niczem nie
jest. Ma on przed sobg niezliczenie wiele przyktadéw, w ktérych widzi,
ze ziemskie szczescie nie jest koniecznie do moralnego zachowania sie
przywigzane, ze owszem przeciwnie ludzi najmoralniejszych szczescie
czesto opuszcza, podczas gdy ludzie niemoralni, zepsuci optywajg w do-
statki. Wychowawcy dla tego naktaniajgcemu go do moralnego zycia
widokiem przysztego szczeScia doczesnego, moze on odpowiedzieé: ty
mowisz nieprawde! Dla przysztego mojego losu zycia jest to zupetnie
obojetne, czy ja z trudnej walki moralnej wyjde zwyciezko, albo czy
ulegne kuszacym namietnosciom. Ta pobudka wiec wcale nie wystarcza,
a kto mysli, ze wychowanca, kiedy mu poda te pobudke, zacheci do
wyrobienia w sobie mocy charakteru moralnego, ten bardzo sie myli.

Albo moze pobudka honoru wystarczy do tego celu? Moze
wystarczy, jezeli wychowawca zaapeluje do poczucia honoru wy-
choYuifca i w interesie jego honoru zawezwie go i zacheci do moral-
nego zycia? Pobudka honoru moze cztowieka powstrzymaé od czyndéw
zewnetrznych, ktére w obec innych hanbag go okryja, ale nigdy
skutecznie nie sktoni go do tego, aby w duszy moralng stoczyt walke,
jakiej potrzeba do wyrobienia moralnego charakteru, a ktorej nikt $wiad-
kiem nie jest. A o to chodzi przeciez w pierwszym rzedzie. Nadto
jest honor sprawg, ktérg roznie ttomacza. Jedni na tern, drudzy na
innem honor zasadzajg. Jakze tedy mozna honor, z ktérego wycho-
waniec, doszediszy do lat dojrzatych, moze zrobi¢ co chce, czyni¢ po-
budka do moralnej daznosci!

Jezeli wychowancowi chce sie podaé pobudke wystarczajgca
do moralnej daznosci, do wyksztatcenia silnego moralnego charakteru,
natenczas trzeba mu na niebo wskaza¢. Tylko w tej pewnej $wia-
domosci, ze w zyciu pozagrobowem wieczna go czeka nagroda, ktora
wszystkiego jest warta i ktérg tylko przez ,moc charakteru moralnegol
zdoby¢ mozna, znajdzie wychowaniec wystarczajaca pobudke dla mo-
ralnej swej daznosci, do podjecia wszystkich walk wewnetrznych, ktore
w interesie moralnosci ma stoczy¢. Ta pobudka nigdy nie zawodzi.
Prawda, ze wychowaniec, mimo ze te pobudke zywo ma na oczach,
moze jeszcze w lekkomyslnosci albo wsrod ciezkidj pokusy zejs¢ z arogi
prawej i wnij$¢ na manowce; boé zawsze grzeszy¢ moze. Ale dopoki
pobudka, o ktérej méwimy, Swiezg zostanie mu w pamieci, bedzie zawsze
nadzieja, ze sie nawrdéci, ze jak syn murnotrayrny do ,o0jca" powréci.
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Jezeli za$ ta Swiadomos$é”™ nigdy duszy nie przenikneta albo uleciata
z niej zupeinie, wtenczas nie ma dla niego punktu oparcia, aby sie
wzniést do mocy charakteru moralnego albo z przepasci wystepkow
sie podniost.

Tej pobudki nie zna Herbart. Staje on tu obok Kanta, jak gdyby
sobie zapozyczyt jego mysli, ktérg w autonomistycznej swej etyce roz-
wingt. Kant uczy, ze aby dziata¢ moralnie, trzeba dobre dla dobrego
z ,czystej czci dla prawa" czyni¢, bez wzgledu na jakibgdz cel eude-
monistyczny. Taka tez zdaje sie by¢ my$l Herbarta. Wychowarnca
trzeba tak usposobi¢, aby dobre czynit dla dobrego bez zadnego celu,
zmierzajgcego do jego wiasnego dobra i ze w tem i tylko w tem spo-
czywa ,moc charakteru moralnego.” Mysmy juz wyzej na to wska-
zali, ze to jest zagdaniem naturze sie sprzeciwiajgcem, gdyz cziowiek
przy dziataniu swujem cel jakis§ mie¢ musi. Tu tylko mozemy dodac,
ze takie wilasnie pojmowanie moze wychowancy chyba uprzykrzy¢ iznie-
nawidzi¢ zabiegi o moc charakteru, bo mu niczego nie podaje, coby
godne byto ubiegania sie, a tylko na walke przykrg i na przykre za-
pieranie sie siebie go skazuje.

Obu celom ,wiasciwego” wychowania, wielostronnosci interesu
i mocy charakteru moralnego odpowiadajg wedle Herbarta obie galezie
tego ,wiasciwego" wychowania: nauka i karnos¢. Nauka zaspokoi
wielostronno$¢ interesu, za$ karno$¢ wyrobi moc charakteru moralnego
Zatem nauka i dyscyplina musza przystapi¢ do rzgdzenia, aby do-
kona¢ wychowania. O tem moéwi¢ bedziemy, a naprzéd o nauce.

(Dokonczenie nastgpi)

Fatsp 'mim i cjtmnie tikstow Pisma S

(Dokoriczenio.)
Hi.
Przechodzimy juz teraz do rozbioru niektérych tekstébw Pisma
starego i nowego Testamentu.

1. Genesis.

In principio creavit Deur coelum et terram. Niektérzy Ojcowie
nie brali tego w znaczeniu dostownem: ,na poczatku", lecz w mysty-
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cznem: in Principio, in Yerbo, majac na mys$li poczatek ewangelii
$w. Jana. Tulit... et posuit kominem in parndiso voluptaiis, ut opera-
retvr et custodiret illum. Niektérzy autorowie ascetyczni stosujac ten
tekst do raju zycia duchownego, moéwia, ze to B6g miat strzedz —
Adama. Inni znowu, ze tym sposobem BoOg wskazat cztowiekowi prace
jako wyborny $rodek naprzeciw pokusom i grzechowi. Jest to poprostu
nacigganie tekstu, fantastyczna egzegeza.

Da miki animas, caetera tolle tibL Petno po ksigzkach $licznych
uwag o wartoéci duszy na podstawie tych stow. Szkoda tylko, ze anima
tutaj nie znaczy wcale dusza w rozumieniu chrzescianskiem. Krél
Sodoinski, skutkiem szczesliwego pogromienia najezdnikow przez Abra-
hama, odebrat wszystek lup, ludzi i przedmioty zlupione. Z wdzie-
cznosci za to dobrodziejstwo Abrahamowi oddaje na wiasno$é wszystko
z wyjatkiem ludzi; wiec dusze znaczg tutaj: mezéw, ludzi.

Ego... merces tna magna nin.is. Z calosci tekstu, ze zwiazku
wynika, ze tu B6g nie obiecuje Abrahamowi nieba, posiadania Boga,
leéz syna, potomstwo, ostatecznie Mesyasza; a wiec trzeba za Septua-
ginta ttomaczyé¢: zaptata, nagroda twoja bedzie bardzo wielka.

Pilius accrescens Joseph, filius accrescens et decorus aspectu: fliae
diticurrerunt super murum.. Z Yulgaty trudno wyrozumie¢ sens
wiasciwy, kiedy¢ i tekst hebrejski niejasny. Zazwyczaj rozumiejg to
miejsce tak, ze miode panienki w miescie wchodzg na mury, by sie
przypatrze¢ urodziwemu Jozefowi. Sens jest taki: Jozef jest jakoby
drzewo, ktérego gatezie rozbiegaja sie po murze. A wiec Jozef
syn = drzewo; corki — gatezie.

Desiderium collium aeternorum. Ma to znaczy¢ Mesyasza,
podobnie jak u Aggeusza: Pozgdanie narodédw. Trudno dociekaé,
co $w Hieronim rozumiat; wedtlug tekstu hebrejskiego znaczy to pe-
wnie tyle, co: ,,Blogostawienstwa ojca twojego wznoszg sie ponad sta-
rodawne pagorki."

2. Ksiegilirolow.

Byta juz wzmianka o onem: Siccine' separat amara mors? Te
stowa Y ulgata kladzie wusta Agagowi, krélowi Amalecytow, w chwili,
gdy stangt przed Samuelem, majac by¢é zabitym na ofiare. Wedtug
tekstu hebrejskiego za§ Agag moéwit: ,Tak wiec p.erzcha gorzkos$é
Smierci*1 bo Agag rozumiat, ze uszedt $mierci, skoro go Saul oszczedzit
Albo tez méwit to niejako ironicznie, poznawszy swa omyitke: ,Wiec-ze
to tak omija gorzka $mier¢?** Vulgata ma stowo czynne: sepaiat,
miasto neutrum: discedit. Septuaginta nie ma stowa. Kazdy z tych
trzech senséw ma swa piekng strone, i mozna ich uzywaé, lecz pod



warunkiem nie przypisywania Duchowi $w., co jest pomytkg $w. Hiero-
nima lub Septuaginty.

Fiat in me duplcx spiritus tuus. Elizeusz prosit rzekomo mistrza
swego Eliasza o ducha ,,podwdjnego", ducha prorockiego i ducha
czynienia cudéw, albo tez ducha mitosci i ducha bojazni, mocy i ta-
godnosci tp. W rzeczy za$ samej jest tu alluzya do podziatu dzie-
dzictwa u Zydéw. Syn najstarszy brat cze$¢ podwdjna, wiec Elizeusz
pragnat by¢ niejako najstarszym synem pos$réd uczniéw Eliaszowych,
prosit wiec o cze$¢ przywilejow, przypadajagca na syna najstarszego.

3. Job.

Ducunt in bonis dies suos, et in puncto ad inferna deseendunt.
Kaznodzieje czesto powotuja sie na to miejsce, mowia, Ze wedtug Pisma
bezboznych, co zyjg szczeSliwi, czeka $mier¢ nagta, Smierc¢, ktéra ich
w jednem mgnieniu oka strgca do piekta. Zwigzek caly przeciwi sie
takiemu rozumieniu. Tezg Joba jest tu wcigz jeszcze to, ze Bog dobra
swe lub nieszczescia na ziemi nie rozdziela wedtug cnoty lub niezbo-
znosci; ze sg bezbozni, ktérym sie wszystko usSmiecha od kolebki az
do grobu. A wiec powyzsze stowa znaczg: $mieré nagta, bez trwogi
i bez bolesci jest nowym dowodem szcze$liwosci niezboznych, jakoby
korong catego zycia spedzonego w dobrem powodzeniu.

S non dixerunt viri tabernaculi mei: quis det de carnibus ejus,
ut saturemur? Te stowa stosujg czesto do Najsw. Sakramentu; Kosciot
przyjat te akommodacyg $w. Tomasza w officium. Owdz jest to jeden
z tych przypadkdéw, w ktérych Kosciét w liturgii nie zamierza bynaj-
mniej podawaé istotnego, literalnego znaczenia; to wyrazenie biblijne
przyjat po prostu dla tego, ze ono zdolne mys$l jego wyrazi¢c. W jezy-
kach semickich przenosnia: je$¢ ciata kogo$ znaczy: lzyé, zniewazac,
przesladowa¢. Wykazuja to jasno dalsze stowa Jobowe: Quare persequi-
mini me sicut Deus, et carnibus meis saturamini? Z hebrejskiego po-
daje sie sens jasniej, nizeli zYulgaty: Job opowiada o swej goscinnosci
tak wielkiej, ze studzy jego mogli méwi¢: ,Kt6z pokaze nam cztowieka
nie nasyconego ciatem jego", tak jak my méwimy: ,najedzonego Chle-
bem jego." | to dostowne ttomaczenie hebrejskiego tekstu lepiej na-
daje sie nizeli Yulgaty do adoptacyi eucharystycznej.

4. Psalmy.

Jak wiadomo, Psalmy Vulgaty nie sg ttomaczenid $w. Hiero-
nima, lecz tlomaczeniem starem na podstawie Septuaginty. Kos$ciét
uwzglednit opdér wiernych, ktérzy przywykiszy do swego starego Psat-
terza, nie chcieli Drzyjag¢ nowego. Na nieszczescie ttomaczenie Sep-
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tuaginty jest bardzo niedoktadne, i tern tlomaezg sie. .znaczne roéznice
miedzy Vulgatg a tekstem hebrejskim.

Signatum est super nos lumen vultus tui Ojcowie rozumiejg za-
zwyczaj ten tekst o promieniach Swiattosci Boskiej, odbijajacych sie
w duszy naszej rozumnej, obrazie madrosci Bozej. Tekst hebrejski ma
dostownie: ,Jehowa, podnie$ na nas $wiatto$¢ oblicza twojegj&fia wiec
jest to prosba o opieke.

DimitMtae sunt veritates a filns homlnum. Jak najrozmaiciej
rozumiano te stowa, np. umniejszone sg prawdy przez ludzi, przez zto$é
synéw ludzkich; w zwigzku z poprzedmem: drjecit sandus, cjuoniam...
ma to znaczy¢, ze zatraca sie mitos¢, praktyka chrze$ciauska, $Swietosc,
skoro sie wiara zaciemnia, gdy duch nie poznaje prawd nadprzyrodzo-
nych wieli jasnosci i petni; albo tez: nie ma cnoty tam, gdzie niema
prawdy religijnej. Tltomaczenie zgodne z Vulgatg i z hebrejskim jest
to- ,Zbaw mnie, Panie, gdyz miedzy synami ludzkimi nie ma juz
Swietych, nie ma juz wiernych."

Dixi Domino: Deus meus es tu, guoniam bonorum mtomm non
eges. Ten motyw: ,albowiem ddébr moich niepotrzebujesz" nie jest
jasny. Tekst hebrejski ma dostownie: Bonum meum non super te,
co znaczy: Ty jeste§ dobro moje jedyne. Hieronim $w. ma w swem
ttomaczeniu: Bene mihi non est sine te.

Cum sancto sanctus eris, et cum pewerso pcwerteris. Stowa te
przeszty juz niemal w przystowie: z jakim sic kto wdajej,. takim sie
staje. Ale juz $w. Franciszek Salezy protestowal przeciw naduzywaniu
niniejszego tekstu. Biskup z Belley opowiada: Majgc kazanie w obe-
cnosci $w. Franciszka Salezego, przytoczytem te stowa, moéwigc o za-
razliwosci ztych towarzystw. Widziatem jak marszczyt czolo, a gdysmy
byli sam na sam, zapytat, dla czego krzywdze ono miejsce Psalmu

Wi iedziatem i ja, ze tak sie dostownie rozumieé¢ nie moze, mo-
witem, Ze zrobitem alluzyg. Odpart im zywo, Zze powinienem byl przy-
najmniej natraci¢, ze to nie sens literalny, bo dostownie tak trzeba
rozumieé: BOg jest dobry, to znaczy, mitosierny dla tych, co dobrzy;
zty, to znaczy, surowy dla ztych.

Qui non accepit in vano arimani suam, co Wujek przektada:
,ktory nie wzigt na marnos$¢ duszy swojej”, jak gdyby Bég chciat tu
strofowac tych, co zyja marnie, na préznowaniu spedzajg zywot. Sens za$
jest ten: Kto duszy swej nie oddat ztemu, grzechowi, batwochwalstwu.

Notum fac mih, Domine, firnem meum, ui sciam, quid des>t mihi.
Z hebrejskiego trzeba tlumaczy¢: Panie, daj mi pozna¢ koniec moj,
i jaka jest liczba dni moich, bym wiedzial, jak krétki zywot mgj.



Jby$sng' abyssum imwcat. Autor bedac wygnancem w okolicach
Hermonu i Mi/ar, widzi potoki spadajagce w przepas¢, wodospady, a ro-
wnocze$nie ztym hukiem wod tgczy sie huk grzmotu, echo odbija sie
po parowach: ,przepas¢ przepas$ci przyzywa.“ Te masy wdd
lecacych w przepas¢ ze skat, sa mu obrazem nawalnosci utrapien to-
czacych sie nan: omnia excelsa tua et fluctus tui super me transierunt.

Ad Dcum, rjui lactifical juventutcm meam. W hebrejskim znaczy
to: BOg pociechg smutku mojego. Juventus ma tu znaczenie prze-
nosne. BOg pociechg duszy mojej, gdy ta czuje sie rnioda, goraca.

Omnis gloria eius fdiae regis ab intus. Sens jest: We wnetrzu
patacu cdrka krélewska okazuje sie we wszystkiej chwale swojej.

Accedet homo ad cor altum et exaltabitur Deus. Wielcy kazno-
dzieje stosowali juz nieraz te stowa do Hajst. Serca Jezusowego. 0. Cor-
nely zowie to wprost bluznierstwem.

Psalm 67 eszcze wiecej nizeli Psalm 63 trudny do zrozumienia
bez komentarza.

Mirabilis Deus in sanctis suis: Bég dziwny w Swietych swoich.
Owoéz sanctis jest tutaj neutrum, tyle co sanctuariis, co ma i Hiero-
nim, bo tu mowa o $wigtyniach, o rozmaitych miejscach, gdzie spoczy-
wata skrzynia przymierza. Podobnie: Laudate Dominum in sanctis
ejus = w Swigtyni, w kosciele. Dem w piSmie ja nie biegly, 'waijde
w mohiosci Panshie (Psalm 70, 15, 16), znaczy to: Dzieta dobroci
Panskiej tak liczne, ze nie znam ich liczby.

Ego justitias judicabo — Boég bedzie sadzit sprawiedliwie.

Qui aufert spiritum principium, odejmuje ducha ksigzetom, zna-
czy: Bég poniza pyche moznych przez porazenie i $mieré.

Cogitam dics antiguos, et annos aeternos in mente habui. Co
znaczy aeternos? Przeszie, starodawne.

Banem coeli dedit eis, panem Angelorum manducavit homo. Mowa
tu o mannie, figurze Eucharystyi. Augustynéw, i Tomasz ,.chleb Auio-
téw* rozumiejg on pokarm niewidzialny, o ktérym mowit Kafal To-
biaszowi, widzenie Boga, w czem Aniot pozywa niejako Stowa
Bozego cogitando et amando. Psalmista chcial powiedzie¢, ze on chleb
spadajacy z nieba by} sporzadzony i dawany Zydom przez Aniotow.
W przeno$ni stosuje sie to do ,Chleba Anielskiego.”

Ascensiunes in corde suo disposuit... ibunt de virtutibus in vir-
tutem Kontekst daje ten sens prosty: Wierny Lewita, zdata od $wia-
tyni, ale pragnac wraca¢, ustawicznie ma na mysli drogi, ktéremi sie
wraca do Jeruzalem (aseensiones in corde suo disposuit); idzie przez
doliny i pustynie, a wspierany Bozg pomocg i myslg o celu, od stacyi



do stacyi nabiera nowoj sity (ibunt de yirtute in virtutem). Piekny
to obraz pielgrzyma chrze$cianskiego zdazajacego do Nieba'

Draco iste, guem formasti ad illudendum ei. Sens jest: Bodg
stworzyt morskie potwory, by sobie w morzu igraty.

Initiiim sapientiac timor Domini. Zazwyczaj bierze sie bcjazn
w rozumieniu bojazni kar bozych, a poczatek, jako pierwszy krok
madrosci w przeciwienstwie do korica wmitosci. Nawrdcenie poczyna
sie bojaznig, konczy mitoscia. Ot6z tego sensu S$ciesnionego tutaj nie
ma: iniiiummznaczy nie tylko poczatek, lecz i zasade, grunt, jadro samo.
Np. Eccl. 11, 13: Brevis in volatilibus est apis, et initium dulcoris
liabet fructus illius, co znaczy: Nic stodszego nad miéd. Stowa one
wiec znacza: Chcesz by¢ madrym, boj sie Boga. Ale iinior znaczy
tu postuszenstwo zakonowi Bozemu, wiec sens jest: Prawdziwa madros$¢
to stuzy¢ Bogu.

Laudate pueri, Dominum. Pueri nie znaczy dzieci, lecz studzy.

A solis ortu usque ad occasum laudate nomen Domini, znaczy
wstajac rano i kladac sie na spoczynek.

Anima mea in manibus meis semper, whebrejskiem znaczy: zycie
znajduje sie w niebezpieczenstwie $mierci.

Cujus participatio in id ipsum, ktérego uczestnictwo spoteczne
(Wujek). Pielgrzym przybywajac do Jeruzalem wuderzon jest wielka
jednolitoscia muréw i baszt, moéwi: Jeruzalem jest zbudowane jako
miasto, gdzie wszystko z sobg $cisle spojone.

Sicuf sagittae in manu potentis, ita filii ecccusorum, wedtug he-
brejskiego: Jako strzaty w reku wojownika, tak synowie w miodosci.

Psalm 138 zawiera mnostwo trudnych miejsc, wiec daje szerokie
pole wyobrazni. Jak rozumie¢ np. Mirabilis facta est scientia tua ex
me? Conlitebor tibi, quia terribiliter magnificatus es? Et nox illu-
minatio mea in deliciis meis? Tekst hebrejski ma: Noc jest (bedzie)
Swiattoscig naokoto mnie; stowa in deliciis pochodzg niewatpliwie z fat-
szywego czytania. Hieronim $w. dobrze oddaje: Nox quoque lux erit
circa me. — Mihi autem nimis honoriheati sunt amici tui, Deus; ni-
mis confortatus est principatus eorum, w hebrejskim: ,Jakze drogie sg
dla mnie mys$li o tobie, Boze.“ Wyraz Vulgaty: amici znaczy toz, co
mys$l. — Quia dicitis in cogitatione: Accipient in yanitate cmtates tuas.
Hieronim $w. jest jasniejszym i blizszym tekstu: Qui contradicent tibi
scelerate, olati sunt frustra adversarii tui.

Impcrfectum mcum viderunt oculi tui nie znaczy to: Oczy twoje
widza me niedoskonatosci, lecz. Oczy twoje widziaty mnie, gdym byt
jeszcze bezksztattnym zarodkiem.
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Miserationes ejus super omnia opera ejus. Nie nalezy tak ro-
zumieé, jakoby mitosierdzie Boskie byto najprzedniejsza, gtéwng dosko-
natoscia P. Boga, wyzszg ponad inne.

5. Ksiega Przystow.

Vir obedicns loguetur vidoriam. Tu mowa jest o $Swiadkach, nie
o zwycieztwach, korzysciach postuszeAstwa. Maz umiejacy stuchaé (by
sie pouczy¢ i prawde powiedzie¢) bedzie mowit zawsze, to znaczy, be-
dzie stuchany przychylnie.

Septies cadet justus et resurget. Nasamprzod stwierdzi¢ nalezy,
ze nie ma tu mowy o upadaniu siedmkro¢ na dziehA. Powtore, tu
nie ma mowy o upadkach moralnych, a wiec ten tekst nie dowodzi
tezy katolickiej o moralnem niepodobienstwie ustrzezenia sie grzechu
przez czas dtuzszy. Augustyn $w. powiada: Septies cadet justus et
resurget, id est, guotiescungue ceciderit, non peribit; guod non de
iniguitatibus, sed de tribulationibus ad humilitatem perducentibus in-
telligi voluit.

6. Ksiega Ekklesiastes.

Stultorum infinitus est nmnerus. Prawda to, lecz tekst hebrej-
ski zdaje sie chcie¢ co$ innego powiedzie¢: Curvum non valebit cor-
rigi et defectus non poterit ad numeros redigi. Autor chciat powie-
dzie¢: Nie my rzadzimy $wiatem, my nie znaczymy nic, rzeczg nasza
jest ulegac.

7. Pie$sn nad pies$niami.

Ordinavit in me charitatem. Sens jest: Naprzeciw mnie postawit
w szyku bojowym mitos¢, czyli jasniej wedtug hebrejskiego: sztandarem
ponademng (naprzeciw mnie) jest mitos¢. Przesliczny to obraz poetyczny
— walki mitosci!

8. Ksiega Madrosci.

Sanabiles fecit nationes orbis terrarum — ,,zdrowe uczynit rodzaje
okregu ziemi“ (Wujek). Bez watpienia Bdg stworzyt narody zdrowe,
zdolne uzdrowienia, jak to nieraz zdarzyto sie nam czyta¢c u naszyci
pisarzy, majacych namysli swdj nardd jakoby chory, schorzaty, azdolny
wroci¢ do zdrowia (Sanabiles). Autor Swiety chcial pokaza¢, ze ni $mier¢,
ni zle fizyczne nie sg dzietem Bozem, ze pochodzg z grzechu, bo Bog
»~Stworzyt, aby byto wszystko", aby zylo, rodzaje (nie narody) okregu
ziemi sg zdrowe, nie ma bowiem w nich jadu zatracenia (medicamen-
tum esterminii), ani krélestwa (panowania) piekielnego na ziemi. Spra-
wiedliwo$¢ bowiem wieczna jest (to znaczy: nie ma nic wspdlnego
ze $miercia, nie jest zrodtem Smierci), ale niezboznicy przywabili $mier¢.
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Jak rozumie¢ nationes, jak sanabiles? Nationes oznacza wszystko
co jeno sie rodzi, ludzi, ro$liny, zwierzeta, a nawet samoz wszystko
stworzenie. Przymiotnik sanabiles jest activum, nie passiram (owrrjptot;).
Mysl wiec jest ta: Czlowiek zostat stworzon niesmiertelny, przyczyny
$mierci, jakie sg obecnie, nie byly w intencyi Bozej, przeciwnie wszy-
stkie zywioty przyrodzone miaty sie przyktada¢ do utrzymania go przy
zyciu, nie za$ przyczynia¢ sie do S$mierci.

Nihil inguinatum in eam incurtit. Znane stowa na udowodnienie,
ze mc zmazanego nie wnijdzie do Nieba. Tymczasem tuiaj jest mowa
o0 Madroéci, ktéra zadnej nie dopuszcza nieczystej przymieszki- Ten
tekst o Madrosci mozna raczej stosowaé do N. Maryi Panny.

Et ut srioi, guomam alitcr non possem esse contmens, nisi Deus
det. Od czaséw $w. Augustyna contincns bierze sie w znaczeniu castus.
ale niestusznie. Madro$¢ powiada,, ze nie mozna jej nabyé wiasng
mocga, wiec zwraca sie do Boga w znanej onoi przeslicznej modlitwie:
A 0 co prosi? Czy oczysto$¢? Nie, lecz o madrosé. A wiec eon-
tinens znaczy tutaj: posiadajgcy, majacy, compos illius.

9. Ecclesiasticus.

Non est creata hominibus superlia, ncaue iracundia natiom mu-
lierum. Natio niulkram znaczy: syn niewiasty, dziecko, rodzaj ludzki,
ludzie. O mors, bonum est ,udicium tuum! Ze zwigzku wynika, ze
$Smier¢ jest dobrym sedzig nie dla wszystkich, lecz dla biednych i nie-
szczesliwych.

10. lzajasz.

Angeli pacis amare flebant. Kto nie widzial Aniota placzgcego
nad nieszcze$Sliwym grzesznikiem, Aniotdw ptaczacych z powodu ukrzy-
zowania Jezusa? Ot6éz lzajasz 1 c. zapowiada najazd Sancheryba, widzi
straz wotajacg na tych, co na polu, by uciekali do miasta (ecce vi-
dentes clamabunt foris), widzi postow wyprawionych do najezdnika
(angeli pacis!) proszacych o pokdj; postowie, nie uzyskawszy nic, wra-
cajag z phaczem.

Ecce in paco amariiudo mca amarissinia. Tekst hebrejski lite-
ralnie opiewa: ,,Oto w pokoju dla mnie gorzkos¢, gorzkos¢." Moze to
znaczy¢: ,,Oto na dobro moje obraca sie to, co byto dla mnie bardzo
gorzkie; inaczej: utrapienie moje sie konczy

Puer centum annorum. Przywodzi sie nie rzadko ter tekst, mo-
wigc o tych, co sie starzejg, a nie stajg sie ni madrymi ni cnotliwymi.
Czy mozna to czyni¢? Nie, bo temu przeciwi sie kontekst. Prorok
opisuje szcze$liwo$¢ czasbw Mesyaszowych pod rozmaitemi obrazy, toz



pod obrazy szczeSliwej sedziwosci: w tej erze Mesyanskiej umieraé
w wieku lat stu, to tyle co umiera¢ w dniacb niemowlectwa, gdyz
wonczas ludzie bedg zy¢ tak dtugo, jak stare drzewa (Knabenbauer).

11. Jeremiasz.

AscendiA mors per fenestras nostras. Prorok nie ma tu na mysli
grzechu, wchodzacego do duszy przez okna, bramy zmystéw naszych.
Jeremiasz ukazuje blizki pogrom Jerozolimy. Wtedy nie starczg juz
placzki najete, takie bedzie czynita $mieré spustoszenia. Smieré ubijaj
zewszad, po domach, po ulicach, po rynkach, wchodzi do doméw, wciska
sie przez bramy, wchodzi jak ziodziej oknami.

12. Daniel

Vir desideriorum. To imie daje Aniot Danielowi. Tekst hebrejski
mowi po prostu: guia dcsidcria tu, to znaczy: jeste§ Bogu mily, spra-
wiasz mu rozkosz. Tak to rozunne $w. Hieronim, cho¢ nie wyklucza
rozumienia tyle ulubionego kaznodziejéow: Vir desideriorum slye ama-
bilis et Dei amore dignus... sive, quod pro desiderio tuo Dei secreta
audire merearis.

13. Nowy Testament.

lieghum codortm vim patilur. Rozmaicie to ttomaczg, lecz zwykie
ono ttomaczenie, ze trzeba gwall sobie zadawaé, by sie dosta¢ do Nieba,
jest fatszywe. Wujek ma: ,,Odedni Jana Chrzciciela az dotad krdlestwo
niebieskie gwaltt cierpi rd*A a gwaltownicy porywajg je (/9tx(nta)
Wieksza czes¢ komentatoréow tak wyktada: Odedni Jana Chrzciciela
rozpoczyna sie krélestwo Mesyaszowe, droga zbawienia otwarta wszy-
stkim, i oto na te droge wstepujg grzesznicy, publikani, obcy zdoby-
wajg to nowe krolestwo, tymczasem za$ ,synowie krélestwa” nic nie
czynia, by do niego wnij$¢, pozostawiajg je innym. Calmet, Kna-
benbauer i inni takze nie Zle ttomaczg: Od czaséw Jana Chrzci-
ciela krolestwo niebieskie jest przeSladowane jak nigdy, Faryzeuszowie
starajg sie gwattem je obali¢ i wszystkich od niego udciagnac

Discite a me, guia mitis sm\.et liumjms corde. Te stowa znacza:
Péjdzcie do mdj szkoly, badzcie uczniami moimi, albowiem jam jest
stodki i pokornego serca, nie jestem, jak wasi mistrze, twardy i pyszny.
Sw. Chryzostom i Augustyn trzymajg sie znaczenia praktycznego,
pomijajac gramatykalne.

Salutem ex inimicis nosths. To me znaczy, ze zbawienie przyszio
nam od nieprzyjaciét naszych, lecz tc: BO6g wybawia nas od nieprzy-
jaciot.

Quod superest, dale eleemosynam. Z tego co zbywa, dawajcie
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jatmuzne. Zdaje sie, ze nie ten jest sens inspirowany, cho¢ trudno
powiedzie¢, jaki jest wiasciwy. Najprawdopodobniej ten: Jakkolwiek
zli jesteScie, jeden wam pozostaje sposéb ratunku: czyncie jatmuzne,
a odpuszczono wam bedzie. Insi wykiadajg: Dawajcie ztego, co macie,
dawajcie, o ile wam S$rodki na to pozwalajg. Insi wreszcie widza tu
ironig gniewu: Zli, przewrotni, ktorzy mowicie: troche jatmuzny, a wszy-
stko w porzadku!

Ignem veni miitere in tcrram, et quid volo, nisi ut accendatur.
Powszechnie stowa te rozumieja o ogniu mitosci. Tekst zdaje sie prze-
mawia¢ za ogniem niezgody.

Principium, qui et loquor vobis. Augustyn $w. widzi w tych sto-
wach Jezusa, Poczatek wszystkiego. Tekst grecki wykazuje, ze tak
nie jest: rrjv dpyyjv ort xai ZaZcu 5piv.

Bationabile obsequium vestrum. Pawet $w. wzywa wiernych do
stuzenia Bogu nie przez ofiary krwawe, kult materyalny, cielesny, lecz
przez ofiary duchowne, przez wewnetrzny kult duszy. Piotr $w. podo-
bniez sie wyraza rationabile lac, Jednakze nie mozna odrzuca¢ stuzby
rozumnej, wiary opart¢j na fundamencie rozumu.

Phnitudo legis dilcctio. Apostot moéwi to o mitosci blizniego.

Quod non est ex fide, peucatum est. Fides nie zuaczy tu wiare,
lecz sumienie.

Animaglis homo non percipit ca, quae sunt Spiritus Dei. Nie
znaczy to cztowiek bydlecy, cielesny, bo takiego Apostot zowie oapxixoe,
<Joyix6é<;, lecz cztowiek, jakim jest z przyrodzenia, o wiadzach rozumu,
madrosci cztowieczej, dzisbysSmy powiedzieli: racyonalista, ktory
rzeczy nadprzyrodzonych nie przyjmuje, nie uznaje.

Nenio potesi dicere Dominus Jesus, ttisi in Spiriki sancto. Myl-
nie tekst ten przywodza na udowodnienie potrzeby taski. 0. Cor-
nely dobrze wyktada znaczenie: Eorum, aui dono aliguo extraordinario
ornati esse widentur, verba vel opera, si ad fidem in Jesum, Dei Fi-
lium, destruendum ejusque regnum convellendum tendunt, auctorem
non habent Spiritum S.; sin vero fidem in Dominum Jesum augent
et promovent, a Spiritu S. sunt.

Ilabemus thesaurum istum in vasis fictilibus. Apostot nie mowi
tutcj o czystosci, lecz o Swiattosci Chrystusowej, o urzedzie opowia-
dania ewangelii. Ten skarb noszg oni w naczyniach kruchych, to zna-
czy: to wielkie dzieto powierzone jest robotnikom stabym, i w tern wia-
$nie okazuje sie moc Boza (ut sublimitas sit virtutis Dei, et non ex
nobis).

Datus est trnhi stimulus carnis meae, angelus satanac. qui me



187

co6laphisot. Po .dzi$ dzien jest to utarte zdanie, Ze Apostot moéwi tutaj
o0 pokusach cielesnych. To powszechne mniemanie obala zwyeiezko
O. Cornely w komentarzu do tego listu. Ojcowie Greccy wszyscy
rozumieli te stowa o cierpieniach, utrapieniach ciata. Tomasz $w. sta-
nowczo o$wiadcza sie za sensem literalnym, a wiec o cierpieniach cie-
lesnych, podobnie jak $w. Augustyn, ktory pisze: Ne extolleretur tan-
quam juvenis, eolaphizabatur tanguam puer. Et a quo? Ab angelo
satanae. Quid est hoc? Dolore guodam corporis traditur exagitatus
rehementer; dolores autem eorporum plerumque immittuntur ab an-
gelis satanae...

Virlus n nfirmitatibus perficitur — nie znaczy, Zze cnota czto-
wiecza doskonali sie w stabosciach, lecz znaczy: Moc Boza jasnieje
bardziéj w utomnosci ludzkiej.

Nec nomhmiir in vobis. Nieczystos¢ nie ma by¢ ani wspominang
stowem — tak rozumiejg powszechnie. Ot6z Apostot wylicza rozmaite
nieprawos$ci: avaritia, turpido, stultiloquium, scurrilitas to wszystko nie
ma znajdowaé sie pomiedzy Swietymi, gdyz nomen, nominari ozna-
cza rzecz same, istnie¢, byc.

Omnia propter elcrtos. Prawda¢ to, ze B6g wszystKo czyni dla
swych wybranych, ale tego tu nie méwi Apostot, méwi, ze On wszystko
znosi, cierpi dla nich, dla wybranych.

Rursum crucifigcntes sibimet ipsis Filiutn Dci. Apostot moéwi
do Zydéw: Uwazeie, ze wyrzekajac si¢ Jezusa, wyrzekacie sie zbawienia;
odigczeni od Jezusa nie znajdziecie juz drugiego Chrystusa, ktéryby
was zbawit, umierajac za was na krzyzu; nie ma innego chrztu krom
Jezusowego, nie ma odrodzenia poza Jezusem. Jezeli po odebraniu
task odstapicie od Jezusa, pewne was czeka zatracenie.

Poprzestajemy na tych cytatach, ktérych liczbe datoby sie zna-
cznie pomnozy¢.

Niedbaios¢ w ttomaczeniu Pisma $w., btgd sa zawsze ziem,, wiec
trzeba sie tego niedbalstwa wystrzega¢, trzeba bledy wytyKaé, trzeba
je usuwaé. To zte u nas dla wiernych nie pocigga zazwyczaj nastepstw
szkodliwych: Vu 1lg ata nie zawiera Zzadnego btedu dogmatycznego ni
moralnego, wiec chociaz np. kaznodzieja fatszywie cytuje tekst jaki,
mys$l sama jest dobra, wzniosta, nawet dogmatyczna. Ze wzgledu na
to blagd exegetyczny jest sam w sobie drobiazgiem.

Miedzy protestantami a nami zachodzi zasadnicza rdéznica. Ka-
tolik wiare swg i praktyczne wskazowki bierze od Kosciota, od zywego



urzedu nauczycielskiego, a to nauczycielstwo jest przecie nieomylne;
btad partykularny jest btedem czysto spekulatywnym, naukowym; jest to
zte, ale zgota nie niebezpieczne, bo Kosciét czuwa zawsze, by je na-
prawi¢. Protestant zasie regute wiary swoj i zycia swego musi wedtug
swych zasad bra¢ sam z Biblii; wiec pomytka jego wrozumieniu tekstu
moze prowadzi¢ do btednej wiary, zyciu jego nadaé fatszywy kierunek.
Nastepstwa wiec sg grozne, bo protestaut nie uznaje powagi wyzszej,
ktéraby go nieomylnie uczyta, uznaje chyba powage samego tylko Boga.
Katolik zyje watmosferze prawdy dogmatycznej i moralnej, protestant
sam sobie wytwarza swg atmosfere nadprzyrodzong, wiec moze jg za-
trué¢ zarazkami. Dla protestanta jest to kwestya zywotna posiadaé
Biblig doskonata, o ile tylko podobno, i rozumie¢ jg wiasciwie. Dla
katolika nie ma tej kwestyi, bo katolik ma swéj Kosciét nieomylny,
ktéory stowo Boze przechowuje i rozdawa, ktéry nie moze utracie rozu-
mienia Pisma w rzeczach dotyczacych wiary i obyczajow. Katolik
niech tylko stucha Kosciota, a bedzie wiedziat wszystko, co mu po-
trzeba. Wielkie to zaiste! dobrodziejstwo dla tych, co nie moga sie
sami oddawa¢ badaniom uczonym Pisma. Waielkie dobrodziejstwo i dla
uczonych i dla kaznodziejow, albowiem zgodno$é z rozumieniem Ko-
Sciota katolikowi, ktéry czyta lub tlumaczy Pismo, daje zawsze wielkg
pewnos$¢. Jezeli ja nie rozumiem dobrze jakiego tekstu, to Kosciot
nie pozwoli mi gtosi¢ nauki przeciwn¢j prawdzie objawionej.

Z tem wszystkiem staranie sie o prawde i o Scistos¢ w postugi-
waniu sie BiMig jest obowigzkiem, obowigziuem wielkim dla kaznodziei.
Bo¢ Pismo — 1z tradycyg — jest Zzrodiem prawdy objawionej, ktorg
w imieniu Ko$ciota winien podawaé braci. Jest to obowigzek stanu:
Kosciot postanowit kaznodziejéw jako opowiadaczy stowa Bozego dzie-
ciom jego, jako ttomaczy uprawnionych Pisma, i jak obowigzani rozda-
waé Ciato Panskie i szafowa¢ Sakramenta, tak tez zobowigzani prawde
ksiag Swietych rozdawa¢ wszystkim. Tego wymaga cze$¢ stowa Bozego,
cze$¢ naszego urzedu, cze$¢ dla naszych stuchaczéw Wreszcie wymaga
tego wzglad na honor Kosciota naszego w obec heretykéw i niedo-
wiarkow. Chodzi tu o dobro i o zbawienie dusz; btad, maty w sobie
i dajacy sie uniewini¢, moze sie sta¢ okazya zgorszenia lub nawet
utraty wiary
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we Francyi.

Wobec tycli wielkich czynéw na polu mitosierdzia chrzescianskiego,
ofiarnosdci i poswiecen, apostolstwa i misyonarstwa, powotan zakonnycn.
r6znych bractw i stowarzyszen koscielnych, na ktdrem przoduje Francya,
nigdybysmy nie byli pomysleli o tein, Ze to sg tylko wyjatki, a ogét na-
rodu katolickiego przezarty indyferentyzmem religijnym, zarazony zgni-
lizng, ze poziom zycia Kkatolickiego i religijnego strasznie sie oomzyt,
gdyby nam nie byt odkryt tego $miato i odwaznie X. biskup z Annecy,
Mgr lIsoard, w ksigzce wydanej w roku zesztym pod tyt.: Le systcme
du moins posaible ci demain dans la societe chreiienne. Smutny, nad
wyraz optakany jest stan katolicyzmu i zycia religijnego, jak nam go
ten Biskup opisuje; niktby temu nie uwierzyt, zeby to kto inny pisat,
kto inny te bolesne rany odkrywat. Radykalizm, niedowiarstwo, ateizm.
masonerya rzadzi dzi$ we Francyi, wiec nie dziw tym réznym szalo-
nym wybrykom, przekupstwu, oszukanstwom, malwersacyom, ktére co
chwila wychodzg na jaw, ale Zzeby we wierze, w zyciu Kkatoliekiem
Francyi nie bylo Zadnego odporu, tegobySmy nigdy nie byli sadzili.
A tymczasem, wedtug zeznan wspoinnionego Biskupa, tak jest. Kato-
licyzm akomoduje sie do wszelkich stésunkoéw zycia, do wymagan S$wia-
towych, do lekkomys$Iinosci, obojetnosci i grzechéw. Zamiast je karcic,
wykorzeniaé, spoteczenistwo uszlachetnia¢ wedle wiary Chrystusowej, to
sie zaprzega w rydwan dzisiejszych opinii, wyobrazen, popedéw i zadz
materyalistyeznych. W calem zyciu religijnem koSeielnem, we wszy-
stkich praktykach zastésowuje sie system du moins possible, aby P. Bogu
oddawaé¢ jak najmniej tylko mozna.

Sg w tej ksigzce tak ciekawe rzeczy, uwagi, opisy, krytyki i upo-
mnienia, tak doskonale maluje Biskup dzisiejsza zgnilizne francuzka
we wzglednie religijnym, ze pozwalamy sobie da¢ z niej obszerniejsze
sprawozdanie, ktére niejednemu z naszych pasterzy dusz zwréci uwage
1 baczno$¢ na rozne usterki, btedy i grzechy w zyciu religijnem na-
szego spoteczenstwa. Mutatis mutandis da sie niejedno zastosowac do
naszych stosunkéw. Takich katolikow z nazwiska, ze chrztu, z poko-
stem katolickim a wewnatrz zupeinie spoganszczalyeli jest i u nas,
mi moéwicie w kotach liczacych sie do intoligencyi, nie mato, a i wlu-
dzie jeszczer wierzagcym tak czesto widzi sie zycie sprzeczne zupetnie
2 wiara.
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Aby zbawiaé¢ ludzi, powiada Biskup, czyni¢ znich Swietych, to cel
Wocielenia. Chr. P. wzywa do zaparcia, meztwa i wola: ,kto chce i$¢
za mng, niech sie zaprze sam siebie, niech weZzmie krzyz swodj na
kazdy dzien i niech idzie za mna“ (Euk. 9, 29). Oczekuje tedy i do-
maga sie od wezwanych, aby zdobywali dobra nadprzyrodzone, ile tylko
moga, czynili wysitki wszelkiego rodzaju, aby je utrzymaé. Po wszy-
stkie czasy znajdywata sie pewna liczba ludz., ktérzy szli za tem we-
zwaniem. Augustyn $w. nazywa ich prawdziwymi wiernymi.
Inni udaja, ze tego nie styszg i tych Doktor $w. nazywa niewier-
nymi, lub falszywymi wiernymi. Z tego widaé, ze réznica, jaka dzi$
zmuszeni jesteSmy czyni¢ pomiedzy katolikami, jest bardzo starg. Byty
czasy w KoSciele, gdzie nauka i przyktady pobudzaty wiernych do
usilnego starania sie o le plus possihle wstuzbie Bozej i wiasnej duszy,
tak ich prawda do tego zachecata. Inne sg dzi§ czasy i kierunki.
Doktryny dominujagce dzi$ w nauczaniu, postepowanie tych, co idg na
czele, doradzajg wiernym, aby sie trzymali au moins possible; wszystko
co dotyczy wiary i praktyk religijnych jest umyslnie doprowadzone do
najdrobniejszych rozmiarow. Ci co otrzymali postannictwo nauczania
i prowadzenia, zadaja tylko le moins possible, a ich przyklady sg w zgo-
dzie z ich stowami.

Dowody na uzasadnienie tego twierdzenia swego bierze Biskup
najprzéd z zewnetrznege zycia chrzes$é, i przedstawia to, co sie dzieje
w kosciotach francuzkich. Chloszcze tedy naduzywanie kosciotdw do
przedstawien teatralnych, muzycznych w czasie nabozenstw, Mszy S$w.
a gtownie poobiednich tak zw. snhits® (btogostawienstwo Najsw. Sakr.).
Warto postuchaé tych uzalen biskupich.

Koscioty sg domami Bozeini, jak je caty S$wiat nazywa. Wszyscy
wiedzg, czem powinien by¢ kosciot, jak sie odprawia¢ powinno nabo-
zenstwo, aby ten kosciét celowi swemu odpowiadat, jak sio wtym ko-
Sciele zachowa¢ nalezy, itd. Tymczasem co sie dzieje. Sg okolicznosci,
w ktérych ten, co wchodzi do kosciota, pytaé sie musi, dokadze przy-
szedt? Albo ten, ktéry jest obecny na nabozeAstwie, ceremonii, ma
prawo pyta¢ sie: Alboz to kaptan, jakiegoSmy dotychczas znali, ten
cztowiek, ktory tu rzadzi i kieruje wszjstkiem i odpowiedzialny jest
za wszystko, co sie tu'dzieje?

Ottarz obwieszony draperyami, obcigzony kandelabrami, kosciot
zapchany kwiatami rzadkiemi i drogiemi, dywany, chodniki okrywajg
wszelkie przejécia pomiedzy krzestami, przygotowanemi dla widzow
i stuchaczow. Krzesta opatrzone numerami odpowiednimi biletom
sprzedawanym u kupcow handlujgcych muzykaliami lub w zakrystyi;



bilety pierwszego, drugiego lub trzeciego rzedu, bilety na choér, w wiel-
kiéj nawie itd.

Kosciot zapetniony. Przypatrzmy sie, podczas gdy muzykanci
strojg swe instrumenta, co to za ludzie, jakie niewiasty, cozajmujg
numerowane miejsca? Poznajemy niektorych katolikéw, co chetnie
szczycg sie mianem wiernych. Wieksza cze$¢ nie pytasie o nazwe
chrzesScian. Przyszli, aby co$§ widzie¢, aby sie pokazaé, aby stuchaé
i potem mddz opowiada¢, ze byli tam i styszeli. Tu i owdzie dzien-
nikarze, obrabiajacy dziat kroniki teatraln6j. Artykut o tem przedsta-
wieniu napisany juz jest naprzod, niektére tylko prézne mieisca pozo-
stawione do uzupetnienia. Dziennikarz bowiem odna;duje na tem Swie-
tem miejscu znaczng cze$¢ personatu, ktérg widuje co wieczora, ktorg
krytykuje lub chwali co tydzien. Mezczyzni i niewiasty, komeoyanci
i komedyantki, dyrektorzy orkiestry, wszyscy ci arty$ci zajmujg mie,sca
na chorze kosciota. Dzwieki gltoséw, metoda $piewu, sposob wygtasza-
nia nut, opowiada to dziennikarz peryodycznie swym czytelnikom.
Miejsce, gdzie sie odbywa to przedstawienie, jest inne, scena ma inny
wyglad, w kazdym razie jest to scena i opisuje sie jej przystrojenie,
bogactwo, dobry gust. Zamiast wielkiej aryi lub recitativo nazywa sie
to Kyrie, Gloria, Agnus Dei.

Lecz rola jego jest ta sama, jak wszystko jest podobne do roi
publicznosci w teatrze. Te iluzya uzupetniajg rozmaite inne rzeczy:
rozdziela sie przy wnijsciu programy przedstawienia, powystawiano pla-
katy u kupcow muzykaliow a czesto rozlepiono je na murach w okoto
kosciota, na ktorych blizsze szczegdélty sg podane. Forma ich nie rozni
sie niczem od programéw koncertowych i przedstawiern teatralnych.
Dwa tylko wiersze moga na chwile zadziwia¢ ludzi przywyktych do
innych sal: pomiedzy jedng a druga czesScig czyta sie: przemowa Kksie-
dza A. lub Ojca X. a na koncu drugidj czesci: Salut duS. Sacrament.

Wprawdzie te smutne sceny odbywajg sie tylko powielkich mia-
stach, ale ta zaraza szerzy¢ sie poczyna i po malych miastach i wsiach.
Stowem to, czego dawniej nie byto: $wiat i jego pompa zamieszkaty
w niektorych kosciotach. Dawniej przestrzegano $cisle regut liturgi-
cznych i konstytucyi papiezkich; dzi§ gwalci sie te wszystkie reguly
z zazdrosng emulacyg. Na zarzuty, dla czego sie to czyni, odpowia-
dajg rzadzcy kosciotéw, pasterze dusz: Pocigga¢ tych ludzi do mego
kosciota, to jest przeszkadza¢, aby nie chodzili gdzieindziej, to jest
cel, ktéry sobie zatozytem i ktory osiegam!

Wychodza oni z tej idei, aby podawaé¢ ttumom chrzescian, ktérzy
sag nimi tylko z nieokreslonego uczucia, w kosciele to, czego chetnie
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szukaja gdzieindziej. Ta dea rozszerzyta sie niestychanie szybko, ze-
pchneta daleko z drogi swych przeciwnikdw, stata sie systemem Kieru-
jacym zewnetrzng postuga kaptanska, kazdego proboszcza uznanego za
gorliwego, czynnego, rozumiejacego swoj czas. Tak, jest to rozumienie
swego czasu, gdzie hardzo welu zna tylko wrazenia dostarczane przez
dzienniki, lecz nie jest to rozumienie zycia chrzescianskiego i duszy
ludzkiej.

Tego dzieki Bogu nie ma u nas w kosciotach — ale to, nad czem
autor nastepnie sie rozwodzi, w wielu wzgledach stosuje sie i do na-
szych stosunkéw, a w niektérych rzeczach u nas jeszcze jaskrawsze
i smutniejsze przybiera barwy.

Mé6wi on w nastepnym rozdziale o $wieceniu niedzieli. Swiecenie
niedzieli polega na dwoch rzeczach: powstrzymaniu sie od ciezkich
praci wykonywaniu niektérych aktow, majacych za bezposredni cel stuzbe
Boza. Autor pomija pierwszg cze$¢ obowigzkéw niedzielnych a zajmuje
sie tylko druga. Przypomina nam ono $wiecenie niedzieli podwdjny obo-
wigzek. Najprzod przykazanie koScielne nakazuje wszystkim wiernym braé
udziat we Mszy $w. wkazda niedziele, a nastepnie obowigzek wykonywa-
nia wtym dniu Swietym innych jeszcze aktéw religijnych, nalezacych do
kultu i stuzby Bozej. Co do pierwszego obowigzku, stuchania Mszy $w.,
to rzecz uznana powszechnie. Lecz jakie sg inne ,dzieta poboznosci
i religijnell ktére mamy obowiazek wykonywaé,™a nastepnie, jakie sg
rozmiary, rozlegtos¢ obowigzkéw naszych w tym wzgledzie, czego ani
Kosciot Scisle nie oznaczyt, ani zwyczaj powszechny ogdlny nie ustalit?

We Francyi, powiada autor, w ostatnich dwo6ch wiekach i w pier-
wszej polowie obecnego, uwazano ogdlnie, ze $wiecenie niedzieli doma-
gato sie oprécz stuchania Mszy $w. jeszcze stuchania stowa Bozego
i udzialu w nabozenstwach popotudniowych, a wiec stuchania kazan
i bywania na nieszporach. Uwazano ten obowigzek za tak wazny, ze
poczytywano za grzech S$miertelny zaniedbanie Mszy $w. z czystego
niedbalstwa przez trzy niedziele z rzedu, tak samo, gdy kto$ przez
trzy niedziele z rzedu nie byl na nieszporach. Co6z sie stato dzi§ ze
Swieceniem niedzieli? Dzi§ uznane jest powszechnie, ze wierny, ktéry
wystuchat cichej Mszys$w., uczynit zado$¢ przykazaniu co do $wiecenia
dnia Panskiego. Niewatpliwie radzi sie ludziom lepsze usposobienie
objawiajacym, aby chodzili na Mszg parafialng i stuchali nauk pasterza
swego; proboszczowie skarzg sie peryodycznie na to odosobnienie, osa-
motnienie, na brak ludzi na nieszporach. Lecz nikt nie idzie dalej
po za te rady i uzalania sie. Ogolnie jest uznanem, ze ten wypeknit
obowigzek niedzielny, kto wystuchat Mszy cicli¢j; uznane to jest ogélnie,
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za regute, gdy kto$ przez cate zycie trzyma sie tej praktyki i ogra-
nicza na stuchaniu cichej Mszy $w. stuzbe, jakg winien Bogu w ten
dzien i te pomoc nadprzyrodzong, ktérg winien swej duszy. | ko-
rzysta sie szeroce z tej milczacej ugody: na Summie obecni sg ci
tylko, ktérzy nie moga stucha¢ inn§j Mszy. Co do nieszpdr istnieja
one tylko na pamiagtke, a dzwon wzywajgcy wiernych na to nabozen-
stwo, nie ma innego zadania, jak dawac¢ sygnat mieszkaicom miast
do udawania sie na przechadzki lub zabawy.

Twierdzi¢ mozna, Ze mezczyzni prawie wszyscy i wielka liczba
niewiast uwaza, iz spetnili obowigzek $wiecenia niedzieli, jesli wystu-
chali cichej Mszy $w. Wielu duchownych cieszy sie i uwaza sie za
szcze$liwych z tego rezultatu. Mowig oni: nie mozna brzemienia re-
ligii, jarzma zbyt ciezkim robi¢, nikt nie ma prawa wymaga¢ ponad
prawo, stuchanie Mszy $w. jest jedynie przepisanym aktem; jedyaem
postepowaniem, mogacem rehgig czyni¢ acceptabilis przez mase naszych
chrzescian, jest domaga¢ sie od ich poboznosci i wiary le moins pos-
sible. Dodaja naturalnie, ze kto idzie dalej, kto z nimi nie trzyma
i tak jak oni nie mowi, posadzony byé musi o tendencye janseni-
stowskie.*)

*) Te zale i skargi Biskupa stosujgsie bardzo i do naszych stosunkdéw.
llez sie to nagrzeszy unas przeciwko tomu obowigzkowi, nakazanemu przy-
kazaniem koscielnem! llez to wymys$la sie najréznorodniejszych powodéw,
aby sie dyspensowa¢ od togo obowigzku! Nie podobna nam sie rozwodzi¢
obszernie nad tem, cho¢ to bardzo pozadany temat do obszerniejszego obmo-
wienia, wskazania wszelkich naduzy¢ i podania S$rodkéw w celu zapobiezenia
rozmaitym sposobom gwarconia niea”eli. Pobieznie tylko wskazujemy na to,
co sie u nas dzieje z wypetnianiem tego obowigzku. W miastach, gdzie co
niedziele lub Swieto dwie i wiecej Mszy sie odprawiaja, mndstwo jest ludzi,
ktorzy bez wszelkiego powodu tylko co drugg niedziele na Msze uczeszczajg.
Wielka czes¢ z obecnych na Mszy, cho¢ godzina jest oznaczona i Scisle ksieza
do niej sie stosujg wrozpoczynaniu Mszysw., op6znia sie. Kazdy kto obser-
wuje bacznie uczeszczanie naszego ludu na Msze, mogt sie przekonaé, ze
czy to na rannej Mszy, czy na summie, od poczatku do konca Mszy wcigz
nowi ludzi przychodza; podczas nabozenstwa wielkiego po miasteczkach
petno ludzi po szynkowniach, gdy szynkarze niesumienni; sadowi, rekrutu-
jacy sie z miasteczek, przez cato lato, gdy przebywaja w sadach, nigdy do
kosciota nie zajrza; gospodarze nie posylajg nigdy swych pasterzy przez
catg pore latowg na Msze $w.; po dominiach niektorych sa ludzie, co ledwc
kilka razy do roku otrzymujg pozwolenie péjscia do kosciota. A c6z mowic
dopiero o tak zw. inteligencyi naszej, o doktorach, kupcach i t. d. Catemi
miesigcami w kosciele ich nie widaé, nawet w najwieksze S$wieto katolickie
nie przypomng sobie tego obowiazku. Tak sie wykonuje u nas obowigzek
sumienia, przykazanie koscielne, zobowiezujace pod grzechem.



Dalej przedstawia autor naduzycia, jakie sie dzieja po kosciotach
francuzkich z okazyi $lubow, chrztéw i pogrzebdéw.

Prawa koscielne przepisujag wyraznie kaptanom, jak sobie majg
postepowac! aby zabezpieczy¢ Swieto$¢ i godnos¢ kosciotow i swag wiasag
powage. Alboz te prawa sa dzisiaj przestrzegane we Francyi? Alboz
nie weszto w zwyczaj zadowaitnianie sie tem, co jest nieuniknione, i trzy-
mania sie au moins possible?

Céz sie np. dzieje w kosSciotach parahalnych paryzkich, gdy sie
odbywa wielki $lub? Przed, wczasie i po ceremonii nie jest to wcale
kosciét. Przedtem i potem jest to kantor przedsiebiorczy; w czasie
ceremonii jest to salon, gdzie sie podpisuje kontrakt i wytozone sg
prezenta ofiarowane miodozefcom. Przypominamy, ze my ludzie z pro-
wincyi, mamy wcigz nasz wzrok zwrdcony na Paryz. Paryz jest re-
guta. Nasladowaé proboszczéw paryzkich, to ambicya proboszczéw na
prowineyi, tak samo jak i$¢ za moda paryzka jest pasya kazdego krawca,
szewca, marszantek itd. Tak tedy w dzied S$lubu kosciot przestaje by¢
kosciotem. A ksigdz? Ksigdz wyzut sie takze ze siebie, me jest ksie-
dzem. Jego potozenie jest gorsze, gdyz sie wystawia na rozne ziosliwe
- sarkastyczne docinki i uwagi.

A co sie dzieje z innemi praktykami roligijnemi, poboznemi, inng stu-
zbg Bozg w niedziele i Swieta? Lud nasz w przewaznej czeSci uwaza na-
bozenstwo i kosciot w niedziele za rzecz poboczna, a za gtéwnag rzecz zabawe
i pijanstwo. Przynajmniej z postepowania jego taki wniosok wyciggng¢ mo-
zna. Po nabozenstwie wszystko hurmem biegnie do szyukowni. W Kkosciele
ledwo po6t godziny, z godzino najwyzej si¢ nudzit, w szynkowru siedzi dwie,
trzy, cztery i wiecej godzin. Na meszporach niekiedy w odpust odprawia-
nych nie ma mezczyzn do niesienia $wiec, choragwi, baldachimu, ale w szyn-
kuwniach rojno, ttumno, ze sie przecisng¢ nie mozna. Po wszystkich dro-
gach widzi sie wracajacych do doméw pijanych ludzi o kazdej godzinie po-
potudniowej. Sa miasteczka nie wielkie, gdzie jest po 16 szynkowni, a szyn-
karze sg najzamozniejsi ludzie, tuczacy sie krwig i potem tego biednego,
a pijafstwem oszotomionionego ludu. Znamy gorliwych kaptanéw, ktérzy
wszystkiemi sity staraja sie o wykorzenienio w swych parafiach tych nad-
uzy¢ i grzechéw, i na ambonio i w konfesyonale pracujg nad tem gorliwie,

ale w obec bezskutecznych usitowarh reco nu opadajag. | nio jeden mowit
do nas, ze gdyby Aniot z nieba stangt pomiedzy tym Iludem, nie zdotatby
go odwies¢ od tych naduzyé niedzieli i Swiat.

Na nieszporach, ze to nabozenstwo nieobowigzkowe, mato kto bywa,
pare kobiet i dzieci. Najgorsze w tym wzgledzie sg miasta i miasteczka.
Mezczyzni po szynkowniach, kobiety po domach na t6zkach, albo latem po
ulicach sie rozciggaja, ostatecznie na przechadzki, zabawy sie rozchodza,
mato kto pomysli o tem, ze to dzion stuzby Bozej i pracy nad swojg du-
sza. Sa to smutne, optakane stosunkil Jakiez na to lekarstwo?
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Jakiez jest w istocie o0g6lne usposobienie, prawie jednomysine,
asystujacych na Mszy $lubnej? Mozna je doktadnie wyrazi¢ w stowach
kaptan jest kupiec, sprzedaje sie za pienigdze. Za pewng kwote pie-
niedzy wydat kosciot, ottarz rodzinie, familii, ktéra zniego robi wszy-
stko, aby swag pyche zadowolni¢, i pokaza¢ $wiatu, ze jestbogatg. Za
pewng sume pieniedzy zgadza sie kaptan na to, ze sie przekracza
wszelkie reguty, jakie Kosciot od wiekéw ustanowit i wcigz ponawia,
aby domom Hozym zachowaé charakter S$wietosci. Za pewng kwote
pieniedzy zwidczy sie odprawienie Mszy $w. daleko po za godzine prze-
pisang prawami liturgicznemu Potudnie, pierwsza godzina sg dogo-
dniejsze anizeli dziesigta, jedenasta. A ksigdz? ten bedzie czekat, kon-
tent w ogoéle, ze nas do koSciota dostanie. Inni dodajg: przeciez jest
zaptacony. Tymczasem nie dla honoraryum za Mszg $w. przekracza
on i gwalci reguly liturgiczne, folguje tylko temu systemowi zastoso-
wania sie, temperamentu, ktoéry odnajdujemy we wszystkich aktach
jego stuzby koscielnej. Je$li wiadza biskupia przeciwko temu gdzie-
kolwiek wystapi i ksiezy pocigga do odpowiedzialnosci, odpowiadaja oni:
»,C0z mamy czyni¢? Je$li na nich czeka¢ nie bedziemy, i Mszg S$w.
odprawimy przed ich przybyciem, to nie wezmg wcale $lubu koscielnego,
tiobimy ze siebie to poswiecenie z mitosci, dla uniknienia zgorszenia,
aby dzieci ztego stadta byty prawowite!" Faktycznie ten system kon-
cesyi, ktéry nie zna granic, nie powstrzymat wcale powiekszania sie
liczby matzenstw cywilnych, a wywotat ten rezultat, ze sie niestychanie
umniejszyt szacunek nalezny religii.

Wielka wigkszo$¢ Francuzow, powiada Biskup, jako rezultat swych
uwag, idzie do kosciota tylko dla tego, aby speini¢ obowiazki rodzinne,
z ksigzmi ma tylko stésunki, gdy chodzi o wybranie klasy S$lubu lub
pogrzebu. O religi: maja tyle tylko wyobrazenia fatszywego, o ile je
pochwycg w tych rzadkich okazyach, w ktérych jej potrzebujg. Wra-
zenie, jakie ztad odnoszg, jest to, ze ksigdz jest niczem innem, tylko
administratorem, z ktérym sie robi ugode, handel, jak z kazdym innym
kupcem. Interesa religii, nadprzyrodzonego zycia, boskie, ustepuja
przed interesami materyalnemi, ziemskiemu W ten sposéb, powiada
Biskup, przyczyniliSmy sie do tego, zeSmy zaciemnili wumystach ludz-
kich idee kultu i religii i dtugiego czasu bedzie potrzeba, azeby wpoié
w nie przekonanie o wielkodci i wspaniatosci tajemnic naszej religii.

Nadzwyczaj ciekawy jest dalszy ustep, w ktérym Biskup mowi
o Slubach mieszanych matzenstw we Francyi. Z wielu
wzgledéw rzecz to pouczajgca, dla tego ten ustep podajemy w catosci.

Aby matzenstwo mieszane (jedna strona katolicka, druga here-



tycka chrzescianska) byto wazife, trzeba jo zawrzeé przed proboszczem
katolickim za dyspensg. Kosciot tego rodzaju matzenstwa uwaza zawsze
za optakane i dla tego usituje wszystkiemi sposobami odwodzi¢ od nich
katolikéw. Je$li udziela dyspense, to pod warunkiem, ze matzenstwo
nie moze by¢é zawarte w kosSciele. Kaptan nie ma by¢ ubrany wkomze.
W ten sposob pragnie Kosciot okaza¢ katolikom, jak potepia matzen-
stwa mieszane i jak pragnie odstrasza¢ od nich katolikéw.

Co sie dzieje we Franoyi z temi przepisami? U proboszcza pokoj
jest za maty, aby madgt pomiesci¢ wszystkich gosci weselnych; przyj-
muje sie ich tedy wzakrystyi. Poniewaz nie wolno orszakowi $lubnemu
przechodzi¢ przez kosScidt, zakrystye maja zwyczalnie drzwi na droge
publiczng, przychodzi wiec wesele przez te drzwi do zakrystyi. Ksigdz
nie ubierat sie¢ dawniej w komze, niektérzy nawet proboszczowie kazali
wynosi¢ krzyz zawieszony w zakrystyi. Po cichu od jednego wielkiego
matzenstwa mieszanego do drugiego, z jednej parafii do drugiej prze-
niost sie zwyczaj potepienia godny tamania wszelkich regut koscielnych
a zaprowadzono ceremoniatl do $lubéw mieszanych, ktérego Kosciot
nie potwierdzit.

Nupturyenci tedy idg dzisiaj przez kosciot do zakrystyi, tam w obec
proboszcza ubranego w komze i stule os$wiadczajg swoj konsens, pod-
pisujg protokut, nastepnie caly orszak wekoBy wraca do koSciota , roz-
poczyna sie Msza $w. Lecz to niepodobna! powie kto$, niepodobien-
stwem zeby odprawiano Mszg pro sponsis w takich warunkach. Mszy
nie przyrzeczono wyraznie, miejsca w kosSciele nie sa rezerwowane. To
tak bez umowy, szczesliwym przypadkiem sie stalo. Msza sie rozpo-
czyna, jak matzonkowie wychodzg z zakrystyi. Dzieje sie to tylko dla
pocieszenia strony katolickiej i jej familii. | owdz doszliSmy do tego,
ze wszelka roznica pomiedzy matzenstwami, ktére blogostawi Koscidt,
a temi, ktére potepia, znikneta.

Dzieje sie to wszystko wedtug zasady, ktora dzisiaj obejmuje pa-
nowanie: ze wszystkie religie sg dobre, a ktérg ludzie Swieccy wyrazajg
wten sposob: szacunek dla wszystkich religii, szacunek dla wszystkich
form kultu, a mianowicie dla kultu chrze$cianskiego, lecz kazdy niech
zyje i umiera w religii, w ktorej sie urodzit. W ten sposéb mysle¢
i moéwi¢ z calg Swiadomoscig rzeczy, to jest przeczy¢ wierze Kosciota.
Zgadzamy sie wszyscy na to, ze te idee zwalcza¢, Sciga¢ i przeslado-
waé powinni wszyscy, ktérzy majg powierzong piecze dusz i uczyé
zobowigzani wiernych.

Drugie zebranie rodziny, familii wkosciele przy okazyiclirztu.
| tu domagajag sie od nas, aby$my sie trzymali tego tylko, co konieczne



a na drugi plan zepchneli przepisy Kosciota. Gdy dziecko przyjazie
na $wiat, mys$la o jego oclirzceniu. W duchu Kosciota chrzest powi-
nien sie odby¢ tego samego dnia, w ktérym sie dziecko narodz., a co
najmniej w trzech lub czterech dniach nastepnych. Lecz tu zachodzg
rézne trudnosci, familia rozrzucona po réznych prowincyach, jedni mie-
szkajg na potudniu, inni na po6inocy; rodzice nowonarodzonego obrali
sobie za chrzestnych swych rodzicow, mieszkajgcych daleko, a tu ani
ich zajecia, ani wiek nie pozwala im przedsiebra¢ tak predko podrozy,
ktéra moze trwaé czas diuzszy, a wiec czeka¢ nalezy do pory sposo-
bniejszej. Zreszta i matka chce by¢ zupetnie zdrowa, aby mogta na-
lezycie przyja¢ gosci— ma to by¢ uroczysto$¢ familijna. O los dziecka
nikt sie me troszczy, w ostatecznym razie' ochrzci sie je z wody. Jest
to zupetnie przewrotne, niechrzescianskie postepowanie, system du moins
possible, ktore zresztg nie tylko weKrancyi sie spotyka, lecz wszedzie.
¥ -nas chiop chrzci dziecko co zywo, lekajac sie, by chrzest z wody
w gwattownym przypadku nie byt waznie udzielony, i w mieszczanskich
kolach wiarg przejetych nie robi sie naduzycia w tym wzgledzie, ale
w mienniejszyob, inteligentnych sferach u nas tez chrzest dziecka od-
ktada sie ad calendas graecas, a proboszczowie nic na to nie mowig,
a nieraz wyS$mienicie sie¢ bawiag na takich chrzcinach.*)

Kosciot nakazuje rodzicom przysyta¢ dzieci do Chrztu zaraz po
urodzeniu, a w razie niemoznosci, dla réznych rzeczywistych waznych
przeszkod, pozwala na zwioke do trzeciego i czwartego dnia. KoSciot
przepisat do administracyi tego wielkiego Sakramentu akty, modlitwy,
ktére sie nazywajag w ogoOle ceremoniami. Nie sg one chrztem, to
prawda, lecz opuszczone i zaniechane by¢ nie moga i tylko w takim
razie moga by¢ opuszczone, gdyby obawa byta ugruntowana, iz dziecko
umrze, zanim otrzyma chrzest. Ten powod tylko, obawa, aby dziecko
nie umarto bez chrztu, upowaznia do oddzielenia ceremoni: od Chrztu
samego, tj. do chrzcenia dzieci z wody w domu.

Sg tedy bardzo wazne powody, przemawiajgce za tem, aby dzieci
przynoszono jak najrychlej po urodzeniu do kosciota i udzielano uli
chrzest we formie przepisanej. Te powody sg tak wazne, ze tu zadne
konwenanse socyalne, zadne interesa familijne me moga z niem’ i$¢

*) Inne naduzycia dziejg sie u nas przy chrztach, pogrzebach i $lubach: te
bale (w jezyku chtopskim) na chrzcinach, te stypy pogrzebowe koncza sie zwykle
pijanstwem, a $luby trwajace zawszo dni kilka — to prawuziwe orgie pijanstwa
i rozpusty. Tak tedy u nas lud wszystkie wazniejsze uroczystosci familijne po-
Swieca djabtu: wnijScie na Swiat, zawarcie zwigzkébw matz., zejScie ze Swiata, wszy-
stko to $wieci sie grzechami i naduzyciami,
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w poréwnanie. Tak zresztg myslg wszyscy ChrzeScianie, majacy ro-
zumne i prawdziwe pojecie o Chrzcie $w. Lecz niestety mata ich
liczba pomiedzy nami. Wzgledy drugorzedne stawia¢ przed gléwnemi,
kwestye stosunkow lub intereséw $wieckich ponad wolg KosSciota i sprawy
nadprzyrodzone dziecka—to u nas rzecz zwyczajna. Najlepsi chrzescianie
zdajg sie byé przekonani, ze w sumieniu ich porzadek, gdy poprosza
0 pozwolenie ochrzcenia dziecka w domu z wody; nie myslg wcale
0 tem, Zze to pozwolenie moze im nie by¢ udzielone; odmowa tedy
wprawia ich w wielkie zadziwienie. Brak im zmystu chrzescianskiego,
ktéry im powinien wskaza¢ réznice pomiedzy ludzmi, ktérzy wprawdzie
noszg nazwe chrzescian, ale nie sg nimi de facto i wpraktyce. Jedna
w tym wzgledzie pociecha, ze wwielu dyecezyach nie udziela sie’juz wcale
pozwolenia na chrzest w domu, z wyjatkiem przypadkéw gwattownych.
Pogrzeby uwazano zawsze za charakterystyke duchaludu i jego
mysli i przekonan o zyciu przysztem. Sg tedy pogrzeby chrzescianskie,
ktorych ceremoniat przepisat Koscidt; sg takze pogrzeby poganskie;
1 jedne i drugie majg swojg mowe, bardzo wyrazng, uderzajacg zywiej
od kazdego stowa, wszystkie umysty. Coéz zdotaliSmy w tej chwili
utrzymac¢ z charakteru wilasciwego pogrzebom clirzescianiskim?
Zapozyczaé, przejmowaé¢ od ludzi $wieckich ich maniery, zwyczaje,
formy najzwyczajniejsze ich zycia, by¢ ,soi-méme le moins possible”, aby
sie stawa¢ wejwszystkiem ile moznosci im podobnym — to¢ to stabosc,
ktérej ulegamy wszyscy kaptani i Swieccy z pozatowania godng fatwoscia.
Do tych uwag podajg w tej chwili materyat pogrzeby. Wiadomo,
ze zakorzenit sie bardzo szybko, od lat czterech lub pieciu, 2zwyczaj
okrywania trumien, katafalkéw, karawanéw kwiatami i wieAcami, za-
petniania kwiatami pokojow, gdzie wystawieni sa umarli, schodéw do
tych pokojow prowadzacych, i co rok ten szat coraz wiekszy: roze,
fiolki, lilie w czasie Bozego Narodzenia, wyrzuca si¢ na to niepotrzebnie
bez sensu setki i tysigce frankdw. | kt6z to pierwszy rzucit kwiaty
na krzyz, ktéry sam jeden ozdabia¢ powinien catun dorostego chrze-
$cianina? Owoz ci, co usitujg nie wierzy¢ wcale w zycie wieczne, od-
pychaja od siebie mysl o sadzie, expiacyi, naprawy, pokuty, ci, ktérych
mys$l o Smierci do gtebi przeraza. | c6z to sg za ludzie, ktorzy sta-
raja sie ukrywa¢ pod kwiatami blade widmo $mierci? Sg to ci, co
ucza, ze cztowiek najwznio$lejszym jest ze wszystkich istot i ktérzy
z pogrzebu chcg robi¢ akt religijny na cze$¢ jedynego Boga, ktorego
przypuszczajg tj. ludzkos¢. Wiec jest w tym zwyczaju, jak to kazdy
widzie¢ moze, zte wielkie, gtebokie, ktoére zaciera zupetnie i gtadzi po-
jecie prawdziwe i chrzeScianskie o $mierci. Kwiaty sypane na umar-
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tego, zakrawajace jego trumne, to kazanie ateizmu; krzyz na trumnie
prawi o Bogu Sedzim i Zbawicielu. Kwiaty moéwig orszakowi pogrze-
bowemu: Pocieszcie sig, umarty wszedt do przepasci jestestwa, me po-
trzebuje on juz was odtad, wy nic dla niego zrobié nie mozecie! Krzyz
za$ wola: Modlcie sie za te dusze, teraz wiasnie potrzebuje ona od
was wiecej pomocy niz kiedykolwiek. MysSlcie o niej, niech was nie
rozprasza ta zewnetrzna pompa pogrzebu, dusza prosi was o modlitwy,
ktore jej moga by¢ tak pomocne przez zastugi Ukrzyzowanego!

Jeden znajwiekszych dziennikéw paryzkich, ktory wswych tamach
najwiecej zamieszcza opiséw Swieckich festynéw i teatralnych przedsta-
wied, nie uchybiajac nigdy czci przynaleznej religii, napisat niedawno:
»,Niepodobna nie protestowaé, przez sam szacunek dla $mierci i dla
bolesci krewnych, przeciw dgznosci zaprowadzenia do ceremonii pogrze-
bowych zywiotu artystycznego, ktéry naigrawa sie i szydzi z szacunku
winnego zwiokom zmartych i z uczu¢ religijnych, ktére powinny obej-
mowac¢ wszystko w pogrzebie chrzescianskim. Prawie zazdroscichy
mozna pogrzebom prostaczkdw, gdy sie wspomni na ten spokdj, cisze
w koSciotach i na cmentarzach wiejskich, ktérej nie ma w tych pom
pach pogrzebowych, nie majgcych nic wspélnego z kosciotem i rozpra-
szajgcych wszelkie skupienie.'l

Nastepny rozdziat, malujacy Zyci. prywatne dzisiejszych
Chrzes$cian we Francyi, jest tak ciekawy, ze go w wielkiej czesci
dostownie podajemy:

Chrzescianin nasz wspétczesny, ktérego spotyKamy w kosciele pa-
rafialnym, w dni, w ktére go wzywa albo przykazanie koScielne, albo
wypadki familijne, jakimze jest w swym domu, w swem 2zyciu prywa-
tnem? Jest on tym, co nazywajg dzi§ wsmutnej koniecznosci czasow,
chrze$cianincm praktykujagcym, podczas gdy mndstwo innych chrze$cian
zupetnie sie wyzuto ze stuzby Bozej, z wszelkich obowigzkéw religijnych.
Czeg6z oczekujemy od tego chrzescianina praktykujgcego, czegdéz domaga
sie publiczno$¢? Czyz tylko zycia takiego, jak je rozumiejg wszvscy
uczciwi ludzie? albo tez jest to inne zycie, odrebne majgce cechy?
Czyz chrzescianin jest cztowiekiem, ktéry o zyciu obecnem, jego rado-
Sciach i smutkach ma mieé¢ pojecie ogdlne, albo tez inne wilasne?
Sadze, ze nie moze by¢ zacln6j réznicy pomiedzy nami, kaptanami
i chrzeScianami, znajagcymi swa religig, co do tezy, ktérg tak formutuje:
Wi ierni i niewierni musza w wielkiej liczbie okolicznosci, w sposobie
dziatania rézni¢ sie pomiedzy sobg a to na podstawie zasad opanowu-
jacych ich mysli i przenikajacych ich uczucia. Jest Swiat i wielka
rodzina katolikow, Kosciot. Te roznice przypomina nam co chwile



Pismo $w. Zbawiciel sam, Apostotowie, a mianowicie Jan $w. w pier-
wszym swym liscie stawia nam ustawicznie przed oczy, przypomina
pamieci, radykalng opozycya, niezatartg, niezgladzong pomiedzy tymi,
co majg ducha $wiata i sg mu postuszni a tymi, ktérzy chcg zyé we-
dtug nauki ewangelii.

W przebiegu wiekow od czaséw apostolskich fakta stwierdzity ten
rozdziat, zarysowujacy sie od pierwszego dnia. Swiat taki, jak go wi-
dzieli i opisywali autorowie natchnieni i pierwsi chrzescianie, pozostat
Swiatem. Lecz takze obok $wiata istniato zawsze zycie chrzeseiaiiskie,
tatwe do rozpoznania na pierwszy rzut oka. O kazdym czlowieku, zy-
jacym w naszych krajach chrzes¢., wydawano ten wyrok: zyje wedtug
Swiata albo wedtug wiary Kos$ciota! Istotno rysy tej réznicy pomiedzy
ludzmi S$wiatowymi a dobrymi chrzeScianami wszystkich wiekbw mozna
stresci¢ w tych trzech rzeczach: zbytek (luxus), zabawy i stosunki
towarzyskie.

Za przedmiut zbytku (lususu) uwazam to wszystko, co me ma
zadnego innego celu, jak tylko schlebia¢é zmystom i sprawiaé pewne
zadowolenie pysze. Namietno$¢ zbytku panowata przed laty tylko po-
miedzy ludZmi na dworach panujacych lub kapitalistami, bogata ary-
stokracyg i zamoznem mieszczanstwem. Dzi§ ta namietno$¢ jest po-
wszechng. Uchodzi¢ za bogatego, budzi¢ raczej zazdro$¢ niz lito$é, to
uczucie opanowato dzisiejszg demokracyg. Braé w postuge dla swego
dobrobytu wszystkie zasoby zdobyte przez nauke, wynalezione przez
przemyst, to pretensya, ktéra wszystkim wydaje sie zupeinie wiasciwa.
Tak tedy jednym z charakteréw naszego czasu jest, ze wszyscy zyczg
sobie zbytku, gonig za nim namietnie, uwazajagc go sobie za najwieksze
szczescie ziemskie.

Czyz og6t naszych Chrze$eian stuzy niewolniczo tej "dei, ktérg
$wiat zyje w uzywaniu débr doczesnych, czy tez przeciwnie odsuwa
ja od siebie i stara sie z niej wyzwoli¢? Owobéz mojem przekonaniem
jest, ze wielki og6t katolikébw naszych czaséw uwaza, ze ma prawo tak
samo uzywaé¢ débr ziemskich, jak ci, co o rehgig nie dbaja. Sa nie-
watpliwie katolicy, ktorych zycie jest proste, skromne, dobry ezymg
uzytek ze swych oszczednosci; lecz te same przymioty mozna odnalez¢
takze u znacznej liczby tych, co sie wyzuli z wiary. To czego szukam
a co znajduje rzadko tylko, to jest ludzi odpychajgcych od siebie wszelki
zbytek dla tego witasnie, ze sg chrzescianami rozumem i sercem Tym-
czasem uzna¢ trzeba, ze jesli sie nie oddajg tej namietnosci, to tylko
dla tego, ze rachowaé umieja, ze zadza oszczedzania bierze gére nad
checig i pragnieniem uzywania, ale¢ to wkazdym razie nie sg wzgledy
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religijna, stosowanie sie do prawa ewangelicznego. Idea, Zze trzeba
omie¢ naktada¢ sobie wyrzeczenia, zaparcia jedynie dla tego, aby i$¢
za duchem ewangelii, nie ma kursu pomiedzy nami. A jednak jest
ona fundamentalng. Wszyscy sadza, ze majg prawo wydawaé piengdze
na zgotowanie sobie przyjemnosci, na zabawy, rozrywki, stowem na
zbytki, az do punktu, gdy rozum podnosi gtos i zakaz wydaje. Pewna
liczba nie stucha tego gtosu, przekracza szranki: jedm sg niekatolicy,
drudzy katolicy. Tukiem sie by¢ wydaje potozenie moralne i ekono-
miczne naszych czasow.

I dla czegéz tak jest? Dla czeg6z ten smutny rozdziat w punkcie
takiej wagi, doniostosci pomiedzy ludzmi, majagcymi tak przeciwne prawa
moralno? Dla tego ze praktyka kierownikéw sumien i propozycye teo-
logéw zredukowaty ,,au moins qu’il est possiblell cech) zbytku i tego
co jest nadmiernem (superfluum).

Owoz jak sie to dzieje! Dusza dobrze usposobiona pragnie obja-
$nienia w tych kwestyach: gdzie sie rozpoczyna zbytek, a zaczyna su-
periuum? Odpowiadajg jej: Czy$ nie zrobita S$lubu ubéstwa? Nie.
A wiec mozesz zycie swe urzadzi¢ wedtug regut, do jakich stosujg sie
osoby tego stanowiska co ty, tego samego potozenia towarzyskiego,
twoi krewni, sasiedzi itd.

Ten, co otrzyma! te odpowiedz, oglada sie wokoto, szuka poziomu,
zdaje sie, ze go znalazt, lecz na drugi dzien poziom sie podnidst, pod-
nosi takze swoj budzet, poziom podnosi sie wcigz, pragnie doj$¢ do wyzyn
tych, co go juz chca przekroczy¢é. Krewni, przyjaciele, znajomi lub ry-
wale starajg sie go przesadzi¢, ciggng go wiec coraz bardziej w gore,
a on ciagnie innych za sobg. Idzie to w nieskonczono$¢. Dzienniki
opowiadaty nam ostatniej zimy, ze teraz, aby wyda¢ bal, jeOi sie na-
lezy do dobrego towarzystwa, trzeba najmniej 15 tysiecy frankow.
Niedawno starczyto pie¢ tysiecy. Wieczorek tancujacy kosztuje piec
do szes¢set frankéw. Obiady, umeblowanie, powozy, a co wiecej toa-
lety, wszystko to poskoczyto w cenie. | wszyscy ci katolicy,,poniewaz
nalezg do kategoryi ludzi umiejacych rachowaé, sa zupetnie spokojm
Nie robig dtugéw, lecz nie majg i nie bedg mieli nigdy superfluum.
poniewaz zyjg wedtug stanu, i wszyscy inni z tego samego potozenia
towarzyskiego czynig tak samo. Otacza¢ sie zbytkiem, wszelkiego ro-
dzaju przyjemnos$ci sobie zgotowaé, staje sie wten sposob obowigzkiem.
Ich teologowie i to potwierdzili.

Wielu uwaza za superfluum tylko pienigdz, z ktérym nie wiedza,
co robi¢. Jest to wielki btad. Nie tylko pienigdz, z ktdrym nie wiedzg
co robi¢, majg obraca¢ na dobre uczynki, lecz takze i pienigdz, ktory
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wydaja na tysigczne niepotrzebne i niepozyteczne rzeczy. llez to po-
drézy niepotrzebnych, podejmowanych jedynie dla zabawy, gonigcej
jedna za drugg! ilez rzeczy niepotrzebnych w umeblowaniu, toalecie,
obiadach i ucztach? llez to wydatkow dla chwilowych fantazyi! Ten
to pienigdz wydawany na zabawy, na zadowolenie mitosci wiasnej, kaze
Bog oddawa¢ bogatym na korzy$¢ bieduych, na dobro ogdlne. | dla
tego to nie istni je zadne superfluum u wielkiej liczby o0s6b chrze-
Scianskich, majacych majatek a chocby dostateczne utrzymanie. Wtia-
$nie cnota chrzes$cianska powinna tworzy¢ to superfluum, nie roztropnos$¢
zwyczajna, nie obawa stracenia réwnowagi w swem potozeniu towarzy-
skiem. To co czyni, ze chrzeScianin moze i powinien mie¢ czesto
swoje superhuum, to obowigzek praktykowania cnoty umartwienia. Lecz
kt6z rozumie to stowo? Jedni, wieksza cze$¢ przywiezuje do tego wy-
razenia znaczenie rany zadanej mitosci wiasnej. Inni, a pomiedzy nimi
znajdujg sie i kaptani, rozumiejg bardzo dobrze znaczenie tego stowa,
leoz sg tak naiwni, ze méwig a moze i mysla, ze ci tylko obowigzani
sag do praktykowania cnoty umartwienia, ktérzy ztozyli $luby zakonne.
I mamy tu znowu ,le moins possible.”

Po zbytkach idg zabaw y. Tyle tu form, tyle przedmiotéw w tej
kategoryi, ze Biskup wybiera i rozwodzi sie tylko nad teatrem.
Za naszych czaséw mogg wszyscy prawie zadowolni¢ namietnos¢, jaka
zawsze budzit teatr. Wszyscy Ojcowie Kosciota od $w. Augustyna
i Chryzostoma az do Bossueta pietnowali teatr jednem i tern samem
stowem, nazywali go $wiatynig szatana. Sw. Augustyn mawiat co rok
w sobote wielkg do tych katechumenéw, ktorzy mieli by¢ przyjeci po-
miedzy chrzes$cian: znajdziecie pomiedzy waszymi bra¢m, ludzi, co za-
chowuja nazwe wiernych, a ktdrzy mimo to bywajg na zabawach pu-
blicznych, w teatrach i nie sg prawdziwymi wiernymi.

W dwoch ostatnich wiekach mata liczba amatoréw wyksztatconych,
szlachty i znaczniejszych mieszczan uczeszczata do teatru. Dzi§ wsze-
dzie sg teatra i przystepne sg dla wszystkich. Sceny przedstawiane
publicznosci dobranéj i ograniczonej grzeszyly nieraz idealizowaniem
réznych wystepkéw, lecz dzi$é niemoralno$¢ sztuk teatralnych, przed-
stawianych dla wszystkich, jest tego rodzaju, ze, aby znalez¢ zepsucie
bezwstydniejsze, pogarde wszelkiej przyzwoitosci zuchwalszg, trzebaby
iS¢ pomiedzy ludy na po6t ateistyczne lub na pét poganskie.

Niestety istnieje pewna liczba wychowawcow mitodziezy chrzesc.,
ktérzy sadza, ze majg obowigzek w obec siebie i w obec swych uczni
by¢ ludzmi swego czasu w tern, co dotyczy teatru. Kilka razy tedy
do roku kaza tym uczniom dawaé przedstawienia zblizone ile moznos¢'
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do przedstawien wteatrach. To znaczy, ze majac sumienny obowigzek
wpoi¢ w swych uczni obawe i wstret do teatru, nie znajdujg nic le-
pszego, jak przeformowaé te biedng mrodziez, te biedne dzieci, na
aktoréw. To znaczy, ze majac obowigzek Swiety nauczenia swych uczni
zwali zania namietno$ci, wszystkie sity wytezaja, aby je podzegad,
i w chwili samej tych przedstawien i gdy zycie w S$wiecie nastgpi dla
nich po zyciu w kolegium lub pensyonacie.

Piszac to, wieru, ze faryyejskie dusze na to sie oburzg i wotaé
bedg a Saint Cyr! a Mme de Maintenon! a Estera Racine’a! a sale
teatralne w kolegiach Jezuitow!

Eatwa odpowiedZ na te wszystkie wykrzykniki i oburzenial Mme
de Maintenon, gdy ja doswiadczenie pouczyto, zniosta przedstawienia
panien w St. Cyr. Co sie tyczy przedstawien, jakie Jezuici urzadzajg
w swych kolegiach, réznig sie one od naszych pod wielu wzgledami. Ich
uczniowie nie nalezg do réwnych klas spoteczenstwa. Nie giywali oni
nigdy przed prawdziwa publicznoscig, tylko w obec kilku oséb wybra-
nych starannie. A daléj w onych czasach nie bylo dziennikéw, ogta-
szajgcych przedstawienia, podajgcych nazwiska miodych aktoréow, a na-
stepnie poswiecajagcych cate tamy sprawozdaniu z wieczorku, oceniaja-
cych ,mise au scene“, gre kazdego aktora, namietno$¢, jaka wiozyt
w swg role. Nie byto wtedy cale miasto zaproszone na przedstawienie,
a wreszcie gdy uczniowie ci opuszczali kolegium, nie spotykali na ka-
zdym kroku afiszéw, wzywajacych ich do teatru, aby widzieli w akcyi
ile moznosci najrealniejszej, wystepki i hanbe.

Ah! szydzg sobie z nas przetozeni lub dyrektorowie chrzescianskich
doméw wychowania, $miejg sie z nas ludzie bez religii. albo zdekla-
rowani nieprzyjaciele naszej $w. wiary, ktérzy bywaja na przedstawie-
niach, urzadzanych z takim wielkim kosztem przez ksiezy, przez za-
konnikéw, albo ktdrzy czytajg wspaniate o nich opisy! Zaiste macie
prawo sie smiaé i tryumfowacé! Gdyz przestajecie by¢ sobg, wyrzekacie
sie waszych nauk, przechodzicie do obozu waszych przeciwnikéw, po-
dobacie sobie w tern, co im sie podoba. Mowicie: przeciez jesteSmy
ludZzmi naszych czasow! To prawda! Lecz w chwili, gdy stajecie sie
ludzmi waszego czasu, przestajecie by¢ Chrystusowymi.

Wasz czas! Lecz ten czas zamierzyt jako najgtéwniejsze dzieto
rehabilitacyg ciala. Duch chrzescianski przyttumiat wszystko co schle-
bia namietnoSciom, wasz czas przywraca cze$¢ temu, co Kosciot po-
tepia i w pogarde podaje. Najwazniejsza z tych rehabilitacyi, ktérej
skutek pomysiny najwiecej jest zapewniony na czas pewien, to wynie-
sienie do najwyzszych zaszczytdw profesyi komedyantéw i ich wprowa-
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dzenie w Swiat. Uwaza sie za honorowy, zacny stan mezczyzn i nie-
wiast, ktérego Kosciot me przestat na chwile potepia¢ i wyklinaé.
I otéz od ustepstwa do ustepstwa, od grzecznosci do grzecznosci, ka-
ptani doszli dotego, ze stale sg pomocnikami tej rehabilitacyi, a nawet
najgorliwszymi wspoétpracownikami: wezwali ludzi z teatru, mezczyzn
i kobiety do kosciotow, aby $piewali podczas Mszy $w., podczas btogo-
stawiefnstwa Najsw. Sakramentu; potozyli wiec piecze¢ na ten akt pu-
bliczny, na te rehabilitacyg dokonang juz na salonach.

Owoéz dwa charakterystyczne rysy obyczajow, wzgledem ktérych
chrzescianie doszli do tego, ze nie odrdzniaja sie wcale od ludzi n_e
nalezagcych do wiary, od ludzi, ktérzy szydza sobie z przepiséw Ko-
Sciota i moralnosci ewangelicznej. Pozostaje jeszcze do zbadania trzeci
z tych charakterystycznych ryséw, tj. stosunki spoteczne. Kwe-
stya jest prosta: czy chrzescianin moze dobrowolnie utrzymywac sto-
sunki z niechrzescianinem, tj. z jednym z tych ludzi, ktérych dzi$ sie
nazywa wolnodumcami, sekciarzami, wrogami Kosciota i retigii? Ro-
dzina, familia chrze$cianska czyz moze sie wigzaé, i pozostawaé zwigzang
z familia, w ktérej Boga nie znajg i kultu naleznego P. Bogu? Zba-
wiciel nasz moéwit kilka razy o potozeniu tych ludzi, co sie chcg sto-
sowa¢ do dwoch duchéw, chociaz te duchy zostajg ze sobg w zupeinej
sprzeczno$ci. Potwierdzit takze, jak to byt zwyk}, zdania z ksigg Star.
Test. o niebezpieczenstwie, na jakie sie naraza cziowiek sprawiedliwy,
ktéry obcuje czesto zbezboznymi (EkKI. XIII). Streszcza on te nauke
wjednym wierszu wedtug ewangelii $w. Mateusza: ,,Kto nie jest ze mng
jest przeciw mnie, a kto nie zbiera ze mna, rozpraszall (XII, 30). Oka-
zya, w ktorej te stowa wypowiedzial, nastepujace zdania po tych sto-
wach, nie pozostawiajg zadnej watpliwosci co do ich prawdziwego zna-
czenia. Nie mozna by¢ razem ze Zbawicielem i z faryzeuszami, jego
wrogami; neutralno$¢ jest niemozebna. Jansw., apostot mitosci, bardzo
wyraznie przemawal pod tym wzgledem do wszystkich wiernych (Il Jan
8—12): ,Patrzcie samych siebie, zebyscie nie stracili, coscie urobili:
ale zebyscie zupeing oaptate wzieli. Wszelki ktéry odstepuje, a nie
trwa w nauce Chrystusowej, Boga nie ma. Kto trwa w nauce, ten
i O;ca i Syna ma. Jesli kto przychodzi do was, a tej nauki nie przy-
nosi, nie przyjmujcie go do domu, ani mu, daj zdréw, méwcie. Albo-
wiem kto mu daj zdrdw mowi, uczestnikiem jest jego uczynkéw zio-
Sciwych.l Podtug tych stow, pod natchnieniem Ducha $w. pisanych,
postepowat ten Apostot. Hirtorya dwa fakta nam zachowata; odsunat
od siebie i zerwat wszelkie stosunki z herezyarchg Ceryntem i nie po-
zdrawial innego heretyka Marciona. Tak dtugo tez, dopdki logika



205

i zdrowy zmyst kierowaly postepowaniem chrzescian i nauka, Ktorg
odbierali, nasladowali oni apostotéow i stosowali sie do tak wyraznych
przepiséw ewangelii. C6z czynig dzi$? Zupetnie przeciwnie. Szumne
nazwy humanitarnosci, tolerancyi, mitosci rozumnej, dobrego tonu wy-
pchnety powoli z zycia, z obyczajow, ze stosunkéw wzajemnych, prze-
pisy $w. przestrzegane dawniej przez chrzescian. Byli oni postuszni,
»ak powiedziatem, logice i zdrowemu zmystowi. | wistocie, jesli wasze
obowiazki stanu, wasze sprawy i interesa zniewalajg was wchodzi¢
w stosunki z cztowiekiem, ktérego reputacya w S$wiecie zostata nad-
szarpang, czyz nie przykladacie staran, aby sie w obec niego trzymacé
$cisle w granicach naznaczonych przez konwensanse socyalne? | wszyscy
pochwalajg wasze postepowanie. Ktéraz niewiasta, matka rodziny ze-
chciataby zawiezywa¢ stosunki przyjazni a nawet sgsiedzkie tylko zinng
rodzing podejrzanej moralnosci? Nic lepiej pojetego, nic elementar-
niejszego dla uczciwego cztowieka i uczeiwéj niewiasty jak ta roztropna
rezerwa. Honor to nakazuje.

A wiara, ten dar Boga, a zycie naszego Pana Jezusa Chr. w duszy,
nic im nie méwi, ani do glowy ani do serca, tym co wiare maja,
ktorzy wiedzg co wiara daje, ktérzy drza o siebie namys$l stanu duszy,
ktéra ,rozproszytall ktéra jest ,przeciw Panul i przeciw jego Chry-
stusowi? Wcale nic; a je$li jest $wiat nadprzyrodzony i méwi co do
nich, om nie styszg jego gtosu.

Jesli glebiej w rzecz wnikniemy, zadziwienie nas ogarng¢ musi
nad tego sposobu dziataniem. Jakoz! Nie bede przyjacielem cztowieka,
ktory lekcewazy sobie jednego z mych przyjaciét, albo tego drugiego,
ktéry krzywdzi na majatku moich krewnych, a przyjaznie sie z ludzmi,
ktérzy zniewazaja Boga mojego? Na ten bunt mego sumienia usituje
odpowiedzie¢ zapewnieniem, ze nigdy w mej obecnosci nie styszatem
od nich jednego zlego, bluznierczego stowa. Wiem, co zacz sg, to
prawda; wszyscy wiedza, co oni myslg, jak zyja, wszyscy wiedza, Ze
jestem chrzeScianinem ze serca i praktyki, musza ci ludzie méwic sobie,
ze mniej dbam o religia anizeli o honor, Ze przebaczam, nie chce
uzna¢ niestuszno$ci wyrzadzanej duszom, a tymczasem nie zapominam
wcale niestuszno$ci wyrzadzanej mym interesom doczesnym, Zze czuwam
nad tem, aby nikt mnie nie ukrzywdzit w mych interesach materyal-
nych. Tak, ja to uznaje wszystko. A wiec postepowanie moje bytoby
mepujete, grzeszne, gdybym nie widziat, Ze wielka liczba ludzi ucho-
dzacych za dobrych katolikow, zupetnie tak samo sobie postepujg jak
ja, gdybym w siebie nie wmawiat i nie uniewiniat jak i oni to czynia,
ze wielkie przykazanie mitosci zakrywa te wszystkie stosunki. Jakzeby
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i zosta¢ jego uczniami, gdyby sie ich zostawito samym sobie, gdyby
sie do nich nie chodzito?

Ah tak! is¢ Jo matych, biednych, tredowatych, sekciarzy, wolno-
dumcoéw, exkomunikowanych, przyjmowac ich zaproszenia, zaprasza¢ do
siebie, bawi¢ sie z nimi, czyni¢ im przystugi i przyjmowaé je od nich
nawzajem — to przecie nakazuje mito$¢, a mitos¢ jest wielkiem przy-
kazaniem. — Tak wy mowicie.

Stuchajcie tedy! Wielkie przykazanie mitoSci zobowiezuje nas
najprzéd kocha¢ samych siebie: a ty nie kochasz siebie, jesli me za-
chowujesz w jakimkolwiek punkcie prawa ewangelicznego. Wielkie
przykazanie mitosci zobowiezuje cie do pokazywania blizniemu, wszy-
stkim tym, co cie znajg, co cie widujg, ze na iego miejsce stawiasz to,
co jest najpierwszem ze wszystkiego, stosunek z Bogiem, religig. | tak
czynigc, wyswiadczasz im jedne z najwiekszych przystug. Tak samo
najwiekszg szkode, jakg mozesz wyrzadzi¢ tym przyjaciotom obcym re-
ligii i wszystkim, ktérzy patrza na twoje zycie we wszystkich szcze-
gotach, jest wpojenie wich umysty btedu, ktory jest wyrokiem $mierci
— tj. ze religia jest i maby¢ czysto wewnetrzng sprawg i ze ze wszy-
stkich uczu¢ czlowieka jest ona jedyng, ktérej nie ma potrzeby i in-
teresu zna¢, ze wszystkich opinii jedyna, z ktorg sie liczy¢ nie potrzeba.

Grzeszyte$, gdy$ po przyjacielsku obchodzit sie z tymi nieprzyja-
ciétmi Chrystusa P., gdy$ siadat do stotu tych grzesznikéw z profesyi,
ktérzy swym przykitadem, powaga, znaczeniem krzewili w okoto siebie
tak ciezkie i liczne grzechy i to czesto wbardzo rozlegtem promieniu.
Az wreszcie jeden znich umiera lub traci przez Smier¢ kogo$ ze swoich-
Pogrzeb jest cywilny, zapraszaja cie nan i idziesz. Dziwigcym sie temu
odpowiadasz: Kazdy ma swoj sposob zapatrywania, zgdam, aby szano-
wano moj, dla tego winienem szanowac sposéb innych.

W ten sposdb postepujac, wykonujesz akt apostazyi. Inny jeszcze
jest winniejszy od ciebie, gdyz oreligii bedzie miat doskunalsze i grun-
towniejsze wiaaomosci — a tym jest kaptan, ktéry wiedzac, ze$ dat
takie zgorszenie, przypusci cie do Komunii $w. bez zadania od ciebie
naprawy zgorszenia, jakie date$ wiernym, $wiadkom twéj aoostostazyi.

Owoéz to jeden z objawéw systemu du mois possible, ktory stacza
cztowieka po pochytosci do przepasci!

(Ciag dalszy nastapi.)



207

KWESTYE TEOLOGICZNE.

Post i indulty papiezkie na post. Chcemy tu poda¢ rézne in-
dulty, ktére Stolica $w. udziela w celu ztagodzenia prawa w. Postu
i objasni¢ je na podstawie licznych decyzyi, ktére wtym celu wydata.
Te decyzye znajduja sie rozrzucone po roznych dzietach; przez stre-
szczenie ich metodyczne i zebranie razem mozna je lepi¢j zrozumieé
i oszczedzi si¢ poszukiwan. Sadzimy zresztg, ze wystarczy podaé tylko
daty decyzyi, gdy; wtedy text caly fatwiej sie odnajdzie w dzietach
teologiczny cli lub prawa kanonicznego.

1. Uwagi ogo6lne. Prawo postu obejmuje dwie rzeczy
petnie od siebie rézne: zakazuje pozywania pewnych potraw, jest te
prawo abstynencyi, wstrzemiezliwosci; przepisuje je$¢ tylko raz
na dzien do sytosci w pewnej godzinie dnia — jest to prawo postu
§cistego. Dwa te prawa réznig sie pomiedzy sobg znatury i wpra-
ktyce; i tak sama abstynencya jest przepisana tylko na niedziele
W. Postu, a w inne dni tygodnia w W. PoScie nakazana jest absty-
nencya i post zarazem. | znowu dzieci od 7 lat zycia sg zobowigzane
do abstynencyi; trzeba zas mie¢ skoAczonych 21 lat zycia, aby by¢
obowigzanym do postu. Nic dziwnego tedy, ze Kosciét rozdziela te
prawa takze w swych indultach i dyspensuje od abstynencyi nie dy-
spensujgc od postu.

Zasadg w indultach Stolicy $w. jeet, ze nie majg na celu ztago-
dzi¢ prawa postu; zwyczaj tylko zmienit znacznie pod tym wzgle-
dem i ztagodzit surowos$¢ prawa, zwyczaj przyspieszyt godzine jedynego
dozwolonego positku do sytosci, zwyczaj zaprowadzit kolacya na wieczor
i frustulum na rano. Sw. Stolica tylko interweniowata, czy to w celu
potwierdzenia prawa zdobytego przez zwyczaj, czy w celu uregulowania
uzywania tego prawa. Ztad tez Penitencyarya $w. os$wiadczyta, ze
przyczyna ruzumna upowaznia je$¢ kolacyg pomiedzy 10 a 11 godzing
rano a obiad odtozy¢ na 4 do 5 godziny po potudniu, i ze frustulum
rano moze by¢ przyjete wszedzie (Sw. Penit. 19 stycz. 1834; 21 marca
1843). Lecz nie sg to koncesye we wlasciwem znaczeniu stowa; sa to
interpretacye prawa: indulty Stolicy $w. dotycza tylko abstynencyi.

Przedewszystkiem przypominamy, do czego to prawo zobowiezuje.
Abstynencya w poscie obejmuje caro, ova et lacticinia. a) Caro ro-
zumieé¢ nalezy ,non solum animalium substanPam, sed etiam sangui-
nem, adipem et laridum, imo et jusculum ex carne extractum* (Marc,
Inst. Aljgh. n. 1223). b) Ova et lacticinia; przez lacticinia rozumie
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sie mleko i wszystkie pokarmy, do ktérych sie mleko uzywa, lub
z mleka sie robig, masto, ser, gdyz to wszystko ,a carue sementinam
trgbit originem* (Decr. distinct. 1V cap. 6).

W kazdym razie ten text, zakazujacy jaj i mleka, wziety jest
z ustepu, w ktérym jest mowa o abstynencyi w czasie W. Postu.
Opinia powszechna wedtug $w. Alfonsa uczy, ze jaja, mleko, masto,
ser nie sg wedle prawa powszechnego zakazane w dni postu przypa-
dajace po za wielkim postem (S.Lig. lib. Ul nr. 1005 et 1009; Marc
n. 1224; Lehmkuhl n. 1214). Jesli sag zakazane w Rzymie i w nie-
ktérych dyecezyacb wioskich w Suche dni i niektére wigilie, przypisuja
to ci teologowie zwyczajowi lub prawu partykularnemu.

Wystarcza przypomnie¢ te zasady; nam nie pozostaje nic innego
jak studyum idultéw Stolicy $w. Indultéw tych sg trzy rodzaje: pier-
wszy i najwazniejszy pozwala je$¢ mieso; drugi pozywac jaja i lacti-
cinia; trzeci odnosi sie do kraszenia.

2. Indulty pozwalajgce najedzenie miesa. Indl
te nie roéznig sie z soba, chyba tylko co do liczby i oznaczenia dni,
w ktorych z dyspensy korzysta¢é mozna. Wszystkie obejmujg niedziele;
wszystkie wykluczajg $rode Popielcowg i trzy dni ostatnie W. Tygodni a;
oprécz niedzieli sg temi dniami poniedziatki, wtorki i czwartki. Od
pewnego czasu udzielajg sie dyspensy na 4 dni; tym czwartym dniem
jest zwjczajnie $roda, niekiedy sobota; lecz $roda lub sobota Suchych
dni w poscie w. zwyczajnie jest wyjeta.

Jesli sie pozostawi na uboczu te mate rdéznice, warunki, pod kto-
remi indult pozwala je$¢ mieso, sg te same; zawarte sg one w tym
frazesie;

Episcopus orator... dispensare valeat lldeles suae jurisdictioni sud-
jectos a lege abstinentiae tempore Quadragesimae, ita ut earnibus
vesci possint cujuscungue generis inunica tamen comestione (adguam
cero legem diebus dominicis non teneantur), et vetita promiscuiiate
carnium et piscium, etiam Dominicis diebus..,

Zatrzymujemy sie tylko przy dwdch klauzulach, kLre wywotaty
rézne dekreta, gdyz trudne byly do zrozumienia.

1 la unica tamen comestione... Ta klauzula znajduje swe
jasnienie w zasadzie wspomnion6j na poczatku tego artykutu: indult
Stolicy $w. obejmuje tylko dyspense od abstynencyi, a me dyspensuje
od postu. Ci, co sa obowigzani posci¢, mogg tylko raz jes¢ do sytosci
na obiad i witasnie przy tym obiedzie dyspensuje od abstynencyi, na
kolacyg dyspensy nie udziela.

Whniosek: Klauzula in unica tamen comestione dotyka tylko wier-
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nych, ktérzy poszcza; nie odnosi sie do tych, ktérych prawo postu me
zobowiezuje, jak dzieci i miodziez przed 21 rokiem zycia, starcow albo
tez ci, co sg od postu uwolnieni dla ciezkiej pracy lub choroby.

Mozna zatem postawi¢ nastepujagce reguty:

a) Wszyscy wierni bez wyjatku moga pozywaé za dyspensg po-
trawy miesne w niedziele postu przy kazdem posileniu: indult méwi
0 tern wyraznie, a powod jest ten, ze w tym dniu nie ma postu.

b) W inne dni tygodnia oznaczone w indulcie, ci co poszczg, moga
korzysta¢ z dyspensy na mieso tylko do jedynego posilenia do sytosci
(obiadu), dozwolonego przez prawo postu; ci, ktorych wiek, prace lub
choroba dyspensuje od postu, moga jes¢ potrawy miesne przy kazdem
posileniu wéréd dnia (S. Penit. 16 stycznia 1834.).

c) Kto moze wiecej moze i mni¢j; ztego powodu teologowie ucza,
ze pozwolenie jadania miesa, uzywania tluszczu, smaicu zawiera w sobie
a fortiori pozwolenie na jadanie jaj i laktycyniow: ,Dispensati ad
carncs sunt eo ipso dispensati ad ladicinia”, cho¢ zwyczajnie w roz-
porzadzeniach Ordynaryuszéw wymienia sie wyraznie dyspensa dla
wszystkich na pozywanie jaj, mleka, masta i sera. Lecz te reguiy
przypuszczajg, ze Ordynaryusz oglaszajac przepisy na post, korzystat
ze swego indultu w catej rozciggtosci. Lecz nie zawsze to sie zdarza
Jednakowoz zwyczaj ograniczania indultu, udzielonego przez Stolice $w.,
staje sie coraz rzadszy, odkad $w Inkwizycya oswiadczyta, ze podonne
restrykcye, cho¢ same w sobie prawne i zobowiezujace (Sw. Penit.
27 maja J863), nie sg stosowne inie na miejscu (Sw. Inkw. 11 grud. 1878),

Najczetszg restrykeya byto to, ze niektérzy Ordynaryusze pozwa-
lali je$¢ mieso przy kazdem posileniu w nied ,ele i przy gidbwnem po-
sileniu (obiedzie) w inne dni oznaczone windulcie; dodawali nadto, ze
ci, ktérzy nie sg zobowigzani do postu, moga jadac jaja czescidj wsrod
dnia. Skutkiem tego

a) ci co sg dyspensowani od postu z powodu wieku lub pracy
nie majac innego tytutu jak tylko pozwolenie indultu na uwolnienie
sie od prawa abstynencyi, byli zobowigzani przestrzega¢ restrykcye
przez Ordynaryusza natozone. On to dyspensuje na mocy indultu;
prawo abstynencyi jest tylko zniesione w granicach przez niego ozna-
czonych; nie moze wiec by¢ dla nich kwestyi co do jedzenia migsa
przy kazdem posileniu, lecz tylko przy posileniu gtéwnem; cc im za$
jedynie jest wolno, to jest pozywanie czestsze jaj i laktycyniow, gdyz
im na to mandat biskupi pozwala (Sw. Penit. 27 maja 1863).

b) Ci co sg dyspensowani od postu przez chorobe Ilub sla-
bos¢, moga korzysta¢ z wszelkich pozwolen ‘lanych przez Ordyna-



ryusza, jak poprzedni, lecz stan zdrowia moze ich zobowigzaé¢ jesc
wiecej razy mieso, lub miesne potrawy: jest to drugi tytut do dyspensy
od abstynencyi, i moga z niego korzystaé (Sw. Prop. 8 marca 1864).

Obok tych og6lnych ulg udzielanych przez indult, moga j°szcze
by¢ dawane dla pewnych o0s6b dyspensy obszerniejsze; bo chociaz Ordy-
naryusz zuzyje swoj indult w calej rozcigglosci, pozostaje zawsze
jeszcze kilka dni abstynencyi, a niektérzy chorzy znie$¢ tego ni“moga.
W tym wzgledzie wspomnie¢ nalezy decyzya $w. Penitencyaryi. o$w.ad-
czajacy, Ze te dyspensy partykularne majg tylko znaczenie dla tych,
ktérzy je otrzymali i nie mogg by¢ rozciggane na innych. Jesli pan
domu ma tego rodzaju obszerng dyspense, domownicy jego z tej dy-
spensy korzysta¢ nie moga; lecz moga niekiedy w potrzebie, z konie-
cznosci jes¢ to, co im przedtoza, gayby wzbraniano sie dla nich goto-
wac inne potrawy; jestto wonczas rzeczgq spowiednika, nie dyspensowac
ich (gdyz spowiednik gua taks nie ma tej wiadzy), lecz oceni¢ poto-
zenie, w jakiem sie znajdujg, i o$wiadczy¢, co mogag czyni¢ ze spokoj-
nem sumieniem (Sw. Penit. 16 stycznia 1834; 1 maja 1843; 6 sier-
pnia 1860; 16 grudnia 1862; 27 maja 1863; 20 kwietnia 1865).

2. Vetita promiscuitate... Benedykt XIV ustanowit teu waru
i ograniczenie; rozporzadzit on takze, ze wszyscy, co maja wiadze dy-
spensowania, obowigzani sg sub gravi stawi¢ ten sam warunek kazdy
raz, gdy udzielajg dyspense od abstynencyi na dzieA postu, tak w wiel-
kim poscie jak i winnym czasie (Const. Non ambigimus 30 maja 1741;
In suprema 22 sierpnia 1741; Si Fraternitas 8 lipca 1744; Liben-
tissime 7 czerwca 1745). Papiez ten uznaje tylko jedyny wyjatek,
ktory w ten sposéb formutuje: ,Dummodo nulla certa et periculosa
affectae yaletudinis ratio intercedat, et aliter lieri nccessario exigat.u

Obok tego wyjatku zakaz jadania razem ryb i migsa dotyka wszy-
stkich dyspensowanych od abstynencyi w dni postu*) a nawet dzieci
nie majacych lat 7 (Sw. Penit. 15 marca 1837).

Zresztg wyrazenia, ktérych uzywa indult, sg jasne i przedstawiajg
bardzo dobrze mys$l Benedykta XIV. Zakaz co do promiscuitas ryb
i miesa obejmuje nawet niedziele, gdyz jest on warunkiem dy-
spensy od abstynencyi, a ta dyspensa jest tai- potrzebna na niedziele
jak nainne dni. Co jest zakazanem, to pozywanie przy jednym obiedzie
razem ryb i miesa; pozywanie iai i laktycyniow wraz z potrawami
miesnemi jest dozwolone. Wyrazenie mieso nalezy bra¢ w S$cistem

*) Méwimy w dni postu, gdyz promiscuitas potraw nio jest zakazana w zwy-

czajne piatki i soboty tym, ktérzy majg dyspense na mieso (Benod. X1V locis cit.
r- 8w. Ponit. 15 lut. 1835).



znaczeniu: pozywanie bulionu przy obiedzie, przy ktérym sie podaje
ryba, nie podpada pod zakaz (Sw.Penit. 28 lutego 182G; 2 maja 1839;
28 lutego 1855; 28 lutego 1856. Te decyzye stosujg sie non tantum
soli jusculo carnis, sed etiam pulmento carnis jure cocto). Przez wy-
raz pisces nalezy rozumie¢ wszelkie ryby, mate i wielkie, solone i Swieze,
jako tez raki, ostrygi, homary itd. (Sw. Peniten. 16 stycznia 1834;
15 marca 1837).

3. Indult na uzywanie laktycyniéw. Indult poprze
pozwala wszystkim na jedzenie jaj, mleka, masta i sera w niedziele
postu przy kazdem posileniu a wsérdd tygodnia w dniach i przy posi-
leniach, w ktérych pozwala na mieso. Dalszy indult uzupetnia to.
Upowaznia Biskupéw do pozwalania na pozywanie jaj i laktycynidw:
a) w dni postu, w ktérych miesa je$¢ nie wolno; b) przy kolacyach
w dni postu tym, ktérzy sg obowigzani do postu; c) nareszcie przez
caly rok, w posty suchodniowe i wigilie. Owdz test takiego indultu:

Episcopus orator... durante guadragesimali indulto, concedere va-
leat fidelibus suae dioeceseos usum ovorum et lacticiniorum, nec non
usum condimentorum es larido et sagimine*) diebus vetitis intra an-
num, esceptis feria V in Coena Domini, Feria VI in Parascewe et so-
lemnitatum vigiliis, praesertim vigilia Nativitatis D. U. J. C.

Indult ten zawiera wyraznie upowaznienie dla Ordynaryusza na
pozwolenie jadania jaj i laktycyniow w trzech przypadkach powyzej
wymienionych. Zwréci¢ jednak nalezy uwage na to, Zze w mandatach
postnych wiasnie przepisy co do pozywania jaj i laktycyniéw najczesciej
sie r6znig pomiedzy sobag. Pochodzi to ztad, ze albo indulty sa rozne,
albo Ordynaryusze je ograniczajg wedtug zwyczajow panujacych w ich
dyecezyach, albo tez biskupi nie prosza wcale o ten indult i dyspen-
suja sami wedtug zwyczaju. Indult, ktéregosSmy podali test, udziela
formalnie Biskupowi wiadze pozwalania na pozywanie jaj i laktycyniow
,usus ororum et lacticiniorum.?* Nie potrzeba pewnie dodawac, ze
gdyby braklo stowa ovorum, nie trzeba sie o to klopotaé, gdyz stosuje
sie wtedy zasada: ,,Dispensati ad lacticinia censentur eo ipso dispensati
ad ova, nisi contrarium esprimatur** (Marc. n. 1224).

Nareszcie jedna jeszcze uwaga: indult upowaznia do pozywania
laktycyniéow w dni, w ktérych sa zakazane ws$réd roku; lecz wyjmuje
przynajmniej wigilia Bozego Narodzenia. Sg kraje, w ktérych indult
tego rodzaju jest niepotrzebny, gdyz laktycynia nie sg zakazane po za

*) Pozostawiamy te stowa, gdyz uzywanie laktycyniéw i kraszenie ttuszczem

potraw zwykle razem wtym samym indulcie sa zezwalane i dla tego nie bedziemy
notrzebowali przytaczaé raz ieszcze teco testu ponizej.
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czasem postu w.; sg takze kraje, gdzieby taki wyjatek dla wigilii Bo-
zego Narodzenia byt rzeczg niestychang. W takim przypadku pamietaé
nalezy, ze indult udziela sie wedlug zwyczaju rzymskiego, gdzie lakty-
cynia sg zakazane w dni postne roku tak samo jak w czasie w. postu
i ze tam, gdzie ten zakaz nie istnieje, dyspensy tez nie potrzeba.

4. Indult na kraszenie ttuszczem, uzywanie smal
Ten indult udzielony jest, jak poprzedni, na caty rok, nie tylko na dni
postu, lecz na dni prostej abstynencyi Moéwimy tylko onim ze wzgledu
na czas postu w. Ordynaryusz moze pozwoli¢ na uzywanie tluszczu
do kraszenia przez caly post. Sw. Penitencyarya pytana o to odpo-
wiedziata, ze w indulcie jest tylko mowa o tluszczu wieprzowym (Sw.
Penit. 1(5stycznia 1834; 15 kwietnia 1836; 24 kwietnia 1855); nowszy
dekret $w. Inkwizycyi pozwala uzywaé¢ tluszczu z kazdego zwierzecia
(1 maja 1889). Ten indult dat powod jeszcze do innej kwestyi: czy
wolno uzywaé tluszczu przy kolacyi tym, ktérzy poszczg Scisle? Od-
powiedz byta twierdzaca, chyba ze w indulcie wyraznie jest to wyjete;
powodem do tego, ze ,illa (condimcnta) vi indulti olei locum tenent*
(Sw, Penit, 16 stycznia 1834).

JEEESY T 1 50—

WiadomosSci literackie.

Wyszedt drukiem i naktadem Kuruia Miarki w Mikotowie pierwszy po-
szyt tomu Il Historyi biblijnej dla rodzin cnrzes$cianskicb (Nowy
Testament) z rycinami, opracowanej przez X. Stagraczyriskiego. Cena po-
szytu o 64 stronnicach 50 fen. Zalety tego opracowania, przedstawiajgcego
Zywot Chrystusa P., znajg czytelnicy z wyjatkéw, oglaszanych w Przegladzie
w roku zesztym. Z artykutu X. Stagraczynskiego, ogloszoucgo w poszycie
z lutego czasopismo naszego, dowiedzieli sig, ze ten ,Zywot* oparty jest
gtéwnie na niezrbwnanem dziele nieodzatowany pamieci X. Dra Grimma.
Tak z wyjatkéw ogtoszonych w roku zesztym w Przegladzie: O Zywocie
Jezusa Chrystusa przedwiecznym, O stosunku Stowa do Stworzenia, O Storie
po upadku stworzenia, O Wcieleniu, O Matce Boskiej, jako tez z ustepow
ogtoszonych w zesztym i obecnym poszycie, mogli sie czytelnicy przekonac,
o ile uczony i pracowity autor sprostat swemu zadaniu. Nikt uie moze mu
zarzuci¢, zeby najwznioslejszych rzeczy boskich nie przedstawit jasno, zrozu-
miale i przystepnie, zeby jego przedstawienie nie przemawiato przekonywa-
jaco do rozumu i nie chwytatlo za serce, nie rozbudzato uczué¢ mitosci dla
tych najwznio$lejszych tajemnic Wiary naszej $w. Chodzi teraz gtowme o tu,
zeby ta praca mozulna, ktoéra pozostanie chluba naszego piSmiennictwa teolo-
gicznegu, dzi$ tak ubogiego, wktorg autur wiuzyt catg swojg zdolnosé, caty
czar jezyka, jakim po mistrzowsku pisze, i mdto cate swe serce, nie poszta na



213

marne, aby sie stata pozyteczng dla spoteczenstwa naszego, a to zalezy gtdwnie
od szanownych czytelnikéw, czcigodnego duchowienstwa, aby to dzieto wswych
parafiach starato sie jak najwiecej rozszerzaé¢, jak najwiecej dla niego zje-
dnywaé nabywcow. W kazdym domu chrzeciaskim katolickim powinna sie
znajdowaé jaka$ ksigzka pobozna, pouczajgca, ktdragby w diugie wieczory zi-
mowe, w dni medzielne i Swigteczne rodziny katolickie czytywaty, o przed-
miocie czytanym rozmawiaty, wielkie mysli clirzeScianskie wpajaty w glowy
i serca. A c6z do tego lepiej sie nadaje jak historya biblijna a mianowicie
Zywot Jezusa Chr.? Gdyby lud nasz wiecej czytat, grosz marnie tracony
i wyrzucany na wmdke obracat na zakupno pozytecznych ksigzek, bytby mniej
wystawiony na pokusy, a przedewszystkiem zagtebiat w sobie nauki wiary
i brat zachety do zycia poboznego. Na te straszliwg ignorancya wrzeczach
wiary i moralnosci, jaka sie spotyka na kazdym kroku u ludu naszego, ktora
zawinita szkota, a ztad wyrodzita obojetno$¢ i niedbato$¢ dla spraw wiary, nie
ma innego radykalniejszego lekarstwa, jak czytanie dobrych i poboznych ksiazek.
Taka ksiagzka w domu wiesniaczym to kaznodzieja z daleko pomysiniejszym
skutkiem prawiacy, anizeli wszystkie nasze kazania, ktérych skutuéw i owo-
cow nie widzimy. A przeciez na taki wydatek 50 fen. za jeden poszyt
zdoby¢ sie moze kazda rodzina wiesniacza. (Kto bierze 10 egzempl. ptaci
tylko za poszyt 35 fen.) Tylko ja do tego nakionié, zacheci¢ potrzeba —
jak zasmakuje wtakiem czytaniu, to sama stara¢ sie bedzie o inne ksigzki.
Uwazamy, ze to jest dzi$ jedna z najwazniejszych prac naszych kaptanskich,
ktéra najwlasciwiej i najlepiej przeciwdziata¢ bedzie przeciwko wszelkim pod-
szeptom bezboznym i spotecznym przewrotom. — Wydawnictwu Karola Miarki
nalezy sie wielkie uznanie, ze sie podjat naktadu obszernego dzieta, pociaga-
jacego za soba znaczne koszta. Wydanie przynosi zaszczyt toj firmie, bo papier
piekny, czcionki wyrazne, illustracye z reki niepo$lednich artystéw. Zadna
ksiegarnia nie drukuje tyle i tak waznych dziet, co ta firma; ona bodajnio
sama jedna podtrzymuje u nas ruch wydawniczy ksiag religijnych nie tylko
dla ludu lecz i dla duchowienstwa. Obowigzkiem jest czcigodnego ducho-
wienstwa popiera¢, o ile podobna, te dobrg wola, a tak to tatwo, bo nie
ofiarg na stracone imie, prostg darowizng, jak np. na dziennik jaki polityczny,
lecz prenumeratg w zamian za rzecz dobrg i trwalg posiadajgcg wartosc.

Oprécz ,Zywota P. Naszego Jezusa Chr.“ i pierwszego tomu Historyi
bibi. na jak najwieksze polecenie i rozszerzenie pomiedzy ludem zasiugujg
wydane przez K. Miarke inne pobozne ksigzki, jak: Nowe wydaniu Zywo-
tow Swietych Panskich z 270 rycinami i 8 obrazkami kolorowemi 4°
str. 1192 zbroszur. 12,50 JL w oprawie od 16 —18 JC Nauka wlasy
i obyczajow Kosciota katolickiego z przeszto 500 rycinami i 8 obrazkami
kolorow. 4° str. 1300, zbroszur. 12,50 JL, oprawne od 16 do 18 M.
Zywot JJoyarodziey Najéw. Maryl P. i Jej Oblubiefica $w. J6&efa,
z 500 rycinami i 8 obrazkami kolor., 4° 800 str., broszur. 10 JL, opr.
od 13,50—15 JL Ks. Goffniego Ksigzka do oswiecenia i sondowania
duszy chrzes¢, katol. 8° str. 976, 106 ryc. i 2 obrazki kolor. W rnocndj
oprawie potskork. 5 M Zycie $w. Alojzego Gonzagi T.J., wydanie wy-
tworne, 500 str., 100 rycin i 2 obrazki kolorowe 8°, cena znizona bez opr.
4 Jt,, w ozaobnej oprawie 6 JI
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Na jedne jeszcze rzecz zwracamy uwage szanownego duchowieristwa na-
szego tj. na pismo, ktore potozyto sobie za zadanie szerzy¢ pomiedzy nami
wstrzemiezliwo$¢, zapobiegaé, wykorzenia¢ tak straszliwie zagniezdzone pijan-
stwo, ktore rujnuje nas majatkowo, a gubi tyle dusz na wieki. Jest to
pismo wychodzace od lat 5 podtytutem: Pobudka do szerzenia wstrze-
miezliwosci. Organ Towarzystw wstrzemiezliwosci, wychodzacy pod redakcya
zastuzonego tak wielce wtym kierunku pracy moralnej wnaszem spoteczen-
stwie, Dra Z. Celichowskiogo w Koérniku. Przez te lat 5 Pobudka nie do-
znawata najmniejszego poparcia zo strony duchowienstwa, ktére nie wspierato
jej ani odpowiedriemi artykutami, ani danemi statystycznemi i szczeg6tami,
odnoszacemi sie do rozszerzania sie pijanstwa, rozwoju bractw wstrzemiezli-
wosci, a co gorsza, nie popierato jej abonamentom i nie starato sie pisma
rozszerza¢ pomiedzy ludem. A przeciez duchowieristwo w pierwszym rzedzie
i na czele kroczy¢ powinno tych wszystkich, co wypowiodzioli wojne pijan-
stwu, tak straszliwie zakorzenionemu w ludzie naszym, i popiera¢ wszelkie
usitowania ludzi dobrej woli, Ktoérzy podaja mu reke pomocng w tej walco.
Stusznie mowi p. Celichowski w pierwszym nrze Pobudki z r. b, ,zo Sprawa
wstrzemiezliwosci obok togo, iz jest sprawag roligijna i moralng w najwyz-
szem znaczeniu, tgczg sie z nig wszystkie zagadnienia dzisiejszo. Bez
wstrzemiezliwosci nie moze by¢é oswiaty, bo ludzie oddajacy sie pijanstwu
wolg czas wolny od roboty poswiecaé karczmie, niz czytaniu ksigzek i pism
lub uczeszczaniu na zebrania pouczg gco. Bez wstrzemiezliwosci nie mozo
by¢ dobrobytu, bo naduzywajacy trunkéw nie bedzie nigdy oszczednym, a bez
oszczednosci nie mozna sie dorobi¢ lepszej doli. Pijanstwo niszczy zdrowie
fizyczne, przytepia zdolnosci umystowe, ostabia charakter i site woli a wszy-
stko to prowadzi do nedzy matoryalndj i upadku moralnego. Kto wiec lu-
dowi dobrze zyczy, powinien go zacheca¢ do trzezwosci, kto za$ popiera nie-
wstrzemiezliwo$¢ lub jej pobtaza, jest najgorszym wrogiem ludu.“ Jest to
rzecz jasna i wszystkim wiadoma i dla tego trudno znalez¢ stowo nagany
na te opieszatos$¢ i niedbato$¢, z jakg sie traktuje rzecz tak niestycliandj
wagi. Przeciez niepodobna sobie taié¢, ze pijaistwo pozera i gnebi nasz lud
materyalnie i moralnie, ze nie ma parafii, gdzieby kaptani z tym natogiem
nie mioli do toczenia najzacietszej wallu, ze sg parafie mianowicie skupiono
okoto miasteczek, w ktorych pijanstwo straszliwe panuje i nie ma S$rodka,
nie ma lekarstwu na jego wyrugowanie. Bo¢, jak wiadomo, kazania i konfesyo-
nat okazuja sie bezsilne wobec tego natogu. Ksiadz na to jest zeby gadat,
mowia do siebie chtopi w szynkowniach, gdy o tem kto$§ wspomni, a my
na to bysmy pili. Na spowiedzi nie spowiadajg sie tych grzechéw, albo
tak falszywie, Zze ze spowiedzi $wietokradzkiej zadnego pozytku odnie$¢ nie
mogg. Sprébujmy zatem tego $rodka i rozrzucajmy pomiedzy lud cato masy
Pobudki i wszelkich ksigzek i broszur o pijafistwie, jak: ,Gorzatka przed
sagdem”, ,,0 Gorzatce" X. Kanteckiego, ,,0 Pijanstwie” X. Jackowskiego T. J.
i inne. Pobudka wychodzi obecnie od Nowego Koku naktadem K. Miarki
w Mikotowie co miesiagc raz i kosztuje na po6t roku na pocztach 60 fen.
W dwu numerach z roku biez. bardzo ciekawe i pouczajgce sa rzeczy. Prze-
zacny redaktor prosi szanowne duchowiedstwo i sadzimy, ze tej proshie uczy-
nig szanowni konfratrzy zadosy¢, aby mu udzielano wiadomosci, ilu jest mie-
szkaricow w zamieszkanej przez nich miejscowosci (parafii) a ile lokaléw
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publicznych, sprzedajacych napoje wyskokowe czyli alkoholiczne, oraz wszelkie
inne szczegO6ty, dotyczace szerzenia sie pijafnstwa i wstrzemiezliwosci, wypadki
nieszczesliwe z powodu pijaristwa, o wszelkich usitowaniach majgcych na celu
szerzenie wstrzemiezliwosci, o $wieckich towarzystwach, wyktadach, artykutach
dziennikarskich, majacych za przedmiot sprawe pijafstwa.]

Prusimy usilnie o gorace poparcie tego zboznego przedsiewziecia.

Historya Foeyusza, apostola syzmy moskicioskiej, greclciej i in-
nych wschodnich naroddéw, oparta na $wiadectwach wspotczesnych pi-
sarzy greckich, czerpana z dziel francuskich i innych. Wydal wiasnym
naktadem X .Bojarski. Lwoéw. Z druknrni 1. Czainskicgo w Grodku.
8° str. 441. Z jakich Zrodet i dziet czerpat autor opowies¢ o tym wiel-
kim uczonym, niezwyktych zdolnodci herezyarchy, ktéry dat poczatek wielkiej
schizmie na Wschodzie, schizmie, ktéra Scina mrozem cate zycie chrze$¢, na
Wschodzie, a takg nienawiscig rozptomienia dzi$ jeszcze ku Namiestnikowi
Chrystusowemu, nie objasnia blizej, a z tych skréconych przytoczehn autoréw
i dziet w przy piskach trudno sie domysli¢. X. Sylwestrowicz, ktory w Ga-
zecie koscielnej Iwowskiej ogtosit sprawozdanie o tej ksigzce i ktory pewnie
w blizszych stosunkach pozostaje z autorem, powiada, ze autor korzystat gto-
wnie z dzieta francuzkiego J. Jagera (llisimrc de Pnotius, Paris 1844).
Nie ma tez ta ksigzka pretensyi do naukowego przedstawienia rzeczy, ma zamiar
jedynie zapozna¢ spofeczenstwo polskie a gtdwnie ruskie ze sprawcg nieszczesnej
schizmy i to w chwili, gdy Papiez Leon X111 wyteza wszystkie sity, aby ten Wschad
przez Foeyusza oderwany potgczy¢ napowr6t z Kosciotem katolickim. Cel ten
szlachetny objasnia sie calg przesztoScig czcigodnego autora. X. BojarsL,
dzi§ starzec 70 i Kilka letni, proboszcz unicki w Husiatynie, byt jednym
z pierwszych wygnancéw z dyecezyi chetmskich, ktéry z powodu przywigzania do
wiary ucieka¢ musiat przed przeSladowaniem pogromcy resztek unii wPolsce.
Popiciem. Byt on niegdy$ proboszczem unickim w Badzyniu i dziekanem
koderiskim. Na kilka lat przed ostatecznym’upadkiem Unii wdyecezyi chetm-
skiej schronit sie do Galicji i zostat proboszczem przed 20 laty w Husia-
tynie. Gorgco przywigzany do Kosciota katolickiego i unii, groza przejety
przed schizmg moskiewska, ktéra barbarzyriskiem okrucienstwem wspotbraci
jego i lud unicki w dyecezyi chetmskiej zgnebita, wystepowat przeciw niej
w kilku dzietach drukiem ogtoszonych, z ktérych najwiecej znang jest ksigzka:
Czasy Nerona w X IX wieku pod rzgdem moskiewskim, czyli Ostatnie
chioilc unii w dyecezyi cheilmskiej. Ksigzka ta wyszta w dwéch wydaniach
w r. 1878 i 1885. W dzietku o Focyuszu czcigodny autor przedstawia
w popularny sposéb posta¢ tego herezyarchy, jego charakter, usposobienie,
zamiary i cele, jego zgubne dziatanie, skutki tego dziatania do dzi$ trwajace.
Jest to jakoby ostatni okrzyk protestu wyrywajacy sie z piersi starca, stojg-
cego nad grobem, przeciw schizmie, ktéra przemocy i gwattem zgnebita unig
pomiedzy jego wspotbraémi, jakoby ostatni glos upomnienia dla swych braci,
aby nie pozwolili oderwac¢ sie od tego jedynego zyciodajnego zrodia wiary
Chrystusowej, jakiem jest Stolica $w. | dla tego zyczy¢ sobie tylko mozna,
aby ta ksigzka znalazta jak najwieksze rozszerzenie pomiedzy bra¢mi Rusi-
nami, mianowicie w tej chwili, gdy sie zabierajg w Galicyi do uroczystego
obchodu jubileuszowego Unii Brzeskiej.



KRONIKA.

Poznanh. (Nominacjo i translokacye. «— f X. Hilary Koszutski.)

W archid. Poznanskiej: Komendy udzielono: Dnia 20 lutego X. Nowa-
kowi administratorowi z Bytynia na beneficyum w Ksigzu i Wtosciejewkacli,
X. Nalentz proboszcz z Ksigza obejmuje probostwo w Dalewie, X. Przy-
bylskiemu Leonowi z Poznania na benef. w Kakolewio, X. katnowskiemu
w Wilczynie na benef. wBytyniu; dnia 25 lutego X. Weichmanowi w Smiglu
na benef. w Staiem Bojanowie. — Administracyg powierzono: dnia 20 lutego
X.  Laskowskiemu Dom. z Winnej Gory kosciota Bozego Ciata w Poznaniu.
— Na wikaryaty pov.otano: dnia20 lutego X. Czerwinskiego zDolska do
Kozmina, X. Oichowskiego z Kottowa do Ostrowa na Il wik., X. Bartscha
z Rydzyny do Wilczyny, X. Konarskiego z Kotlina do $w. Marcina w Po-
znaniu, X. Wojdicba z Ostrowa do Kosciana na Il mans. i wik., X. Pie-
nigzklewicza z Wielenia do Kosciana na | mans. i wik., X. Beiserta mans.
z Kosdciana na penitencyarza do Archikatedry w Poznaniu; neoprosbyteréw
za$: X. Ewerta do Sypniewa, X. Klemontowskiego do Rydzyny, X. Laskowskiego
doWielenia, X. Kirsclita do Biechowa, X. Meissnera Karola do Czarnkowa
na Il mans. i wik, X. Flacha doPity na Il wik, X Smietane do Doiska,
X. Walicha do Wolsztyna, X. Maciaszka do Ostroroga i X. Stefanskiego do
Kottowa.

W archid. Gnieznienskiej z Neoprosbyteréw: X. Karol Stubicki przezna-
czony na wikaryat przy kosciele $w. Trdjcy w Gnieznie, X. Alfons Kaczmarek
na wikaryat w Tursku, X. Mieczystaw Brodowski do Mogilna, X. Jasinski
do Szubina, X. Wiesner do Kotlina. X. Styczynski wikary z Inowroctawia
powotany na wikaryusza do katedry w Gnieznie. Do Inowroctawia powotano
X. Kurzawskiego ze Sypniewa.

— Dnia 26 z. m. umart w Poznaniu w zakladzie Sidstr Mitosierdzia
X. Hilary Koszutski, kanonik honorowy kapituty poznanskiej, byty dziekan
powidzki, proboszcz z Miclzyna, leden z najzacniejszych kaptanéw w ducho-
wienstwie wielkopolskiem tak z powodu $wigtobliwego, nieskalanego zywota,
jak dla niezmordowanej gorliwosci w obowigzkach kaptariskich i pastorskich.
Nieboszczyk poswigcat nadto wolne chwile piSmiennictwu ludowemu, piszac
dla ludu rozliczne ksiazki pobozne, mianowicie Zywoty réznych Swietych Pa-
tronéw, przez ktOre uczyt lud historyi naszego narodu i zachecat do nasla-
dowania cnét Swietych patronéw. Urodzit sie r. 1822, wysSwiecony na ka-
ptana r. 1846, w Mielzynio byt proboszczem od r. 1849, kanonikiem hono-
rowym kapituty poznanskiej mianowany zostat w r. 1886. R f | f P.

3HOK

Poszyt niniejszy jest ostatni w kwartale biezgcym.
Prosimy o odnowienie przedptaty na kwarta* przyszty.

Bedalccya.



