Uwlil zycia M alipp, reliEinep

we Francyi.

(Cigg dalszy.)

W dalszym ciggu swych uwag nad obnizeniem poziomu religijnego
w swym Kkraju, znajduje X. liiskup Isoard silng tego przyczyne w czy-
taniu dziennikéw, jesli juz nie wprost antyreligijnych, to zupetnie dla
wiary obojetnych lub jg zupeinie ignorujacych. Tak Swieccy katolicy
jak duchowni z matemi wyjgtkami nie biora do rgk pism religijnych,
dziennikéw bronigcych zasad katolickich, tylko co najmniej, zupetnie
bezbarwne. Tak samo i co do innej lektury nie czyta sie w kotach
katolickich nic takiego, coby z wiarg religijng miato zwigzek. Sg tam
znakomite uwagi i bardzo ciekawe rzeczy, jest to temat, o ktdrymby
mozna w zastosowaniu do naszych stosunkéw rozliczne poczyni¢ uwagi
tak co do lektury s$wieckich jak i duchownych u nas. Przybratoby
to jednak zanadto obszerne ramy dla naszego czasopisma. Zresztg
przy nadarzonej sposobno$ci powrécimy do tego tematu.

Dalszg przyczyne upadku religijnego zycia i zeSwieczczenia ducha
w kaptanstwie widzi autor w stuzbie wojskowej, do ktérej zmuszaja
klerykéw, a w ktérej to stuzbie nie tylko traca oni to gtebsze ascetyczne
wyksztatcenie, ktore nabyli w seminaryach, ale w mundurze wojskowym
stykajac sie z lekkim $wiatem, tracg poczucie, czego religia aomaga sie
od spoteczenstwa i akomuduja sie do systemu du moins possible.*)

Nastepnie moéwi autor o braku usposobienia pokutnego w spore-

*) Charakteryptycznem znamieniem upadku ducha w ogéle kaptanstwa fran-
cuzkiego jest fakt, o ktorym X. Biskup nie pisze, ale o ktérym wiemy zkadinad,
ze kiedy zawakuje jaka stolica biskupia, to sie zgtaszaja do rzadu republikaiskiego,
jak wiadomo na wskro$§ masonskiego, setki kandydatéw z pos$réd duchowienstwa.
Kzad radykalny wybiera sobie z nich zwykle najodpowiedniejszych dla siebie, naj-
liberalniejszych, tych, co jak najwiecej ze siebie charakter kaptanski wyzuli, a ztad
to, jak sie obecnie dzieje, w nieskoriczong dtugo$¢ ciagna sie rokowania z nuncyu-
szem paryzkim o obsadzenie tych stolic.
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czenstwie francuzkiem, o zupeinej utracie pojecia o poscie, o kazaniacli
(konferencjach), ktére niczego nie uczag, nigdy nie przypominajg sadu
Boskiego po S$mierci i czysScca, piekta, a wiec na podniesienie zycia
religijnego wcale nie wplywajg, stosujgc ostatnie rozporzadzenie, wy-
dane na rozkaz papiezki przez Kongregacjg $w. Obrzedéw do biskupéw
witoskich wzgledem kazan, do stosunkéw francuzkicb, a wreszcie zasta-
nawiajac sie nad dalszemi przyczynami, ktére doprowadzity katolikow
do systemu du moins possible, pisze:

Boles¢ $ciska serce kazdego dobrego kaptana, czy on jest zaKon-
nikiem czy kaptanem pracujacym w pasterstwie dusz, jesli na chwile
wypoczywajac od swych zajeéd codziennych i wyrywajac sie z kola po-
boznych i gorgcych dusz, ktére go otaczajg, rozejrzy sie w okoto siebie
i chce sobie zda¢ sprawe ze stanu religijnego we Francyi. Poréwnuje
liczbe ludzi, ktérych nazywaja prawdziwymi wiernymi, z liczbag tych,
ktérym niepodobna przyznaé¢ tytutu wiernych. Szacuje liczbe mtodzien-
c6w i panien, ktérzy doznali tego niezré6wnanego szcze$cia, Ze od swych
rodzicow i nauczycieli majg wpojone prawde i wiare KosSciota; innych,
ktérzy nie znajg zupetnie religii, kt6z policzy? A te wrazenia datujg
sie juz od dawnych czaséw! Jakkolwiek pozory byty daleko korzy-
stniejsze przed laty trzydziestu, wonczas gdy wielka wiekszo$¢ dzieci
stuchata jeszcze nauki religii i wiedziata o istnieniu religii, to jednak
kaptan gorliwy o zbawienie dusz juz byt niepokojem gnebiony o te
dzieci, ktére przygotowat z takg starannoscia do pierwszej Komunii $w.
i ktore potem jeszcze jako mitodziez modgt byt przez lat kilka zbieraé
okoto ottarza, dokadze zostang rzucone? Jakzez uchowaé¢ dla religii
jednych a przywie$s¢ do niej napowrd6t drugich?

Na te obawy i leki, na te skargi jeden zawsze odpow.adat gtos:
uczyn znos$niejszem, lzejszem jarzmo Chrystusowe. Moéw, okazuj, ze
praktyka religii jest daleko tatwiejsza rzecza, anizeli sobie ludzie wy-
stawiajg. Pokaz, ze w kazdej okolicznosci umiesz opusci¢ to, co me
jest S$cisle koniecznem. A poniewaz to, co jest $cis$le komecznem, moze
by¢ zredukowane do granic najciasniejszych, wybieraj zawsze nagjcia-
Smejsze, To sa okolicznosci, ktére nam takie postepowanie nakazujg.
Pewnem jest, ze ludzie przyjda wtedy do ciebie, a od ciebie p6jda do
Boga, skoro sie przekonaja, ze zgdasz mato poswiecen, a gdy ich za-
dasz, jeszcze znajdziesz spos6b wyttomaczenia, Ze to nie jest konio-
cznem. — Tak moéwit ten gtos, tak mowit caty Swiat!

Oczekiwanie szcze$liwych rezultatow z tych ztagodzen i dyspens
z prawa moralnego zawie$¢ musiato zupetnie. Gdjz cztowiek nie idzie
wcale do tego, ktory od niego niczego nie zada. Nie szanuje tego,
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ktory sie oddaje za tak niska cene. Zycie moralne ma prawa prze-
ciwne interesom: poszukiwanem jest tylko to, co budzi energig i wy-
maga wysitkow.

Z jakiego tedy powodu zaprowadzita taka najtagodniejsza i naj-
taskawszg interpretacyg stowa Bozego i przykazan koscielnych gene-
racya doktoréw i kaptanéw, co juz znikta, i jaka dzi§ jeszcze istnieje
a znajduje wieksze uznanie i entuzyazm? Byta to reakcya. W Zzadnej
materyi umysty nie zdotajg unikng¢ tego prawa reakcyi. Dziatanie
pewnej sity przez czas diuzszy zdaje sie wywotywaé fatalnie dziatanie
sity przeciwnej.

Po erze tagodnosci i rozwigztosci w drugiej potowie 17 wieku,
nastat peryod surowosci. Roézne zywioty, wszystkie zte i niebezpieczne,
wziety udziat wtym ruchu i usposobieniu nowem umystéw i powstate
ztad straszliwa herezya Jansenizmu. Byta ona juz prawie martwa lub
konajaca na poczatku 19 wieku. Lecz wptyw, jaki wywarta na Francya,
nie stracit prawie nic ze swej sity. Podczas pierwszych lat czterdziestu
naszego wieku w niektdrych prowincyach dochodzity zgadania kierowni-
kéw sumien czesto do $Smiesznos$ci: najlepsi kaptani uwazali za obowig-
zek okazywaé sie okrutnymi. Zupeitnie wiec bylo naturalnem, Ze gdy
chciano opanowa¢ dusze i spoteczenstwo, trzeba byto czyni¢ inaczej.
Lecz chciano czyni¢ zupetnie inaczej. Nie myslano wcale stosowac
sie do tego, co radzi teologia, fizyologia i zmyst powszechny. Jedynie
co mogto zbawié¢, zadowoli¢ — rzuci¢ sie w przeciwny Kierunek.

Jest to wiec reakcya, ktéra nas ciggnie od czterdziestu blisko lat.
Zdanif moje o tej reakcyi pod wzgledem teologicznym wypowiedziatem
dawniej. W tej chwili zaznaczam tylko fakta. Opisuje pierwszy peryod
reakcyi. Drugi, czynniejszy, rozpoczat sie przed 20 laty, gdy symptomy
coraz grozniejsze i liczniejsze powiekszyty obawy i wywotaty coraz li-
czniejsze protesty Biskupéw, kaptanéw i katolikéw intelligentnych.

Prasa nieprzyjazna KoSciotowi, ateistyczna, zuchwata w kiamstwie
i w niemoralnos$ci, rozwineta sie i rozszerzyta w rozmiarach zastra-
szajacych. Szkoty wolne i chrzescianskie okazaly sie niedostateczne,
szkoty nazywane stusznie ,bez Boga“, wedlug stéw Pawta $w., rozpo-
czety wpajaé w spoteczeAstwo typ nowy, ktéry zadziwia i strach wy-
wotuje.

Z tego uczucia strachu, uczucia bardzo zrozumiatego, wyrodzita
sie agitacya tylu dobrych dusz, ktéra potozyta sobie za zadanie za po-
mocg Srodka dos$¢ silnego i obdarzonego skutecznos$cig do$¢ powszechng
i do$¢ szybka, aby po nim spodziewaé sie pewno zbawienia, zbawienia
dusz, zbawienia spoteczenstwa francuzkiego.



Tem sie ttomaczy pojawienie sie tylu nabozenstw, dewocyi i pra-
ktyk nowych, ktére wszystkie bywajg przedstawiane jako niemylny
Srodek na odrodzenie Swiata. Stolica $w. potepita z nich niektére a ré-
wnocze$nie polecita Biskupom czuwaé toskliwie nad tem, aby sie za-
bobon nie mieszat do tych kreacyi dusz niespokojnych, ktoére niekiedy
pod pokrywka pracowania nad zbawieniem wszystkich majag cel zyska-
nia dla siebie pewnych materyalnych korzysci.

Pod wptywem tego uczucia duch akomodacyi, ktéry juz od pe-
wnego czasu umysty ogarnia¢ poczat, przybrat formy wyraZzniejsze, lecz
nieprawidtowe i rozwingt sie w wiekszych rozmiarach. Rozpoczeto dy-
spensowac sie od rozmaitych obowigzkéw, natozonych przez prawa bo-
skie i koscielne, z réznych btahych powoddéw. Stosowano ten system
gtéwnie do administracyi Sakramentéw Pokuty iyEucharystyi. Przy-
jecie tych Sakramentéw wymaga pewnych znanych warunkéw i teore-
tycznie przez wszystkich przyjetych; lecz warunki te zredukowano do
au moins possible i to jest nad czem obszerniej rozwie$¢ sie zamie-
rzamy.

Cata materya, o ktérej chce mowié¢, zdaje sie streszcza¢ w dwoch
zasadach i méwiagc o niej, nie wolno ich spuszcza¢ z oka ani na chwile.
Pierwszg jest, ze dusza idzie do Boga i utrzymuje sie w Bogu, nie-
siona na dwoch skrzydtach— tak méwiono i to bardzo stusznie w $re-
dnich wiekach — na skrzydtach bojazni i skrzydtach mitos$ci.
Sw. Augustyn formutuje w dwéch stuwach te prawde: . Niech bedzie
jaki chce stopien mitosci, powoduigcy dusze do oddania sie Bogu,
uczucie bojazni ma zawsze udziat w tem poruszeniu.l Bojazh Boza
jest poczatkiem madrosci, powiedziat medrzec Panski. W tejze ksiedze
(EkkI. 1, XIX 18, XXIIl 37) przedstawiona jest bojazn jako koniec,
dokonczenie madrosci. Napisane jest takze czeSciej, po sto razy, ze
bojazn Boza towarzyszy¢ powinna sprawiedliwemu przez cate zycie.

Z drugiej strony mito$¢ Boza jest wielkiem przykazaniem i tak
samo jak bojazn przypominang jest bardzo czesto w ksiegach s$wietych.
Bojazn tedy i mito$¢ sa dwa uczucia, ktoére opanowaé winny dusze
idgca ku Bogu, dusze pragnaca spocza¢ w Bogu: sa to dwa uczucia,
ktérych akcya nie jest kolejna lecz réwnoczesna. Taka jest pierwsza
zasada zycia duchowego, ktéra zawsze powinnismy mie¢ na pamieci.

Druga zasadag jest absolutna konieczno$é¢ wustawicznej wspo6t-
pracy (kooperacyi) cztowieka nad dzietem swego zbawienia. Zbawie-
nie zawiste jest od taski, ktérg nam wystuzyt Zbawiciel Chrystus P.
Kazdy jednak z wezwanych winien Bogu, aby ta taska wywotywata
w nim skutki, akcya osobista we wszystkich chwilach i potozeniach



zycia. Trzeba powiedzie¢, ze nasze zbawienie od Boga zalezy i trzeba
powiedzie¢, ze my sami wypracowujemy zbawienie nasze: dwie te for-
muty sg Sciste prawdy, ktoére wyrazajg, rozdzielone byé nie moga.

A teraz c6z zamierzajg kierownicy nowocze$ni sumien nawet znaj-
lepszemi iutencyami? Potozyli sobie za zadanie uwygodnienie i skro-
cenie drogi, ktérg Chrystus P. nazwat ,wazka, przykrg i trudnag.ll
W tym celu musieli koniecznie zabra¢ sie do obciecia i pokaleczenia
dwéch istotnych zasad zycia duchowego; kazdemu tedy odejmuja jedne
z tych dwéch prawd, ktére sg podstawg i tresciag zycia duchowego
i bez ktérych jest onu kulawe a wiasciwie niemozliwe. Pozwalajg tedy
na to, zeby bojazA zupeinie zatarta sie, zagineta w duszach, i zapo-
minac¢ kazg o konieczno$ci wspoétpracowania cztowieka nad dzietem zba-
wieniu. Pozostajg tylko mito$¢ i laska. Powtarzamy, ze takiern nie
jest ich nauczanie doktrynalne, lecz jest takim efekt pewny i prawie
og6lny ich praktycznego postepowania.

Prawdziwos$¢ S$cista tej propozycyi uderzy w oczy kazdego, kto
$ledzi z uwaga to, co sie stato za dni naszych z administracya Sakra-
mentu Pokuty.

Usposobienie wewnetrzne, jakie przynosi¢ powinien penitent do
trybunatu Pokuty, jest powszechnie znane. Dwa warunki sg esencyo-
nalne: zal z mitosci i $Sw. bojazni, co nazywamy og6lnie contritio i mocne
przedsiewziecie nie grzeszenia wiecej. W tern postanowieniu zawarta
jest wola unikania wszelkich okazyi do grzechéw. Czyz te dwa wa-
runki istotne znajdujg sie w usposobieniu duszy wielkiej czesci kato-
likébw przystepujacych do Sakramentu Pokuty? Na pytanie postawione
tak ogo6lnie nie waham sie odpowiedzie¢: nie. | jakzez mozesz o tern
wiedzie¢? spyta sie mnie kto. Shuchaj i patrz a podzielisz ze mnga
wnet przekonanie moje. Najprzéd stuchaj:

Jakie jest najzwyczajniejsze upominanie w celu spowodowania grze-
sznikéw do spowiedzi? Mowig im: Bedziecie tak szcze$liwi jak pozbe-
dziecie sie tegu ciezaru, co przygniata dusze waszg! Co to za szczescie
znalez¢ powiernika bezinteresownego a tak dyskretnego! Kaznodzieje,
ksigzki pobozne chetnie o tern prawig. Alboz nie stusznie? Z pe-
wnos$cig. Lecz tym upomnieniom brak idei o sadzie Bozym, o karach,
o piekle, brak prawdziwej roli kaptana w administracyi tego Sakra-
mentu, ktoéra jest rolg sedziego, nie ma mowy o jego prawie i obo-
wigzku udzielania albo zatrzymywania rozgrzeszenia — jednem stowem
brak w tern wszelkiej idei nadprzyrodzonej. SpowiedZz przedstawiona

jest tylko jako poufne zwierzanie sie¢, pogadanka.



Jeszcze jest inny sposdb zachecania dusz do przyjmowania Sa-
kramentéw, ktéry tu takze zaznaczy¢ musze. W tych przemowach
i upominaniach przytacza si¢ bardzo czesto odezwy tak wzruszajace,
ktére Bo6g przez swych prorokéw zwraca do ludu zydowskiego, aby
sie nawrécit do niego, Stwoércy, Ojca i Kréla swego. | wszelki maja
pow6d do przypominania ustawicznie 1liernym cudownego mitosierdzia
Bozego. Lecz zaniedbujag moéwi¢ o zmianie zycia, ktérej zada Boég od
tych, co chca do niego sie nawrdci¢, jako tez o pokucie, ktérg wyko-
na¢ powinni. Pomijajg te warunki nawrdécenia tak czesto wspominane,
mianowicie w pierwszych rozdziatach Jezajasza. Pomijaja takze mo-
tywa, ktéore Duch $w. podaje do tych czutych wezwan, a ktdre mozna
stre$ci¢ w tych stowach: Nawrdécie sie, abys$cie unikneli sami i lud
wasz najstraszliwszych nieszcze$é. Z tego systemu, polegajacego na
tajeniu potowy nauki boskiej, wyptywa ten fakt szczegdlniejszy, ze wielka
cze$¢ naszych ludzi wyobraza sobie, Ze Panu Bogu czynig taske, za-
szczyt, gdy sie decyduja spowiadaé. Jest to takze rzeczg zwyczajna
i ogélng w parafiach uchodzacych za dobre, Zze ludzie znajdujacy sie
w stanie grzechu $miertelnego, ktérych sie nakitania do spowiedzi, od-
powiadajg, ze nie potrzeba tak czesto sie spowiada¢. Nie maja tedy
zadnej bojazni Bozej; zdaje sie nawet, ze nie majg pojecia nalezytego,
na co Sakrament Pokuty jest ustanowiony, Ze majg sie nauczyé uni-
ka¢ najwiekszego nieszczeScia pozostawania w nieprzyjazni z Bogiem
przez cate zycie i wystawienia si¢ na wieczne potepienie.

Owéz to sa nauki, jakie katolicy nasi otrzymujg; przyjrzyjmy sie
teraz ich postepowaniu.

Od ludzi spowiadajacych sie na Wielkanoc, wymaga sie, aby zer-
wali z grzechami, ktére dotychczas czesto popetniali. Tym wleoej
i stuszniej wymaga sie zycia lepszego, wiecej chrzescianskiego od o0s6b,
ktore wiecej razy do roku przystepujag do Stotu Panskiego. Jest to
daremne wymaganie i wyczekiwanie. Czas przyjecia Sakramentéw
przerwat tylko na chwile szereg ich grzechéw; Sakrament ich nie spo-
wodowat do zerwania z grzechami, z okazyami do grzechéw. Czyz
tedy nie ma sie powodu sadzi¢, ze w duszy nie mieli wcale statego
i szczerego postanowienia unikania grzechéw, zwalczania pokus, unika-
nia okazyi itd.?

Niewatpliwie powrét do grzechu moze byé przewidywany, uwazany
za mozebny, poniewaz Sakrament tak czesto moze byé udzielany. Ten
powrd6t jest przewidywany, prawdopodobny u duzo ludzi. Nikt sie
temu uie dziwi. Lecz czemu dziwi¢ sie trzeba, co sprawia gteboka
bolesé¢, to spokojne i regularne przechodzenie od grzechu do Sakra-
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mentu a od Sauramentu do grzechu, do tego samego grzechu, ao
grzechu daleko ciezszego.

Biedne dusze, ktére sie skazujg na ten stan optakany, nie sg wecale
rzadkie; jeszcze mniej rzadkie sg te, ktére nie popetniwszy jeszcze grze-
chow ciezkich, powodujgcych surowe upomnienia, wystawiajg sie co-
dziennie na ich popetnieme. Nie unikaja okazyi, zyja w niebezpiecznej
poufatosci z tern, co prowadzi do grzechu, zajmuja sie podejrzang lub
ztg lektura, uczeszczajg do teatru; wszystko to ostabia uczucie chrze-
Scianskie, zamitowanie cnoty. Rzeczy te méwig do$¢ jasno same przez
sie, Ze nie potrzebuje ich obszerniej objasnia¢. Te niekonsekwencye,
ktorych skutki stajg sie czesto tatalne u oséb, ktére praktykuja religia,
dajg dos$¢ czesto powdd do zadowolenia dla ludzi ztycb, zgorszenie dla
stabych, sprawiajg smutek wiernym, ktérzy rzeczy powazne biorg po-
waznie, tak ze mozemy $miato stwierdzi¢ fakt naszej obserwacyi, ze
usposobienia istotnego, potrzebnego do Sakram. Pokuty, a wiec zalu
szczerego i postanowienia poprawy nie ma u wielkiej liczby tych, co
przychodzg do konfesyonatu, a ztamtad idg prosto do Stotu Panskiego.

Zaznaczywszy ten fakt, powracamy do spowiednikéw. Moéwimy im:
Macie witadze odpuszczania grzechéw, lecz macie takze obowigzek ich
zatrzymywania. Jeste$cie sedziami, nie mozecie zapomnie¢ o tym cha-
rakterze. Dla czegéz zrzekacie sie tego prawa i wiadzy rozrézniania
pomiedzy duszami i osgdzania ich stanu przed wyrzeczeniem wyroku?
Dla czeg6z podsuwacie tym, co patrza na postepowanie wasze w kon-
fesyonale, mys$l i sad, Ze wyznanie grzechu daje samo przez sie S$ciste
prawo do pozyskania rozgrzeszenia?

Spowiednicy, jak sie zdaje, nie sg wcale w ambarasie na zdobycie
sie odpowiedzi na te pytania. Nie mam obowiagzku, odpowiadajg, pytaé
sie 0 przyszto$¢ grzesznika spowiadajgcego sie. Nie mam powodu za-
stanawia¢ sie nad tern, czy przeszto$¢ nie kaze leka¢ sie o przysztosc.
Jestem sedzig tylko w chwili obecnej. Grzesznik si¢ spowiada a wiec
zatuje. Oskarza sie a wiec uznaje, ze Zzle czynit; je$li potepia swdj
akt musi mie¢ intencya, pragnienie nie popetniania go wiecej. To mi
wystarcza. Fakt, ze przyszedt do spowiedzi, jest rekojmiag wszystkich
warunkéw, wymaganych do otrzymania rozgrzeszenia i dla tego je mu
udzielam.

To jest zwyczajny sposéb ttumaczenia. Inni dodajg do tego jeszcze
inng uwage. Jesli ten grzesznik bedzie zyt jeszcze czas pewien, to
wedle bi°gu spraw ludzkich mozna sie obawia¢, ze powrdci napowrdt
do swych grzesznych natogéw. Lecz mozebnem takze jest, ze go Bdg



powota do siebie niedtugo po przyjeciu Sakramentéw $w.; w takim
razie mamy wiecej powoddéw do ufania, ze pozyska mitosierdzie boze.

Kaptani co na swe wyttlumaczenie i usprawiedliwienie swego po-
stepowania takie przytaczajg racye, popetniaja zdaniem naszem ciezkie
btedy. Lecz juz co najmniej, patrza tylko na dusze penitenta i pragna
by¢ jej uzytecznymi. Myla sie co do jakosci lekarstwa, lecz majg tylko
na widoku te jedne dusze, chca jg podnie$é, uleczyé; jej choroba jest
przedmiotem calej ich troskliwosci. Inni rozciagajg te konsyderacye,
stosujace sie do jednej osoby penitenta, na og6t. Decydujac sie roz-
grzeszy¢ tego grzesznika, mys$lag o innych. Rozwazajg sobie, coby to
za efekt wywarto na innych, gdyby odmoéwili rozgrzeszenia. Widzieli
go przy konfesyonale, a nie widzg go przy Komunii jeneralnej: wnio-
skujg ztad, Ze nie otrzymat rozgrzeszenia. A poniewaz w wielu razach
sumienie im wyrzuca te same grzechy, z ktérych sie oskarza¢ musiat
ten przyjaciel, wspdlnik, sgsiad, usuwajg sie od konfesyonatu. Wtedy
liczbha komunikujgcych na Wielkanoc lub na misyi znacznie by sie
zmniejszyta, a tego trzeba unika¢. Taka jest teorya wielkiej liczby.
Méwig tedy: faktem, Ze ten cztowiek pojawit sie u konfesyonatu, dat
dobry przyktad. Jest to jednostka, lecz do niego przytgcza sie inni.
Czy jest dobrze usposobiony, nie potrzebuje badaé. Ra czem mnie
zalezy, to dobro ogdlne, spowodowane przez jego spowiedZ i Komunia.
Liczba jest wielka silg, ktérg my zuzytkowaé¢ winniSmy. Czyz nie
mozna sie spodziewaé, ze ilo§¢ da poézniej jako$¢? Co to za sita po-
ciggajaca w przyktadzie! Tak sie moéwi ze wzgledu na pierwszego,
ktory sie pojawi przy konfesyonale, potem o dziesigtym i setnym.
Wplyw z Komunii jeneralnej licznej zdagie sie by¢ osiggniety. Lecz
to zbudowanie chwilowe, jedli byto faktyczne, powodowa¢ mnie musi
do dwéch straszliwych uwag: Czy miatem prawo szkodzi¢ tym indy-
widuom pojedynczym przez to, zem pragnat osiegua¢ dobro ogélne
w parafii? Albo czyz zycie dalsze tych komunikujacych, tak Zle przy-
gotowanych, tak mato godnych, nie zatrze wnet zgorszeniem, jakA da-
wa¢ bedg na pewno, pomys$lnego wrazenia Komunii jeneralnej wielkano-
cnej, albo przy zakonczeniu misyi?

Kazdy wiec tak samo jak ja, przekona¢ sie moze o stabych, bar-
dzo stabych motywach tej nadmiernej pobtazliwosci i dla tego staraja
sie temu przeciwstawi¢ dwa nastgpujgce argumenta: natura ludzka jest
tak staba, mitosierdzie boskie tak jest wielkie — argument, na ktéry
nalezy odpowiedzieé: jes$li natura ludzka jest tak staba, staraj sie ja
podtrzymac¢ roztropng surowoscia; jesttc rada udzielana czesto w ksiedze
Madrosci; jesli mitosierdzie boskie jest nieskonczone, to tylko dla dobra



i zbawienia ludzkiego, a nie dla jego zguby i potepienia, a odwracasz
je od tego celu naiwyzszego, jesli je odtaczasz od sprawiedliwosci.
W czwartym rozdziale swej reguty wymienia wielk' $w. Benedykt ,,in-
strument dobrych uczynkéwl*i to wliczbie 72. Pieédziesigtym ésmym
uczynkiem dobrym jest ,spowiadanie przed Bogiem kazdego dnia w mo-
dlitwie, we tzach i wzdychaniach, swych biedéw przesztych i postano-
wienie usitowania poprawy ztego.“ Siedemdziesigtadruga i ostatnia
rada jest ,nie watpi¢ nigdy o mitosierdziu BoZem. Sprawiedliwos$¢
i mitosierdzie powinuy by¢ zawsze ze sobg tgczone; dla czegéz usitujesz
je rozdzielaé, ogranicza¢ do woli akcya pierwszej, a przesadzaé¢ fatszy-
wie, dowoli, rolg drugiej?

W jaki sposéb dochodza kaptani pobozni i gorliwi do takiej pra-
ktyki, ktoéra sie wyraznie sprzeciwia ich celowi i pragnieniom, ktéra
rozwala zamiast budowac? ostatnie stowo te rzecz objasni.

Setki miejsc w Pismie $w. moéwig nam o sprawiedliwosci sadéw
Bozych; setki innych testdw opiewajg o jego mitosierdziu. Powoli przy-
zwyczajono sie do tego, ze nie przytaczano nigdy pierwszych a powta-
rzano w nieskonczono$¢ drugie. Niktby nie uwierzyt, jak daleko do-
szedt ten zwyczaj w Paryzu; niktby sobie nie wyobrazit niezadowolenia
0s6b najpobozniejszycli, gdyby kaznodzieja wspomnieé¢ miat stowo o Bogu
mécicielu swych praw, gdyby sie wazyt wskazywaé¢ na kare, ktéra czeka
grzesznika po za grobem.

Religia to zupeinie nowa — ktéra usuwa sprawiedliwos$é, dyspen-
suje grzesznika proszacego o przebaczenie, najprzéd od zalu za grzechy
przeszte i wyspowiadane, nastepnie od mocnego przedsiewziecia nie
grzeszenia wiecej w przysztosci, a po trzecie od pokut y.*)

Pokuta! lecz gdziezby byt spowiednik, ktéryby jej nie zadawat?
zawotasz. Prawda, i w rozumieniu dzisiejszem ta pokuta jest czesScig
najtatwiejszag misyi, jaka spetnia kaptan u tych, ktérzy sie zowiag jegc
penitentami.

Wi ielokrotnie juz w tern dziele ubolewatem nad faktem tak wa-
znym, tak godnym uwagi powaznej — tj. ze czysta formalno$¢ zajeta
miejsce rzeczywistej funkcyi w znacznej liczbie aktéw religijnych w wy-
konywaniu czynnos$ci kaptanskich, w praktyce cnét chrze$¢. Lecz ni-

*) Sw. Ambrozy powiedziat: ,tatwo$¢ przebaczenia btedu jest zacheceniem
do popetnienia innych" — Facilitas veniae incendium tribuit delinguendi.

Cierpienia, kary sa lekarstwem. Poenue medicinae swnt... Sprawiwszy
zgorszenie, za te cene buduje sie ziemie i niebo. Naprawa w bolesci, to jest ofiara
wymagana przez sprawiedliwosci honor Boga (O. Gratry).
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gdzie fakt ten tak nie ram bolesnie obserwatora, jak gdy bada, co sie
stato z pokuta pod panowamem doktryn co dopiero wspommunych.

O pokucie nazywanej sakramentalng i nakladanej przez spowie-
dnika nie ma co moéwi¢. Sw. Karél przy zblizaniu sie jubileuszu wiel-
kiego nakazat spisa¢ rodzaj przewodnika dla spowiednikéw. Przypo-
mniano tam dawne kanony pokutne; wymieniono, ile lat surowej po-
kuty naktadaé nalezy z obowigzku za ciezkie grzechy. Swiety o$wiadcza,
ze przywodzac na Damie¢ te skale kar i pokut nie ma zamiaru wcale
spowiednikom nakazywaé¢ stosowanie sie do nich. Ma tylko zamiir
przypomnie¢ im, Zze powinni wybiera¢ pokuty ciezkie, ktoreby zdolne
byty przekonaé grzesznikéw o tern, co w grzechu jest straszliwego,
pokuty stopniowane wedle winy penitenta — a réwnocze$nie zbawienne
tj. majagce im dopomédz do pozyskania taski obrzydzenia sobie grze-
chéw. Dzisiaj te ztagodzenia karnoS$ci, juz nadzwyczajne w XV wieku,
nie mogtyby figurowaé¢ ani nawet na pamiagtke. Kroétka modlitwa
ktérg spowiednik kaze odmoéwié¢ penitentowi, pozwala mu ratowaé¢ po-
z0r, zachowac¢ przy administracyi Sakramentu stowo $wietej i zbawienne'
pokuty — ale tylko stowo, gdyz innego skutku mie¢ nie moze.

Pozwalam sobie powtérzyé to, com pisat przed czterema laty
o karze, poprawie i pokucie, wzietych w znaczeniu ogélnem.*)

Przed 40 laty juz zaprzeczano spoteczenstwu prawo karania; nazwa
expiacyi byta juz nadzwyczaj silnie zaczepiana. Obowigzkiem spote-
czenstwa, mowiono, jest poprawi¢ winnego. Stworzono na to stowo
amender i amendernent i puszczono je w tym celu w obieg. Obecnie
rola spoteczenstwa jeszcze bardziej uproszczona zostata: nie masz juz

wiecej zbrodniarzy, nie ma winnych. | widzieliSmy, Zze dla tej teoryi
sfabrykowano wyrazenia ,nieodpowiedzialnyll i ,nieodpowiedzialno$é.1l
Spoteczenstwo odtad i w zasadzie nie ma zadnego prawa karania'

W obec winnych i zbrodniarzy ma tylko strzedz sie i zabezpieczaé sie
przed mmi. Sadzi wiec, Zze ma jeszcze prawo broni¢ sie przeciw nim,
ale o karaniu mowy by¢ nie moze.

Czyz potrzeba przypominaé, ze wedle tej teoryi sg rodzice roz-
brojeni wobec swych dzieci? W wychowaniu urzedowem wszelka kara
zniesiona zostata od ostatniego roku: w rodzinach kara bedzie wnet
tylko wspominana od czasu do czasu jako zabytek przeszto$ci przez
dziadéw i pradziadéw, przez $wiadkéw ostatnich innego wieku — be-
dzie legenda.

*) Causes de notre faiblaisse, introduction aa seeoud yolurae d’oeuvres pi-
storales.
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Jest to usposobienie ogélne umystow, ktorego sie zaprzeczy¢ nie da,
lecz rowniez niezaprzeczalne jost takze drugie twierdzenie: ze ten spo-
s6b zapatrywania sie na btedy i grzechy sprzeciwia sie absolutnie
religii, jej duchowi, prawodawstwu i praktyce statej KosSciota. Przepisy
prawa kanonicznego sg liczne: wszystkie wyznaczaja kary. Tak kaptan
jak Swiecki, Biskup jak kaptan jest karany, jesli dopusci sie pogwat-
cenia prawa.

Takie wiec pod tym wzgledem jest potozenie rzeczy. Spoteczen-
stwo cywilne, Swieckie, nowoczesne potepia kare: Kosciét jg potwierdza,
naznacza i chce by byta zastésowywang. | owoz jesteSmy pociggani,
opanowani, w tym waznym punkcie jak w tylu innych, duchem nie-
chrzescianskim a tymczasem mamy zy¢ jako chrzescianie, kaptanu
Patrzymy na to spokojnie, jak spoteczenstwo nasze potepia kare, a co
gorsza, doszliSmy do tego, Ze uwazamy w Kosciele kare jako horrendum.
Przyznaje sie przetozonym prawo przedstawiania, prosby, gdy popet-
nione zostaty wystepki: lecz kara kanoniczna, expiacya wykonana przez
kare natozong, to byiby, wotaja, prawdziwy szkandal, to zamach na
godno$¢ kaptana, na godno$¢ cziowieka: to nie uchodzi wcale w cza-
sach naszych. Nie wahamy sie twierdzi¢: Zze duchowni, ktdrzyby po-
zwalali sobie mj$le¢ i moéwi¢ w ten sposéb, wyzuwaliby sie z ducha
ewangelii a przyswoiliby sobie ducha apostazyi swego wieku.

Zresztag wecale to nie jest prawda, azeby pod tym wzgledem czasy
nasze byly nowemi. Apostotowie juz znajdywali sie¢ w obec podobnych
trudnos$ci; ten sam duch pychy, te same moszczenia wystepowaty na
jaw. Apostot Pawetl $w. w listach do Koryntyan przedstawia jasno
to potozenie i wskazuje zarazem, gdzie jest obowigzek: ,,Czyn szukam,
abym sie ludziom podobat, czyli tez Bogu? Je$libych sie ludziom po-
dobat, nie bytDych stuga Chrystusowym1l (Galat. 1 10).

Ah! odpowiedzialno$¢ przetozonego, biskupa, wikaryusza jeneral-
nego, prowincyata itd.? Odczytujmy sobie czesto 10 pierwszych wierszy
z 7 rozdzialu Ksiegi Madrosci. Jak tam imputuje sie przetozonym
btedy i straty ich podwitadnych! 1 jak te stabos$ci, te abdykacye zpo-
wagi beda surowo karane.

Z tego faktu, ze przetozony zastraszony jest tym biedem czasu,
panujagcym pomiedzy duchowienstwem, tak zakonnym iak $wieckim,
z tego faktu, Ze przetozony nie $mie kara¢, wyptywa najprzéd ten
skutek, ze przetozony nie ma juz odwagi nakazywaé. Bo je$li nakaze,
przewidzie¢ moze a nawet musi niepostuszenstwo i wie z goéry, na
jakie przeszkody napotka, jesli bedzie usitowat korzystaé ze sanscyi
nadanej jego wiadzy przez Kosciot.



A na co jeszcze przycisk potozy¢ nalezy: kara nie zostata usta-
nowiona w interesie samego tylko spoteczenstwa chrzescianskiego, iest
ona ustanowiona takze w interesie tego, Kktéry na nig zastuzyt: ma
czyni¢ pokute. Jest to wyswiadczy¢é mu w obec wiecznosci jedne
z najwiekszych przystug, jes$li go sie zmusi do upokorzenia sie, do
umartwienia, do zadosycuczyniema sprawiedliwosci Boskiej.

Powtarzamy bez znuzenia: gdy pokora raz wyszydzona zostanie,
umartwienie wypedzone — nie ma wecale ducha chrzescianskiego! Jesli
chcesz, aby $wiat otaczajacy cie przyjat i moéwisz don. widzisz dobrze,
ze tak samo jak ty, kaze szanowa¢ swag godno$¢, tak samo jak ty nie
uznaje zadnej wiadzy nad sobg — wtedy przestajesz by¢é sobg, nie
jeste$ ministrem Zbawiciela, ktéry chciat cierpie¢ i byé upokorzonym
i ktéry chce, aby jego zwolennicy szli ta samg droga, ktéra on szedt
pierwszy.

| c6z w ostatecznej analizie za powdd, dla czego spoteczenstwo
nazwane nowoczesne nie chce znaé¢ kary i nie $mie juz karaé niepo-
stuszenstwa? Owoz uczuwa ono, ze ma tylko wladze opierania sig
a nie ma zadnej powagi. Ten ma dzi§ przetozenistwo sity: moze go
nie mieé jeszcze tego wieczora. Wiara za$ uczy przetozonych ducho-
wnych, ze sg powaga, ze od Boga otrzymali wiadze, ktérg wykonuja,
i ze ten Bdg, ktory byt wczoraj, ktory ich dzi$ uzbraja swg wilasng
mocg, bedzie i jutro. Czyz to nie tamie sie wiernosci winnej Bogu
i Kosciotowi przez to, Ze sie odmawia spoteczenstwu witadzy i powagi,
jakie mu Bég nadat?

Jes$li wiasciwe prawo karne i kodyfikowane nie bywa wiecej za-
stosowane do przestepcéw przeswiadczonych o wystepki i publicznych,
jakzez mozna zada¢ pokuty od grzesznikéw?

Dla tego tez nie widzimy jej nigdzie. W ostatnich latach mie-
lisSmy sposobnos$¢ widzie¢ fakta tak bolesne jak zadziwiajace. Widzie-
lismy ludzi obarczonych najwiekszemi grzechami, przechodzacych w je-
dnym tygodniu ze stanu zbrodniarzy wykletych do stanu chrzescian
przypuszczonych do zwyktego uczeszczania do Sakramentéw $w. Za
pomocg prasy, a wiec publicznie, najstraszliwsze miotali bluZnierstwa,
najzuchwalsze oszczerstwa: za wielka taskg Boska sie nawrdcili i przez
wiadze Stolicy $w. rozgrzeszenie otrzymali. Bogu niech beda dzieki!
Caly ogo6t chrzescianski mysli, ze beda pokutowali, przynajmniej na
czas pewien zamilkng, ze si¢ uwaza¢ beda za niegodnych moéwic¢ i pi-
sa¢, ze sie usung z widowni i zaparcie sobie natozg. Am mowy o tern!
Na drugi dzien juz ich nazwisko rozgtasza sie na setkach afiszow:
zmienili tylko wydawce i dziennik  1'rzestah czyni¢ Zle: nikt od nich
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czego$ wiecej nie wymaga. Tak postepuje sobie spoteczenstwo nowo-
czesne; hnie zna ono pokuty: lecz nam czyz wolno, czyz jest mozebne
0 niej wcale nie wspominaé¢?

Mitos¢ domagata sie na pewno, aby ci ludzie otrzymali przeba-
czenie; uczciwo$¢ publiczna, pokuta chrzescianska wymagaty, aby na-
stapit jaki$ przedzial pomiedzy chwilg, w ktérej zZle czynili, a chwila,
w ktérej zasiedg w posrodku wiernych tak diugo przez nich zniewa-
zanych i dreczonych. Syn marnotrawny odbyt diugg i twardg pokute
przed tem, zanim ojciec polecit zabi¢ cielca utuczonego, aby S$wieci¢
jego powrot. Magdalena odwazyta sie na straszng prébe pokuty pu-
blicznej; nawrécony totr umierat wséréd najstraszliwszych bolesci ukrzy-
zowania.

Podtug wiary chrzescianskiej zaprzestanie popetniania grzechéw
nie wystarcza na zmazanie dawniej popetnionych.

Kaptan opuszcza swag dyecezya; jest jawnym schizmatykiem, he-
retykiem, rozwiozlych obyczajéw; cala okolica zna to haniebne zgor-
szenie. Po pewnym czasie ten kaptan powraca do swoich, okazuje zal:
ze go najprzéd przypuszczg do Komunii $wieckiej, ze mu pézniej po-
zwolg przystagpi¢ do ottarza w kaplicach prywatnych — to sie prakty-
kuje do$¢ czesto. Lecz zeby ten Raplan na drugi dzien po swym po-
wrocie miat sgdzi¢, iz ma prawo objaé napowr6t pasterstwo dusz, zeby
mogt powiedzie¢: w przesztym tygodniu opuscitem mieszkanie moje
w Genui i przychodze zgdaé¢ ustanowienia mnie proboszczem w parafii,
ktérg opuscitem — toby byly rzeczy niestychane. Uczyni¢ zadosyé¢
temu zuchwatemu zadaniu, byloby to podsadzi¢ mine pod podstawe
tego, co moze jeszcze pozosta¢ z prawdziwej i stusznej idei o grzechu
pomiedzy nami chrzeScianami. A je$li pojecie o grzechu zagineto, co6z
pozostanie z chrzescianstwa, polegajacego zupetnie na tych dwdéch wy-
razach: grzech i odkupienie?

Mistrz nowieyuszé6w rozmawiat ze swg miodzieza o upokorzeniach,
jakie naktadane bywajg nowieyuszom w czasie préoy. Kiedy skonczyt,
jeden z nich, pochodzacy z okolic p6tnocnych Europy, rzekt do niego:
w moim kraju nazywa sie to wszystko podtosciag. O. magister odpo-
wiada mu na to: u chrzescian jest to wzniosto$cia, szczytnoscia.

Nowicyusz wyrazat mysl, przekonanie nie tylko wielkiej czesci
swych ziomkoéw, lecz prawie wszystkich katolikéw naszych czaséow.
Pokora nie jest rozumiana i znana, postuszenstwo z pokora wzgardzone.
Przyjmuje sie jeszcze upokorzenia konwencyonalne nowieyatu, konczace
sie zwykle chwalg tego, co je podejmowat; lecz upokorzenie wyptywa-
jace z faktu, ze sie jest postnsznjm przetozonemu w hierarchii, ktérego



sie uwaza jako nizszego talentem i cnotg, takie upokorzenie uwaza sig
za niedorzeczne i nierozumne.

Lecz jes$li nowicyusz mowit jezykiem wielkiej wiekszosci swych
wspoétczesnych, mistrz nowicyuszéw przedstawit $cisle idee chrzesé.,
my$l elementarna, zasadnicza zycia zakonnego. Sw. Augustyn w ka-
zaniu na temat stow Apostota powiedziat: ,Tam gdzie filozof wedtug
Swiata sie rumieni, Apostot odnalazt skarb, gdyz mowi, ze ten, kto
chce chwaty, znajdzie ja w Panu. Lecz w ktéorym Panu? W Jezusie
Chrystusie ukrzyzowanym: bo gdzie jest pokora, tam jest majestat,
gdzie jest stabo$¢ tam jest potega, gdzie Smieré¢ tam zycie !“*)

Uwagi te dostojnego autora o traktowaniu penitentow w konfe-
syonale, skutkiem czego wzmaga sie tak widocznie obojetno$¢ i ozie-
btos¢ religijna, a co gorsza, szerzy sie niemoralno$¢, powinien sobie
wzig$¢ do serca niejeden z naszych kaptanéw, bo je mutatis mutandis
pod wielorakim wzgledem i do stosunkéw naszych zastosowaé¢ mozna.

(Dokoriczenie nastapi.)

Do historyi Officium defunctorum.

l. Kosciét sw. modlit sie od najdawniejszych czaséw za t
ktérzy trwajac z nim w spotecznosci, zeszli z tego $wiata. MOowi o tern
Augustyn $w.: ,hoc a patribus traditum unhersa observat ecclesia, ut
pro eis qui m corporis et sanguinis Christi communione defuncti sunt,
cum ad ipsum sacrificium loco suo commemorantur, oretur ac pro illis
quoque id fieri commemoretur* (Sermo 172). W domu, w Kktérym
umarty lezal, odprawiano przed pogrzebem modlitwy wnocy, przy wy-
noszeniu ciata do kosciota albo na cmentarz i przy pogrzebie. Sw. Grze-
gorz Nyssenski wspomina, ze przy ciele jego siostry Makryny (f 379)
czuwano przez noc przy odmawianiu psalméw Kiedy $w. Antoni grze-
bat ciato Sw. Pawta, rozbrzmiewaty po puszczy hymny i psalmy, ktére
$piewat. ,Hymnos et psalmos ex Christiana tradit me decantans",
czytamy w brewiarzu. Sw. Efrem (f okoto 380) prosit o pogrzeb chrze-

*) Ubi mundi philosophus erubuit, ibi Apostolus tkesaurum reperit; ut qui
gloriatur, in Domino glorietur. Quo Domino? Chnsoo crucifiio; nam ubi humi-
litas, ibi majestas, ubi infirmitas, ibi potostas, ul mors, ibi vita.
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$cianski: ,,Comitamini me in psalmis et orationibus.“ Kiedy Koscitt
z takiej okazyi modlitwy odprawial, albo kiedy wierni prywatnie sie
modlili, to w pierwszej linii psalmy odmawiali, i to nie tylko smutnego
nastroju, lecz i radosne, przy ktorych alleluja nie braklo. Przy po-
grzebie Pabioli (399) rozbrzmiewaty psalmy, jak wspomina Hieronim $w.,
a o sklepienie kosciota odbijato sie alleluja.

Z pomiedzy psalméw, ktére przy tej okazyi odmawiano i $piewano,
wspomina Augustyn $w. Ps. ,Miserieordiam et judicium contabo..."
W greckim Kosciele za czaséw $w. Chryzostoma, méwi Binterim, od-
mawiano, jak sie zdaje, Ps. Domine quis habitabit... i Beati guorum
remissae sunt iniguitates... Na innem miejscu wspomina Chryzostom $w.
Ps. 114: Dilexi guoniam exaudiet (I ps. w dzisiejszych nieszporach
olficium defunctorum) i Ps. 22: Dominus regit me (1 ps. 2 nokturnu)
i Ps. 31: Beati guorum remissae... W po6zniejszych Ordines spotyka
sie¢ bardzo czesto Ps. In exitu Israel de Aegypto... przeznaczony do
odmawiania przy konaniu i wychodzeniu z ciatem z domu, gdzie si¢
uwaza $mieré¢ za uwolnienie z ziemskiego wiezienia i powro6t do ojczyzny
niebieskiej, dla czego z nim modlitwa sie taczy: , Revertentem ad te
de Aegypti partibus blande suscipias.ll Obok pewnych na pojedyncze
momenta konania, pogrzebu itd. przeznaczonych psalméw odmawiano
w klasztorach przedewszystkiem caty psatterz przy ciele i w pézniej-
szych dniach pamigtkowych.

Modlitwy za zmartych odprawiano nie tylko z okazyi wypadku
$mierci i za pewnych zmartych, lecz w ogéle modlitwa za zmartych
stanowita regularng, w formie krotkich modlitw dotaczong cze$¢ co-
dziennego officium. W officium konstytucyi apostolskich w tak zwanej
litanii, ktéra stanowi koniec officium porannego i wieczornego, mamy
na koncu po modlitwie za wszystkie stany, dodatek: ,,modImy sie za
kazdg chrzescianskg dusze!™ Odnosi sie to do zmanych. Nastepu-
jace najstarsze liturgie znajag te wszystkie lub podobne modlitwy.
Tak mamy w litanii grecko-koptyckiej 5 wieku, ktéra zupetnie odpo-
wiada wspomnianej litanii i ktéra zachodzita w officium porannem
i wieczornem: ,,(médIlmy sie) za naszych w wiedze z $wiata zesztych
braci i ojcow, aby ich Pan wedle ich porzadku przyjat na miejsce
spoczynku, w raju wonnos$ci... médlmy sie do Pana.“ Podobnie w gre-
ckiem officium, w tak zwanej Ektene i w chaldejskiem, w drugiej
proklamacji wesperalnej, w czesciach officium odpowiadajagcych Kle-
mentyoskiej litami. We wspomnionej proklamacyi wesperalnej czy-
tamy: ,za pamieé naszych prawowiernych braci i ojcéw, ktérzy zmarli
i z tego Swiata zeszli w prawdziwej wierze i w piawowiernem wyznaniu,
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moédimy sie, aby im ich grzechy i przestepstwa odpuscit i przebaczyt
Bo6g i godnymi ich ucziSit orzezwieria z poboznymi i sprawiedliwymi,
ktérzy mili mu byli.“

W pierwszych wiec wiekach chrzescianskich widzimy, Ze sie mo-
dlono za umartych, mianowicie spotykamy czuwania nocne ws$réd mo-
dlitwy az do pogrzebu, $piew psalméw przed i przy pogrzebie, regu-
larne modlitwy na konicu codziennego oflicium. O wiasciwem jednak
officiuni defunctorum w dzisiejozym uktadzie nie mogto jeszcze wdwczas
by¢é mowy. Moéwiono wprawdzie o Orygenesie, Ambrozym, Augustynie
jako autorach, chcianoznalezé¢ $lady tego u Pseudodyonizego, Binte-
rini mowi: brewiarz za umartych prawdopodobnie rézni autorowie
wieku 4 uporzadkowali; ale te podania nie majg zadnej podstawy. Tak
samo jest bezpodstawne mniemanie, ze Amalarius z Metz jest autorem
officium. W piSmie swo,em de ordine antiphonarii 827 méwi on wpra-
wdzie, Zze por6éwnat ordines KosSciolbw Rzymskiego i w Metzu circa
fines hominum et circa sepulturaui eorum i Ze z obu utworzyt ordo,
ktéry mu sie dobrym byé wydawat, ale to odnosi sie do obrzedu po-
grzebowego w S$ci$lejszem rozumieniu, a nie do naszego officium de-
functorum. Jezeli czas 3 4 wieku zdaje sie by¢é za daleko wysu-
niety, to Amalarius jako autor jest za pdzny, bo za jego czaséw byto
officium defunctorum juz rozwiniete i juz uzywane, jak on nam $wiad-
czy, chociaz nie byto jeszcze dawne. Powstato ono prawdopodobnie
w 8 wieku, moze przyjego koncu.

Poniewaz officium defunctorum utozone zostato na wzér zwyczaj-
nego kanonicznego officium, a to w pierwszych wiekach nie miato
formy dzisiejszej, dla tego nie mozna go odnosi¢ do czasu Orygenesa,
Ambrozego, Augustyna. Na koncu 6 wieku moéwi $w. Grzegorz W.
w dyalogach swoich o modlitwach za umartych, ale o naszem officium
wcale nie wspomina. Ze go przy kohcu 7 wieku w Rzymie nie znano,
to wida¢ z poenitentiale Teodora Kanterburskiego, w ktérem doktadnie
jest podany obrzed pogrzebowy, ale nie ma mowy o officium defunc-
torum. Teodor, ktéory z Wioch do Anglii przeszedt, umart 690, a ca-
nones poenitentialis albo on sam, kiedy musial dobrze zna¢ obrzed
rzymski, albo nieco pézniej kto$ inny uporzadkowat Tak tedy mozna
twierdzi¢, ze az do 700 w Rzymie nie znano dzisiejszego officium de-
functorum. Od 8 wieku poczety sie pojawia¢ bractwa modlitwy, ktére
zobowiezywaty przedewszystkiem na przypadek zasziej $mierci w bra-
ctwie do modlitw i innych dobrych uczynkéw. Statuta, na ktére np.
biskupi i opaci na Soborze w Altigny (762 lub 765) albo na synodzie
w Dingolfmg (okoto 722) w tym wzgledzie sie zgodzili, méwig obszer-
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nie o wzajemnych ustugach, ale wspominaja tylko o missae speciales
(= votivae de Requieml i o psalteria, za$ nie moéwiag ani stéwkiem
0 officium defunctorum. Jezeli przy takiej okazyi i tacy mezowie
officium defunctorum wcale nie wspominajg, to jest to dowodem, Ze
wtenczas, na poczatku drugiej polowy 8 wieku jeszcze go nie byto,
a przynajmniej, Ze nie weszto jeszcze w og6lne uzycie Kosciota fran-
konskiego. Jak tutaj, tak we wszystkich konfraterniach ustanowiono
modlitwy i dobre uczynki i kiedy na jednem miejscu zaszedt wypadek
$mierci, natenczas donoszono o tern stowarzyszonym w innych Kklaszto-
rach, zgromadzeniach, zakiadach i wzywano do spetnienia obowigzku
brackiego. Donoszono o tern i wzywano w Kkrotkiej formule, jak np.
v,ut defunctorum in yestris sanctis orationibus solito more memonam
habeatisll, albo ,ad celebranda pro eis Missarum solemnia et oratio-
num suffragia"™, jak zachodzi w listach $w. Bonifacego (108 i 74).
W liscie 62 czytamy: Pro suo (defuncto episcopo) unusquisque ve-
strum XXX missas cantet et illos Psalmos et jejunium juxta consfi-
tutioném nostram, similiter pro duobus laicis X missas unusquisaue
vestrum cantet.* Z wyrazenia ,illos psalmos", ktoére sie do pewnej
liczby psalméw albo jak sa w psatterzu albo szczegélniej wybranych
odnosi, nie mozna stawia¢ wniosku, zeby byto istniato officium z le-
kcyami i responsoryami, gdyz na poczatku 9 wieku przy opisywaniu
tego officium zachodzi zwykle ten spos6b cytowania: 1X psalmi, IX lec-
tiones et responsoria lub temu podobny.

W innych formutach doniesiei o $mierci w korncu 8 wieau znaj-
dujemy wprawdzie wzmianki o psalmi, missae et vigiliae i yigiliae
zachodza i przy opisywaniu obrzedéw pogrzebowych w tym czasie
1 predzej, ale tych wigilii nie mozna identyfikowa¢ z dzisiejszemi wi-
giliami za zmart) ch albo z officium defunctorum, gdyz przez nie nmzna
czesto rozumieC rzeczywiste czuwania nocne przy zmartym albo w pewne
uni pamiagtkowe $mierci,, ktére na réznych modlitwach a szczegdlmej
na odmawianiu psatterza spedzano.

Jak bowiem juz wnajstarozytniejszych czasach spedzano nocturna
peryigilatio canendis psalmis, tak zachowywano i w klasztorach ten
obyczaj. Po umyciu i ubraniu zmartego, zanoszono go do kosciota
i tam odmawiano przez noc przed pogrzebem psatterz. Zakonnicy
dzielili sie¢ na dwie lub irzy partye, z ktoérych kazda odmawiata badz
caty psatterz, badz tez cze$¢ (np. po 50 lub 100 psalméw), wedle diu-
gosci nocy. Grzegorz Turonenski opow:ada o $mierci biskupa Salm
wiusza: ,,Corpus defuncti extrahunt, aqua diluunt, yestimentis induunt
et feretro imnonunt atque in psallentio fietuque labentem exigunt
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noctem."*) Kiedy umart Wunibald, opat w Reidenheim (761), przy-
niesiono umartego do kosciota ,et illic tutam noctem cum psalmis et
hymnis et canticis Deum laudabaut et divinis munerum oblationibus
Illius de mundo transitum... Deo commendabant. Et mane facto
praebebant illum in sarcopbago et sepelierunt eum in ecclesia."” 1 o wiele
p6zniej jeszcze, kiedy dzisiajsze officium defunctorum juz dawno byto
znane, tworzjt psatterz czesto cze$¢ gtdwng calego obrzedu pogrzebo-
wego, ale wtedy oznaczano juz $cislej obie cze$ci, a officium defunc-
torum szczegbtowo wspominano.

By¢ jednak moze, ze w wyzej przytoczonych formutach Klasztoru
Murbacb w konhcu 8 wieku w psalmis, missis et yigiliis nasze wigilie
dzisiejsze sg zamkniete, a za tem i to przemawiaé¢ sie zdaje, ze miedzy
psalmami a vigiliae missae sie wtracajg, tak Ze obie czesci sg podane
jako samodzielne co do czasu, przez odprawienie Mszysw. przedzielone
czesci obrzedu pogrzebowego. Swiadkowie niedwuznaczni za officium
defunctorum przemawiaja jednak za poczatkiem jego w poczatku 9 wieku.

Tak wnioskujg oni z prosby, ktéra zakonnicy Fuldajscy do Ka-
rola W. wj stosowali. Poniewaz opat Ratgar (opatem az do 817) w osta-
tnich czasach rzadéw swoich zakonnikéw tak pracg przecigzat, ze czasu
im juz nie stalo na odprawianie zwyczajnych nabozenstw zakonnych,
dla tego prosili cesarza, aby im wolno bjto, wedle dawniejszego zwy-
czaju odprawiaé modlitwy, a mianowicie zwykte modlitwy za zywych
i zmartych. Co do ostatnich pisali zakonnicy: In Calendis omnium
mensium unam Vigiliam et 50 psalmos (cecinimus), tylko za Stur-
miusza i fundatoréw klasztoru az dotad w rocznice odprawiali ,,unam
Figiliam et unum Psalterium.“ Tu wigilii nie mozna uwaza¢ za czu-
wanie nocne wéréd odmawiania psalméw (yigilia cum 50 psalmis), lecz
jako osobng cze$¢ modlitwy, do ktérej potem 50 psalméw, albo przy
wiekszej uroczystosci wszjstkie psalmy sie dotaczajg. Ze za$é zakon-
nicy fuldajscy mowiag, Ze ich przodkowie juz tak odprawiali (quem
modum patres nostri habuerunt), dla tego mozna ztagd wnioskowa¢, ze
w ich klasztorze w koncu 8 wieku obecne wigilie za umartych juz byty
znane i odprawiane. Konfraternia klasztorow w St. Gallen i Rheinau
z r.800 naznacza na dzien $mierci albo na dzien odebrania wiadomosci
0 $mierci trzy Msze: ,psalterium ac celebrationem vigiliae“, na 7. dzien
,»30 psalmos™, na 30, Msze odprawione przez wszystkich kaptanéw i ,,50
psalmos™ odmowione przez reszte braci. Wyrazne odroznienie w g lii
1 psalméw wskazuje, ze wigilie stanowig samodzielng cze$¢ sufragiow.

") Lib. VIIl e. 1 kist. Prane.
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Jezeli nadto synod Akwizgranski 817 postanowit, ze Gloria Patri i In-
vitatorium za zmartych odmawiane by¢ nie majag dla tego, poniewaz
jest mowa o Lmtatorium, trzeba przypusci¢, ze byly nokturny na
dzisiejszy sposdb wurzadzone, a caio$¢ wykazuje, ze wowczas jeszcze
w pojedynczych punktach tych form modlitwy byty chwiejnosci, nie-
pewnosci, co fatwo wyttomaczyé przy tak nowem urzadzeniu. Wyra-
znie tedy pisze juz Amalaryusz z Metz okoto 820: ,,Sunt et alia (loca),
in quibus in initio mensis novem psalmi, novem lectiones totidemque
responsoria pro eis (defunctis) cantantur“, podobnie synod wMans840:
»Yigilias cum IX psalmis et totidem lectionibus (unusquisque) fide-
liter peragat.ll Brewiarz z St. Gallen z IX wieku podaje teraZuiejsze
vesperae defunctorum i wigilie z inwitatoryum, psalmami i lekcjami
z Joba, przy czem zachodzg inne jeszcze rzedy lekcyi, ktére wszystkie
w poézniejszych Sredniowiecznych brewiarzach sie znajduja.

Dzisiejsze wiec officium defunctorum byto w poczatku 9 wieku
w réznych miejscach w uzywaniu, dla tego ktadziemy jego poczatek
na koniec 8 wieku. Gdzie za$ powstato, poda¢ nie mozna PrawTo-
podobnie zostatlo ono w jakiem klasztornem zgromadzeniu ufozone
i ztad przez konfraternie modlitwy, ktére w w. 8 i 9 byly w niezli-
czenie wielu klasztorach, powszechnie sie rozszerzyto. Jednakze nie
byto ono od 9 wieku jedyng liturgiczng modlitwg za umartych. Cza-
sem wcale o niem nie wspominajg np. w ukfadzie zawartym na syno-
dzie w Regensburgu 932, gdzie powiedziano: za biskupa zmartego ma
kazdy odprawi¢ Mszéw dwanascie, za$ niekaptani i zakonnice majag
odméwi¢ cztery psatterze; o wigiliach za$§ nie ma tam mowy. Z dru-
giej zndéw strony przez diugi czas jeszcze obok wigilii za umartych
odmawiano psatterz, jak w starozytnosci.

Jak w litaniach prosby najdawniejszego czasu na kohcu codzien-
nego porannego i wieczornego officium dotgczano krotkg modlitwe za
umartych, tak, kiedy litanig prosby powszechnie usunieto, dodawano
krotka modlitwe za umartych do regularnego officium dziennego. To
urzadzenie mozna z commemorationes communes poréwnaé, Ktére wedle
dzisiejszego rytu czasem do nieszpér i laudes sie dodajg. ,,Sunt loca,
in quibus generaliter pro oo. defunctis omni tempore ezcepta Pente-
costes et diebus festms in officio yespertinali et matutinali oratur®,
moéwi Amalarius z Metz (de eccl. ofT. lib. 1Y c. 42). Tempus Pente-
costes jest czas wielkanocny. Codziennie zatem, z wyjatkiem czasu
wielkanocnego i $wigt, na konicu nieszpdr i laudeséow (laudes matutinae)
odmawiano ws$réd wspélnej choérowej publicznej (generaliter) modlitwy
modlitwy za umartych. Jakie to byly te modlitwy, wskazuje dokladniej
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supplex libellus zakonnikéw fulaajskich do Karola W. wystany. Tu
czytamy: ,,Pro defunctis ergo fratribus nostris commemorationem illam
(liceat nobis peragere), quam quotidie bis habuimus i. e. post matuti-
nalem celebrationem et vespertinam, quae est Antiph. Req. aeternam...
et prima pars psalmi: Te decet hymnus in Sion..., Versus et Col-
lecta“, urzadzenie odpowiadajgce poniekad psalmowi kohcowemu, preces
i oratio na koncu dzisiejszego officium defunctorum. Na innych miej-
scach moze inne modlitwy wybierano, ale obyczaj, o ktérym Amala-
rius wspomina, istniat jeszcze w 13 wieku, jak S$wiadczy Durandus
(Rat. off. div. VIl c. 35 n. 18). Sa tez fundacye, ktére zalecajg na
koncu dziennego officium krétka modlitwe za zmartych. Biskup Hen-
ryk z Augsburga (973—982) utworzy! fundacya: , Ut ipsi fratres (ka-
nonicy katedralni) pro anime ejus requie eoitidie ps. De profundis
decantent”, rowniez i biskup Augsburgski Brunon (f 1029).

Inne jeszcze urzadzenie wspomnie¢ winnismy  Zakonnicy odma-
wiali psatterz na rézne intencye badZz catly badZz tez czeSci jego, np.
100 lub 50 psalméw, ktore brano jeden po drugim. Kanonicy za
Ludwika Poboznego w miejsce tego wybrali sobie na kazda intencya
osobne psalmy i dla tego rozporzadzili: ,,Ut praetermissis partitionibus
psalterii psalmi speciales pro eleemosynanis™;/ defunctis cantentur.”
A jakby wykonaniem tego dekretu jest postanowienie kapitut zakon-
nych! LUt psalmi quinque aestate liorarn primam, tempore vero hie-
mali post intervallum pro rege... et eleemosynariis omni die canan-
tur... ut pro omnibus defunctis catholicis psalmi V canantur, i. e.
Verba mea, Domine ne iu furore tuo, Diiexi guomam, Credidi, De
profundis et pro omnibus defunctis seu monachis seu omnibus catho-
licis fidelibus christianis psalmi V canantur i. e. Doininus regit me,
Ad te Domine levavi, Dominus illluminatio mea, Domine exaudi Il
(ps. 142), Lauda anima mea Dominum.* Wieksza cze$¢ tych psal-
moéw zachodzi w officium defunctorum. Alkuin (de div. off. c. 50)
moéwiac o codziennej modlitwie za zmartych, wspomina tylko off. ves-
pertinale, za$ Amalarius, jakeSmy wyzej wspomnieli, przenosi te mo-
dlitwy na off. vespertinale i matutinale. Moze by¢, ze powyzsze psalmy
wotywalne, ktére przed Trimg odmawiano, mialy by¢ ekwiwalentem
za wspomnienie zmartych na kohAcu Laudtsow.

Po utozeniu officium wtasciwego za zmartych usuwano powoli,
chociaz nie zaraz, inne liturgiczne modlitwy za zmartych: psatterz,
codzienne kommemoracye, psalmy wotywalne. Im czeciej je za$ od-
prawiano, tern bardziej musiano o tern pamietaé, aby pensum nie
przedtuzano i aby officium uroczyste od officium powszedniego byto
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odréznione. Dla tego wedle analogii $wiat 9 albo 3 lekcyi brano do
officium def. albo 9 pbalméw i lekcyi, czyli méwiac po dzisiejszemu
3 nokturny — z okazyi uroczystosci — albo tylko 3 psalmy i 3 lekcye,
tj. jeden nokturn przy zwyczajnej okazyi. Tak mamy w starym i te-
razniejszym rzymskim brewiarzu, w brewiarzu benedyktynskim i t. d.
Gdzieindziej nie znano tej réznicy, ale za to byty tam longiores i bre-
viores Tigiliae, obie z 9 lekcyami, ale tak, ze lekcye (psalmy pozostatly
te same) w kroétszych wigiliach byty krétsze. W krdétszych wigiliach
nie byto nieszpér. Tak byto w brewiarzach wielu niemieckich dy9-
cezyi n. p. Augsburgskiej, llegensburgskiej, Freisingskiej, Wurzburg-
skiej i innych i te rbéznice mamy wyrazonag w legatach réznych ko-
Sciotéw. Jezeli np. spotykamy wyrazenie: plena memoria, plenaritei
celebratur, to mowa jest o kosSciele, ktédry zna officium z 9 i 3 le-
kcyami, a wyrazenie to oznacza, wedle analogii festum plenum, zupeine
officium z 9 lekcyami przeciwstawione officium feriale z 3 lekcyami
albo tylko z jednym nokturnem. Z tego stanowiska decydowano takze
0 tern, czy to officium miato byé¢ czytane, czy w catosci, czy tez
w czeSci $piewane. Wolfhard von Rot (f 1320) zrobit jako kanonik
przy katedrze augsburgskiej legat, ,ut in dispositione canonicorum
ad majores vyigilias cantelur Venite cum Inrit. Circumdederunt me.
Et ut Responsona et antiphona ad obseguias pertinentes cantentur
aperte, ut per hoc Canouici ab aliis clericis discernantur.“ W koscio-
tach, ktére rozréznialy Yigiliae majores i minores, odprawiano dla wie-
kszej uroczystos$ci czasem obie wigilie np. przy fundowanych rocznicach
wieksze wigilie w przededniu, mniejsze w sam dzien jako wstep do
Mszy Sw. (Mon. Boic. Coli. n. VIII p. 107. 151).

Officium wiec defunctorum ma niezbite Swiadectwo za sobg od
poczatku 9 wieku i w gtéwnych czesciach jestto to samo officium, ktére
mamy w rzymskim brewiarzu. Jednakze co do textu i rubryk za-
chouza roéznice w roznych kosciotach. | o tern pragnelibySmy Kilka
uwag uczynié.

Invitatoriam nie miato wedle kapitularyéw Ludwika Poboznego
z r. 817 by¢ odmawiane. Za tem przemawia to, co Walafrid Strabo
(f 849) moéwi: ,In agendis ruortuorum et circa passionis Dominicae
solemnilLatem inchoaiiones et expletiones officiorum non ut in ceteris
fiunt, tristitiae videlicet significandae causa (Lib. de exord. et incr.).
Podobnie moéwi Beleth (div. off. expos. c¢c. 161), Ze z powodu zaloby
1 wedle analogii tridui sacri nie przystoi naszemu Officium Venite
exultemus... Domine labia mea... Jednakze w brewiarzu wSt. Gallen
z 9 wieku i w antyfonarzu z 10 wieku zachodzi Invitatorium: ,,Regem
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vivoruin ac quiescentium Dommura, venite adoremus.“ Moze on zakaz
odnosit sie od poczatku tylko do pojedynczego officium per annum;
w kazdym razie uzywano go przy uroczystych okazyach: przy pogrze-
bach, w dzien Zaduszny, przy uroczystych anniwersarzach. Gdzit od-
prawiano vigiliae majores, tam go uzywano. ,Nec invitatorium dici-
mus, nisi corpus praesens fuerit“, méwi Durandus (lib. 7 c. 35), a bre-
wiarz rzymski z 1479 ma rubryke: ,lstud invitatorium dicitui post
festum 00. Sanctorum et in obitu fratrum, in aliis vero diebus non
dicitur." Na tern opierajg sie rubryki zreformowanego rzymskiego bre-
wiarza (dzien Zaduszny, pogrzeb), a rytuat pozwala go uzyé¢ w dies
depositionis, chociaz tylko jeden nokturn sie bierze, absente corpore,
in die 11, VIl, XXX i anniversario, ilekro¢ 9 lekcyi sie bierze. W osta-
tnim razie wolno go uzy¢ nawet przy ritus ferialis per annum, chociaz
nie ma na to przepisu. Invitatorium brewiarza rzymskiego z 1479 r.
jest to samo, ktére i dzisiaj mamy. W wielu jednak $redniowiecznych
partykularnych brewiarzach byta inna forma: Oircumdederunt me do-
lores mortis — et pericula inferni invenerunt me (Ps. 114, 3); tak
szczeg6lniej w brewiarzach z Vigiliae majores.

Psalmy officium defunctorum sg prawie wszedzie te same, tjlko
gdzieniegdzie w miejscu 7 psalmu w Matutinum (Ps. Exspectans ex-
spectavi) zachodzi psalm Domine ne in furore tuo (Tak w brewiarzu
augsburgskim). W lekcyach zachodzi wielka rozmaito$¢. Juz bre-
wiarz z St. Gallen z 9 wieku ma wvbér bogaty. Durandus moéwi
o trzech réznych wigiliach. Tria sunt genera: In guibusdam ecclesiis
leguntur 1X tectiones de Job et incipiunt: Parce mihi Domine, in afiis
vero de libro Sapientiae et incipiunt: Melius est ire... in aliis vero
de sermone s. Augustini. Niektére koscioty miatly lekcye z najroz-
maitszych ksiag Pisma $w. zestawione, a na 3. nokturn mialy ustepy
z Nowego Testamentu. Tak np. officium koloAskie miato:

Lect. I. Ne des alienis honorem tuum... corpus tuum (Prov.V).
Lect. Il. Melius est nomen bonum... quid futurum sit (Ecci. VII)
Lect. I1l. Memento creatoris tui... qui dedit illum (Ecci. XII).
Lect. IV. Vivent mortui tui... in ruinam (Is. XXVI).

Lect. V. Haec dicil Dominus De manu mortis... fontem ejus
(Ose. XII1).

Lect. VI. Multi de his qui dorminut... in perpetuas aeternitates
(Dan. XII).

Lect. VII. Sicut in Adam omnes moriuntur... crediderunt (1 Cor.XV).

Lect. VIII. Ecce mysterium vobis dico... et nos immutabimur
(I Cor. XV).



Lect. IX. Fratres ipsi diligenter scitis... et filii De' (I Thess. Y).

Lekcye konczyly sie stowami: ,,Beati rnortui, qui in Domino mo-
riuntur.l Brewiarz rzymski z 1479 nie zna tego doaatku, jak i dzi-
siejszy. Przy responsoryach zachodzi, jak i przy lekcyach, naj-
wieksza rozmaito$¢, a uktadaty je te kosScioty, ktére miaty yigilias bre-
viores. Co Gayanti méwi: ,,Responsoria (officii deft.) composuit Mau-
ritius episcopus Parisiensis, qui obiit anno 1196“, to odnosi sie do
6wczesnego rzymskiego brewiarza, ktérego responsoria az do dzisiaj
sie utrz}maty. W tym wzgledzie jest brewiarz z 1479 r. zupetnie
zgodny z dzisiejszym. Obok tego miato wiele brewiarzy swe propria.

Tak samo ma sie rzecz z antyfonami na Magnincat i Bene-
dictus. Obok antyfon brewiarza rzymskiego ma np. augsburgski bre-
wiarz antyfone na Magnificat: ,,Absolye Domine animas eorum, ut m
resurrectione gloriae inter sanctos tuos resuseitaii respirent.l Wyrc-
burgski brewiarz miat te antyfone na Benedictus. a obok niej i inLa:

»Yigilate omnes et orate, necitis enim guando tempus sit. Yigi-
late ergo, neseitis enim guando Dominus veniet, sero an media noote
an gaili cantu an mane, ne, dum yenérit repente, inveniat vos dor-
mientes.” Brewiarz frejzyngski z r. 1439 ma na Benedictus: Media
yita in morte sumus... itd.

Psalmy Landa anima... i De profundis i preces sa postawione
na modte psalméw odnosnych i preces w officium feryalnem. W nie-
ktérych starszych brewiarzach dyecezalnych nie ma ich, w innych
znoéw inne zachodza psalmy. Amalarius z Metz przytoczywszy zwy-
czajne preces w officium feryalnem z Miserere mei Deus... pisze: Pust
yespertinalia et matutinalia officia, quae aguntur pro mortuis, sole-
mus cantare psalmum in loco Miserere mei Deus... Domine ne in

furore tuo...” (lib. 4 c. 4). Z dekretu znéw Odila z Kluniaku zaprowa-
dzajgcego dzien Zaduszny, wyptywa, ze w klasztorze jego nie tylko
do nieszDOr i laudes, lecz i do matutinum, i prawdopodobnie do ka-

zdego nokturnu przyczepiano zwyczajnie psalm: Ad Dominum cum
tribularer. Dla podniesienia za$§ pamieci zmartych braci i wielkiego
dobrodzieja cesarza Henryka 1l, dodawano za nich jeszcze po jednym
psalmie i to: po matutinum: Domine quid multiplicati sunt, po Lau-

desach: Dsquequo Domine..., po nieszporach: Nisi auia Dominus...
Dalej, moéwi on, maja by¢ dodane ad: Deus auribus nostris... post:
Domine refugium... Dominus regit me, ad Letaniam: Judica me

Deus... Et ita eorum agatur memoria per omnia futura saecuia (Gay.
tom Il s. IX c. II).
Oracye obok rzymskich znachodzimy w réznych brewiarzach
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takze inne witasnej kompozycyi. W starym rzymskim brewiarzu za-
chodzity tylko trzy i to te, ktére teraz na pierwszem stojg miejscu,
dalsze dodat Pius V z wyjatkiem oraeyi pro uno defuncto et urn. de-
tuncta, ktére poézniej Klemens VIII dodat.

Officium defunctorum miato dawniej jak i dzisiaj prawie wszedzie
tylko nieszpory, Matutinum i Laudes. Byly jednak tu i owdzie wszy-
stkie kanoniczne hory rozwiniete (Binterim Denkwurd. VI, 416).
Gerbert podaje cate officium defunctorum z kosciota kostnickiego z XV
wieku. Byto ono moze tylko na 2 listopada przeznaczone, a ze wnie-
ktorych kosSciotach opuszczano tego dnia officium 00. SS, dla tego
odprawiano officium defunctorum z wszystkiemi horami. W brewiarzu
dyecezalnym Kostnickim z r. 1516 juz nie ma i $ladu z tego. Bardzo
ograniczony byt brewiarz Quignonneza, ktérego od r. 1535 z pozwoleniem
Papieza przez pewien czas uzywato duchowienstwo $wieckie. Nieszpory
sktadaty sie z 3 psalméw, Magnificat i 3 oracyi; matutinum tylko
z jednego nokturnu z 3 psalmami i 3 lekcyami; laudes: z 3 psalmow,
Benedictus i oracyi.

Il. Przystepujemy teraz do pytania: kiedy odprawiano officium
defunctorum? | odpowiadamy na nie, ZzZe za pewnego zmartego
odprawiano je zaraz po skonaniu i az do pogrzebu. Zaraz po skona-
niu, podczas gdy cialo zmartego umywano i w suknie ubierano, roz-
poczynato sie nabozenstwo za zmariego. Stare ordo kosciota w St.
Tours przepisuje: Jezeli kanonik umart, wtenczas zbierajg sie wszyscy
duchowni, czy to jest dzien czy noc, i odmawiajg podczas umywania
i ubierania ciata psatterz w dwéch oddziatach: jeden oddziat odmawia
pierwsza cze$¢ az do Notus in Judaea Deus (ps. 75), drugi oddziat
cze$¢ druga. Potem zanosza cialo do kosciota ,,quo deposito incipiunt
ibi (w kosciele) vesperas mortuorum et vigiliam cum I1X lectionibus...
post, si tempus est, omnes cantant missas.“*) Nieraz juz i przy
myciu ciala odprawiano officium: ,Inter lavandum cantantur ibidem
(w mieszkaniu, w ktérem umarty ducha Bogu oddatl), yesperae et
officium defunctorum ab uno armariorum, qui ibi adest, cum lavato-
ribus et aliis plurimis™, a potem odmawiano w dalszym ciggu w ko-
$ciele az do pogrzebu w potgczeniu z psatterzem. Modlitwy odpra-
wiano w kosciele bezustannie tak diugo, dopdki ciato byto w kosciele,
ale wsréd nich odprawiano i brewiarz.

Jezell $mieré¢ nastepowata po daniu znaku dzwonkiem do udania
sie na spoczynek, natenczas grzebano umartego dnia nastepnego a przez

*) Martena, de antigu. eccl. rilibus 11J p. 640.



noc zostawat w kosciele: ,,Aguntur tres vigiiiae in morte, sive sit aestas
sive hiemis tempus.“ Do tego przystepowaty trzy oddziaty wedle po-
rzadku. W kazdej wigilii odmawiano officium defunctorum i do tego
psatterz, ale tak, Ze na krétsze noce tylko 50 psalméw, na $rednie 100,
na diuzsze za$ noce caty psatterz byt przepisany. Jezeli $mieré¢ na-
stagpita przed znakiem do udawania si¢ na spoczynek, natenczas grze-
bano umartego jeszcze tego samego dnia, S$piew psalméw i officium
odprawiano wtenczas w nastepujgcej nocy (Martene podaje taki stary
ordo w ksiedze powyzej przytoczonej). Ordo Salzburgskie przepisuje:
»In ecclesia requiescat corpus defuncti, quousque agantur vigiliae...
quibus peractis deputandi sunt, qui custodiant ipsum corpus, quousque
pro ipsa anima missae celebrentur,”“ Wigilie oznaczajg tutaj, jak sie
zdaje, tylko officium defunctorum, po ktérego odprawieniu tylko kuku
pozostawato przy umartym, a ci po cichu sie modlili.

Byty to wigilie w S$cistejszem rozumieniu, to jest nocne nabozen-
stwa przy umartym w kosciele, przy czem officium defunctorum sta-
nowito punkt centralny, ale przy czem i inne modlitwy odprawiano.
Takie wigilie odprawiano nie tylko w klasztorach i kolegiach, ale
i w zwyczajnych kosciotach, gdzie jednakze naduzycia sie wdarty, dla
ktorych Kosciét ich zakazat. <e;Ea occasione multae levitates, petulan-
uae, lasciviae et enormia saepe flagitia committuntur®, skarzy sie synod
dyecezalny KoloAski w 1662 r. W ich miejsce weszty potem czuwania
nocne znajomych i sasiadéw przy umartym w domu, ale i te daly
okazyg do zgorszen i dia tego i tych zakazano, a polecono, aby jedna
lub druga osoba pobozna czuwata w modlitwie nad umartym. Te
wigilie prywatne utrzymaly sie w Polsce do dzisiaj. Lud wierny schodzi
sie ' w wiosce na noc i odprawia modlitwy i $piewa nad umartym.

Pogrzeb odbywat sie w klasztorach rychto, u dostojnikéw kosciel-
nych i ksigzat Swieckich zwlekano z nim nieraz bardzo diugo. Ciata
biskupéw przenoszono z jednego kosciota do drugiego i w kazdym ko-
Sciele odprawiano wigilie i Mszesw. Albo czekano po $mierci biskupa
na przyjazd biskupéw sasiednich, a w tym czasie odprawiano bez
przerwy modinwy w kosciele przy umartym. Cialo cesarza Konrada
(f 1039) przeniesiono z Ltittich do Spiry, a w drodze skitadano je
w klasztorach w Kololu, Moguncyi, Woimacyi itd.: ,,Omni populo se-
guente et orante... incredibiJi oratione et magnis eleemosinis pro
redemptione animae factis“ (Wiponis vita Chuonradi).

Egzekwie uroczyste odprawiano nietylko w kos$ciele miejsca $mierci,
lecz i w innych koS$ciotach, bo bractwa i stowarzyszenia miedzy Kkla-
sztorami i kolegiami, ktérych w wieku 8 i 9 bardzo wiele byto, a do
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ktérych pézniej i Swieccy sie przytaczali, miaty ten obowigzek ich
odprawiania. Po $mierci jednego cztonka uwiadomiano potaczone Kkla-
sztory we formie t. zw. roteli $miertelnych i wzywano je do odpra-
wiania nabozenstw. Byto to zwykle reguta, ze kazdy w bractwie zia-
czony klasztor, kazde kolegium musiato za umartego odprawi¢ to samo
nabozenstwo, jak za umartego z swego klasztoru, kolegium. Dokument
bractwa zawigzanego miedzy St. Gallen a Rheinau z 800 r. mowi:
»Quandocunque frater aliguis obierit et loco vel senioribus ibidem
commorantibus adnuntiatum fuerit, eo die presbyteri IlIl missas et
ceteri fratres pro eo psalterium ac celebrationem vigiliae decantent
communisgue oblatio ab hominibus fiat. Item in die VII. 30 psalmos,
XXX autem presbyteri omnes pro eo unam missam et ceteri 50 psal-
mos impleant. W r. 886 zawigzato St. Gallen z klasztorem Murbach
taki sam zwigzek jak z Rheinau i tu powiedziano: ,,Convenit itague
utrague congregatio, ut quandocunque aliguis praedictorum fratrum
defunctus nuntiaretur, sicuti pro Augiensibus, ita etiam pro illis ple-
nissimam memoriam ageremus in vigiliarum, psalmorum missarumaue
solemniis." Kiedy w r. 926 umart we Wioszech ksigze Burkhard,
postanowit klasztor w St. Gallen: ,,Cujus commemorationem sicut pro
unoguogue nostro in vigiliis et psalmodiis et missarum oblationibus
agi solet, ita etiam pro illo et posteros nostros deinceps ex integro
acturos fore.“*) W r.945 zostat zwigzek miedzy St. Gallen a Rheinau
odnowiony i blizej okreslony. Do zwyczajnych wigiliow, psatterzy
i Mszéw dodano jeszcze dwa przepisy. Przy pierwszej uroczystej Mszy
przed pogrzebem majg wszyscy bracia od Sanctus az do Pax Domini
leze¢ na ziemi i wséréd westchnien i tez wielu dusze zmartego Bogu
poleca¢. Porcye codzienne, ktére zmarty za zycia dostawat w pokar-
mach i napojach (annonal, majg by¢ przez dni trzydziesci biednym
podawane. To wszystko ma sie dzia¢ w kazdym klasztorze za witasnych
zmartych braci, jak za zmartego z klasztoru konfraterni. Jatmuzny
zawsze dawano przy pogrzebach w $rednich wiekach i w dni rocznicy.

Jak miedzy klasztorami i kolegiami tak i pomiedzy kaptanami
na wsi istniaty konfraternie, ktérych celem bytly nabozehAstwa za zmar-
tych. Opieraty sie one o dekanaty, a kazdy kaptan w razie $mierci
kunfratra z konfraterni odprawiat w swoim Kkosciele wszystkie te nabo-
zenstwa, Kktore sie odprawiaty w kosciele zmartego, i to nie tylko in
die depositionis, lecz i die VII i XXX. Tak czytamy w statutach
dekanatu Mindelheim, w dyecezyi Augsburgskiej z r.1516. | w Polsce

*) U. G. Confrat. syngraph. s. Gall.
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przez diugie wieki istniaty takie konfraternie w deitanatach pomiedzy
duchownymi i Swieckimi, ktorych celem wybitnym byta modlitwa,
Msze $w. za zmartych po $mierci braci i siéstr konfraterni. Pamigtne
tego przechowujag stare akta dekanalne w naszych dyecezyach.
Pamiagtke 111, VII i XXX dnia po $mierci obchodzono w bardzo
odlegtej przesztosci, chociaz nie wszedzie w réwny sposéb a nawet
i nie w dni te same. Konstytucje apostolskie méwig o 3. 9. 40 dniu
i o rocznicy. Sw. Ambrozy wspomina réwniez 7. dzied i moéwi, ze
jedni dzien 3 i 30, inni 7 i 40 obchodza. Poenitentiale Teodora Ran-
terburskiego wspomina o 3, 9, 30 dniu i o rocznicy. Na zachodzie

obchodzono powszechnie jako dni pamiagtkowe 3, 7, 30 i rocznice.
Amalarius (poczatek 9 wieku) moéwi: ,,Solemus (defunctorum) memo-
rias generaliter celebrare tertia et septima et tricesima die“ i to tez

az do dzisiaj pozostato miarodawczem w ksiegach liturgicznych Ko-
$ciota rzymskiego. Kazdy moze, moéwi on, codziennie modli¢ sie za
zmartego, ale w tych dniach oznaczonych ma by¢ pamieé¢ umartych
publicznie obchodzona. Do tego nalezatly, jak w dniu pogrzebu, Msza $wr,
jatmuzna, post i inne dobre uczynki, mianowicie odprawianie officium
defunctorum, a do tego przybierano jeszcze pewng liczbe psalmoéw.
Czasem przybierano do tego nabozenstwa publicznego i dni wsérdd tych
terminéw lezace, jak Amalarius opowiada. Tak odprawiali nabozenstwo
zatobne kanonicy w Tours przez siedem lub trzydzieSci dni i to w pier-
wszym dniu odmawiali officium z 9 lekcyami, w dniach nastepnych
z trzema lekcyami (Martene 111 p. 641). W statutach konfraternii
klasztoru Fabaria (w Szwajcaryi) czytamy: Kiedy nadejdzie wiadomos¢
o $mierci konfratra pozamiejscowego: Statim in ecclesia compulsantur
omnia signa et cantatur vigilia et postea communiter per VIl dies
et vigilias et missas pro commemoratione ejus animae Deo persol-
\imus.“ Kaptan musiat odprawi¢ obok tego jedne Mszg prywatna, reszta
braci odméwi¢ 50 psalméw, albo, kto psalméw na namieé¢ nie umiat,
musiat 50 Ojcze nasz odmoéwié. Opat Berno w Keichenau (X1 wiek)
przepisat za brata swojego nabozenstwa 30-dniowe, tak ze codziennie
miata by¢ odprawiona Msza $w. i odmoéwiony psatterz i wigilia.
Officium defunctorum odprawiano pierwotnie z okazyi pogrzebu
w nocy przed pogrzebem i wobec ciata zmartego w kosciele ztozonego.
Byty to wigilie w catem tego stowa rozumieniu. Kiedy je odprawiano
absente corpore, w 3, 7, 30 dniu albo w obcym kosciele, nie miato
odprawianie w nocy zadnego celu, dla tego odprawiano je ws$réd dnia,
przed Mszg $w. po officium diei, po odebraniu wiadomos$ci o $mierci,
ale i wtenczas nazywano je wigilia — jak my nazywamy .wigiliami.
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Rocznice S$mierci za zmartego wspomina juz Tertullian. F un-
dowane rocznice przypadajg na czas poOzniejszy. Kiedy opat Eigil
z Fuldy fundacya takga na zawsze utworzyt za Sturmiusza, usprawie-
dliwit jg w rozporzadzeniu swojem. Takie fundacye tworzono juz i da-
wniej za ksigzat (Mabillon acta SS. 0. S. B. saec. Ill). PdZniej wiecej
ich byto, a wtenczas zgdano officium defunctorum i missa cantata.
W katedrach i kolegiatach, w ktérych zmartych kanonikéw chowano
w kosciele, kaplicy, na ganku, byto z tem czesto yisitatio sepuichri
potaczone i tu odprawiano wieczorem nieszpory: ,Celebratur anniver-
sarium de nocte cum una visitatione et Placebo et de mane cum
missa pro defunctisll, albo uroczys$ciej: Visitatio sepulcri cum Placebo
wieczorem i rano minor vigilia et missa pro defunctis. Forma naj-
uroczystszg byly wielkie wigilie i visitatio sepulcri z Placebo wieczo-
rem i krotkie wigilie i Msza $w. w dniu nastepnym. Odpowiednio tez
do tego rozdzielano pienigdze prezencja na cztery porcye, po dwie za
obecno$¢ na matych wigiliach i Mszy sw rano. W kolonskim kosSciele,
gdzie tylko jedne wigilie zachodzity, byto szczegdlniejsza cze$cig uro-
czystej rocznicy commendatio — rozszerzone Libera przy ciele lub
katafalku i dla tego zadano osobnej prezencyi. W rocznice S$mierci
biskupa Teodorycha (f na poczatku XIIl wieku) musiat dziekan ka-
zdemu kanonikowi daé¢: ad vigilias Il denar., ad missam similiter et
ad commendationem similiter. Statuta synodu koloAskiego z r. 1662
stanowig, kto dystrybucye traci: to jest ci, ktérzy przy fundowanych
Mszach w rocznice przed koncem lekcyi, przy wigiliach przed korncem
2 psalmu w nieszporach albo Matutinum i przy komendacyach przed

koricem 1 psalmu nie sg obecni (p. I tit. 111 c. VIII).
Na uroczyste rocznice fundowano zwykle jedne S$wiece, ktora
miata sie pali¢ w czasie wigilii i Mszy. Czasem fundowano lampe

wieczng dla pewnego grobowca albo dla catego rzedu grobdéw, ktére
znajdowaly sie w kosciele, albo naok6t kosciota.

Na jedne jeszcze rzecz zwracamy uwage. Ci, ktérzy fundowali
anniwersarze, zadali czesto odprawienia nabozenstwa nie tylko po swej
Smierci, ale juz i zazycia swego. Kanonik augsburgski Henryk v. Haol-
fingen potozyt wefundacyi warunek, jezeli juz za zycia kapitule pewng
wtasnos$¢ przekazuje, ,quod tunc tam eo in yita ezistenti quam de-
functo praefatum ejus anniversarium singulis annis celebretur® (1337).
Dziekan kapituty Ullrich uczynit fundacyg, ze w jednym dniu w adwencie
miano odprawia¢ anniwersarz ,ipso vivente, quocunque die voluerit.”
Biskup Konrad w Kostnicy otrzymat od klasztoru w St. Gallen przy-
rzeczenie anniwersarza i dnia trzydziestego ,et in missa, quae lit pro
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defunctis, tres orationes missales illo tam vivo quasi esset defunctus
awantur.” Inni czynili inne prowizoryczne fundacye. W Augsburgskiej
katedrze fundowata Elzbieta Schrenkin za siebie taki anniwersarz, Ze
az do jej Smierci miata kapituta jej gréb (juz naprzéd wymurowany)
odwiedza¢ i przy tern nieszpory (Placebo) odprawiad.

W drugiej linii odprawiato sie i odprawia offi-
cium defunctorum =za zmartych w ogoéle bez oznaczenia
pewnego zmartego. Dni i czasy, w ktérych sie to odprawiato, byty
dawniej roézne, ale wszedzie bardzo czeste. W Kklasztorach i kolegiach
byt na poczatku $rednich wiekéw i poézniej jeszcze, jak Amalarius
i Durandus piszg, obyczaj ,pro omnibus defunctis omni tempore ex-
cepto Pentecostes et diebus festivis“ odmawiania na koncu Laudeséw
i nieszp6r komemoracyi. Te komemoracya rozszerzono potem do tyta,
ze codziennie odprawiano nabozenstwo z wigiliami, Mszg $w. i ofiara.
Obyczaj ten powstat w 9 i 10 wieku wsérod wielkiSj gorliwosci przy
rozszerzaniu bractw modlitwy, a moglty go tylko klasztory obserwowac,
w ktérych byto wielu ksiezy. Juz Amalarius moéwi, ze na niektérych
miejscach codziennie Msza $w. za zmartych sie odprawia, ale nie wspo-
mina o wigiliach. Zwigzek odnowiony w r. 945 miedzy St. Gallen
a Rbeinau przejat na sie obowigzek odprawiania codziennego wigilii,,'
Mszy i ofiary i na to byto sze$¢ oddziatéw zakonnikéw przeznaczonych
na kazdy z szesciu dni tygodnia. Wyjete byly niedziele i $wieta:
excepto tempore Pentecostes (paschali) et diebus festivis, jak moéwi
Amalaryusz. Ta zasada, aby codziennie odmawia¢ officium defuncto-
rum , weszta potem powoli w zwyczaj w wielu Kklasztorach i katedrach
z powyzszemi wyjatkami, chociaz pod tym wzgledem nie byto jedno-
stajnosci. Rzymski brewiarz np. z r. 1479 przeznacza wszystkie dni
ferialne na recytowanie officium defunctorum. Oprécz czasu wielka-
nocnego (od wielkiej $rody az do korica oktawy Zielonych Swigtek)
wzieto jeszcze wyraznie czas od dnia przed wigilia Bozego Narodzenia
az do konca oktawy Bozego Narodzenia i oktawe Trzech Kréli. Sw. TJi-
ry ch, biskup augsburgski odmawiat w czasie wielkiego postu codziennie
w chdrze z kanonikami wigilie defunctorum. AY czasie wielkiego postu
wedle starodawnego zwyczaju nie obchodzono $wigt Swietych, dla tego
odprawiano nabozenstwa za zmartych, a Swiety charakter tego czasu
pobudzat do tern gorliwszej modlitwy. Odprawiano tu zawsze longior
yigilia: per omues ferias sextas in Quab6ragesima i w $rode wielkiego
tygodnia. Obok wielkiego postu trzymano sie tej praktyki i wadwencie.
Opat Klaudyusz de St. Beurit zrobit 1501 roku fundacyg, wedle
ktérej ,,migulis diebus Adventus et Quadragesimae hora Il post
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meridiem dicantur integraliter soiemniter et alta voce vigiliae defunc-
torum I1X psalmorum et IX lectionum; to samo miato byé we wtorki
tygodni suckodniowyck odmawiane.

Inny kyt takze zwyczaj, Z2e na poczagtku kazdego tygo-
dnia odmawiano officium defunctorum. Zaprowadzit to $w. Piotr
Damiani w swej kongregacyi (Galant. tkesaur. Il s. IX c. Il, 13).
Starsze jeszcze byto to urzadzenie, ze pierwszego dnia kazdego mie-
sigca odprawiano officium defunctorum. Tak byto w konfraterni St.
Gallen z Rkeinau (800): ,In capite singulorum mensium vigilias ex
more jugiter oelebremus®, a zakonnicy fuldajscy wspominaja w tym
samym czasie, ze ich przodkowie mieli ten zwyczaj odmawiania na
poczatku miesigca ,unam vigiliam et 50 psalmos®, czego i oni chcg
sie trzymaé. O tem wspominajg takze Amalaryusz z Metz (9 wiek)
i Durandus (wiek XIII).

Kychto okckodzono corocznie powszechny dzien pamigtkowy
za zmartych. Grecy obchodzili go przez diugi czas w sobote przed
postem i w sobote przed Swigtkami, inne Koécioly w oktawie Trzech
Kréli, Wielkanocy, Zielonych Swiagtek i w inne jeszcze dni.

W klasztorze St. Gallen zostat w r. 800 zaprowadzony dzien po-
wszechny pamigtkowy za wszystkich zmartych wiasnego i zlgczonych
z wiasnym klasztor6w. Pomiedzy St. Gallen a Kheinau istniat uktad:
Preter hoc quoque semel in anno sub die XVIIlI Cal. Decemb. (14 li-
stopada) commemoratio omnium simul (fratrum defunctorum; fiat pro
annuali singulorum vyidelicet defunctorum memoria, przy czem kazdy
kaptan musiat trzy Msze $w. odprawi¢, za$ reszta braci psatterz od-
mowi¢ ,ac celebratio vigiliae communisague oblatio ab omnibus fra-
tribus fiat.“ St. Gallen w podobnych warunkach przyjeto do konfra-

terni wiele innych klasztoré6w i dla tego dzieAn ten stat sie poézniej
dos$¢ powszechnym. Kapituta augshurgska obchodzita dzien ten jeszcze
w XIIl wieku pod imieniem Commemoratio fratrum — XVIII Cal.
Decembr.

W klasztorach St. Bertin i Amand odprawiano officium uefunc-
torum za wszystkich zmartych w poscie, w innych kosciotach w tygo-
dniu po Zielonych S$wiatkach. Opat fuldajski Eigil (od 817) zapro-
wadzit dzien taki za Sturmiusza i za wszystkich zmartych braci na
1 lutego. ,,Osbernus abbas Uticensis“ przeznaczyt na obchéd pamieci
zmartych krewnych wszystkich zakonnikéw swego klasztoru dzien 26
czerwca. Wedle reguly $w. lzydora byta przepisana corocznie ,altera
die post Pentecosten* (w poniedziatek po oktawie) Msza $w. za zmar-
tych. Tego samego dnia obchodzono takze w Klumaku te pamiatke.
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Wszystko to dziato sie przed zaprowadzeniem dnia Zadu-
sznego (2 listopada), klére przypisuja Odelinowi, opatowi wKluniaku,
zkad na caty Kosciét przeszto. Podczas gdy dotad ogélne nabozenstwo
za zmartych obejmowato tylko zmartych krewnych, przyjaciét, dobro-
dziejow S$cislejszego kota, obejmowat dzien Zaduszny wszystkich zmar-
tych wiernych; $wieto partykularne wielu Kosciotéw stato sie Swietem
powszechnein. Powszechnie jednakze nie od razu byto ono zaprowa-
dzone. W r. 1165 zrobit kanonik wyrcburgski Kicholf fundacyg, aby
2 listopada kanonicy kosciota $w. Kiliana wigiliami i Mszg obchodzili
pamieé zmartych konfratréw; wiec widaé¢ ztad, ze wodwczas jeszcze nie
byto obowigzku powszechnego obchodzenia dnia Zadusznego. W tym
samym czasie (okoto 1160) zaprowadzit opat Geldolph 2z Brauweiler
dzien Zaduszny w swoim Kklasztorze, w ktérym az dotagd go nie obcho-
dzono.

Z dniem Zadusznym (2 listopada) przybyt nowy dzied, w ktérym
powszechnie odmawiano officium defunctorum. Fundacye prywatne
rozszerzylty ramy tego obchodu. W katedrze augsburgskiej np. zrobit
kaptan Konrad Wilbach fundacya, ze ,in die octavo commemorationis
ammarum iterum in pavimento celebretur officium animarum.“ Takie
fundacye istniaty tam takze na $rode suchodniowg w wielkim poscie
i na dzien $w. Serwacego. Mimo zaprowadzenia dnia Zadusznego obcho-
dzone az dotad dni pamiatkowe $mierci pojedynczych ludzi, cztonkéw
bractw i zgromadzen, dobrodziejéw nie zostaly zniesione. Kler $wiecki
odprawiat po dekanatach na kongregacyach nabozenAstwo z wigiliami
i Msza $w. za zmartych konfratréw, podobnie jak do dzisiaj u nas sie
odprawiaja.

Brewiarz reformowany w w. XV dotykat i tego punutu. Brewiarz
Quignona, Kktéry przez pewien czas do prywatnego uzytku byt pozo-
stawiony, stwierdzatl zobowigzanie do odprawienia w dzien Zaduszny
nieszpér, matutinum i laudes, nadto w trzy piatki wielkiego postu,
jezeli w nie nie przypadato festum duplex, do odpiawienia matutinum
i laudes, za$ na trzy drugie piatki byty psalmy pokutne przeznaczone.
Brewiarz reformowany Piusa V (1568), ktéry usungt wszystkie inne
brewiarze partykularne, zniést wszystkie dotychczasowe ro6znice, a opart
sie na starej praktyce. Dawny obyczaj przyczepiania codziennej ko-
memoracyi do officium dziennego, zostat zachowany w Pidelium animae
reguiescant in pace, ktérem sie kazda hora konczy i w preces nie-
szpornych i laudesowych w oficyach feryalnych. Obyczaj odmawiania
kazdego pierwszego dnia w tygodniu officium defunctorum, zatrzymany
jest przynajmniej na adwent i post. Na poczatek miesigca przypada
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officium defunctorum, oczywiscie tylko przy recytowaniu go in cnoro.
Na dzien Zaduszny istnieje obowigzek, jak i dawuiej, powszechny od-
prawienia officium defunctorum.

Rzut oka na pedagogike Herbarta.

(Dokoriczenie.)

7. Nauka, moéwi Herbart, musi wychowaé; cel wychowaw
nie moze od nauki by¢ odigczony. Celem zatem nauki nie powinno
tylko i przedewszystkiem by¢ wzbogacenie wiedzy, ani pozyskanie ze-
wnetrznej technicznej umiejetnosci, lecz bezposrednio udoskonalenie
podmiotu.

To udoskonalenie polega na ,wielostronnym interesie."

a) Nauka powinna nasamprzéd budzi¢ interes w wychowanhcu.
Tu nie chodzi o to, aby nauka wychowancowi wiadomos$ci udzielata; to
nie jest najwyzszym celem nauki. To udzielanie wiadomusci ma by¢
raczej Srodkiem do wzbudzenia interesu i tylko o tyle ma by¢ uwzgle-
dnione, o ile celowi stuzy. Szkota zazwyczaj nad tern sie meczy, zeby
dzieci jak najwiecej miaty wiadomos$ci i zdaje sie jej, ze to wystarcza
do dopiecia celu, ktéry sobie zamierzyta. A wtern dziata przewrotnie.
Jej najwyzszem zadaniem jest obudzenie interesu i jezeli tego ona nie
spetni, natenczas na nic sie nie przydadzg wszelkie wiadomosci, jakie
w dzieci wpoi.

b) A ten interes nie moze by¢ jednostronny, lecz musi by¢ wie-
lostronny. Nie na jedne tylko gatagz wiedzy ma by¢ zwrécony
interes wychowadca, lecz na wszystko, co godne jest, aby to cztowiek
wiedziat. Przynajmniej w zakresie, w ktdrym zycie si¢ obraca, powi-
nien on czerpa¢ z nauki interes.

W taki sposéb musi nauka stuzyé pierwszemu celowi wychowa-
nia; w tej mys$li musi ona za $rodek by¢ uwazana, przez ktéry ten
pierwszy cel wychowania sie osiega.

Nauka wiec wedle Herbarta ma udoskonali¢ wychowadca, a to
udoskonalenie polega na ,wielostronnym interesie." Tego jednak tak
wypowiedzie¢ nie mozna. Udoskonalenie wychowabéca we wzgledzie
inlelektualnym polega raczej na tern, ze rzeczywi$cie wiadomoSci
i biegtosci napywa; bo tylko o tyle, o ile to sie dzieje, mozna powiedzie¢,
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ze sie intelektualnie udoskonala. | im wiecej i gtebszych wiadomosci,
im wiekszych biegtosci w jakiejbgdz gatezi intelektualnej albo w czynnosci
znig wzwigzku zostajgcej nabywa, tem wiec$j udoskonala sie we wzgle-
dzie intelektualnym. Aby za$ doszedt do tego i w ten sposéb sie
udoskonalit, do tego potrzeba oczywiscie, izby w nim wielostronny in-
teres do wszystkiego, co do wzbogacenia duchowego jego zycia sie
przyczynia, byl obudzony. Ale dla tego w#asnie jest wielostronnosé¢
interesu tylko S§rodkiem do intelektualnego udoskonalenia, a nie
intelektualnem udoskonaleniem samem. | tu wiec Herbart $rodek ce-
lem robi. Ale i na to nikt sie nie zgodzi, zeby nauka uwazata, iz
wszystko uczynita, kiedy obudzita wwychowancu ,wielostronny interes
bo to przeciez nie wystarcza. Od nauki zada sie czego$ wiecej. Nauka
ma strone formalng i materyalng. Ma ona nasamprzdéd sity
intelektualne wychowanca rozwingé, wyksztatci¢ i wzmocni¢ — to strona
formalna, — a potem ma poda¢ wychowancowi wiadomosci i biegtosci,
ktérych nie miat przed naukg — to strona materyalna. Tego musi
nauka dokona¢. Na cézby sie to przydato, zeby wychowaniec przez
nauke pozyskat interes dla wszystkiego mozliwego, ale nie pozyskat
pozytywnych wiadomosci, pozytywnej biegtosci, a sity jego duchowe sie
nie rozwinety? Z interesem samym wielostronnym nicby poczaé nie
mogt.  Nauka nie jest nauka, jezeli podwdjnego tego celu nie zna.
Oczywiscie nauczyciel, aby ten cel podwéjny osiegnaé, musi starac¢ sie
0 obudzenie interesu w wychowancu w ogéle dla swego duchowego wy-
ksztatcenia, jak i dla wiadomosci i biegtosci, ktére nauka ma mu po-
da¢; bo gdyby wychowaniec wobec nauki zachowywat sie tylko biernie
1 niechetnie, natenczas nauka matoby owocu przyniosta. Wychowaniec
musi sam sie zwr6ci¢ do nauki, jezeli ta owoc ma przynie$é, a te
wiasng prace wychowanca poprze silnie, jezeli sie w nim zywy interes
dla wszystkiego obudzi, to co mu nauka poda. Ale tem charaktery-
zuje sie ,interes wielostronnyll zawsze tylko jako §rodek do umozli-
wienia i popchniecia nauki, a nie wypowiedziany w tem jest wecale
cel istotny nauki.

Mozna oczywiscie powiedzie¢, ze nauka powinna to mie¢ na oku,
aby wychowanca tak duchowo usposobita, izby, kiedy z nauki wy-
chodzi, zywy w niej znajdywat interes do dalszego ksztatcenia sie
i wtedy, kiedy nauczajacych go stéw nauczyciela juz nie styszy. Jezeli
uczeh z koncem nauki wszystko od siebie odrzuca i nie dba o dalsze
ksztatcenie sie, natenczas nie zawsze wprawdzie, ale w niejednym
przypadku spada wina tego na spos6b, w jaki nauke odbierat, to jest
na to, Ze ona interesu w nim nie obudzita. Chodzi tu jednak tylko
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0 btedna nauke, i dla tego stawia sie ta postulat do nauczyciela,
aby nie trzymat sie takiego bitednego sposobu nauki, lecz nie chodzi
tu o istote i istotng tendencya nauki. Tu chodzi tylko o sposdb, jak
nauczyciel ma uczyé, o prawo nauki, a nie o je> cel ostateczny.
1 to tern wiecej, o ile ten, ktérego sity ducha nie rozwinety sie dobrze
przez nauke i ktéry z drugiej strony w nauce nie pozyskal podstawy
do dalszego ksztatcenia sie, wecale dalej ksztaici¢ sie nie moze, a przy-
najmniej z najwiekszemi trudno$ciami przy dalszem Kksztatceniu sie
miatby do walczenia. Wedle tego wszystkiego nie moze nauka mieé
»wielostronnego interesuj za cel istotny; jej celem istotnym jest i po-
zostaje rozwdj i wzmocnienie intelektualnych sit wychowarnoa i podanie
mu wiadomosci i biegtosci.

8. Nauka sama w sobie, uczy Herbart dalej, jest uzupetnien
dosSwiadczenia i pozycia z ludimi. DoSwiadczenie i pozycie
z ludZzmi sa Zrédtami, z ktérych cztowiek czerpie wiadomosci. Ale
oba majag niedostatki swoje. Dos$wiadczenie jest dla cztowieka w ogra-
niczonem Kkole jpgo zycia za ciasne, izby mu wystarcza¢ miata materya,
ktérg ona mu jako przedmiot poznania podaje. A tak samo jest bez-
posrednie otoczenie, w ktéorem cztowiek zyje, za biedne w wiadomosci,
izby mu to z wiadomosci wystarcza¢ mugto, co z obcowania z ludzmi
go otaczajacymi zaczerpng¢ moze. Dla tego potrzeba nauki, aoy
uzupetni¢ te niedostatki i cztowiekowi poda¢ znajomosci, ktérych z do-
Swiadczenia i pozycia z ludzmi zaczerpngal nie moze.

To zdanie, zeby nauka byta tylko uzupetnieniem doswiadczenia
i pozycia, mozemy tylko w potowie jako prawdziwe przyjaé. Oczy-
widcie, jezeliby o to tylko chodzito, co wogéle moze by¢ przedmiotem
doswiadczenia albo co wychowaniec mogtby poznaé w obcowaniu
z innymi, wtenczas mogtaby jeszcze nauka by¢ uwazana za uzupeinie-
nie doswiadczenia i obcowania. Ale sg tez i inne przedmioty poznania,
ktére zjednej strony nie moga podpada¢ pod doswiadczenie, a ktérych
jednak 2z drugiej strony niedojrzaly wychowaniec z samego obcowania
z innymi nie zdoien wcale poznaé. Nie méwimy tu wcale o czysto
transcendentnych przedmiotach poznania, o Bogu, duszy ludzkiej, o mo-
ralnie dobrem, o cnocie itd. Nawrt czytanie, pisanie i rachowanie nie
jest przedmiotem samego doswiadczenia, nie mozna tez tego poznaé
w samem obcowaniu z innymi. W tym wiec kierunku nie moze nauka
by¢ uwazana tylko za uzupetnienie doswiadczenia i obcowania; tu ona
w obec doswiadczenia i obcowania zajmuje samodzielne stanowisko
i podaje znajomosci i biegtosci, ktérych doswiadczenie i samo obcowanie
wychowancowi poda¢é nie moga. W rzeczy samej gdyby zadaniem
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nauki byto tylko uzupeinianie doswiadczenia i obcowania, natenczas
nauka religii zpozytywnemi swemi dogmatami wcaleby do wyckowarca
przystagpi¢ nie mogta.

Herbart okre$la blizej nauke jako uzupeinienie wedle planu i jako
kulture poje¢. Stopniami jej sa stopnie jasnos$ci, asocyacyi, systemu
i metody. Stopniem naukowym jasnos$ci jest stopien pojedynczego da-
wania i odbierania, przepowiadania i powtarzania za drugim; stopniem
asocyacyi jest rozmowa; stopniem systemu jest wyklad zwiezty a sto-
pniem metody jest samodzielne pracowanie ucznia i stopiefd poprawiania
pracy przez nauczyciela.

9. Tyle az dotad z nauki Herbarta o nauce. To nam wystar
dotkniemy tylko jednego jeszcze punktu, przy ktéorym wiasciwie o jedno
pytanie chodzi, na ktdre, przyznajemy sie do tego, odpowiedzie¢
sobie nie umiemy. Chodzi tu o pytanie, jak nauke Herbarta o nauce
jako wytwarzaniu wedle planu i kulturze wyobrazen zestawi¢ harmo-
nijnie z pojeciem istoty wyobrazenia, jakie on w psychologii swojej
rozwija.

Jak wiadomo, sprowadza Herbart w filozofii swojej stan istét wszy-
stkich rzeczy na spos6b Leibniza do pojedyrnczych istét, ktoére rea-
lami nazywa. Wszystkie rzeczy z wiekszg iloScig cech trzeba uwazaé
za komplex sumy takich realéw, z ktérych zawsze jedno jako centralne
reale wystepuje. Jedyng one majg czynno$¢, to jest czynno$¢ utrzy-
mania siebie. Kazde z nich stara sie odepchnagé¢ od siebie wplyw
drugiego i przez to samo siebie zachowuje.

Dusza ludzka funguje w ciele jako centralne reale. Dla tego
i jej czynno$¢ ogranicza si¢ przez to na utrzymanie siebie. Nie
ma roéznych zdolno$ci duszy, mocag ktérychby dusza w rézny sposéb
i wréznych kierunkach mogta byé czynna. — Dziwne to rzeczy pojecie;
my je odrzucamy zupetnie. Jezeli sie rozréznia miedzy zdolnosciag
wyobrazenia, czucia i woli, to te wyrazenia sg tylko logicznemi nazwi-
skami gatunku dla tymczasowej klasyfikacyi psychicznych objawéw.
Dusza utrzymuje samga siebie, jak kazde inne reale. W tern cata jej
czynno$¢ sie absorbuje. Utrzymaniami siebie duszy sg wyobraz e-
nia Oba pojecia w jednem sie schodzg. Jezeli bowiem zmysty sie
dotykajg, a poruszenie mocg nerwoéw do mézgu dochodzi, natenczas
dotykajg dusze pojedyncze realne istoty, ktére sa w najblizszem jej
otoczeniu; ona zachowuje siebie w obec zamieszania, jakiegoby doznata
ze strony kazdej catkowicie lub czeSciowo jej sie sprzeciwiajacej qua-
litas kazdej z onych innych pojedyrnczych istét; a takiem zachowaniem
s.ebie duszy jest wyobrazenie.
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Nauka tedy ma byé wytwarzaniem wedle planu i kulturag wyo-
brazen. Jezeli za$ tak jest, natenczas musi nauka dazy¢ do tego isto-
tnie, bezustannie i wedle planu duszy przeszkadzaé¢; bo tylko przez to
moze ona dusze do zachowania siebie pobudza¢ a przez to w niej wy-
wotywaé wyobrazenia i wedle planu je ksztatcic. Wedle tego bytaby
nauka wszystka przeszkadzaniem duszy. Co tu w tern rozsadnego by
by¢ miato, to dla nas jest zagadka. Jakze to poja¢, jak dusza przez
to, ze przez zmyst przedmiot poznania do niej przystepuje, ma by¢
w istnieniu swojem zaktbécona, a jeszcze trudniej jest poja¢, jak utrzy-
manie siebie, ktére dusza przeciw temu zakitéceniu manifestuje, ma by¢
wyobrazeniem. Najtrudniej jednakze to poja¢, jak nauka, ktéra prze-
ciez do udoskonalenia duszy ma stuzyé, ma dusze zakiocaé.

10. W koncu przychodzi d*y<scyfulina. Ta odpowiada, jake
wtasnie widzieli, drugiemu celowi ,,wtasciwegou wychowania. Dyscyplina
odnosi sie do ksztalcenia charakteru, ktéry w'e woli ma zrédio swoje
i ktory wola okres$la. Jej celem jest ,moc charakteru moralnosci.u
Przez dyscypline ma wwychowanhcu ,z moralno-estetycznej potegi mo-
ralnej oglednosci wyjs¢ czyste i wolne od pozadliwosci, z odwagg i roz-
tropnoscia potaczy¢ sie dajace ciepto dla dobrego, przez co moralnosé

prawdziwa w charakter sie poteguje."” Czyn wytwarza wolg z pozadli-
woséci, a ta wola, o ile silnie do dobrego sie zwraca, jest moralnym
charakterem — mocg charakteru moralnosci, ktérg dyscyplina ma wy-
tworzyé.

Dyscyplina jest bezpos$reduiem dziataniem na umyst mitodosci,
w zamiarze ksztalcenia. Tern ostatniem odr6znia sie ona od rzadzenia.
Kzadzenie chce tylko dziecko podbi¢ woli wychowawcy, a nie ma
zamiaru ksztatcenia. Jezeli wiec ono jak dyscyplina bezposrednio dziata
na umyst dziecka, to nie jest jednak dyscypling, bo nie ma zamiaru
ksztatcenia. Tak samo odroéznia sie dyscyplina od nauki, gdyz nauki
zamiarem jest ksztalcenie, ale nie dziata ona bezpos$rednio na umyst
i nie jej tez jest celem bezposrednim moc charakteru moralnosci.

Ale chociaz w ten sposéb dyscypline od nauki i od rzadzenia
odréznia¢ trzeba, nie ma jednak Herbart innego S$rodka dyscypliny
jedno ten, ktéry dawniej podawat jako $rodek rzadzenia. ,Dyscyplina
moéwi on, wywotuje czucie albo je wstrzymujo. Te, ktére wywotuje,
sg checig albo niechecig, a ktére wstrzymuje, te odsuwa albo przez
unikanie przedmiotu albo w ten sposéb, ze przedmiot jako obojetny
sie znosi albo go sie odsuwa. Obojetne znoszenie nazywa sie przy-
zwyczajeniem, obojetne odsuwanie tego, do czego sie dawniej
przywykto, dopeinia sie przez odzwyczajenie. Cheé¢ wywotuje
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sie przez ponete, nieche¢ przez nacisk. Akt pewien ponety albo na-
cisku, ktéry pobudka dang przez wychowarnca sie. motywuje i jako jej
odpowiedZ chce by¢ uwazany, nazywa sie kara lub nagrodg.n Przy-
zwyczajenie zatem, odzwyczajenie, nagroda lub kara naleza do $rodkéw
dyscypliny. Do tego przychodzg uznanie i nagana. ,Nie predzej
bowiem dyscyplina przychodzi do réwnowagi, az dopdki nie znajdzie
sposobnosci podniesienia w wycbowancu lepszej jego strony przez zna-
czgce bardzo uznanie. Wtenczas dopiero znajdzie nagana otwarte
uszy, jezeli przestanie figurowa¢ jako mniejsza wielko$¢, musi tylko
byé grozbg zniesienia w czes$ci juz uzyskanego uznania."

Dyscyplina wiec postuguje sie temi samemi S$rodkami do swego
celu, jakiemi rzadzenie sie postuguje i tylko w odmiennym zamiarze.
Ale jezeli dyscyplina wten sam spos6b wptywa na wychowanca, wjak'
rzadzenie wptywa, a tylko inny tu i tam jest zamiar, gdziez tedy upra-
wnienie do uwazania rzadzenia i dyscypliny za dwie réznigce sie miedzy
sobg i obok siebie postawione gatezie wychowania? Nie ma go. Actus
specificantur et diyersificantur per objecta. Dla tego, ze jest rdéznica
zamiaru, dla tego nie moze by¢ rdznicy specyficznej miedzy dwiema
funkeyami: przedmiot, to, co sie czyni, moze by¢ rozny, jezeli o taniej
specyficznej roznicy dwéch funkcyi ma byé mowa.

Nadto takiej réznicy zamiaréw rzadzenia i dyscypliny nie mozemy
wcale uzna¢, jakeSmy to wyzej zaznaczyli. W rzeczy samej. np. jezeli
ojciec wkracza przeciw samowoli matego chiopca i chce ja ztamaé na-
gana albo karg, natenczas, jezeli jest rozsadny, nie bedzie przez reakcya
przeciw takiej samowoli chciat sobie gwattem chiopca podbijaé; ale
bedzie mu roéwnocze$nie chodzito o moralne uksztatcenie chiopca, be-
dzie go chciat skitoni¢ do postuszenstwa, bo wie, ze jezeli samowoli
cugle popusci, chiopiec w niej stwardnieje, a to musiatoby mie¢ wplyw
zgubny na poézniejszy rozwdéj moralnego jego charakteru. Kieruje on
sie ta mys$lg; ze trzeba drzewko prostowa¢ dopéki jest mitode, bo p6-
Zniej nie da sie prostowaé. A w tern c6z innego, jezeli nie zamiar
moralnego uksztatcenia chiopca?

11. Ale niechze nam bedzie wolno rzecz z innego stanowiska
chwyci¢. Jezeli ma by¢ mowa o dyscyplinie i o $rodkach dyscypliny,
to ich zastosowanie musi by¢ oparte na przypuszczeniu istotnem wol-
no$ci wyboru w wycbowancu. Wychowaniec musi médz wybieraé
miedzy dobrem a ziem, miedzy tern, co jest warunkiem rozwoju mocy
charakteru moralnego, a tern, co mu jest przeciwne i co temu rozwo-
jowi sie sprzeciwia i co go burzy. Na c6zby bowiem sie zdaty S$rodki

dyscypliny, gdyby wychowaniec nie miat w swej mocy czynienia albo



254

zaniechania? Wolno$¢ zas mozna wystawi¢ sobie tylko jakc przymiut
woli, bo¢ ta wybiera. A to znéw opiera sie na przypuszczeniu, Ze
wola jest szczeg6lng sita duszy, bo do wolnego wyboru potrzebna
jest moc duszy, ktérej sitg ten wybdr sie dopetnia.

Herbart za$ neguje, jakeSmy to widzieli, wszystkie zdolno$ci duszy
i calg ich czynno$¢ sprowadza do czynnosci zachowania siebie. Woli
tez zatem nie mozna uwaza¢ jako szczegdlnej zdolnosci duszy. Bo
o woli cztowieka tak rozprawia Herbart.

Jezeli réwnocze$nie, moéwi on, w duszy jest kilka wyobrazen, na-
tenczas sg one albo tego samego rodzaju albo sg sobie prze-
ciwne. Pierwsze stapiajg sie z soba, drugie wstrzymujg sie wzajemnie
w miare ich przeciwienstwa. Jezeli tedy (stabsze) wyobrazenie sie
wstrzymuje, natenczas spycha sie je tern do niesamowiednos$ci.
Te wyobrazenia powstrzymane, na progu $wiadomosci stojace i w cie-
mnosci tylko dziatajace, sg potem uczuciami. Ale Ze wyobrazenie
ustepuje z Swiadomosci i uczuciem sie staje, zmienia si¢ tern samem
w dgznos$é, wyplynienia wsamowiedze. | to jest, co pozgdaniem
nazywamy. Jezeli ta dgzno$¢ uczucia do tego, aby sie sta¢ aktualnem
wyobrazeniem, do tyta sie wzmoze, Ze mniej lub wiecej jaki$ skutek
osiagnie, natenczas stanie sie uczucie zgdzg, ktoéra ostatecznie pota-
czona z nadzieja, ze bedzie mogta znow wystgpi¢ jako panujgce
obecne wyobrazenie, do wiasciwej woli sie wznosi.

To wigc, co wolg nazywamy, me jest niczem innem, jak wyobra-
zeniem, o ile pragnie z nieSwiadomosci znéw do Swiadomosci sie wy-
doby¢ i o ile ma nadzieje, Zze bedzie mogto jako panujgce wyobrazenie
wystgpi¢. Ktoéz to zrozumie! Jezeli juz wyobrazenie jako zachowanie
siebie duszy jest niezrozumiate, poniewaz przeciez czynno$¢ duszy przy
powstaniu wyobrazenia objawia sie jako wychodzaca na zewnetrzne
wrazenie a zniem razem tworzgca obraz wyobrazenia, to jeszcze to jest
niezrozumialsze, kiedy sie powie, Ze wola nie jest niczem innem, jak
wyobrazeniem samem, o ile ona znéw pragnie w$wiadomos$é¢ wnikna¢.
Wola przypuszcza wyobrazenie, a w ogé6le poznanie, bo czego nie po-
znaje, o czem nie mam wyobrazenia, tego chcie¢ przeciez nie moge.

Ale co jest najwazniejsze: czyz moze, jezeli wolg tak sie poj-
muj ', by¢ jeszcze mowa o wolnos$ci woli wmys$l zdolnosci wyboru?
Wstrzymane wyobrazenia cofajg sie tam do nieSwiadomosci i stajg sie
uczuciami. Te znéw wciskaja sie do $wiadomusci i stajg sie tak chce-
niem. Czy tam moze tedy cziowiek z wolng decyzya o sobie jeszcze
siegngé¢ w to koto tego procesu? Toby byto chyba mozliwe, gdyby
wola byta wilasng zdolnoscig duszy. Ale ona nig nie jest. Wola jest
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przeciez rezultatem onej naturalnej transformacyi, ktérej doznaje sto-
pniowo wyobrazenie w naszej subjektywnosci.

Herbart mimo to moéwi jeszcze o wolnosci woli, ale jakze dziwnie
°n jg pojmuje! Swiadomo$é nasza, méwi on, wywotuje wnas te mysl
dziwna, ze w dziataniu stoimy jakby w $rodku miedzy rozumem a z3-
dzg i Ze to od nas zalezy, za jednem albo drugiem sie os$wiadczy¢.
To jednak jest zwodnicze; bo my sami nie odrézniamy sie przeciez od
rozumu i zadzy tak, izbySmy obu jako obcych doradzcéw stuchali i albo
za jednem albo za drugiem zdecydowa¢ sie mogli. Wolny wybér nie
jest niczem innem, jak wspo6lnem dziataniem onego ruzumu
i zadzy, a my stoimy wolni w $rodku miedzy jednem i drugiem. To
wspo6lne dziatanie jest prawdziwie wolne; bo Zze witasnie rozum i wola
nie sg po za nami, to i decyzya ztad wynikajgca nie jest obca lecz
nasza witasna; my wybieramy samodzielnie, chociaz oczywiscie nie sitg,
ktéraby odrdzniata sie od rozumu i zadzy.

Céz znéw 1z tg definicyg woli poczac? | ona jest strasznie nie-
zrozumiata. Ktéz bo kiedy oznaczat wolno$¢ jako szczegélng site
duszy? Ona nie jest sila, lecz jest przymiotem woli. Ale wola jest
wilasciwg sitg duszy i ten, kogo sobie miedzy rozumem a zadza w $rodku
stojacego wystawi¢ trzeba, ten jest zdolny, zdecydowaé sie na jedne
lub drugie po wolnym wyborze. Tylko w tern przypuszczeniu mozna
mowi¢ o wolnosci. Co to ma bowiem znaczyé, Ze wolna wola jesf-
wspdlnem dziataniem rozumu i zadzy? To wspélne dziatanie albo ra-
czej podporzadkowanie zgdzy pod rozum ma dopiero wolny wybor usku-
teczni¢. A jezeli wolny wybdr a decyzya jest jedno, natenczas dla
objawéw naszych woli ginie réznica miedzy koniecznoscia a wolnoscia,
gdyz i wprzypadku, kiedy koniecznie czego$ pragniemy, jak np. szcze-
§cia, my sami decydujemy. Ostatecznie chyba i zwierzetom wolna
wolg przypisatby trzeba, bo i one w dowolnych ruchach same o sobie
oecyduja.

Jednem stowem, daremny to moz6t, utrzymaé¢ w doktrynie Her-
barta wolno$¢ woli, wolno$¢ decyzyi, jaka w wolnym wyborze wyste-
puje. Kto nie chce przyja¢ woli jako szczegodlniejszej zdolnosci duszy,
ten musi i z wolnosci woli skwitowaé. Wykrety tu na nic sie nie
zdadza; one chyba tylko bardziej rzeczy zabagnia. Gdzie nie ma wol-
nosci woli, tam i o dyscyplinie mowy byé nie moze. C6z wzigséc
u wychowadca pod dyscypline, jezeli nie wolng jego wolg? Jezeli tej
za§ nie ma', wtenczas pojecie dyscypliny jest iluzoryczne i gdzie
nie ma dyscypliny, tam nie ma wychowania. Doktryna Herbarta kwi-

tuje zatem z wychowania.
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Dotad rozbieraliSmy znaukowego stanowiska pedagogike Herbarta.
Przypatrzmy sie jej w konhcu, jakie jest jej stanowisko w obec pozy-
tywnego chrzed$cianstwa, jakie pod tyn: wzgledem jest zapa-
trywanie Herbarta.

12. Herbart méwigc o nauce, moéwi tez w kilku zdaniach
nych o nauce religii i to ze stanowiska protestanckiego
swego wyznania. ,,Co wewnetrzne jest w nauce religii, méwi on, o tem
decydujg teologowie, a filozofia $wiadczy, ze zadna wiedza nie zdolna
pewnosci wiary religijnej przescigngé. Co sie za$ tyczy stosunku pe-
dagogicznego, to koniec albo przynajmniej szczyt oznacza konfirmacya
i nastepujace potem przypuszczenie do komunii. Konfirmacya odpo-
wiada szczegélnemu kosScielnemu wyznaniu; komunia za$ powszechnemu
zbrataniu sie wszystkich chrze$cian. Gilebokie wzruszenie uczucia, ktére
jest potaczone z pierwszem przystapieniem do komunii, musi nad uczu-
ciem rozdzialu od inaczej myslacych odnies¢ zwyciestwo... To po-
winna nauka religii, poprzedzajgca konfirmacya, wptywem swoim spra-
wi¢ i to tem bardziej, poniewaz skionno$¢ chrzescianska kutym, Kktorzy
w waznych punktach wiary sie ro6zniag, dla niejednego do trudnych na-
lezy obowigzkdéw, ktére tem bardziej potrzeba ktas¢ na serce, ze witasnie
ta nauka nie mogta tego pomina¢, aby nie wskazywaé na r6znice wy-
znan." W tem prawie jest wszystko, co Herbart o nauce religii moéwi,
a nie zastanawiamy sie nad tem blizej, bo nie nasza to rzeczg, wyda-
waé sad w tej mierze z stanowiska protestanckiego.

Co sie za$ tyczy wilasciwego wychowania, ignoruje Her-
bart zupeinie pozytywne chrzesScianstwo. Imie ,,Chrystus™ u mego
wcale nie zachodzi. Chce on sie z wychowaniem bez Chrystusa i bez
chrzesScianstwa zatatwi¢. Jemu wystarczaja naturalne $rodki wychowa-
nia; o nadprzyrodzonych $rodkach wychowania, jakie sg ztozone w chrze-
Scianstwie katolickiem w tak bogatej mierze, nie chce ani stucha¢; za
to ma zupeine zaufanie do sity i skutecznosci onych naturalnych $rud-
kéw wycnowania. My na to tylko to odpowiadamy, ze naturalne $rodki
wcale nie wystarczaja, a za nami moéwi dosSwiadczenie.

Herbarta pedagogika stoi zatem w $rodku pradu humanizmu no-
wego a naturalizmu. Nowszy duch czasu jest stanowczo chrze$cianstwu
przeciwny i pragnie je wypchna¢ z wszelkich két publicznego i pry-
watnego zycia. Ta dagzno$é, o czem zwolennicy tych pradéw bardzo
dobrze wiedzg, nie miataby zadnego rezultatu, gdyby pozytywnego chrze-
Scianstwa w pierwszej linii nie rugowano z wychowania. Dla tego
tez przedew szystkiem chca oni z wychowania i szkoty wypedzi¢ pozy-
tywnego chrzescianskiego ducha. Chca konstruowaé czysto naturalng
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pedagogike, w ktérej i o zyciu nadprzyrodzonem cztowieka w duchu
pozytywnego chrzeScianstwa wcale nie ma mowy. W tej wodzie ptywa
swobodnie pedagogika Herbarta. Moc charakteru moralnego ma by¢
zdobyta przez naturalne $rodki wychowania; do tego nie potrzeba im
pedagogiki zbudowanej na podstawie pozytywnego chrzescianstwa. 1 to
bedzie jednym z pierwszych powod6éw, czemu dzisiaj pedagogika Her-
barta w $wiecie pedagogicznym tak wielkie $wieci tryumfy i w pewnej
mierze za ewangeliag pedagogiczng jest uwazana. Inaczej bytaby po-
wedrowata do kosza, bo balast wyrazéw i poje¢ ciemnych, jakiemi jest
przepetniona, nie ma w sobie nic pociggajacego.

Dla katolickich szk6t nic ona nie warta, a nauczyciel wyz-
szego lub nizszego rzedu, ktoryby za nig gardiowal, w szkole katoh-
ckiej me ma miejsca.

Z pola koscielno-politycznego.

1. Demokracya katolicka w Polsce. przez x. L. zby-
szewskiego, licencyata sw. teologii z Collegium Komanum. Krakéw 1895.
(Cena exemplarza 5 koron).

2. Prawowito$C¢ i lojalizm. «ryzys Mysli Piskiej. Przez
X. L. Zbyszewskiego, licencyata $w. teologii z Collegium Komanum. Krakéw
189G. (Cena exemplarza 2 korony).

Nigdy ,,Mysl Polska™ nie znajdowata sie w wiekszem niebezpie-
czenstwie, nie przechodzita ciezszej niemocy, niepewniejszego przesilenia
jak obecnie, odkad ,,Szkdt a“ krakowska, stronnictwo ,,Stanczyko-
wskie™ puscito jawnie i rozgtosnie na caty obszar Polski hasto ,loja-
lizmu", ,tadu", ,porzadku", postawito program ,utylitaryzmu", co wiecej,
odkad Rzecz o roku 1863 St. Kozmiana, zaczem i Przeglad Polski
w biaty dzien gtosza jako program, jako zasade: ,,wyrzeczenie sie
nadziei niepodlegtos$ci™ (,Rzecz"™, tom Ill, rozdz. XI). We wszy-
stkich trzech dzielnicach stychaé¢ te gtosy o wyrzeczeniu sie nawet
nadziei niepodlegto$ci — mniej lub wiecej jeszcze wstydliwe, ale Smielsze,
jak gdyby pod aprobatg sumienia katolickiego i patryotycznego, ,,0 poro-
zumieniu sie szczerem z istniejgcym porzadkiem rzeczy, o uznaniu
i wspieraniu wiladzy, o lojalnem skupieniu sie koto tronu, o uczciwem
wspdétdziataniu w interesie panstwa, po zespoleniu z takowem
praw i potrzeb bytu narodowego' (sic).

Stronnictwo to zorganizowane silnie, ma na swe rozkazy spora
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cze$¢ prasy, ma wiladze w reku, ma potezne S$rodki dziatania, wiec
snadno mu zagtuszy¢ protestacye. W S$rodkach nie przebiera, widzi
dokota ,,anarchigll ,warcholstwoll, obuchem gwattu ubija kazdego, coby
$miat nie klania¢ sie nowemu bozyszczu.

Szkolg Krakowska, Rzecz o roku 1863 stosunek Galicyi do Austryi
przenosi do Rosyi, uczniowie tej ,,Szkolyn stosunek Xiestwa modelujg
wedtug wzoru Galicyjskiego. Na catym obszarze ma sie rozlegaé
wspo6lne moi d’ordre, zeSmy ,,zespoleni S$cisle zidea panstwowall, z ideg
panstwowa Prus, z ideg panhAstwowag Rosyi, z ideg panstwowg Austryi.
W tern szczyt madrosci politycznej nowej ,,Szkoty.n Ale, ze w tym
systemie kryzys mys$li Polskiej oczywista, ze to skupienie sie przy
trzech tronach, rzekomo dla ratowania jedno$ci bytu narodowego, spote-
cznego, to ,mysterium niedorzecznosci, albo po prostu gadaninall to
jasne dla kazdego, kto nie przysiega $lepo in verba magistri, i w no-
wych nawotywaniach nie szuka siebie samego.

Wszelako nie tylko ,z géryu idzie kryzys na my$l Polska: idzie
i ,,z dotull przez socyalizm, bo ten szukajagc nie wyzwolenia na-
rodu, lecz wyzwolenia z nedzy Kklas nizszych, logicznie dochodzi do
wynarodowienia.

Takie jest potozenie obecne: mys$l narodowa nie tylko w rozstroju,
lecz i w przesileniu, w ktdrem nie wiedzie¢ co jg czeka, zycie czy
Smierc.

To potozenie, ten rozstr6j, ten kryzys widzi wielu, ale rzadki,
coby miat i zdolnosci dosyé¢ i $miatosci dosyé¢ (w obec teroryzmu
»Szkotyl) wypowiedzie¢, co widzi, wskaza¢ niebezpieczenstwa, na droge
ratunku kierowac.

Wsréd pomroku, wsrdd ciszy strasznej i gtuchej, znalazt sie wre-
szcie maz, ktéry zadzwonit na pobudke, palec do rany przytozyt: jest
nim autor wspomnianych na czele ksigzek, X.L.Zbyszewski. Kto on?
Polak, szlachcic, kaptan, teolog i filozof.*)

*) X. Zbyszewski urodzit sie z dobrej obywatelskiej rodziny na Ukrainie
wr. 1832; szkoty odbyt w Odessie, nastepnie mieszkat w Warszawie, gdzie miedzy
r. 1853 a 1856 nalezat do koétka miodych ludzi, zapalonych mitosciag Ojczyzny
i pragnacych pracowa¢ w kazdym dodatnim kierunku dla swego narodu. Mtodziez
ta wydawata i\.ronike, ktora zastgpita Dziennik Warszawski Rzewuskiego. Na-
stepnie oddawat sie gospodarstwu, lecz dla ratowania zdrowia musiat wyjecha¢ za
granice w r. 1862. Zaskoczony tam przez powstanie, napisat broszure bezimiennie,
cho¢ rosyjskiemu rzadowi autor dobrze byt znany: la Fologne et la Cause de I’Ordre,
w ktérej bronit sprawy polskiej od zarzutu rewolucyjnosci, a catg wine powstania
przypisywat i udowodnit Moskwie. W r. 1867 przyjety zostal do ministerstwa
spraw zagranicznych w Wiedniu dla redakcyi francuskiej, lecz kilka tylko miesiecy
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Demolcracya katolicka w Polsce to powazna juz ksigzka (ustepy dru-
kowaly sie w Gazecie koscielnej). Pobudka do napisania byt i ,,ruch
ludowy"™ w Galicyi i Szkota Krakowska, koterya Stanczyko-
wska, Rzecz o roku 1863 St. Kozmiana. Rozprawia sie z niemi
gruntownie, zasadniczo jako goracy a rozumny patryota, jako gteboki
znawca dziejéw narodu, tetna jego, jako katolicki myséliciel, jako biegty
teolog, katolik wreszcie w kazdej zyice. Ksigzki tej na razie nie zdol-
niSmy nawet szerzej analizowaé, tyle tam rzeczy niezwykitych, zastu-
gujacych nie na rozbidr, .le na podniesienie, zaakcentowanie, a my nie
mamy ani czasu do tego, chyba, ze nas w tern zadaniu kto inny,
réwny przynajmniej autorowi umyst wyreczy.

O drugiej ksigzce, o mniejszych rozmiarach, poniekad uzupetnieniu
tamtego dzieta zasadniczego, pozwolimy sobie napredce uczyni¢ wzmianke,
podac jej tres¢ i watek wiasnemi w gtéwnej czesci stowy autora. Chcemy
zwroéci¢ na nig uwage duchowienstwa. Autor, kaptan, do duchowienstwa

przedewszystkiem sie odzywa, — bo¢ ono ma byé¢ $wiattoscig Swiata,
solg ziemi — niezwietrzatg. Inaczej kto wie, czyby i to odezwanie
sie nie byto gtosem wotajacego na — puszczy. Autor zdaje sie to

przewidywaé¢, bo wRemokracyi katolickiej dajac motto: Vox clamanhs,
robi znak pytania, azali nie bedzie to gtosem préznym, bez oddzwieku,
gtosem na puszczy. | tego mozna sie stusznie lekaé w obec zorgani-
zowanego systemu ,,Szkotly"™: pomijania, ubijania milczeniem wszystkiego,

pozostat na tem stanowisku. Poczuwszy w sobie powotanio na kaptana, wstepuje
do stanu duchownego. Majac lat 35 pojechat do Kzymu w celu wstgpienia do
Jezuitéw. Okolicznosci sie tak ztozyly, ze wstgpit do XX. Zmartwychwstancéw
i tam wys$wiecony na kaptana wr. 1872 nalezat do Eady Gi6wnej i Zarzadu Zgro-
madzenia. W r. 1881 zostal magistrom nowicyatu i pobudowat w Krakowie dla

XX. Zmartwychwstancéw kosciot, kollegium, dom, i to wszystko z uproszonego
grosza. W r. 1888 uznajgc reforme Zgromadzenia za konieczng, prosit o nig, lecz
prosba jego nie znalazta postuchu, i w kohAcu musial wystagpi¢ ze Zgromadzenia.

Przed 2 laty zatozyt Szkote Dziecigtka Jezus w Krakowie dla wychowania kandy-
datéw do stanu kaptafnskiego od dzieciectwa (6 lat zycia), przy pomocy Oblatek
Serca Jezusowego, ktére takiemi szkdétkami zajmujg sie we Prancyi. W szkole tej
jest obecnie 14 chiopcéw. Szkota ta utrzymuje sie tylko z mitosierdzia ludzi,
ktorzy jej pozytek j potrzebe uznaja.

X. Zbyszewski jest kaptan wzorowy, gteboko wyksztatcony, uczony filozof
i teolog (co sie widocznie przebija z dwéch dziet powyzej omoéwionych), asceta,
niepospolitych zdolnosci maz i wielki patryota. Mitoscig gorgca dla Kosciota
i ojczyzny przejety, myS$lat i pracowat cate zycio nad problematem wydobycia na-
rodowos$ci naszej z tego ponizenia i ucisku i extrakt mysli swego ducha, badan
i poszukiwan, przedstawia w tych dwo6ch dzietach, gieboko obmyslanych, rzecz
bardzo dobrze pojmujacych, przynoszacych radykalne lekarstwo na nasze niedoma-
gania i bole.



co jej nie nagreke. Do tej chwili przynajmniej nie zdarzyto sie¢ nam
znalez¢ w dziennikach ni prostej wzmianki o tych publikacyach. Jest
konspiracya milczenia.

W ksigzce: Prawowito$¢ i lojalizm, kryzys mys$li Polskiej X. L
Zbyszewski qa wstepie wskazuje na kryzys obecng mys$li narodowej.
Ta kryzys jest w tern, ze zachwiane sg kryterya pewno$ci moralnej,
za pomocg ktérych sadziliSmy o sprawie naszej. Jest anarchia du-
chowa u nas, a mnoza te anarchig, te zle teorye polityczne takie, jakie
wygtasza ,Szkota Stanczykowska"™ i pojetni jej uczniowie. Pytanie g6-
rujgce nad wszystkiem moze dzi$ by¢ tylko to: Czego chce B6g od
nas, jako narodu, czego oczekuje? Ratunek jedyny wyjscia z chaosu
jest szukanie Woli Bozej wzgledem nas, bo tylko sam Bdég moze by¢
naszym sprzymierzencem. Miedzy bezrozumnem powstawaniem, a be-
zecnem poddawaniem sie jest jeszcze cierpliwe czekanie, az
Bég stugom Swoim nie obmys$li przytutku. O socyalistach i rewolu-
cyonistach nie ma co méwié¢; ale i ludziom ,pracy organicznej" nie
wolno, jak to czynig, kre$li¢c planéw ,rozwigzania sprawy polskiej", jak
gdyby juz materyaty byty gotowe i czas nic juz odmieni¢ nie miat.

Autor rozbiera krytycznie te nowe teorye ludzi ,pracy organi-
cznej", ktérych wyrazem ksigzka: ,,Bzecg o roku 1863li, organem po-
niekad : Przeglagd Polski, przedstawicielami stronnictwo ,Stanczy-
kow ", ktérego siedzibg Krakéw z filiami swemi w innych cze$ciach
kraju.

MySélg zasadniczg tej koteryi, czyli tych ludzi ,pracy organicznej"
jest to, ze dla Polski nie ma juz zadnej innej nadziei ratunku, jak
w dobrej woli mocarstw rozbiorowych; Zzeby wiec co$ uratowac,
choéby tylko byt narodowy, od nich zalezny, trzeba im sie zupetnie
poddac¢, a wiec trzeba stang¢ wzgledem np. Rosyi tak, jakeSmy
staneli wzgledem Austryi, wiernie i lojalnie dla dynastyi, przyjmujac
panstwowa idee rosyjska za swoje.

Ale gdziez, pyta sie autor, wobec takiego systemu, zespalajacego
idee polskg z ideami panstwowemi trzech w réznym kierunku idacych
mocarstw, jednos$¢é moralna narodu? Prosty rozum mowi, ze taki
system rozbije wszelkg jedno$¢é bytu narodowego, jezeli do esencyi tego
bytu nalezy to, co stanowi istote kazdego spoteczenstwa. A ta istotg
jest jedno$¢ wtadzy i jedno$¢ dazenia spoteczenstwa z wtadza wspélna-
Nawet cel doskonalenia sie spotecznie, konieczny wkazdem spoteczen-
stwie chrzedcianskiem, staje sie niemozliwym bez jedno$ci prawodawstwa,
wtadzy, i bez dazenia do niepodlegtos$ci wszystkich tych, co sg zjedno-

czeni jezykiem, wiarg, eywilizacyg, bo¢ niepodlegto$¢ jest ochrong do-



skonatosci wewnetrznej i jej szczytem. Byt narodowy polski, ktéryby
byt nastepstwem polityki kompromisu =z rzeczywistoscig", — za po-
mocg ustepstw z naszego ducha, z naszej tradycyi, zatem z naszego
sum enia publicznego, bytby nie zyciem, ale wegetowaniem, jakiekol-
wiekby byty biyskotki i mamidta ku pocieszeniu nas dodane. Byitby
to nie byt narodowy, lecz upadek spoteczny ws$réd obatamucania sie
zabawg i préznosciami.

Takie ,,rozwigzanie"™ sprawy polskiej nie bytoby tylko zabagnie-
niem bytu narodowego, lecz i pewnem wynarodowieniem przez prawo-
stawie.

Te teze autor rozbiera obszernie i wykazuje az do oczywistosci:
ducb katolicki zyje tylko w wolnosci, lub w prze$§ladowaniu, a pod
protekcyag panstwa nieprzyjaznie usposobionego musi umrzeé.

Polityka kompromisu szuka dla siebie podpory i w PiSmie $wietem.
Powotuje sie rada na nauke Apostota o pochodzeniu wszelkiej wiladzy
od Boga, o postuszenstwie wiadzy, na stowa samegoz Chrystusa Pana
rzeezune do Pitata. Autor roztrzasa te ,zasady", wykazuje ich fatszywe
rozumienie i nico$¢ na podstawie tlomaczen Ojcéw Kosciota, exege-
tow, Sw. Tomasza z Akwinu, Kardynata Bellarmina, filozofa katolickiego
X. J. Balmesa.

O prawowitosci wtadzy, od ktérej zawisty nasze wzgledem niej
obowiazki, czytamy (str. 42):

Skoro spoteczno$¢ jest dzietem Stwdércy i skoro Wtadza, jak ucza Be-
larmin i Suarez, po $w. Tomaszu z Akwinu, jest zlozona w naturze
spoteczenfnistwa przez Stwoérce, ijest przeto sktadowg i fundamen-
talng tej natury czesScia — wiec 1) meprawowitg jest zwierzchno$é, bedaca
w zasadniczej opozycyi z Bogiem, a je$l idzie o spoteczenstwo
katolickie, to i z Ko$ciotem, bo ten jest mieszkaniem i wyrazem Boga
na ziemi; i 2) nieprawowitg jest zwierzchno$¢ niespojona jednoS$cia
natury ze spoteczenstwem, a tembardziej taka, ktéra tej naturze
jest wroga. To jest logicznem nastepstwem tamtego.

A wiec prawowito$é¢ kazdej wtadzy jest z Boga, i to
dwojakg droga. Raz — bezposérednig: kiedy jest ona ,stuzebnicag
Krolestwa Bozego", ,stuga Bozym ludziom ku dobremu" — a jezeli idzie

o spoteczno$¢ clirzescianska, to stugg Boga wedtug Jego Kosciota, ludziom
ku temu, aby, jak moéwi $sw. Pawetl, mogli i$¢ do zbawienia, ,wiodac
zywot cichy i spokojny we wszelkiej poboznosci i czystosci” (1. Tym. 2).
Powtore, prawowito$¢ jest z Boga drogg posrednig natury: kiedy Witadza
jest istotng cze$cig integralng spoteczenstwa, jest jakoby jego uosobieniem,
hypostazg, tern, czem osoba jest w ludzkiej naturze.

.Per me reges regnant, — przez mie krokwie krélujg, i prawodawcy
stanowig sprawiedliwo$¢: przez mie ksigzeta panujg i mocarze skazujg spra-
wiedliwie" (Przyp. 8).
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Bo6g jeden, jako naturg przewyzszajgcy cziowieka, i jako Pan jego na-
turalny, dla tego, ze go stworzyt — Bdg jeden ma z istoty Swojej
prawo rozkazywania cztowiekowi. Bo prawo rozkazywania jest prawem usu-
wania rozumu i woli podwtadnych przed rozumem i wolg rozkazujacego.
Kt6z wiec moze mie¢ takie prawo nad istot3 rozumng i wolng, je$li
nie Ten, ktéry jest Prawdg i Mitos$ciag esencyalng? Tylko osobista
Prawda i Mito§¢ moga powiedzie¢ rozumowi ograniczonemu i woli skofAczonej:
— ,idZcie za mna“ — i tak powiedzie¢, zeby szly.

Dlatego tez nikt na ziemi nie usprawiedliwi swego prawa rozkazywania,
jesli go nie oprze na Bogu, i nie ,chodzi, jak méwi Madros¢, wedtug woli
Bozej."

A po odkupieniu, to ,chodzenie wedtug woli Bozejll jest chodze-
niem wedtug wskazéwek Kos$ciota katolickiego.

Z drugiej strony, Bog, dajac nature spotecznag cztowiekowi, tem samem
stworzyt spoteczenstwo, ktérego fundamentem, nawet w stanie niewinnosci,
nawet w niebie, jest postuszeAstwo zwierzchnos$ci. Zwierzchnod$¢ wiec
nalezy do natury spoteczennswa; to za$ ostatnie ma z natury
obowigzek poddania sie swojej wspotnaturalnej zwierzchnosci
— zupetnie tak, jak cztowiek ma obowigzek rzadzenia sie wtasnym rozumem,
nie cudzym.

Jezeli wiec trzymaé sie natury rzeczy, czyli prawa spotecznego przez
Boga nadanego, to owo prawo rozkazywania, bedace wytgcznem prawem Boga
nie moze byé przez Boga powierzonem jak tylko wtadzy wspétna-
turalnej spoteczenstwu — chyba za kare — ale wtedy, aby byt
obowiazek postuszeristwa w tem Bogu, — powinno by¢ ludowi niewatpliwie
wiadomem, Zze to B6g karze przez obcag spoteczenstwu wiadze. Tak widzimy,
ze Bo6g lzraelowi przez objawienia prorokéw oznajmial, ze maja mie¢ Asy-
ryjczykéw za Panéw. Juz co do panowania Grekéw tego nie byto, i dla
tego powstanie Machabeuszowskie byto przez Boga popartem.

Z drugiej strony, poniewaz od cztowieka tylko Bogu nalezne jest
postuszenstwo, zwierzchnosci za$ spotecznej nalezy si¢ ona tylko o tyle, o ile
ona Boga przedstawia; wiec skoro Boég, jak sie powiedziato, w naturalnym
biegu rzeczy, nie daje prawa rozkazywania innej wiadzy, jedno wspétna-
turalnej spoteczenstwu; to i ze swej strony spoteczenstwo nie tylko ze

nie ma obowigzku, ale nawet nie ma prawa — jezeli jawnie Bdg nie
rozkaze inaczej — we wtadzy obcej naturze swojej uznawac¢
wtadze Bozg, i oddawaé jej postuszenstwo, jako zastepcy Boga.

Uno ma obowigzek — powiedzmy to bezzwiocznie — podda¢ sie k o-
niecznos$ci dla unikniecia gorszych nastepstw, tak jak jeniec zbdjcow ma
obowiagzek stuchania ich, aby ujs¢ $mierci, — ale to nie jest poddauiem sie

zwierzchrznosci dla Boga, tylko aktem roztropnosci, ktérej niewatpliwie
Bdg wymaga, ale nie z tytutu postuszenstwa dla istniejacej zwierzchnosci.

To pokazuje raz jeszcze — modwiagc to nawiasowo — jak S$cistem jest,
zwlaszcza w prawdziwym Koéciele, ztgczenie Boga ze spoteczeristwem, w ktd-
rem On ma Swoje regularng, ziemska, spoteczng funkoye. A ztad waznos¢
i konieczno$¢ spotecznego stosunku z tym Mocarzem utajonym, — stuzenia
Mu modlitwa, czcig i postuszenstwem.

Teraz mozemy juz zrozumie¢ czem jest whadza wépoétnaturalna
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spoteczefdstwu. Jest to ta witadza, ktéra ma 1) jedno dazenie, jeden
cel ze spoteczenstwem; a wiec 2) jednego z nim jest ducha, jednej
mys$li, jednego sposobu zapatrywania sie na wspdélne dzieje i na zadanie
wspoélne; 3) ktérej w tern wszystkiem czas dat swoje sankcya, do-
puszczajac, aby, jeSli byta z poczatku obcg, zr6$¢ sie mogta ze spoteczen-
stwem, staé mu sie przeto wspoéinaturalng i prawowita.

Bo nie moze byé¢ wiladzy prawowitej, ktéraby diugo i systematycznie
byta w sprzeczno$ci z ciatem spotecznem. Dla tego tez przytoczeni juz teo-
logowie stawiajg consensum communiiatis, zgode spoteczenstwa na wiadze,
jako warunek prawowito$ci wtadzy. Jak znowu nio moze by¢,
aby, je$li spoteczenstwo jest zepsute, wtadzg prawowita byta taka, ktdéraby
tem samem zepsuciem zyta, a nie dazyta do wydZwigniecia spoteczenstwa
z zepsucia, bo taka wtadza nie bytaby w zgodzie z Bogiem, jedynym
wiadzcg spotecznym =z Siebie, i nie rozkazywataby w Jego imieniu.

Tembardziej wiec, gdyby zwierzchno$¢ w spoteczenstwie, zepsutem czy
nie, sama byta zepsuta, a zatem nie byta ,na postrachll ztemu, lecz do-
bremu, i nie byta ,stugg Bozym cztowiekowi ku dobremul, lecz prze-
szkodga, — to, oczywiscie nie stataby na ,postanowieniu Bozeinll i by-
taby narzedziem ,mocy ciemno$cill majacej takze swoje zadanie i swoja go-
dzine: 3Haec est hora vestra ct potesias tenebrarum.”

Moga byé¢, i sa funkcye wiadzy nieprawowitej, jak policya, porzadek,
sady, — ktére gdy istotnie podtrzymuja przynajmniej elementarny tad spo-
teczny, dzieja si¢ zawsze w imieniu Boga, ale nie dajg prawowitos$ci
witadzy, bo to sg czynnos$ci nie tyczace sie ducha, kierunku, przymierza ludu
chrzescianskiego z Bogiem — prawdy i nieprawdy Owszem, te wiadzo, jezeli
nie chodzag wedtug woli Bozej w rzeczach zycia duchowego — to nie mogg
nie nakreca¢ najelementarniejszych rzeczy ku wihasnym celom, nie przewracaé
ich i me kazi¢; i przeto dawaé¢ dobrym tylko potowe naleznego im bezpie-
czenstwa i pokoju.

Takie wtadze nie sg prawowite, bo w porzadku chrzo$cianskim,
majacym na celu ,stuzbe Bozg ku dobremull ktérem jest ostatecznie zba-
wienie dusz, nie wystarcza dla prawowito$ci utrzymywanie porzadku

sita, gdy sie batamuci dusze fatszem. Przed Chrystusem byly uwie
spotecznosci: jedna Boza, ktérej zadaniem byto przygotowaé zbawienie ro-
dzaju ludzkiego — przez przechowanie prawdy i ustanie kolebki dla Stowa;
druga, ludzka, ktérej zadaniem byto ochroni¢ od zdziczenia i zagtady ma-
teryat ludzki i przygotowaé w rozumie ludzkim i ludzkiej woli podkiad
nauki i prawa, tadu spotecznego, filozofii i sztuki, dla zasiewu i wzrostu

Stowa. Wtedy rola nagiej sity tak w jednym, jak w drugim celu byta
ogromna, jej zadanie konieczne.

Lecz zwierzchno$¢ spoteczna, ktéraby dzi$, w porzadku taski, kiedy
pochodnia $wiatta zatknieta zostata w KoSciele, na ziemi, urzadzita sie tak,
zeby utrzymaé tad spoteczny tylko sita, wyrywajac zasiew duchowy Stowa

Bozego, naznaczajgc ludnos$ci inny cel niz Bozy — nio niebieski, lecz ziem-
ski, lub inng droge do celu niebieskiego, niz przez Chrystusa w prawdziwym
Kosciele mieszkajacego, ktoéry jest jedyng ,drogall — taka zwierzchnos$c,

Pytamy, w jakim stopniu bytaby ,stugg Bozym ludziom ku do-
bremu?1 Ona, ktéraby pracowata nad sfalszowaniem poje¢ moralnych



o tem, co zte i co dobre! Ona, ktérej praktyki stawiatyby ludzi nieustan-
nie miedzy cierpieniem niezno$Snem, a pogwatceniem sumienia?

Oczywiscie taka wtadza nie bytaby wcale a wcale stugg Bozym ku
dobremu. Inaczej trzebaby powiedzie¢, ze rzady Antychrysta bedg z po-
stanowienia Bozego — gdy wiemy z pewnoscig, ze beda godzing i moca
ciemnosci.

Ot6z sa dzi$ zwierzchnoséci spoteczne, ktére rzadzg tym, co Antychryst
bedzie rzadz’t, systemem, i przyjscie jego przygotowuja, starajac sie za po-
mocg sity wyrwaé ludzko$¢ z pnia Chrystusowego i zaszczepi¢ ja na pniu
czysto ludzkim, tj. na pniu zatrutym przez szatana, bo innego pnia czysto-
ludzkiego, procz grzesznego, niema. Rozumiemy, ze $w. Jan moéwit juz
0 Antychrys$cie, jako istniejacym, et nunc est, bo to, ktére i dzi$§ jest,
1 silniejsze niz dawniej, usitowanie ludzkie, w postaci rzymskiego imperium
juz wtedy istniato, i od poczatku z Chrystusem walczyto.

Te za$ zwierzchnosci, fatszujagce prawde i wypaczajgce przeto rozum
ludzki, w najgtebszej naturze jego, sa dwojakie: jedne, ktére odrzucajac
catkiem i Prawde i urzadzenie jej zycia w KoSciele, opierajag sie na racyo-
nalizmie i przeksztatcajg spoteczno$¢ za pomoca Rewolucyi; — drugie, ktére
nie odrzucaja Prawdy, ani nawet urzadzenia jej w Kosciele, lecz chca Wie-
czna Prawda i Bozym Kos$ciotem postugiwaé sie dla ziemskich celéw. Jedne
sg rzady masonskie, ktéorych koricem jest socyalizm; drugie sa
rzagdy schyzmatyckie w Rosyi do najwyzszego swego wyrazu docho-
dzace, ktére — ze racyonalizmu nie chca, ze zadnego zycia i rozwoju nie
dopuszczaja — wiec opartszy sie na martwej tradycyi, przez site jg wy-
zyskuja, i wywotujg nagiem twierdzeniem réwnie nagie przeczenie: ni-
hilizm.

Jedne i drugie, dzi§, chcac opanowa spoteczeAstwo katolickie, i nie
mogac wyrwaé¢ zen wiary, bez rozdarcia rozumu, w ktéry ona wrosia, siejg
niewiare, ptuzac pod nig szerzeniem niemoralno$ci; wiec przewra-
caniem porzgdku natury, przez Boga z Kosciotom spojony; wiec
urzadzaniem ludzko$ci tu na zyciu wylgcznie ludzkiom, przez prawa bez
Boga, cywilne $luby, cywilne pogrzeby itd.; tam na $élepem postuszenstwie
witadzy $wieckiej, obtudnie wsunigetej w pochwe koscielng, wszedzie, przez
ostabianie sjstematyczne powag rodzinnych i spotecznych, a wywyzszanie
powagi Panstwa, zasadniczo przeciwnej naturze, gdy jej nie miarkuje KoS$ciot.

Takie spoteczne zwierzchnosci sa rzeczywiscie i formalnie ztem, i nie
sg juz z postanowienia, lecz z dopustu Bozego, dla kary lub nauki
luaowej dopuszczone, albo cierpiane sa przez Boga, jako wynik przy-
czyn naturalnych, tj. grzechéw i btedéw ludzkich, wynik, tylko przez
wdanie sie Boga mogacy by¢ usunietym, lecz o to wdanie si¢ Boga albo
sie ludzie nie starajg, albo sie nie tak starajg jak trzeba.

Stusznie wiec u nas ,zzymajg sie“ na brutalno stosowanie do podo-
bnych wypadkéw stéw Sw. Pawta, bo sie ich one nie tyczg; i stusznie,
.nie moga zrozumieé, jakby od Boga mogto pochodzi¢ zte*“, bo nie od Boga
ono pochodzi. A niestusznie znéw moéwisie na to, ze trzeba milczeé, stu-
chaé, i kwita, bo tak kaze Apostot ktéry o ,dopuscie i karze nie wspomina.”
Nie wspomina, bo méwi o porzagdku Bozymi orzgdach prawowitych,
a prawodawcg gwattu nie jest.



Antychrystyanizm w zadnym stopniu nie nalezy do tadu spotecznego
Bozego, czy jest jawng negacya chrystyanizmu, czy tylko negacya Kosciota,
czy negacya spotecznego bytu narodéw w KoSciele bedacych, czyli tez sta-
wianiem Anty-KoS$ciota przeciw Kosciotowi, jak czyni Kosya.

Jezeli wiec B6g kaze nam byé postusznymi takim instytucyom bezbo-
znym, to nie jakoby przedstawicielkom Jego zwierzchnosci, ale badz do spo-
cyalnych celédw nas gotujo, badz raczej kaze nam przez roztropno$¢ znosic,
co On Sam znosi.

Takie instytucje zatem antychrzeScianskie, antyspoteczne Ilub antyko-
Scielne, powinny by¢ dla katolika przedmiotem nienawi$ci, jezeli nie ma
sie w nim zmyst katolicki sfatlszowaé, i ostabi¢ sie mito$¢ Kosciota. Juz
wyzej zrobiliSmy r6znice miedzy takiemi instytueyami a spoteczeAstwami
i ludZmi przez nie opanowanemu, moznaby nieomal powiedzie¢ opetanemi
sidtami zepsucia, falszywego nauczania lub obowigzku patryotycznego, nie
regulowanego mito$ciag prawdziwego Koséciota, a zatem prawdziwej mysli Bozej
w ludzkosci. — Takiemi instytucjami sa dzi$ niejedne urzgdzenia pafstwowo,
ktére sa taranami, rozbijajgeemi dawne urzadzenie chrze$ciadstwa.

Otéz twierdzimy, bez obawy, aby nam kto zaprzeczyt, ze je$li nie wolno
nam, jako katolikom, nienawidzi¢ ludzi, np. Kosyun, ani mie¢ ich w po-

gardzie, — owszem, powinniSmy ich mitowaé, — to nietylko mozemy, ale
powinniSmy nienawidzi¢ ich btedy, i stojace na tych biedach urzadzenia,
w ktéro oni sg ujeci, jak w zeby zelaznych két. Imperyum Rosyjskie, na

prawostawiu oparte, i ktére, okuwszy schyzme w site panstwowa, zwraca jej
ostrze wprost w serce Kosciota, jest jednem z wazniejszych tego rodzaju
urzadzen. Jak tedy obowigzkiem jest kazdego mitujagcego swdj kraj, jesli
ten kraj jest ,.w stuzbie Bozej“, nienawidzi¢ instytucje temu krajowi, jako
studze Bozemu, wrogie, — tak jest obowigzkiem katolika, mitujacego
Koéciot, nienawidzi¢ instytucyo zasadniczo Kosciotowi wrogie, jakich dzi$
jest na Swiecie przynajmniej dwie: antyko$cielna Rosya i autypapiezkie Wiochy.
Powtarzam z umystu: nienawidzie¢ jako instytucye, dla tego, ze te
instytucje pracujg usilnie nad zwréceniem rodzaju ludzkiego,
badz przeciw Kosé$ciotowi — tj. przeciw Chrystusowi —
bgdz w ogéle przeciw Bogu.

Poprzestajemy na tym, obszernym zresztg, cytacie, ale osobno
jeszcze musimy wskaza¢ na ciekawy wielce ustep przydiuzszy, ciekawy
dla teologa i dla patryoty, o prawie, nawet o obowigzku w da-
nym razie do powstania naprzeciw zwierzchnosci. Sa to rzeczy dra-
zliwe, tem drazliwsze dla ultralojalistow, ale doktryna jest jasna i sil-
nie uzasadniona. Kto chce w tej kwestyi mieé¢ jasne pojecie, niechze
zajrzy do dzieta, a odzyska znowu pewne i $ciste kryterya zdrowego
sagdu, wykoszlawione moze w czasach umiejgcych zasady do swych oso-
bistych nagina¢ widokéw. Autor ostatecznie zdaje sie we wszystkiem
na sad Stolicy Apostolskiej.

Nie bez bélu serdecznego odzywa sie autor: ,Jak giteboki musi
by¢ ten kryzys, ktory przechodzi mys$l polska, pokazuje to, ze sie stato



mozliwem proponowac¢ najwiekszemu, najzywotniejszemu odtamowi na-
rodu, aby wszedt na drogi lojalnosci wzgledem takiej zwierzchnosci
nieprawej. | muszg by¢ serca nasze i umysty, jak liscie jesienne, lub
iak piekielne Dantowskie cienie, wielkim wichrem gnane, aby mogta
do nieb sie zblizy¢ namowa do podobnego spoczecia... Nie, my prawa
nie mamy kompromisami fatszowa¢ duchowej istoty narodu, zmieniac
kierunek, jaki on wynidst z przesztosci, zapoznawaé¢ zadanie jego i tra-
dycjag na szwank wystawiac... Oportunizm dobry jest w polityce,
dopdki nie chodzi o istote spoteczenstwa, o jej ducha, o dziejowy kie-
runek. Méwig nam o ratowaniu bytu narodowego. A czyz duch, tra-
dycja, kiprunek nie nalezg do istoty tego bytu? Proponujac narodowi
stosunek szczery, lojalny wzgledem zwierzchno$ci nieprawowitej, targaja
sie, nie wiQzac o tem, na prawo natury. Jezeli jest to przez Boga
ztozone w naturze, ze witadza jest dla spoteczenstwa, a nie spoteczen-
stwo dla wtadzy, i ze, je$li spoteczenstwo jest wediug Boga, to wiadza
powinna by¢ wedtug spoteczeinstwa: to jakiem czotem moze kto$ po-
wiedzie¢ spoteczenstwu: »odtad bedziesz robit przeciwnie?«... A jakiez
prawo, jaka cze$¢ i godno$¢ pozostaje temu, co sie zobowigzat
przeciw naturze byé wiernym i lojalnym wzgledem witadzy nieprawo-
witej ?

Pyta sie nastepnie: Czy polskie sumienie i cze$¢ polska moga sie
zgodzi¢ ze stanowiskiem, ktére nie tylko spiskéw sie wyrzeka itd., ale
précz tego wyrzeka sie wszelkiej nadziei nieoodlegtosci, i postanawia
Polakéw zwigza¢ lojalnoscia wzgledem ftosyi i Prus tak samo, jak
wzgledem Austryi; ktére przyjmuje idee panstwowa ltosyi i Prus tak
dobrze, jak Austryi za swoje; ktére z interesem panstwowym i zasada
panstwowg tych mocarstw tgczy byt narodowy polski, wraz z jego ru-
chem, dazeniem i zadaniem dziejowem, a raczej juz bez tych rzeczy,
bo one w interesie owym panstwowym muszg zging¢ iak w morzu, —
i to bez wzgledu na nature naszego spoteczenstwa i prawo jego przy-
rodzone: — czy polskie sumienie i polska cze$¢ na to moga sie zgo-
dzi¢? GdybySmy dopuscili, aby sie ta rzecz stata, nastgpitoby takie
pokrzjwienie poje¢, takie wyschniecie serc, taki beztad rozbrykanej woli,
lecz nie w samowoli juz, ale w podtosci klamstwa i bezprawia, taka
wieza Babel, o jakiej dzi§ ani nie $nimy. Wtedy dopiero byloby nie
rozdarcie, ale rozproszenie duchowe na cztery wiatry, ktérem grozit
Skarga. Zaden naréd nie zna sztuczek dyplomatycznych i kretemi
$ciezkami duch jego nie chodzi bezkarnie. Chcie¢, aby on szed} pod
hastami, chocby tylko niejasnemi, a nie sfatszowat w sobie ducha, to
utopia. 0Ogdl w nie uwierzy i przettumaczy je na jezyk zrozumiaty,
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a gdy one kilamia jego istocie, i on dla polityki zacznie ktamac sobie,
to przepadta moralno$¢ publiczna.

Po tej silnej protestacyi naprzeciw nowym hastom, napizeciw
,.szkotom taktycznym®* autor zastanawia sie nad pytaniem: co wiec
robi¢, jakie ma by¢ stanowisko? Nie tylko czekaé, ale i dziata¢: mamy
przed soba prace spoteczng, powinnismy sie staé spotecznosécig na wskro$
katolickg, katolicyzm podnosi¢ w indywidualnem i spotecznem zyciu.
— Kroze sg wzorem tego, jak czyni¢ nalezy.

Wywody sa obszerne, przejrzyste, tatwo przekonujgce, a owiane
cieptem katolickiem. Mniej jasnym jest nam ustep na stronie 73
0 Wielkopolsce.

Na tern streszczeniu, raz obszerniejszem, to znowu S$cislejszem mu-
simy poprzesta¢. Czytelnikéw odsytamy do samejze ksigzki, by z niej
brali wskazéwki, w ciemnosciach obecnej doby, runiej wiecej powszech-
nego obatamucenia, ujrzeli pochodnig $wiatta wielkiego.

Zakonhczymy sprawozdanie stowy autora: ,Trzebi¢ byto do izby
chorego wpusci¢ nieco $wiezego powietrza, i oczysci¢ ja od miazmoéw
lekarskicn experymentéw. Niech zbigkany umyst polski otrzezwi sie
1 przyjdzie raz do réwnowag:'u (str. 56).

~Wielka odpowiedzialno$¢ na ludziach, ktérzy zamiast si¢ oddaé
pracy spotecznej katolickiej, utoneli w polityce, i to jeszcze w polityce
wytacznie utylitaryzmu i opportunizmu, a reszty nie widzgu (str. 106).

Autor ostatecznie zdaje sie we wszystkiem na sad Stolicy Apost.

Uwagi i wskazowki pastoralne.

Kler i socyalna demokracya. Ktoby mniematl, ze u nas
bramy dla demokratéw socyaloych sa szczelnie pozamykane i Ze lud
nasz na lep ich nie pdéjdzie i wywodzit ztad wniosek, Ze ani o tern
pisa¢, ani moéwié¢, ani w tym kierunku zachoddw czyni¢ nie potrzeba,
tenby sie grubo mylit. Wychodzaca w Berlinie Gazda robotnicza
przypomina robotnikom naszym, Ze ta kwestya istnieje i Ze zajmuje
umysty. CzytaliSmy niedawno, ze w Inowroctawiu chciano zwotaé ze-
branie socyalistyozne, a wséréd wyboréw zawsze u nas wychylajg sie
z ciemnych noréw zwolennicy zgubnych tych teoryi. Wiec i nam nie
wolno zasypia¢ dla tego, ze potoki uie wezbraty i nie wolno czekaé,
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az wzbiora, aby moze po niewczasie waty sypaé, (Yjciec $w. Leon XIII
wystosowat encyklike 15 maja 1891 r. do wszystkich narodéw i wszy-
stkim przypomnial, ze kwestya socyalna w obecnej chwili najpier-
wszg jest kKwestyg i ze jag przed wszystkiemi innemi i to wnet roz-
wigzac¢ trzeba. Kazda zwioka, powiedziat, przynosi najwieksze niebez-
pieczenstwa a wszystkie czynniki w spoteczenstwie na jej rozwia-
zanie ztozy¢ sie musza. Przedewszystkiem apeluje Ojciec $w. do du-
chowienstwa, kiedy moéwi; ,,wszyscy cztonkowie duchowiefistwa powinni
wszystke swag site i wszystke gorliwo$¢ poswieci¢é na roz-
wigzanie tego zadania wielkiego i pod wodzg i za przykiadem Bisku-
poéw wszystkiemi $rodkami, jakie pod reka majg, niech pracujg nad
uszcze$liwieniem ludu.”

1. We walce obecnej chodzi o chrze$cianstwo i Kos$c

dla Europy, o zachowanie débr najwyzszych cywilizacyi i go-
dnosci cztowieka, o byt spoteczenstwa. Nieprzyjaciel jest po-
tezny — tutaj nikomu tudzi¢ sie nie wolno — a dwoéch sprzymie-

rzenicow ma za sobg. Pierwszym jest zaprzeczyé¢ sie nie da-
jace smutne niedomaganie w zyciu gospodarczem
chwili obecnej. Ojciec $w wylicza jako takie: najstraszniejsze
zubozenie mas a w nastepstwie tego niegodna egzysteneya mas ludu
i jarzmo prawie niewolnicze przez nie wielu nad miare bogatych na-
tozone na stan robotniczy; z drugiej strony: ,kapitalizm nienasycony,
chciwo$¢ niepohamowana konkurencyi i zatwardziato$¢ bogatych posie-
dzicieli.“ Drugim sprzymierzencem sg namietno$ci oddawna juz
zycie ludu zatruwajace a obecnie z rozmystem podsycane, Kktére do
najradykalniejszej niewiary prowadza i do przewrotu zapalajg. Na czele
stoi od lat dziesigtka z calg sitlg potegujaca sie chp|¢ uzywania
wmieécie i na wsi, ktéra zyciu rodzinnemu zagraza a zakusom

nieprzyjacielskim droge toruje.

Nieprzyjaciel nie tylko stoi przed bramami — on dawno przedart
sie juz przez nie; wwielkich miastach pietrza sie batwany i wdzierajg
sie az do kolebki i do szko6tki miejskiej. Dzieci rodzicow

socyalistycznych ulegaja juz tej zarazie i trujg sie powoli. Na to mo-
znaby najsmutniejsze podaé¢ dowody.

ldee fatszywe — historya dowodzi tego wielokrotnie — przybie-
rajg czesto zarazliwy charakter, a to tem tatwiej, kiedy potowi-
czng prawde w sobie zamykajg a przytem namietno$ciom
ludowym schlebiaja.

W obozie nieprzyjacielskim rozlega sie okrzyk: walka Kklas,
nienawi$é¢ klas, réwnos$é¢ wszystkich we wszystkiem,



dla wszystkich dobrubyt powszechny, a ten okrzyk ele-
ktryzuje masy. Lud zwyczajny w ogéle mniej myS$li, anizeli czuje.
Ze tyle obietnic bankami sg mydlanemi, tego nie widzi, bo za$lepiony
gwattownym swych zyczen odblaskiem. A jak tatwo =zapali¢ do tego
niedorostkéw, co w ogéle nic do stracenia nie maja!

Nieprzyjaciel agituje z rzadka ruchliwo$cig i — doda¢ to
trzeba — z jednozgodnos$ciag i ofiarno$cia — w pierwszej
linii przez prase swoja, ktéra w potege wyrosta. Potrzeba tylko
jeden kwartat czytaé¢ stale taka Gazeta robotniczg, a przyzna kazdy,
e gdyby ja robotnik wiejski regularnie miat czytaé, musiatby prze-
sigkng¢ jadem nienawisci, rozpali¢ sie ogniem niezadowolnienia, zgnic
moralnie, ztamac¢ sie w wierze. Nieraz bole$¢ Sciska serce, ze mne
klasy spoteczenstwa dajg powdd do skarg, ironii w takiem pismie tak
czesto objawianych! W kazdym numerze podany materyat do rozpa-
lenia nienawisci dla kaptandéw, redaktorowie lubujg sie w opi-
sywaniu mniemanych i rzeczywistych zgorszen, przeszukujag z bystroscig
policjanta po wszystkich katach domoéw kaptanskich, aby Akimbadz
brudem stuzy¢ czytelnikom i wotaé: ,tacy oni wszyscy." Mamy Kkilka
pism socyalistycznych w Galicyi takze; wszystko tam obliczone na ze”
psucie, zatrucie. Zajmujg sie robotnicami, ich losem, dola, aby
kobiete, dziewczyne wciagngé w sieci swoje, bo z zepsuciem kobiety
tatwiej spoteczenstwo sie zepsuje.

A kiedy tyle pism istnieje — i polskich —a ktéryz pasterz dusz
i w najmniejszej wiosczynie moze sie "czu¢ pewnym, ze jakiebadz pi-
$midto nie przedrze sie do jego owczarni? Dzisiaj przy takiej we-
dréwce ludéw jakze tatwo przynies¢ pismo takie do domu? Caveanl
consuies!

Chodzag przeciez po miastach naszych najemni tych nieszczesnych
teuryi apostotowie; w czasie wyboréw nie brakio ich w miastach zna-
czniejszych naszego Ksiestwa; majg swoich adeptéw w Poznaniu, Inowro-
ctawiu, Gnieznie, zapowiadajg zebrania, — sg ruchliwi i dajg znaki zycia!

W obec tego wszystkiego czy podobna oddaé¢ sie pasterzom dusz
dolce farniente? Takie laisser aller, optymizm, zalecajacy zaktadaé
ze spokojem rece, byitby straszny i pelen odpowiedzialnosci przed Bo-
giem, bylby zdradg w obec $wietosSci naszych, okruciefistwem w obec
dusz nieSmiertelnych, niepostuszenstwem dla Ojca $Sw., ktory wszystkich
kaptanéw pod bron wota. Ale i pessymizm potepienia jest go-
dzien, pessymizm, ktéryby w obec pozaru z rozpaczg tylko rece zata-
mywat i pozwolit i$¢ na zagube duszom, co uratowane by¢é moga.

Niech wiec co chce przyjdzie, naszem hastem, hastem ducho-
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wienstwa $wiadomego obowigzku swego byé powinno: nieustraszo-
ne spetnienie obowigzku, zdwojona gorliwo$¢ paster-
ska, praca w zwartych szeregach zwré6cona ku unice-
stwieniu zamiaréw przeciwnego obozu pod wodzg Bi-
skup 6w, wedle planu wojennego, jaki Ojciec $w. w encyklice
swojej duchowienstwu i ludowi zakreslit. Do arki trzeba znosi¢, co
w powodzi chwili obecnej uratowaé mozna. Tu chodzi o zachowanie
kwiatu ludu chrzesScianskiego, z ktérego Opatrzno$¢ po przebyciu
ciezkiej katascrofy nowy rodzaj chce stworzy¢. Jezeli zywioty zacho-
wawcze w Europie w rychle sie nie skojarzg w Swietej koalicyi, na-
tenczas moze nieprzyjaciel sta¢ sie dla Europy ,chtosta Bozg“, jakich
mato zna historya.

Na czoto potrzeba kaptandéw — calej armii gotowej na rozkazy
wodza naczelnego, na skale Piotrowej postawionego, co uruchomia
wszystke site zbrojng, aby odwazna staneta do walki, a kazdy winien

sta¢ na swoim posterunku, gotéw do poswiecenia krwi i mienia za
najswietsze dobra. Kazdy winien speini¢ obowigzek — a czy zginiemy,
czy zwyciezymy — Deus providebit.

1. Do walki potrzeba $§rodkoéw obronnych. Do nich

pierwszem miejscu wypada zaliczy¢ czystos$¢ zycia kaptan-
skiego, dobre imie pojedynczych kaptanéw. W obozie przeci-
wnym braknie wszelkiej podstawy nauki obyczajowej, a jednak argu-
sowemi oczyma S$ledza, czy nie ma w reprezentantach religii sprze-
czno$ci miedzy zasadami a zyciem. Chcieliby oni w ten sposéb zdy-
skredytowaé¢ catg sprawe i zapali¢ tern masy. W obec czystego du-
chowienstwa szukajg w szpargatach historyi brudéw i prawde z nie-
prawdg mieszajac, rzucajg btotem w storice, aby oczy od niego oderwac.

Wi iele znaczy dzisiaj uprzejmos$¢, znizanie sie do zwy-
czajnych ludzi, do najmniejszego w ludzie, z zachowa-
niem godnosci kaptaniskiej. Zywe zainteresowanie si¢ dobrem ludu,
pracujgcego w pocie czota, i jego dola jest pierwszym warunkiem po-
mys$lnosci pracy kaptanskiej i wpltywu. Kaptan powinien dzisiaj by¢
na wzor Zbawiciela mezem ludu, jego przyjacielem i ojcem.
I nie tylko by¢ nim, ale sie okazywaé¢, a wybitnem znamieniem
charakteru kaptanskiego powinna byé dobroczynno$é¢ wzgledem
ubogich. Swietym powinien by¢ dla tego prawdziwie socyalny przepis
Kosciota co do superflua dochodéw kaptana i co do ich zuzywania za
zycia i po $mierci. Socyalisci bijg kapitat z pracy turpis lucri causa,
ze ,strzyzenia owiec”, a nie paszenia; Gazeta robotnicza opisuje z lu-
boscig powiastki o wysokich akcydensach i o twardem sercu kaptanéw.



Pasterz dusz musi by¢ dzisiaj przyjacielem dzieci. W ure-
gulowanych stosunkach, moéwig, ze winien by¢ przyjacielem i szkoty.
Na te my dzisiaj zadnego wpltywu nie mamy, a odwiedzanie szkoty
coraz to nowsze na nas sprowadza upokorzenia. Alez i te przyjmowac
trzeba! Przez sprce dziecka do serca rodzicielskiego! Wpkyw nasz
na dzieci i dzisiaj nieztamany. Mamy je w niedziele i $wieta na ka-
techizmie, mamy je na nauce przygotowawczej, wiec wptyw jeszcze wielk'
nam Bo6g na nie pozostawit. | byleSmy go zuzy¢ umieli, to przy-
szto$¢ dzieci jeszcze zawsze w naszych jest rekach! Do gorliwego
pasterza dusz, co ws$réd nauki prawdziwym ojcem jest dzieci, dzieci
zawsze Igna¢ beda — wiecej w kazdym razie anizeli do Swieckiego
nauczyciela, bo w kaptanach widza pomazance Panskie, ktérych i ro-
dzice czcig otaczaja.

Mtodziez dorastajgca i dorosta potrzebuje czujnego oka
pasterskiego; u nas tern wiecej, bo tak wiele jej rozprasza sie po $wiecie
Nie znamy lepszego zwigzku dla tej mtodziezy, jak zywy rézaniec.
\velki on wptyw wywiera w pojedynczych parafiach; zelatorowie i ze-
latorki wielkie moga przystugi oddawa¢ pasterzowi dusz w czuwaniu
nad moralno$cig i czystoscig pojedynczych cztonkéw roé6z swoich. Mie-
sieczne zebrania pod wodza pasterza podnoszg ducha i sg doskonalym
tacznikiem miodziezy w parafii. Gdzie wiele jest koétek rézancowych,
tam mato zaoaw niedzielnych po goscincach i karczmach, bo ucze-
szczanie na nie nie jest dozwolone cztonkom zywego rézanca. W mia-
stach towarzystwa czeladzi, terminatoréw moga bardzo
podtrzyma¢ ducha dobrego ws$réd mitodziezy i uchroni¢ jg przed zaraza
od ludzi przewrotu idgcg. Mitodziezy w $wiat do pracy wychodzacej
bractwo $w. lzydora podaje pomoc i opieke, zajmuje sie nig
i stara sie o utrzymanie zwigzku z domem i Kosciotem.

Wielk; tez i btogi wplyw wywiera na naprawe stosunkéw przy-
gotowanie taski petne destanu matzenskiego ze strony
oblubiencéw i wpltyw na wychowanie dzieci. Przy dzisiejszych
Slubach cywilnych i przy rozluzniajgcych sie pojeciach o matzenstwie,
potrzeba bardzo kta$¢ na serce zasady katolickie co do matzen-
stwa w egzaminie przed$lubnym. Nasze statuta dyecezalne przepisuja,
aby kazdy pasterz dusz dwakro¢ w roku z ambony moéwit o matzen-
stwie i rozwijat zasady Kosciota katolickiego. Zasadami dobrego wy-
chowania! przejmg sie matki najtatwiej w bractwie matek chrzescian-
skich, ktéremi pasterz dusz gorliwie zajmowaé sie powinien. Nauki
na miesiecznych zebraniach podnosza matki, oSwiecaja, uczg. ,Ars
artium regimen animarum", najwiekszag to sztukg dziec dobrze wy-



chowaé, a tego matka nigdzie sie nie uczy; dla tego chetnie postucha
nauki na zebraniu, byle pasterz dusz umiat zainteresowac.

Ambona i konfesyonat dzisiaj cudébw dokona¢ mogg, ale
muszg by¢ przeciwstawione dgznosciom czasu, muszg walke z niemi
stacza¢. Na ambone potrzeba katechizmu, bo nasza generacya zatruta
pradem nowego ducha czasu, a ta, ktéra z szkét ludowych wychodzi,
zniedotezniata umystowo, mysle¢ i uczy¢ sie nie umie i nie zna prawd
wiary. To pewna, Ze poziom wiadomosci religijnych dzisiaj bardzo
jest obnizony, dla tego potrzeba pozytywnej pracy na ambonie. Kon-
fesyonat lekarstwem na rany dzisiejszego spoteczenstwa. Lud, jak gdyby
rozumiat, garnie sie i ci$nie dzisiaj bardzo do konfesyonatéw, byleby
tylko zawsze ochotne znalazt serca. Duchowienstwo nasze upada dzi-
siaj pod nawatem pracy, ale Swiadome obowigzkéw i petne poswiecenia
przygarnia tysigce szukajacych nauki i pociechy.

Pasterstwo dusz prywatne czyli domowe jest wobe-
cnych czasach bardzo pozadane; gorliwe odwiedzanie chorych
moze nieobliczone wplywy wywieraé na cate rodziny. Tam pasterz
dusz wystepuje jako szczery przyjaciel domu, udziat biorgcy w jego
smutkach i radosciach i tern przykuwa do serca owieczk swoje, wielki
wplyw na nie zdobywa. Parafianie widzie¢ w nim beda aniota pocie-
chy, przywiazg sie do niego, a przez niego i do Kos$ciota, do wiary

Miss3 e wywieraja wptyw cudowny na lud nasz. Duchowienstwo
nasze rozumie ich doniosto$¢, nie szczedzi pracy i ofiar; corocznie
w dyecezyach naszych kilkanascie ich sie odprawia, a one budujg lud,
przywiezujg go do wiary i Kosciota i odstreczajag od zgubnych i prze-
wlrétnych zasad, ktére daremnie wéwiecie starajg sie wpoi¢ mu w serce.
One sie przyczyniajg do tego, ze lud nasz gtuchy na wotan.a socya-
listyczne i ze w pordwnaniu z innemi krajami jest do$¢ czysty pod
wzgledem moralnym.

Wyrazem publicznego wyznania wiary sa nasze odpusty, na
ktére lud nasz licznie sie zbiera. Nie wolno duchowienstwu je lekce-
wazyé, bo lud sarka i okazuje niezadowolnienie, ilekro¢ pasterz dusz
nie dosy¢ na nie zwraca uwagi i ani sam do sasiadow z pomocg nie
spieszy, ani u siebie ich nie zgromadza. Lud ttumnie schodzi sie do
spowiedzi, cieszy sie na kazanie, a w og6le odpust uwaza za nadzwy-
czajny objaw w jednostajnem zyciu swojem. W zewnetrznej swej formie
ma odpust jeszcze wiele poezyi, a ze tu lud okolo kosciota, kaptanow
sie skupia, nie wolno mu tego odbiera¢. Maneat usus tollatur abusus.

Ojciec $w. przywiezuje wielkg wage do zwigzkdéw katoli-
ckich, szczegélniej do zwigzkéw robotniczych. U nas nie wolno



i na kotka rolnicze zamyka¢ oka; pasterz dusz jakoojciec powinien
tam stawac, gdzie sie zbierajg jego dzieci, aby radzi¢ nad dobrem do-
czesnem, bo na podstawie dobrobytu i religijne zycie sie ugruntuje.
Kiedy cbleba braknie, ginie cbe¢ do wszystkiego; kiedy ziemi zabraknie,
nie bedzie gdzie kosciotéw budowaé; kiedy po wioskach naszych osieda
obcy religia, nie bedzie komu przepowiadaé¢ prawd wiary. A kotka
wiloscianskie uczg cnoty domowej, oszczednos$ci, dopracy zachecaja
i kazag kocha¢ Buga i religia; wiec pasterz dusz gorliwie okoto ich
rozwoju chodzi¢ powinien. Bractwo $w. lzydora obejmuje robotnikéw
i robotnice na prace wychodzacych, prowadzi $cistg nad niemi kontrole,
zacheca do utrzymania sie przy obyczaju narodowym, jezyku, religii
i sktania wychodZzcéw do powrotu do domu na miesigce zimowe.

Prasa dobra apostolem jest wiary i cnoty. Czesto przemaw.at
0 me Ojciec $w. i kiadt jga na serce przewodnikom ludu. Lud nasz
potulny, do kaptanéw przywigzany, przyzwyczajony do odbierania strawj
duchowej z reki kaptanskiej, poczat sie tu i owdzie batamuci¢; dla
tego obowiazkiem kaptanéw, czuwa¢ nad prasa, nad tern, co lud do
reki dostaje. | czuwaé¢ i samym rozrzuca¢ i sam} m piéro braé¢ w reke
1 pisaé, bo dzisiaj nie wystarcza tylko na ambonie przemawia¢. A jest
pod tym wzgledem wielka niedbato$¢ pomiedzy nami. (Jczmy sie od
Niemcéw. llez to oni pism ludowych wydaja, rozchodzacych sie w mi-
lionach egzemplarzy, ile broszurek pouczajgcych o rzeczach wiary,
0 prawdach katolickich, o kiamstwach przeciwnikébw. A u nas co?
Nic absolutnie, cho¢ jest tyle wyksztatconego duchowiehstwa, ktoreby
mogto wt}m kierunku niestychane oddawaé¢ ustugi ludowi. Dla czeg6z
nikt jeszcze nie pomys$lat u nas o zawigzaniu stowarzyszenia kaptanéw,
ktéreby potozyto sobie za zadanie oswieca¢ lud, wiare w nim zagtebia¢,
do Kosciota silniejszemi wezty przywiezywaé przez prase? Jest to
w naszem pasterstwie dusz straszliwa luka. Dobrze zastuzy sie ten
pasterz dusz, ktéry nie tylko pisze, ale i grosza nie szczedzi, aby
wrece owieczkom wciskaé pisma religijne, uczciwe, ktérym na to $rod-
kéw niedostaje. Lud nasz chetnie czyta, chociaz dzisiaj jeszcze nie-
chetnie grosz na pisma wydaje. Podnosimy tu pismo dla rodzin i bractw,
wychodzgce w dyecezyi naszej: Przewodnik katolicki, ktory uczciwie
1 sumiennie do serc ludu przemawia.

Zwigzki charytatywne wnikajg gteboko w zycie spoteczne.
Z nich rozchodzi sie ogieA mitosci na care spoteczenstwo, w nich zyja
ideaty, a tych zawsze tak bardzo potrzeba Iludzkos$ci. Istniejg u nas
towarzystwa Sw. "Wincentego a Paulo, niestety sporadycznie tylko, a za-
kres ich pracy tak obszerny, tak gteboko wnikajacy w potrzeby spo-



teczenstwa. Ono ,z ghoju podnosi ubogiegol, a ten ubogi to Kkatolik,
Polak, zapomniany, w godnos$ci swojej nieraz zdeptany. Ile juz ono
dusz uratowato, ile rodzin podniosto i uszcze$liwito. Ono tak zba-
wienny wptyw wywiera pod wzgledem religijnym i moralnym! W chatce
opuszczonego biedaka, przy tozu umierajacego, w gniazdku opuszczo-
nych sierot tak sie podnosi dusza, tak do czynu ofiarnego sie zanala!
Francya na wulkanie dzi§ niewiary i bezboznosci, powinnaby chyba
co chwila runaé¢ jak Babilon, a jednak stoi. chociaz w niej tyle nie-
wiary — stoi onemi tysigcami Si6str Mitosierdzia, zakonnikdéw, czton
koéw towarzystw mitosierdzia — i oni chyba réwnowazg w oczach Boga
tyle strasznych bluZznierstw, niewiary, niemoralnosci! Dla uczynkéw
mitosierdzia i mitoSci na nas BoOg bedzie taskawy, a jakiez to zbudo-
wanie wsérdd obecnych materyalistycznycli dgznosci z kaptana, co wszy-
stko rozdaje, co ostatnim groszem sie dzieli z biednymi, sierotami!
Kaptan dzisiaj musi by¢ bezinteresownym, kiedy egoizm wszystkie
warstwy ogarnia; serce kaptana musi by¢ gorgce, kiedy tyle serc ludz-
kich w Swiecie jest zimnych!

Oto walka kaptanéw — cicha, idealna; oto ich praca dzisiaj w spo-
teczenstwie, petna ofiary i posSwiecenia; pochdd przez Swiat krzykliwy
jakby w dzien wielkiego piatku; z dewiza na czole; ,in cruce salus,
omnia nobis Christus.u

KWESTYE TEOLOGICZNE.

Do permittendo vei prohibendo ad Eucharistiam accessu.*)

CASUS.

Caia tyrociniuin agons apud religiosum institutum, in cujus constitu-
tionibus ter iD liebdomada accessus ad Eucharistiam noyitiis permittitur,
petit a Titio confessario, ut sibi liceat guotidie communicare. Experientia
enim novit, hoc sibi valde cfficax esse remedium ad carnis tentationes su-
perandas, quibus continue yesatur. Libenter confessarius Caiae petitioni
annuit. Yerum statim ac Superiorissa animadvertit, novitiam ad commurtio-
nem quotidio accedero, eain ad se vocat et seyoro vultu sciscitatnr, quo juro
id faciat. ,Ex venia a confessario conccssttll, ait Caia. ,Sed me insciall
respondet indignabunda Superiorissa. Hinc Caiae prohibot ultra tres vices
in bebdomada Eucharistiam sumere, tum quia a) id in instituti rogulis
a S. Sedo approbatis vetatur; tum quia b) singularitatis nota in connnuni-

* Kwestya rozwigzana przez 0. Lohmkuhla.
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tatibus est sedulo yitanda; tum demum c) quia jam roliguao noritiae ex
aemulatione quadam ot ipsae communioncm guotidianam postulant.

Et guoniam Caia, submissa yoce, sese refert ad decretum Quemad-
modum datum a S. Congr. Episc. et Regut, die 17 Decembr. 1890, Supe-
riorissa silentium indicens repouit: ,,Quidquid sit dehujusmodi decreto, istud
religiosas, non noyitias spectat, nec iis applicatur institutis, in quibus prae-
visi in eo decreto abusus non existnnt.”

Caia in lacrimas effusa omnia haec suo tempore confessario aperit, qui
secum quaerit:

1° Cujus sit permittere vel interdicere ad S. Synaxim may/s vel
minus freguentem accessum?

2° An probanda sit Superiorissae, ds gua in casu, agendi ratios
ct guomodo illius rationibus respondendum?

3° tyuid sibi modo faciendum?

RESPONSIO.
QUAESTIO PRIMA.

Cujus sit permittere vel interdicere ad S. Synaxim magis vel minus
freguentem accessum?

R. 1. Decretum S. Congr. C. sub Innocentio XI d. d. 12 Febr*
1679 quoad laicos universim statuerat ,freguens ad sacram alimoniam
percipiendam accessus confessariorum secreta cordis explorantium ju-
dicio est relinguendus, qui ex conscientiae puritate et frequentiae fructu
et ad pietatem processu laicis negotiatoribus et conjugatis, quod pro-
spicient eorum saluti profuturum, id illis praescribere debebunt.”

R. 2. Relate ad moniales — id quod ex pan ratione de religiosis
viris intelligerdum erat — illud idem decretum statuerat: . 1Itidem
moniales quotidie sacram Communionem petentes admonendae erunt,
ut in diebus ex earum ordims instituto praestitutis communicent; si
quae vero puritate mentis eniteant et feryore spiritus ita incaluerint,
ut dignae frequentiori aut quotidiana sanctissimi Sacramenti percep-
tione videri possint, id illis a Superioribus permittatur.u Qua voce,
etsi Superiorissae non videantur exclusae, tamen ne eae quidem po-
tissimum designantur, sed sane Praelati Ordinarii, directores et eon-
fessarii. Verum non mnlto post, quum formaliter exquireretur, cui
haec auctoritas licentiam frequentioris Communionis dandi competeret,
jam 14 Aug. 1725 S. C. C. respondit: ,,De licentia Confessarii ordi-
narn, et non directorum, praeyia participatione Praelati Ordinarii."

R. 3. Nunc vero per decr. Leonis XIIl ,,Quemadmodum®, d. d.
17 Decemb. 1890, quoad Moniales et quoad religiosos institutorum
yirorum omnimode laicorum Superioribus et Superiorissis omnis facultas
nac in re sublata est, eaque addicta solis confessariis ordinariis vel

extraordinariis.



Superioris vel Superiorissae auctoritas sola est haec:

1) Ut notitia licentiae freguentioris Communionis ipsi commu-
nicetur;

2) Ut possit prohibere accessum ad S. Communionem illi sub-
dito, qui grayein culpam externam commiserit vel communitati scan-
dato fuerit, idque, auamdiu non ad Sacramentum poenitentiae acces-
serit;

3) Ut, accepta notitia circa datam licentiam freguentioris Com-
munionis, ei liceat rationes forte contrarias confessario proponere: cu-
jus judicio demum standum sit.

E. 4. Quum et extraordinarius et ordinarius confessarius licen-
tiam dare possit; si utiiusgue judicium differt, ex natura rei nihil aliud
relinguitur, nisi ut cxtraordinarii confessarii judicium reguta sit, donec
ab ordinario confessario reformetur; nam ille certe hac reyocandi seu
reformandi facultate potitur.

QUAESTIO SECUNDA.

An probanda sit Superiorissae, de qua in casu, agendi ratio; et guomodo
illius rationibus respondendum?

E. 1. Superiorissa jure suo egit, guurn sibi communicandum esse
diceret, si cui sorori subditae facultas freguentius communicandi con-
cessa fuerit; ergo causam habuit reprehendendae novitiae propter hanc
omiasionem, indignationis causam non habuit.

E. 2. Superiorissa abutitur piane auctoritate sua, atgue jus alie-
num sibi usurpat, yetans Caiae frequentiorem Communionem. Nam:

1) Quod dicit, regulis a S. Sede approbatis freguentiorem acces-
sum yetari, nihil est: per decretum enim supra laudatum d. 17 Dec.
1890, omnia statuta huic decretc contraria, utcungue a S. Sede appro-
bata, revocata sunt et abolita. Quod manifestum fil ex clausula: ,Et
jta S. Sanctitas constituit ataue decrevit, contrariis quibuscumque,
ciiam spcciali et individua mentione dignis, minime obstantibus.”

2) Quod dicit, singularitatis notam in communitatibus esse sedulo
yitandam: haec ratio expendenda est noyitiae petenti, magis etiam con-
fessario concedenti licentiam, ne sine fundata causa exceptionem con-
cedat; verum haec ratio non potest absolutam prohibitionem inducere:
alioguin illusorium esset, quod S. Sedes constituit, ut judicium de fre-
guentiore accessu sit apud confessarium.

3) Similiter dicendum est de tertia ratione Superiorissae., reliquas
noyitias facile ex aemulatione etiam freguentiorem Commumonem pe-
tituras. Id enim confessarius yidere debet; qui sane ad munus suuin
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aptus non esset, si propter meram aeinulationem, respectu non habito
internae puritatis et animi fervoris, aliis idem permitteret.

4) Quod yero Superiorissa dicat, decretum LeonisXIIl non spec-
tare noyitias, nugae sunt. Qnaero, num Superiorissa auctoritatem ha-
beat gubernandi novitias ut subditas. Si non habet, frustra quidquam
Caiae vetat, negue yetare potest Communionem. Si habet anctorita-
tem — ut Ripsa habet — scire debet ex decreto Leonis XIII, sibi
quoad subditas suas interdictam esse et demptam ,omnera auctori-
ratem sese Inic in re (in den«ganda vel concedenda alicui S. Commu-
nione) ingerendi. 1

5) Denigue quod dicit, decretum illud non applicari illis mstitutis,
in quibus praevisi in eo decreto abusus non exsistant: ipsa suis verbis
se confodit. Manifeste enim idtentat, quod S. Sedes pro abusu
habet, atque )dane ostendit, sieo usque abusus non erant, a se
jam in suum institutuin abusus introduci, quos S. Sedes voluit eli-
minari.

Ceterum decretum illudomnia omnino instituta religiosa tum
monialium quarumcunque sive stricte sive late sumntarum, tum Yyiro-
rum omnimode laicorum spectat, sive abusus aderant, sive non.

QUAESTIO TERTIA.
Quid sibi (confessario) modo faciendum?

E. 1. Primo quidem reprehendere debet Superiorissam eamque
docere, quomodo illegitime et contra grave praeceptum Ecclesiae sibi
munus alienum arrogaverit.

R. 2. Nihilominus sinat Superiorissam rationes proponere tum
ex ordine diurno communitatis petitas, tum si quas habet, ex yiyendi
ranione Caiae quam observaverit. Et si rationes non infirmas esse
judicayerit, quae sint contra Communionem tam frequentem Caiae con-
cedendam, Communiones reducat.

E. 3. Communio maghum quidem est remedium contra tentatio-
nes carnis, neque tamen unicurn; imo quum ex regula sorores, jam
ter in hebdomada ad S. Communionem accedant, quatenus speotatur
ut remedium contra tentationes, yidetur Communionibus ex reguta
faciendis satis esse proyisum. Ad quotidianam Communionem gene-
ratim postulant vyitae spiritualis magistri magnam animi puritatem
naagnumque proficiendi zelum in perfectione spirituali. Et quamquam
tentationes etiam yehementes ataue frequentes puritatem animi ex-
im lam non impediant; tamen haec ad quotidianam Communionem digna
perfectio non in sola contra tentationes pugna consistit, sed ad altiores



yirtutes conatum serium requirit. Videat igitur confessarius, num forte
facilius quotidianam Communionem novitiae permiserit. Quod si ita
est, numerum utique diminuet.

Casus propositus ab aliquo confessario de usu matrimonii.

Caja uxor per longius tempus marito suo debituin conjugale de-
negavit eo quod suspicabatur, eum Hborare phtisi pulmonali, et time-
bat, ne et ipsa contagium subiret. Nunc quidem novit maritum propter
denegationem debiti sibi valde offensum a morbo supradicto esse im-
munein. Nihilominus renuit eidem debitum reddere, quia jam sex
liberi e suo matrimonio progeniti sunt, quibus maritus sufficientem
yictum acquirere non potest, nec ipsa yalet manuum labore tantum
promereri, quantum familiae suae est necessarium. Animadyertit, ma-
ritum esse acatbolicum. Quaeritur:

1. an Caja excusetur a praestando debito?

2. quid est judicandum de sterilitate facultativa, quam vocant,
consulenda?

3. qua ratione loqui expedit casu, quo quis ejusmodi consilium
adhibendum censet, ne sacerdos scandalum praebeat?

Respondetur ad quaestionem primam.

1. Caja censet, duas causas excusantes a praestando debito
jugali sibi obsecundare. Quoad priman quidem, mariti nimirum mor-
bum, quem timet esse contagiosum, haec sunt statuenda: Conjuges
non tenentur alteri parti reddere debitum, quando fieri non potest sine
periculo yerosimili grayis damni. Conjuges enim sibi inyicem debent
usum matrimonii, sed salva personae incolumitate. Copula eis ne li-
ceret quidem, si ex ea morali cum certitudine unius partis mors prae-
videretur  Qui autem debitum conjugale praestare nequit sine peri-
culo morbi etsi diuturni et habitualis, non peccat, si illud reddit gravi
ex causa, e. g. ad yitandam propriam vel alterms conjugis incontinen-
tiam aut declinandum gravis dissidii periculum, non vero tcnetur red-
dere. Quod attinet ad leve aliguod damnum ex copula oriundum vel
etiam ad suspicionem levem morbi contagiosi alterius partis, minime
excusatur conjux ab obligatione grmi debitum praestandi (Chr.S. Thom.
p. 3 g. 64 a. 1 ad 4).

Cajae igitur propter solam suspicionem, maritum suwu laborare
phtisi contarjiosa, non licebat debitum denegare, idque eo minus, si
jam ante matrimomum ejusdem statum sanitatis no”erat. Debuit sal-
tem medicum consulere, neque se excusatam habere, antequam ex ejus
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iudicio persuasum sibi haberet, copulam non esse possibilem sine no-
xiae infectionis gravi periculo. (Cfr. S. Lig. YI 950, Marc. n. 2108.
Aertnys theol. mor. lib. VI n. 489, 1. Elbel X conf. IG n. 397).

2. Caja porro debitum denegandi jus sibi praesumit propter
lem numnierosam, cui alendae maritus et ipsa impares sunt. Perpe-
ram autem, uti yidetur. Negari utique non potest, uxorem excusari
a debito reddendo, si maritus propria sua culpa uxoris et prolis curam
omnino negligit, et matrimonio quidem wvult frui, ejus onera autem
soli uxori relinquere insufficienti yictum sibi et liberis acquirendi. Ast
si sine culpa inngna rnariti familia paupertate premitur, neutra pars
a debito praestando excusatur, quoties sine alterius incontinentiae pe-
riculo renui non potest: quod pro longiori saltem tefnpore semper
praesumendum est. Vide S. Lig. VI n. 941. In casu nostro maritus
a culpa yidetur immunis, quia est \ncnpax acquirendi labore, quod ad
familiam suam sustentandam exigitur. Unde Caja in tantum saltem
ei debitum reddere tenetur, in quantum est remedium necessarium, ne
incontinentiae periculum snbeat, et ne dissidia et iuimitiae inter eon-
juges eyadant perennia. ldque eo magis, quia maritus est acatliolicus,
quem tenetur pro sancta religione catholica conciliare, et cui omm cum
cura e medio tollere debet quamvis causam quaerendi matrimonii so-

lucionem.

Ad quaestionem secundam.

Sterilitas facultatiim in eo consistit, ut conjuges ab usu matri-
monii ex libera conventione abstineant eo tempore, quo ex concubitu
conceptio prolis evenire solet: eo autem tantum tempore coeant, quc
copula ordinarie remanet sterilis. Tempus conceptioni inprimis aptum
est ex pbysiologorum ac medicorum ptacitis et ex inquisitionibus sta-
tisticis spatium inter tertium vel quartum diem ante inceptam men-
struationem mulieris et decimum quintum diem post ejusdem initium.
Alio tempore conceptio vix eyeniet (Vide A. Lecomte de Vovulation
spontanee de Tespbce humaine dans ses rapports avec la theologie mo-
rale. Louyain et Paris 1873; Dr. C. Capeli mann Fakultative Ste-
rilildt oltne Terletzung der Sitiengrsctze. Aquisgrani 1883; cfr. ejusdem
medicina pastor. de cop. conj. — Elbel 1 c. n. 408). Dictum mo-
dum agend' non esse contra bonos mores, imo conjugibus, qui alia
ratione non possunt ab ODanismo cotiiberi yel a denegatione dlicita
debiti, a confessariis insinuari licere, decisum est a s. Poenitentiaria
decreto dd I1G Junii 1880: ,Conjuges praedicto modo matrimonio uten-

tes inquietandos non esse, posseque confessarium sententiam, de qua
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agitur, illis conjugibus, eaute tameu, iiisinuare, quos alia ratione a de-
testabili onanismi criimne abducere frustra tentaverit.”

Ad tertiam quaestionem.

Magna opus est prudentia ex parte confessarii in consulenda dicta
sterilitate facultativa. ,,Caute” insinuanda est, dicit decretum supra
relatum. Et quum clarissimus Professor Lovaniensis Lecomte librum
suum de l'ovul<dion spontanee de I’espece humaine etc. S. Inquis. Univ.
Kom. praesentasset adtrutinam revocandum, respondit die 28 Julii 1873,
»quod eorumdem thematum applicatio moralis theologiae principiis dif-
ficultatibus et periculis obnoxia esse possit.“ Cautelae praecipuae in
hac materia valde subtili servandae sunt sequentes:

1 confessarii de supra dicta agendi ratione eos solos conjuges cer-
tiores reddant, qui nullo alio reinedio induci possunt ad implendam
obligationem conjugalem vel reduci a praxi scelestosa onanistica;

2. eam insinuando caveant, ne tanquam certum promittant e
tum, qui intenditur. Nihil aliud dicant, nisi, ex sententia fere com-
muni inedicorum, quos, si velint, de hac re possint consulere, haud
facile eyenire couceptionem alio tempore praeter supra assignatum; ex
parte autem legis divinae nihil obstare, quominus conjuges inter se
conyeniunt, solo tempore conceptioni inepto sibi cohabitare, dummodo
in actu conjugali servent ordinem a Deo Creatore et Auctore naturae
praescriptum ac proinde unice licitum.

DEKRETA SW. KONGREGACYI.

Z Kongregacyi $w. Soboru.

I. Cantonis Ticini (Kanton Tessin) Postulatum Episcopi
circa capituli cathedralis consueticdinern in servitio chorat'.

W swej relacyi o stanie religijnym w dyecezyi przedstawit Ordy-
naryusz kantonu Tessynskiego pod d. 4 lutego 1895 r. nastepujaca sprawe:

»In mea relatione, anno 1891, mense januario exhmita, expostu-
laveram:

1. An posset conservari consuetudo quae in Cathedrali s. L
rentii Lugani invaluerat, ut Missa conventualis, solis diebus festis de
praeeepto, etiam supressis, caneretur; et reliquis diebus legeretur dum
in choro parvae chorae recitantur. Quatenus consuetudo non suffice-
ret, rogabaui ut speciale indultum ad hoc concederetur; quia canonici
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pauci sunt, et quidam ex iis vel in Seminario Lectores, vel in Curia
Episcopi otficiales sunt; qui ideo nec bene, nec sine gravi difficuitate
possunt iis muneribus obire, si diutius in choro tenerentur impediti.

2. An posset conseryari consuetudo supradicti Capituli Cathedralis
canendi diebus Sabbati, loco Missae officio diei respondentis, Missam
Yotiyam B. Mariae V., ad quam capitulum obligatur ex guodain le-
gato; aut Missam pro defunctis guoties aliqua ex causa canenda sit,
ex. gr. ob funera aut anniyersaria, ita ut Missa conventualis Oflicio
diei responaens ab alio Canonico, qua libuerit hora, absente Capitulo
celebretur.

3. An tolerandum esset, quod toto tempore hiemali cum horae
canonicae recitentur in Sacristia interiori, Missa conyentualis celebre-
tur in Ecclesia hora libera, quin Canonici eam audiant.

Super his postulatis Sacra Gongregatio die 9 aprilis 1892 respondit:

Ad 1. Tro gratia, perdurantibus circumstantiis, dummodo tempore
Missae conyentualis non recitentur horae cauonicae; ad 2 negative;
ad 3 tolerari non posse.

His responsis non obstantibus, supradictum Capitulum a suis con-
suetudinibus abstinere non est arbitratum, his fretum rationibus, id est:

a) quoad 1 et 3; Rescriptum fayorabile pro gratia, accedente
voto Episcopi concessis, a S. Nuntiatura habitum anno 1812 (N. B.
Tunc Ecclesia s. Laurentii nondum Cathedralis erat);

b) quoad 2, consuetudo ab immemorabili inducta, ab Episcopis
connuentibus pluries approbata; et praeterea ad Ecclesiam Cathedra-
iem difAciiH accessus; itemque parvus canonicoium numerus; quorum
plerique senio confecti, procul (quatuor exceptis) ab Ecclesia coinmo-
raiites; et plures curae ammarum, et aut seminario aut curiae Episco-
pali addicti.

Quare super his postulatis, pro gratia, preces in terminis prioris
petitionis a me factae, renovat.”

Na wezwanie $w. Kongr. Soboru przedtozyt Biskup dokumenta:
koncesja nuncjatury, prosbe kapituty w akcie wizyty Biskupa dato-
wang z Como 7 list. 1812 r., dekret nuneyatury z 25 list. 1812 r. itd.

Kwestya przedstawia sie tedy w nowem zupeinie Swietie. Juz
sw. Kongregacja Soboru o$wiadczywszy w reskrypcie z 9 kwietnia 1892
ad 1. ,Pro gratia perdurantibus circumstantiis, dummodo tempore
Missae conyentualis non recitentur horae canonicae", pozwolita na od-
prawianie cichej Mszy w dnie zwyczajne, zamiast $piewanej, lecz od-
mowita pozwolenia na odprawianie tej Mszy podczas odmawiania horéw.
Co wiecej, poniewaz proszono w czwartem dubiwm: ,,An possit seryari



consuetudo, qua quum ex rubricis missalis secunda aut tertia Missa
canenda esset, ipsa legatur gualibet bora non adsistente capitulo.
Etiam quoad lioc, quatenus consuetudo non sufficiat, rationibus, ut
supra, allatis ad quaesitum n. 1 apostolicum indultum postulo ‘, $w. Kon-
gregacja odpowiedziata: , Attentis peculiaribus circumstantiis, iisque
perdurantibus, pro gratia, juxta petita.“ Kanonicy zatem potrzebowali
tylko byé obecnymi na jednej Mszy. Jurysprudencya $w. Kongr. So-
boru zdajefsie tedy sprzeciwia¢ obszerniejszej koncesyi, a mianowicie
odprawiania Mszy $w. w czasie officium. Tak juz 27 wrze$nia 1317
na zapytanie: Utruin tolerari possit consuetudo ignoti initii legendi
Missam dum in choro dicitur hora prima, $w. Kongr. Obrzedéw odpo-
wiedziata: Negative et serventur rubricae.

Tak samo Kongregacja $w. Soboru odrzucita prosbe zawartg pod
nr. 2 i 1?2, tj. o substytucja Mszy Sw. de Beata w kazdg sobote Iub
Mszy zatlobnej zamiast Mszy konwentualnej i odpiawianie Mszy, gdy
kapituta odmawia officium w zakrystyi w czasie zimy, gdyz rubryki
nakazuja odprawianie Mszy kapitulnij konwentualnej stosownie do offi-
cium i domagaja sie takze asystencji kapituty.

Poniewaz jednak kanonicy udowodnili, ze juz dawniej otrzymali
koncesjg tak rozlegta od nuncyatury apostolskiej, kiedy kosciot nie
byt jeszcze katedralnym lecz kolegiackim, $w. Kongregacja rozstrzygata
tylko, czy motywa przytoczone przez ordynaryusza sg wystarczajgce
na usprawiedliwienie tej koncesyi. Kongregacya tedy udzielita pro-
szone przywileje dla kapituty w Lugano na lat 10: Altontis pccuha-
ribus circumstantiis, ad 1, 2 et 3 pro gratia ad deccnnium, facto
verbo cum SStno.

PrzytoczyliSmy ten dekret $w. Kongr Soboru z nowszych czaséw,
przypominajacy zasady prawne i koncesje Kongregacji ze wzgledu
na Msze konwentualne. W licznych kapitutach na polskiej ziemi naj-
rozmaitsze zaprowadzone sg w tym wzgledzie praktyki przeciwne tym
zasadom a aprobacyi Stolicy $w. nie posiadaja,

Ze Sekretaryatu BrewiOw. Uznanie i potwierdzenie przez
Ojca $w. Eucharystycznego Stowarzyszenia.

Poniewaz Stowarzyszenie Adoracji Najsw. Sakramentu coraz bar-
dziej sie szerzy pomiedzy duchowienstwem i ludem, podajemy brewe
Ojca $w., ktory we wzniostych stowach nadaje temu Stowarzyszeniu

sankcya koscielna.
Leo JPP. XII1.

Ad perpetuam rei memoriam. - Aegritudin' animi No-



stri ex tot tantisque Ecclesiae acerbilatibus coneeptae levamento est
sane non mediocri pietas catholicorum liominum, qui Deum Redemp-
torem maledictis injuriisgue yiolatum et lacessitum assiduis supplica-
tionibus piisgue operibus student humano generi placare et propitiare.
Consolatur enim Nos et iu spem inelioris aevi adducit, quod Spiritus
precum effundatur super Domum David et super babitatores Jerusa-
lem; quod non minor sit in propugnatoribus catholici nominis recte
factorum laus, quam iS oppugnatoribus nequitia operum: quod demum
ubi Ecclesiae Matri filii perduelles et impii aiflictionis et moeroris
causam dederint, non desint filii amanta! et studiosi, qui ei consola-
tionem offerant et reparationem. Et revera notum satis est, hoc me-
dium cursum tenente saeculo aliquantoque serius, nonnullos in GalLa
infestissimos religionis hostes extitisse, qui divina Jesu Christi repro-
bata natura, Sacramenti Augusti, quo nihil est bominibus salutarius,
eleyasse fidem, et mysterium refutasse. Adversus bos viri praestantes
yirtute, proposito sancto in societatem coiverunt, cui nomen est itidi-
tum Congregatio Sanclissimi Sacramenti. Hujusmodi Institutum Lu-
tetiae Parisiorum auctore et patre legifero Petro Juliano Eymard,
exigui instar seminis exortum est, deinde secundo Dei numine, auspi-
ciisque Decessoris Nostri fel. rec. Pii Pr. ix celeriter visum est in
utilem atque uberem segetem adolescere. Congregatio, tamquam ho-
stia piaculans Deo deyota, finem habet sibi propositum salutarem et
sauctum, quem multiplici ratione assequi connititur, praecipuaelvero
adoratione perpetua Augusti Sacramenti e teutorio sublimis, quacum
gratiarum actio, propitiatio atque impetratio recte conjungitur. Quid
enim rectius quam ut homines summam Dei majestatem Kamili et
demisso animo, ut infirmi et mortalis par est, colant et yenerentur?
Aequum autem est, ut muximorum beneficiorum. quae adeo acceperunt,
quaeque accepturi sunt, memores extent, et de iis gratias agant gra-
tumque animum profiteantur; ut fratribus suis aberrantibus atgue
erroribus obcaecatis Deum placent ac propitium reddaut, illisque ab
eo yeniam exorent; ut denique omnia impetrent, quae ad aeternam
animarum salutem non solum necessaria sunt, sed etiam utilia atque
opportuna. Illud autem Congregationi est propositi in adoratione per-
petua soeiam ac participem implorare magnam Yirginem Dei matrem,
qua si quidem nemo scit vel potest majori Caritate in Jesum effundi:
Sacerdotes saeculares interdum in Congregationis dioetas velut in so-
htudinem sacri recessus inyitare, eosque ad cultum Sacramenti Augusti
propagandom exciiare: pueros ad mysteria Eucbaristica ex religionis
disciplina erudire: in Asceteriis, in Paroeciis, in publicis privatisque



284

templis inflammare animos, permoyere yoluntates ad Sacram Synaxim
frequenter celebranaam, ad Sacramentum diyini amoris crebro usnr-
pandum: denique quidquid vel ex scientiis hnmanis, vel ex liberalibus
artibus ad provehendum SSmi Sacramenti cultum aliquo modo yalet
conferre, diligenter ut propositum adimpleatur. Cujus rei causa sta-
tuta vel regulae Congregationi datae sunt, quarum prima verba ,baec
minima Sanctae Matris Eccles;ae Familia™, postrema yero ,in quo
reperit et reliquit domum®, et quari;m exemplar in tabulario Secre-
tariae Nostrae Breyium asseryari jussimus. Quum autem talis sit
Congregationis finis, tales ul hunc adipiscantur rationes et media, fa-
cile intelligi potest, qui spiritus afflet Sodalium auimis, spiritus nimi-
rum amoris, bumilitatis qua semetipsos abnegent absque sui proprio,
yeritatis, simplicitatis, observantiae, non solum erga Nos et hanc Apo-
stolicam Sedem, verum etiam erga Religionis Antistites et Moderatores
Congregationis. Quibus omnibus e rebus cum nuper Corrector sum-
mus Congregationis SSmi Sacramenti supplices ad Nos preces admo-
rerit, ut quemadmodum Decessor Noster recol. mem. Pius PP. IX
dictum Congregationem ad tempus probavit, ita et Nos eam Confirmare
ejusque statuta et regulas sancire velimus: Nos qui nihil optare ma-
gis atque in votis habere solemus, quam ut Sacramentum Eucharistiae
majus in dies singulos apud populos Christianos inciementum capiat
hujusmodi preces benigne excipientes Congregationem SSmi
Sacramenti probamus, confirmamus in perpetuum,
et rata omnia habemus, quaecumque memoratus Decessor No-
ster de illa ad tempus sancivit et eomprobavit. Decernentes bas No-
stras litteras firmas, yalidas et efficaces eiistere et fore, suosque ple-
narios et integros eifectus sortiri et obtinere, illisque ad quos spectat
et in posterum spectare poterit. in omnibus et per omnia plenissime
suffragari, sicque in praemissis per quoscumque Judices Ordinarios et
Delegatos judicari et definiri debere, atque irritum et inane si secus
super his a quoquam quayis auctoritate scienter vel ignoranter eon-
tigerit attentari. Non obstantibus Constitutionibus et Ordinatlonibus
Apostolicis ceterisque contrariis quibuscumque.

Datum Romae apud Sanctum Petrum sub annulo Piscatoris die
X1l Augusti MDCCCXCV, Pontificatus Nostri Anno Decimo Octayo.

(L. S) C. Card. de Rnggiero.
(Analecta Ecclesiastica 1895 fasc. 12 fol. 482.)
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WiadomosSci literackie.

Z pomiedzy licznych ksigzek polskich do nabozeristwa, wydanych na-
ktadem Karola Miarki w Mikotowie, zaleca si¢ wielka praktycznoscia nowa
Pod tytutem: Jezus, Marya, Jbézef, ksigzka modlitewna osobliwie ku czci
Przenajsw. Rodziny utozona przez ksigdza St. B., majaca aprobate Kksiecia
Biskupa Krakowskiego. Co jej nadaje ceche praktyczno$ci i wyr6znia nad
inne, to krétki, treSciwy i doktadny zbiér prawd wiary, ktére odczytywaniem
raz po raz z tej ksigzki odSwieza¢ sobie moze w pamieci, z praktycznemi
uwagami co do korzystania z ¢wiczen poboznych i Sakramentéw $w., dalej
przewodnik zycia chrzesciafiskiego osnuty na liScie pasterskim Pap. Leona XIII,

gdy byt arcybiskupem w Perugii, nauka o koscielnych i domowych obo-
wigzkach, o obowigzkach ojca i matki rodziny, nauka o niektérych katoli-
ckich zwyczajach, bractwach itd. Ta cze$¢ z bardzo pouczajacemi i prakty-

cznemi wskazéwkami do zycia chrze$¢, obejmuje 120 stron. Réwniez prakty-
cznie dobrane sa modlitwy i nabozeristwa przer6zne, a nadto jest w niej
164 pies$ni koscielnych. Stosownie do prostszej lub ozdobniejszej oprawy
ksigzka ta kosztuje od 1 do 5 Marek.

Drugi poszyt redagowanych przez prof. Otto Bardenhower Biblische
Siudien zawiera prace X. Pawla Schanza o ,,das Alter des Mensehen-
gescMechtes nach der hl. Sehrift, der Profangeschichte und der Yorgo-
schichte-1 (8° XII 100 str. J& 1,60). W przedmowie okres$la autor swoje
stanowisko w oboc podniesionej niedawno w Niemczech pomiedzy uczonymi
katolickimi kwestyi biblijnej. Wypowiada tedy zdanie, ,ze katolicka
egzegeza moze sie spodziewa¢ pomyslnego rozwoju i wszechstronnego uwzgle-
dnienia, jezeli nie pozbywajac sie spadku z wielkiej przesztosci, korzystac
bedzie z bogatego skarbu nowoczesnej nauki.“ Wprawdzie zaprzeczy¢ sig
nie da, ,ze wtasnie w krytyce biblijnej i naukach przyrodzonych, stykaja-
cych sie z historya stworzenia, panoszy¢ sie chce czesto autybiblijny i nie-
dowierczy kierunek", dla tego tym wiecej ,jest zadaniem katol. egzegezy
nie ogranicza¢ sie tylko na czystej negacyi, lecz odigcza¢ ziarno od plew.”
Nad tem czy i wnauce na owe trudnosci wskazywac¢ nalezy, nie chce Schanz
szerzej sie rozwodzi¢, w kazdym razie na pytanie to odpowiada twierdzaco
i to ze wzgledu na to, ,ze ci, co teologig studyujg, majg niegdy$ w Swiecie
wystepowaé przeciwko szeroce rozszerzonemu niedowiarstwu.ll

Nie krytykujemy tej rozprawy tylko rcferujomy, tym wiecej ze X. Schanz
zazywa wielkiej powagi w uczonym S$wiecie teologicznym. Rezultat jogo ba-
dan i dochodzen podajemy w krétkosci i gtéwnie wiasnemi jego stowy:

1. .Pismo $w. nie podaje zadnej chronologii i nie chce tez zadnej pc
Niektére jego daty sa niezupetne i defektowne, tak Zze niepodobna z tego
oznaczy¢ wieku rodzaju ludzkiego. Te trzy testy, w ktérych Pentateuch jest
Dam przekazany, bardzo sie r6zniag pomiedzy sobg. Prawdopodobnom jest,
ze Septuaginta liczby podwyzszyta; mozebnem, ze tekst samarytanski dokta-
dniejszy i prawdziwszy stosunek pomiedzy réznemi datami hebrejskiogo textu
chciat przywr6ci¢; ale i ten nie jest zabezpieczony przed réznemi zarzutami.
Poniewaz Kosciéot pozwalat zawsze uzywaé testu pierwotnego Septuaginty
i za zadnym textem sie nie o$wiadczy}t, ma esrzee:eta wvbor pomiedzy 4 do



6000 lat przéd Chrystusem, moze jednak, jozeli to z innych powodéw uzna
za stuszno, przekroczyé nawot liczbe najwyzsza.

2. ,Stara history a pokazuje nam juz w 4 tysiacu lat przed Chry-
stusom wysoko rozwinieta kulture w Egipcie, Assyryi i Chaldei, ktérej po-
wstania historya nie jest zdolna objasni¢, ktéra jedna przypuszcza dtuzszy
czas przygotowania. Trzeba wiec co najmniej 5— 6000 lat przyja¢ rozwoju
przedchrze$cianskiej kultury. Poniewaz i potop nie przerwat zupetnie roz-
woju tej kultury, lecz jej podstawy przez synéw Noego przechowano zostaty,
mozna jej dalszo rozszerzenialna Wschodzio w wspomnionym czasio objasnic¢
rychlejsza datg potopu. W kazdym razie mozna przyja¢ wiek rodzaju ludz-
kiego 6— 8000 lat przéd Chrystusem.

3. ,Pogodzi¢ si¢ z tom dadza rezultaty prehistorycznej nauki. Obra-
chunki jej, zmierzajace do pozytywnego oznaczenia wieku, sg zbyt niepowne
i dowolne, lecz og6lnemu przypuszczeniu fachowych uczonych, zc do rozwoju
ludzkosci juz rychto na rasy podzielonej i po catej ziemi rozszerzonej, wielki
okres czasu byt potrzebny, nio mozna zaprzeczy¢ niczbitemi dowodami.

4. ,Poniewaz kwostya codo wieku rodzaju ludzkiego nio nadwereza wiary
w inspiracjg Pisma $w., moze takze katolicki egzegeta i apologeta uznawa¢
rozultaty nauki, oile sg uzasadnione. Sprzeczno$¢ moze tylko zachodzi¢ pomiedzy
prawdziwg nauka a Zle objasnionem Pismem $w., a nio pomiedzy nauka a wiarg.”

Nam sie zdaje, zejleci nowsi egzegeci zbyt wielkie ustepstwa czynig
nauce na niekorzy$¢ Pisma $w., chociaz rezultaty tej nauki opieraja sie w wie-
kszej czes$ci na nieuzasadnionych hypotezach.

Przed 4 laty odkryt w klasztorze Synai Mrs, As Lewis Starodawny
syryjski manuskrypt Ewangelii «— prawdopodobnie odpis dokonany
w 5 wieku tltomaczenia siegajgcego do 2 wieku — a przed 2 laty wydat
go Bensly, Burkitt i Kendel Harris w Cambridge. Niezadtugo ogtosi Dr. Karol
Holzhey u Loutnera w Monachium studymn o tym rekopisie z doktadnym
spisem waryantéw. Autor w roku zesztym dzietem o Anschammgen des
MHfclaltcrs in Betreff chi' Inspirntion der hl. Sch-rift zajat poczesne
miejsco w cgzegetycznej literaturze.

X. Pratat Probst, znany ze znakomitych prac liturgicznych profesor
w Wroctawiu, wydal zapowiedziane wswej ostatniej ksigzco dzieto o Abend-
landische Messe vom 5—8 Jahrhundert. Munster, Ascbondorff gr. 8°
XV 444 S, JI. 9,50. W 1 czeéci jest mowa o Mszy mcdyoMskiej, w 2
o liturgii iryjskicj, w 8 o przcdgregoryanskiej, gregoryaAskicj i rzymskiej
Mszy, w 4 o gallickiej, w 5 o hiszpanskiej Mszy od 5—8 wieku. Na tem
konczy sedziwy autor swag wiekopomng prace o starochrze$ciunskiej liturgii.
Dawniej wydat ton zastuzony pisarz: Liturgie der 3 ersten christl. Jithr-
hunderte (Ttibing 1870); dic iiUcstcn rdmischen Sacramcntwicn u. Or-
dines (Munster 1892"); Liturgie des 4 JuhrJmnderts wid ihre Reform
(Minister 1893), ktérejjfcate snopy Swiatta rzucity na to nieznane a tak cie-
kawo pole liturgii koscielnoj.

Dr. Adalb. E bner wydat takze tymczasem (u Herdera we Fryburgu)
tyuelltn und Forschungcn sur Goschichte und KunStgeschichte des



Atissaio Eomanum im Mittolaltor, w ktérym ciekawe sg wiadomosci
0 historyi rzymskiego Sacramontarium.

H, Keiler, ktéry przed dwoma laty wydat ksigzeczko o warunkach wsta-
pienia do zakonéw istniejacych w Niemczech, ogtosit teraz drukiem Kksia-
zeczke jako uzupeinienie pierwszej: Eedingungen fiir den Eintritt in die
relig. Frceuen-Ordcn und Genossensclinften Deuteehlands, Regensburg,
Selbstverlag 8° 48 S. 60

Allgemeine CulturgeschiotLte. Im Grundriss dargestellt von Dr.
Johannes Nikol. Paderborn. Schoningh 8° XVI u. 505 S. Preis 4 Jt.

Odkad w dziejopisarstwie coraz bardziej wybija sie dazno$¢ nie tylko
historyg wojen i polityki, znaczniejszo wypadki i dziatanie wybitniejszych
0s0b przedstawia¢, lecz takze duchowy rozw¢j catej ludzkosci lub pojedyn-
czych narodéw, jako proces cywilizacji ogdlnej, opierajagcy sie na pewnych
podstawach i wyrabiajacy sie pod wzgledem pewnych czynnikéw, zajmuja
sie dziejopisarze z coraz wigkszem zamitowaniem historyg kultury. Dotych-
czas jednak niestety rézne prace w tym kierunku, hotdujac zasadom Hegla
i Darwinizmu, na antychrze$cianskiéj oparto sg podstawie. Z tym wigksza
radoscig powita¢ mozna w niniejszem dziele prace, ktéra z ckrze$cianskich
ptynac poje¢, przedstawia w historyi ludzko$ci plan Bozy. Autor obejmuje
w swej pracy wszystkie wazniejszo narody, idace na czele cywilizacyi, ze sta-
rozytnosci: Grecya i Rzym, ze $rednich wiekdow: chrzesciafisko-germarnskie pan-
stwo, z nowszych czaséw: wszystkie panstwa przodujace w kulturze. Religia,
nauki i sztuka, prawo, rzemiosta, handel, obyczaje i zwyczaje luddéw poje-
dyfnczych tak przedstawione, ze wszedzie wykazuje sie btogie dziatanie Chrze-
$cianstwa i wplyw nauki Kosciota Chrystusowego.

M#-S

KRONIKA.

oznan. (Nominacje i translokaeyJ..— f X. Antoni Piasecki.)

Proboszcz i Szambelan lic. $w. tool. X. Aug. Jaskulski mianowany dziekanem
dekanatu Lwoéweckiego. X. Dulinsld wikar przy kosciele $w. Marcina w Poznaniu
obejmuje od 1 kwietnia rb. probostwo w Rawiczu. X. Poturalski prob. ko$ciota
Sw. Michata w Gnieznie otrzymat probostwo w Winnejgérze, X. Ussorowski penit.
katedr, w Gnieznie probostwo przy kosciele $w. Michata w Gnieznie, X. Swiderski
wikar. przy kosciele farnym w Gnieznie przeniesiony na wikaryat do Sulmierzyc,
A.Hennig wikar. w Szubinie obejmuje zarzad parafii w Solcu. X. Jézewiez wikary
v Jedlcu otrzymat komende na benef. w Zydowic, X. Napierata z Rawicza komende
na benef. w Samokleskach, X. Hortmanowski pleban w Kiekrzu otrzymat insty-
tucya kanoniczng na probostwo w Chojnicy, X. Stychel penitencyarz katedr, na
firohostwo farno w Poznaniu, X. Nalentz prob. z Ksigza na probostwo wDalewie.

— Dnia 9 marca zmart w Lutyni X.Antoni Piasecki, ur.1845r.,
wyéw. 1874, plebanem w Lutyni byt odr. 1889, dawniej w Gogolewie. R f | j-P.



ROI'NE wiadomosci.

Kongresa religijne. W roku 1892 z okazyi wystawy powszechnej
w Chicago kaznodzieje protestanccy urzadzili tamze parlament religijny, na
ktorym nie tylko Chrzedcianie wszelkich wyznan, lecz i mahometanie i po-
ganie byli obecni. Kardynat Gibbons mys$l te powitat i popart bardzo sym-
patycznie w swem pismie, i jego to wplywowi zapewne gtdwnie zawdzigczaé
byto trzeba, Zo wielka liczba Biskupéw pétn. Ameryki na konferencji, od-
bytej w 1892 r. w Nowym Yorku, zgodzita sie na udziat katolikéw tak
Swieckich jak kaptanéw i biskupow w tym kongresie. Przebieg tego kon-
gresu znany jest niezawodnie czytelnikom z dziennikéw i gazet. Poniewaz
przygotowuje sie znowu wystawa wszech$éwiatowa, poruszono mys$l odbycia
przy tej sposobnos$ci znowu podobnego wieca religijnego a goraczkujg sie nig
gtéwnie francuzcy ksieza. Papiez Leon XIIl jest jednak innego zdania od
Biskupow amerykanskich i szowinistéw francuzkich. Wystosowat bowiem nie-
dawno urzedowe pismo do nuncyusza Satolungo w p6in. Ameryce, w ktérem
catg idee takich miedzynarodowych i mieszanych kongreséw religijnych otwar-
cie potepia. Pismo to brzmi:

.Uwiadomiono nas, ze w Stanach Zjednoczonych odbywajg sie niekiedy
zebrania, na ktérych ludzie najrozmaitszych wiar i wyznan, tak katolicy jak
i inni obradujg o kwostyach religijnych i moralnych. Uznajemy, zo to jest
dowod zajecia sie, jakie sie w pewnych kotach z dnia na dzieh wzmaga,
sprawami religijnemi. Lecz jakkolwiek tego rodzaju parlamentu religijne
dotychczas w milczeniu tolerowane byty, to jednak na przyszto$¢ radzi¢ mu-
simy, aby katolicy swe zebrania osobno odprawiali. Zebrania te mogg by¢
zwotywane z oswiadczeniem, ze wstep na nie wolny jest wszystkim, nawet
tym, co po za Kosciotem sie znajduja, byle tylko te zebrania zwotywano
byty w czysto katolickich celach.

»Uwazajac za nasz apostolski obowigzek, Przewielebny Bracie, aby ci
0 tem donie$¢ urzedownie, zgadzamy sie zZdrugiej strony na pochwaty twoje,
ktérych nie szczedzisz 00. Paulistom za ich praktyke, Zze do braci naszych
innej wiary publicznie przemawiajg, aby im katolickie dogmata objasniac
1 zarzuty przez nich podniesione zbija¢. Gdyby kazdy Biskup te praktyke
w swojej dyecezyi zechciat zaprowadzi¢ i na kazania te licznie sie zbierano,
bytaby to rzecz bardzo pocieszajgca i pozadana, gdyz mamy to przekonanie,
ze z tegoby wielki ptynat pozytek dla zbawienia dusz...

,Dan w Rzymie u $w. Piotra 18 wrze$nia 1895 w 18 roku naszego
Pontyfikatu.1l

Koresp. lledakiyi Na zapytania z kilku Btron odpowiadumy, ze naj-
lepszym sposobom rokujacym pomysiny skutok rozszerzenia po parafiach ksigzki ,,Zy-
wota P. Jezusa-* zaleconej w Przeglgdzie w ostatnim poszycie, jest wygtoszenie na
Zebraniu Matek chrzes¢, konferencyi o wielkich pozytkach piynacych zczytania po-
boznych ksiagzek po domach katolickich. Znamy przyktady, ze takie konforencyo
zjednaty od razu po kilkudziesieciu abonentéw



