Czego potrzeba dzisiaj kaptanom?

Swiat, wsrorl ktérego jako ,lucerna ardens“, jako ,sal terrae“ je-
steSmy postawieni, na schytku wieku tego niezwykte przedstawia wi-
dowisko! Crucilige, crucifige, brzmi na wszystkich jego kornczynach,
ku Kosciotowi zwrécone, i chciatby on mie¢ dzisiaj Kosciét niewolnica,
zwigzang, skrepowana, bezsilng, na poly umartg. Zadnego nan tam
wzgledu, a wszystko sie sprzysiega na ujarzmienie, ubezwitadnienie Ko-
Sciota!  Spoteczenstwo stoi wrogo dzisiaj przeciw Kosciotowi, ktory je-
dnak mimo zaciektej nienawisci nie stracit niczego z sit zywotnych,
ktdre wen Zbawiciel zaszczepit — on ,ten sam wczoraj, dzisiaj i na
wieki“ (Zyd. 13, 8). Walka wypowiedziana krzyzowi, ale krzyz nie
stracit do dzisiaj niczego z potegi i mocy swojej. Wiec Koscidt i krzyz
nie zging — ale spoteczenstwo w tej walce czeka straszna katastrofa!
A my kaptani, mySmy na czolo postawieni tego spoleczenstwa, wiec
nam pracowa¢ dla niego i nad niem. aby fale powstrzyma¢; mySmy
u bramy Kosciota, u stép krzyza, wiec Swiatto KosSciota i chwale krzyza
nam roznosi¢ wsérdd spoteczenstwa, aby katastrofa nie byla zbyt stra-
szng, a spoleczenstwo wyszto ztej walki przemienione sitg Boga w chrze-
Scianstwie, jak dawniej tak i teraz.

»Infirmata est yirtus mea“, to skarga dzisiejszego spoteczenstwa!l
Ostabione ono: to przyzna¢ wszyscy musimy. A gdzie sedes mali —
to wskazat najwiekszy dyagnostyk naszego czasu, Ojciec $w., kiedy
powiedziat: (de vita Christiana) ,plerigue, unde orti, quo vocentur,
obliti, curas habent cogitationesgue omnes in haec imbecilla et lluxa
bona defixas.“ SpoteczeAstwo, skarzy sie Ojciec $w., zapomniato o nad-
przyrodzonem i wota za Sokratesem, ,ksieciem ongi filozoféw*4 ,quod
super nos, nihil ad nos“, jak méwi chrzescianski apologeta Minucyusz
-Felis. To stalo sie filozofig bardzo wielu.

Zyja przynaimniej jako naturaliéci, chociaz moze nie sg nimi
jeszcze w mysli swojej. Uzywaé tego zycia, to ich celem i koneem.
Wylani na $wiat zuzywaja sie. Ostatniem nastepstwem tego nowego



odpadniecia od wszystkiego, co jest nadprzyrodzone, jest religijny i mo-
ralny nihilizm, do ktérego tak bardzo wielu z nieprzyjaciot Kosciota
naszego sie skiania. A wtym rozkiladzie widzimy trojaki objaw zlego.
Choroba ogarneta dzisiaj mys$l, zycie i dziatalnos$é czlowieka
i dla tego widzimy na polu mysli stabo$¢ wiary, ktéra az do zupetnej
niewiary sie posuwa, w zyciu miekko$¢, a w dziataniu zewnetrzno$¢
tylko i pozér. Te trzy objawy chorobliwe w Swiecie dzisiejszym, to trzech
chorych do nas kaptanéw dzisiaj rece wyciggajacych. A nam nie wolno
od nich sie odwracac.

1. Tam, gdzie nadprzyrodzone z przed 6cz sie usuneto, tam
wiara stabng¢; bo cnota, ktérej sie nie praktykuje, omdlewa i stabnie,
a kiedy burze przyjdg na nig, upada zupetnie. O iluz dzisiaj i z na-
szych kiedy$ dzieci stracito w Swiecie wiare i codziennie jg traci; ilez
miodziencéw na tawie szkoélnej owianych duchem Straussa i bezboznych
poetow niemieckich jak delikatne kwiatki spu$cito gtowy ku ziemi, bo
z wiary wyziebieni; — ilu ich marnieje na uniwersytetach! W szerokim
Swiecie ogarnia niewiara robotnika, rzemies$lnika- propaganda niewiary
dopetnia sie w knajpie, na polu, w podwdrzu, przy tancach, zabawach
— dopetnia sie niestety i w oczach naszych ws$réd naszych dzieci.

Stabos$¢ wiary — to kryteryum naszego czasu, jak sita i moc
wiary, jej potega byty kryteryum Srednich wiekéw. Jakze ona wy-
raznie podpada pod oczy wtern zniewazaniu i deptaniu Kosciota i jego
przjkazan — a wiec najwyzszej na ziemi powagi! Z lekkiem sercem
przechodzi dzisiaj nasz chlopek i rzemieslnik ponad sobotg i niedzielg!
To konsekwencyg puwszechnego ostabienia w wierze!

Gdybyz ono tylko nas nie ogarneto, gdybyz przeszto ponad glowg
kaptana! Wiara to delikatna roslinka niebios. A tu jak zar paigcy
ptynie humanizm filologiczny gimnazyum i wolna nauka wielu katedr
uniwersyteckich na dzieciecg jeszcze wiare dzieci i miodziencow na-
szych, z ktérych przyszli kaptani majg sie rekrutowaé. O jakze czesto
biedne dziecko Kkatolickich rodzicéw, biedny miodzieniec wota¢ musi:
»,Credo, Domine: adjuva incredulitatem nieam!* (Mar. 9, 23). | zycie
p6zniejsze ma swoje grozne chwile dla wiary u tych, co w zimnych,
wprost nieprzyjaznych kotach szukajg m.eszczesnej rozrywki, a moze
gwiazd blyszczacych Swietnej karyery chociazby i za skarb wiary!

Duszna, jest atmosfera, w ktérej zyjemy i dla tego dla wiary tak
trudne pole! Opowiada aposcdt o przodkach naszych w kaznodziej-
stwie, ze ,przez wiare zwalczyli krélestwa, czynili sprawiedliwo$¢, do-
stapili obietnic, zawarli Iwie paszczeki. Zagasili gwatt ognia, uszli
ostrza miecza, podnie$li sie z niemocy, meznymi sie stali na wojnie,
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°bozy obcych odwracali.” | z czego — i przez co? Mowi Apostot:
"Przez wiare." (Zyd. 11). Ona jest i zostaje ,zwycieztwem naszem,
Co Swiat zwycieza" (I Jan 5, 4). Ale potrzeba wiary, — wiary mo-
cner> a wtenczas bedziemy kazaniami porywali lud, uczyli dzieci, kru-
Sjli twarde serca, rozgrzewali zimne! Staba wiara, staba sita, —
toocna wiara, zwyciezka sital

»Domine, oculi tui respiciunt fidem", modlit sie Jeremiasz. Na
wiare naszg Bo6g patrzy w kaznodziejstwie naszem. Sedziemu wolno
bj¢ stabszym w wierze, jezeli tylko obeznany jest z prawem; lekarzowi

wiara, lecz zaséb zebrany nauki, zreczno$¢ i pilno$¢ przynosza
stawe; ale naszego powotania polem jest pole wiary i dla tego musi
ona by¢ mocna, jak mocng jest jej zasada. Naszego zycia godiem
musi to by¢ jedno: ,,quod vivo in carne, in fide vivo filii Dei. Zwiary
n&m kaza¢, wiara do ottarza prowadzi¢ nas powinna, wiara do konfe-
sjonatu, do owieczek zgubionych. O takiej wierze méwi $w.Jan Ztoto-
usty: ,Sufficit unus homo fidei zelo succensus, totum corrigere popu-
lum.* Jakaz wielka jej potega! Dla tego wota na nas Zbawiciel: ,ha-
bete fidem Dei", jak kiedy$ na Apostotéw, a nam zgina¢ czotem
i zapostotami w pokorze powtarza¢: ,,Adauge in nobis fidem" (kuk. 17,5).

2. LJustus ex fide vivit“, moéwi Apostot (Zyd. 10, 38). Stabc
wiary nastepstwem jest stabo$¢ moralna: tego dowodzi Pismo $w. i do-
Swiadczenie; po stabosci wiary idzie miekko$¢ zycia a to druga choroba
spoteczenstwa dzisiejszego, z ktérej je wyleczy¢ ma duchowienstwo ka-
tolickie. Modlitwa wiele moze sprawi¢, ale nie wystarcza sama. Do
tego potrzeba uczynkéw, a przedewszystkiem uczynkéw zaparcia
sie siebie, umartwienia, ktére miekkosci zycia dzisiejszego
przeciwstawi¢ trzeba. Mowi ewangelia $w., ze Jezus ,moéwit do wszy-
stkich: jesli kto chce za mng i$¢, niech zaprze samego siebie, a we-
zmie krzyz swdj na kazdy dzien, i niech idzie za mng" (Luk. 9, 23).
O tej ewangelii $wiat dzisiejszy zdaje sie zapominaé¢, bo miekko$¢ jest
jego charakterem i znakiem czasu — jest jakby ,rehabilitacyg ciata",
jak czytamy w ,Manrezie." Wszystko goni za przyjemnosciami, a na-
wet zycie duchowne ma by¢ zabawg i przyjemnoscia. A my Christi
sumus expressa forma, a Chrystus jest ,ukrzyzowany." 1 naszem zy-
ciem wedle Apostota ma by¢: Semper mortificationem Jesu in corpore
nostro circumferentes ut et vita Jesu manifestetur in corporibus no-
stris" (Il Kor. 4, 10). W trzech korytach rozlewa sie zte w Swiecie:
»concupiscentia carnis, concupiscentia oculorum, superbia vitae“, wiec
trzy tamy S$wiatu postawi¢ trzeba, aby nie przyszedt potop grzechu.
».Krolewska droga krzyza", to droga, na ktérg Chrystus nas wota, —



w cierpieniach moc nasza i zwycieztwo nasze. ,Quum infirmor, tunc
potens sum*®, zapewniat Apostét (11 Kor. 12, 10). O Chryzostomie $w.
Kzytamy corocznie w officium: ,,In exilio Chrysostomus incredibile est
et guanta mala perpessus sit et cpiam multos ad Jesu Christi Udem
converterit.“ O. Lacordaire stawat na ambonie zawsze strasznie ubi-
czowany i tysigce nawracat. Krzyz Chrystuséw powinien kaptan nosié
u serca, ale i Chrystusowe ubdstwo. Apostolstwa kaptanskiego tem
wieksza potega, im wieksze jego zblizenie sie do ubogiego Chrystusa.
,OtosSmy wszystko opuscili, poszliSmy za tobg“, powiedzieli pierwsi ka-
ptani.  Socyalng kwestyg dzisiejszg tylko duch seraficki rozwigze.
A mys$nij pjmktiez postawieni u samego wezta tego gordyjskiego, aby
go rozwigza¢. Po jednej stronie' stoja bogaci kapitalisci, po drugiej
stronie lud biedny — Kkapitalizm, pauperyzm; czyz moze by¢ miejsce
kaptana pomiedzy kapitalistami? Czy w ten sposéb chcielibySmy roz-
wiezy wa¢ kwestyg?

Naszem zadaniem wystepowa¢é w kazaniach przeciw miekkosci,
mowi¢ o niebezpieczenstwach z miekkosci zycia ptynacych, ale dla tego
nosi¢ tez w sobie Chrystusa zbolatego, umeczonego. Kaptanow miek-
kiego zycia Chrystus uzy¢ nie moze. Z Szawla moégt uczyni¢ Pawia,
bo Pawet nie znat miekkoSci zycia. Miodziencowi, ktdry nie chciat
porzuci¢ miekkosci zycia, kazat odejs¢ od siebie, nie mégt go potrze-
bowaé.  Zoinierz miekki, zm.:wieéciaty, tatwo odbiega od choragwi,
a przy Jezusie sta¢ trzeba mocno, niezachwianie. Nie zewnetrzny tylko
cztowiek, ale wewnetrzny moze ustugi Bawdziwe odda¢ Jezusowi.

3. Christus in vobis — regnum Dei intra vos est — oto ClI
stusowy porzadek, oto kaptan w mys$li Chrystusowej: nie rozrzucony,
nie rozproszony na zewngatrz, ale w calej pracy swojej o Jezusie nie
zapominajacy. Zbawiciel kaze szuka¢ najprzéd Krélestwa Bozego i spra-
wiedliwosci jego — kaze przedewszystkiem duszy kaptana by¢ w po-
koju z sobg. Dzisiaj kaptan tyle rozlicznych ma zaje¢: stowarzyszenia,
bractwa, zwigzki $wieckie, praca w kosciele, na ambonie, w konfesyonale,
z dzieémi — ilez sposobnosci, aby sie rozrzucal, rozpraszat, a jednak
nie wolno! Biedny ten kaptan, ktéry przed zajeciami nie ma czasu
odprawi¢ medytacyi, modli¢ sie! O. Ochino w 16 wieku rozpalit ka-
zaniami cate Wiochy; ,kamienie poruszat', powiedziat o nim cesarz
Kardl Y, uwielbiano go jako S$wietego, — boso, bez czapki, w habicie
przebiegt Wiochy, Anglig, Niemcy, Polske, a ozenit sie przed $miercia,
lio nie miat czasu sie modli¢, a nawet i Mszy $w. odprawi¢. Wielkim
byt La Mennais, ale nie mial ducha skupienia, byl teologiem, ale nie
bogomadicg; nie modlit sie, brewiarza nie odprawiat i dla tegu umart
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w rozbracie z Kosciotem. ,Tempore, quo fuerint dissipati, peribuut®,
mowi autor ,Manrezy.“ To kara za rozrzucanie sie zbyteczne kaptana,
Zabrak skupienia jego duszy. ,declinaverunt, simul inutilos facti sunt*
(ps 13, 3).

Gdyby apostotowie nie byli sie obawiali tego rozproszenia duszy,
byliby dyakonig dla siebie zatrzymali. Woleli przeciez przedewszystkiem
modlitwie i stowni Bozemu sie¢ poswieci¢ (Dz. Ap. 6, 4). Stowo Boze
Potaczyli $licznie z modlitwa. In oratione fit conceptio spiritualis,
moéwi $w. Prosper. Medytacya i brewiarz to miecz w rekacbh kaptana
Postawionego do Walki z $wiatem i jego potréjng pozadliwoscia.

4. Spoteczenstwo ludzkie musi by¢ odnowione, podniesione, a
zkadingd wya$¢ to moze, jedno z kaptanéw. Capita populi sunt sacer-
dotes, powiedziat Bernard $w. Przez kaptanéw odmienia mitosierdzie
Boze twarz ludzkosci, ale tylko przez odmienionych kaptanéw. ,Dajcie
mi dobrych kaptanéw, wotat $w. Pilip Nereusz w czasie wielkiego roz-
przezenia, a ja recze za nawrdcenie Swiata.“ Dla tego ,,mundi salva-
tores”, nazywa $w. Hieronim kaptanéw. ,,Ornne bonum ex clero®, po-
wiedziat $wT Plawian.

Wielkie wiec dzisiaj zadanie kaptanéw, a zadaniu temu tylko
ascetyczni kaptani sprosta¢ sg zdolni.

a) Asceza i dzisiaj jest na czasie. Nie zgda przy tem nikt
kaptana, aby od spoleczenstwa dla tego sie odiaczyt. Na zewnatrz
ma by¢ czynny, a jednak bez rozproszenia w sercu, w duszy. Zawsze
przy sobie, zawsze w sobie. Serce kaptana musi pozosta¢ zawsze silng
jego wiasnoscig i nie powinno go nic z zewnatrz ogarnia¢. Serce jego
powinno pozosta¢ twierdzg niezdobytg, ktérej Bdg jest Panem. Kto
Boga posiada, ten posiada siebie samego. Bo6g i Pan nasz, Jezus, chce
w nas spoczywac¢ i w nim mamy takze nasz spoczynek, nasze bezpie-
czenstwo. Jezeli jego mamy i za nim postepujemy, wtenczas i czyn-
no$¢ zewnetrzna, ktérg on nam przekazuje, nie jest niebezpieczna dla nas.

Swieci sa dowodem wyraznym na to, ze, coémy tu powiedzieli,
jest prawda. Oni zawsze wedle tych zasad dziatali, a ich zycie i dzia-
tanie i dzisiaj takie samo. W tem spoczywa tajemnica, czemu ich
praca tak byla zyzna, chociaz tak wielostronna, wszechstronna. Jednego
oni tylko pragneli i pragna: to jest Boga zadowolni¢ a przez
to siebie usSwieci¢. Co Bég od nich zada i jak ich chce uswiegeig,
to dla nich jest rzeczg poboczng. | tak zawsze zyjg w sobie zamkniegci,
a im gtebiej sie w sobie zatapiajg, tem wieksza budzi sie w nich su-
mienno$¢, aby na zewngtrz niczego nio zaniedbali,
ilekro¢ B6g dat im spetni¢ cobadZz na zewnatrz.
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Wiec gotowi i zdolni do wszystkiego, a sami w sofcie doskonali,
wszystko przeprowadzaja, a nigdy sie nie wyczerpuja. Bo ze Zrddia
niewyczerpanego czynnosci i btogostawi mstwa Boga, wich sercu zam-
knietego czerpigc, stajg sie urodzajnymi w czynnosci zewnetrznej i z tej
czynno$ci wracajac zndw w siebie, zatapiajg sie, aby zaczerpnaé nowego
btogostawienstwa. Wydajg z siebie, ale znéw zaraz czerpig na nowo,
i wtem zachowujg $wiezo$¢ miodzieAcza, nie starzejg sie nigdy, zawsze
rodzajni, nigdy nie wiednacy, a sSa ich wnieskofAczono$¢ sie rozszerza.
Kazdy Swiety jest wiasnie drzewem zasadzonem nad ruczajem $wiezej
wody taski i dla tego Zaden listek nie spada z niego bezowocnie i nie
zawiedzie sie nikt, kto po owoc do niego sie zblizy. Swieci sami pra-
wie nie wiedza, jak bogaty jest ich owoc, bo o te $wiadomos¢ im me
chodzi, ze owoc przynosza, lecz, ze ,sie Bogu podobajg, ktéremu sie
oddali" (Il Tym. 2, 4). Bo6g nieskonuzony w nich dziata, ,az dotad
dziata" — zawsze dziata. Swieci szukajg tylko Kroélestwa Bozego ispra-
wiedliwosci jego; to znajdujg, awszystko inne sie im przydaje (Mat. 6,33).

To sa niezmienne prawa, bo ten, ktéry je dat, sie nie
zmienia, Chrystus ten sam wczoraj, dzisiaj i na wieki (Zyd. 13! 8).
Te prawa sg stare i nowe, ale one sie nigdy nie przestarzejg, one sg
na wszystkie czasy.

Wszystkie czasy przedstawiaja nam Swietych — ascetéw Mezem
wielkiego, powszechnego dziatania byt Pawet sw., ktory wszystko mogt
w tym, ktéry go wzmacniat, w Chrystusie; mezem wszechstronnym,
poteznym w dziataniu, Swietym, w sobie zamknietym byt Grzegorz I,
najswietniejszym miedzy arcykaptanami Kosciota byt Innocenty 111,
ktory Sliczng ksigzeczke ,,de contemptu mundi sive demiseria humanae
conditionis libri tres" zostawit jako pamiatke, Ze ja sam wpierw grun-
townie przestudyowat. — Ximenes, Kardynat arcyb. Toledanski ww. 15
i 16, byt wielkim uczonym, poteznym ministrem, wzorowym ksieciem
Kosciota, missyonarzem gorliwym, a przy tern wielkim mito$nikiem
ludu i tego, co ten lud bolato, ‘rodiem jego wielko$¢? byta asceza,
korzeniem drzewa najurodzajniejszego. Kiedy mezom stanu przykrzyto
sie czeka¢ na niego, bo sie modlit, kazal im powiedzie¢: kiedy Xime-
nes sie modli, wtenczas broni ojczyzny; kiedy Ximenes sie modli, wten-
czas btogostawi ojczyznie." — Od modlitwy, ascezy, Bo6g stug swoich
nigdy nie dyspensuje, a dzi§ tak bardzo jej potrzeba! W niej zrddio
zyznosci, w niej wiec prawo dzisiejszego naszego dziatania!

b) Sacerdos debet esse sanctus”, to kanon nasz dzisiejszy ws
naszego spofeczenstwa. Sanctus a sacerdotalis — to jedno, — dla tego
kaptanskie winno by¢ nasze wystepowanie ws$-od snot°czenstwa. ,Naj-
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mniejsze pod tym wzgledem uchybienie szkodzi strasznie $wietej spra-
wie, szkodzi kaptanowi samemu. Prawda, zeSmy do spoteczenstwa,
wséréd ktérego zyjemy, stosowac cie winni, liczy¢ sie z niem, ale nie
wolno nam zstepowaé¢ do jego poziomu, z niem sie réwnaé, bo mysmy
winm wszedzie i zawsze zosta¢ sacerdotes. Felices sacerdotes, wola
sw Wawrzyniec Justiniani, si sacerdotaliter vixeritis. To niebo nasze,
z ktérego nam spada¢ nie wolno. MySmy zawsze winni zostaé stoni-
cem, nigdy ognikami btednemi; nam nie wolno przybieraé btedéw spo-
eczenstwa, bo nikogo z spoteczenstwa nie pociggniemy, nie o$wiecimy,
nie rozgrzejemy. W smutnych kolorach przedstawia $w. Bernard zeswiecz-
czonych kaptanéw: Sacerdotales viros guaerimus, qui plures habemus
sacerdotes: plures, inquam, numero, non merito; simulatione, non fide;
specie, non virtute; commiitioue corporali, non vinculo spirituali; carnis
adjunctione, non cordis unitate. Sunt enim lotis manibus: tamen
illotis operibus.”

Swiat goni nieraz zanami, bije poklaski, aby nas ponizaé. Gardzi
jednak kaptanem, kiedy nie lepszym go widzi od siebie. Prostaczek
skargi zawodzi, kiedy sie zawiddt na kaptanie i czystosci jego. | na
salonach wielkich i w chacie wiesniaczej i w radzie narodéw i w se-
nacie ma by¢ kaptan odzianj wszystkiemi cnotami, innym na przyktad
zycia cnotliwego. Wielki autor ziotej ksigzki ,,0 nasladowaniu Chry-
stusa", zada, aby ,jego obcowanie nie byto z ludzmi $wiatowymi, o rze-
czach pospolitych, lecz z aniotami w niebie, lub mezami doskonatymi
na ziemi."

»A niech ani od modlitwy, ani od ofiary Swietej nie ustawa, azby
easke mitosierdzia znalazt."

Na wysokosci stanowiska tego czasu sta¢ mu trzeba na strazy,
na wiezy zamku, wktérym go Bdg postawitl, aby nieprzyjaciela zawsze
mial na oku, a do tamania jego sity umiat zrecznie wzywaé¢ i nawo-
tywaé i sam schodzit do walki i szedt na czele w przytbice wiary
i mitosci Bozej ubrany. A z szeregébw wojska odbrzmiewaé bedzie piesn
niezwyciezonych:

Ztad wedle ciebie tysigc gtow poleze,
Ztad drugi tysigc, ciebie nie dosieze
Miecz nieuchronny, a ty przeciez swemi
Oczyma ujrzysz pomste nad grzesznymi.



Swiadectwa protestanckie
O dzisiejszym protestantyzmie.

(Dokonczenie.)

7 Niemoc protestanckiego Kos$ciota wchwili obe-
cnej. Po tem wszystkiem, coSmy przytoczyli, dziwi¢ sie nie mozna,
ze protestancki ,Koséciotll w chwili obecnej mato bardzo rozwija dzia
talnosci moralno-religijnej, a uawet, jak najlepsi jego przyjaciele ubo-
lewajg, powalony jest zupeitng niemocg. | w istocie jakzez wyglada
stan ich wyznania i wewnetrzno-kos$cielne 2zycie? Jakiez
rozwija socyalne dziatanie? Postuchajmy Swiadkdw:

a) Co sie tyczy wiernos$ci dla wyznania i wewnetrzr
koseielnego zycia, przytoczymy najprzéd nastepujace wywody
Stockera (z jego Deutsch Euang. Kirchenseit.):

»Jesli tak rzeczy dalej pojdg jak dotad, to czeka nas niezadtugo
gorgca walka ostan wyznania naszego Kos$ciota. Przy-
padek Hamaka na potnocy, przypadek Schrempfa na potudniu sa tylko
pierwszemi sygnatami do straszliwej walki duchow, przy ktérej poczatku
stoimy. Niecli sie nikt tem nie ludzi, ze zewnetrzne znikniecie sprawy
Harnaka z powierzchni i porzadku, dziennego sprowadzito pewien spokdj
i ze osobiste oryginalnosci ruchu Schrempfowego powsciggnety dalszy
jego rozwdj. Nie mamy przed sobg zadnego zawieszenia napasci wy-
mierzonych przeciw wyznaniu, lecz cichg i nieustanng walke. | biadzi,
kto mysli, ze przez rozporzadzenia koscielnych wiadz albo przez objawy
woli ze strony ksigzecych osobistosci zostanie rzucona na szale jaka
stanowcza decyzya. Nadto prad przeciwko starej wierze w naukowej
teologii i w miodszym S$wiecie teologéw jest zbyt mocny. Zdecydo-
wana lewica, krytyczna teologia posredniczaca i szkota Ritschla dazg
wszystkie do ostabienia wyznan w ich znaczeniu dla wiary, zla-
mania ich wplywu w duchownym urzedzie. Mimo wielu istotnych ro-
znic, podajg sobie juz teraz zwolennicy niebieskiego czasopisma (Bey-
schlag) i ,chrzescianskiego Swiatall przyjaznie dtonie do wspolnego dzia-
tania; i liberatowie kierunku jenajskiego, gdy domowe spory i trudnosci
z niewygodnymi Ritschlianami usuniete zostang, nie moga nic innego
uczynié, jak zawrze¢ z nimi przjtanierze w celu zwalczania koscielno-
prawnego stanu wyznania. Szkota Ritschla za$ nie clice by¢ i pozostac
samym tylko teologicznym kierunkiem. Chce ona zyska¢ znaczenie
w Kosciele, pracowaé, w praktyke wnijs¢ i swym ideom droge utorowaé
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do ich przyjecia. Jakkolwiek uznania godng jest ta dazno$¢ sama
w sobie, stawia ona nas przecie przed kwestya, co sie ma staC ze starg
wiarg i ze staremi wyznaniami, i nagli nas do decyzyi. Chrzesdcianstwo bez
taktow objawienia i chrze$cianstwo zbiblijnemi rzeczywisto$ciami, Kos$ciot
z wyznaniem o nadprzyrodzonem narodzeniu Chrystusa, o wniebowstg-
pieniu i ponownem przyjSciu Syna Bozego i Kosciot bez tego wyznania
0 tych wysokich artykutach boskiego majestatu, to sg dwie zupetnie
rézne rzeczy. Spoczywajgce w nich przeciwienstwo musi za$ w przy-
sztosci jeszcze bardziej sie zaostrzyé. Dzisiejsi zwolennicy szkoty Kitschla
wyszli po wiekszej czesci ze starokoscielnych domdw, ze staroluterskiej
ortodoxyi. Ale niech tylko dorosnie rodzaj teologéw, ktéry jeaynie
ztej krytycznej epoki i z watpliwosci o faktach pochodzi, a wnet prze-
kona sie kazdy, ze wiara sie zmniejszy i zapanuje coraz viecej samo
tj Iko negatywne stanowisko duchéw. Niejasny obraz Zbawiciela, ktéry
kazdy wedtug swego widzimisie bada i wedlug swej religijnej potrzeby
maluje, nie jest nawet zdoien sptodzi¢ stalej osobistej wiary, a tym mniej
podstawe wiary dla jakiego KosSciota ludowego stworzy¢. Tak sie za-
patrujemy na nasze potozenie i dla tego uwazamy za obowigzek wy-
powiedzenia bez ogrddki catej prawdy...

»,Nigdy poprzednio Kosciot reformacyi nie stat wtakim ogniu po-
ciskdw jak obecnie w Niemczech! — Uczony $wiat z bardzo nie-
licznemi wyjatKami zupetnie stat sie obcym dla Chrzedcianstwa;
doSwiadczyliSmy raz po raz, ze stawne duchy nie umiaty juz wecale
dziesiecioro przykazan. Gwiazdy pierwszorzedne na polu nauki w rze-
czach chrzescianskich tak sg nieo$wiecone, ze w zupeinych zyja cie-
mnos$ciach. Tak zwany wyksztatcony S$wiat znowu — zamozni,
przemystowcy, urzednicy — stoja, z wyjatkiem pojedynczych mezéw
1 okolic, wobec KosSciota zupetnie obojetni. Ta klasa wyzsza dziesieciu
tysiecy, miarodawcze skutkiem majatku i wyksztatcenia klasy, jak je
prézna prasa tak chetnie nazywa, patrzg z trwoga jak socyalne moce
przewrotu idg do szturmu; nie chca nawet widzie¢ utrwalonego starego
porzadku rzeczy przez wiasne uznanie albo przez utwierdzenie nowe
chrzescianstwa. — Maty obywatel widzi sie przez potop kapita-
lizmu na suchym osadzony piasku; ma on niekiedy poczucie tego, ze
brak mu blogostawienstwa Bozego i wota w takich chwilach o pomoc z gory.
Lecz jego prasa filistrowa pozbawita go wszelkiej wiary w zycie nad-
przyrodzone. — Stan robotniczy, mianowicie wwielkich miastach
i okolicach fabrycznych, gdzie sie rozstrzygajg jego losy, jest czestokroé
zupetnie wyzuty z koScielnego usposobienia. Zachodzg przypadki, ze
z 500—600 robotnikdw w jakiej fabryce jeden tylko jeszcze jedyny



idzie do kosciota. Najprzdd oderwane od kosSciota, nastepnie wyzute
z chrzeScianstwa, wkoncu zdemoralizowane zupeinie szerokie kota ludu
sg tylko z nazwiska chrzescianami, a jesli ich kto powota do wysta-
pienia z Kos$ciota, to nawet nie majg dosy¢ religijnego interesu, aby
ten ostatni krok uczynié. — Szczeg6lniej mtodziez chrzescianskich
ludéw popadita w straszliwe wyuzdanie. Jestto zjawisko smutne w ca-
tym dzi$ Swiecie, a 'est ono ze wszystkich znakéw czasu najgrozniejsze.
I naprézno pytajg sie mezowie stanu i KoSciota, jak temu zaradzié..

~Najwiekszem pewnie zlem w naszej ojczymie jest to, ze prote-
stantyzm tak jest rozdarty. W tem tez lezy najglebsza przyczyna jego
niemocy, bezwladnosci. Nie jest on jednomys$inego zdania, nie po-
siada silnego przekonania, jednolitej dziatalnosci. Ani w obronie wiary
reformatorskiej, ani w przymierzu przeciw antyreformatorskim mocom
nie zdolen jest skupi¢ i zjednoczyé swych cztonkéw. Kosciét, ktory
dwom przeciwnym, nawzajem sie wykluczajgcym kierunkom wiary, roz-
daje ambony i urzeda, nie jest wart istnie¢. Musi wegetowaé bezsilny
i wies¢ zywot dysputowania. Zycie ludowe przenikaé, nieprzyjaciot
Chrze$cianstwa zwycieza¢, przeciwnikéw reformacyi pokonywaé nie
zdolen."”

O tym samym przedmiocie pisat takze w Stockera gazecie ko-
Scielnej pewien pozastuzbowy major:

.Brak religijnej energii w ewangelickich Niemczech jest,
tak co sie tyczy uswiecenia jak i chrze$ciafnskiej dziatalnosci mitosiernej,
faktem, o ktorym bodaj kto moze watpi¢. Na dowdd tego
przytaczamy to, co nastepuje: W ilu parafiach zdota pastor chochy
tylko 50 procent konfirmowanych dzieci zbiera¢ na konfereneye? —
Alboz ci, co pomiedzy nami odwiedzajg koScioty, nie sg po najwiekszej
czesci chrzeScianami niedzielnymi, tj. ludzmi, ktérzy sadzg, Ze dostate-
cznie chrzesciaéstwo swe udowodnig, gdy raz po raz w nieds ele do
kosciota zajrza, dwa razy do roku wezmg udziat w Komunii i uczciwe
po obywatelsku zycie wiodg? Jak rzadko zdarzy sie znalezé po na-
szych ewangelickich parafiach ludzi, dla ktérych nie tylko obowigzkiem,
lecz rado$cig serca i potrzebg jest serca codziennie odczytywaé ustepy
z ewangelii, stara¢ sie usilnie o uswiecenie, stuzy¢ Panu i poswiecaé
sie dlan w dzietach mitosci? — W iluz gminach ewangelickich w Niem-
czech parafianom wytrwale i z powagg te obowigzki na serce bywajg
ktadzione, do spetnienia tych obowiazkéw sumienie pobudzane? W ilu
gminach rosci pastor, do czego prawnie jest zobowigzany, pretensye
do pomocy w kosScielnem dziataniu reprezentantow i starszych gminy?
— O iluz synodach mozna powiedzie¢, ze wykonujg jakikolwiek dostrze-



galny wplyw na popieranie i rozwdj koscielnego, religijnego i moralnego
wptywu albo ten wplyw wykonywa¢ na seryo usitujg? — llez jest sto-
warzyszen dla wewnetrznej missyi w Niemczech, w ktorych nie tylko
zarzad albo jedynie tylko przewodniczacy jego, lecz takze — a to by¢
powinno — wszyscy cztonkowie stowarzyszenia sg czynni? — | zkad
to pochodzi, ze pod tym wzgledem wogdle w ewangelickich Niemczech
tak bardzo smutnie wyglada? Po prostu ztad, ze nasi mitodziency
1mezowie, nasze panny i panie, mianowicie pierwsze, wwiekszej daleko
liczbie, nie pozostali w zwigzku z KosSciotem, Kosciét zas tez za malo,
a czesto bardzo prawie nic nie uczynit, aby ich dla kosScielnej wspot-
pracy i chrzeScianskiej dziatalno$ci mitosiernej wychowa¢ — i do tego
zobowigzaé.T*

b) Smutne skutki moralne tego niekoscielnego usposobie
maluje nam Stocker, dajac obraz na posiedzeniu berlinskiej missyi
miejskiej o stanie religijnym protestanckiego Berlina:

,»Osobisto$¢ podkopuje i marnuje szczeg6lniej rozwiozto$¢ cielesna
i pijanstwo. »M0j BOg mieszka w sklepie«, powiedziat pewien pijak —
miat na mysli swego knajpiste — a to tu, wskazujgc na napetniong
flache, — sto czyste stowo BoZe.« Robotnik, ktéry po dtugiem bezro-
bociu dostat nareszcie prace i zaptate, przepit caty zarobek tygodniowy,
nie przypomniawszy sobie, ze rodzina jego czeka na kawatek chleba.
Takie samo spustoszenie sprawia wszeteezenstwo. Pewien miody czlo-
wiek w 20 roku zycia miat juz 4 dzieci, dwa od dwodch réznych dzie-
wcezyn i bliznieta z zawartego wiasnie matzenstwa. Inny zwigzek mat-
zenski sktada sie z 28letniego meza i 29letniej zony z trojga dzieémi
Po lat 11, 9 i 3; malzenstwo to rozpoczeto sie dziko, gdy mezczyzna
miat lat 17 a niewiasta 18. W trzeciej rodzinie za pozwoleniem ro-
dzicow wszystkie trzy siostry oddaja sie nierzadowi; jedyny syn, zreszta
dobry rzemie$lnik, zostat kuplerem. W czwartym domu bije sie ojciec
ze synem o jedne nierzadnice. Ze przy takiem i tak bardzo rozsze-
rzonem zepsuciu przepa$¢ czeka spoteczenstwo ewangelickie, jestjasnem.
Przy tern musi zycie rodzinne w pewnych kotach im dtuzej tern bar-
dziej moralnie i religijnie upada¢. »Niech was B6g btogostawk, po-
wiedziat sasiad do pary, ktéra szta do urzedu stanu cywilnego. ~ldziemy
wimie trzech djablow«, brzmiata odpowiedz. Ze wiele takich matzenstw
poprzestaje tylko na $lubie cywilnym, to jeszcze mniejsze zte, ale to
wewnetrzne zdemoralizowanie jest najgorsze. Dowodem na to wzma-
gajace sie w liczbe rozwody, oznaczajace bankructwo domowego zycia,
jak samobojstwo jest bankructwem osobistego zycia. Naturalnie wpltyw
tego siega w socyalne i ojczyste stosunki, wyhoduje przewrédt i bez-



piawie, obraze majestatu i anarchizm, cho¢ u nas jeszcze me bywajg
rzucane dynamitowe bomby. Najsmutniejszy jest stan moralny mito-
dziezy. Liczba karanych dzieci straszliwie sie wzmaga. Missyonarze
miejscy, ktérzy w wielu gminach odwiedzajg ich rodzicow, sg przera-
zeni tg obojetnoscia, z jaka oni patrza na wystepki i zbrodnie swych
dzieci. Ze dzieci swych rodzicow bijg, zdarza sie to czesto. Nic na
to nie poradzimy, odpowiadajg ojciec i matka, gdy im sie przedstawia
nedze moralng ich dzieci. Chtopak majacy lat 14 mowit: przed kon-
lirmacyg bytem ztodziejem kieszonkowym, po konfirmacyi bede kuple-
rem. Matka zauwazyta do tego z pewng duma: Teraz to tylko popi-
suje sie geba, ale gdy bedzie miat lat 18, bedzie dokazywat piescia.
I ten hultg zostat konfirmowany.t*

c) Bezwtadno$¢ protestanckiego Kosciota pod wzgledem socy
nym przyznaje Stécker dos$¢ czesto. Pisze on np.:

Wzburzenie w ludzie, socyalne i antysemickie agitacye, przypty-
waja i odptywaja, lecz kosciot ewangelicki siedzi cichutko
w zakrystyi, nie dlatego, izby wswej religijnej wzniostoSci zowemi
pradami nic nie chciat mie¢ do czynienia, lecz ze sobie me dowierza,
aby zaja¢ jakie$ stanowisko w obec tego. Niemcy byly w ostatnich
dziesigtkach lat areng najwiekszych walk duchéw, ktorzy na rozwdj
chrzes$¢, ducha i ewangelickiego chrzescianstwa wywieraty wplyw wielki
w skutkach, Liberalizm i radykalizm, socyalizm i antysem tyzm wy-
stapity z tak ogromnym wplywem na zycie niemieckie, ze i protestan-
tyzm jest przez to w wysokiej mierze dotkniety. Trudnoby jednak
byto poda¢ coskolwiek, przez coby zarzad koscielny usitowatl owym
mocom stang¢ naprzeciw i nada¢ im kierunek ku ehrzescianstwu. Ka-
tolicyzm i zydostwo, kazde w swoj sposob, dziata z wytezlmem wszel-
kich sit, osiegajg tez wiele i wprawdzie wszystko w przeciwiefistwie do
wierzacego protestantyzmu. Protestantyzm, ktéremu przecie du-
chowa piecza nad Niemcami jest powierzona, nie pragnie niczego
i nie osiega niczego.

~Kwestya socyatna przez dtugi czas przeszta nad ewan-
gelickim KosSciotem do porzagdku dziennego. My ewan-
gelicy staliSmy prawie po za tym olbrzymim ruchem, do ktérego ko-
niec tego i poczatek przysztego wieku nalezy. Nasi teologowie i pa-
storzy, przetozeni kosScielni i Swieccy, najwiecej najpoboznicjsi, sadzit,
ze nas socyalny S$wiat nic nie obchodzi, ze inne wplywanie nan jak
przez pojedyncze chrze$cianskie osobistosci nie jest biblijnem. Zapo-
mniano o tem, ze, jesli Kosciét nie ma przytem nic do méwienia, musi
wyrzec sie zadania oSwiecania chrzescianskiego $wiata swujem Swiattem,



solenia gu swojg solg. Protestantyzm byt tak przyzwyczajony do uwa-

a"ia za jedyne swe powotanie dziatanie nauczycielskie i mitosierne,

Ze powierzone mu od Boga kierownictwo ludu w moralnych rzeczach

Wypuscit z reki i pozostawit je chetnie S$wieckiej zwierzchnodci, ktéra
tego ani powotania ani zdolnosci nie posiada.

.--. Nawet w pasterstwie dusz traktuje sie odmiennie posiadaja-
eych a ubogich; grzech maiych bywa karany, wielkich zamilczany; ho-
noracyuszow pielegnuje sie troskliwiej anizeli rodziny stug i robotnikéw,
nie moéwigc juz nic o miejskich stosunkach. Caly sposéb rzadzenia
Kosciotem wychodzi wiecej na to, aby pozostawa¢ z wyksztatconymi,
choé¢ ci zdata od wiary sie trzymajg, w zwigzKu, anizeli zajmowac sie
biednym chrzes¢, ludem. Idzie to az do sposobu kazania. Przeciez
zadawaliby$my sobie wiecej trudu prawienia kazan popularniejszych,
gdybysmy zwazali wiecej na lud. Dla tego z ambon styszy sie bardzo
mato, a z katedr jeszcze mniej. -Czego nasz Kosciot potrzebuje, to
serca ludu. Lecz jakzez pozyska¢ je mozna bez popularnych kazan
i pasterstwa dusz?... Kosciét moze znowu dojs¢ do tego, ze bedzie
societas, obcowanie Swietych, je$li go panstwo przymuszaé nie bedzie
do tego, zeby wedle przepisow byto wspdlnoscig Swietych i nieSwietych,
wierzacy ch i niedowiarkow. Wtedy dopiero bedzie znowu cnrze$¢. Ko-
Sciotem, gdy Chrystus w nim bedzie rzadzit, a nie wzgledy na ksigzat
i ministrow, na polityczne partye i racyg stanu. Dzi$ zbyt czesto cho-
dzi tylko o taski, wielkie dochody iordery; wprzédy chodzi¢
powinno wytgcznie o Boga, wiare i dusze."

Beysehlag méwi w swojem czasopiSmie o ohwiejnem, raz po raz
przewrotnem stanowisku, jakie duchowni ewangeliccy zajmujg w obec
socyalnej demokracyi. O tym przedmiocie wypowiedzial protestancki
kandydat na pastora, yon Wiiohter na pewnem zgromadzeniu naste-
pujace zdania:

,Caly zastep pastoréw pisat do mnie listy, w Jrtérych os$wiadczaj a,
ze zatujg, iz mnie Kosciot ukaratl, a wielka gazeta ubolewata, ze Kosci6t
tak wielu niewierzacym duchownym daje spokéj i wszystko robil po-
zwala, a mnie ukarat. Nasz Kosciot nie jest juz zadng woing religijng
wspdlnoscig, w ktérym ten co$ znaczy, co jest religijny. Nasz Kosciot
jest KosSciotem krajowym, Kosciolem panstwowym, nas; pastorzy mia-
nowani sa po czesci i optacani przez panstwo, dla tego muszg gebe
trzymaé, albo swego stanowiska sie zrzec. Tysigce silnych ludzi chcia-
toby chetnie pracowaé, lecz nie majg zadnej pracy, tysigce corek na-
szego ludu musi sie dla braku pracy i nedzy sprzedawaé. Kato-
liccy proboszczowie patrzg w tym punkcie daleko jasniej anizeli lu-



terscy. Zkad to pochodzi? Poniewaz po wiekszej czesci pochodza
z ludu i nie pobrali bogatych zon, nie majag bogatych fabrykantow
i wielkich finansistow za szwagrow."

,C0z tedy dziwnego, ze u wszystkich, ktorzy wartos¢ religii w pier-
wszym rzedzie mierzg podtug jej dziatania moralnie uszlachetniajgcego,
protestantyzm coraz i coraz bardziej na szacunku traci. Pogarda dla
protestantyzmu, jako dla kierunku duchowego, ktéry nic zdziataé nie
umie, wzmaga sie nawet u tych, ktérych sie oszczedzaniem pozyskaé
chce.* Tak pisze Stocker w swej gazecie koscielnej.

d) Ze przy takiej niemocy ,Kosciot' protestancki tak sie mis
wicie stabym okazuje, gdzie ulegto$¢ od poczatku jego istnienia stano-
wita jego najwiekszg site, dla moznych tego S$wiata, zadziwia¢ nikogo
nie moze. Nad dwoma przyktadami takiej stabosci z nowszych czaséw
nie moga szczerzy protestanci zadosy¢ ubolewa¢. Dotyczy to zmiany
wiary heskiej ksiezniczki, ktora poszta za maz za cara i pogrzeb Bfi-
lowa. O pierwszym pisze Deutsch Evang. Kirchstg.:

,Dwie corki wielkiej ksieznej heskiej Alicyi porzucajg swag ewan-
gelickag wiare i uginajg sie przed prawem, ktore rosyjskiej cesarzowej
wydaje sie twardem i niesprawiedliwem a przez wifasng matke jako
nietoleranckie i despotyczne jest pietnowane. Spodziewalismy sie, ze
hanba zmiany wiary z jakiegokolwiek innego powodu jak z najgtebszego
przekonania bedzie oszczedzona naszemu ewangelickiemu Kosciotowi,
naszemu niemieckiemu ludowi od czasu onego stanowczego i pomysl-
nym skutkiem uwiericzonego oporu meklenburgskiej ksiezniczki. Niech
nam nie méwia, ze carowa rosyjska do rosyjskiego Kos$ciota nalezy¢
musi — i c6z nas to obchodzi¢ moze? A wiec ze tam za granicg
takie zadania stawiajg, to tu stosowaé sie do tpgc trzeba i straszny
grzech popetnié, zaprze¢ sie przed ludzmi swej ewangelickiej wiary?
Nie ostabia zaiste wcale tej ciezkiej winy takiego zaprzania sie wspo-
mnienie na niestety tak diugi szereg niemieckich ksiezniczek, ktore
ustgpity przed tak ,nietoleranckiem, niesprawiedliwem i twardemZ za-
daniem. Wspomnienie to musi dzi§ jeszcze kazdemu Niemcowi twarz
rumieficem wstydu oblewaé; niewypowiedzianie bolesnie cigzy mysl
o tych odstepczyoh wspotwyznawczyniach na sercu kazdego wiernego
cztonka naszego ewangelickiego Kosciota. Do tego za dni naszych nowy
przytacza sie moment, ktéry przy tak srogiej zmianie wiary w nas
wszystkich w niemiecko-ewangelickim Kosciele gniew, wstyd i boles¢
powieksza, a wréwnej mierze wine protestantki pomnaza, ze najdrozszy
skarb, jaki cztowiek posiada, porzuca dla korony. Wszyscy jesteSmy
Swiadkami, w jak niestychany sposéb nasza ewangelicka wiara w pro-
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wincyach battyckich gwatcona bywa; a my sta¢é musimy spoaojnie
i z zawiazanemi rekami przygladaé sie temu gwattowi sumien i prze-
$ladowaniu wiary, a nadto jeszcze skazani jesteSmy patrze¢ na to opla-
cane widowisko, jak niemiecka i ewangelicka ksiezniczka z powodéw
1 tylko zewnetrznych zbiegiem jest do Kosciota, ktory jest przesladowca
wiary, w ktorej sama wychowana zostata, i ktérg w dniu konfirmacyi
uroczyscie wyznata.ll

Co do przypadku lulowa wyraza sie Detsches Protestantcnblatt
ak nastepuje:

»,uroczysto$¢ pogrzebowa przy pochowaniu zwilok Hansa v. Buléw
odbyta sie 29 marca w kosciele $w. Michata. Gtoéwny pastor Behr-
man moéwit o dziatalnosci artystycznej, charakterze zmartego i podat
lego zyciorys. Przedstawiajac jego charakter musiat moéwca zaznaczyé,
ze zmarty nie miat Swiadomego chrzes$cianstwa, chociaz swg
umiejetnos¢ wywodzit od wyzszej jakiej$ potegi i mocy. Koscielnym
nie byt Billow z pewnoscig. Dla tego nadestano do gazety zapytanie,
czy wbrew dotychczasowemu zwyczajowi hamburgskiemu, wedlug kto-
rego tylko senatorowie, pastorowie i moze inne jeszcze osoby urzedy
koscielne posiadajace do kosciota bywaja wnoszeni i uroczystosci po-
grzebowe nad ich trumng sie odbywaja, takze uroczystosci pogrzebowe
nad cztowiekiem wecale koScielnie nie usposobionym do Kosciota naleza.
Czyz ogréd konwentu, w ktérym zmarty na koncu wystepowal, nie byt
do tego stosowniejszy? Ale dozér koscielny u $w. Michata uchwalit
Wszystkim pogrzebom otwieraé kosciot, kto tylko zazada. Teraz zdaje
sie, ze ta uchwata w zbyt wielkim pospiechu powzieta zostata, aby
imozebni¢ uroczysto$¢ pogrzebowa dla Biilowa. Ze takg ogélng bardzo
niebezpieczng powzieto uchwale, aby przypadek Biilowa tak pomysinie
Utatwic¢, zastuguje hamburgski protestantyzm przed caltym $wiatem
na zarzut nieuniewinnionej nigdy staboédci.l

e) Takze najzacieklejsze i najzazartsze napasci protestantow w ch
°becnej, mianowicie ,ewangelickiego zwigzkull na wszystko katoli*
ckie, a zwlaszcza na Jezuitdw i na usitowania katolikéw wywal-

nia na wszystkich polach ré6wnouprawnienia, znajdujg tu
8\ wyttomaczenie: wyplywaja one bowiem ze strachu przed potega
Wilar) i Kosciota katol. a poddaje go S$wiadomo$¢é wiasnej niemocy.
Neue Zeit ogtosita np. w sprawie Jezuitéw list berlinski, w ktérym
czytamy nastepujacy ustep:

*Lutra i Loyoli walki na stowa byty sobie podobne jak jedno jaje
rngiemu. Wyrzeczenia, jakie przypisuja pojedynczym Jezuitom w spra-
ne mordu tyranéw, postuszenstwa niewolniczego, wolnej moralnosci
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ptciowej, to znajduje sie takze, przynajmniej tak ostro powiedziane
a moze jeszcze ostrzej u Lutra i innych protestanckich Ojcéw Kosciota.
Przeciwko lenistwu i kradzeniu czasu przez stare zakony mnichéw pio-
runowat tak samo Loyola 'ak Luter; odrzucat rowniez nadmiar religij-
nych praktyk. 1 ze z wolnoscig Chrzescianina w zakonie Jezuitow le-
piej stato, anizeli pod despotami, ktérych Luter obdarzyt wiadzg bi-
skupow krajowych, tego sie mozna przynajmniej o tyle z Rankego nau-
czy€, ze stusznie podnidst, iz zakon Jezuitdéw obok swej Scistej karnosci
nie tylko ,rozwojowi indywidualnemu sie nie sprzeciwiat, ale go po-
pierat.” Ta jedna tylko byta réznica, ze Luter byt mnich niemiecki
a Loyola hiszpanski zotnierz, ze Luter swodj kosciét w,starej wsi" Wit-
tenberdze, jak sam mowi in termino civilitatis, na krancach cywilizacyi
utworzyt, a Loyola swo6j zakon w Rzymie, centralnym punkcie éwcze-
snej cywilizacyi. Rzymski jezuityzm przescignat nieskonczenie nie-
miecki protestantyzm i w szczegdlniejszej wéciekto$ci protestanckich
kierunkéw wiasnie przeciw zakonowi Jezuitow tkwi tylko pozerajagca
zazdro$¢ zbankrutowanych kramarzy w obec wielkiego
kupca posiadajgcego zasoby do ptacenia."

Nawet samemu odwaznemu Waillibaldowi Beyschlagowi serce sie
Sciska na mys$l o mozliwym powrocie Jezuitow i dreczy go bardzo
troska o istnienie swego ,,KoSciota." Gani przepowiednig w Christliche
Welt, ,ze Jezuici powrécg" i sadzi, ze podobne twierdzenia ,o0stabiajg
protestancki opor." A dalej moéwi:

»Ktozby chciat przepowiedzie¢, ze lepsze zrozumienie i pojecie
u naszych rzadoéw sie nie utwierdzi i ze obecny system rzadowy, po
ktorym autor przywotanie Jezuitdw jako konsekwencya oczekuje, nie
poprawi sie? Nie trzeba by¢ pessymista i nie malowaé djabla na
Scianie. tatwo to powiedzie¢: jedynym zwyciezkim sposobem walki
przeciw Rzymowi jest przeciez wewnetrzne umocnienie ewangelickiego
Kosciota i ewangelickiego przekonania jego czionkéw: — gdyby to
umocnienie, nad ktérein od dawna pracujemy, dato sie tak zrobié¢
przez jedne noc!"

Tenze Beyschlag o$wiadczyt na jeneralnem zebraniu w Bochum:

~Rzymskiemu Kosciotowi w niemieckich krajach dawaé¢ wolno$¢
wedtug jego zapatrywania, znaczytoby to skazaé na zagtade tego, co
przez wiekowg prace i ciezkie ofiary zostato zdobyte."

Roéwniez i Stocker leka sie. Pisze on w swej Kirchenmtung:

»Tymczasem przez handlowanie i targowanie sie z centrum ' Po-
lakami obniza sie poziom idei panstwowej. Aby Jezuici powdci¢ mieli,
w to oczywiscie nie wierzymy. Ale to jest mozliwem, ze przyznane
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zostanie zadane réwnouprawnienie i wysocy urzednicy w ministerstwie
kultu z pomiedzy katolikbw mianowam beda, co daleko zgub nie j-
sZem by¢ moze, anizeii powrét zakonéw.ll

Pismo $w. ma stuszno$¢: non est ira super iram mulieris. Im
stabszy kto$, tym bojazliwszy i ztosliwszy.

f) Tg niemocag ttomaczy sie z drugiej strony tolerancya
testanckiego ,KosSciotall w obec niewiary we wiasnem flonie. Ze
jeszcze za Chrzescian uchodzg i miodziez teologiczng uczg ci, co w bo-
stwo Chrystusa nie wierza, jest do$¢ znanem. Ale czegdz jeszcze do-
czeka¢ mozemy, kiedy zaszedt taki przypadek ,Schwalball, ktéry ru-
mieniec wstydu wywoluje na czola protestantow. Czytamy o tern
w D. E. Kirchemty.:

,Okoto Bozego Narodzenia wyszto z druku dzietko predygiera
ewangelickiego, znajdujacego sie jeszcze w urzedzie, ktéry przed swojem
nazwiskiem najwyzszy predykat honorowy ewangelickiej nauki, Di.theol.
wypisuje, dzietko, ktore zpod pidra kazdego reformowanego zydowskiego
rabina wyjs¢by mogto. Moryc Schwalb odpowiadat w szeregu kazan
w obec swojej gminy na pytanie: Czy Jezus jest Zbawicielem? sta-
nowczem ,nie." Nie osobiste znaczenie, jakiego zazywa autor, zwracaé
musi oczy nasze na to najnowsze ogloszenie tego teologa, lecz niewy-
powiedzianie zawstydzajacy fakt, Zze takie kazania z ewangelickiej
ambony mogly by¢ wyglaszane, a nie podni6st sie przeciw temu
szturm oburzenia w ewangelickim Kosciele, i urzad
koscielny bremenski nie wiaziat powodu wyjscia ze swego obojetnego
stanowiska. Nigdy jeszcze zapewnie pojecia najradykalniejszego kosciel-
nego liberalizmu ztakg otwartosciag nie byly gtoszone z ambony. Gdyby
i,zwigzek ewangelickil, dla ktérego w og6le mamy sympatye, podnies¢
zechciat raz gtos swdi przeciwko takim z lewicy pochodzacym wyrze-
czeniom, toby wielu swiim ,watpliwym przyjaciotomll utatwit uinos¢,
ze potozyt sobie rzeczywiscie za zadanie ,utwierdzenie i obrone ewan-
gelickiej wiaryll, a nie tylko samg polemike przeciw Rzymowi.

»W jednem z tych kazan, ktére powiedziane zostato w Boze Na-
rodzenie, a w ktérem o narodzeniu Zbawiciela ani stéwkiem nie wspo-
mniano, Schwalb swoje stanowisko okresla sam w nastepujacy sposob:
ABurzymy bardzo duzo, co dotychczas u wiernych uchodzito za niety-
kalne. Przeczymy powadze Biblii, widzimy w Biblii prawde i biad,
duzo, bardzo duzo ludzkich niedoskonatosci; nie uwazamy sie za zwia-
zanych w niczem przez jakiekolwiek stowo Biblii. Nie wierzymy wcuda
opowiedziane przez Biblig, owszem przeczymy im zupetnie stanowczo.
Wszystkie biolijne opowiadania cudowne wydajg nam sie albo jako le-



gendy albo jako alegoryczne powieSci Nie wierzymy, ze Jezus byt
Bogiem Synem, nie wierzymy, zeby byt Bogiem cziowiekiem, nie wie-
rzymy, zeby byt doskonatym cztowiekiem, nie wierzymy, izby byt wolny
od wszolkiego btedu, od wszelkiego grzechu. Ani jego stowo, ani jego
ycie nie jest dla nas pod zadnym wzgledem miarodawcze. Jest on
dla nas wielkim prorokiem pomiedzy wielu innymi.« Je$li si¢ to moéwi
z méwnicy na socyalno-demokratycznpm zebraniu, to jest bolesnem;
ze co$ podobnego mozna glosi¢ z ewangelickiej ambony w fiwieto
Bozego Narodzenia, jest niestychanem. Protestantyzm musi posiadaé
odwage odmowienia takim biedom, wywracajgcym wszelkie podstawy,
swych ambon i ottarzy. Zdaje sic jednak, ze daleko jesteSmy od tego,
aby zabrano sie do rozwigzania tej piekacej kwestyi choéby w poje-
dynczych Kosciotach krajowych.1

Nie tak bardzo zte, ale w kazdym razie do$¢ zle sa dwa przy-
padki stabosci, ktére sie wjdarzyly w nowszym czasie. Badensk. du-
chowny Gottfr. Schwarz ogtosit ,,60 tez przeciw bitednym naukom
Chrzescianstwa.“ Pomiedzy niemi znajdujg sie nastepujace zdania:

.Ze $wiatu w Jezusie Chrystusie pojawit sie ideat czlowieka, na
tem polega taska Boga i przebaczenie grzechéw. — Poniewmz nauka
o Trojcy znosi ewangelig, odtrgca ona ludzko$¢ od zrodta zycia i jest
herezyg gubiacg dusze. -- Nauka o zastugach Chrystusa opiera sie
na nauce o Tréjcy i juz dla tego sprzeczng jest z ewangelia. — Ewan-
gelia Jezusa Chrystusa znosi sie takze przez nauke o Kosciele, i to
ze gmina Chrystusowa jest zewnetrznym organizmem, i przez nauke
0 Sakramentach.l

Vossische Ztg. zada przy tej okazyi ,wolnosci nauczania dla du-
chownychl, jedli:

,»0dnosny duchowny uwmBza sie w sumieniu obowigzanym, to swoje
poznanie, po ktérem odnowienia chrze$ciafiskiego zycia po gminach sie
spodziewa, ile moznosci jak najdalej rozszerzaé — i tyle w kazdym
razie w tej nadziei jest uprawnionem, Ze jawne odrzucenie przestarzatej
dogmatyki uwaza za wiecej pozyteczne dla zycia gmin, anizeli to wieczne
widczenie dtawiacego ciezaru tradycyi — je$li sadzi, ze wedtug swego
$lubu przy ordynacyi do religijno-moralnego podniesienia powierzonych
mu dusz, do doprowadzenia nauki koscielnej do biblijnej prostoty takze
1 pisemkami ulotnemi przyczynia¢ sie musi.ll

»5adzimy1l zauwaza do tego Kreuszdtung, ,ze kazdy nawet nie-
chrzescianin musi uwazaé, iz to pojecie wywraca wszelkie moralne po-
jecia. Jesli duchowny tak jawnie od zasadniczych nauk swego Kosciota
sie odstrychnat, to moze pozosta¢ uczciwym i przyzwoitym cztowiekiem,
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lecz musi wtedy otwarcie urzad swoj ztozy¢. Jesli do tego nie ma
odwagi, to go obroncy jego wskazywaniem na ,sumienie” i $lub ordy--
nacyjny uniewinnia¢ nie powinni. Znaczy to mesumiennos¢ uznawac
za Kulnienno$¢ a wiarotomstwo za wierno$¢! Lecz jakiez zamieszanie
Panuje u naszych liberatbw w glowie i sumieniu, dowodzi usilne za-
danie Voss. Ztg., wystosowane do badenskiej najwyzszej rady koscielnej,
aby pozostawita owego duchownego odpadtego od chrzes¢, wiary w urze-
dzie, gdyz rzad koscielny »nie zdota sie utrzymaé przy szturmie coraz
gwalttowniejszym ortodoxyi.«

ulfto sie trzyma wiernie wiary Kosciota, ma by¢ przez zarzad
teg® Kosciota zwalczany, kto wiare Kosciota, w ktdrym urzad sprawuje,
publicznie zaczepia, zastuguje na obrone ze strony wiladzy — i to sie
nazywa etyka koscielnego liberalizmu."

Drugi przypadek dotyczy prof. Scholza w Berlinie, ktéry na jene-
ralnem zebraniu w Bochum proponowat ,te liczne artykuty wiary za-

pi¢ jednym." Voss. Ztg. bardzo chwali profesora i moéwi: ,Jesli
1“"zescianstwa nie mozna szuka¢ w rzymskim Kosciele niewolniczym,
fo mozna je znalez¢ tylko we wolnem postanowieniu i niezaleznosci
01 dogmatu." Z tego dilemma my katolicy mozemy byé zadowoleni.
Lecz zkad to przyszto, ze na zebraniu nikt nie protestowal? Gorzko
skarzy sie na to Kreuzzeitung. Pisze ona:

»Tego sdalszego rozwoju« ewangelickiego Zwiazku obawialismy sie
°d poczatku. CzestoSmy mu przedstawiali, ze Zle sadzi, iz zado$é uczynit

celu utrzymania ewangelickiego Kos$ciota, gdy ustawicznie nawotuje
d° walki przeciw Rzymowi, zadnego za$ niedwuznacznego S$wiadectwa
0 sktada przeciw niedowiarstwu we wnetrzu ewangeli-
cLiego Kos$ciota. | teraz moéwca ewangelickiego Zwigzku stanat
°Warcie po stronie przeciwnikéw apostolicum.

»Wprawdzie predygier prof. Scholz wspomniat, zZe nie jest jego
przeciwnikiem; ale jesli prof. Beyschlag krdtko przedtem stare stowo
Przytoczyt: »tak i nie —to zta teologial to o prof. Scholz mozna powie-

»w potowie tak i zupeinie nie« to daleko gorsza.

.l gjgorszem jest niezawodnie, ze sie nie odezwal przeciw niema
na zebraniu w Bochum zaden protest, cho¢ byli tam zastapieni

Noi duchowni. Czyz znowu sadzili, ze dla ,pokoju” milczeé
Inuszag- Byloby to bardzo smutnem.*“

A ostatecznie jeszcze optakania godna stabo$¢ kierujacych wiadz,
laka sie objawita w ostatniej fazie ruchu ageudowego. Pierwszy
projekt nowej agendy byt juz z pewnoscig dosy¢ ,liberalny." Lecz dla
1 eraléw w stowarzyszeniu protestantoéw i partyi srodkowej zawierat jeszcze



za wiele ,prawowiernosci.” | nie spoczeli tak dtugo, dopdki ostatnia
resztka osobistego zobowigzania pojedynczych os6b na stary stan wiary
nie zostata wygtadzona. W obec nowego ,,poprawionegoll projektu za-
tamujg rece orth,doxi i nie zapoznajg, ze stojg przed zupeing ruing
»~Kosciota reformacyi.l Postuchajmy skarg gtéwnego ich przywdédzcy.
Stocker pisze:

.Zyczenie, wypowiedziane przez wiele synodow prowincyonalnyeh,
azeby przy ordynacyi osobiste wyznanie ordynanda na apostolicum byto
zachowane, nie zostalo spetnione w nowym projekcie. Formularz ordy-
nacyi pierwszego projektu zostat zatrzymany, tak ze apostolicum tylko
wspomniane, nie wyznane, ani nawet odczytane nie hedzie. W ten
sposéb spetniono zyczenia lewicy. To nowe urzadzenie tak sie przed-
stawia, ze osobiste wyznanie pojedynczych w apostoti-
cum zawartych faktow zbawienia zostato zaniechane.

»Jesli wtym punkcie pierwszy projekt usuniety zostat, nowy pro-
jekt przyniést lewicy niespodziewane spetnieuie ich drugiego zadania.
Podtug tego moze by¢é wkazdej gminie podczas gtéwnego nabozeristwa
zanuast apostolicum odsSpiewana luterska piesn. Gdy nowy projekt
stanie sie prawem, moze pastor, ktdremuby odczytanie apostolicum przy
ottarzu sprzeciwiato sie jego teologii, $piewem od osobistego wyznania
dyspensowaé. Ze liberalne organa gminy liberalnemu duchownemu
udzielg tatwo zezwolenie na te zmiane, watpi¢ nie mozna. Tutaj za$
spoczywa mozebno$¢ nieprawdziwos$ci, ktéra nas najwiekszg
obawg napawa.

»Jeszcze trzecia zmiana w dawnym stanie rzeczy dopetniona jest
w nowym projekcie. W jednym z trzech formularzy do chrztu brzmi
po odczytaniu apostolicum pytanie wystosowane do chrzestnych: »Czy
chcecie, aby to dziecko ochrzcone byto wimie Ojca i Syna i Ducha $w
i czy przyrzekacie stara¢ sie ile moznosci o to. aby w chrzes¢, wierze
byto wychowane, odpowiedzcie: tak« W drugim formularzu to pytanie
postawione jest rownolegle do innego. — Skutek jest widoczny. Chrze-
stnych uwalnia sie od wyznania apostolicum, zawartego w ich ,.tak.”
I tu liberalnym pastorom nie bedzie zadnej sprawiato trudnosci za-
prowadzenie tej nowej formy; najwieksza cze$¢ chrzestnych nie zmiarkuie
wcale, ze zwiedziona zostata. — | przy chrztach dorostych brzmi py-
tanie w jednym formularzu réwnolegtym- -»Czy $lubujesz by¢ wiernym
wierze gminy Jezusowej i w/trwaé w mej az do korica?« Rezultat
rébwniez jasny. Zwalnia sie dorostego ochrzconego od osobistego wy-
znania apostolicum.

»A wiec na trzech, a wiasciwie na czterech miejscach, gdzie dotad
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°sobiste wyznanie apostolicum sie odbywato, zostatlo zaniechane
albo ostabione. Jak te zmiany bywaja osadzane i w tym czasie
sporow o apostolicum osgdzane by¢ muszg, wiemy. Kazdy w tern wi-
dzie¢ musi koncesyg dla przeczgcych fakta zbawienia.
2 tego wnioskowaé trzeba, ze nasz Kos$ciot krajowy nie ula
s°bie, izby miat site do utrzymania z dobrem sumie-
niem wyznania tych faktow zbawienia. Stusznie tedy be-
dzie mozna powiedzie¢ w przysztosci, ze tam, gdzie apostolicum wagen-
dzie zachodzi, osobiste wyznanie nie jest koniecznie potrzebne. Skutki
Z2M  trzeba sobie uprzytomnie¢. Liturgiczne uzasadnienia tutaj nie
starczg. Jasne jestraczej, ze biblijna i wyznaniowa prawda
zostata wydana na tup subjektywnej i chwiejnej prawdzi-
wosci. Czy w czasie watpied i przeczenia Kosciét to czyni¢ moze,
niech to kazdy ze swojem sumieniem odrobi. Lecz kwestya ta jest
najwiekszej doniosto$ci i powaznego znaczenia dla
Kos$ciota reformacyi.”

A mimo to moéwit w Bochum wspomniony powyzej prof. Scholz
0 ,sile Swiat pokonywajacej ewangelickiej wiarylll!! Kto przeczytat
uwaznie Swiadectwa protestanckie o protestantyzmie, jakieSmy wniniej-
szej rozprawie zestawili, ten zapewnie nie uwierzy w ,te site Swiat
pokonywajaca.l Daleko uczciwiej i stuszniej zapatruje sie na te site
protestantyzmu teolog protest. Pawet de Lagarde, ktéry w roku 1890
(Ueber einige Berliner lhcologcn) pisat: ,,Z protestantyzmem w Niem-
czech jest ostatecznie koniec... Lud nie jest juz protestanckim... Pro-
testantyzm w ludzie jest o tyle tylko potega, o ile powtarza ludowi
mite przystowia polityki i zycia spotecznego. Jest potega nie jako
kierownik ludu, lecz jako munsztuk wszystkich po za wymaganiami
tycia pozostatych leniwych i niebezpiecznych szczatek dawnych dni.
Kult bohatera Lutra jest tylko maska tych daznosci... Nauka uskro-
ttmila sie z protestantyzmem; historya skonczyta z protestantyzmem...
Gdziekolwiek protestantyzm w Niemczech noge swa postawit, zubozaty
serca... Wszystko przez protestantyzm stato sie poziomem... Niech
przestang moéwi¢ o protestantyzmie! Takiego nieszczeScia nie mozna
Przebaczy¢, nie mozna zapomnieé, tylko w milczeniu utopié.l
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O intencji i atfencyi
przy administracyi Sakramentow.

Sobér Trydencki, po soborze florenckim, zdefiniowat, ze intencya
ministri jest konieczna do wazno$ci Sakramentéw: Si quis dixerit in
ministris, dum sacramenta conficiunl et cunferunt, non rcauiri inten-
tionem faciendi, quod facit Ecclesia, anathemg sitfi) W tym punkcie
tedy nie moze istnie¢ jakiekolwiek nieporozumienie pomiedzy teologami
katolickimi. Lpcz gdy chodzi o zdeterminowanie natury tej intencyi
i sposobu jej aplikacyi, nie ma zgodnosci i dla tego pozyteczng moze
by¢ praca, przedstawiajaca S$cisle nauke koscielng o tym przedmiocie.

I. Pojecia oyélne.

O intencyi.

Befmicya. Intencya, w znaczeniu filozoficznem, jest aktem, przez
ktéry wola przysposabia i porzadkuje skutecznie $rodki zdolne do osia-
gniecia pewnego celu, jaki sobie zamierzyta. Znaczenie jej teologiczne
jest daleko szersze: rozumie si¢ ona wtenczas jako wszelki akt, ktéry
sie dzieje z rozwaga, reflexyg wjakims$ celu:3 Secundim guam accep-
tionctn mncia quac fiunt ex proposito dicuntur fieri cx intentione-, et
Ula tantum, guae a casu fiunt, dicuntur praeter intentioncm fieri.3

Intencya tedy jest aktem woli, dazacej wolno do pewnego celu.
RoOzni sie ona od attencyi, ktory jest aktem rozumu, zwazajgcego
na jaki$ przedmiot lub akcysa.

Dodzial. Intencya moze by¢é aktualna, wirtualna, Labi-
tualna i interpretativa.

Intencya aktualna jest aktem wewnetrznym, przez ktéry wola
postanawia sobie jaki$ cel osiegnaé: chce odprawi¢ Msza $w. za te osobe
chce konsekrowaé hostye wtej puszcze zawarte; chce odméwié officium;
chce byé obecnym na Mszy $w. itd.

Ta intencya aktualna jest explicita, gdy akt woli zwraca si¢

") Sesa. VII c. 11. — Sobér lloroneki tak sformutowat te nauke: Omnia Sa-
cramenta tribus pcrfictuntur, videlieet rebus tanguam materia,’\erbis tanguaw
forma, et persona ministri eonferentis saeramenta cum intentione faciendi quod
facit Ecclesia. (Ad Armonos).

2 Intontionis nomino non significamus determinnte illum volnntatis aetum
qui est offiuax amor finis, ex quo provonit oleetio mediorum: sed universali usur-
pationo 8ignili("famu8 propositum sive doliborationom voluntatis. Salmant. De Sa
cramentis in genere disp. 7 dub. 2.

g Ibidem.



wprost do celu, ktéry chce osiegna¢: chce ochrzci¢ to dziecko; itnpli-
Cita, say sie oiive wyionac: akcya, ktora jest zwrocona ku innej, albo
Sdy sie budzi intencya, ktdra przypuszcza druga. Jesli lekarz niewie-
rzacy chrzci dziecko na prosbe otoczenia, i w intencyi uczynienia za-
dosy¢ zyczeniom i zrobienia im przyjemnos$ci, jego intencya explicita
Jest zadowolni¢ swych klientéw; lecz poniewaz nie moze rzeczywiscie
zadowolni¢ rodzicéw, jak chrzcac na seryo, w tern co czyni, okazuje
implicite intencyg czynienia tego, co Kosciot zada w takiej okolicznosci:
i wtedy intencya rodzicow czyni swojg stosujac sie do ich zyczenia.

Nadto intencyg aktualna jest absolutna albo warun-
kowa, wedle tego czy zmierza absolutnie lub warunkowo do pewnego
przedmiotu: chce ochrzci¢ to dziecko, albo: chce ochrzci¢ to dziecko
w razie, gdyby jeszcze nie byto ochrzcone.

Intencyag wirtualna, ktérej nie trzeba pomienia¢ zintencya
iniplicita, o ktérej codopiero byta mowa, ani zintencyg habitu atna,
jest aktem woli, sformutowanym najprzéd aktualnie w sposéb implicite
lub ezplicite, i trwajgcym w seryi czynnos$ci, ktore sg jego skutkiem.
Przypuszcza ona tedy intencya aktualna poprzedzajaca, z ktorej wy-
wodzi swoj poczatek. Nadana jej nazwa intencyi wirtualnej, gdy
z racyi jej virtus trwajgcej dopetnia sie czynno$¢ lub czynnosci zamie-
rzone przez intencya aktualng. Bedzie ona takze implicita lub cxpli-
cila, absolutna lub warunkowa, wedlug natury intencyi aktu-
alnej, ktorej jest trwalg dziatalnoscig. Gdy kaptan ubiera sie w szaty
koscielne, ma intencya aktualng, przynajmniej implicite, celebrowania
Mszy $w. i wykonania wszystkich obrzedéw $w., jakie Kosciot przepi-
suje; roztargnienia pézniej zachodzace nie przeszkadzajg mu wecale do
kontynuowania celebry, zracyi pierwotnej intencyi, ktéra trwa wirtualnie.
I gdyby podczas roztargnienia kto$ go sie zapytal, dla czego wykonuje
taki obrzed, odpowiedziatby: poniewaz ten obrzed przepisany jest przy
odprawianiu Mszy $w.

Niekiedy teologowie moéwia o intencyi aktualnej implicita jako
o intencyi wirtualnej: tak nazywaliby wirtualng intencyg, na mocy
ktérej kaptan konsekruje waznie hostye zawarte w puszce, ktérg po-
stawit z rozwaga na korporale, nie mys$lac o konsekracyi. Rzeczywiscie
ta intencya jest implicite aktualna, poniewaz z uwaga aktualng kaptan
ten wykonat akcya, zawierajacg w sobie implicite wolg konsekrowania.
W kazdym razie stanie sie tylko wirtualng, gdy kaptan jest roztar-
gniony w chwili konsekracyi.

Intencya habitualnag jest trudno S$cisle zdefiniowaé. Teo-
logowie w rozmaity sposob biorg sie do tego, Jest to najprzéd pewne



przyzwyczajenie (propensio), tatwos¢, nabyta przez czeste wykonywanie
pewnych aktéw, do spetnienia ich bezmys$lnie; gdy np. kto§ odmawia
modlitwy drzemigc.) Jest to nadto intencya, ktéra, gdy naprzéd zo-
stata sformutowana aktualnie, nie zostala odwotana, lecz faktycznie
jest przerwana i nie ma wplywu na akty rozwazone. Pozostaje jednak
ona w stanie habitus, i moze sie tatwe odnawiaé przez attencya
i wten sposéb stawac sie aktualng, przynajmniej implicite, i wptywac
na akty. Kaptan miat intencya odprawi¢ Mszg $w. na pewng intencya,
lecz pbzniej zupetnie o tern zapomniat: jego intencya nie jest odwo-
tana, pozostaje w stanie habitudinis, lecz w tym stanie nie ma za-
dnego wptywu na akt celebry.

Intencya habitualna jest wreszcie, jak samo jej nazwisko oznacza,
intencya stalg i rzeczywistg, lecz praktycznie nie aplikuje sie do za-
dnego aktu zdeterminowanego; te determinacya otrzymuje tylko przez
intencyg aktualng imnlicita lub explicita. Tak kaptan, wykonywujacy
urzad pasterski, ma intencya habitualng administrowania Sakramentéw
wedtug okolicznosdci; lecz ta intencya nie odnosi sie do zadnego aktu
$cisle oznaczonego, pozostaje o0g6lng a ztad nieskuteczng. Tak samo
kaptan, ktéry przyjat stypendya mszalne, ma intencya przyjety obo-
wigzek spetni¢; lecz dopoki nie sformutuje swej mtencyi, za kogo chce
Mszg odprawi¢, jego intencya pozostaje habitualna: skuteczng dopiero
bedzie po obudzeniu w sobie intencyi aktualnej praktycznej, ktéra po-
tem moze trwaé wirtualnie, je$li tego okolicznosci wymagaja.?

Intencya interpretativa jest raczej presumpcyg mtencyi
anizeli prawdziwg intencya: jest to usposobienie habitualne i ogélne,
ktore pozwala domysla¢ sie, przypuszczaé, ttomaczy¢ sobie intencya
czyjakolwiek. Dobry chrzeScianin nawiedzony zostaje nagle chorobg

J Intentio habitualis ost quaedam propensio ad alitjuid faciendum ox actibus
froquentatis reliota, gualis esse posset in dormientibus, obriis, amentibus, qui ox
assotudine ad cortas actionos quaridoque, v. g. loquuntur, disputant, orant, oto.
Billuart De lloris canon. dissert. 2 art. 8 § 8. — Intentio babitualis dicitur
promptitudo quaedam operandi ex habitu sive infuso, sive acquisito. Sylvius in 3,
qu. 54 art. 8 concl. 6.

~) Intentio habitualis dicitur esse guando praecessit voluntas faciendi sacra-
mentum, et postea nullo modo influit in effectum sou in actionem externam... sed
eo modo quo cousetur habitu manero, tantum concomitantor se habet. Suarez,
de Sacrumentis disp. 13 soct. 3 n. 0. — Habitualis est intentio actaalis dudum
praoterita. quam quis non retractavit, sed quae non movet ad oporandura. Aertnys
De Sacr. in genere n. 8. — Intentio habitualis ea est quam praecessit roluntas
operis faciendi, sed postea nullo modo influit in operationem, quia noc est in me-
moria vel cogitatione, noc per se, nec per aliud est causa talis actionis. Sylvius
in 3 au. 54 art. 8 conc. 6.



i pozbawiony przytomnosci; nigdy nie myslal, przypuszczamy, przyjac
Sakr. Namaszczenia ostatniego, lecz jego usposobienie habitualne upo-
waznia kaptana do ttomaczenia sobie jego woli i do sadzenia, ze
miatby inteneya przyjecia Sakramentu, gdyby miat swiadomo$¢ o swoim
stanie.*) Ta interpretacya jest ugruntowana na woli babitualnej i ogol-
nej, jaka majg wierni, czynienia w czasie stosownym tego wszystkiego,

jest koniecznem do zbawienia. Niekiedy intencya interpretativa
rozumie sie jako voluntarium indirectum. Jesli ktoskolwiek chce wy-
kona¢ przyczyne, sadzi¢ mozna, ze chce takze skutkéw wyplywajacych
z tej przyczyny; lecz tego znaczenia nie nadajg teologowie intencyi
mterpretativa, gdy chodzi o Sakramenta $w.

Nauke te mozna stre$ci¢ wkilku stowach. Przez inteneyg aktu-
alng explicita wola dosiega bezposrednio swdj przedmiot; przez
inteneyg aktualng implicita dosiega takze jeszcze wprost, lecz
sobie przedkiada cel, ktéry go koniecznie w sobie zawiera; przez in-
tencyg wirtualng kontynuuje dalej w seryi aktéw swa inteneyg
aktualng czy to implicite, czy tez explicite; przez inteneyg habitualng
dazy do celu tylko wsposob ogoélny, nie oznaczywszy nic S$cisle wpra-
ktyce; przez inteneyg intcrpretativa jest usposobiona do obudzenia in-
tencyi, ktdérej faktycznie nie ma. Kaptan zabiera sie do odprawienia
Mszy $w. i formutuje inteneya, ze ja chce odprawi¢ za te lub owa
osobe: to jest intencya aktualna explicita. Udaje sie do zakrystyi i nie
myslac explicite o celebrowaniu, ubiera sie w albe, ornat, idzie do
oftarza itd.: to jest intencya aktualna implicita, zawarta ko-
niecznie w aktach, ktére wykonuje i ktére czyni tylko na mocy intencyi
celebrowania. Ten kaptan jest nastepnie roztargniony w czasie Mszy
a nawet gdy wymawia stowa konsekracyi; konsekruje jednak waznie
na mocy swej intencyi aktualnej, ktora trwa w seryi aktéw, z ktérych
sie sktadajg ceremonie Mszy $w.: jest to intencya wirtualna im-
plicita lub explicita, wedle natury intencyi aktualnej, z ktdrej bierze
swdj poczatek i swa skuteczno$¢. Tenze kaptan powalony o toze cho-
robg w swem majaczeniu odmawia modlitwy Mszy $w. i wypowiada
stowa konsekracyi: dzieje sie to na mocy intencyi habitualnej;
albo tez ma wolg habitualng i og6lng chrzcenia, stuchania spowiedzi,
wedle tego jak okolicznosci wymagaja: jest to intencya habitualna.
Wreszcie pozbawiony nagle przytomnosci, nie myslac praktycznie o $mierci:

*) Intentio interpretativa habetur guando ,quis actualem intentionem nec
habet nec habuit, ita tamen est dispositus nt eam olicorot, si animadverteret.”
Aertnys lheol. mor. lib. 8 n. 8.



ze wzgledu na usposobienie pobozne ma intencyg interpretativa przy-
jecia Ostatniego Namaszczenia.

O attencyi (attentio).

Definicya. Attencya jest aktem rozumu, a ztad r6zni sie¢ od in-
tencyi, ktéra jest aktem woii: jest to, mowiagc Scisle, nic innego, jak
uwaga, ktéra daje $wiadomos$¢ o akcie lub rzeczy.

Fodsinl. 1. W swem znaczeniu teologicznem i w stosunku z admi-
nistracyg Sakramentéw, attencya przypuszcza wpltyw woli: wtedy jest
to akt rozumu nakazany przez wolg. W ten sposob rozumiana jest
ona wewnetrzng lub zewnetrzng: interna vel cxterna,

Kazda attencya bedac aktem rozumu, nakazanym przez wolg, jest
kuniecznie wewnetrzna; za$ nazywajg ja zewnetrzng, gdy wola
postanawia sobie usung¢ ducha od rozwazania przedmiotéw zewnetrznych,
niezgadzajgcych sie z jej zajeciem. Attentio jest wewnetrzna, gdy
wola chce spowodowa¢ rozum do rozwazania jakiej rzeczy, akcyi, przed-
miotu jakiego.

2. Ta attencya moze byé albo aktualna, albo wirtualr
albo habitualna. Jest aktualng, gdy rozum poruszony przez wolg
zajmuje sie z uwagg przedmiotem oznaczonym. Gdy kto§ odmawia
modlitwe lub spetnia czynno$¢ bez roztargnienia, ma attencyg aktu-
alng. Jest ona tylko wirtualng, jesli wola, zachowujac zawsze
intencyg natezenia uwagi, jest jednakowoz niedobrowolnie roztargniona;
a nawet gdy wula zgodzi sie¢ na roztargnienie, attencya moze jeszcze
pozosta¢ w czesci aktualng lub wirtualng, byle tylko byla tam jeszcze
uwaga wystarczajgca do aktu ludzaiego. Kaptan, administrujgc Sakra-
ment, mys$li dobrowolnie o innej rzeczy, jego aktualna uwaga jest po-
dzielona i zwraca sie réwnocze$nie lecz niezupetnie do kazdego z przed-
miotéw, ktére jg zajmuje, zachowuje dosy¢ jednak uwagi, aby rzecz
swg wykonac.

Nakoniec attencya jest habitualna, gdy w rzeczywistosci ani
wola, ani rozum nie zajmowaty sie aktualnie jakim$ przedmiotem, lecz
sa w usposobieniu zwro6cenia sie do niego z racyi nabytej habitudo.

Zauwazamy tutaj, ze attencya poprzedza intencyg i jest z nig
SciSle zwigzang. Na poczatku akcyi, gdy nie byto attencyi, wola nie
mogta sformutowaé zadnej intencyi, ani explicite ani implicite jej akt
nie bytby aktem ludzkim. Lecz gdy intencya zostala sformutowana
z wystarczajagcg uwaga, attencya moze zniknaé, nawet dobrowolnie,
a mimo to skuteczno$¢ intencyi nie ginie: trwa ona przeciwnie wir-
tualnie w seryi aktow, ktore ztad ptyng. | dla tego to, jak zobaczymy



ponizej, attencya jest konieczna do waznosci Sakramentéw ze wzgledu
na to, ze jest konieczna do obudzenia intencyi.

Il. Zastosowanie poprzednich pojec.

Po objasnieniu znaczenia intencyi i attencyi pozostaje nam po-
czyni¢ ich zastosowania do administracyi Sakramentéw.

O intencyi.

Co sie tyczy intencyi, rozwazyé nam trzeba, jaka intencya jest
konieczna i wystarczajgca, i jaki powinien by¢ jej przedmiot.

I. Na pierwszem miejscu udowodni¢ winnismy nastepujace propo-
zycye: intencyg habitualna nie jest wcale wystarczajgca do wa-
znego udzielenia Sakramentu; intencyg aktualna, czy escplicita, czy
implicita nie jest wcale konieczng; intencyg wirtualna, implicita
lub escplicita jest konieczna i wystarczajgca.

1. Intencyg habitualna nie wystarcza. Intencyg jest przy adr
uistracyi Sakramentéw konieczna, aby Sakramentowi nada¢ jego sku-
teczno$¢ praktyczng. Dla czego ablucya w Chrzcie $w. oznacza infuzyg
laski uswiecajacej i odpuszczenie grzechéw pod formag purylikacyi? Czyz
to sie dzieje na mocy ustanowienia Sakramentu przez Jezusa Chry-
stusa? Bezwatpienia to ustanowienie jest konieczne, aby stowom formy
Chrztu $w. nada¢ znaczenie sakramentalne abstrakcyjne, jesli tak
mozna powiedzie¢,*) lecz nie wystarcza do aplikacyi praktycznej i sku-
tecznej tego znaczenia w pojedynczym przypadku. Tak przed jak i po
ustanowieniu Chrztu $w. mozna zawsze czyni¢ abluoye bez administro-
wania Sakramentu. Ztad te stowa: Ego te baptiso, polaczone z ablucya,
nie bedg miaty praktycznie znaczenia, jakie im nadat Chrystus P., a ztad
nie bedg sakramentalne jak tylko przez wolg tego, ktéry je wygtlasza
1 chce je zuzyé w tern znaczeniu; ztad konieczno$¢ intencyi skutecznej
1 Scisle okre$lonej.

Intencja tedy habitualna, czy sie przez nig rozumie pewne
przyzwyczajenie (propensio), nabyte przez akty poprzednio powtarzane,

*) W Sakramentach mozna rozréznia¢ forme metafizyczng i fizyczng
1°rnjg metafizyczng jest znaczenie sakramentalne, pochodzace z ustanowienia
fhrystuaa P. To stowa: Ego te baptico, nie moga oznacza¢ odpuszczenia grze-
chow pod formg ablueyi, jak tylko na mocy ustanowienia bozego. Forma fizy-
czna jest skonstruowana z tych samych stéw o tylo, zo nalezg do sktadu sakra-
mentalnego: tj. o ilo sg uzyte przez ministra w znaczeniu, jakie im nadat Chr. P.
Jesli tedy minister nie moze da¢ tym stowom ich znaczenia i skuteczno$ci sakra-
mentalnej , gdyz nie mogtby ustanowi¢ Sakramentu, zalezy jednak od niogo braé
albo nie bra¢ tych samych stdw w znaczeniu sakramentulnom, ustanowionem przez
Fhrystusa P.; ztad od jego woli, tj. od jego intencyi zawista rzeczywisto$¢ istnie-
nia Sakramentu.



czy sie ja weZmie w znaczenia intencyi przerwanej a ztad zagi-
nionej, czy ja sie nawet uwaza jako intencjg og6lng, nic Scisle nie
oznaczajacg w praktyce, me moze zdeterminowac skutecznie znaczenia
stow i rzeczy uzytych: a ztad nie wystarcza do udzielenia waznego ja-
kiegokolwiek Sakramentu.l)

Lecz intencya habitualna, wzieta w znaczeniu intencyi po-
przedniej przerwanej i nieodwolanej, albo intencyi og6lnej i nieokre-
Slonej, wystarcza do przyjecia Sakramentéw, z wyjatkiem malzenstwa.?2)

Ten, kto otrzymuje Sakrament, nie jest jego sprawcg, jest raczej
biernym, a jesli akcya sakramentalna nie znajdzie w nim zadnej prze-
szkody, skutek sie objawia, a wiec intencya habitualna me tylko nie
jest przeszkoda dla Sakramentu, lecz jest przygotowaniem, uzdolnie-
niem do jngo przyjecia.3) Katechumen np., ktory sie przygotowuje
do chrztu, ma intencyg przyja¢ Sakrament w czasie stosownym; lecz
poniewaz nic nie bylo postanowione, jest to u niego intencya ogdlng
ihabitualng. Je$li zachoruje i pozbawiony bedzie przytomnosci, ochrzcony
jest waznie ze wzgledu na te intencyg habitualna poprzednia.

2. Intencya aktualna czy to cxplicita, czy imnlicita, nie
wcale konieczng do waznosci Sakramentéw; intencya wirtualna
nawet tylko implicita wystarcza.

Prosimy nas dobrze rozumie¢: intencya aktualna jest pozadana;
minister Sakramentow winien sie stara¢ zachowac jag w sobie jak naj-
dtuzej, i kazdy raz, kiedy jag straci przez dobrowolne roztargnienia, jest
mniej lub wiecej winny przed Bogiem. My jednak twierdzimy, ze ta
intencya, ktéra przypuszcza attencyg aktualng, nie jest konieczna ani
do waznosci ani do licitas.

') Ad boc quod sit sacramentum, neeesse est quod forma ei elementum ad
unum ordinentur. Hoc autom non est ex se, cum forma et elementum indifferentia
sint ad multa. Ideo superyenit institutio Christ!, quae formam et elementum
ordinavit ad aliqucm effoctum ct significatum. Sed tamen instituuo, etsi yorba
ordinayit ad unum, non tamen arctacit, quia ad alios usus possunt sumi et su-
muntur, et ideo ad hoc, quod ordinentur, necessarium est interveniro mtentionem
ministri, qua intendit illo actu et verbo talem effectum daro, vel saltem quod
facit Eeelesia faeere.“ S. Bonayentura, in 4 dist. 6 par. 2 qu. 1.

7) Poniewaz matzonkowie sami sg ministrami Sakramentu, musza mii ¢ przy
najmniej intencyg wirtualng implicitam czynienia tego, co czyni Kosciot
wigzac matzonkow.

3 Longe plura requiruntur ad conficiendum quam ad susciDiendum Sacra-
mentum, quia suscipiens se babet mero passive, ad quod non requiritur ox genere
uo libertas, nec debet proferre vorba, aut acceptam ezercere poteetatem; at mim-
strans concurrit actire, et nomine alterius per ezercitium potesiatis acceptae, ad
quod requiritur modus buinanus et liber Giribaldi De sacr. in gener. c.Vn 4



Nie jest potrzebna do licitas, bo kiedy attencya aktualna ginie
przez roztargnienie niedobrowolne, intencya aktualna takze ustaje i po-
zostaje tylko wirtualna; w tym przypadku, nie ma zadnego grzechu
nar, e, powszedniego, gdy nie ma uwagi a ztad i woli.

Nie jest wcale konieczng do waznos$ci, gdyz P. Jezus powo-

ijjac ludzi na ministréw swych Sakramentéw, nie magt icli uwolnic¢
°d stabosci ludzkich i dla tego, jak zauwaza $w. Tomasz,) nie lezy
wmocy cztowieka by¢é zawsze uwaznym: wseryi czynno$ci umyst jego
fdzie niemylnie mniej lun wiecej czem innem zaprzatniety, lezy to
juz w jeg0 uaturze. Ztagd sama intencya wirtualna wystarcza, aby
stworzy¢ akt ludzki, i nie mozna zada¢ przy admimstracyi Sakramen-
tow wiecej niz aktu moralnego.

’ Teszcie powiedzieliSmy wyzej, ze intencya jest konieczna do wa-
znosci Sakramentéw, gdyz ona nadaje praktycznie Sakramentowi jego
Prawdziwe znaczenie i czyni z niego znak skuteczny taski; owoZz aby
Pezyska¢ ten skutek, intencya wirtualna wystarcza, gdyz ta intencya
nie jest niczem innem, tylko intencya aktualng trwajacg wseryi aktow,
ktére nie majg racyi bytu, tylko na mocy jej skutecznosci. W rzeczy-
wistosci intencya wirtualna jest intencya aktualng pozbawiong attencyi,
ktéra jednak nie mniej wjwoluje dalej akta, jakie poprzednio skiero-
wata do celu.?

1. Lecz jakiz winien by¢ przedmiot tej intencyi?

tV znaku sakramentalnym moze mieé¢ explicite za cel administro-
waé Sakrament i by¢ narzedziem taski; albo tez uwaza¢ jedynie na
°Wzed materyalny, np. na czynno$¢ polewania woda, wypowiadajac
“bowa formy Chrztu i postanowi¢ sobie wykona¢ te czynno$¢ zewnetrzna,
nie zajmujac sie jej znaczeniem mistyczuem, ani jej skutkami. Wtedy
mozna takze postanowi¢ sobie wykona¢ te czynno$¢ na seryo, albo jako
zart i zabawe; i ta intencya zartowania moze by¢ objawiona albo po-
zosta¢é wewnetrzng.

Ztad powstajg kwestye zawiklane i diugie dyskusye, ktoreby za

*) Quamvis studiose curare debeat sacramenti minister, ut etiam actualem
intentionom adhibeat: sed hoc non est totaliter positum in hominis potostate, quia
praeter intentionem, cum homo vult multum intondore, incipit alia cogitaro, se-
cundum illud: Cor meum dereliguit me. Psalm. 39, 13. — 3, qu. 64 art. 8 ad 3.

J Licet ille qui aliud cogitat non habeat actualem intentionom, habet ta-
rnen intentionem habitualem (virtualetu), qnae sufficit ad perfectionem sacramenti
puta cum sacerdos accedens ad baptizandum intendit facero circa baptizandum,
quod Kacit Ecclesia- unde si postca in ipso oxercitio actus cogitatio ejus ad alia
rapitur, ex rirtute primae intentionis perficitui sacramontum. 3 qu 64 art, 8 ad 3



462

diugo tu byto wyktada¢. Ograniczamy sie na sformutowaniu doktryny
ogo6lnej teologéw Kkatolickich.

Aby waznie administrowa¢ Sakrament, nie potrzeba, izby minister
miat intencya explicitam wykonania obrzedu $w., ni tez wywotania skut-
kow duchowych; wystarcza, gdy chce na seryo spetni¢ czynnos$¢ ze-
wnetrzna, ktérg Kosciét i katolicy uwazajg za sakramentalng: w tym
przypadku, intencya explicita tego, ktéry aaministruje Sakrament np.
Chrzest $w., ma za przedmiot czynno$¢ zewnetrzng polania wodg i wy-
powiedzenie pewnych stébw w sposéb, w jaki to czyni Kosciot katol.,
i jego intencya implicita jest czyni¢ to, co czyni tenze Kosciot przez
ten obrzed, tj. administrowa¢ Sakrament Chrztu.

Ta intencya wystarcza: gdyz minister wykonat rzeczywiscie ryt
sakramentalny zintencya czynienia tego. co czyni Kosciot, wedtug tego,
czego domagaja sie Sobory. Jego intencya, prawda, jest tylko impli-
cita, gdyz zajmuje sie tylko czynno$cig zewnetrzng; jest ona jednak
nie mniej rzeczywista, i gdyby go sie pytano, dla czego wykonuje te
czynno$¢, odpowiedziatby: poniewaz jej zadajg odemnie i poniewaz win-
tencji tych, ktorzy tego sie domagaja, owo zadanie ma znaczenie reli-
gijne i ma na celu pozyska¢ skutki duchowe.

Dodajemy, Ze nie ma nawet potrzeby, aby minister niewierny,
ktéry chrzci dziecko na zadanie rodzicéw, znat znaczenie sakramentalne
aktu, ktéry wykonuje, ani tez skutkow tego Sakramentu; wystarcza, ze
wykonuje wedtug intencyi rodzicéw, izby miat implicite intencya czy-
nienia tego, co czyni Kosciot chrzcac. | to jest, czego od niego sie
domagajg: stosujgc sie do tego zgdania, czyni te intencyg rodzicow
i KoSciota swojg witasng. Ta intencya czyni tedy rzeczywiscie z akcyi
materyalnej ryt sakramentalny, oznaczajacy to, co Jezus chcial mie¢
oznaczone i wywolywaé skutek, jaki chciat Zbav iciel, ustanawiajgc
Chrzest $w.

Lecz je$li, zamiast chcie¢ wykona¢ czynno$¢ sakramentalng wedle
woli tych, co go o to prosza, minister postanowit zrobi¢ sobie z tego
zart, zabawe, szyderstwo; albo raczej, jesli wykonujac zewnetrznie
obrzed sakramentalny, ma wewnetrznie wolg nie administrowac
Sakramentu, opinia probabilissima i najog6lniejsza, mianowicie za dni
naszych, uwaza ze nie bylo intencyi wystarczajagcej, a wiec i Sakra-
mentu nie byto. Ten minister nie ma nawet implicite intencyi wyko-
nania aktu religijnego, gdyz przeciwnie protestuje wewnetrznie swoja
wolg nie przyczynienia sie do wykonania rytu sakramentalnego, albo
jesli wykonuje ten ryt, to tylko w snoséb teatralny.

O attencyi. Attencya aktualna nie jest konieczna do wa-
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znosci Sakramentow: juze$my zauwazyli przy intencyi aktualnej,
e czlowiekowi niepodobnem jest pozosta¢ uwaznym przez caly czas

ministracyi Sakramentu. Attencya wirtualna takze nie jest wy-
magana: gdyz nje Og n;g zalezy skuteczno$¢ Sakramentu, lecz tylko
J intencyi. Attencya, jako akt rozumu, jest uwaga na to, co sie dzieje;
Jesli tej uwagi nie ma, cho¢ dobrowolnie, akcya dla tego nie zmienita
natury. To tez i Sobory nie wspominajg wcale o attencyi, kiedy po-
'sajg warunki konieczne do waznosci Sakramentu.

Attencyi, nawet zewnetrznej, moze braknaé, przynajmniej
w czesci, bez szkodzenia skutecznosci Sakramentu i to z tych samych
IMtrodéw. Je$li jednak brak uwagi zewnetrznej byt taki, ze minister
ca>y zajety rzeczami innemi, najmniejszej nie zwracat uwagi na to, co
Cyni, waznos¢ Sakramentu bylaby narazona, nie dla braku uwagi, lecz
eaczej dla braku intencyi: akt administracji Sakramentu bytby
Moralnie przerwany i intencya wirtualna by znikla. Minister przestat
2ajmowa¢ sie Sakramentem, aby sie zajmowac inng rzecza.

Jesli tedy attencya nie jest potrzebna dla wykonania Sakramentu
1Jego skutecznosci, nie wyptywa ztad, zeby sie wcale na nig nie ogla-
(ia¢ przy administracji: owszem odgrywa ona przytem wielka role, gdyz
l)ez n'oj nie bytoby wcale intencyi a ztad znaku sakramentalnego.
ALt ludzki taki, jakim by¢ powinien akt tego, ktéry administruje Sa-
nunent, przypuszcza uwage i wola, a wiec najprzéd attencyg a na-
stepnie intencyg.

Lecz jakaz jest ta attencya wymagana, nie dla wykonania
specyficznego znaku sakramentalnego, lecz na dowdd, ze jest inten-
cy a? Jestto na poczatku czynnosci pewna attencya aktualna,

tora moze nastepnie trwa¢ wirtualnie w seryi aktdw nastepnych,
lla mocy intencyi, jaka ma wola byé uwazng. Jest to innemi
stowy uwaga wystarczajgca do wykonania aktu ludzkiego. Nie jest
( “O komecznem, aby ta uwaga byta zupeing: moze by¢ podzielona
aa rézne przedmioty, a jednak pozosta¢ wystarczajgcg do aktu moral-
no. Tak wiec roztargnienia, cho¢ dobrowolne, nie potrzebujg szko-
dzi¢ rzeczywistemu istnieniu intencyi, a ztad ani tez waznosci Sakra-
*ntu, jesli tylko, méwigc moralnie, nie stanowig one przerwy aktu.
Je$ ,by np. kaptan w konfesyonale tak byt zajety innemi rzeczami, nie
Nalezgcemi do spowiedzi, ze nie wie nic z tego, co mu sie spowiadano
Machinalnie bez $wiadomosci tego, co czyni, daje absolucya, inten-
cy a rozgrzeszenia, jakg miat, wchodzac do konfesyonatu, bytaby przer-
wang przez intencyg implicite przeciwna, tj. przez wolg rozwazng zaj-
mowania sie¢ rzeczg niezgodng ze spowiedzig i nie mys$lenia Mz wiecej



0 niej. W tej woli zajmowania sie¢ obcag rzeczg, nie majgcg zwigzku
ze spowiedzig, lezy rewckacya implicita pierwszej intencyi.

Streszczajgc to wszystko, po krotce powiemy: intencya, przynaj-
mniej wirtualna implicita, czynienia tego, co czyni Kosciét przy admi-
nistracyi Sakramentow, jest konieczna i wystarczajgca do waznosci:
konieczna, gdyz bez tej intencyi akcya pozostataby zwyczajng i nie
miata Zzadnego znaczenia sakramentalnego; wystarczajagcg, gdyz usta-
nowione przez Chrystusa Sakramenta otrzymujg przez nig zastosowanie
praktyczne i pewne.

Intencya nie jest wcale czeScig istotng sakramentalnego znaku,
z takiego tytutu co materya i forma, jest ona tylko causa efficiens
immediaic, tj. ze przez swg inteneyg minister udziela Sakrament.

Co sie tyczy attencyi, nie jest ona ani causa formalis ani mate-
rialis ani causa efficiens Sakramentu. Jest ona jednak potrzebna
w pewnej mierze, gdyz bez niej nie miatby minister intencyi skutecznej.
Mdgiby co najwiecej zachowaé inteneyg habitualng, ktéra zdaniem je-
dnorny$inem teologéw, nie jest wystarczajgca.

Z pola

Voyrzeby i kadeac Itarny niemiecki. Podtug § 367 nie-
mieckiego prawa karnego pieniezng karg do 150 Marek lub wiezieniem
ma by¢ karany ten, kto bez wiedzy wiadzy publicznej trupa pochowa,
albo przekracza policyjne rozporzadzenia wzgledem zbyt wczesnych po-
grzebow.

Podlug § 60 ustawy niemieckiej o urzedach stanu cywilnego, nie
wolno pogrzeba¢ trupa bez policyjnego pozwolenia przed zapisaniem
$Smierci w rejestrach stanu cywilnego.

Proboszcz K. wW. pochowat dziecko zmarte na ospe, nie czekajgc,
az zapisane zostanie u urzednika stanu cywilnego w rejestrze zmartych.
Policya miejscowa wzbronita pogrzebu i rozporzadzita zbadanie ciata
przez fizyka powiatowego, zanim jeszcze doniesiono o $mierci urzednikowi
stanu cywilnego, a ztad tez dziecko zmarte nie zostato jeszcze zapisane
w iego ksiedze. Proboszcza zaskarzono o przekroczenie wspomnionego
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powyzej § 367 a linea 2, lecz sad tawnikow go uwolnit, poniewaz go
ni 11 Ilo mozna uwazac za takiego, co pogrzebat ciato, tylko odprawit cere-
monie koscielne. Sad ziemianski w Raciborzu skazat jednak proboszcza
stycznia 1894 r. na 15 M. kary, gdyz wykroczyt przeciw § 367
a tmea 2 i przeciw § 60 prawa o ,Beurkundung.“ Wyrok ten po-
twierdzony zostat w ostatniej instancyi przez sad nadziemianski wWro-
cltawiu.
Chodzito przytem gtdéwnie o kwestyg, kogo za grzebigcego uwazaé
nalezy, ze karygodny pogrzeb sie odbyit, tego nie roztrzgsano wecale.
°grzeb odbyt sie bez policyjnego pozwolenia, zanim $mier¢ wurzedzie
cywiliaynr zostata zapisana. To bylo pewnem. Cmentarz w W. nalezy
do katol. kosciota, ktéry reprezentowany jest przez Dozor koScielny
1 Jogo przewodniczacego, proboszcza K. Tenze naznacza pogrzeb, dy-
sponuje cmentarzem i dla tego jego uwazaé nalezy za grzebigcego.
Odpowiedzialnym, moéwi ostatni wyrok, nie jest duchowry jako
taki, lecz jako ten, ktéremu przystuguje rozporzadzanie na cmentarzu,
)ak wyrok najwyzszego trybunatlu z 6 marca 1879 stusznie wywodzi,
~tym przypadku jest nim proboszcz K. jako przewodniczacy Dozoru.
Obojetnem jest, czy umyslnie, czy przez pomyike dziatat. (Obszernie
mzbiera ten przypadek Dr. Porsch w Yeringa Archw 1896 str. 3.)

KWESTII E TEOLOGICZNE.

0 odpustach czastkowych kilku set lat. W kalendarzu $w Mi-
chata na rok 1896 (na korzy$¢ domu missyjnego $w. Michata w Steyl)
znajduje sie, zaraz po kalendarzu zwyczajnym catorocznych Swiat, ka-
lendarz odpustéw. Pod napisem: ,niektére odpusty niezupetne tatwe
do pozyskania¥4 czytamy: ,Dla cztonkéw bractwa Ro6zancowego: kazdego
dnia, w ktérym sie nosi przy sobie rézaniec na cze$¢ Maryi, 100 lat
1 100 guadragen (tj. 40,500 dni). llekroé¢ razy przy rézancu wymowi
sie poboznie imie Jezus w Zdrowa$ Maryo, 5 lat i 5 guadragen (2025 dni);
kazdego dnia spowiedzi: Odpust niezupeiny 60,000 lat i 60,000 gua-
dragen, jesli sie caly Kozaniec bez przerwy odmoéwi.ll

Czy te odpusty sa prawdziwe i czy w ogole Kosciot tak wielkie
odpusty niezupeine udziela?

O. Beringer pisze o tern wswem dzietku: Die Ablcisse, ihr Wesm
und Gcbrauch w 11 przez Kongregacya $w. Odpustéw aprobowanem i za
autentyczne uznanem wydaniu (z r. 1895) na str. 56:



.Wieksze odpusty czastkowe, ktore dzis§ Namiestnicy Chrystusowi
udziela¢ zwykli, obejmuja co najwiecej tylko 7, 10, 20, 30, rzadko 100
albo wiecej lat. Co do odpustéw 100, 1000 i nawet kilka tysiecy lat
powazni autorowde jak Dominik Soto, Estius, Maldonat, Bellarmin wy-
razali wielkie powatpiewanie; pierwszy twierdzi, Ze takie nadania od
Papiezy samych nie pochodza, lecz powstaty przez to, ze r6zne odpusty
ze sobg potgczono. Jakkolwiekbadz, pewnem jest, ze niektére odpusty
tego rodzaju dzi$ jeszcze sg autentyczne, uwierzytelnione i przez wier-
nych pozyskane by¢ moga; tak odpusty 100, 150, 200 lat za odmoé-
wienie Eo6zanca 7 Bolesci Maryi i odpusty 1000 lat i 1000 guadragen
dla czlonkéw bractwa Matki Boskiej Pocieszenia udzielone przez Ino-
centego 1Y 1243. Corocznie obecnie jeszcze udziela Ojciec $w odpust
100 lat za kazdy dzien nowenny przed Bozem Narodzeniem i $w. Pio-
trem, ktére w Rzymie publicznie sie odprawiaja.

».Zreszta tak wysokie liczby nie powinny nas zadziwiaé,.-jesli rozwa-
zymy, ze Kosciot Sw. owe odpusty zezwala aplikowa¢ zmartym, a wczysccu
moga by¢ dusze, ktére daleko wieksze ciezary kar na siebie S$cia-
gnety. Za jeden grzech $miertelny kanony pokutne przeznaczaly po
3, 7 i wiecej lat pokuty: czyz nie moga by¢é w czysccu dusze, ktére
po diugoletniem zyciu w grzechach w ostatniej chwili sie nawrdcity,
lecz sprawiedliwosci Boskiej wyptaci¢ sie majg za kary doczesne tysig-
cow grzechdéw S$miertelnych? W kazdym razie przy podawaniu odpu-
stobw tak wielu lat trzeba by¢ zawsze ostroznym i wprzédy o ich auten-
tycznosci sie przekonac.1l

Specyalnie co sie tyczy trzech z kalendarza $w. Michata przyto-
czonych odpustéw, zauwazyC jeszcze trzeba, ze dwa pierwsze znajdujg
cie u Beringa i w spisie odpustéw dla cztonkéw bractwa Rézancowego
przez delegata ksiazeco-bisluipiego, Herzoga, w Berlinie potwierdzonym,
ze jednak trzeciego (j0,000 lat w obydwdch spisach nie ma.

De Confessario inducente complicem ad peccatum complici-
tatis non declarandum.

W przesztym poszycie podalismy w tej materyi Swiezy dekret $w. Pe-
nitencyaryi apostolskiej z 19 lutego 1896 r., przez ktéry eskomuuika
zastrzezona Papiezowi, pod n. 10 w Bulli Apost. Snlis zawarta, ,,in
absolventes complicemf w nowem przedstawia sie $wietle. Do tego de-
kretu podajemy Kkilka objasniajacych uwag wjezyku tacinskim, bo tego
rzi cz wymaga:

10 Hic habemus non meram responsionem s. Poenitentiariae, sed
reram sensus legis declarationem, si guidein hoc verbo utitur S. Poe-
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nitenuaria, eamque authenticam, utpote a Summo Poutifice expresse
aPProbatam.

2° Censuram incurrere declaratur confessarius, qui directe vel in-
dlrecte inducit efficaciter complicem ad reticendum in confessione pec-
catum complicitatis, quod est certum, eumque absolvit. Is enim et
Peccat mortaliter, et agit cum fraude, ne incurrat in censuram Bene-
dictinam; insuper, cum pronuntiet vel non esse peccatum nisi leve,
aut idud non esse declarandum, dici potest illum usum esse clayibus.

Non item de confessario, qui, postquam misere ceciderit, bona
®de poenitentem interrogat ut discernere yaleat num peccatum sit ex
lls quae subjacent reseryationi Benedictinae, v.g., an sit certo mortale,
e* Portale quatenus externum etiam in poenitente, etc.; is enim, si
Videat se alsolyendi potestate non destitutum, tuto absolyere potest.

3° Sedulo adbuc adnotandum est incurrere censuram confessa-
r>um, quum poenitentem induxit ad reticentiam peccati complicitatis,
n°n autem cum complex istiusmodi peccatum reticuit absque ulla ex
parte ipsius inductione, etiamsi complex sacrilege hujus conjessionem
omittat, et ipse culpdbiliter ab interrogandc abstineat, ut ferunt preces,
duibus S. Poenitentiaria die 16 maii 1877 respondit ut supra rela-
tum est.

4° Neque abs re erit notare tempus quo sacerdos censuram in-
currit. Quando inducit complicem ad reticentiam. peccati complicitatis,
certe lethalem culpam admittit in confessione declarandam; verum
excommunicationem non incurrit nisi, postquam complicem ut supra
m errorem induxerit, ponat actum a Benedicto XIV requisitum, seu
complicem absolyat. Et si casu aliquo accidat ut haec absotutio non
detur, y. g., quia poenitens ad ipsum non rediit, yel ad alias regiones
migrayit, excommunicationem yitayit.

5° Demum praeterire non licet yerbum in Declaratione S. Poe-
nitentiariae disjunctiye appositum: ,,Excommunicationem... non effugere
confessarios absohentes vel fingentes absohere, etc...“ Haec est enim
doctrna saepe ab auctoribus negata, repetitis tamen Sacrarum Con-
gregationum decisionibus firmata, nempe excommunicationem a Bene-
dicto XIV latam ab eo non yitari, qui minime absolvit complicem, sed
absolyere tamen finxit.

Ipse Sanctus Ligorius uarrat, quaerenti sibi an incurrat excom-
niunicationem confessarius qui complicem non absolyit, sed tantum
in confessMne audit, Sacram Poenitentiariam sub die 9 mlii 1751
resDondisse: Non viiari cxcomnmnicationem a praedicto confessario
per fictionem absolationis. Et revera responsio forsan non yeniebat
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ad rem; si quidem Sanctus Doctor de iictiune absolutionis non inter-
rogaverat, verum de quaestiono longe diyersa, nempe an sola auditio
confessionis ad incurrendara poenam sufSceHt, seu potius absolutio
complicis esset recpnisita. Quidquid sit, sententiae por S. Poenitentia-
riam traditae Sanctus Doctor non acquievit: ,lluic sententiae ego jam-
dudum adhaesi; sed postea, cum percurrissem Constitutionem ejusdem
pontillcis Benedicti XIY, Inter practeritos, oppositum satis declaratum
reperi. ut patet ex seguentibus verbis: ,Non minus sacerdoti complici,
qui vel extra mortis articulnm confessionem excipit poenitentis, etuuquc
absohit, vel qui in mortis articulo nbsol/uii, cum alius sacerdos non
desit, — excommunioationis majoris poena a Nobis in citatis Consti-
tutmnibus imposita fuit“ (Theol. mor., lib. YI, n. 556).

Haec sane vera sunt, si applicentur quaestioni a Sancto Ligono
propositae. Verum est, inquam, in Bulla Sacramanhim poenitentiae,
8 4, non exprimi an absolutio requiratur ad subeundam poenam, vel
sufliciat sola confessionis auditio; verum est etiam Constitutione Inter
praeteritos clarius requiri non tantum confessionem, sed et absolutionem.

An autem eodom modo dicendum sit censurain vitari a tingente
absolutionem, licet S. Alphonsus non quaesierit, negayit S. Poeniten-
tiaria; ejus autem responso non obstante, multi auetores aflirmarunt,
idque ea de causa, quia qui fingit absolvere, reyera non absolyit,

Et cum haec doctrina nostris temporibus inyaluerit, S. Poeniten-
tiaria responsionem S. Ligorio datam iterum inculcayit. Sic Rereren-
dissimus Episcopus Ruthenensis in Litteris ad suum Clerum directis
sub numero 59, die 16 julii 1878:

»Consulireramus, perepistolam die 16 oetobris 1877 datam, S. Poe-
nitentiariam de sequenti casu: Utrum scilicet confessarius, qui suum
vel suam complicem in peccato turpi, ad mentoin Bullae Apostolicuc
sedis, n. 10, simulaverat absolyisse, recitando, v. g orationetn quam-
dam, vel alia yerba pronuntiando, aut etiam tacendo, ita ut yideretur
tamen per signa vel manuum gestus revera poenitentem a peccatis
relaxare, incurrebat excommunicationem specialiter Summo Pemtifici
reseryatam, de qua agitur in praefata Bulla?

Nobis vero S. Poenitentiaria lioc responsum remisit:

»Sacra Poenitentiaria, mature perpensis expositis dubiis, super
iisdem pariter respondet: Confessarios snnulantes absolutionem com-
plicis in peccato turpi non cffugerc exconimunicationem reservatam in
liidla s. m. Benedicti X1V, SACRAMENTUM POENITENTIAE. Da-
tum Ilomae in S. Poenitentiaria die 1 martii 1878.“

Neque tamen adliuc controyersiae linia  Quemadmodum oHm



Sanctus Ligorius responso S. Poenitentiariae non acquieyerat, ita no-
stri aevi commentatores Consiitutionis Aposlolicac sedis, contradixerunt,
e» forsan causa moti, quod S. Poenitentiaria ad responsiones practicas
edendas instituta sit, non autem ad quaestiones doctrinales detinitive
sohendas. Contradictionibus vero iinem imposuit sequens S. Inquisi-
fionis Decretum, diei 10 decembris 1883, A Rmo Episcopo Petroco-
rensi sollicitatum:

-.Omnes ejusdem Constitutionis (Apostolicae Sedis) commenta-
feres docent confessarium excommunicationi non subjici, qui compli-
cem in peccato turpi absolvere lingit, sed reipsa non absolvit. Con-
frarium tamen declaravit S. Poenitentiaria die 1 martii 1878. An
Potest orator permittere ut in suo seminario doceatur praefata com-
Mentatorum sententia responso S. Poenitentiariae opposita?

RESP. — Negativc, facio vcrbo cum Sanctissimo.

Jam nullus remanebat ambigendi aut contradicendi locus, et de
facto omnes aequieverunt. Nunc autem ecce S. Poenitentiaria, in supra
relata Declaratione, approbante Summo Pontilice, data, idem, arrepta
occasione, quainvis de hoc non interrogata, repetit, sensum legis ite-
rum iterumque inculcare yolens. Ilinc totius rei historiam exponen-
dam credidimus.

Si quis autem decisionis fundamentum exposcat, atgue scire yelit,
Jua de causa excommunicationem in absolventes complicem latam in-
eurrat qui non absolyit, sed fingit absolvcrc; id nos respondendum pu-
famus, Benedictum XIV, dum censuram in absolrentes tulit, intcndere
nequivisse absolutionem veram, sed Cctam: siguidem tianc absolutionem
nnllam atque irritam simul declarabat. Unde qui legem sciens vo-
lensque infringit, non potest nisi iicte absolyere. Ergo nihil aliud ad
Pxcommunicationem requiritur, nisi ut poenitens, ex confessarii facto,
sive is absolutionis yerba, sive alia protulerit, sive etiam tacuerit, sed
siguis et manuum gestibus sufficienter indicaverit se absolyere, in falsa
securitate constituatur et absolutum se credat.

Kto ma prawo zamienia¢ przepisane dobre uczynki w celu
pozyskania tak zw. privilegium Sabbatinum? (przywigzanego do szka-
plerza Karmelitaniskiego).

W roznych ksigzkach mozna czyta¢, ze kazdy aprobowany spowie-
dnik bez wj"atku moze te zamiane zrobi¢, lecz tylko w konfesyonale.
W jednem z czasopismdw niemieckich 0. Beringer S. J. ze Rzymu,
konsultor Kongregacyi $w. Odpustéw, przeczy temu itwierdzi przeciwnie,
ze jeneratowie tak trzewiczkowych jak bosych Karmelitow w Rzymie
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oraz sekretaryat Kongregacyi $w. Odpustéw, u ktérych sie osobiscie
wywiadywal, zaprzeczajg, izby kiedykolwiek to petnomocnictwo tak byto
rozszerzone. Zresztg sprzeciwia sie temu fakt, Ze wspomnieni jenera-
towie w odnos$nych formularzach wyraznie tym tylko kaptanom udzie-
lajg te facultas, ktdrych upowazniajg do przyjmowania do bractwa Kar-
melickiego, co bytoby zbytecznem, gdyby kazdy spowiednik posiadat
te wiladze. Nadto moc do zamieniania, wedtug licznych os$wiadczen
$w. Kongngacyi Odpustéw, nie wyptywa z upowaznienia do $wiecenia
i wktadania Szkaplerza, lecz potrzeba do tego specyalnego i wyraznego
upowaznienia. Z tego wszystkiego wyptywa, ze wiadza zamieniania
przepisanych dla przywileju sobotniego dobrych uczynkéw, ilekro¢ za-
chodzi prawowita przeszkoda, tylko przez tych kaptanéw wykonywana
by¢é moze, ktdrym wyraznie przez Stolice sw. albo jenerata Karmelitow
nadana zostata. Zeby ,w braku upetnomocnionego kaptana i w na-
gtych przypadkach kazdy aprobowany spowiednik te zamiane mogt
podja¢"”, jak to niektorzy twierdza, jest nieprawdziwem, chocby do tego
byty zwyczajne lzejsze przeszkody. Jesli to ma dotyczy¢ przypadkow
wiekszych przeszkod, tj. moralnego niepodobienstwa, to z wiasciwg wia-
dza zamieniania, o ktérg tu chodzi, nie ma sie nic do czynienia, gdyz
w takich przypadkach zamiana nie jest wcale potrzebng, albowiem w.erny
jest sam ze siebie dyspensowany i co najwyzej chyba radzi¢ mu tylko
mozna, aby swego spowiednika prosit o natozenie mu tatwiejszego
uczynku, do czego naturalnie upowaznienia nie potrzebuje.

Co sie tjczy twierdzenia, Ze ta zamiana moze sie odbywac tylko
na spowiedzi w konfesyonale, twierdzi réwniez 0. Beringer, ze ani Kon-
gregacya $w. Odpustéw ani tez obaj jeneratowie Karmelitbw o takiem
zobowigzaniu coskolwiek wiedza, owszem wszyscy zapewniajg, ze za-
miany odbywa¢ sie moga po za konfesyonatem.

W jakim kierunku ktada sie ciata zmartych w grobach? Nie
wszedzie jednakowa pod tym wzgledem istnieje praktyka, a stosuje sie
gtébwnie do réznego potozenia cmentarzy. Cmentarze do chowania
zmartych sa albo okolo kosciotéw, co dzi$ juz bardzo rzadko zpowodu
policyjnych przepiséw sie zdarza, albo urzadzone sg z dala od mieszkan
ludzkich, na miejscach osobnych.

W pierwszym razie, je$li cmentarze lezg okoto kosciota, dwojaka
wytworzyta sie praktyka. Albo ciata zmartych os6b Swieckich tak sie
ktada, ze patrzg ku wschodowi (tj. nogi lezag ku wschodowi, gtowa ku
zachodow') i w odwrotnym kierunku zwloki ksiezy, albo $wieckich
zwraca sie nogi tak ku kosciotowi, aby cialo zwr6cone byto ku wiel-
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kieinu ottarzowi. Wtedy ich ciata zwrocone sg w rézne strony S$wiata.
Ciata kaptanéw, ktore zwyczajnie chowaja sie w sklepach koscielnych,

rocone sg gtowag od ottarza ku wyjsciu z kosciota, tak ze ciato patrzy
u zachodowi, je$li ko$ciét zbudowany jest ku wschodowi.

Na cmentarzach osobnych stosuje sie zwykle praktyka do poto-
zema krzyza cmentarzowego, ktéry raz w te drugi raz w inng strone
zwrécony wedlug potozenia cmentarza. Ztad ciala $wieckich klada
8le ku wschodowi, to znowu w kierunku ku kosciotowi, albo w okoto
krzyza cmentarzowego, albo wzdluz drég na cmentarzu naprzeciw
siebie itd.

Powstaje tedy pytanie: czy nie ma statych norm co do Kierunku
Clat ludzkich w grobach, du ktérychby sie stosowa¢ nalezato? Sg;
rzymski rytuat zawiera nastepujacy przepis: ,,Corpora defunctorum in
ecclesia ponenda sunt pedibus yersus aitare majus, vel si conduntur
m oratoriis aut capellis, ponuntur cum pedibus versis ad illarum altaria:
<tuod item. pro situ et loco tiat in sepulchro. Presbyteri vero hahent
caput yersus altare.“ Hartmann tak tlomaczy ten przepis: ,Ciata Swie-
ckich ktas¢ nalezy nogami ku wielkiemu oharzowi, tj. ku wschodowi,
ciata kaptanéw gtowag zwrécong do ottarza. Przy chowaniu w grobach
tej samej reguty trzymaé sie nalezy, tylko zamiast ottarza wschod sie
bierze, gdzie krzyz cmentarzowy stoi — przynajmniej staé powinien —
tek Ze kaptan w grobie gtowa, wszyscy inni wierni nogami ku wscho-
dowi lezy¢ beda.

Binterim w swych DenlcwurdigJc-Aten wskazuje na wspaniatg sym-
bolike tej praktyki i moéwi: ,,Przykitadzeniu do grobu zachowywano kie-
unek ciata taki, jaki takze przy wystawieniu w kosciele przestrzegano,
gdyz czionki stosujg sie do glowy. Jak Jezus, glowa nasza lezat
w grubie, twarzg i nogami zwrécony ku wschodowi, tak i chrzescianie,
jego cztonki, lezg wgrobie.“ Durand inne jeszcze daje znaczenie temu
potozeniu: ,,Debet quis sic sepeliri, ut capite ad occidentem posito, pedes
dirigat ad orientem, in aua guasi ipsa positione orat et innuit, qued
promptus est, ut de occasu festinet ad ortum, de mundo ad saeculum.l
Pewnem jest, ze to potozenie przez powszechny zwyczaj ludu nabrato
pewnej powagi, zanim znano podobne symboliczne znaczenia.

1 Berzmonaniu ijjudoniemych ez L. pewien ojciec ma
corke ISletnig, ktora jeszcze nie byta u Bierzmowania. Jest ona ghu-
choniemg, nie pobierata zadnej nauki i oprécz Chrztu zadnego Sakra-
ment Jest przy zdrowym rozumie. Czy moze by¢ przynuszczona
do Bierzmowania bez nauki?



Odp. Nie, jesli to dziewcze zadnej religijnej nauki nie pobierato.
Gdyz od tych, co sg spetna rozumu, wymaga sie dowaznego przyjecia
Sakramentu jakiejkolwiek intencyi, jakiego$ bonus motus. Obowigzkiem
jest temu dziewczeciu wpoi¢ przynajmniej tyle z nauki religii, aby
mogta otrzymac rozgrzeszenie pod waruuluem, a wtedy bedzie mogta
by¢ przypuszczong do Bierzmowania.

Kwestya rubrycystyczna co do oktawy Bozego Ciata w przy-
sztym roku. W przysztym roku oktawa Bozego Ciata przypadnie na
dzien 24 czerwca, na Swieto $w.Jana Chrzciciela; na drugi dzien obcho-
dzi sie Swieto Serca Jezusowego. Jakie komemoracye odmawiaé sie
beda w drugich nieszporach, czy o oktawie Najsw. Sakramentu, czy
0 Swiecie Serca Jezusowego?

Odp. Sadzimy, ze trzeba komemorowaé¢ oktawe Najsw. Sakr
Dekret jeneralny co do porzadku komemoracyi w nieszporach méwi,
ze nalezy daé pierwszenstwo komemoracyi ofticiuni konkurujacego, albo
moéwiagc wyrazniej ofhcium dnia nastepnego, jesli to ofheium ma ko-
memoracyg. Owoz $wieto Serca Jezusowego w konkurrenoyi z oktawg
Najsw. Sakr. me ma komemoracyi, i simplifikacya przypadkowa tej
oktawy nie moze jej tego daé: ta komemoracya jest zawarta w kome-
moracyi oktawy.

0 egzekucyi dyspensy maitzenskiej.

1. Pewien miody cziowiek z naszej dyecezyi zeni sie z krewng
zamieszkujacg w N. dyecezyi sasiedniej. Proboszcz z N... przeprowa-
dzit Sledztwo, a jego konsystorz podat wniosek do Penitencyargi, ktéra
przystata dyspense proprio Oratoruni Ordinario. Tymczasem panna
przeniosta sie do naszej dyecezyi. Czy wikaryusz jeneralny z sasie-
dniej dyecezyi maégt fulminowac.dyspense?

Odp. Niezawodnie, na mocy dekretu $w.Inkwizycyi z 20 lutego
1888 r., ktory mowi: ,,Dispensationes matrimoniales Ordinario, qui lit-
teras testimoniales dedit, vel preces transmisit ad S. Sedem Apostoli-
cum, siye sit Ordinarius originis sive domicilii, sive utiiusgue sponsi,
sive alterutrius eoruin; etiamsi sponsi epio tempore executioni danaa
erit dispensatio, relicto illius dioecesis domicilio, in aliam dioecesim
discessermt non amplius reversuri...*

2. Czy potrzeba, aby wikaryusz jeneralny, ktéry pierwszy rozpo-
rzadzit $ledztwo i podpisat suplike wystang do Rzymu, fulmirowal sam
dyspense?

Odp. Wocale nie potrzeba. Koniecznem jest tylko, aby wikaryusz
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jeneralny, ktoéry rozporzadzit drugie dochodzenie i w ten sposéb przy-
tozyt reke do egzekucyi reskryptu, wykonat dalej swdj mandat az do
korica i fulmmowat dyspense.

Matrimonium praesumptum.

1. W mieScie, w ktérem Tridentinum nie zostalo promulgowane,
zareczyta sie Berta z Kajusem i grzecb popetnita Kajus polem udat
sie za granice na tat kilka. Berta tymczasem poszta za maz za pro-
testanta, ule malzenstwo byto nieszczeSliwe i protestant rozwiddt sie
a nig sadownie. Kajus powr6cit z zagranicy i roscit sobie prawo do
Berty, ze moze jg wzig$¢ za zone na zasadzie, ze miedzy nim a Bertg
istnieje  matrimonium praesumptum i ze dla tego matzenstwo z pro-
testantem z gory bylo niewazne.

2. Chodzi tu o prawa koS$cielne:

Jezeli oblubiency z sobg zgrzeszyli, powstato wedle starego prawa
koscielnego matrimonium praesumptum. To prawo jest postanowione
w Decretal. Grzegorza IX 1 4 tit. 1 cap. Yeniens 13 de Sponsalibus,
przez Alexandra 111, cap. Tua nos eod. tit. przez Innocentego IlI, cap.
Is qui 30 eod. tit. przez Grzegorza IX, Wszystkie te prawa zostaty
zniesiune dekretem ,Consensus mutuus* z 15 lutego 1892 r. wydanym
przez Ojca $w. Leona XIIlI. Oczywiscie tylko dla miejsc, w ktérych
Tridentmum nie zostato promulgowane; dla innych miejsc upadto ono
po wydaniu rozdziatlu Tametsi.

Dekret Grzegorza IX brzmi: ,Is qui lidem dedit muiieri super
matr,monio contrahendo, carnali copula subsecuta, etsi in facie Ecclesiae
ducat aliam et cognoscat, ad primam redire tenetur: quia licet prae-
sumptum prius matrimonium videatur, contra praesumptionem tamen
hujusmodi non est probatio admittenda. Ex quo sequitur, quod nec
verum nec aliquod censetur matrimonium, quod de facto est postmo-
dum subsecretum.*

Dekret znoszacy to prawo brzmi: Leo Papa XIIl. ,,Consensus mu-
tuus, unde matrimonia justa nascuntur, non verbis dumcaxat, sed al is
quoque signis exterioribus patefieri ac declarari potest. Quamobrem
Alexander Il c¢. Feniens, de Sponsalibus, Innocens IlIl c. Tua nos,
eod. tit. et Gregorius IX cap. Is gui eod tit. decessores nostri merito
decreverunt, ut carnalis copula, si sponsalia dc futuro certa ac valida
pracccssissent, cum in judicio tum extra judicium pro vero conjugio
haberetur, nisi impedimentam canonicim obstitisset. Et in liac juris
praesumptione tantum roboris inesse voluerunt, ut firmum ipsa sta-
tueret sanciretque m nec probationem contrariam ullam admitteret."



»,Deiude vero matrimonia clandestina idest non praesente parocho
et duobus tribusve testibus -nita quum Concilium Tridentinum irrita
infectague esse jussisset, jus illud priscum, ut erat necesse, valere
des:it., ubicumque promulgata tuit vel moribus usuque recepta Tri-
dentina lex. Quibus autem in locis illa non viget, in iis seinper Apo-
stolicae Sedis judicium fuit, canones, quos iudicavimus, ratos atgue
fismos permansisse.”

»Sed aetatum decursu, ex conscientia et cognitjone christianorum
sens>m effluxere. Plures enim Episcopi ex iis regionibus, in quibes
matrimonia clandestina contra fas guidem inita, sed tamen valida ju-
dicantur haud ita pridem rogati, quid pepulus ea de re sentire vide-
retur, piane retulerunt, canonicam de conjugiis praesumptis disciplinam
passim exolevisse desuetudine atque oblivione deletam: propterea vix
aut ne vix quidem contingere, ut copula inter sponsos affectu maritali
nec fornicario habeatur eamque non matrimonii legitimi usum, sed
fornicationis peccatum communi hominum opinione existimari, imo vix
persuaderi populo posse, sponsalia de futuro per conjunctionem carna-
lem in matrimonium transire."

»,Hic igitur rebus et causis, de concilio Yenerabilium Fratrum
Nostrorum s.R. E. Cardinalium in rebus fidei Inquisitorum generalium
supra memoratos canones et alias quascunque jurls canotlici ca dc
re aispoi 'liones, etiam speciali mentionc dignas per hoc dccretum no-
strum abrogamas et abolemus et pro abolitis et abrogatis, ac si nun-
guam prodiissent, haber volumas.“

»Simul per has litteras Nostras decernimus ac manciamus, ut
deinceps iis in locis, in quibus conjugia clandestina pro validis baben-
tur, a quibusvis judicibus ecclesiasticis, in quorum foro causas ejusmodi
matrimoniales agitari et judicari contigerit, copula carnalis sponsalibus
superveniens non amplius Ex juris praestimptione conjugalis
contraclus censeatur nec pro legitimo matrimonio agnoscatur seu de-
ciaretur.”

»HuUjus tamen auctoritate Decreti induci nolumus necessitatem
formae Tridentinae servandae ad matrimonii validitatem ubi illa forma
modo non viget.“

Datum Romae apud s. Petrum die 15 Febr. 1892. Pontificatus
Nostri anno 14.

3. Rozwigzanie. Przeciw pretensyom Kajusa przemawiajg
wzgledy: 1. Berta nie miata z pewnoscig ani wyobrazenia o tych pra-
wach i dla tego nie byto u niej affektu maritalis. In foro conscientiae
byta tedy wolna i mogta z protestantem wazne zawrze¢ matzenstwo.
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2. Stara dyscyplina, jak sie zdaje, poszta przed dekretem z 15 lutego
1892 r. zupetnie w zapomnienie i nie miata sity prawa. 3. Przynaj-
mniej w matzenstwie po 15 lutym 1892 z protestantem zawartem,
dawniejsze prawo matzenskie zastosowania nie znajduje. Nad temi
trzema wzgledami blizej sie tutaj zastanowimy:

ad 1. Prawo stare nie opierato sie bynajmniej na samej prae-
sumptio facti, ze actus cum affectu maritali speiniony zostal, lecz na
praesumptio juris i de jure, ktéra nie dopuszczata wcale przeciwnego
dowodu. To jest prawda, ze bez affectus maritalis albo consensus
zawarcie maitzenstwa in foro conscientiae wcale jest niemozliwe. Ko-
Sciot moze mimo to taki wypadek, jak zawarcie kontraktu matzenskiego,
do tyta prawnie ustanowié, ze nastepstwa jurydyczne jak przy rzeczy-
wistem malzenstwie zajdg. Takiem jurydycznem nastepstwem za$ j est
impe I-mentum dirimens ligaminis albo inhabilitas ad aliud matrimo-
nium eontrahendum. Wt1asnie to impedimentum bylo bezposrednim
wyptywem ze starych praw koscielnych co do matrimonium prae-
sumptum (Barbosa in cap. Is qui n. 8). A to impedimentum zacho-
dzili) prawdopodobnie nie tylko pro foro exteino, lecz i pro foro con-
scientiae (Bailerini Tract. X de Sacram. sect. VIII De matrim. n.
245—249).

Dowodzenie to nasze opieramy: a) na texcie Grzegorza ,ex quo
sequitur, quod nec verum nec aliquod censetur matrimonium, quod
de facto est postmodum secutum “ A wiec matrimonium praesump-
tum przeciwstawia sie matrimonium verum. Nie méwi tu Grzegorz
non praesumitur, lecz nec verum nec aliquod censetur, b) Bez tego
npedimentum dirimens postepou anie Kos$ciota pociggatoby za sobg
straszne pogwatcenie sumienia. Kos$cidt rozwiezywatby kazde po6zniejsze
matzenstwo jako niewazne i zmuszatby matzonkéw z matrimonium
praesumptum do wspoélnego pozycia. W przypuszczeniu przeciwnikow
nazywatoby sie to rozigczaniem prawych matzonkéw a kojarzeniem
nieprawdziwych. | ci mogliby wsumieniu wotaé: ,trzeba Boga wiecej
stucha¢ anizeli ludzi." Trudno za$ przypusci¢, aby Kosciot kiedykol-
wiek miat stwarza¢ tak dziwne potozenia rzeczy.

ad 2. Go do drugiej watpliwosci mozna powiedzieé, ze stara dyscy-
plina miata rzeczywiscie az do 15 lutego 1892 r. prawa za sobg wszedzie,
gdzie rozdz. Tametsi Soboru Trydenckiego nie miat znaczenia, a) Wy-
razenia dekretu z 15 lutego 1892 ,disciplinam passim exolevisse de-
suetudine atque oblivione deletam™ odnoszg sie wzwigzku jedynie do nie-
znajomosci ze strony ludu. Gdyby za$ takie prawo miato przez nieznajomos¢
ludu straci¢ site prawng, natenczas musielibySmy niejedne impediraenta



skre$lié (np. publieae honestatis i podobne), b) Zaden autor nie watpit
o tem, ze takie prawo istnieje. Ze to prawo w kompendyacli teologii
moralnej nieco po macoszemu traktowano, to tem, jak sie zdaje, po
czesci sie ttomaczy, ze teologowie zas$w. Alfonsem gtownie te kraje
mieli na oku, w ktérych Tridentinum miato znaczenie. Sw. Alfons
przytacza je po krotce, nie zastanawiajac sie nad jego doniostoscig.
A trzeba uwzgledni¢, ze moralisci w tym traktacie o prawie matzen-
skiem zawsze do kanonistow odsytaja, ktérzy nigdy nie watpili o tein,
ze to prawo istnieje, c¢) Wszelka watpliwos¢ usuwajg stowa Ojca S$w.:
»Quibus autem in locis illa (lex Tridentina) non yiget, in lis semper
Apostohcae Sedis judicium fuit, oanones, quos iudicarimus, ratos algue
lirmos permansisse.” Sad matzenski koScielny w Rzymie zawsze wedle
tej reguty rozstrzygat i zawsze uznawal istnienie tych praw, jak to
wyptywa z ,Acta S. Sedis.“ Ze wiecte prawa majg na onych miej-
scach swoje znaczenie i site swojg, to nie ulega watpliwosci.

ad 3. Pozostaje jeszcze trzecia watpliwos¢ do rozwigzania: Czy dekret
z 15 lutego 1892 usuwa wszystkie matrimouia praesumpta, ktére przedtem
wedle starego prawa za wazne uznawano? Aratrimoniurn praesumptum
byto wedle starej dyscypliny nieroznigzalnie i (legaliter) waznie za-
warty contractus de praesenti, ktéry nieodwotalnie na obukontra-
hujacych przelewat odpowiednie prawa. Jezeli tedy kazdy kontrakt
wedle praw, ktére w chwili jego zawarcia zobowiezywaly, sadzony by¢
musi, natenczas i to jest pewng, ze nasz sad koScielny musi uznaé
matrimonia praesumpta, ktére przed 15 lutego 1892 istniaty. ltyloby to
niesprawiedliwoscia, gdyby kontrakt wazny po formie kiedy$ wskutek
nowego prawa miat traci¢ znaczenie. Z tem wszystkiem przyszlibysmy
do rezultatu, ze tylko z obustronnem zezwoleniem (obu kontrahentow)
Kosciot moze od starych praw dyspensowaé (in hypothesi si defuern
affectus maritalis).

Mimo to wszystko te dedukeye nic sg zupeinie trafne. W przy-
puszczeniu istnieje kontrakt nie w rzeczywistosci, lecz tylko iu prae-
sumptione juris. A skoro prawo odsunie praesumptm juris, upadng
z tem wszystkie prawa z niem w zwigzku bedace, ktére nie majg za-
dnej innej podstawy, jak te praesumptio. | w tom rozumieniu chce
dekret znie$¢ stare kanony... pro abolitis et abrogatis, ac s. nunguam
prodiissent liaberi voluinus. A wtenczas wszyscy sedziowie koScielni
nie bedg mogli zadnego matzeAstwa ex jure praesumptionis w mysli
wspomnianych kanonéw uwaza¢ za legitimum matrimonium.

Nasz wiec przypadek chyba tak beazie trzeba rozwigzaé: Jezeli
Berta z protestantem po 15 lutym 1892 dala consensus matrimonialis



albo oboje wSwiadomos$ci o niewaznosci, albo wwatpliwosci o waznosci
danego sobie dawniej konsonsu matzenskiego, po 15 lutym 18y2 od-
nowili konsens matzenski, natenczas mieszane ich matzeAstwo jest wa-
znie zawarte i o matzeAstwie z Kajusem mowy by¢ nie moze. Jezeli
za$ przed 15 lutym mieszane malzenstwa) zawarte zostalo a potem
konsens malzenski odnowiony nie zostat, wtenczas koscielny sad mat-
zenski prawdopodobnie o$wiadczy sie na korzy$¢ matzenstwa pomiedzy
Bertg a Kajusem.

Czy possessor bonae fidei musi restytuowa¢ owoce, jakie
m.at z rzeczy obcej? Stanistaw zostat spadkobiercg wielkiego ma-
jatku po stryju swoim, ktéry umart nagle, jak sie zdaje, bez testa-
mentu i objagt po nim znaczng posiadto$¢ wieksza i dom wspaniaty
w miescie, ktdry czesScig sam zamieszkuje, czescig wydzierzawia. Przez
dwa lata korzystat z dochodéw, ktére sam powiekszyt wskutek racyo-
nsinego gospodarzenia i korzystniejszego wynajecia domu. Po dwdch
latach zjawia sie niespodzianie dalszy krewny i wielki przyjaciel stryja,
putkownik B, ktéry wczasie powstania zastany zostat na Sybir a teraz
szcze$liwie wrécit do domu i dowiedziawszy sie o Smierci krewnego
przyjaciela, przyszedt do mniemanego spadkobiercy, pokazat mu testa-
ment stryja, ktory Stanistawowi tylko znaczny legat przekazat a jemu
cala posiadto$¢ zapisat. Stanistaw poznaje dobrze reke stryja w testa-
mencie, uznaje go i o$wiadcza gotowo$¢ oddania mu majatku. Put-
kownik B Zzada nadto korzysci, ktdre piynety z niego przez awa lata,
Stanistaw oddac¢ ich nie chce. Kzecz rozwija sie przed sadem, a ten
przyznat Stanistawowi korzysci. Po pewnym jednak przeciagu czasu
czuje sie Stanistaw w sumieniu zaniepokojony i pyta sie spowiednika,
ozy w obec sumienia od restytucyi jest wolny. Pytanie tedy: czy
Stanistaw ma powdd do tej watpliwosci, albo czy moze sie zadowolnié¢
wyrokiem sadowym?

Przypadek powyzszy mozemy uwazaé z podwojnego stanowiska,
ito z prawa przyrodzonego, in abstracto, i z piawa
pozytywnego, in concreto. Jezeli z pierwszego uwaza¢ go
bedziemy, znajdziemy zadanie putkownika, jakie stawia do Stanistawa,
niezupetnie, albo w cze$ci moze usprawiedliwionem, a restytucya jego
niezupetng. Z prawa przyrodzonego wyptywa to oczywiscie, zeby po-
siedziciel obcej rzeczy z aktu tego posiadania zadnej nie miat szkody;
ma on tylko to oddaé, co nie jest jego; ale prawo natury zada nie
mniej, azeby restytucyga, do ktérej zobowigzany posiedziciel niewinny obcej
rzeczy, nie tylko na te rzecz samg sie ograniczata, ale aby i na owoce
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z niej idace sie rozciggata, w ktére rzecz obca wzbogacita
pozornego posiedziciela. Owoce te bowiem sg czescig dodatkiem naie-
znym, dalszym ciggiem rzeczy i uczestniczg dla tego w onym clamor
ad dominum jej wihasciwym; nalezg one do tego, do kogo rzecz nalezy.
My moéwimy joanakze: ,,owoce, wktore rzecz obca pozornego posiedziciela
wzbogacita", a nie méwimy: ,,owoce, ktére posiedziciel w tym czasie
z posiadtos$ci rzeczy pozyskat." Owoce, ktdre mozna zyskaé
z posiadania rzeczy, sga bowiem réznego rodzaju i nie stojg wszystkie
w takim stosunku do rzeczy, izby za cze$¢, dodatek przynalezny, dalszy
jej ciag uwazane by¢ mogtly. Jedne ptyng z fizycznej rodzaj-
nosci rzeczy, jak np. miode zwierzeta, albo #gki, bory powstate
bez pracy ludzkiej; inne zawdzieczajag byt swéj moralnej rodzaj-
nos$ci rzeczy, tj. ich warto$ci zmiany lub uzytku, jak np. dzierzawa
z domu; trzeci rodzaj przypisuje pochodzenie wylgcznie pracy, prze-
mystowi rzeczywistego posiedzidela, jak np. korzysci z kapitatu
w banku zlozonego; ostatecznie sg owoce, ktore powstajg z wspol-
nego dziatania sity rzeczy owoc przynoszacej i posiedzi-
ciela rzeczy, jak np. zniwo z pola. Tylko pierwsze dwa ro-
dzaje owocéw, tj. ptyngce zfizycznej lub moralnej rodzajnosci rzeczy,
moga by¢ uwazane owocami rzeczy w najscis$lejszem rozumieniu
i dla tego czescig, dodatkiem, dalszym jej ciggiem, tylko te clamant
ad dominum. Owoce trzeciego rodzaju, ptyngce z przemystu, pra-
cy posiedziciela, nie mogtyby wpltywaé oczywiscie bez posiadania rze-
czy, ale rzecz jednak nie stoi do nich w tym stosunku jak causa effi-
ciens do elfectus, lecz w stostunku causa occasionalis do occasiouatum
i dla tego nie mozna ich uwaza¢ jako nalezacych do rzeczy, jako jej
czesci albo dalszego ciggu i dla tego non clamant ad dominum.
Owoce czwartego rodzaju, ktére pochodzg w czesci z rodzajnosci
rzeczy, w czesci z pracy posiedziciela, sg mieszane, sg cze$cig owo-
cami rzeczy, czescig owocami pracy i dla tego clamant ad dominum
rzeczy tylko, o ile sa jej naturalnemi owocami. Jezeli teraz te za-
sady prawa przyrodzonego do naszego przypadku zastosujemy, to be-
dziemy musieli przyzna¢, Ze Stanistaw oddaniem posiadto$¢’ i domu
t. j. obcej rzeczy nie mogt obowiazkowi zadosy¢ uczyni¢. Dzierzawa
z domu az dotad pobierana jest owocem obcej wiasnosci i dla tego
nalezy do jej pana, a dochody z posiadtosci sg w czeSci owocami
przemystu Stanistawa, o ile dat siew i uprawiat, ale nie wszystkie.
Jezeli nadto miat korzysci z majetnosci, nie wyplywajace z uprawy,
jak np. drzewo z boru, toby one nie byly owocami jego przemystu,
lecz owocami rzeczy ,a wtedy nalezalyby .do pana rzeczy. Stanistaw
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musi dla tego putkownikowi nie tylko dom i ziemie, lecz i dzie-
rzawe z domu, naturalne owoce ziemi i co$ ze zniwa od-
da¢, ale bez wiasnej pozytywnej szkody, a wiec tylko o tyle, o ile
przez owe dochody stat sie bogatszym.

Ten obowigzek jednak upadnie, jezeli rzecz weZmiemy ze stano-
wiska pozytywnego prawa albo in concreto. — Sad nie
zmusza Stanistawa do oddania onych korzysci. Wyrok sadu wyptywa
z prawa pozytywnego. Prawo pozytywne nie znosi prawa przyrodzo-
nego i nie moze uczyni¢ tego prawem, co wedle prawa przyrodzonego
j ist bezprawiem, ale moze to blizej objasni¢ i ograniczy¢, czego prawo
przyrodzone albo wcale nie objasnia albo niedostatecznie tylko. Prawo
przyrodzone domaga sie tutaj, aby posiedziciel rzeczy byt takze panem
owocOw tej rzeczy, ale zada tez ono, aby prawo posiadania i tworzenia
posiadtosci miato swoje granice i tam sie kodczrio, gdzie zachodzi ko-
lizya z wymogami prawa wyzszego porzadku. Kiedy i gdzie to sie
dzieje, to zalezy od tak partykularnych okolicznosci, iz pod wzgledem
tych granic prawo natury samo nie daje dostatecznego objasnienia
W tym przypadku moze prawo pozytywne zajaé miejsce i blizej okre-
§lic i objasni¢ to, cz°go prawo przyrodzone nie objasnia. Wyrok wy-
dany ma za podstawe prawo pozytywne, Kktére tu wchodzi w miejsce
prawa przyrodzonego. Zeby kazdy miat i uzyskal swoje, to jest $ci-
stym postulatem prawa przyrodzonego, ale nie mmej $cisle domaga
sie to prawo tego, aby dobro pojedynczego, mianowicie nizszego po-
rzadku, byto podporzadkowane pod dobro powszechne, pod spokdj pu-
bliczny, i tak aby od posiadania zewnetrznego, materyalnego dobra od-
stagpiono, skoroby to posiadanie zakidcito ogdlny porzadek i pokéj. To
oczywiscie ma prawo na oku, na ktéorym wyrok sie opiera. Uzasa-
dnienia tego nie przyjmg oczywiscie wszyscj teologowie, ze jednak
0 postanowieniach prawa pozytywnego przyja¢ mozna, iz sie zgadzaja
z prawem przyrodzonem, dopoki przeciwienstwa sie nie dowiedzie, to
moze, jak sie zdaje, bezwinny posiedziciel obcej rzeczy na swojg ko-
rzy$¢ przejag¢ decyzye prawa pozytywnego i uspokoi¢ sie przy tem
w sumieniu. Stanistaw moze polega¢ na wyroku sadowym i nie jest
Scisle zobowigzany do zwrotu owocow.

De pueris ad communionem primo admittendis.*)

CASUS.
Titius sacerdos jam ab anno confessiones excipit Caii puori noyennis,
porspicaci ingonio morumaue innucentia commondabilis. Hunc fidei rudi-

*j Kwestya rozwigzana przez O. tehmkulila.
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mentis nte imbutum et Eucharistiafe percipiendao percupidum Titius, habito
prius parentum coiisensu, ad parochum ducit, ut eum, praovio esatnine, ad
priraam communionem admittat. Renuit tamen parochus, eo quod Caius le-
gitimam aetatem nondum sit assocutus. Ipse enim in more habet, pueros
ad primam communionem non admittere, nisi saltem duodecim attigerint
annos, innixus, ut ipse ait, turo ceterorum parochurum commuiii praxi, tum
etiam ipsius rei congruentiae. Cujus congruentiao duplicem rationem affert,
nempe a) propter majorem tanti sacramenti reverentiam, tum b) propter
nberiorem percipientis fructum.

At Titius parvipendens rationes a parocho allatas, urgente communio-
nis paschalis praecepto, ipso Paschatis die, Eucharistiam Caio administrat.

Quod ut rescit parochus, ad Episcopum recursum habet contra Titium,
guasi hic privativum jus parochorum usurpayerit. Episcopus autem totius
rei certior factus secum aguaerit:

1° (@juandonatn pueri ad annos discrctionis pawcnire censcantitr,
ut communicare debeant; et guacnam discretio in rent praesentem sit
cxi<jenda?

2° An pueros ad primam communionem admittere pertineat tx-
cluswe ad parochum?

3° Quid judicandum dc Titii et parochi ayendi ratione, prout
in casu?

RESPONSIO.
QUAESTIO PRIMA.
Quandonam pueri ad annos discretionis perr.enire censeantur, ut communicare
debeant; et muaenam discretio in rem praesentem sit exigenda?

R. 1. S.Alplionsus lib. 6, n. 301, clare et aperte distinguit tem-
pus, quo S. Eucharistia pueris dari possit, et fcempus quo dari debcat,
ataue in solo periculo mortis statim post aetatem usus rationis cum
aliguali cognitione SS. Sacramenti non solum dari posse, sed etiam
debere dicit. Unde apparet, S.Doctorem non reguirere, ut dari possit
S. Eucharistia, perfectum cognitionem vel completam in doctrinis lidei
instructionem. Imo non obscure approbat, quod censent post S. Tho-
mam Aq., Suarez, Soto, Laymann, Castropalaus, Lacroix: ,esto pueri
non teneantur cummunicare statim post adeptum usum rationis, non
tamen prohibentur ad Eucharistiam accedere, semper ac sciant distin-
guere hunc coelestem cibum a profano;“ verba scilicet S Thomae
(Summa theol, 3, g. 80, a. 9, ad 3) sunt haec: ,Sed quando jam
pueri incipiunt aliqualem usum rationis habere, ut possint devotionem
concipere hujus sacramenti, tunc potest eis hoc sacramentum conferri.”
Haec quidem, nisi graves rationes externae obstent.

R. 2. Exigenda igitur per se non est discretio tanta quae per-
fectum secum ferat institutionem chris®anam, sed sufficit aliqualis;
major tamen eaque pro diyersis temporibus et circumstantiis diversa



potest altendi. Audiatur S. Alph. L c. ,Communis usus Ecclesiae sic
interpretayit obligationem liujus praecepti, ut pueri cum majore reve-
rentia et fructu Eucharistiam suscipiant;... nam anni discretionis in-
telligend sunt respective ad rationem materiae.”

R. 3. Si quaeritur, quo aetatis anno haec recipiendae, resp. dan-
dae Eucharistiae obligatio incipiat: dici debet, Ecclesiam nunquam
approbasse legem, qua certa et delinita aetas pro omnibus statuatur,
quum alii citius, alii tardius illam discretionem attingant.

Audiatur 1° S. Alphonsus I. ¢. ,,Communiter dicunt Doctores, re-
gulariter leguendo, pueros non obligari ante nonum yel decimum an-
num, neque differendam eis esse Communionem ultra duodecimum,
vel saltem decimum quartum... Dictum est reyulariter, nam ut ad-
vertunt auctores, citius possunt obligari pueri, qui ante talen? aetatem
perspicaciores conspiciuntur. TJnde recte reprebendit Roncaglia paro-
chos, qui indiscriminatim non admittunt ad Communionem, nisi pueros
in certa aetate constitutos.”

2° Concilium prov. Albiense, anno 1850, decrevit tit. V, decr. Y:
»~Paroclns praecipimus, ut speciali cura pueris invigilent, eos assidue
edoceant et debite disponant, quo maturius sacram mensam adire pos-
sint, ea scilicet aetate, qua discernere valent Corpus Domini ea qua
nondum vitiis foedati, innocentiam quam plurimum retinent. Aetas
haec communiter inter decimum et duodecimum annum versatur®
(Oollect. Conc. Lacens., vol. 1V, col. 433).

3° Concihum Tolosanum provinciale anni 1850, decr. 72 ftit. |1l
c. 1), statuit: ,Quantocius ad primam hujus sacramenti perceptionem
admittantur pueri, quos congrua pletate et sufficienti mysteriorum fidei
stientia praeditos judicaverint parochi vel confessarii" (Coélled. Conc.
Lacens., v. 1V, col. 1054).

4° Concilium provinc. Auscitanum anni 1851: ,,Quamvis nullam
absolute assignemus aetatem admissionis ad sacrum conyivium, quum
discretionis dispositionumque potius quam aetatis habenda sit ratio,
caveant tamen animarum rectores, ne incuria sua tardius diiferatur
prima Commumo, qua impetui libidinum occurrere expedit* (Tit. Ill,
c- I, 8 3, n. LXXXI, V. Coli. Conc. Lacens, roi. IV, col. 1186).

5° Quum Concilium Rothomag. statuere yellet, ,ut nemo admP-
tatur, quin duodecimum saltem annum attigerit® (v. Acta S. Sedis,
vol. XXI, p. 245), S. C. C. id emendans notavit, nulla lege canonica
sancitum esse, ne Communio ministretur pueris ante duodecimum an-
num; hinc satius esse dicere ad formam tam Ritualis Romani, quam

atechismi Romani ad paroclios jussu Concilii Tridentini editi: ,,Nemo
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ad sacramentum Euchanstiae prima vice suseipiendum admittatur, qui
nondum huius Sacramenti cognitionem et gustum habeat, judicio prae-
sgrtiin parochi ac sacerdotis, cui peccata puer confitetur. Memiuerint
autem parochi, se pueris, quos rite dispositos invenerint, diutius dene-
gare non posse panem illum supersubstantialem, qui est animae vita
et perpetua sanitas mentis“: sicut nunc legitur decr. XV, 2 (Coli. Lac.
I. cJ col. 527).

R. 4. Quoniam instructio, quae per se requiritur, atque ea, quae
attendi potest, magna aliqua nititudHe inter se differunt, externae ra-
tiones parochum sane determiuare possunt, cur aliquantulum magis
difFerat primam puerorum Communionem. Nimirum si ex una parte
pro futura eita necessaria est tidelibus plemor rerum chnstianarum
cognitio, ex altera parte difficile sit post primam Cdmmuniougna pueros
ad instructiones doctrinae cliristianae colligere et adigere: haec est
ratio, cur ante admissiouem ad S. Communionem plenior exigatur in
religione institutio.

E contrario autem, si primis jam annis pueris immiuet periculum,
ne corrumpantur pravisque rnoribus imbuantur, haec ratio urgens est,
ut, antoquam innocentiam amisennt, hoc coelesti pane confortentur
atque tentationibus periculisque superiores reddantur.

QTJAESTIO SECUNDA.

An pueros ad primam Communionem admittere pertineat exclusire

ad parochum?

R. 1. Solemniter vel publico modo pueros ad primam Commu-
nionem ducere sine dubio res est, quae exclus>ve ad parochum vel
rectorem ecclesiae pertinet, ita ut aliis ex ejus ven;a tantum haec
agere liceat. Sic autem ad parochum pertinet, ut ilie hac in re pen-
deat umnino a suo Ordinario. Id omnino patet ex decisione in causa
Anneciensi. Nam decretum Episcopi, qui prohibuerat, ne quis ante
annos 12 completos ad S. Communionem adnutteretur, conhrmatum
quidem est, sed eo sensu et juzUi cum modum, ut in sohmnitnte pri-
mae Communionis servari debeat decretum Episcopi, possit autem pa-
rochus ante eam aetatem pueris bene instructis S. Communionem
praebere pritatim.

R. 2. Etiam quatenus agitur de pascliah Communione, haec quum
in parochia fieri debeat, hac ratione parodio reservatur.

R. 3. Sed judicium de capacitate accipiendao S.Euchanstiae com-
petit quidem parodio, atque ita competit, ut ipsi incumbat ojficktm
pueros quantocius post usum rationis instruendi atque examnundi
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eorum capacitatem, ne diutius S. Eucharistia careant. Nihilominus
non ita exclusive hoc judicium ad parochum pertinet, ut non possit
etiam alius sacerdos, imprimis confessarius, judicare puerogue permit-
tere. ut semensae eucharisticae cum reliquis fidelibus sistat; quumaue
non sit obligatio, in sola parochiati ecclesia S. Eucharistiam sumere,
non est ratio, cur puero, quem parochus repellat, qui igitur paschalem
Communionem in ecclesia parocliiali sumere nequeat, sed quem con-
fessarius omnino aptum judicet, S. Communio dari non possit in alia
ecclesia vel sacello publico.

Ex his responsum Hujej quod sit dandum

(JUAESTIONI TEKTIAE.

Qui<l judicandum de Titii et purocJii agendi ratione, prout m casu?

E. 1. Puer ille novennis per se jus habet ad sumendam S.Eucha-
ristiam, quum non solum legitimam aetatem et sufficientem cognitio-
nem habeat, sed ipse S.Eucharisuum desideret et petat. Reote autem
egit Titius puerum ducens ad parochum, imo id facere debuit, quia
primo paruchi est, praebere illam S. Communionem, qua irapleatur
praeceptum communionis paschalis: hanc autem conditionem prima
Communio hic habuit atque saepe habet.

E. 2. Parochus minus recte egit; rationes enim, cur Communio-
nem neget, debiliores vel falsae sunt. Nam 1) aetas novem annorum
non est ex se insufaciens, 2) consuetudo solos pueros duodennes ad-
mittendi non est rationabilis, 3) major reverentia majorve fructus, qui
sequantur ex Communione in ulteriore aetate sunt yalde dubiae: imo
Communio nunc facta non impedit Communionem in ulteriore aetate,
pietatem interim fovet atque innocentiam fortasse conservat alias pe-
rituram vel periclitaturam.

R. 3. Quum Titius privatim tantum dederit S. Communionem,
idque ei quem parochus repulerat, seu qui a parocho S. Communionem
recipere non poterat, nequit roprehendi. Obligationem autem puero
S. Communionem dandi non habuit. Talis enim obligatio Titio, qui
ufficium spiritualis curae erga puerum non habet, nequit esse nisi ex
cantate. Yerum ut ex caritate obligatio alteri aliquid praestandi oria-
tur, debet in altero esse ratio necessitatis, in altero facultas agendi
sine -lcommodo relative gravi. At puer non erat in vera necessitate
(quae adfuisset, si exstitisset in periculo mortis); pro Titio autem illa
agendi ratio non erat sine periculo gravioris incommodi, quum forsan
graviorem discordiam cum parocho praevidere potuerit. — Quaproptei



esse utique potni" ut, spectatis circumstuntiis, prudentia suaderet Titio
potius a denda Communione abstinere.

DEKEETA SWAKONGEEGACYI.

Dekret Kongregacyi $w. Inkwizycyi. Be nerjssitate Utterarum
testinionialium ad ordinationem.

W ostatnich czasach kilkakrotnie Biskupi udawali sie¢ do Rzymu
z przedstawieniem, jakie trudno$ci przeszkadzajg $cistemu przestrze-
ganiu, w niektorych okolicznosciach, prawa kanonicznego co do litteras
testimoniales wymaganych do- Swiecen. Wydane tedy zostaly dekreta
9 wrze$nia 1893 Firntrena, gdzie Kongregacya odpowiada na proshe
Biskupa, ktory chciat mie¢ zwolnionych od dostarczenia $wiadectwa
klerykéw, stuzagcych we wojsku, i zada koniecznie $wiadectwa prowa-
dzenia sie z czasu stuzby wojskowej; w dekrecie Urgdlen z dnia
25 stycznia 1895 to prawo na nowo zostalo potwierdzone; wreszcie
w dekrecie Parentinen et Bolen- 14 lipca 1894 zadano testimonialia
od klerykéw, ktorzy studya duchowne odbywajg w seminaryum sgsie-
dniej dyecezyi za pozwoleniem Biskupa. Mimo wszelkich przedstawien,
Kongregacya $w. trzyma sie $ciS$le prawa i zada dochowania $cistego
ogolnych przepiséw. Intencyg $w. Kongregacyi potwierdza nowy do-
kument nastepujacy, ktéry wyjmujemy z Arehiv fur kathol. Kirchen-
rccht (1896 p. 128). Prosbha sformutowana przez episkopat austryacki
nie zostata przyjeta i Stolica $w. udziela tylko dyspensy w przypad-
kach partykularnych, gdy zachodza szczego6lniejsze trudnosci.

Supplika episkopatu austryackiego.

Beatissime Pater,

In Constitutione ,,Sedis Apostolicael (sic; legendum esset: Apo-
stolicae Sedis) d. d. 5 idus octobris 1869, inter Suspensiones Summo
Pontilici reseryatas, illa quoque commemoratur, qua Suspensionem in-
currunt per annum ab Ordinum administratione ordinantes sub iitum
proprium, qui alibi tanto tempuris moratus sit, ut canonicum iinpedi-
mentum contrahere ibi potuerit, absque Ordinarii ejus loci litteris te-
stimonialibus.

Haud raro accidit ut ordinandi in Dioecesi aliqua externa, quin
et in pluribus Dioecesibus studia s. Theologiad-giraeambula, seu, uti
dicuntur, gymnasialia absolveriut, et prom ia vim laudatae Coustitu-



tiunis litterae testimoniales a pluribus Ordinariis peti debeant. At
vero haec testimonialium requisitio non solum propter multiplicatam
ordinandorum in pluribus Dioecesibus commorationem haud modicis
subjacet difficultatibus, sed, in nustris saltem regionibus, ad finem qui
intenditur, haud conducere videtur.

Cum emm alumnus ordinandus, de quo agitur, pene ignotus sit
Ordinario loci, in quo studiis vacaverat, idem Ordinarius informationes
suas capere debet a professoribus instituti seu gymnasii apud quod
studiis incubuit iste ordinandus. Jam vero hi, quid sentiant de mo-
rom honestate hujus juvenis satis testatum fecerunt in studiorum te-
stimonio, quod juvenis abiturus ab Bistituto accepit, quodque Seminarii
superioribus nunquam non exhibendum est, quoties aliquis supplicat
pro receptione in Seminarium. Praeter istu¢ testimonium scnptum,
quod aspirantes ad studium theologicum afrerre debent, Seminariorum
praepositi nomine Episcopi in singulis casibus alias insuper informa-
tione capere, ac praesertim a magistris, qui in nostris gymnasiis do-
cent religionem, inquirere solent, quid sentiant de religione, de mo-
ribus, ac de vooatione eorurn qui a gymnasio ad studium tbeoiogicuia
modo transire discupiunt. Denique multoties etiam eorundem parochi
de his rebus informare solent Episcopum vel Seminarii moderatores.

Rebus sic stantibus, cum ante ipsam Ordinationem nihil novi per
repetitam inquisitionem possit detegi, impedimentum vero clandesti-
num sempei maneat occultum, nec unquam e tenebris in lucern possit
produci, ideo nomine Ordinariorum Austriae occidentalium huinillime
supplico, ut Sanctitas Tua clementer declanre aignetur, quod monti
et intentioni praelaudatae Constitutionis P. s. m. Pii IX, satisfiat per
cautelas et pervestigationes in nostris mgionibus adhiberi solitas, ideo-
que in themate omitti posse testimonialium requisitionem ab illis
Ordinariis eiteris, in quorum Dioecesi per aliquod tempus ordinandi
commorati sunt.

Pro qua gratia, etc.
Yiennae, 25 octobris 1887.
Ooelestinus, Card. Ganglbauer Archiepiscopus.

OdpowiedZz Sw. Kongregacyi.

Eminentissime ac Reverendissime Oomine Mi observantissime,

Quae ab Eminentia Tua datis litteris die 25 octobris proxinr
elapsi postulaoantur, ut scilicet Sanctissimus D. N. Leo XIII declarare
dignaretur, per eum inquirendi modum, quem descriliis, dum agitur
de promovendis ad oruines eos qui in alienis dioecesibus commorati



fuerint, satisfieri ab Episcopis Austriae occidentalis menti et intentioni
Apostolicae Constitutionis s. m. Pii IX, quae incipit Apostolicae Sedis,
ac proinde omitti posse testimonialium requisitionem ab Ordinariis
illarum dioecesium, ea Sanctitas Sua supnmae huic S. Officii Congre-
gationi expendenda mandavit.

Porro Eminentissimi Patres Cardinales una mecum Inquisitores
generales, ut par est, re serio diligenterque perpensa, respondenduui
censneiunt: Non expedire, et hortandos istius regionis Episcopos, ut
in tanta morum corruptione alacri usque studio ac diligentia inquirere
pergant m mores et qualitates ordinandorum, et sedulo curent ne pa-
rochi praetermittant quae cauta sunt per Conc. Trid., sess. XXIII,
cap. V de reform. In aliquo autem casu particulari, in quo adsit
gravis diflicultas habendi testimoniales, dummodo aliunde moraliter
certo constet de idoneitate ordinandorum, Sanctissimum D. N. specia-
lem facultatem iis concedit ad decennium conferendi ordines absque
dictis testimonialibus.

Hanc Eminentissimorum Patrum resolutionem Sanctitas Sua ad-
probare et praedictam facultatem concedere dignata est.

Milii vero, dum haec Eminentiae Tuae significo, pergratum est
impensos obsequii mei sensus eidem patefacere, cui manus humillime
osculor.

Eminentiae tuae,

Humillimus et addictissimus servus verus.

Romae, die 27 Aprilis 1888.
li. Card. Monaco

Dekret Sw. Kongrepacyi Obrzeddéw, wynoszacy $wieto $w. To-

masza Kanterb. (29 grudnia) do rytu dupl. dla calego Kosciota.
Decretum.

Sanctissimus Dominus Noster Leo Papa XIII, referente infrascripto
Cardinali Sacrae Rituum Congregationi Praefecto, communia vota Emi-
nentissimorum et Reverendissimornm Patrum Sacris tuendis Ritibus
praepoi Itorum libenter excipiens, Festum Sancti Thomae Episcop' Can-
tuariensis et Martyris ad ritum duplicem minorem pro universa Ecclesia
evehere dignatus est; illudque snb praedicto ritu in Calendario uni-
versali et in novis editionibus Breviarii Romani deinceps inscribi de-
crevit. Contrariis non obstantis quibuscumque.

Die 24 februarii 1896.

(jaj. Card. Aloisi-Masella S. R. C. Praef
A. Tripepi Secret.
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Swieto $w. Tomasza jest jedyne ze semidupl., ktére nie zostato
symplifikowane, gdy w dniu swoim jest impeditum. Przy reformie
rubryk brewiarza pierwszy mys$lg $w. Kongregaeyi byto zastosowaé do
niego regute ogo6lng i dla tego tak zredagowata rubryke specvalnat
tego Swieta dotyczaca:

Si Festum s. Thomae venerit in Domimca, fit de Dominica cum com-
memoratione s. Thomae in utrisguc Vesperis et Laudibus ac nona lectione
(ex tribus una): et Feria secunda fit officium do octava Nativitatis, ut infe-
rius ponitur. In Sabbato post orationem SS. Innocentium dicitur antiphona,
Tersus et oratio Dominicae, quae paulo infra habetur; deinde fit commeino-
ratio s. Thomae et octavarum, et in secundis vosperis Dominicae fit etiam
commomoratio s. Thomae et octavarum.

Taka byta reguta: Swieto semidupl. wokkurrencyi z Dominica zo-
stato simplilikowane, miato tylko komemoracyg i 9 lekcyg w matu-
tinum.

Lecz niedtugo te rubryke zmieniono na nastepujgca:

Si festum s. Thomae impcdiatur a Dominica, celobratur eo anuo feria
Secunda inseguenti tantjUam in sedo propria.

Poniewaz to przenoszenie Swigta $w.Tomasza bylo anomalia, dla
tego dekret obecny ja znosi. Zniewala jednak doréznych zmian wru-
brykach Brewiarza, ktére tutaj zaznaczamy, aby wskaza¢, jak sie wprzy-
sztosci to officium odprawia¢ bedzie.

Pierwszy przypadek. Swieto Tomasza przypada na kazdy inny
dzien tylko nie na pigtek i na niedziele ,infra octavam Nativitatis.”

1. Swieto odprawia sie zawsze 29 a officium niedzielne po niem
nastepuje. Rubryka przewidziata ten przypadek i nie ma w niej nic
do zmienienia.

Si Festum Nativitatis Domini, S. Stephani, S. Joannis Evangelistae,
SS. Innocentium, et eorum dios octavae venerint iD Dominica, ipso die nihil
fit de Dominica, sed die proximo post festum s. Thomae fit de oa.

2. Nie ma takze nic dozmienienia wdrugich nieszporach SS. Inno-
centium; kommemoruje sie naprzdd $w. Tomasza, nastepnie Oktawy
Bozego Narodzenia, $w. Szczepana i $w.Jana, jak to wskazuje rubryka.

3. W drugich nieszporach $w. Tomasza zajdzie zmiana. Rubryka
daje officium niedzielnemu ,infra octavam‘ drugg potowe nieszpor;
$w. Tomasz ma tylko komemoracyg przed komemoracyami oktaw, i nie
podwaja sie antyfon. Poniewaz odtad $w. Tomasz jest rit. dupl., pier-
wsza cze$¢ nieszpor, jak przez catg oktawe, odbywa sie o Bozem Naro-
dzeniu, lecz odmawiajg sie cale antyfony; druga potowa nieszpor nalezy
do $w. Tomasza i komemoruje sie niedziele najprzéd a potem oktawy.

Drugi przypadek. Swieto éw. Tomasza przypada na niedziele
»infra octavam Nati\itatis.*



Tu sie zmienia wszystko. Dotychczasowa rubryka opiewata:

Si festum s. Thomae venerit in Dominica, celebratur eo anno feria in-
seguenti tanpiam in sede propria, et in sabbato post orationem s. Innocen-
tiom dicitur antiphona, versus et oratio Dominicae, quae paulo infra habetur.
Deinde fit commemoratio octavarum: et in secundis Yesperis Dominicae fit
commemoratio s. Thomae et octayarum.

In secundis yesperis s. Thomae, antiphonae et psalmi de Nativitate,
quae dupncantur  Capitulum et alia de s. Sihestro, cum commemorationo
s. Thomae et octayarum.

Odtad nie mozna supponowaé, ze niedziela ,infra octavam® na-
stepuje bezposrednio po Swiecie Miodziankéw $w. i trzeba zrobi¢ jej
kecmemoracya w drugie nieszpory tego Swieta. Nie mozna takze sup-
ponowaé juz wiecej, ze Swieto $w. Tomasza moze konkurowaé ze Swie-
tem $w. Sylwestra. Sw. Tomasz rit. dupl. ma preferencya przed nie-
dzielg, tak ze do Swieta $w. Tomasza zastosowa¢ odtad trzeba rubryke
dotyczacg Swieta Sw. Sylwestra przy okkurencyi z niedziela:

Agitur de festo cum commemoratione Dominicae in primis yesperis et
laudibus anto commomorationem omnium octayarum: et nona lcctio erit de
homilia Dominicae.

Jest to zresztg rozwiazanie, jakie zrobita $w. Kongreg. 1 marca
1681 r. dla kanonikéw regular. lateranenskich, ktérzy oddawna $w. To-
masza obchodzg sub. ritu dupl. Skutkiem tego’

1. W drugie nieszpory Mtodziankéw zrobi sie komemoracya $w. To-
masza, ktdry nazajutrz ma offieium, nastepnie niedzieli i oktaw.

2. W drugie nieszpory $w. Tomasza antyfony cate i psalmy o Bo-
zem Narodzeniu, a capitulo o $w. Tomaszu z komemoracyg oktawy
Bozego Narodzenia, ktére ma oflicium nazajutrz, nastepnie niedzieli
i innych oktaw.

Trzeci przypadek. Swiaty Tomasz przypada na piatek.

W takim razie $wieto $w. Sylwestra przypadnie na niedziele i dla
tego w sobote odprawi sie offieium ,de die infra octayam Nativitatis.”
Jedyna rubryka jest do zmienienia i to ta, ktéra dotyczy drugich nie-
szp6r Swieta Sw. Tomasza:

Si dies post festum s. Thomae fuerit sabbatum, offieium fit de octava
Natiyitatis hoc modo. In secundis Vesperis s. Thomao, omnie dicuntur si-
cut in secundis yesperis diei Nativitatis (sed non duplicantur antiphonae),
et post orationem Natiyitatis fit commomuratio s. Thomae, deindo s. Stephani
et aliarum octayarum.

Pierwsza potowa nieszpdr odprawi sie o Bozem NarodzZ., lecz po-
dwaja sie antyfony, druga potowa nalezy do $w. Tomasza, gdyz jest
ritu dupl. i zrobi sie komemoracye oktawy Bozego Narodz, i innych
oktaw.
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Dekret jeneralny sw. Kongregacyi Obrzeddw, dotyczacy obchodu
rocznicy Poswiecania kosciotow.

Ad omnes in posterum controversias circa Anniversanum Dedica-
tionis Ecclesiae penitus evellendas, Sacra Kituum Congregatio in co-
mitiis pro nova Collectione autlientica Decretoram eyuiganda, subsi-
gnata die ad Yaticanum habilis, statuit ac declaravit:

1. Dedicationem Ecclesiae, ejusque proinde Anniversarium esse
festum Domini.

2. Hinc Ecclesiae propriae Anniversarium, juxta Rubricas solem-
nius et primarium aliis quibuscumque locorum festis, etiatn Patroni
aut Titularis, esse per se praeferendum, tam in occursu quam in con-
cursu; permitti nibilominus, ut Patroni festum, cujuscumque sit per-
sonalis dignitatis, ratione feriationis praedicto Anniversario praeferatur.

3. Anniyersarium yero Dedicationis Ecclesiae non propriae uti
secundarium, et, si cum aliis quibuscumque festis occurrat vel con-
currat, servandas esse Rubricas et Decretum generale super primariis
et secunaanis festis.

4. Ejusdem autem Dedicationis Ecclesiae, sive propriae sive non
propriae, Anniversario occurrente vel concurrente cum festis solemnio-
ribus universalis Ecclesiae, haec semper illi praeyalere, persouali etiam
dignitate posthabita, juxta Rubricas.

5. Quamvis fixa esse debeat illa dies anniyersaria Dedicationis
Ecclesiae, quae infra annum a consecratione recurrit, nibilominus Epis-
copo Ecclesiam consecranti jus inhaerere, juxta Decreta alias edita,
aliam diem fixam, vel etiam Dominicam, dummodo in consecrationis
actu, seligendi pro illius Anniyersario quotannis solemnius celebrando;
exceptis duplicibus primae et secundae ulassis universalis Ecclesiae,
nec non quibuseunque Dominicis priyilegiatis, et duplicibus primae
classis Ecclesiarum partieularium.

Atque ita servari mandavit.

Die 4 Februarii 1896.
Caj. Card. AloiA-Masclla S. R. C. Praef.
A. Tripepi Secret.

Dekret sw. Kongregacyi Obrzedéw guoad dics oetmamm fc~
storum primarlorum aut secundariorum.

Quidam Sacrarum Caeremoniarum Magistri, quibus Kalendaria
particularia disponere commissum est, Sacram Rituum Congregatio-
nem pro insequentium Dubiorum resolutione humiliter rogarunt ni-
mirum:



1. Au dies infra Octavam Festi primarii vel secundarn cedant
semiduplici occurrenti?

2. [Jtrum dies Octava sequatur rationem sui Festi primarii vel
secundarii?

Et Sacra Congregatio, referente sub scnpto Secretario, et audito
voto Commissionis Liturgicae, omnibus rite perpensis, rescribenduin
censuit.

Ad 1. Dies infra Octaram quamcumque tanguam secundarios ha-
bendos esse, et cedere cuicumque semiduplici occurrenti.

Ad 2. Affirmative, nempe: Diem Oetavam esse primariam vel
secundariam, prout Festum, ad quod illa pertinet, primarium vel se-
cundarium est.

Atque ita rescripsit.

Die 21 februarii 189fi.

Ta decyzja rozwigzuje kwestyg, ktérg dekret o preferencji, jaka
sie daje festis primariis nad secundariis tego samego rytu, musiat
podniesc.

1. Odréznia dekret powyzszy dni ,infra octavam® od dies octayae
i oSwiadcza, ze pierwsze sg zawsze secundariae. Ta dccyzya sama
sie narzucata: gdyby bowiem o$wiadczono, ze oktawa cata jest tak samo
primaria lub secundaria jak $wieto, toby trzeba bylo redukowaé do
rytu simpl. semiduplicia przypadajace w czasie oktawy Chbr. P lub
Najsw. Maryi P.; niekiedy nawet dla niektérych $wiat sdpl. redukcja
do simpl. stataby sie ustawiczng jak np. dla $w. Damlazego w oktawie
Niepokal. Poczecia Najsw. Maryi P. Nie bytoby tedy mozebnem od-
prawi¢ kiedykolwiek officium we wlasnym dniu Swietego, trzebaby mu
byto wyznaczy¢ inny dzien. Obecny dekret nic nie zmienia co do
okkurrencyi semidupl. z dies infra octavam nie uprzywilejowanej; offi-
cium odbywaé sie moze jak przedtem. Chociaz dekret moéwi tylko
o okkurrencyi, wyciagna¢ mozna z niego regute postepowania w przy-
padku konkurrencyi semidupl. i offic. infra octavam: sen dupl. bedzie
odtad miato a capitulo nieszpory a oktawa bedzie sie komemorowac.

2. Co do dnia oktawy, jest on primarius lub secundarius jak
Swieto samo. Nic to nie zmienia co do okkurrencyi, gdyz dies octava
ma juz preferencjg nad dupl. maj. occurrens; réwniez nic bedzie za-
dnej zmiany, jesli zajdzie konkurrencya diesoctavae cumfeslo primario
rit. dupl.; postepowaé sie bedzie podiug tych samych regui, jakie obo-
wiezywaty przed dekretem. Lecz pewna zmiana nastgpi: 1) Gdy dies
octava secundaria zbiegnie sie z festum primarium rit. dupl.: S$wieto
dupl. bedzie miato cate nieszpory. 2) Jesli dies octava pnmai. w kon-
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kurrencyi bedzie ze S$wietem secundar. rit. dupl., dies octava bedzie
miata cate nieszpory.

Dekret Sw. Kongregacyi Odpustow, orzekajacy, ze kiedy sie
zmienia Stacye Drogi Krzyzowej, wystarczy benedykcya krzyzéw i
obrazow.

Fr. Rapkael ab Aureliaco, Procurator Generalis Ordinis M.aorum,
huic Sacrae Congregationi seguentia humiliter exposuit:

Pro legitima Stationum Yiae Crucis erectione Sancta Sedes plura
sapienter constituit observanda sub poena nullitatis. Nam statuit, quod
in erigendis hujusmodi stationibus, tam sacerdotis erigendis deputatio
ac Superioris localis consensus, quam respectivi Ordinarii, vel Antistitis,
et parochi, nec non Superiorum Ecclesiae, Monasterii, Hospitali et Loci
Pii, ubi hujusmodi erectio tieri contigerit, deputatio, eonsensds et li-
centia, in scriptis et non aliter expediri, et quandocumque opus fuerit,
exhiberi debeant, sub poena nullitatis ipsiusmet erectionis ipso facto
incurrendae.

Mudo Orator petit a Sacra Congregatione solutionem dubii se-
guentis: Utrum in casu quo, ob crucium vetustatem vel ob aliam ju-
stam causam, renovari debeant stationes Yiae Crucis in eadem Ecclesia,
sire oratorio, in quo rite cum omnibus documentis ut supra a Sancta
Sede praescriptis erectae reperiebantur, praefata omnia et siugula do-
cumenta denuo sive oretenus sive in scriptis postulanda sint; vel suf-
ficiat tantummodo novarum Stationum benedictio a Sacerdote legitime
ad id deputato?

Romae ad s. Antonium 6 januarii 1896.

Sacra Congregatio Indulgentiis Sacrisgue Keliquiis praeposita re-
lato dubio respondit die 11 Januarii 1896:

Thmmodo praesum; possit perseverare consensnm eorma ad quos
perti.net, negative quoad primam partem; quoad sccundam sufficcrc
tantummodo novarum staUonum benedictionem.

Datum Romae e Secretaria ejusdem Sacrae Congr. die et anno
ut supra.

Andreas Card. Steinhuber, Praef.
A. Archiep. Nicop. Secret.

Decyzya ta jest wazna, gdyz czesto proszono o pozwolenie do
nowej erekcyi Drogi Krzyzowej w koSciele, gdzie wystarczato poswie-
cenie nowych stacyi, poniewaz zawsze prawie przypuszczaé mozna per-
severatio consensus.
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Dekret Sw. Kongregacyi Odpustu# i Relikwii, dotyczacy sta-
rych relikwii nie posiadajgcych autentykow.

Jacen. Episcopus Jacensis in relatione status suae Ecclesiae se-
guens postulatum exhibuit Sacrae Congregationi Concilii die 27 aprilis
1894, quod ab eadem Sacra Congregatione ad hanc Indulgentiis Sa-
crisgue Religuiis praepositam transmissum fuit, uimirum: Sunt plures
religuiae in pretiosis argenteis thecis inclusae, fere in omnibus Eccle-
siis Dioecesis, etsi pauperrimis, quarum authenticae non habentur, nec
notitia habetur eas oliri extitisse, nec tempus coguoscitur a quo illae
reliquiae possidentur. Numerus earum, praesertim in ecclesia paroch.
vulgo Siresa, quae per aliquod tempus residentia fuit Episcoporum
Oscensiuiu, tempore invasionis mahometanorum, est considerabilis, et
quamvis thecae antiquitatem redoleant, in archivis tamen parochiarum,
vel in historiis nullum extat certum documentum earumdem authen-
ticitatem comprobans.

Magna tamen pietate a populis coluntur, ita ut nequeat sive scan-
dalo hic cultus prohiberi. Cum igitur antiquissimae sint, ita ut ipsa
antiquitas possit constituere argumentum sufficiens ad certitudinem
moratem gignendam, et apud omnes in maxima semper fuerint et sint
veneratione, opinatur Episcopus orator hujusmodi cultum permitti posse:
ad omuem tamen anxietatem tollendam, implorat quoad hoc judi-
cium S. V.

Quibus praefata Sacra Congregatio Indulgentiis Sacrisque Reli-
quiis praeposita, omnibus perpensis, ita respondendum censuit, die
20 januarii 1896:

Uoliguias autiguas conservandas csse in ea veneratione in gna
hadenus fuerunt, nisi in casu particulari certa adsint argumenta eas
falsas vd suppcsitrdas esse.

Jjatum Romae, ex Secretaria ejusdem Sacrae Congregatiouis, die

et anno uti supra.
A. Gard. Stemhuber Praef.

A. Archiep. Nicopol. Secret.
I u nas po kosSciotach, mianowicie poklasztornych, mnéstwo znaj-
duje sie relikwii bez dokumentéw. Dla tego dekret powyzszy podaje
reguly postepowania i w naszych stosunkach.
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Wiadomos$ci literackie.

W ieczory nad Lemanem. Napisat X. Maryan Morawski T. J. Pro-
fesor uniwers. Jagiell. Krakoéow 1896,

W formie dyalogu — co przypomina poDiekad dyalogi Platona, a jeszcze
wiecej Klaczki Wieczory Fbrenckie — uczony profesor Krakowski i re-
daktor Przegladu powszechnego przynosi nam nowg ksiazke — apolo-
getyczna, nowe dzieto filozoflezno-religijno, traktujace o najwazniejszych
po wsze czasy, a i dzi$ bardzo aktualnych zagadnieniach.

Nad uroczem jeziorem Lemanem w Szwajcaryi zawierajg z sobg zna-

jomos$¢ nastepujace osoby: ,,Ksiagdz“ (autor); Bielski, literat warszawski;
Derille, pastor z Genewy; Leroy, autor kilku cenionych dramatowi po-
wieSci — z potudniowej Francji; vonllainberg, byly docent filozofii

i prawa w Lipsku; miss Wilson, autorka powiesci filozoficznej Excelsior;
Siemiondw Rosjanin; ku koricowi Hiszpan, Don Pardoval.

Mamy przed sobg dwu przedstawicieli katolicyzmu, dwu protestantyzmu
— angielskiego i Kalwinskiego, jednego schizmy wschodniej, jednego ateizmu
(Bielski), dwu filozofii. Wszystkie osoby powazne, dystyngowane, S$wiatte,
bystro myslace, najptytszy z nich chyba Bielski. Tyle wystarczy dla scha-
rakteryzowania tego dobranego towarzystwa.

Tre$¢ ,Wieczordw" nastepujaca:

Bielski wierzy jedynie w,o08wiate", w,nauke": ta, wedlug jego zdania,
predzej czy poOzniejwyprze religiag, wierzenia i przesady. Poucza go De-
ville, ze lekko traktuje rzecz powazng: o$wiata i nauka nie moze wyprzec
religii, gdyz nie umie sama odpowiedzie¢ na zagadnienia, ktdre stawia re-
ligia, a ktore serce ludzkie najwiecej obchodza. Hainberg zwraca mu
uwage, ze to nie pora méwi¢ dzi§ o policzonych dniach religii, kiedy wia-
$nie duch religijuy wyraznie sie wzmaga po S$wiecie. Dowodem tego zwrot
umystow ku religii w Niemczech, we Francyi, w Anglii, w Rosyi, w catym
Swiecie; dowodem dziwne wyros$niecie papieztwa za dni naszych na stanowisko
tak wysokie, ze musie wszyscy, i rzady i ludy, ktaniaja. Ten zwrot znaczy
sie wsferze umystowej, naukowej i artystycznej, w powiesci, w poezyi, w ma-
larstwie, nawet i w teatrze. Reakcya duszy ludzkiej przeciwko pozytywi-
zmowi czy materyalizmowi widoczna wszedzie na kazdem polu. Czlowiek
ma rozum i ma serce, wiec jest animal religlosum, religia jest zasadni-
czem prawem ludzkiej natury, jest czem$ wrodzonem cztowiekowi. | rozum
i serce daza do nieskoriczonosci, do absolutu; cata historya filozofii, ktéra
jest liistoryg rozumu ludzkiego, jest dowodem nieprzepartej daznosci tego
rozumu do absolutu, wiecznem tego absolutu szukaniem.

Takie jest zagajenie, taki wynik rozmowy pierwszego wieczoru o kwestyi
religijnej w dzisiejszej ludzkosci. W dyspucie Bielski wystepuje jaao
niewierzacy w religig, lecz wierzacy w nauke, w oSwiate, w rozum.

Nastepnego wieczoru rozprawa posuwa sie dalej naprzéd, wyswieca sto-
sunek dzisiejszej nauki do religii.

Moéwi sie wiele, ze miedzy pojeciem Swiata naukowym a pojeciem reli-
gijnem zachodzi sprzecznos$¢, antagonizm, antynomia. Deville wykazuje,
ze zachodzi chyba wielkie nieporozumienie. Nauka dzisiejsza, ktora sie od-
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réznita od metafizyki i wszelkiej filozofii, za swoje polo uznaje jodynie zja-
wiska i prawa tych zjawisk, a za motode obserwacya, doswiadczenie juz
z natury swojej nic moze wchodzi¢ w kollizya z rcligiag, bo iedna i druga
w odmiennych obracajg sie sforach. | metoda jej  hipotezy jej, byle nie
wykraczaly poza sfere doswiadczania, nie przeciwig sie rcligii. Nauka dzi-
siejsza usituje Swiat tak materyaluy jak i moralny poja¢ pod katem ewo-
lucyi: cwolucya sprzyja juz w zasadzie religii, nawet ewolucyjne powstanie
cztowieka — jakkolwiek daleko mu do tego, zeby byto nauki zdobyczg —
nie jest w zasadzie przeciwnem religijnemu pojeciu. | miedzy katolikami
nie brak wybitnych ewolucyonistow (M iwart). Augustyn $w. wswej ksiedze
de genesi ad literam przypuszcza, ze Bég na poczatku stworzyt w stanie
potencynalnym i zarodkowym wszystko, co miato pdzniej rozwing¢ sie i uja-
wni¢ stopniowo. | te hipoteze rozciaga nawot do duszy ludzkiej, nie wtym
sensie, jakoby dusze identyfikowatl z materya, ale ze i ja uwaza za pierwia-
stek, ktéry mogt najpierw istnie¢ potoncyonalnie, a potem sie rozwingC.
Ten poglad stosuje i do $wiata moralnogo, do historycznego rozwoju ludz-
kosci, ttomaczy gteboko znaczenie Opatrznos$ci boskiej, znaczenie mo-
dlitwy i cudu, nadzwyczajnych interwencyi Boga. (Zdaje sie¢ nam, zo juzeSmy
gdzieindziej czytali szeroki wyktad uczonego autora o jednoin i o drugiem).
»Ksigdz1l konkluduje, zo nauki historyczno jeszcze wiecej, niz przyrodnicze
ku religii i ku samemu chrystyanizmowibieg swoj  zwracaja, a wiec dzi-
siejszy kierunek ewolucyjny i historyczny jest przychylny religii.

Trzeci wieczér zajmuje sie kwestyg, jak z pojeciem Boga, bdstwa po-
godzi¢ zte w Swiecie. W tej wielkiej kwestyi ztego tkwi przyczyna, ktéra
najwiecej ludzi, badz niewierzacych, badz watmacych ou religii oddaia. Par
Siemiondéw kresli ponury obraz tego zlego, ostatecznie chciatby prawie
przyja¢ dwa przeciwne sobie pierwiastki, Ormusda i Arymana by wyttloma-
czy¢ sobie one wszystkie zapasy dobrego i ztego w naturze i w dziejach
ludzkosci. Bronig Opatrznosci Hainborg, De lville; ,Ksigdzl na
ostatku daje gtebokie poglady (jesli nas pamie¢ nie zawodzi, to i o tej kwe-
styi czytaliSmy jego osobng rozprawe), szurokiemi rysy a wymownie kresli
obraz, jak ludzko$¢ dazy do prawdy przez zwyciezenie fatszu, do dobra
przez kosztowanie zta, droga, ktorg cztowiek sam sobie obrat, ale ktora
Bog po bozemu przeobrazit. Wiecej — powiada — i dluzo, ludzko$¢ w tej
drodze sie natrudzi, wiecej moze odpadkow postrada, anizeli w pochodzie
pierwotnie od Boga wskazanym. Ale taki pochdd jest nieporéwnanie: Swie-
tniejszy, Boga i doskonatodci jego wszechstronniej objawia i wielbi, a ludzi
nieréwnie cuaniej udoskonali i ubtogostawi, tak, iz stangwszy u portu, $pie-
waé bedg o Adamowej przygodzie, ktéra to rozegranie sprawita: O felix
cuipa! Pesymizm to mgta, ktdra tylko na nizinie utrzymaé sie moze; wyzej,
ponad obtokiem ziemskiego poznania, w $wietlo prawdy od Boga objawionej
promienieje zawsze optymizm. Kwestya: zkad zte? jakie jego znaczenie?
jedna z najzawilszych, tutaj gteboko pojeta ze stanowiska filozoficznego
i chrzescianskiego, zdolna przekonaé, wszelkie watpliwosci rozproszyc.

Nastepuje dyskusya: jakie stanowisko zajmuje chrystyanizm miedzy ro-
ligiami. Bielski powtarza pozytywistow, ze religie wszystkie zaczely sie
od fetyszyzmu, zaczem w miare, jak sie wyobrazonia o naturze ksztattowaty,
a mysl ludzka wiecej sie uogoOlniata, przechodzity w politeizm, na ostatku
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wytonit sie monoteizm; te idee rozniést po Swiecie chrystyanizm. I)£ville
wykazuje, ze to nic wiecej jeno bardzo tadnie utozona fantazya pozyty-
wistow, czemu pozytywne fakta sie sprzeciwiajgChrystyanizm  jost z gory,
ale nie jest wylomem z jednosSci wszech$wiata:  Boégjest czynnikiem nale-
zacym do cato$ci wszechbytu, prawa jego madrosci i dobroci sg najwyzszemi
wszechbytu prawami, Bdég wiec moze zblizy¢ sie do cziowieka i wpoi¢ mu
wyzszg religig, co bynajmniej nie jest wylomem w jednosci wszechbytu.
Bdg chciat da¢ z gory wprost od siebie religia, i dla tego stworzyt serca
i nerwy odpowiednie do religii, ktérg im poda¢ zamierzat: jedno dla dru-
giego stworzone, miedzy taka religia z goéry dang, a potrzebami i aspira-
cyami duszy ludzkiej z dotu istnieje pewna kongrueneya. Inne religie,
ktérych zjawisko tacno wytlomaczy¢, majg z prawdziwg wiele podobieristw,
wszelako zachodzi tu rdzenna réznica co do powstania, co do sposobu sze-
rzenia sig, co do wzniostosci dogmatéw i idealnej doskonato$ci zyciowej nauki.
Chrystyanizm przedstawia sie przy blizszem obejrzeniu nie jato zlepek, ale
jako cato$¢ jednolita i doskonata, mieszczaca w  sobie wszystkoco jist szla-
chetnego wérdéd piasku i btota ludzkich religii;  jako kres, ku ktéro,n
sie widocznie zapedzajg, nie dosiegajac go nigdy; — i, co za tom idzie,
jako roligia odjiowiadajgca doskonale catosci potrzeb i wymagan duszy ludz-
kiej. Z tego wynika wiasciwa jemu samemu zdolno$¢ do powszechnosci.
On jeden miedzy wszystkiemi religiami i filozofiami odpowiada wszystkim
czasom i wszystkim krajom i stopniom kultury. Chrystyanizm just pocho-
dzenia z gory, od Boga, jest dzietem Bozem i Boskiem. W ciagu dtugiej
rozprawy o clirystyanizniie zapomniano mowi¢ o Chrystusie; rzecz te odto-
z0no na wiecz6r pigty.

Wpada sie — moéwi Deville — w same sprzecznosci i zadania niewy-
konalne, kiedy sie chce Chrystusa poja¢, skresli¢, opisa¢, wyttomaczy¢ jak
prostego cztowieka. Ale kiedy sie togo zalozenia z goéry nie stawni, i pro-
buje sie bra¢ Chrystusa, w mysl clirystyanizmu, za wcielenie Bdstwa, za
doskonato$¢ absolutng, objawiajacag sie w zdrobniatej postaci cztowieka, wtedy
zadnej nie ma antynomii i wszystko sie jasno i racyonalnio ttomaczy. Nie-
podobienstwom jest, zeby Ewangelisci chcieli byli zrobi¢ go Bogiem. Nie
mogli, chocéby i byli chcieli: takiej postaci nikt nie potrafi stworzy¢! Bo6-
wniez niepodobno wyeliminowa¢ cudéw z ewangelii, one sktadajg catg kanwe
zycia Chrystusa w ewangelii, wszystko, co w Clirjstusie zachwyca, wigze sie
z cudami, bez nich wszystko sie rozerwie, pozostang tylko strzepy, nio trzy-
majace sie kupy. Jezeli ewangelisci skomponowali cuda, to skomponowali
catego nam zuanego Chrystusa. Cuda one sa boska gwarancya nauki, a
i kazdo stowo z ust Chrystusa promienieje boskoscig. Chrystus zatwierdzat
po wieleiiro¢ bosko$¢ swoje, identyczno$¢ swoje z Bogiem Ojcem. Jest jeszcze
wielo innych dowodéw np. ten, Ze przyznaje sobie moc odpuszczania grzechéw,
przyjmuje i pochwala pokion adoracyi, stawia sie jako prawodawca stojacy
ponad prawem Mojzeszowem, ktéro u Zydéw powszechnie za boskie prawo
uchodzito, stowem, Chrystus przypisuje sobie wszelakie prawa boskie, za alir-
macya béstwa umiera.

Jako wynik podaje sie to jedno: uwierzy¢ i pa$¢ na kolana przed Chry-
stusem-Bogiem.

Piekno sg stowa na zakonczenie ,Ksiedza“ p. Deville;



»Spotczesni Chrystusa podzielili sie na trzy zdania o mm: krowni jego
i blizcy z Nazaretu przypuszczali, w poczatkach jego nauczania, zo jest wa-
ryatem, i chcieli go zwigza¢. Starszyzna zydowska osgdzita, ze jost czto-
wiekiem przewrotnym, ktéry przeciw Bogu z ztym duchem trzyma. Ucznio-
wie wreszcie padli mu do ndg, wyznajac: »Pan m¢j i Bog moj« Kazde
z tych trzech zdan ma swoje logike i jaki taki sens. Czwarte, dzi§ wymy-
§lono, ko Chrystus udawal, a byt Swiety, oszukiwat, a zbawiat - Zzadnego,
jakosSmy widzieli — sensu nie ma, i jest zgota niemozliwo. Trzeba wiec
wybiera¢ miedzy trzema pierwszemi. Otéz pierwszego dzi$§, po wszystkiem
co Chrystus zrobit, chyba waryat by sie trzymat. Drugiego, wiorzajcie mi,
panowie, wiecej ludzi sie trzyma, nizby sie mogto zdawaé. Nic mogac ko-
cha¢ Chrystusa, nienawidza go piekielnie, jak gdyby byt inkaruacyg zta.
Jednakowoz to zdamo jost tak potworno, Zze ci ludzie ani sami przed sobg
przyzna¢ sie do niogo nie waza. Nic wiec nie zostaje, tylko z uczniami
Chrystusa wyzna¢é mu, ze jest Panem naszym i Bogiom naszym...

»Trzeba sie zdecydowaé: wobec innych wypadkéw historycznych, w obec
odkry¢ naukowych mozemy jak chcemy zachowa¢ sie obojetnie, mozemy sobie
powiedzie¢: nie wchodze w to, czy jest to prawda, czy nieprawda, nioch sie
0 to inni troszcza. W obec Chrystusa tylko tak diugo mozemy to stano-
wisko obojetne zachowa¢, péki nic, albo prawie nic o nim nie wiemy. Skoro
raz spotkat sie cziowiek z jego wptywom whistoryi, skoro chocby raz prze-
czytat dobrze Ewangelig, to juz musi i$¢ dalej, musi odpowiedzie¢ na py-
tanie, ktére Chrystus stawia ludzkusci: »Wy kim mie by¢ powiadacie 2«

Ostatnie dwa wieczory: katolicyzm i protestantyzm, Ko-
§ciot katolicki i schizma trudno sg nawet do streszczenia, takie
tam bogactwo kwestyi poruszonych i dobrze rozw.azanych na strone katoli-
cyzmu i Kosciota. Ciekawych odsytamy do ksigzki, bo i tak sprawozdanie
nasze przekroczyto zakreslone granice. Nie Zzatujemy wszelako tego obszer-
niejszego nad zwyklg praktyke streszczenia, chyba togo tylko, ze$my lepiej
nie potrafili wywiaza¢ si¢ z zadania.

Ksigzka zastuguje na gorace polecenie, bo to wyborna sui ycneris apo-
logetyka, bez ciezkiego uczonosci aparatu, czyta sie tatwo, z coraz wiekszem
zaciekawieniem, bo autor umiat kwestye z natury swojej gtebokie, wymaga-
jace do ich zrozumienia umystu Swiatlego, przedstawi¢ tak jako$ swojsko,
tak prosto, a z takim wdziekiem i spokojem, ze od razu wszystko przypada
do pojecia, i nie czuje sie zadnego znuzenia: to rozmowa taka naturalna,
swobodna, na pozdér bez wszelkiego kunsztu, a owo w tem wiasnie artyzm

najwiekszy.
Nie watpi¢, ze jak i lekki nasz rodak Bielski po tych wieczorach —
nie doczekawszy konca wszystkich — wraca do Warszawy zmieniony, z za-

pewnieniem, ze te rozmowy daly mu do myslenia i otworzyly przed nim
nowe widnokregi, nad ktéremi sie jeszcze bedzie zastanawiat, i wreszcie *ate
towarzystwo wstato pod wrazeniem, ze ,trzeba sie nawrdci¢ll, pod wrazeniem,
ze dusza powinna wznies¢ sie ponad ciasnote i uprzedzonia, zerwaé te krocie
delikatnych korzonkéw nawyknien, uroczych wspomnien... i8¢ prosto tam,
gdzie Bdg chce (jeden Deville, pastor kalwinski byt chtodny i sztywny
przy pozegnaniu, ale moze ten chtdd pokrywat wewnetrzne poruszenie): tak
wszedzie, gdzie ta ksigzka sie znajdzie, ,wieczoryll te nie przeming bez
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$ladu, bez wplywu zbawiennego: jednycb utwierdzajac, drugim nowe uka-
zujac widnokregi i drogi, geste smugi rzucajac Swiatta na wsze struny.

U Herdera we Fryburgu wyszto codopiero wazne dzieto pod tytutem:
Quellen und Forschungen zur GeschicLte und Kunstgeachichte
des Missale Bomanum im Mittelalter. Iter Italicum. Von Dr. Thool.
Adalbert Ebner Prof. am Bisclioti. Semin. zu Eichstiitt. Mit einem Titelbildo
und 30 Abbildungen im Texte gr. 8° XII i 488 str. Jt. 10.

Autor pisze w przedmowie: ,,Co wykazuje sie w naszym czasie konie-
cznem dla rozwoju pomysinego liturgiczno-histurycznyck studyéw, to przede-
wszystkiem ile moznosci jak najiozleglejsza znajomo$¢ rekopismiennego ma-
teryatu. Jak c. kr. akademia umiejetnosci we Wiedniu przed ogtoszeniem
suego klasycznego wydania Ojcow stworzyta naprzéd podstawe przez staranne
spisy rekopismdéw, zachowywanych po bibliotekach europejskich, jak Bollan-
dysci, do swego pomnikowego dzieta w ostatnich latach nowy pewny funda-
ment kias¢ poczeli w znakomitych katalogach manuskryptéw hagiograficznycli,
tak okazuje sie meuniknionem wymaganiem poglad na olbrzymi liturgiczny
materyat rekopismienny, lezacy wukryciu po bibliotekach wszystkich urajow
europejskich, jesli badanie na tem polu nie ma pozosta¢ tylko utamkowem.
Woprawdzie takie dzieto olbrzymie przechodzi sity pojedynczego cztowieka,
ale¢ fakt ten nie zwalnia go od obowigzku znoszenia przynajmniej kamieni
do budowy wedtug moznosci i stosunkéw.ll Z tego stanowiska zapatrujac sie
autor, postanowit korzysta¢ ze stypendyum udzielonego mu wtym celu przez
teologiczny fakultet w Monachium, aby da¢ poglad na liturgiczne manuskryptu
najprzéd tego kraju, z ktérego wyszta rzymska liturgia, panujgca dzi$§ w catej
prawie Europie. Pierwszy owoc tej podrozy i poszukiwan autora stanowi spis
wszystkich liturgicznych rekopisméw, przechowywanych w bibliotekach i archi-
wach dotychczas niedrukowanych, jakie znalazt we Wtoszech. Obok tego ogol-
nego katalogu postanowit autor zajg¢ sie szczeg6lniej jedna klasg tych litur-
gicznych rekopisméw i to najwazniejsza, tj. Sakramentaryow i Missaliow. Rezultat
tej pracy podaje autor wwydanem dziele, ktdrego gtowng tres¢ stanowi opis
najwazniejszych manuskryptow Sakramentarzy i Mszatow. Z wyjatkiem matej
liczby am Drozyanskich i galikanskich rekopisow wMedyolanie i Rzymie naleza
one przewaznie do rzymskiej liturgii. Ten opis, ktérego zawartos¢ zalezy naj-
przéd od znaczenia odnosnych manuskryptow, jako tez od czasu, jaki mogt
autor poswieci¢ na poszukiwanie w réznych miejscowosciach, podaje wielka
liczbe dotychczas liturgicznym badaniom zupetnie nieznanych rekopiséw, nie
tylko z Witoch, lecz takze z Francyi i Niemiec, pomiedzy memi wielu wielkiego
znaczenia. Szczegodlniejszag wage ktadt takze w tym opisie autor na histo-
ryczno-artystyczng strone, gdyz wiasnie pod tym wzgledem podajg li-
turgiczne rekopisy czesto nadspodziewanie drogocenny i prawie wcale niezuzyty
materyal. Na dowdd tego podaje autor caly szerog niedrukowanych dotychczas
liturgicznych teitéw, ktdrych wartos¢ po wiekszej czesci w wyja-
$nieniu historyi Ordo missae i koscielnego kalendarza spoczywa; a wreszcie
dla uzasadnienia tytutu ,,Quellen u. Forschungenll podaje pewng liczbe stu-
dyow, w ktérych rozmaite kwestye, dotyczace historyi rozwoju rzymskiego
Mszatu w S$rednich wiekach, sa objasnione. Tom niniejszy nosi podtytut:
Iter Italicum. Tytut ten wskazuje najprzéd na miejsce, gdzie podany tu-



taj liturgiczno-historyczny materyat zostat odnaleziony, a nadto takze objaw a
zamiar autora podejmowania dalszych podrézy, ktére dla liturgicznych badan
nie mniejszej beda wagi. Przedewszystkiem ma autor na celu wydanie Ker
germanicum, dla ktérego juz zebrat znaczny materyat, i chce go ogtosi¢
w drugim tomie, jesli jego metoda ogtoszenia liturgicznego materyatu zré-
dtowbgo znajdzie uznanie wspdtpracownikéw na rozlegtem polu liturgiczno-
historycznego badania.

Tre$¢ pierwszego tomu rozktada sie na 3 gtov,ne czeSci: w pierwszej
jest opis zbadanych przez autora wazniejszych rekopisow Sakramentarzy
i Mszatbw wioskich bibliotek (str. 3—295); w drugiej zawarte sag 31 do-
tychczas niedrukowane testy starych ordo Missarum, kalendarzy itd. z reko-
pisbw we Eloreneyi, Lueca, Medyolanio, Monte Cassino, Neapolu, Padwie,
.Rzymie i Wenecja (do str. 395); w trzeciej czesci jest szereg uczonych roz-
praw pod tyt.: 1) Rozw6j Sakramentarza az do zupeilnego Mszalu; 2) stano-
wisko kanonu w rzymskim Sakrami ntarzu; 3) usitowanie ugrupowania reko-
pisbw rzymskich Sakramentarzy; 4) przyczynki do historyi textu kanonu
Missae; 5) artystyczno ozdoby w Sakramentarzach i Mszatach wedtug ich
historycznego rozwoju (az do str. 454).

Die Professio religiosa im kanoibsehen, gfmeineM und geltmidcn
deutschen Reichsrechto. Ein allgemeiner TJeberblick tiber dio dorzeitige Re-
gelung der Ordensfrage. Von Dr. jur. August Mayer 8° 57 Seit. Miin-
chen, L Schweizer. 1895. Preis 1,60 Jt

W bardzo przejrzysty i jasny sposob traktuje tu autor rzecz o $lubach
zakonnych wog6le, o prostych i uroczystych $lubach i ich skutkach (o profossio
religiosa w ogole i o vota obedientiae, castitatis i paupertatis), dalej szczeg6l-
niej o osobistej niezdolnoSci posiadania majatku, o przejsciu majatku na wia-
snos¢ klasztoru, o niezdolnosci robienia testamentdw i wyjatki z tej reguty,
0 testamentacn i sukcesyach zakonnikéw i o zmianach ich prawnych sto-
sunkéw. To wszystko obrabia autor w pierwszym rozdziale pod tytutem:
,.Kanoniczne i powszechne prawo.l W drugim rozdziale moéwi ,0 prawie
rzeszy niemieckiej. 1l

Jest to bardzo staranna praca, opiera sie na doswiadczonych nauczy-
cielach prawa koscielnego i uwzglednia nowszg literature o tym przedmiocie.
Mimochodem tylko zasadnicze kwestye bywajg objasniane, mianowicie czyni
to autor w drugim rozdziale, gdzio prawo niemieckie usprawiedliwi¢ usitujo
1 sw6j sad o stosunku panstwa do Kosciota zdradza. Dzieli on pod tym
wzgledem nowoczesne zapatrywania, ktére przyznajg panstwu w wielu kie-
runkach rzady nad Kosciotem.

Sygnaturg nowoczesnego zycia duchowego jest religijny skoptycyzm.
| dla tego dzi$§ wiekszy niz kiedykolwiek spoczywa na katolikach obowigzek
studya apologetyczne popiera¢ i wykazywaé, ze niczego tak bardzo sam ro-
zum nie zada, jak wierzy¢ w prawdy pozytywnego boskiego objawienia, chocby
same w sobie byly dla niego jak najmniej zrozumiate. Kaptan z Towarzy-
stwa Jez. z arystokratycznej, okoto Kosciota i kraju wysoce zastuzonej ro-
dziny, O. v. Puggor-GIldtt podaje wyksztalconym sferom 6poteczonsiwa
w swoich Kreuztahrer-Blattern. apologig katol. nauki wiary, ktéra wc.a-
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SDich ramach gtéwne dogmata w obec zarzutdw podnoszonych ze stanowiska
rozumu objasnia. Pierwszy tomik byt krytykag nowoczesnego racyona-
lizmu, ktéry wbrew wierzacej nauki $rednich wiekow stawi jako wielki i stawny
postep, ze wszystko istnienie i zycie sprowadzi¢ nalezy do pewnej wiecznej
materyi, bedacej wnieustannym koniecznym rozwoju, wustawicznem powsta-
waniu j giuieniu. Jasno i przekonywajaco jest tu wykazane, ze istotne ro-
wnico pomiedzy murtwem a zyjacem, materyg i duchem, stworzeniem i rza.
dzeniem Swiata przez osobistego Boga, nieSmiertelno$¢ duszy sa wprawdzie
Prawdami wiary, ale tak bardzo odpowiadajg rozumowi, ze im bez zapie-
Czenia samego rozumu nie mozna sig¢ sprzeciwiac.

Drugi tomik potozyt sobie za zadanie dowie$¢, Zo powyzszo prawdy przy-
pusciwszy, mozebno$¢ i moralna konieczno$¢ pozytywnego boskiego objawienia
i mozebno$¢ pewnego wszystkie naturalno stosunki przewyzszajacego polg-
czeniu Boga z ludZzmi wecale nio jost przeciwng rozumowi, lecz raczej bardzo
odpowiednig do wspierania, objasniania rozumu przez wyzsze $wiatto, i do
zadowolnienia jogo pragnienia prawdy, Pakt objawienia, przoz Cnrystusa jest
dla rozumu nic mniej widoczny jak sa niezaprzeczono fakta bistoryi. Przez
*Chrystusa za$ objawione prawdy sa tajemnicami niezmiernie wzniostemi, ro-
zum przewyzszajacemi, ale tez nie sg tnk dalece ich przeciwienstwami, ze
cata ludzka wiedza nie jest zdolng w nadprzyrodzonych chrze$cianskbh ta-
jemnicach wiary chocby tylko jodne jota skutecznie zwalczac.

Pojedyncze rozprawy o tem sga woryginalny i zajmujacy oardzo sposob
jasno i zwiezle przeprowadzono; styl z wielkg troskliwo$cig ogtadzony, jezyk
szlachetny i wyborowy. Ton szkoty i wszelki naukowy aparat, ktéremi we wyz-
szych regionach spoteczenstwa mato zwolonnikéw sie pozyskuje, usuniety.
Catod¢ jesi zwiezlg apologig chrzesé, religii, ktéra zdolna jest w owych ko-
tach salonowych, w ktérych zachowato sie jeszcze zamitowanie powaznej le-
Ktury i jej rozumienie, dobrze wptywa¢ ku usunieciu niektérych watpliwosci,
ku naprawie fatszywych i uzupetnieniu niedostatecznych pojeé¢, ku ozywieniu
Swiadomosci wiary i mirosci $w. religii

Broszury pod tyt. BibliscLe Studien nrzez prof. O.Bardenhevera na-
stepujg do$¢ szybko jedna po drugiej. Obecnie wyszta broszura Nr. 3 pod
tyt.. Die SelDBtveitheidigung des hi. Paulus im Galaterhriefe przez
prof. Belser w Tybindze. 8° 149 str. dl 3.

Dziekan katedralny wWyrcburgu, X. Nirschl studyum swoje historyczno-
krytyczne o grobla JNc,jsw. M aryi P., zktérego$my takze niektoro ciekawe podah
ustepy, napisane dla czasopisma mogunckiego Kutholifc, uwzgledniajac uwagi
podano w monasterskim PadoralbUM i osobnem pisemku, wydaneni przez
Augustyn nina Tom. Wegenera, przerobit i wydat w osobnem dziole u Kirch-
htima w Moguncyi (gr. 8° XI1J 118 str. dl 1,80). Whbrew o$wiadczeniu
Swigtobliwej stugi Bozej A K. Enunerich, wedle ktdrego gréb Matki Bozej
dotychczas nieodkryty i nieznany na pewnej gorze przy Efezie wAzyi mniej-
szej sie znajduje, broni autor starodawnej tradycyi kosciota Jerozolimskiego,
wedle ktérej grob Matki B. znajduje sie w dolinie Jozafata przy Jerozolimie,
na miejscu, nad ktérem wznosi sie kosciot P. Mary* w Getnsemane.
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KRONIKA.

1Znan. (Zebranie kaptanéw Stowarzyszenia Adoracyi. — Translokacye. —
f X. Michat Kluck.)

O zebraniu kaptanéw Stowarzyszenia Adoracji z naszej arekidyecozyi,
odbytem dnia 17 czerwca 1896 r. na sali kosciota podominikansldego, pisza
nam: Zebranie zagait X. dyrektor Katkowski proboszcz z Wilczyny, i rozpo-
czat narady modlitwg do Ducha $w. Na przewodniczacego zaproponowat
X. szambelana Wulinskiego zc Strzelna, na sekretarza X. redaktora Kiosa.
X. przewodniczacy dziekujac zebranym za zaufanie, zawezwat sekretarza do
odczytania protokutu z przesztego zgromadzenia. W zwigzku z uchwatg tegoz
zgromadzenia, na mocy ktorej cztonkowie Associationis zobowigzani sa odpra-
wi¢ Msze $w. za dusze zmartych cztonkéw Stowarzyszenia, przypomniat X. dy-
rektor $mier¢ czionka naszego Zgromadzenia, X. Keinholda Myllera w Wy-
tomys$lu.  Nastepnie udzielit gtosu X. szambolan Wolinski X. dyrektorowi
Katkowskiemu na wygloszenie waznego dla pastoracyi odczytu, dziekuje zan
X. przewodniczacy i otwiera dyskusya. Zabiera gtos X. prob. Knast z Gry-
zyny, proszac o wyjasnienie, w jaki sposdb urzadzi¢ dla ludu adoracyg wie-
czng, aby unikna¢ kolizyi z nabozenstwem parafialnem. W tej samej spra-
wie zabierajg gtos X. kan. Jedzink, X. prob. Zingler, X. prob. Sypniewski,
X. Braun — wyjasnienie daje X, dyrektor Katkowski. X. Terczowski zapy-
tuje, czyby nie mozna dajlludowi w reke odpowiedniego pisemka, ktoreby
rozszerzato czo$¢ do Najéw. Sakr. Wykazujo sie, ze wychodzi osobne pisemko
w tym colu p. t. ,Przyjdz Krélestwo Twoje.“ — X. kan. Jedzink porusza
kwestya, czy klerycy, nie posiadajacy presbyteratu, moga by¢ uwazani za pra-
wdziwych cztonkéw Stowarzyszenia, X. dyrektor objasnia, ze na mocy odpo-
wiodzi nadesziej w tej sprawie zParyza, klerycy, ktdrzy spodziewajg sie nio-
bawem Swiecen kaptarnskich, licza sie jako prawdziwi cztonkowie Stowarzy-
szenia. Nastepnie odczytuje X. dyrektor spis cztonkéw Stowarzyszenia. Na-
znaczenie dnia nastepujacego zgromadzenia pozostawiono X, dyrektorowi.

— Z licoprosbyteréw wyswieconych w .'Gnieznie d. 18 czerwca przez
Najprzew. Arcypasterza otrzymali nastepujgce posady: wikaryat w Bninie
X. Albert Beyer, wikaryat we Wschowie X.Jan Hohmann, wikaryat w Ostrze-
szowie X. Alex. Hubert, wikaryat w Nietrzanowio X. Adam Jézewicz, wikaryat
w Krotoszynie X. Piotr Koczwaru; X. liosciclski powotany na wikaryat przy
kosciele $w. Wojciecha w Poznaniu, X. Kazm. Kostrzewski na wikaryat do
Zbaszynia, X. Jozef Krawiecki do Ujscia, X.KaZm. Niesiotowski do Pleszewa,
X. Stan. Paradowski do Watczafj X. J6zef Kadonski do Odolanowa, X. Jan
Stelaniak do Pogorzeli, X. Tad. Trzcinski do Szamotut, X. Zygm. Wasowicz
do Suugla, X. Wojciech Witkowski do Strzelcza, X. Stan. Wojciochowski do
Wilczyny, X. Zdzistaw Zakrzewski do Sremu. — Przeniesieni: X. Keysowski
z Odolanowa otrzymat administracyg w Piaskach, X. Wilkonski komendarz
z Piaskéw objat wkomende plebania w Graboszewie, X. Kowalik zc Wschowy
administracyg w Lewicach, X.Becker z Krotoszyna kapelanig wojskowg w Gru-
dzigdzu, X. Meissner ze Smigla na wikaryat do Lwéwka, X.Pischbock z Ko-
paszowa na wikaryusza do Orchowa; administracyg parafii Odrowgza powie-
rzono 19 maja X. Dziekanowi Nozewnikowi zWitkowa. X. Gregorowicz otrzy-
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fflat 18 maja kanoniczng instytuc.ya na beneficyum w Ostrowie ad Strzat-
kowo. X. Jankiewicz z Buku otrzymat zarzad parafii w Dakowacli Mokrych,
zkad X. Jezewski przenidst sie do Gotucliowa jako administrator. X. Ko-
walski wikaryusz od $w. Wojciecha zostat wikaryuszem przy kosciele $w. Mar-
cina w Poznaniu; X. Kryzan z Pleszewa | wikaryuszem w Szamotutach;
X. Roepke ze Lwodwka otrzymat zarzad nad parafiag w Zbarzewie; X. Kajsio-
wicz z Broddw przeniesiony do Przementu, X. Krug ze Strzelcza do Kro-
toszyna.

Dnia 22 z m. umart w Kaszczorze proboszcz X. Michat Kluck
w 80 r. zycia. R f 1f P.

Polskie dyecezye. (f X. biskup Michat Nowodworski.)

Stracita niespodziewanie pasterza swojego katedra ptocka, jedna z naj-
starszych w Polsce, niegdy$ bogato uposazona, dzisiaj biedna, jak wszystkie
niemal nasze dyecezye porozbiorowe, jeczaca pod uciskiem. Os$mdzies;aty drugi
2 rzedu, liczac od czasbw Mieczystawa I, jej biskup, X.Michat Nowodworski,
zakonczyt zycie wnocy z 11 na 12 czerwca nie wswem biskupiem miescio
ale w Warszawie, dokad podazyt dla powitania wracajagcego z Moskwy wy-
stannika papiezkiego, X. arcyb. Agliardego. Trzy miasta biskupie nad Wistg
zamknety wsobie tres¢ jego zycia. Brodzit sie wWioctawku (17 lipca 1831),
najwieksza czes¢ zycia przezyt w Warszawie, a biskupem byt w Plocku.

Szkoly w potowie gimnazyalne, a w potowie realne przechodzit w Ka-
liszu, gdzie ojciec jego byt profesorem. W rok po icb ukonczeniu, wycwi-
czywszy sie w domu w jezyku tacinskim, wstagpit wr. 1849 do seminaryum
w swem rodzinnem miescie, a po dwoch latach wystany byt do akademii
duchownej wWarszawie, ktorg opuscit r. 1855 ze stopniem kandydata $w. teo-
logii, otrzymawszy przedtem 20 sierpnia 1854 Swiecenie na presbytera. Po
krétkiej pracy in cura animarum w swej dyecezyi, powotany byt r. 1856
na bibliotekarza Akademii do Warszawy i tymczasowego profesora prawa ka-
nonicznego. W dwa lata p6zniej objat wyktad nauk biblijnych, a wr. 1859
otrzymal nominacyg na statego profesora tych przedmiotéow. W r. 1861,
liczac lat zaledwie 31, zajagt miejsce w stallach archikatedry warszawskiej
jako gremialny cztonek kapituty.

Na Swietne czasy zanosito sie¢ woéwczas w Warszawie dla Kosciota. Na
stolicy arcybiskupiej zasiadat X. Felinski; rektorem akademii byt X. Kosso-
wski, rektorem seminaryum X. Dunajewski, p6zniejsi biskupi; X. Golian i cate
grono innych dzielnych profesoréw uczyto wakademii teologii; najlepsze mozna
bylo na przysztos¢ rokowaé nadzieje. Rok 1863 wszystko jednym zamachom
zniszczyt.  Kosciot polski pod rzadem rosyjskim rozpoczat nowg ere naj-
ciezszej niewoli i przeSladowania, ktorej konca jeszcze nie widaé. X. Nowo-
dworski znalazt si¢ tak jak setki jego spotbraci na wygnaniu. Nie bylo
°no przeciez diugie. Wrdcit do Warszawy, ale nie tylko nigdy do godnosci
kanonika nie byt przywr6cony, ale Zadnego urzedu duchownego piastowacé
przez diugie lata nie madgt i wrnbrycelach warszawskich nazwiska jego nie
drukowano wcale.

Oddat sie teraz z wielkg energig pracy literackiej. Wychodzito od
r. 1841 w AFarszawie miesigczne wydawnictwo: Pamietnik religijno-moralny,
czasopismo ku zbudowaniu i pozytkowi tak duchownych jako i $wieckich oséb,
formatem i redakcya podobne do starszego od siebie przemyskiego Prsyja-
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cielg chrzescianskitj prawdy. Zmarly w Krakowie X. bisKup tawet Rze-
wuski byt jednym z pierwszych spétpracowDikéw togo zastuzonego czasopisma,
ktéoro wychodzito do konca r. 1862. X. Nowodworski przejat je i poczat
od r. 1863 wydawac jako tygodnik pod zmieniong nazwg istniejgcego dotad
Przegladu katolickiego. Najlepsze lata mezkiego wieku X. Nowodworski
zmudnej i na oko niewdziecznej pracy dziennikarskiej poswiecit. Ciezka jest
ona wszedzie, prawdziwie praca parobka, ale pod cenzurg rosyjskg ucigzliwsza
niz gdziekolw>ekbadz na S$wiecie. Przeglad katolicki jest jedynem czaso-
pismem koscielnem, wychodzacem w jezyku polskim w granicach panstwa
rosyjskiego. Odcieto kordonem od cywilizowanego $wiata duchowieAstwo pol-
skie wKrdlestwie, krajach zabranych i na wygnaniu z niego czerpato jedyne
wiadomosci o stanie Kosciota polskiego, o pradach nurtujgcych wspoteczen-
stwie. A gtdbwnym, dla religii i Kosciota najnienawistniejszym pradem, ktéry
wyrdst na grobie naszych nadziei, byt pozytywizm, ktory w"Warszawie obdz
swoj roztozyt i na wszystko, co dla nas S$wiete i czcigodne, uderzat. Rzad
rosyjski doskonale rozumiejacy zasade: divide et impera, tak dla nas nie-
ubtagany, dla pozytywistéw, o ile chodzito o podkopywanie powagi religii
katolickiej, byt i jest dziwnie poblazliwy. X. Nowodworski w swym Prze-
gladzie przez dtugie lata toczyt polemike z pismami warszawskiemi, ile razy
odezwaty sie wsposob, obrazajacy katolickie zasady. Stat sie potega, z ktorg
przeciwnicy musieli sie liczy¢, a co wazniejsza, przysposobit sobie nastepcow,
tak ze i dzisiaj Przeglagd we wskazanym przez niego kierunku dalei dziata.
Wytyka btedy, ostrzega, prostuje. My pisma w tym rodzaju w Galicyi nie
mieli$my nigdy, w Wielkopolsce niegdy$ Przeglad poznanski, ale z rzadka
i nieregularnie wychodzacy, to zadanie speiniat cho¢ w innej formie przy
odmiennych zupetnie warunkach. Ktokolwiek bedzie kiedy$ pisat o ruchu
umystowym katolickim w Polsce, nie bedzie mégt obok Jana (p6zniej ksiedza)
liozmiana poming¢ X. Nowodworskiego. Jednemu i drugiemu nalezatoby sie
piéro wyryé na gtazie grobowym, bo jak nasi ojcowie mieczem, tak oni
piérem wiary bronili.

Obok pracy redakcyjnej znalazt X. Nowodworski czas na ogtoszenie kilku
przektadéw. W r. 1871 wydat stawng Symbolikg X. Moehlera w przesia-
dzie polskim, dalej X. Reuscha, co pdzniej przeszedt do starokatolikdw, zna-
komite dzieto: Biblia i natura, i Veuillota: Jesus Chrystus, zapowiadany,
zyjacy widzialnie w $wiecie i ryjacy w dziejach (Warszawa 1877), ze
wspaniatemi illustracyami, wzietomi z francuzkiaj edycyi. Sam polemik z pro-
fesyi zajagt sie postacig stawnego polemisty katolickiego z poczatku X1X wieku,
walczacego pi6rem meznie z masonami warszawskimi, ktérego wydat zakon
00. Reformatéw i ogtosit o nim monografia p. t. X. Karol SurowieckP)
(Warszawa 1870).

Najprzedniejszem przeciez dzietem hterackiem zmartego Biskupa byto
wydawnictwo Encyklopcdy koscielnej, rozpoczete na obszerng skale wr. 1874,
Dotad wyszto toméw 21, az do wyrazu Prusy (1896 r.). Trzeba zelaznej
wytrwatosci i energii, aby tego rodzaju przedsiewziecie, mogace u nas liczy¢
na szczupte poparcie tylko prawie duchowiedAstwa, pomysinie przeprowadzié.

*) IJmart r. 1824 w Miedniewicach; byt bratem znakomitego pisarza Wa-
wrzynca Surowieekiego.
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Komu sie wydaje dziwnem, ze dotad nie jest Encyklopedya ukornczona, niech
rozwazy, ze w Niemczech, bogatych i uczonych, gdzie istniejg wszelkie naj-
pomys$iniejsze wydawnicze warunki, Kirchenlr.xilcon, rozpoczety przez kar-
dynata Hergenrothera, takze wychodzi od lat szesnastu i jeszcze nie jest
ukonczony.

Mimo wszystkie niedostatki, jakie koniecznie znalez¢ sie musza w Kka-
zdem wydawnictwie zbiorowem a wiec z sitami nierdbwnemi przedsiebranem,
Encyklopedya kosScielna pozostanie na zawsze dzietom pomnikowem. Zwta-
szcza historyczne artykuty X. Chodynskiego i X. Kuapifiskiego nie stracg nigdy
swej wartosci. Wielka pomoca dla X. Nowodworskiego byt uczony brat jego
Jan, Swiecki cztowiek, dzi$ zmarty, ktory takze, przez brata zachecony, ogtosit
przektad wielkiej liistoryi p iwszechnej X. Holzwartha, rozszerzonej i uzupet-
nionej co do dziejow polskich. Kazdy zrozumie, jak doniostym czynem jest
Podanie naszemu spoteczenstwu catoksztattu dziojéw, rozwazanych w duchu
katolickim.  Prawda, ze to jest przektad tylko, ale przy naszem ubéstwie
niy sie¢ na dzieto oryginalne na tern polu nie predko zdobedziemy.

Zaszczycony wr. 1887 dla swych zastug literackich dyplomem doktora
sw. teologii prawie jednoczesnie od uniwersytetu jagielloriskiego i akademii
duchownej w Petersburgu (spadkobierczyni dawnej akademii wilenAskiej), do-
czekat sie X. Nowodworski wdwa lata p6zniej wyniesienia, o ktérem ani on
dla siebio, ani dla niego nikt nie marzyt, powotany zrzadzeniom Opatrznosci
ua pasterza dyecezyi ptockiej. Prekonizowany 30 grudnia 1889 r., konse-
krowany byt w Petersburgu 13 maja 1890 r. Ingres na swojg stolice od-
byt 15 maja tegoz roku. Miedzy poprzednikami swymi liczyt dwoch ksigzat
mazowieckich, krélewicza Karola Ferdynanda Waze, wiele mezéw w Kosciele
polskim wstawionych: Chbojenskiego, Samuela Maciejowskiego, Stanistawa tu-
bienskiego, Zatuskich, Poniatowskiego itd. Obaj bezposredni jego poprzednicy,
XX. biskupi: Popiel i Borowski byli na wygnaniu: jeden wW. Nowogrodzie,
drugi w Permie. Oto obraz naszej obecnej doli.

Jezeli wszedzie urzad biskupi jest eiezkiem brzemieniem, to pod rzadem
rosyjskim nazwa¢ go mozna bez przesady meczenstwem. Kzad gnebi, prze-
$laduje, cienia swobody nie dozwala. Z Papiezem znosi¢ si¢ wolno tylko
przez ministeryum. Korespondencya z Bzymem wprost za zdrade stanu po-
czytana. Funduszéw zadnych prawie dla seminaryum, duchowienstwa zakon-
nego zadnego, kazdy ksiadz zty popierany przez rzad przeciw biskupowi,
w koncu podejrzenia i obmowy od swoich: oto los polskiego biskupa. Do-
Swiadczyt tego i X. biskup Nowodworski, ktory poswieciwszy cate zycie pracy
dla Kosciota i narodu, doczekat sie tego, ze go przy schytku zycia Przeglad
Wszechpolski we Lwowie od czci i wiary odsadzit, robigc go zaciektym rao-
skalofilem. Nie nowa to niestety rzecz w Polsce. Diugosz w przedmowie
do swych dziejow odzywa sie do Zbigniewa Olesnickiego: Polonorum genus
ad invidiam et oUrectaiionem plus guam ad cactera censetur magis
proclivum et ingenia Polonorum ad inoidiac facinus plus guam ad
aligua proniora existimantur. Czy przez cztery wieki zmienit si¢ nasz
charakter narodowy? Podobno nic. Zawsze invidia et ohtrectatio wzgle-
dem najzastuzenszych ludzi.

Po objeciu stolicy biskupiej X. Nowodworski, zajety sprawami dyecezyi,
nie mogt juz tak jak dawniej piérem sie zajmowaé. Chwytat za nie prze-
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ciez niekiedy. Przypominamy sobie, ze sie po raz ostatni odezwat przed
kilku laty w Przegladzie katolickim w sprawie znanego pamietnika. Jana
Ostrorogu: pro republicnt; ordinutione, ktérego rady sa dla duchowienstwa
bardzo nieprzychylne. X. Biskup dowodzit nio bez stuszno$ci, zo pismo to,
odnoszone do czaséw Kazimierza Jagielloniczyka, posiada do$¢ wyrazno zna-
miona wptywu protestantyzmu i dla tego pdzniejszej niezawodnie jest daty,
niz ogélnie przyjmuja.

W chwili, gdy wystannik papiezki stangt w Warszawie wracajac z ko-
ronacyi cara w Moskwie, Pan Bég odwotat bez poprzedniej choroby swojego
stuge., ktory dla jego chwaty tyle pracowat, z togo S$wiata. Ubyt episkopa-
towi polskiemu jeden z najczynniojszych jego czlonkéw. Niech Bdg duszy
X. biskupa Michata da odpoczynek wieczny. (Z Iwowskiej Gazety kosc.)

ROZNE WIADOMOSCI.

tatwy Srodek wyprobowania prawdziwosci wina. Bierzo sie
flaszoczke nie wielka tak na jeden dobry kieliszek wina, wlewa si¢ w nig
wino, ktéro sie chce prébowa¢, az do samego czubka, zamyka sie jej otwor
palcem wskazujagcym, przewraca si¢ flaszoczke i w tem potozeniu zanurza
sie ja w naczynie petne wody tak gieboko, zeby cata byla wwodzie; czeka
sie potem, dopOki woda przez zanurzenie poruszona sie nie uspokoi i potom
odejmuje sie ostroznie palec od otworu flaszeczki. W tem potozeniu trzyma
sie ile moznosci spokojnie, bez poruszania, flaszeczke z géry okoto 10— 15
minut. Woda cisnie tedy wprawdzie z dotu na wino, lecz nie moze go
z flaszeczki wypchnaé, tymczasem jednak takie wywiera ci$nienie, Zze przez
attrakcya wszystkie obce substaneye zawarte w winie, w siebie wcigga. Gdy
sie po 10 minutach flaszeczke z wody wyjmie, przyczem przewracajac ia
znowu palcem otwor zamkngé nalezy, przekona¢ sie mozna, ze przy falszo-
wanym winie wspaniato ,Chateu Laffito* lub ,,Chambertie“ przemienito sie
w obrzydliwy ocet, gdyz wszystkie dodatki jak cukier itd., przy wielu ga-
tunkach nawet farbe woda wypije, i tylko rzeczywiste czyste wino pozostanie
takie, jakie byto.

Piszacy to zrobit prébe z prawdziwym ,Niersteiner”, ktéry mu zalecaty
cenniki; z wina po 10 minutach zrobit si¢ czysty ocet; nastepnie zrobit
prébe z winem mszalnym, ktérego smak pozostat taki sam jak poprzednio.
Inny zrobit probe z fatszowanym ,,Bordeaux* — po 10 minutach farba i
smak zginety itd. Taka proba z winem mszalnym jest dla kazd°go kapta-
na wazng, a te ma’rza zalete, ze nic nie kosztuje i jest nieomylna.



