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Dziet traktujacych Mistyke ze stanowiska naukowego lite-
ratura koscielna w ogdle mato posiada. Ze starszych autoréw da sie
bodaj trzech tylko wymieni¢, ale tez za to prawdziwie klasycznych,
kazdy w swoim rodzaju: 1) Thomas de 'Vallgornera: Mystica
Theologia D.Thomae Aaguinatis. Barcelonae. 1662 — ksigzka dzi$ nie-
stychanej rzadkosci; 2) Lope z (de Ezguerra) Lucerna mystica —
wyborny podrecznik; 3)Philippus a S Trinitate Summa theo-
logiae mysticae, wydany ostatnig razg w Paryzu 1874 r. Z nowszych
wymienimy: 1) Scaramelli - Diredorio ascetico — ksigzka wiecej
praktyczna, nizeli umiejetnie utozona; 2) Schram. Institutiones tfieo-
fogiae mysticae 2 vol. — autor chciat poniekad odmiodzi¢ starg teo-
logiag mistyczng, przedstawi¢ jag w ksztatcie nowym, oryginalnym i pra-
ktycznym; 3) Ribet. L ’ascetique chretienne 1 vol. — La Mystigue
divine 3 vol. wszystkie cztery tomy nie doréwnujg ,starym"” onym
autorom co do wartosci, ale przewyzszajg ,,mtodych.” 4) Meynard:
Thetlogie mystigue 2 vol. w Paryzu.

Toby byto mniej wiecej wszystko.

U nas w Polsce nie znamy dzieta oryginalnego o Mistyce,
opartego na zasadach scientincznych. Wiec nauki konferencyjne O. Piotra
Semenenki, wydane po raz pierwszy w osobnej ksiedze pod powyzszym
tytutem, sa pierwszym pojawem na tern polu. Nie sg proba tylko,
bo od razu stawajg na wysokosci nauki, rzeczy doskonatej. Jezeli kto,
to O. Piotr Semenenko magt sie do takiego zadania pochopié: byt
gtebokim myslicielem, nie mniej gtebokim teologiem, a odkad przy-
wdziat sukienke duchowng, pracowat nad doskonaleniem siebie az do
zycia juz w Bogu, do zycia zboznego. Przeszedt rozmaite burze, ze-
wnetrzne i wewnetrzne, wszelakie pokuszenia, na jpkie moze by¢ czio-

*) Utozona podtug’ Nauk konferencyjnych X. Piotra Semenonki C. R. W Kra-
kowie 1896. Cena & Jk
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wiek w swem ziemskiem pielgrzymowaniu, w krewkosci ciata swojego
wystawion, az przy boskiej pomocy wyrobit sie, rzec mozna — in vi-
rum perfectum, kosztowat juz tutaj stodkosci viae unitwae z Bogiem.

Dzieto, z ktoérego zdajemy sprawe, nie zawiera catoksztaltu Mi-
styki, bo kiedy wszyscy pisarze rzecz cala dzielg na trzy czesci:
via illuminatwa, via purgatwa, via unitwa, 0. Piotr, trzymajagc sie
mniej wiecej tego utartego toru, podaje nam tylko z via purgatwa
dwa dziaty: oczyszczenie serca i oczyszczenie ducha, reszte, a mia-
nnwicie drugg i trzecig cze$¢ zycia wewnetrznego, oczyszczenie woli
odktadajgc na czas poézniejszy. Czy i ten brak kiedy$ bedzie wypet-
nion, czy istniejg dalsze zapiski z jego nauk konferencyjnych, nie wiemy.
Gdyby istniaty, i gdyby ukazano $wiatu, mielibySmy nie tylko pierwsze,
jak sie wspomniato, ale i pierwszorzedne a swojskie dzieto o Mistyce,
ktéreby niewatpliwie $miato mogto stana¢ obok najlepszych prac tegc
rodzaju w Kaosciele.

Co to jest Mistyka? To ttomaezy nam O. Piotr we ,,Wstepie.ll
»,Zadaniem Mistyki — powiada — jest przedstawia¢ rady ewangeliczne,
prawdziwg doskonato$é, rzeczywisty, zywy i prawdziwy stosunek czlo-
wieka z Bogiem. Jest to w calem znaczeniu ,Nauka Zywot a“,
i bez watpienia najszczytniejsza nauka, najistotniejszg kwestyg zycia
cztowieka rozwiezujgca, bo kwestyg stosunku duszy z jej Stwérca, kto-
rego to stosunku ostatecznym celem jest zjednoczenie sie cztowieka
z Bogiem. Zadaniem Mistyki jako nauki jest przedstawi¢ droge do
tego celu wiodaca. Jej ostatnim kresem jest wprawdzie Bog, ale sie
ona nie targa na odstonienie praktyczne i dotykalne Jego lona, ona
to zostawia Bogu samemu, ona tylko cziowiekowi pokazuje droge, jak
dojé¢ do tego, aby sie Bdg madgt podobnie jemu odstoni¢, a czlowiek
byt w stanie wejs¢ do tej tajemnicy... Jak celem Mistyki jest przyjs¢
do potaczenia sie z Bogiem, do posiadania Boga, ale w sposob naj-
doskonalszy, tak tez trescig jej i przedmiotem jest wskazanie warunkéw
i sposobdéw, jak dojs¢ do tego celu. ,,Narzedziem (bo kazda nauka
potrzebuje narzedzia) Mistyki i mistycznego zycia jest Modlitw a.*

Z tego zatozenia wychodzac O. Piotr traktuje na wstepie o naturze
cztowieka w jej wihadzach, w jej skitadnikach, wykazuje jej cel i prze-
znaczenie, rozbiera co osoba, a co natura; dalej co jest nadnatura,
nastepnie jakie jest dziatanie ludzkiej natury i osoby, i jak ta ma sie
zachowa¢ w obec dziatania Bozego w cztowieku, a we wszystkich tych
czterech punktach bierze na uwage upadek natury i osoby. Zaczem
przechodzi do traktatu o Modlitwie i o odwrotnej stronie modlitwy,
to jest o pokusach.
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Taki jest ,Wstep.*

Zaczynajagc wywod swoj o naturze cziowieka O. Piotr podaje ele-
mentarne pojecia substancji cielesnej i substancji duchowej, oraz ich
potaczenia. Rozréznia trzy dziedziny zycia ludzkiego: pierwsza dzie-
dzina jest ciata, zmystéw, uczucia; druga mys$li, rozumu; trzecia
woli i uczynkéw jednoczgca tamte, a wszystkie trzy stanowig jedno
zycie catego cztowieka.

Co innego natura, a co innego osoba. Co innego serce,
dusza, umyst, a co innego osoba. Niewat.pliwie¢ tak jest, jeno,
ze O. Piotr te roznice wywodzi ze znanego Pisma: Bedziesz mitowat
P. Boga twego ze wszystkiego serca... duszy... umystu...
Wykazemy niebawem stabg strone umystu naszego filozofa-teologa,
zbytnia skitonno$¢ do mistycyzmu, i sktonno$¢ do rozumienia Pisma $w.
wznaczeniu allegorycznem, przenosnem, przed czem przestrzegajg
powazni exegeci, poczawszy np. od Maldonata (by nie siega¢ dalej)
az do najnowszego Knabenbauera. Cytat powyzszy niczego nie
dowodzi, bo Pismo $w. nie ma na celu wyklada¢ pojecia i zasady filo-
zofii lub psychologii; stowa one sg po prostu amplifikacyg jednej
i tej samej mysli, a sa zwyklym sposobem mowienia oryentalnym.
Swojg droga ostoi sie réznica miedzy natura, a osobg, a onem ja
cztowieka.

Celem i przeznaczeniem wiladz wszystkich, natury catej i osoby
cztowieka jest posig$s¢ Boga. Ale jakze sie nicestwo wzniesie do
wszechistni? Jakze sity natury skonczonej zdotajg obja¢ nieskonczo-
no$¢? Jakaz mitos¢ ukocha wszechmito$¢, by sie z nig sta¢ jednym
duchem, jednem zyciem? Cziowiek nie zdolen tego wszystkiego li na
podstawie swej natury. Owoz Bég obdarzyt cztowieka nad naturag,
to znaczy: w trzy witadze natury wlat zdolno$é do zycia nadprzyrodzo-
nego, zdolno$¢ pragnienia, poznawania i kochania Boga
w sposob odpowiedni naturze Bozej, a nareszcie spetniania Jego woli.
Przez upadek w Raju cztowiek stracit zupetnie nadnature, anature
zepsut. Pozostata mu tylko rozpacz, ostatni skutek, do ktérego pro-
wadzi zycie przyrodzone, oderwane od Boga. Chrystus Pan zjednoczyt
znowu cztowieka z Bogiem, nature ludzkg i boska.*) Toz zjednoczenie
(serv. serv.) dokonywa we wszystkich cztonkach ciata swego misty-
cznego przez Sakramenta $w. Chrzest wraca duszy utracong nadna-

*) Moéwiac o Wcieleniu Syna Bozego, O. Piotr wyraza sie tak: ,,Z Niepoka-
lanej niepokalane ciato i dusze ludzka wzigwszy..." Wyrazenie sie nie

$cisto, bo moinaby mniemaé, jakoby Syn Bozy i dusze wzigt z Niepokalanej
(str. 18).
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ture, w stare wiadze wszczepiajgc nowe zarody nadprzyrodzone Chry-
stus Pan jest posSrednikiem dla wszystkich wiadz ludzkich: dla zmy-
stow, dla uczucia, dla serca. Cel i przeznaczenie ostateczne czto-
wieka jest osobiste zjednoczenie cziowieka z osobg Chrystusa Pana
a w Nim i przezen z Bogiem. Czlowiek winien sta¢ sie jakoby tabula
rana zdolna do przyjecia odciskéw Chrystusowych: .Tego uczué, mysli
i checi, czyli wyrzec sie konca i celu poza Bogiem. Prdcz tego winien
jeszcze wyrzec sie siebie sami go, swego ja, by tego ja zyciem byt juz
Chrystus.

Rzecz te, a mianowicie réznice miedzy zyciem przyrodzonem a nad-
przyrodzonem, jako fundament dalszego wywodu, rozprowadza O. Piotr
obszerniej az do konca rozdziatu trzeciego i czwartego. Jest tam mowa
otasce uczynkowej i ofasce uSwiecajgcej. Ta ostatnia dobrze
okreslona: jest to stan, zycie nadprzyrodzone duszy, zycie Chrystusa
Fana w nas, stworzone przez Ducha $w. Co sie tyczy definicyi faski
uczynkowej, ze jest ,dzialaniem tego zycia, dziataniem, ktdrego
pierwszym dziataczem jest Chrystus Pan zyjagcy w duszy, a drugim
dusza, sitg za$ tego dziatania Duch $w.“, nie wiemy, czy sie na nig
zgodzi teologia dogmatyczna.

Wywéd ,znaczenia modlitwy*“ pomyslany glebuko, zasa-
dniczo. Ale tu zaraz na wstepie spotykamy sie znowu z charaktery-
styczng wiasciwoscig O. Piotra, z sklonnoscig do mistycyzmu. Stowa
Pisma $w., ze P. Bog stworzyt cziowieka na to, by panowat nad ry-
bami morskiemi, ptakami powietrznemi i zwierzetami ziemnemi, za
przewodem Korneliusza a Lapide bierze tropologicznie, przeno-
$nie, jako obraz panowania cztowieka nad trzema jego witadzami: nad
morzem serca i uczuciami, ktére w niem piywajg; nad powie-
trzem umystu naszego i nad mys$lami, ktére po nim latajg; nad
statym wreszcie gruntem woli naszej i najdoskonalszemu zwierzetami
tej ziemi, to jest mtencyami i uczynkami. Korneliusz a Lapide
znany jest z tego, ze idac w $lady szkoly Alexandryjsluej, jej mistrza
Oryginesa, az do przesady Pismo $w. ttoinaczy w przenosniach, w alle-
goryi. Nie zaniedbuje on i rozumienia literalnego, pierwotnego, ale
majac na widoku kaznodziejow, podsuwa im, gdzie tylko moze, zapa-
trywania mistyczne, allegoryg. Moze to sie przyda¢ na ambonie, ale
nie oddaje wielkiej przystugi nauce, exegezie, ktéra przedewszystkiem
bada rodzime, istotne tekstu znaczenie. Ten rodzaj rozumienia tekstow
przyswoit sobie bardzo O Piotr i postuguje sie nim co chwila, jak
np. zaraz w dalszym ciggu, gdzie méwi o uprawie ogrodu Rajskiego.
W materyach takich, o jakich rozprawia, wmateryi lilozoficzno-psycho-
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logicznej podobno argumentowanie ex allegoria Pisma $w. (allegoria
i aplikacya chyba dopiero w drugim i trzecim rzedzie moze mie€ ja-
kowe$ znaczenie) nie moze by¢ brane za powazne dowodzenie.

Zkad potrzeba modlitwy? Ztad, ze czlowiek jest nicoscia.
Uznanie tej nicosci, przyznanie sie do nedzy, z drugiej strony uznanie,
ze Jezus Chrystus jest poczatkiem, Zrodiem i fundamentem zycia nad-
przyrodzonego, wiekuistego wykazuje Zzrédto i konieczno$¢ modlitwy.
Potrzebujagc za$ co chwila zycia, co chwila musimy sie zwraca¢ do
jego zrodta, wiec co chwila powinnismy sie modli¢... Modlitwa
jest dla cztowieka kanatem zycia, jest zyciem duszy. Bog, taska Boza,
jest zyciem duszy, ale modlitwa jest jakby druga strong tego Zzycia,
to jest ze strony cztowieka, jak taska ze strony Boga.

Te nauke o0 naszem spéidziataniu z dziataniem Bozern nalezy sta-
nowczo odrézni¢ jak od kwietyzmu z jednej, tak z drugiej strony
od falszywego przypisywania sobie mocy dziatania nadprzyrodzonego
(Jansenizm — Pelagianizm).

Ujemng strong zycia duchowego jest oczyszczanie sie ze
ztego, dodatnig, nabywanie dobrego. Przy oczyszczaniu sie
naszem wiele sie robi pomytek pochodzgcych z nierozjasnienia zasad.
Pierwszg pomytka, skutkiem ktorej stajemy sie niezdolnymi oprze¢ sie
zlemu, jest, ze nie upokarzamy sie z naszej niemocy. Owoz
trzeba uzna¢ swa niemoc; przyzywa¢ pomocy Bozej; potrzeba wiary,
ze Bog da te pomoc. BOg jg da zaraz. Bog nie daje od razu, gdy
chodzi o nabycie cnoty. Dopdki B6ég faski nie da, dopéty z wiasng
czynnoscig wyrywac¢ sie naprzod nie wolno, ale prosi¢ trzeba, a prosié
nieraz przez cale lata. Sw. Teresa prosita lat 17 o dar modlitwy,
dopoki go nie otrzymata. Na czekania nie tylko nic nie tracimy, ale
owszem zyskujemy. Przypuszczajgc, izbySmy od razu otrzymali zadang
cnote, posiadalibySmy jg i nic wiecej. Przeciwnie, poniewaz jej nie
mamy, poniewaz diugo o nig prosi¢ musimy, przybywajag nam inne
cnoty, ktére sg owocem proszenia i czekania, jako to: cierpliwo$é, po-
kora, ufno$¢ w Bogu, pragnienie podobania sie Jemu. A tak wszystkie
cnoty zyskuja na tem, ze BOg wstrzymuje sie z przyznaniem tej,
0 ktdrg prosimy.

Tak w nabywaniu dobrego jak i w oczyszczaniu sie ze ztego po-
winni$my dziataé razem z Chrystusem Panem. +taczenie sie z Chry-

stusem wdnno poprzedza¢ czuwanie — przewidywanie, wy-
jawszy grzechy przeciwne czystosci, bo tych nie wolno wyzywaé nie-
jako na reke, nie wolno ich dobrowolnie poruszaé. | dobre potrzeba

nabywa¢ razem z Chrystusem i jak On modli¢ sie o nie.
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Pomijajagc ustep o porzgdku modlitwy - troche ciemny —
przystepujemy do rozdzialu o ,modlitwie jako rozmys$laniu.“

Przed modlitwg samgz potrzebne jest przygotowanie, to
znaczy, trzeba mie¢ wielkie wyobrazenie o wazno$ci i potrzebie mo-
dlitwy czyli medytacyi; naturalnie, ze jak o wszystko, tak i o to po-
winnismy prosi¢ P. Boga, aby nam dat pozna¢ wazno$¢ modlitwy, i rg
waznoscia sie przejac.

Pierwszym aktem samejze modlitwy jest postawienie sie w obee
Boga... Ludzie zyjacy zyciem urzyrodzonem, a czasem oddajgcy sie
modlitwie, przedstawiajg sobie P. Boga abstrakcyjnie, gdzie$ za goérami.
Ale to jest mys$l ieb o Bogu, nie za$ sam P. Bog, i dusza wylewa sie
przed tag mys$lg, a nie przed P. Bogiem. To postawienie sie w obe-
cnosci Boga powinno byé zywe, a nie myslne tylko, oderwane. Trzeba
sie strzedz wystawiania sobie obecnosci Boga panteistyczne.

Drugim aktem jest upokorzenie sie przed P. Bogiem.
Trzeci jest wspolny: postawienie siebie razem z Bogiem, Boga ra-
zem z sobg na wspélnym punkcie; a tym aktem jest che¢ poprawy,
korzystania z task bozych nowych, uswiecenia sie: jest to akt dobrej
.n tencyi, czystos$ci zamiaru. B6g ma by¢ powodem i ce-
lem modlitwy, cho¢ nie jest wzbronionem szukanie w modlitwie i wia-
snej korzysci, byle ta korzy$¢ nie byta celem pierwszym i ostatnim
Do rozmyslania trzeba sie wzigé wszystkiemi wladzami naszej istoty:
rozumem, czuciem, wolg. Inny sposéb rozmyslania to ,wej-
Seie na wspo6lng modlitwe z Chrystusem Panem"”
wspélna modlitwa z Chrystusem Panem: nasza z Nim, Jego z nami.

Przeszkodg modlitwy sg roztargnienia. Zkad sie biorg?
Zr6édio ich w nas: ujemna przyczyna roztargnied jest nicestwo nasze,
dodatnia wyobraznia nasza, uczucie, wreszcie samaz nasza o0soba.

Pierwsza przeszkodg modlitwy jest sen. Cziowiek niewyspany,
przystepujagc do modlitwy, czuje w sobie czczo$¢ pewng, ociezato$¢; na
to nie ma mnej rady, tylko sie wyspaé. Ale sen przychodzi tez nie
dla tego, Ze sie jest niewyspanym, lecz dla tego, Ze sie niczem fiie
jest zajetym w czasie modlitwy. To niezajecie sie modlitwg, ten brak
mys$li, brak uczucia, brak energii w woli sprawia pewne omdlenie du-
cha, ktére pozwala ciatlu wedlug naturalnej jego skionnosci brac¢ sie
do spoczynku, bo ciatlo z natury swojej chce by¢é albo w goraczce, albo
w spoczynku.

Druga przeszkoda: zbytnie jedzenie i picie (nie moéwiac
juz nic o pijanstwie i obzarstwie).
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Trzecig a gtdwng przyczyng roztargnien brak w nas checi,
brak wziecia sig, brak uczucia potrzeby modlitwy, brak celu.

Dodatnie przyczyny roztargnien w modlitwie pochodzg z wyo-
brazni, z uczucia i z zajecia sie wtasng osobg. Wyo-
braznia to tyle co sen na jawie. Moze sie strasznie rozbujaé az do
zatraty rozumu. Nie zna prawa moralnego, bierze wszystkie formy,
chocby nieuczciwe, brudne, owszem zawsze w koncu marzenia koricza
sie na obrazach zmystowych, Procz tego w marzeniach nie ma za-
dnej rzeczywistosci, a my przeciez mamy cel, do ktoérego dazy¢ win-
nisSmy, i wszystko w naszem zyciu tak umystowem jak uczynkowem
powinno by¢ rozumnie obmys$lane. Kto tedy dobrowolnie oddaje sie
marzeniom, pozwala buja¢ wyobrazni, popetnia wielki nieporzadek,
a wiec grzeszy. Koniecznem tedy jest czuwanie nad wyobraznig. Kazdy
z nas Polakbw ma mniej wiecej te chorobe marzenia, skutkiem wadli-
wego u nas w Polsce wychowania, co dozwala rozwija¢ sie marzeniom
a nie zwraca ich ku rzeczywistosci. SpoteczeAstwo nasze zyje wiecej
sercem, z ktérem wyobraznia ma Sciste pokrewieAstwo, niz rozumem
zrédto to wielu klesk publicznych, ktdrym spoteczenstwo nasze podlega.

Lekarstwem na marzenia jest fapac sie ciggle na owych myslach,
co sg marzeniami, panowa¢ nad wyobraznig.

Uczucie to drugie zrodto roztargnien. Czego serce peine, tern
i glowa napetniona, ale gorsza rzecz, bo i wyobraznia zaraz przybiega
pomagac i psujg juz we dwoje. Trzeba serce zapetni¢ Bogiem, Chry-
stusem Panem, Jego wola, Jego interesem. Czlowiek z sercem pro-
znem to trup; nie dziw, ze go trawig robaki roztargnien.

Wreszcie osoba nasza jest powodem roztargnied; zajecie sie
sobg pod réznemi postaciami — jaka$ nasza proznostka, jakiems$
uczuciem siebie samego (np. uczuciem krzywdy — zadowolenia)
— w jakich$ intencyach. Prawdziwa modlitwa jest wtedy, kieay
cztowiek oddaje sie Bogu zupeinie, jak to modwig, .,na przepadte.”

Odwrotng strong modlitwy sg pokusy. Pokusa ciggnie do ztego;
jesl takze zyciem wewnetrznem, ale w strone przeciwna.

Pokusa jest koniecznoscig, bo wyptywa z samejze natury naszej.
Czlow.ek ma wolng wolg, ta wola musi by¢ wyprobowana. Druga
przyczyna ta, ze wstanie, wjakim jesteSmy, cnoty nie mogg sie wnas
zakorzeni¢ inaczej, jak tylko za pomocg pokus. Ziarnko zlozone do
ziemi zostatoby w wiecznym spoczynku, gdyby nie byto dziatania na
uie z zewnatrz: storica, wody, powietrza, wilgoci, wreszcie deszczow
i burz. Sa to jakoby pierwiastki rozktadajace, a tymczasem rozwijajg
zycie w zyciu, do ktoregoby ono nigdy nie bylo przyszto. To samo



dzieje sie i w duszy naszej: wiara, nadzieja, mito$¢, czystosé, cierpli-
wos$¢ i wszystkie inne cnoty (zarody — quasi-substantia, nowa natura
dana przez Chrzest) muszg przejs¢ przez pokusy, inaczej nie beda
cnotg zadng, tojest aktem rozwaznym, rozmys$inym, samowolnym duszy
ludzkiej na strone dobrego. Jak tylko te zarody cnot wszelkich na-
biorg pewnej sity, zaraz przychodza pokusy, zeby przez zwyciezenie
pokus mogly zagtebi¢ sie w duszy i sta¢ sie prawdziwem. cnotami.
Musza te zarody by¢ wystawione na dzialanie wichréw i upatéw we-
wnetiznych, ktérych zadaniem wywota¢ reakcyg, a tym sposobem
wzbudza¢ wzrost cn6t, a nastepnie sprawié, by te cnoty przyj$¢ mogly
do dojrzatosci.

Na poparcie tej prawdy O. Piotr przytacza znany on okrzyk bo-
lesny $w. Pawta (Il Kor. XII, 7, 8). Niestusznie, gdyz exegeza nie
rozumie stow onych o ,bodZzcu ciata" jako o pokusach nieczystych.
Upadajg tern samem i dalsze wyniki ze ztego rozumienia tekstu, a wiec
posadzanie Apostota, ze nie rozumial wszystkiego od razu, i ze sie
niecierpliwit.

Trzecia przyczyna pokus, ale w czlowieku juz odiodzonym przez
Chrystusa, jest w tern, ze jest cztonkiem Chrystusa i przeznaczonym
na syna Bozego, czyli przez wzglad na wspo6lnosé z Chrystu-
sem. Chrystus Pan musial odrobi¢ to, co Adam zepsui, dopuscit
wiec pokuse szatana w trzech dziedzinach zycia ludzkiego, w uczuciu,
mysli i woli. Toz i czlowiek kazdy ochrzcony musi odrobi¢ to, co
zepsut Adam, musi by¢ wystawion na potréjng pokuse, aby jg zwy-
ciezyt. Najpierw wiec przemawia pokusa cUleba, potem pokusa
mys$li, wreszcie pokusa na naszg osobe, okazujgc panowanie nad
Swiatem, chocby ten byt tak wielkim, jak kawalek drewna, byleby by¢
samym w nim Bogiem. Zresztg Chrystus byt kuszon, a my nie?
A wiec samaz mito$¢ ku Chrystusowi powinna nas do tego piowadzi¢;,
by przyja¢ pokusy. Sa inne jeszcze racye np. by Chrystusowi i catej
Tréjcy przecajsw. odda¢ hotd, nie méwigc juz nic o korzys$ciach
dla duszy naszej, o czem czytamy str. 96—98.

Ciekawy jest rozdziat o ,,sposobie spotkania sie z po-
kusg" i ,,praktyczne rady do walki z pokusg" (str. 98).
O. Piotr jako stary zoinierz plastycznie przedstawia strategig i taktyke
pokusy najpierw onej pierwszej w Baju, a potem z kazdg juz dusza,
i jakie w tej walce trzeba zajg¢ stanowisko, by bitwy nie przegrac.
Z .rad praktycznych" przytaczamy: 1) nie ba¢ sie szatana. Sw. Te-
resa nie pojmowata, jak sie ludzie mogg baé szatana. Predzej lekaé
sie nalezy pewnych spowiednikéw, ktdrzy nieumiejetnie dusze prowadzs;
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2) upokorzenie sie, przyznanie sie do wiasnej nedzy, a nie zwa-
la¢ winy na szatana; 3) uciec sie do naczelnego wodza, ktéry z przy-
kazaniem Bozem powinien siedzie¢ w $rodku woli naszej, to jest do
Chrystusa Pana, Jemu wystawi¢ te pokuse, a choéby pokusy byty
najbrzydsze, me trzeba sie ich leka¢ ani wstydzi¢, ale zaraz je P.Je-
zusowi pokazaé, a im brzydsze, tem spieszniej. W tym stosunku
z Panem Jezusem trzeba prosi¢ Go, aby wolg Swa w duszy naszej
zaszczepit, bo kazda pokusa ciggnie nas do czego$, co przeciwne przy-
kazaniu Bozemu, a zatem co przeciwne panowaniu Chrystusa w nas.
Dobrg jest rzeczg takze wyzna¢ swe pokusy przy spowiedzi, nawet
nieraz konieczng. W koncu trzeba prosi¢ o nabycie zmystu prakty-
€znego.

Pokus tyle jest rodzajéw, ile rodzajéw grzechu, bo pokusa jest
czescig sktadowa grzechu. Sg tez pokusy odciggajagce od do-
brego. Takiemi sg: niewiadcmos$¢ Sa Zakony, gdzie me wolno
czyta¢ takich ksigzek, jak Zycie $w. Teresy, dziet $w. Jana od Krzyza;
z tego wyradza sie niewiadomo$¢ w rzeczach wewnetrznych, niepozna-
nie drogy jakag B6g kazdemu z nas wyznacza. Powtére: wstret,
wzdryganie sie przed spotkaniem tego, co umyst poznat, ale

serce trwozy sie, bo boli. Wreszcie brak woli, czyli lenistwo.

Jedne i drugie pokusy — ciggngce do ziego i odciggajace od do-
brego — moga sie ukryé tak, ze ich nie spostrzegamy, a wiec mamy
pokusy tajne, ukrjte, i z temi sprawa najciezsza. Swiadkiem tego Sa-
lomon, Tertulian i tylu innych. | te pokusy osadzaja sie, jak inne,
na jjdnej z trzech dziedzin zywota: zmystowo$ci, zarozumia-
tosci, swawoli. Wiele tu trafnych spostrzezen i przestrog dla

kaptanéw, wreszcie podane wskazéwki do poznania tych pokus ukrytych.
Sposéb jedyny i najwazniejszy pokonania pokusy to ciggta, zywa, nie-
ustanna spélnos¢ z Chrystusem Panem, wspolne tgczenie aktdw na-
szych z Chrystusem Panem. Ostatecznie nalezy czuwaé¢, ta czuj-
no$¢ to jakoby tylna siraz, aryergarda.

Nastepuje teraz juz rzecz sama, wiasciwa Mistyka. Modlitwa po-
kazuje, jak sie mamy bra¢ do rzeczy, ale do jakiej, to pokazuje
Mistyka.

Jak to juz na poczatku powiedzieliSmy, 0. Piotr traktuje w wy-
danej ksigzce zycie oczyszczenia. To oczyszczenie jest oczy-
czczeniem serca we wszystkich kierunkach uczué, jest oczyszczeniem
ducha, i oczyszczeniem woli. W sercu ludzkiem jest potrzeba spo-
czecia w ostatecznem dobru, ktérem jest Bdg, skoro szuka tego spo-



czynku w innych rzeczach, nie w Bogu, staje sie sercaifi nieczystero
Nieczystos$é wiec jest to szukanie pociechy i przyjecie jej od
innych przedmiotéow, a nie od Boga; cnota czysto$ci — ogdlnie
biorac — nic innego nie jest, jak oddanie swego serca nie innej po-
ciesze i przyjecie nie innej pociechy, jedno tej, ktéra jest od Boga,
albo ktérg jest Bdg sam. Przedmiotem nieczystosci na polu zycia
uczuciowego moze by¢ reat (Swiat materyalny), ideat (Swiat imagi-
nacyjny), $wiat oséb. Posrednikiem sg zmysty: slucb, wzrok, do-
tykanie (smak i powonienie); zmyst wewnetrzny.

Mamy tu dziwnie gteboko pojete a prawdziwe, na znajomosci na-
tury czlowieczej oparte wywody o czystosci a nieczystosci zmystowej.
Jednej i drugiej sg cztery stopnie; ostatnim nieczystosci jest utoz
samienie ostateczne ze ztem, a wiec niewiadomos$¢ zupetna dobrego,
zapomnienie, i owszem nienawi$¢ dobrego; zycie w ziem, ktére uwaza
sie za dobre, Swiete, i wtedy sie mowi: ,Tak by¢ powinno, trzeba
aby tak byto.* Czwartym i ostatnim stopniem czystosSci jest stan
w ktorym serce i zgrozy juz nie czuje — stan doskonatego tryumfu
i pokoju, dusza juz nie ma wyobrazenia o ztem. Wyjatkowa to czy-
sto$¢, najwyzsza, ktérg miata Najsw. Panna, $w. Jan. 0. Piotr nie-
stusznie odmawia tego stopnia $w. Pawlowi, polegajagc na fatszywem
rozumieniu przytoczonych juz stobw Pawiowych o ,bodZcu ciata.“ R6-
wn.ez nie zgadzamy sie na dedukcye co do $w. Maryi Magdaleny,
oparte na objawieniu $w. Magdaleny de Pazzis, bo¢ sporng to po dzi$
dzieA rzecza, czy Marya Magdalena byta ong grzesznicg publiczng, nie
mniej na twierdzenie, Ze Piotr $w., — iz byt zonaty — nie stat przy
krzyzu ani pod krzyzem. Tekst ewangelii przeciwi sie temu.

Mowigc o nieczystosci ciata, O. Piotr wskazuje jej zrodta. Temi
zrodtami sa: 1) samaz natura nasza, cialo, uczucie, serce, a wiec me
djabet, nie S$wiat, nie przedmioty zewnetrzne, bo to wszystko sg tylko
okazya, przyczyng za$ wilasny nasz nieporzadek. Objasnia to
plastycznie nastepnem poréwnaniem: ,Jak kiedy kto wezmie kij i za-
miesza gnojowisko, wychodzg bombie, wyziewy, gazy szkodliwe, lecz
przyczyna tego nie jest kij, ale samoz gnojowisko: tak samo ma sie
rzecz z pokusami. Djabet to 6w kij, to oirazya, ale przyczyna wia-
Sciwg jest wiasne nasze zepsucie. Trzeba by¢ do gruntu przekonanym
0 tern swojem zepsuciu, 0 tern, ze my w sobie nosim to gj®}owjsko.
2) Drugie zrédlo jest upodobanie w sobie, akt to nieczystosci
duchowej, zarozumiato$¢, duma.

Sposoby zwalczania nieczystoSci sa jedne zewnetrzne, drug.e
wewnetrzne. Takimi sg: 1) strzezenie zmystow; 2) m~dozwa-
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lanie rodzeniu sie w nas poruszen przeciwnych czystosci. Szczegoélniej
pokarmy wywotujg takie poruszenia. Cata kuchnia $wiatowa zmierza
do tego, np. pieprze, imbiery, selery, cynamon, kawa, a zwlaszcza wa-
ni]'a dziataja na zmysty w niedobry sposdb, chyba, ze przez ciagte, od
dziecinstwa uzywanie stracity swa moc, jak np. kawa. Wiadomo takze,
ze wino rozognia krew i pobudza do nieczystosci, prowadzi nawet do
zupelnego bezwstydu... Przytem nie nalezy je$¢ wiele, szczegdlniej
wieczorem. Nie dobrze tez sypia¢ miekko, zanadto wygodnie... Mu-
zyka dla wielu moze by¢ niebezpieczna. Trzeba tez czuwaé nad
wyobraznig, ktéra zaczyna od czego$ niewinnego, potem przynosi
gtupstwa, wkoncu bezecenstwa, szkarady. Jej wszystko jedno co przy-
nosi, jaka to ma warto$¢ moralng; przynosi to, co ja najwiecej zajmuje,
i zawsze, z natury rzeczy, konczy na nieczystosci, bo generacya jest
ostatecznym celem i najwyzszem dzietem natury.

Srodkiem wewnetrznym i dodatnim przeciwko nieczystosci jest
obrzydzenie siebie samego. Cnota przeciwng — wstrzemiezli-
wos¢.

Wstrzemiezliwo$¢ jako cnota przeciwna nieczystosci jest to wyrze-
czenie sie pociech i przyjemnosci, cnota na OKielznaniu i skarceniu
rozkoszy polegajaca; jest to — w znaczeniu mistycznem — zakazanie
sercu wszelkiej pociechy nie — Bozej, a i Bozej nawet, jesli nie jest
z powodu Boga, ale dla nas samych. Ta cnota tak konieczna jak sam
zakon chrzescianski, jak zbawienie, ktore bez tej cnoty niemozebne.
Jak nieczysto$¢ ona ogo6lna obejmuje wszystkie dziedziny, tak i cnota
wstrzemiezliwoséci na wszystkie dziedziny zycia ludzkiego rozciaga swoje
dziatanie pod wzgledem uczué. Na polu zmy stowem jest umar-
twieniem; na polu wyobraznio wem jest'trzezwos$cig; na
polu osobowem jest wyrzeczeniem sie wszelkich pociech, ktore
od o0s6b dla siebie mie¢ mozemy. O tych trzech cnotach, jakoby pod-
gatunkach wstrzemieZzliwo$ci znajdujemy tutaj obszerne a gte-
boko pojete wywody. Bez umartwienia nie moze by¢ wecale zycia du-
chowego. Przytaczamy tu kilka aforyzméw przydatnych dla nas ka-
ptanéw. Kaptan nieumartwiony nie bedzie mdégt da¢ zadnego z siebie
przyktadu. Dos¢, kiedy $Swiat zaprosi ksiedza na obiad lub tylko $nia-
danie, to z tego, jak on sie weZmie, jak usigdzie, jak mu sie iskrzg
oczy, 2 kazdego gestu i ruchu potrafi wnet osadzi¢, co jest wewnatrz,
0sadzi, co my za ludzie... Niech taki powie najlepsze kazanie, skoro
tylko zobaczg go pézniej smacznie zajadajgcego obiad, wszystko prze-
padto, bo on sam zadaje kilam swojemu stowu, wytrgca mu wewnetrzng
jego site, pokazuje, ze ono byto jedynie sztukg oratorsky... Jezeli



Swiat taki grzeszny i niewierzacy, to dla tego, ze w kaptanach nie
w’dzi umartwienia; calej zlosci Swiata wing jest zto$¢ przewodnikéw
duchownych.

Umartwienia ciata i zmystow rozmaite sg rodzaje: posty, czu-
wania, znane we wszystkich czasach; biczowania, ktére sie zja-
wity w wieku X i XI. Dalej umartwienie oczu, wyobrazni, le-
nistwa ciata.

,0gdlny rzut oka na oczyszczenie serca w trzech jego dziedzinach
zyciall (str. 255—276) wraz z traktatem o znaczeniu choréb konczy
dziat pierwszy.

W dziale drugim jest mowa o oczyszczeniu ducha. Nieczy-
stoScig ducha jest ktamstwo i pycha. Z tej nieczystosci wyleczyé
moze prawda i pokora. Trzy sg rodzaje i kiamstwa i pychy,
tem samem tez prawdy i pokory. Na polu zmystowem kiam-
stwem jest bogactwo, pychg préznos$é; prawdag ubdstwo, pokora skro-
mnos$¢; na polu umystowem klamstwem jest wielkos¢, pychag za-
rozumiato$¢; prawdg nedza, pokorg ponizenie sie; na polu moral-
nem klamstwem jest zacno$¢, pycha zuchwalstwo; prawda podtosc,
pokorg pogarda.

Od upadku Adamowego cztowiek rodzi sie zarazony jadem pychy
w samym swym gruncie, a esencyg pychy: postawi¢ sie jako Bdg, by¢
Bogiem. Pokora ma wprost odwrotne orzeczenie pychy. Jak pycha
jest nieprawdg w ocenieniu siebie, tak pokora jest to ocenienie siebie
w prawdzie. Podstawg pokory jest radykalne przekonanie, ze jesteSsmy
nicoscig i to w trzech jej wzgledach, to jest: ze nic me mamv, ze
nic nie mozemy, ze nic nie zrobimy. Nadto do pokory nalezy uznanie
wiasnej nedzy i ztosci, jako skutkéw grzechu pierworodnego. Te pod-
stawy pokory, ktéremi sg: nicestwo, nedza, ztos¢, trzeba poznaé dobrze:
O. Piotr daje je pozna¢ w S$wietle rozumu i w Swietle Objawienia.
Ustepem o stosunku pokory do cnoét teologicznych, o stopniach po-
kory, ktora sie konczy harmuiiig ducha, O. Piotr zamknagt wyktad
dwojej czesci viae puryatwac: oczyszczenia serca i oczyszczenia ro-
zumu, reszte pozostawiajac przysztosci.

Nie wiele w tym szkielecie naszym ciata, wypetnienia miesniami,
wszelako czytelnik moze mie¢ jaki taki poglad na dzieio. Rzekibys,
ze ta cze$¢ pierwsza to wyktad elementéw lilozolii i psychologii chrze-
§c;anskiej, streszczony $w. Tomasz z Akwinu w jezyku polskim. Na
tych bo dwu fundamentach opiera sie wszystko budowanie. Trzeba
zna¢ samego siebie, swg nature do gruntu, az do szpiku, az do ostatniej
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zyteczki, do ostatniego widkna, a tedy dopiero bedzie mozna wies¢
zywot moralny az do ascezy, az do mistycznego ztgczenia sie w jedno
z Bogiem. Niech kaptani osadza, czy moga sie oby¢ bez takiego
przewodnika i dla siebie i dla dusz, ktére majg prowadzi¢ do Boga.
Dodamy jeszcze jedno stowo: z ksigzki O. Piotra mozna sie uczyé
i dobrego jezyka polskiego i dobrego jezyka teologicznego.

Protestancka nauka b blijna
w walce przeciwko Staremu Testamentowi,

(Dotonczonio.)

Idziemy krok jeszcze dalej i twierdzimy stanowczo, Ze krytyczna
kypoteza o historyi izraelskiej religii najmniejszej nie ma podstawy
i niezgudng jest absolutnie z faktami niezaprzeczalnemi. Wystarczy
nam na dowdd jeden przykfad: rozwdj pojecia o Bogu.

Pomijamy zasadnicza kwestya, czy w ogole polyteizm lub mono-
teizm byt pierwotny. Céz uprawnia krytyke do twierdzenia, wbrew
wszelkiej biblijnej tradycyi, Ze pierwotng religig lzraela byt polyde-
monizm i kult przodkéw albo nawet totemizm i fetyszyzm? Rzekoma
analogia z pokrewnemi semickiemi ludami (i w ogole z tak zw lu-
dami natury), o ktdrych historyi religii my bardzo mato co wiemy,
aby ztad pewne wycigga¢ wnioski (Nowak)! Mianowicie analogia z Ara-
bami przedislamickimi, ktérzy najczystszy semityzm (a wiec kult $w. ka-
mieni, drzew i studni, idee o wspdlnosci krwi i zawieraniu przymierza,
béstwa szczepowe) zachowaé¢ mieli, ma tego dowodzi¢. Jest to ulubiona
idea Wellhausena, ktéra za nim powtarzajag Stade, SmRh, Meinhol,

mend i inni, a Nowak przy uroczystej okazyi przed dobrang akade-
miozng publicznoscig z wielkg emfaza rozwijat. Tymczasem twierdze-
nie, ze Arabia jest pierwotng i najstarszg siedzibg semityzmu, wecale
nie ,est udowodnione, ani nawet najmniej prawdopodobne — owszem
Przeciwnie! A dalej przypuszczenie, ze Arabowie przedislamiccy swoj
senricyzm pierwotny od czasu wywedrowania lzraelitéw az do Maho-
meta, a wiec cate 3000 lat zachowali niezmieniony, jest w ustach
ludzi hotdujgcych teoryi rozwoju co najmniej nadzwyczaj zadziwiajgcym
1 petnym sprzeczno$ci a nadto tradycyi Arabow i faktom sie sprzeci-
wiajagcym wymystem. Zrodta za$, z ktérych wiadomosé o przedisla-
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mickim arabskim poganstwie czerpa¢ trzeba, sg prawie wylgcznie pi-
smami po6zniejszych moslemickich autoréw, ktorzy pierwotne poganstwo
przedstawili ile moznosci jak najgorzej, podczas gdy lepsze poznanie,
jakie przypisywali swym przodkom, ile moznosci idealizujg. Tego
rodzaju dowod jest bardzo charakterystyczny dla ,naukil!®

Przypusémy, ze Mojzesz nie dal lzraelitom jasnego pojecia o Bogu,
lecz tylko w stuzbie Jabvego kult jakiego$ bdstwa szczepowego i przez
to ,wlat w dusze ludu nowg site Zzywotngll powstaie tedy pytanie:
zkadzez tedy tak potezna, bez wszelkiej analogii istniejgca sita zywotna
(poczatkowo wecale nie osobliwie idealna) stuzby Jahvego, ze me tylko
przez draznigcy zmysty kanaanicki kult Baala nie zostata zgwatcona
i absorbowang, lecz go w twardych walkach zawsze zwyciezko poko-
nywata, a w koncu nawet do najczystszego etycznego monoteizmu, a na-
wet do najidealniejszego uniwersalizmu sie podniosta? Tutaj krytyka
zamiast rozwigzania tworzy zagadke, co$ niepojetego, niezréwnanie co$
ciemniejszego, anizeli przypuszczenie, ze jednos$¢ i zwyciezka sita izrae-
lickiej idei o Bogu na objawieniu polega, przez ktére wiasnie osobi-
stos¢ i dziatalno$¢ Mojzesza otrzymata tak potezne i fundamentalne
znaczenie, jakie jej tradycya przypisuje i bez ktorej historya lzraela
nie posiadataby pod nogami statego gruntu.*)

Whprawdzie krytyka usituje rozwigza¢ zagadke, ktora rozwdj idei
Bozej odrzuca, lecz czyni to w sposob, ktéry wywoluje najbardziej
stanowczy protest. Protest ten musimy mianowicie zatozy¢ przeciw
roli, jakg krytyka przypisuje w historyi lzraela prorokom.

Prorocy przedstawiani bywajg jako reformatorowie, ktérzy oDa
gtdwne artykuty staroizraelicniej religii przeksztakcili, poiecie o Bogu

*) Niedawno pojawito sie dzieto Sellina (Erlangeu) pod tytutom : Bei-
traege sur israelit. und jiidischen Religionsgeschichte. Loipzig 1896. Huft I:
LJahvo’s Verhaltnis8 zum israelit. Volk.“ Bezultat ostateczny swego badania
okreéla autor w nastepujacy sposéb: ,Musimy przyzna¢, ze historyi religijnoj starego
Izraela zrozumie¢ nie mozemy, je$li Mojzesz swego ludu nie uczyt pojmowaé Juli-
vego, jako rdéznigcego sie co do istoty od wszystkich innych Bogéw. Tymczasom
cate nasze dochodzonie wykazato nam, ze faktycznie stary lzrael zyt w zywoj
wiorzo, iz jego Bég wszedt taskawie w stosunki z ludem, lecz byt wrogim grze-
chowi, $wietym mécicielom wszelkiego ztego tak w ludzie jak w indywiduum Na
tem polegata jego istotna wiasciwo$¢ w odr6zmoniu od wszystkich innych Bugéw,
ztad objasnia sie jedyne w swoim rodzaju zjawisko w starozytnosci, ze wiekszo$¢
narodu wciaz sprzeciwiata si¢ narodowej religii a ta mimo tego wcigz zwyciezko
sie utrzymywata. 1 dla togo z zupeing zgodnoscig z izraelickg tradycyg twier-
dzimy, zo poczatkiem izraolickioj religii bylo objawienie Boskie, przez
ktore tworca religii bezposrednie wrazenie odbierat od istoty ogtaszanogo przez
siebie Boga i nowe moralne w pewne przykazania ubrane impulsa..
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zmienili, rozszerzyli i na podstawie tego zreformowanego pojecia o Boga
religijng i moralng reforme zainaugurowali i powoli przynajmniej z pe-
wnym pomysinym skutkiem przeprowadzi¢ mieli. Przytem z gory
jest psychologicznie zagadkowem i niezrozumialem, jak mezowie tacy,
jak prosty pasterz Amos i wspbtczesny mu Ozeasz na te nowg
idee wpadli i zkad przyszta ta zwyciezka reformatorska sita idei, ktdra
tak zupetnie sprzeciwiata sie wszystkiemu, co Izrael oddawna o swoim
Bogu wierzyt i od mego oczekiwat. Wyrok samowolny krytyki nie
wystarcza nam do objasnienia tak niepojetej rzeczy, mianowicie jesli
przytaczany bywa jako psychologiczny powdd, objasniajacy grozace od
Assyryjczykow niebezpieczenstwo. Pomysimy tylko: ,,W ludzie, ktory
ma takie niegodne pojecie o Bogu, w kraju, gdzie gidwnie poganski,
wielokrotnie obrzydliwy kult nie tylko faktycznie byt wykonywany,
lecz jedynie byt prawnym, tam ma w epoce najSwietniejszej podzielo-
nego krolestwa pod rzadami Ozyasza i Jeroboama Il dla wcale nie-
groznego niebezpieczenstwa ze strony Assyryjczykéw prosty zydowski
pasterz wystepowaé¢, moéwic i pisa¢, jak to czyni Amos, bez wszekiego
nadprzyrodzonego objawienia i natchnienia! Nawet tak radykalny kry-
tyk, jak Cornill, uznaje potworno$¢ takiego przypuszczenia. »Jego wy-
stapienie, powiada on, przedstawia wyraznie co$ cudownego i nie-
pojetego, gdy sie rozwazy, jak wszystkie mysli literackiego proro-
ctwa tutaj juz w zupeinej jasnosci i Swiezosci zrédtowej na jaw wy-
stepuja.* Lecz jeSli krytyczne twierdzenia zasadnicze sg prawdziwe,
jego wystapienie nie ma w sobie nic cudownego i niepojetego, lecz
co$ wprost metafizycznie niemozebn°go, gdyz jest to skutek bez do-
statecznej przyczyny. Cud, objawienie, natchnienie sg odrzucone. Aby
zaprzeczy¢ ich skutkom w historyi pewnym, mamy wyrzec sie praw
myslenia i wierzy¢ rzeczom, ktére wedlug praw psychologicznych, pa-
nujagcych w ludzkiem zyciu duszy, sg absurdum.1l*)

Lecz nawet nie jest to wcale prawda, Ze prorocy, niejako w po-
wietrzu wiszac, zupetnie nowg wiare gtosili. Nie byto to ani ich za-
daniem, ani tez faktycznie tego nie czynili. Aby to moédz twierdzic,
trzeba takze ich pisma przeinaczy¢, starsze daty im popodsuwaé, przez
interpolacye zeszpeci¢, tj. uzywa¢ metody zupelnie samowolnej i nie-
naukowej. Prorocy byli przeswiadczeni, ze nie gtoszg nowych lecz
stare nauki, nie stawiajg zadnych nowych lecz stare zgdania, i tylko
ta okoliczno$¢ ttomaczy nam, jak pozadana przez nich religijna i mo-
ralna reforma powoli zwyciezyta, cho¢ caly liberalizm i libertynizm

*) Zeitschrift fur die kathul. ‘fheologie Iniisbruck 1895. S. 567.



swego czasu miata tak samo przeciw sobie, jak wittenbergska refor-
macja swego czasu te rzeczy mieta za sobg. BOg, ktérego sprawie-
dliwo$¢ i Swietos¢ prorocy gtosza bezboznemu i grzesznemu luaowi
z podziwienia godng energig, byt Bogiem ich ojcdéw; prawo, na ktore
sie powotujg, znali jako prawo Mojzesza i znali tak w ogodle jak w po-
jedynczyeh czesciach historyczne fakta, ktére dla stosunku lzraela do
Jehowy byly rozstrzygajace. Tak znajg juz najstarsi ztak zw. pisSmien-
nych prorokéw Amos, Ozeasz, lzajasz i Micheasz upadek Adama (Oz, 6,12),
wybranie Abrahama (lzaj. 29, 23; Mich. 7, 20), katastrofe Sodomy
i Gomorrhy (Oz. 11, 8; lzaj. 1, 9; Am. 4, 11), historyg Jakéba, mia-
nowicie jego walke z Aniotem (Oz. 12, 2 i nast.), wyjscie z Egiptu
i pobyt na pustyni (Oz. 2, 14; 7, 16; U, 1; 12, 9. 13; 13, 4. 5
Am. 2, 10; 3, 1; 9, 7), Mojzesza wielkiego proroka (Oz. 12, 13; Mich.
6, 4; lz. 63, U. 12) i cale mnoéstwo przepisdbw pojedynczych prawa
w mniej lub wiecej wyraznych przytoczeniach, z odwotaniem sie nawet
na pisane prawo (Oz. 8, 12) i na Deuteronomium, ktére dopiero
w 7 wieku powsta¢ miato.*) Gdy sie ten stosunek przewraca i mowi
sie, ze poézniejsi autorowie obecnej historyi i tak zw. kodexu kaptan-
skiego i Deuteronomium czerpali wiasnie z prorokéw, to jest nie tylko
czysta arbitralnoscig, lecz nadto zadaja od nas przyjecia zdania, zawie-
rajacego w sobie najwyzsze nieprawdopodobienstwo, iakie tylko pomy-
$le¢ mozna, i jakie na innych polach jako nienaukowe, solistyczne po-
prostu odrzucane bywa.

Lecz gorsze jeszcze sg tam rzeczy. W ogéle uwaza sie proroctwo
jako najSwietniejsze zjawisko w historyi lzraela; og6lnie podziwiana
bywa wzniosto$¢ i energia moralnego charakteru pojedynczych proro-
kow, ich zapat dla najwyzszych ideatéw, ich bezinteresownos$¢ i pra-
wos$¢, ich bohaterstwo itd. 1 tedy krytyczna teologia przyjmuje, ze
ci mezowie i ich uczniowie nie tylko lIzraelowi nowe wyznanie wiary
narzucili, lecz takze zupetnie nowy i faktom sprzeciwiajagcy sie sposéb
zapatrywania na historyg zainaugurowali, postugiwali sie literackg i hi-
storyczng fikcjg Deuteronomium i utworzyli szkote, w ktdrej tuszowanie,
przekrecanie, fatlszowanie historyi, opanowanie religijnego i socyalnego
zycia fikcyg mojzeszowych praw systematycznie byto uprawiane, ,Tak
tedy widzi sie teologia zniewolona konsekwencjami swej teoryi owych
mezéw Duchem $w. napetnionych przedstawia¢ jako psychologiczne

*) Poréw, Oz. 2, 13; 4, 8; 5, 10; 6, 6; 8, 12; Am. 2, 4; 4, 4—8; 6, 21;
8, 5. 10 itd ; lza]. 1, 11—15; 28, 9—13. Nadto poréw, Cornolj Introd Il 1,
p. 50—54; Bredenkamp, Geseiz u, I'ropheUn. Erlangen 1881
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monstra. Po jednej stronie sg ideaty ludzkosSci, po drugiej czeScig re-
wolucjonisci i mordercy kréléw, po czesci nerwowi halueynanci i fan-
tasci, wedle okolicznosci prosci oszukancy. Do tej podiosci, przekra-
czajacej wszelkie granice wiarogodnosci, zjakag kaptani i prorocy w dzia-
taniu, obejmujgcem wiek prawie caty, falszowali historyg, prawo wymy-
$lili i ludowi jako objawienie Boze narzucili, przytacza sie jeszcze wprost
niepojety” a nawet niemozliwy nierozum oszukanych: ksigzeta, kaptani,
i wielcy i mali nie wypowiadajag najmniejszej watpliwosci co do pocho-
dzenia mojzeszowego nowych praw, co do prawdziwosci sfingowanych
opowiadan historycznych, ani po pierwszej publikacyi zaJozyasza (Deu-
teronomium), ani przy drugiej za Ezdrasza.**1) A przy tern wszystkiem,
mianowicie w ostatnim perjodzie historyi tego ludu, widoczna ,energia
woli, sita orgamzacyi, potaczona z bohaterstwem przekonania*1 ,,0 kto-
rego absolutnej wartosci wedtug Keussa mozna mieé r6zng opinig, ktore
nam jednak nakazuje szacunek i naszej najwyzszej uwagi jest warte.**2)
Niech to zrozumie, kto moze!

Ostatnie rozwazanie otwiera dalszg perspektywe, za ktorg j>rzy
koncu p6js¢ musimy, aby dojs¢ do ostatecznego sadu o wartosci kry-
tycznej teologii. Narzucajg sie¢ bowiem z catg sita dwa pytania: wja-
kimze stosunku stoi przedstawione w Nowym Test. pojecie o przebiegu
i znaczeniu starotestamentowej historyi do tych ,naukowych** rezulta-
téw i odwrotnie: w jakimZe S$wietle przedstawia sie, przypusciwszy pra-
wdziwos$é tych rezultatéw, Nowy Testament, ktdéry na historyi i nauce
Starego Test. sie opiera? OdpowiedZz na pierwsze pytanie moze tylko
brzmie¢: Pomys$le¢ sobie trudno wieksze przeciwienstwo, jakie panuje
pomiedzy krytycznem pojeciem a Now. Testamentem: chaos magnum
inter nos et vos — przepas¢ nieprzebyta rozpo$ciera sie pomiedzy
jednym a drugim. Jakze$Smy juz, méwigc o powstaniu starotestamen-
towej literaturj, zauwazyli, Nowy Test. przyjmuje nie tylao kanon
Star. Test. jako zbiér Swietych i boskich pism z rgk zydostwa — po
niewoli — lecz przypisuje Mojzeszowi, Dawidowi i prorokom, jako me-
zom przez Ducha Bozego natchnionym, wielki istotnj udziat przy na-
praniu tych ksiagg. Doaa¢ tu jeszcze musimy, ze i historyczng ich
tre$¢ Chrystus i Apostotowie jako prawdziwg uwierzytelnili. Co kry-
tyka wogodle jak i wpojedynczych rzeczach uwaza jako rezultat czyste
naturalnego rozwoju, to Nowy Test. uwaza jako dziatanie tajemniczych
boskich wyrokéw, ktérych urzeczywistnienie rozpoczyna sie ze stworze-

*) Zeitschrift fur kathol. The6logic 1895. 557 567.
2 Heuds. Dcu, Alte lest. I, 61.
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mew S$wiata (Mat. 13, 35; 25, 34; tut. U, 50; Efez 1, 4; | Piotr 1,20).
Co krytyce wydaje sie by¢ ptodem fantazyi, mglistym mitem pierwo-
tnym lub narodowg basnig, to Chrystus i Apostotowie przedstawiajg
za fakta i to zasadnicze fakta zbawienia, ktére jako takie obojetnemi
by¢ nie moga, lecz muszg by¢ przejmowane z zywa wiarg, jako tez
ze swej strony autorowie starotest. historyi wiarg w obietnice przy-
sztych rzeczy zyli (Jan 8, 56; Zyd. 11); tak np. stworzenie i przezna-
czenie cztowieka, jak je Gen. 2 opowiada, przyjmuje Nowy Testament
za prawde faktyczng (Mat. 19, 4—6; Mar. 10, 6—9; | Kor. 15, 45;
11, 8; Efez. 3, 30; | Tymot. 2, 13); historyg upadku w grzech wia-
cznie z kuszagcym wezem (Jan 8, 44; 1 Jan 3, 8; Il Kor. 11,3,
I Tym. 2, 13; Rzym. 5, 12; | Kor. 15, 22); historyg Kaina i Abla
(Mat. 28, 35; tuk. 11, 31; Zyd. 12, 24); potop (Mat. 21, 37-39;
tuk. 17, 16; Zyd. 11, 7; | Piotr 3, 20; Il Piotr 2, 51); historyg Abra-
hama, lzaaka i Jakéba (Mat. 8, 11 itd.); boskie postannictwo Mojzesza
i nadane przez niego prawo (Jan 1, 17). Nowy Testament nie zna
zadnego pierwotnego polyteizmu w religii zydowskiej, lecz owszem prze-
ciwnie, zadnego przeciwienstwa pomiedzy Mojzeszem i prorokami, przyj-
muje on przebieg historyi, jak go opowiadajg starotestamentowe ksiegi,
jako rzetelng prawde i widzi w historyi, urzadzeniach i nauce catego
Starego Testamentu przygotowujagce Objawienie Boze, w ktérem wszy-
stko zmierza do tego, aby wyrok wiecznej mitosci prowadzi¢ do urze-
czywistnienia w Chrystusie, a nawet Chrystusa, jego Kosciot i taski
w symbolach przedstawi¢ i w przepowiedniach zapowiedzie¢. Miano-
wicie cata nauka i dowodzenie $w. Pawta to zapatrywanie ma za pod-
stawe, i jest ono jednem stowem catemu Nowemu Test. tak wiasciwem,
istotnem, tak bardzo przenika wszystkie ksiegi Now. Testamentu, ze im
zaprzeczy€, je odrzucaé nic innego nie znaczy, jak ze Starym Te-
stamentem i Nowy znie$§é, obali¢. Krytyce i teologii po-
Sredniczacej nie uda sie rzuci¢ pomostu na te przepa$¢ i przeé sngc
sie okoto tego dilemna. Wybiegi, jakich prébujg miedzy innymi Hein-
hold i Kautsch, ze na historyczno$ci patryarchéw i mojzeszowego pra-
wodawstwa me zalezy wcale prorokom ani Nowemu Testamentowi, albo
ze zapatrywanie Kkrytycznej szkoly o przebiegu rozwoju starotestamen-
towej religii odpowiada, gdyz fakta tego Zgdajg, takze interesom wiary,
gdyz wiernie drogi Boga, ktoremi szedt ze swym ludem, okre$li¢ usi-
tuje — i to o tolerowaniu pierwotnego poganstwa az do prorockiej
nauki o jednym wszechmocnym Bogu S$wiata — owo0z te zdania majg
poprostu wartos¢ na po6t namaszczanych na po6t lekkomys$inych fraze-
sow. Krytyka jest w tym punkcie zmuszona wyciggna¢ swe ostatnie
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konsekwenoye: zada ona, aby ,pojecie o PiSmie Sw.“ przeksztatcone
zostato wedtug konstruowanych przez nig ,faktéow", a wiec powaga
Chrystusa i Apostotow zostata obalona. Nie jest to dla niej zbyt tru-
dnem, gdyz w Chrystusie tylko nauczyciela ludzkiego a w Chrzescian-
stwie czysto naturalng historyczng faze rozwoju religr, a nie objawiong
religig widzi.

Wellhausen jest tak uczciwy, Ze te ostatnig konsekwencyg sam
wycigga, gdyz w swej ,Judische Geschichte" od Judaizmu, ktéry za
pogorszenie, zniesienie prorockiej religii uwaza, przechodzi bezposrednio
do ewangelii i daje obraz osoby Jezusa i jego nauki taki, ze Jezus
nie jako Messyasz, wykonawca przepowiedni, lecz jako prorok podobny
do dawniejszych i do Jana Chrzciciela wystgpit i ich tylko przez to
przewyzszyt, ze w przeciwienstwie do panujgcego kierunku zydowskiego
(uczeni pisma i Faryzeusze) sprawiedliwo$¢ Boga i z tem najwyzsza
moralng idealno$¢ przedstawia, i ze sie czut 1nazywat Synem Bo-
zym, nie dla tego ze byt jednej z nim natury, lecz ze
byt cztowiekiem: ,co go odznacza, jest to tylko, ze byt Swia-
dom swojego stosunku dzieciecego do Boga i byt tak poboznym,
jak nikt przed nim.* W ten sposdb krytyczna teologia, wychodzac
z przypuszczen dogmatyki Straussa, doszta do ewangelii Ren ana.
Marti za$, Szwajcar, adept Wellhausena poucza nas w szczegoétach
o wplywie, jaki ,rezultaty starotestamentowych badan" na historya
religii i nauke wiary wywieraé musza, wykazujac, ze historyg religii na
znaczeniu zyskaé, a nauka wiary straci¢ musi; ze o objawieniu wie-
cznych prawidel i ostatecznych praw, wedtug ktérych rozwéj i zba-
wienie dokona¢ sie musiato, na poczatku ludzkosci wcale mowy by¢
nie mogto; ze stary szat inspiracyi jako usuniety uwaza¢ nalezy i ze
z dogmatyki nie tylko jatowe dyskusye o pierwotnym stanie i upadku
w grzech ludzi wyrzucone by¢ musza, lecz takze i nauka o zadosy¢-
uczynieniu i odkupieniu, owa ,,nieprzyjemna pozycya, ktéra wcigz i wcigz
na dzieto Chrystusa zapatruje sie ze stanowiska nieusprawiedliwionych,
od najpierwszego poczatku podtrzymywanych, ogdlnie waznych zdan,
przez co Chrystusa z jego wysokiego stanowiska, ze w nim Bdg zu-
petnie sie objawit, sie straca.*)

Tu widocznie pozostaje tylko wyznanie Straussa: ,Nie jesteSsmy
Chrzes$cianami i nie chcemy nimi by¢!* Gdyz przy takich przypuszcze-
niach i wnioskach z Chrzes$cianstwa nie pozostaje nic wiecej, jak nie-
stusznie zapozyczona nazwa, i chrzescianstwc musi podobnemu wyro-

*) Marti, Der Dinflm der Ergebnisst 8. 48—59.



koni uledz, jaki ,,nauka" o jego podstawie, mozaizmie, wydaje: byitby
to dalszy ciag zwodzenia niestychanego w catej historyi $wiata, dalsze
snucie wieku starego, cho¢ po czeSci w dobrej mysli robionej tkanki
ktamstwa i oszukanstwa, a ztad tym wiecej potepienia godnej, ze po-
wotujagcy sie na Mojzesza i jego prawo tworca Chrzescianstwa siebie
samego nawet za Boga gtont.]) Bylyby to wprawdzie konsekwencye,
ktoreby sie sprzeciwialy faktom, o ile bosko$¢ Chrzescianstwa z nie-
zaprzeczalnych faktdéw i jasnemi dowodami udowodnione by¢ moze, lecz
z przestankow krytyki wynikaja z niezbitg koniecznos$cia, i jesli repre-
zentanci teologii sami ich nie wyciagajg, lecz z powodoéw przejrzystych
czczemi frazesami zakry¢ usduja, to czyni za nich z najbezwzgledniejsza
otwartoscig pojetny uczen socjalizm i anarchizm, ktdrego biblia ,in
der Westentaschell poczyna sie i konczy zdaniem, Ze cata biblia jest
dzietem ludzkicm i oszustwem kaptanéw, wiara za$ i religia w ogéle
grubem zwodzeniem siebie.

Jesli podiug tego, co sie powiedziato, absolutna warto$¢ dzi-
siejszej nauki biblijnej nie moze by¢ zbytnie wynoszona, strzedz sie
takze trzeba, aby jej relatywnej wartosci i wptywu zbyt nisko nie
oceniaé. A to tym wiecej, ze ten wplyw jest istotnie negatywnego
i burzacego rodzaju. Nalezy sie liczy¢ z faktami, a rzecz ta tak sie
ma w Niemczech, Ze bodaj ktory akademicki nauczyciel protestanckiej
teologii sprzeciwia sie zasadniczo wyzszej krytyce biblijnej, albo prze-
ciw niej walczy, nie wylgczajac kilku teologéw posredniczacych, kto-
rzyby niektore resztki wiary objawienia ratowac chcieli. Kilku tylko
wierzacych pastorow walczy zwiekszg lub mniejszg zrecznoscig w obro-
nie nieomylnej powagi stowa Bozego i powotujgc sie na powage Chry-
stusa i Apostotéw, jako tez gtowaczy reformacyi, wystepujg do boju
z ,nauka", nie szczedzac przy okazyi Rzymowi docinkéw, nie rozu-
miejagc faktu, ze wlasnie Rzym jedyng moralng jest potega, na ktorej
powaga stowa Bozego w chwili obecnej sie opiera. Kto chce widzie¢
mezO6w nauki, ktorzy stawajg murem w obronie domu lzraela i odpie-
rajg szturm teologicznego radykalizmu wychodzacego z Niemiec, ten
musi sie zwrdci¢ do Anglii i Ameryki, jesli sie wzdryga szuka¢ oparcia
W rzymskiej teologii." Jak za$ rzeczy stojg z akademicka miodzieza,
duchowienstwem i $wieckimi, pokazaty wyraznie zajscia wHalli i wBonn.
Rzad koscielny, o ile w tej sprawie sie os$wiadcza, uznaje swoja niemoc
i chwieje sie pomiedzy* tak i nier) Do tego przyjs¢ musiato, jak Bos-

Schopfcr, Geschichte des A. Test. S. 227.
2 ifr. Erlass des preuseischen Oberkirehenruthes vom 8 Febr.
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suet juz przepowiedziat: przyjda gorsze jeszcze rzeczy, zanim nastapi
przetom i przemiana, ktérej sie spodziewamy.

Bodaj istnieje dzi$ jakiekolwiek dzieto historyczne dla wyksztat-
conej niekatolickiej publicznosci, ktéreby nie bylo opanowane wplywem
rezultatow krytycznego badania biblijnego, albo ich nie wyktadato bez
wszystkiego jako udowodniong prawde. Szerszym warstwom ludowym
podaje dzieto Dr, Zittel pod tyt. ,,Die Entstehung der Bibel* potrzebne
objasnienia. Wyzsza i nizsza pedagogika pochwycita rezultaty poda-
wane przez nauke. Istniejg podreczni! Wellhausenowskiej nauki bi-
blijnej dla gimnazyéw i seminaryéw nauczycielskich, i pedagogika szkét
elementarnych goragco zajmuje sie kwestya, wjakich rozmiarach i podtug
jakiej metody Star. Test. odpowiednio do obecnego stanu naukowych
badan ma by¢ traktowany. Juz rozbrzmiewaja ze szeregébw pedagogoéw
pojedyncze glosy: precz z nieprawdziwg tak zw. biblijng instoryg Star.
Test. z nauki miodziezy — a gazie jej jeszcze jaki kacik pozostawiaja,
to nie jako wlasciwa historya sie wyktada, lecz jako budujgca basn
i legenda. Wspomnijmy jeszcze na stosunki symultanne i parytetyczne
w wyzszych i nizszych szkutach, a mozemy ten obraz spustoszenia,
jakie szerzy w szerokich kotach nowa nauka, wydzierajac ze serc re-
ligig, w nieskonczono$¢ malowa¢. Do tego jeszcze doliczy¢ nalezy
spos6b, w jaki prosty zwyczajny antisemityzm obchodzi sie nie tylko
z dzisiejszymi zydami, lecz takze i ze Starym Testamentem i domaga
sie gtosno wyrzucenia go z nauki ludowej. Wreszcie rozwazy¢ trzeba,
co wolnomysina, socyalistyczua i anarchistyczna literatura, oparta na
powagach naukowych, na tern polu dokonuje. Stowem, nie ulega
watpliwosci, praca nauki, czy tego chciata czy nie, doprowadzita juz
w szerokich kotach, tak w wyzszych jak i nizszych warstwach do tego,
ze wiara wjedyna, najwyzsza powage, ktorg czczono w Biblii, wstrza$nieta
do gtebi, jesli nie zatracona, okazata sie dla wielu bardzo dogodnym
srodkiem, aby wielkie odstepstwo od Boga i jego stowa upiekszy¢
i obroni¢, nadto dopomogta do podkopania w og6le powagi, prawdy
i poboznosci i im diuzej tym wiecej pewnie skutki tych wstrzasniec
odczuwaé sie bedg na pulu katolickiem i coraz silniej wystepowac.
W takiem potozeniu wszystkim zrozumiatem byé powinno zadanie Pa-
pieza Leona XIII, aby powotani obroicy wiary zapoznali sie z nmvg
bronig przeciwnikéw, przysposobieni byli na kazdy rodzaj zaczepki i fat-
szywej krytyce prawdziwg przeciwstawiali, aby gorliwie zajmowali sie
studyum biblii w ogdle i jego biologicznych, historycznych i archeolo-
gicznych nauk pomocniczych w poszczegdle.

Dokad ta praca burzaca nowoczesnej nauki w koncu jeszcze do-
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pruwadzi? Na to nikt wystarczajacej odpowiedzi da¢ nie moze, ale
to jest pewnem i w pewnej mierze pocieszajgcem: jest to raz swietnem
Swiadectwem dla boskiej prawdy Pisma $w., Ze w epoce materyalizmu
jak nasza, tyle wysitkbw rozumu, uczonosci, innem stowy tyle ducho-
wej pracy poswieca sie tej ksiedze z dawnych czaséw, choé czesto
w przewrotnych zamiarach albo w falszywych przypuszczeniach. Co
najmniej, fakt ten dowodzi wzniostosci i niepozytusci ztozonych w tej
ksiedze idei i tworzy illustracyg do znanego zdania, ze religijne idee
poruszaja najgtebiej ducha ludzkiego. A dalej pewnem jest, ze tyle
duchowej pracy i niejednokrotnie pozytywnej uczonosci, jakag mimo
wszelkiej przewrotnosci metody nawet negatywna krytyka wyteza, po-
stuzy wkoncu do potwierdzenia wierzytelno$ci Pisma $w. i do poparcia
prawdziwej o niem nauki. Wszelkie zwalczanie buskiej prawdy, mimo
przemijajagcych zamieszan, zawsze sie przyczyniato i stuzyto do podnie-
sienia jej zwyciezkiej sity i Swietnego blasku jej Swiatta. A jesli juz
dzi§ wszystkim jest jasnem, ze wspaniate prawdziwie dzieta naszych
czasoOw na polu archeologii, nauki historycznej, jeografii, rekopismow,
krytyki textu nie tylko powagi Pisma $w. nie podkopaty, lecz owszem
czesto w uderzajgcy i Swietny sposdéb jg utwierdzity i podniosty, ocze-
kiwa¢ muzna, ze takze praca wyzszej krytyki, polegajaca dotychczas
na burzeniu, wyjdzie kiedy$ na dobro jedyme prawdziwej tj. Katolickiej
nauki biblijnej. Czas ten zdaje sie jeszcze me nadszedi, — moze me
jest juz daleki — zeby po usuniecu wielkich mas gruzéw i rumowisk
te dobre rezultaty podnosi¢ i Swiatu obwieszczaé, lecz niezawodnie
i w naszych czasach sprawdzi sie stowo, ktére z pewnoscig zwycieztwa
wyrzekt Leon X111 do $wiata: Commenta diei delet dies, yerbum autem
Domini nostri manet in aeternum.

Co znaczy

contritio cum voto Sacramenti?

Tridentinum mowi sess. 6 cap. 4 de justif., ze usprawiedliwienie
nie moze by¢ uskutecznione sine lavucro regenerauoms aut ejus voto,
a sess. 14 cap. 4 de poen. moéwigc 0 potrzebnym ao przyjecia Sakr.
Pokuty zalu, os$wiadcza, ze zal ten jest niekiedy doskonatym zalem
z mitosci i jedna cztowieka wtedy (zawsze) z Bogiem juz przed rze-
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czywistem przyjeciem Sakramentu Pokuty; lecz to pojednanie me ma
by¢ uwazanem za skutek jedynie zalu plynacego z mitosci, lecz przy-
pisywa¢ go trzeba sacramenti voto, quod in Ula includitur. i wiec
do aktu zalu doskonatego grzesznika nalezy cho¢ nie wyrazne to je-
dnak wigczone vohim sacramenti, u ochrzconych votum confitendi. Co
tu nalezy rozumie¢ przez to volum?

Czy to votum znaczy to samo co propositum, postanowienie, tak
ze mys$l tego wyrazenia oddamy zupeinie, gdy powiemy: propositum
confitendi simpliciter seu suo temporc, postanowienie spowiadania sie,
bez oznaczenia kiedy, a wiec najp6zniej wtedy, gdy obowigzek do spo-
wiedzi znagla? Lub czy tez yotum Sacramenti wyraza co$ wiecej?
Czy moze znaczy to samo CO gorace pragnienie przyjecia Sa-
kramentu, ktore nie cierpi zwioki, lecz nagli i zobowiezuje do spo-
wiadania sie, chociaz nie ,mozliwie jak najpredzej” (w my$l Triden-
tinum sess. 13 cap. 7 de Euchar. tj. intra triduum), to jednak juz przy
najblizszej stosownej okolicznosci? Czy znaczy to ardens desiderium
confitendi et brevi explendum, sive, quod idem est, propositum con-
fitendi proxima aliqua opportunitate?

Kwestya ta jest doniostego znaczenia. Grdyby wymagane byfo
postanowienie ,mozliwie jak najpredzej", lub przynajmniej przy naj-
blizszej stosownej okazyi spowiadania sie, toby nadzwyczaj utrudniato
zal doskonaty. | dla tego wykaza¢ chcemy, ze to zadanie nie jest
uprawnione, ze to votum orzeczenia Soboru Tryd. wyraza tylko ,zy-
czenie, pragnienie, wolg, przedsiewziecie."

Uzywane obecnie katechizmy i podreczniki do nauki religii tto-
macza to postanowienie przez ,powazne przedsiewziecie, szczerg wolg."
Wilmers ttomaczy votum Sacramenti ,przedsiewziecie, postanowienie,
pragnienie przyjecia Sakramentu." Ballerini wprzypiskach do tiury’ego
moéwi: ,yotum seu propositum suscipiendi baptismum, i yotum vel
voluntas confitendi.” Palmieri w tractatus de poenit. opisuje votum
jako desiderium baptismi i propositum commissa confitendi. Lehm-
kutn, ktory w swej teologii moralnej (2, 279) objasnia yotum jako de-
siderium i zauwaza przy tern wyraznie: ,non necessario continet pro-
posnum sacramentum quam primum suscipiendi”, podaje wgoraco po-
lecanej ksigzce do modlitwy i zbudowania ,der christliche Arbeiter"
doktadng nauke o ZzZalu doskonatym. Pisze on o tern na str. 269:
»Doskonaty zal domaga sie $cisle obowigzku spowiadania sie swego
czasu wszystkich ciezkich grzechow, lecz grzesznika, ktory ma te
wolg, jeszcze zanim jg rzeczywiscie wykona, przeprowadza ze stanu
grzechu do stanu taski"; a na str. 273, gdzie porusza kwestyg, czy



votum explicitum jest komecnne, tlomaezy votum jako przedsiewziecie,
postanowienie. ,Wyrazne postanowienie (spowiadania sie) nie jest po-
trzebne Wprawdzie musi grzesznik do tego by¢é w sercu gotow...;
gdyby chodzito o niebezpieczeristwo $mierci, toby nalezalo to postano-
wienie wykona¢ jak najpredzej; lecz i w innych przypadkach radzic¢
trzeba nie ocigga¢ sie z tern za dtugo; ale chociaz z pierwszej lepszej
okazyi spowiadania sie¢ grzesznik nie korzysta, to jednak jego pojedna-
nia z Bogiem przez zal doskonaly cofng¢ nie mozna.ll

Czy w tych cytatach przedstawione pojecie votum baptismi vel
eonfessionis jest prawdziwe czy nie? OdpowiedZ na to wykaze sie, gdy
zbadamy, co znaczy yotum wedle ogdlnego uzywania w mowie, i jak
trydenckie votum sacramenti w przebiegu czasu, poczawszy od chwili
obecnej az do najpierwszych ttomaczéw Tridentinum, pojmowane byto.

Wezmy do reki pierwszy lepszy stownik np. Georgesa, aznajdziemy
tani dwa znaczenia votum: $lub i zyczenie, pragnienie. Yota facere
u Cycerona znaczy raz ,Slubowac® to znowu ,zyczyé** Pierwsze zna-
czenie jest najwiecej uzywane, drugie nam nie obce; voti compotem
Heri, widzie¢ zyczenie swe spetnione, jest to dos$¢ zwyczajne wyrazenie
i tibitjue reddunt (circumstantes) vota sua w kanonie Mszy $w. tlo-
maczy sie najnaturalniej: przedktadaja ci swoje zyczenia, proshy.

W naszej kwestyi votum nie ma pierwszego znaczenia. Piszacy
to styszal razu pewnego protestanckiego profesora teologii, jak aspi-
rantom do urzedu predygiera wyktadat nauke katolickg o Chrzcie pra-
gnienia i definiowat go: jako pragnienie albo $lub przyjecia Chrztu.
Nie jest to zdanie katolickie' Pragnienie wyraza za mato, $lub za wiele;
nie kazde pragnienie otrzymania Chrztu z wody wystarcza, lecz tylko
pltynace z dosKonate, mitosci Boga; Slubu za$ nie potrzeba. Z Katoli-
ckich teologéw bodaj ktdérykolwiek votum sacramenti, zawarte w bap-
tismus flaminis luD w doskonatym zalu, pojmowat jako $lub we wia-
sciwem znaczeniu. Bellarmin tlomaezy je raz, idac za przyktadem,
jak sie zdaje, Byszarda z St. Yictor,*) jako pactum, uktad, przyrze-
czenie. Lecz z innych jego ponizej przytoczonych opisafn votum wy-
pltywa, Ze pactum w obszerniejszy m sensie ma by¢ pojmowanem. Czeste
przecie méwimy o przymierzu chrztu i $lubu na Chrzcie, nie chcac
przez to nic wiecej oznaczyé¢, iak uroczy$cie wyrzeczone postanowienie:
wierzy¢ i podtug wiary zyc.

*) Controy. do poenit. 1 2 c. 14: Sensus ejus (Richardi) ost: si (homo per
contriraonem justificatus) ex negligontia pactum illud non iraploat, procul dubio
dawnandum, non tjuia non habuerit ante romissionera peccatorum, aed “uia pactum
non ser/ant.



Pozostaje tedy do wiasciwego i nalezytego pojecia votum sacra-
menti tylko drugie znaczenie: zyczenie, pragnienie przyjecia
Sakramentu, co samo w sobie, vi vocis, raczej mniej anizeli wiecej
mowi, jak proposituin. Tymczasem z natury rzeczy wyplywa, ze nie
rozumie sie tutaj kazde zyczenie, takze i ciche, nie kazde pragnienie,
takze i stabe, lecz szczere zyczenie, pragnienie na seryo, a wiec po-
wazna wola lub przedsiewziecie.

Takie tez jest tradycyjne pojecie qu. trydenckiego wyrazenia az
do samego Tridentinum. Mozna sie o tem przekona¢ z roéznycb sta-
rych autoréw jak: $w. Alfonsa, Bekana, Bellarmina, Busenbauma, zbioru
dekretow soborowych, wydanych w Laach, Suareza, Toleta itd. Wszyscy
przytaczajg dostownie orzeczenie Tridentinum, lecz nigdzie nie ma na-
szej kwestyi pojmowanej w mysli votum. Wszyscy przyjmuja, ze to
sie samo przez sie rozumie i jest znanem, albo zadowalniajg sie obja-
$nianiem przez substytuowanie lub dodawanie synonimow, a temi sg
desiderium, yoluntas, lub, i to najczeSciej, propositum.

Yoit (1707—1780) mowi o Chrzcie pragnienia, ze nie wymaga
on wiasnie expressum yotum vel desiderium baptismi aguae, sed suv-
ficere implicitum, inclusum in mluntate seryandi omnia praecepta Dei.
Theol. mor. 2, 118.

Benedykt XIIl uczy wswych wskazéwkach do udzielania ranki
0 spowiedzi: in actu contriBonis etiam includitur voluntas conlitendi.
Coli. Laacens. 1, 458.

Busenbaum, ktérego medulla, editio nona ab auctore recognita
anui 1659, mamy w reku, definiuje Chrzest pragnienia jako contritio
cum yoto baptismi yel desiderio.

Bekan us (1561—1624) moéwi o zalu niechrzconych, ze zawiera
w sobie desiderium seu votum ¢énrztu z wody (de sacraw. c. 8 g. 6).
Rozroznia on votuin baptismi explicitum i implicitum. Pierwsze jest
W jego rozumieniu contritio non solum cum generali proposito seryandi
deinceps omnia praecepta sed etiam cum speciali proposito susciniendi
baptismum; implicitum est, quo¢ in ipsa contritione et generali pro-
posito seryandi omnia praecepta continetur. Ib. c. 10 qu. 10.

Suarez (1548—1617) moéwi: Propositum ejus (sacr. poeniteniiae)
sufficit, quia apud Deum voluntas pro facto reputatur. Objasnia on
votuin przez desiderium i propositum w zwrotach, jak sacramenta in
voto yel desiderio tantum suscepta, propositum seu desiderium sacra-
menti, yoti et propositi. De poenit. disp. 17 sect. 18.

Kardynat Tolet definiuje contritio jako praeterit: peccati, ut est
Dei offcnsa, yoluntaria supra omnia deoestafio cum proposito futura



supra ornnia vitandi et commissa confitendi. Instructio sacerd. 1 3
c. 4 n. 2

Bellarmin (1542—1621) w jednym rozdziale substytuuje za
votum dwa razy desiderium, trzy razy propositum. Pisze on tak: Con-
cilium iis (qui missam celebrare teneatur negue babent sacerdotem,
cui peccata sua confiteantur) contritionem cum proposito confessionis
sufficere judicavit. — Conceduntur indulgentiae habentibus contritionem
peccatorum suoruin cum proposito confessionis sacramenlabs suo tem-
pore faciendae. De poenit. 1 2 c¢. 12. Jest to doktadnie to samo,
coSmy powyzej styszeli od Lehmkukla: aby grzesznik zostat usprawie-
dliwiany i odpust pozyska¢c magt, potrzebuje tylko obudzi¢ wsobie zal
doskonaty wraz z postanowieniem spowiadania sie, chociaz nie jak naj-
predzej i nie przy pierwszej okazyi spowiadania sie, lecz w swoim
czasie, gdy obowigzek spowiadania sie¢ dla niebezpieczenstwa $mierci
lub dla prawa koScielnego jest naglacy.

Wspomnieni na ostatku autorowie doprowadzili nas az do czasu
Soboru Trydenckiego. Przy jego otwarciu miat Bellarmin trzy lata,
Tolet juz trzynascie lat wieku. Nie ulega watpliwosci, ze ci wspot-
czes$ni terminologig Soboru dobrze rozumieli.

Lecz i Ojcowie Soboru sami i z ich polecenia utozony katechizm
tak samo nam rzecz te objasniajg. Uczag oni, jakzeSmy to na wstepie
zauwazyli, w 4 rozdz. 6 sesyi, ze usprawiedliwienie nie moze nastgpic
bez Chrztu aut ejus voto, a dwa rozdziaty ponizej objasniajg to wten
spos6b: Disponuntur (homines) ad justificationem..., dum proponunt
suscipere baptismum; a rzymski katechizm moéwi Il c. 5 qu. 31 o pra-
wdziwej contritio, mocg ktérej natychmiast otrzymuje sie odpuszczenie
wszystkich grzechéw od Pana: Confitendi voluntatem conjunctam habet.

Mozemy jeszcze i$¢ dalej w tyt po za Tridentinum, gdyz jak sie
samo przez sie rozumie, Sob6r wyrazenia votum sacramenti nie stwo-
rzyt sam, lecz przejat je od S$redniowiecznej teologii i chce, aby je
rozumiano w myséli teologéw $redniowiecznych. Sw. Tomasz tedy uzywa
votum i propositum bez réznicy. W jednym i tym samym artykule
(sup. g, 6 a. 1) ma obydwa wyrazenia obok siebie. W corpus articuli
czytamy: Ad culpae remissionem reguiritur sacramentum ecclesiae vel
actu susceptum vel saltem voto. Natomiast moéwi on ibidem ad 1:
Ante guorum (sacramentorum) susoeptionem vel actu vel proposito
aliquis gratiam non conseguitur. Tak samo definiuje on sup. g. 1 a. 1
zal doskonaly jak dolor pro peccatis assumtus cum proposito confitendi
et satisfaciendi i g. 5 a. 2 ad 1 moéwi: Contritio vera non fuerit, nis'
propositum confitendi habuisset annesum.
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Przychodzimy do wniosku, Ze nasze katechizmy dobrze oddajg
mys$l Tridentinum, gdy moéwia, Ze zal doskonaty zawiera w sobie wolg,
powazng wolg, postanowienie, przedsiewziecie powazne spowiadania sie;
ze votum confessionis réwna sie z propositum confessionis i nie znaczy
ardens desiderium confitendi quod ad statim vel mox sibi satisfacien-
dum natura sua impellit.

Nie potrzeba pewnie tutaj powtarza¢, ze grzesznik, ktéry popetnit
grzech S$miertelny i dzi§ wieczér przy rachunku sumienia doskonaty
zal ohudzit, mimo to dobrze uczyni, gdy najpézniej w najblizszg nie-
dziele sie wyspowiada; ze katecheta usilnie swym katechumenom ra-
dzi¢ powinien, aby po grzechu $miertelnym korzystali z pierwszej okazyi,
by sie wyspowiadaé¢; a poniewaz niejednego trudno zniewoli¢ do nad-
zwyczajnej spowiedzi, najlepiej bedzie katechumenéw przytrzymywaé
do tego, aby regularnie co miesigc do Sakramentéw przystepowali.
Tutaj chodz tylko o rozstrzygniecie, co $cis$le jest kcniecznem,
aby grzesznik wnet po swoim upadku przez Zzal doskonaty otrzymat
odpuszczenie grzechdw.

Jesli w ogéle wazng jest rzeczg, aby katecheta wszystko jasno
rozumiat, to szczegblniej w naszym przypadku. Gdyz Gobat ma nie-
zawodnie stuszno$¢, gdy twierdzi, ze niebezpiecznem jest w odpowiediii
na to pytanie za daleko i$¢ na prawo fub na lewo; jesli sie pojdzie
za daleko na lewo i przedstawia sie obudzenie doskonatego zalu jako
rzecz bardzo fatwg, grozi niebezpieczenstwo, ze wierni zhyt lekko sprawe
te beda traktowa¢ i na wystarczajacy akt zalu sie nie zdobedg. JeSli
sie po6jdzie za daleko na prawo i akt doskonatego zalu zbyt trudnym
sie przedstawi, grozi niebezpieczenstwo, ze niejeden dla rzekomej tru-
dnoé¢. nie zdobedzie sie na powazng prébe.*) Dla nas tatwe ztad
zastosowanie, gdyz o tern nie moze by¢ najmniejszej watpliwosci; wie-
kszej czesci wiernych (mianowicie mezczyznom), ktérzy nie sg zwyczajni
co tydziern przystepowaé do Sakramentéw, przysztoby wzbudzenie zalu
doskonatego nieréwnie trudniej, gdyby do tego nalezato powazne po-
stanowienle korzystania z najblizszej okazyi spowiadania sie.

Zauwazy¢ jeszcze musimy, ze Gobat, powolujagc sie na Diane
i Stoza, twierdzi, iz trudno jest grzesznikom natogowym i okazyona-
ryuszom wzbudzi¢ w sobie zal doskonaly, tatwo za$ wszystkim

*) Gobat 6, 109; Quacritar, utrum sit facile, veram ot perfeotara contritio-
nem elicere. Kesolutio vero hujus guaestionis haud parum facit ad praxim. Si
enim roBpondoas, difficultor elici, abstrahos a conatu eliciendi oam nonnullos, qui
implicite gravibus peccatis vocantur cx improviso ad Sacramonta admiuistranda.
Jesli sie o to leka¢ trzeba u kaptanéw, to tym wiecej u S$wieckich.
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.nnym, tj. tym, ktérzy pewien grzech rzadko tylko popeiniajg i to
jeszcze wiecej z wiasnej stabosci albo z pokusy pochodzacej zzewnatrz,
anizeli ze ztosci i z wiasnego popedu

- »

IS p i Matki Bostis) na poczatkl

Pobozny to i od niepamietnych czaséw panujacy zwyczaj w Ko-
Sciele, ze kaznodzieje, zanim rozpoczynajg wyktad obranego przedmiotu,
tematu, wzywajg audytoryum do pofaczenia sie z nimi w modlitwie
i proszenia o taske Clir. Pana tub Ducha $w. za przyczyna Najsw.
Maryi P. Jest to hotd oddany tej prawdzie, Zze modlitwa uzyznia
stowo kaznodziei i ze bez taski uproszonej przez modlitwe moéwca mo-
witby naprézno. Jest to takze wyznanie, Zze Marya jest dla nas ka-
natem wszystkich task, Marya, ktorej zawdzieczamy sprawce samego
taski, tego, ktérego stowo boskie zasila¢ ma dusze nasze.

Najwieksza cze$¢ kaznodziejow, o ile wiemy, stosuje sie ile mo-
znosci do tego poboznego zwyczaju; moga by¢ pewne wyjatki, ale ze
to praktyka dowolna, nie obowigzkowa, potepia¢ nikogo za to opuszcza-
nie inwokacyi nie mozna. Zadaniem naszem jest wykaza¢ dowodami
historycznemi, ze ten zwyczaj w Kosciele od niepamietnych zaprowa-
dzony jest czasébw i majagc za sobg czcigodng starozytnos$é, ktora jest
powaga wysoka w rzeczach religii, me powinien by¢ lekcewazony i po-
miatany.

Zwyczaj wzywania Najsw. Maryi Panny, odmawiania Zdrowa$ Maryo
na poczatku wiasciwego kazania, jest prawdopodobnie przem.ang innej,
jeszcze dawniejszej praktyki. Od najpierwszych wiekéw Kosciota, ka-
znodziejstwo, jakakolwiek byta jego forma, rozpoczynatlo sie od mo-
dlitwy publicznej. Jest to potrzeba bardzo naturalna dla serca reli-
gijnego, wzywanie pomocy z nieba w okolicznosciach wazniejszych,
a zwilaszcza gdy skutek kazania, nauki, wiecej od task* Bozej zalezy
anizeli od talentu oratorskiego. Wspominajg o tym zwyczaju chrzes¢,
$w. Augustyn (In Ps. 91 i 139). $w. Chryzostom (de Incomr). bom. 3),

*) Z Nomelle Bevue lhedlogigue Nr. 3 r. 1896, wydawanego w Tournai
u Castemana przez 00. Kedemptorvsléw. Czasopismo to znakomicie redagowane,
obrabiajace wszystkie dziaty teologiczno, polecamy czytelnikom, rozumiojagcym po
francuzku.
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$w. Bazyli z Seleueyi (Orat. 39), Orygines (Bom. 20 in libr JesuNave),
Sw Efrem (Oratio ad imit. Prov.), ktéry moéwi wyraznie: A Domino
gratiam postulemus, utnobis scientiam praebeat et intellectum; $w. Jan
Damascenski (Orat. 2 in dorm. Deip.), ktéry zwraca swag modlitwe do
Najsw. Panny i do Stowa Wcielonego, Oparty na tych $wiadectwach
Selvaggi mdgt powiedzie¢ stusznie: ,,Ten zwyczaj zachowywano niegdys$
w Kosciele i przestrzega sie dzi$ jeszcze, ze ci, co gloszg stowo Boze,
rozpoczynali wezwaniem, modlitwg o pomoc hoskg i polecali sie mo-
dtom zgromadzonego ludu® (Antigu. chr. lih. Il cap. X1 § 8). Uczony
Thomassin wyraza sie podobnie: ,,Po przepisanych pozdrowieniach, moéw;j
on, modlono sie na poczatku kazania, wediug dawnego zwyczaju, i czy-
nili to nie tylko zakonnicy i ksieza $wieccy, lecz takze i lud wierny"
(Yet. et Nov. Eccl. discipl. p. 2 lih. 3 col. 84 n. 1).

Lecz jakiez byly pobudki, powody zniewalajace kaznodziejow do
zwracania sie z modtami przewaznie do Matki Boskiej? Wodpowiedzi
na to pytanie nie zgadzajg sie uczeni. Jedni sadza, Ze to pobozne
wzywanie, ktdre sie czyni przed kazampm, albo po wstepie do kazania,
zaprowadzone zostalo w celu wynagrodzenia Najsw. Maryi P. za hlu-
Znierstwa i zniewagi miotane na nig przez heretykdw. Caialanus przy-
tacza na potwierdzenie tej opinii Car. Regiusa S. J., ktdry mowi:
LArbitror recons esse institutmn et inductum forte proptet haereses
ir 7L Virginem.“ Ferrari, ktéry podziela te opinig (Caerem. Episc.
Commentar.), powotuje sie na przyktady podobne w historyi koscielnej,
jak np. ze Papieze, chcac protestowa¢ przeciw bledom Pelagiafnskim,
pisywali na czele swych listbw: Misericordia Dci et gratia indigentes;
od czasu Soboru Nicejskiego wszystkie akty publiczne rozpoczynaty sie
inicyatami stdw greckich: Ojciec, Syn i Ducb $w. itd. Dowody te
moga mie¢ co$ za sobg, ale autorowie ci nm wspominajg zadnoj he-
rezyi, ktoraby ten zwyczaj zaprowadzita, ani tez wyjasniajg, dl? czego
ta praktyka utrzymata sie az do dni naszych.

Catalanus daje nam wyjasnienie mniej uczone, ale wiecej natu-
ralne, ktore nadto nie sprzeciwia sie pierwszej opinii. Mowi on, ze
wzywano Matke Boska, aby zastuzy¢ sobie na jej taski i przez jej po-
tezng przyczyne otrzyma¢ od Syna jej te taske, izby nauka przyniosta
zbawienny pozytek i dla kaznodziei i dla zebranych wiernych. Pier-
wszym zamiarem tego nabozenstwa byto uczci¢ Maryg i to jako sza-
farke task: thesauraria gratiarum. Bellarmin czynigc alluzyg ao po-
czecia Stowa Wcielonego, wyraza sie wtych stowach: Ut Ecclesine vit-
giths, ad quam (praedicatores) rAUuntur, felix conceptus partusque
eiuccedat (Conc. Il Super Missus pars 2) znaczy to: Wzywajg Najsw,
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Maryg P., aby Kosciot Bozy przez narodzenie duchowne cieszyt sie
licznem potomstwem. A poniewaz wielka cze$¢ autorow przyjmuje te
opinig, widoczna, ze zwyczaj ten uwazany jest za wyraz przekonania
wszystkich wiekéw, iz Bég chciat, jak mdwi Bernard $w. wszystkie
swe taski udziela¢ przez rece Maryi.

Zaszczyt zaprowadzenia tego nabozeAstwa przypisywany bywa
w ogole $w. Wincentemu Ferreryuszowi. Kazania jego wszystkie za-
wierajg te inwokacya: ,,Aby Najwyzszy serca nasze napetnit radoscia...
dla naszego nawro6cenia... uciekajmy sie do Maryi, mowigc Zdrowa$
Maryo“ albo: ,najprzéd pozdrowmy dziewice Marya.“ Maz ten apo-
stolski nie jest z pewnos$cig twdrca tego zwyczaju, lecz pewnie tylko
krzewicielem, gdy od 1396 do 1419 przebiegat prawie catg Europe,
wzywajac do pokuty i nawrdcenia cate narody. Zdaniem naszem zwy-
czaj ten odmawiania w kazaniach ,,Zdrowa$ Maryo“ siega dawniejszych
jeszcze wiekéw chrzescianskich.

Stawny mistyk Tauler, zmarty 1369, powotany do zycia wiecej
wewnetrznego przez pewng tajemniczg osobe, wstgpit, po dwdéch latach
milczenia, w r. 1348 ponownie na ambone i rozpoczat kazanie naste-
pujacym wstepem: ,Dzieci moje, dwa lata juz minety, jak nie miatem
do was zadnego kazania; ostatnig razg mowitem wam w 24 punktach.
Miatem zwyczaj przytacza¢é wam wiele ustepdw tacinskich i czyni¢
liczne podziaty; na przyszto$¢ juz wiecej tego czyni¢ nie bede, nie
bede moéwit po tacinie, chyba tylko przed zakonnikami, ktérzy to ro-
zumiejg. Teraz za$ zméwmy Zdrowa$ Maryo, aby uprosi¢ taske boska."
Inng razg powiedziat: ,,UproSmy sobie najprz6d pomoc Matki mitosier-
dzia, pozdrawiajac jg stowy Archaniota: Zdrowa$ Maryo.*

Uczony historyk, Lecoy de la Marche zapewnia nas, ze ten zwy-
czaj pobozny z dawniejszych jeszcze pochodzi czaséw, bo w 13 wieku
juz na poczatku kazdej homilii wzywano Matke Boza. Sw. Bonawen-
tura zmarty wr. 1274 koniczy prolog swego Speculum B.M. V. stowy:
»,De corde et ore saluto salutemcjue dico: Ave Maria; winnem kazaniu
o Matce Bozej, zanim wymienit punktu, o ktérych chciat mowi¢, we-
zwat ten Swiety stuchaczéw swych: ,Dicemus igitur Ave gratia plena.”

Justyn Miechoyiensis, opierajac sie na starym rekopismie wioskim,
przypisuje Dominikowi $w. zaszczyt zaprowadzenia w Kosciele tego
zwyczaju, méwi bowiem o tym wielkim Patryarsze zakonu kaznodziej-
skiego: ,,Ipso (Dominico) anctore fartum est ut concionatores suas
conciones a Salutatione angelica auspicarentur." Sg autorowie, ktdrzy
twierdzg, ze wielki stuga Maryi Papiez Urban (t 1099): insiiiuit ut
per intercessionem ejusdern B. Yirginis imocetur gratia divina in



principio concionum diccndo Ave Mariau i rzeczywiscie raz po raz
widzimy wezwanie blajsw. Maryi P. w kazaniach wygtoszonych w cza-
sach przed Donimkiem $w. w kazdym razie sadzimy, ze praktyka
ogdlna datuje sie dopiero od jego czas6w. Zawsze¢ to powazna tra-
dycya szesciu wiekow!

Od czasu $w. Dominika i $w. Wincentego przeszta ta inwokacya
Matki Bozej w kazaniach wog6lne uzywanie. Uczony biskup Florencki,
$w. Antonin (f 1459) zapewnia nas, ze za jego czaséw zwyczaj ten
byt powszechny: Hanc quoquc beatam praedicant omnes sermoci-
nanics..., ejcordium pro gratia impctranda a salutatione angelica fa-
cientes. A Mabillon, robigc przypiski do testu Ordo Romanus, ktéry
mowi: Papa genuflcctit... dum dicitur Ave Maria in principia ser-
rnonis, dodaje: ,Juz w XV wieku istniat zwyczaj odmawiania pozaro-
wienia anielskiego na poczatku kazania." Oprécz tego anegdota z 15
wieku, wedtug ktérej Alain z Lille zostat pozbawiony mowy za to, ze
zaniedbal na poczatku kazania wezwa¢ Najsw. Panne, wskazuje na
charakter obowiezujacy, jaki przybrat juz wonczas 6w zwyczaj. War-
tos¢ historyczna tej anegdoty i kilku innych podobnych jest niewatpli-
wie bardzo mata, w kazdym razie dajg one nam poznaé sposéb my-
§lenia w onych czasach.

W 16 wieku widzimy, jak uczony lecz nieszcze$liwy Erazm ze zwy-
kta namietnoScia wystepuje przeciwko temu wzywaniu. Gdyby nie
byto powszechnie przyjetem, tedyby go nie byt zwalczat tak namietnie
maz europejskiej stawy. Jako prawdziwy humanista, wywiddtszy poczatek
tego zwyczaju od poetow poganskich, ktérzy wzywali swych Muz, do-
daje: Adde his omnibus guod isti, admonito populo ut invocent li. Fir-
gincni, n;hil pctunt ab ea, sed tantum salutant verbis Angeli et Eli-
sabeth. Pod tym wzgledem Erazm stoi nizej od Lutra, ktory w kilka
lat po zerwaniu otwartem z KosSciotem powiedziat: ,Mam zwyczaj od-
mawiania poboznie na ambonie, przed rozpoczeciem kazania, jedno Ave
Maria lub Pater noster.”

Gdyby ten zwyczaj nie byt wowczas powszechnie jeszcze przyjety,
toby go byta rozszerzyla wszedzie reguta nadana Zakonowi, ktéry wy-
sjtat missyonarzy po calej Europie. Ojcowie Tow. Jez., zebrani na
jeneralnej kongregacji, zadekretowali r. 1558 pomiedzy innemi ten
kanon: Initio concionum semper salutetur li. Firgo sive proemium
praemiitatur sive non. Nie dziwi¢ sie tedy, ze Bellarmin stawia sobie
pytanie: Dla czego wszyscy kaznodzieje odmawiajg Zdrowa$ Maryo
na poczatku swych kaza¢? a $w. Karol Boromeusz, omerajac sie na
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tradycyi, naklada to jako obowigzek swym kaptanom: Deinde, quod

antiguissimi est instituti..., Angelicam Salutationem recitabit.
Co do 17 wieku ograniczamy sie na przytoczeniu Novarina, autora
bardzo cenionego przez Urbana VIII, i CoKeneriusa, kanclerza uniwer-

sytetu w Douai. Pierwszy z nieb moéwi: ,Bez pomocy Maryi sg ka-
zania czcze; moéwig to sami kaznodzieje, ktérzy na poczatku kazan
zwracaja sie do niej, aby otrzymac¢ od niej taski.L Drugi dodaje: Pcr-
tinet ad guotidianuni pene B. Yirginis cultum.

Jesli jest pewng rzecza, jakzeSmy to udowodnili, ze ta praktyka
nabozna powszechnie byta przyjeta, to tez jasnem, Zze przedewszj stkiem
Swieci kaznodzieje najpierwej ja przyjeli. Przytoczymy kilku z najgto-
$niejszych. Sw. Wincenty a Paulo przepisat wzywanie Matki B. swym
missyonarzom tak na piSmie jak przyktadem. Domaga sie, aby po-
czatek kazania sktadat sie z czterech cze$ci, czwarta za$ ma by¢ in-
wokacya, wzy wajgca pomocy Ducha $w., za przyczyng Najsw. Maryi P.,
odmawiajac Zdrowa$ Maryo.

Sw. Biskup genewski, Franciszek Salezy wzywat czesto swych stu-
chaczy, aby prosili o przyczyne Maryi: ,Wesprzyjcie mnie silnie, rzu-
cajac sie do stop chwalebnej Dziewicy, aby pozyska¢ za jej przyczyna,
izby Duch s$w. kierowal i ozywiat me stowa. Zdrowa$ Maryo.l Zpo-
miedzy innych Swietych wymieniamy jeszcze $w. Tomasza z Yilleneuve,
kaznodzieje na dworze Karola Y, $w. Bernarda, Ludwika z Granady itd.
Oprécz tych Swietych wspominamy jeszcze Lindanusa, znanego dobrze
w Swiecie uczonym. Pratat ten réwnie pobozny jak uczony, zauwazyt,
ze rézni kaznodzieje pozwalali sobie zmienia¢ obrzedy w Kosciele usta-
lone. | dla tego rozporzadzit, aby wszyscy, co wykonujg $w. urzad
stowa Bozego, wzywali wedle zwyczaju, ante concionis medium, pomocy
bozej, odmawiajgc Ojcze nasz i Pozdrowienie anielskie, aby przyspo-
sobi¢ lud wierny do stuchania z pozytkiem kazania. Ten, kto zanie-
dbywa¢ to bedzie i po upomnieniu sie nie poprawi, ma by¢ ipso facto
ab omni officio suspensas. A wiec wedtug Lindanusa wzywanie Matk:
Bozej zaliczone by¢é winno do probatos Ecclesiae Eomanue ritus. Ko-
$ciét tez wyraznie to przepisuje w niektérych okolicznosciach. Caere-
moniak Episcoporum przepisuje, aby kaptan majacy kazanie w obe-
cnosci Biskupa, odmawiat Ave Maria zanim rozpocznie kazanie: Genu-
flexus recitat Salutationem Angelicam. Lib. | c. 22.

Ordo Eomanus utozony okoto 1514 r. przez Parysa de GrasaiS,
autora cenionego bardzo od $w. Karola Boromeusza, moéwiac o kaza-
niach, ktére wygtasza¢ sie majg w gtowniejsze uroczystosci. pow;ada:
(Hi 19 sermones) nonnisi inter Missarum solemnia et cum... Ange-
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I>cae Salmationis pruefaiione rmiuntur. Inny Ordo Romunus, kto-
rego autorem, svedtug Mabillona, jest Piotr Amelius, i ktéry tedy uto-
zony byé musiat przy koncu wieku XIV, puwiada w cap. 48, ze Pa-
piez kleka i sktada mitre, dum dicitur Ave Maria in principio sermoms.

Konczac te wywody, wyrazamy zyczenie, aby i za dni naszych
sprawdzito sie stowo Tomasza a Keinpis (ad Novit.,, pars Il serm. 6):
Adhua guotidie pruedicatur inclytmn nomen tuum in omnibus eccle-
siis Rei... per sacerdotes et doctores, ei per dioersorum ordinum prae-
dicaiores, gui ornnes te laudure et elucidare desiderant.

Prawodawstwo koscielno-pol%czne.

Konkubinat ivedle praw karnych koscielnychi $wie-
ckich.

W niniejszym artykule pragniemy zestawi¢ kary, jakiemi prawo
koscielne i Swieckie konkubinaryuszom grozi. A znajomo$¢ jednych
i drugich bardzo jest potrzebna pasterzowi dusz.

Przez konkubinat rozumie prawo koScielne czestszy grzecb cie-
lesny popelniony z tg samg niewiasta czy dziewczyng, ktérg mezczyzna
trzyma sobie czy w domu czy po za domem w miejsce zony: freguen-
tatus concubitus cum eadem femina, guam quis instar uxoris in propria
vel aliena domo retinet. Prawo S$wieckie rozumie tylko tutaj zycie
takie w tym samym domu, koScielne za$ uwaza za konkubinaryusza,
tego, ktéry taki stosunek i po za domem utrzymuje. Ze Kosciot tego
konkubinatu nigdy nie cierpiat, ale go zawsze jako ciezki wystepek
karami S$cigat, te sie samo z siebie rozumie. Konkubinat zagraza nie
tylko zbawieniu dusz odnosnych os6b, lecz sieje straszne zgorszenie
pomiedzy wiernymi i jako karykatura matzenstwa i zycia matzenskiego
jest napasciag na te najswietszg instytucyg spoteczenstwa ludzkiego.
Miedzy karami, jakie Kosciot wyznaczyl, musimy rozrézniaé kary na-
tozone na duchownych i na Swieckich. Duchownego karze
Kosciot surowiej anizeli swieckich, jak sie to samo z siebie rozumie.
Kleryk bowiem, ktéry Slubowat celibat, dopuszcza sie Swietokradztw,
daje daleko wieksze zgorszenie anizeli $wiecki, ostabia dziatalno$¢ swojg
i konfratrow swoich, podkopuje ich powage zohydza caty stan duchowny
a nawet i Kosciét. Byly to zawsze °mutne czasy dla Kosciota, kiedy
zaraza konkubinatu grasowata pomiedzy duchownymi. Sobory powszechne,
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prawodawstwo papiezkie i partykularne wystepowaty w réznych czasach
z najsurowszemi karami przeciw takim duchownym. Dosy¢ tu wspo-
mnie¢ na walki wielkiego Papiiza $w. Grzegorza VIl przeciw temu
wystepkowi, na prawa Soboréw Bazylejskiego i Trydenckiego. Ostatni
wydat prawo dzisiaj jeszcze zobowiezujace: duchowni, ktérzy mimo da-
nego upomnienie konkubiny lub kobiety podejrzane u siebie w domu
lub gdziebadz indziej utrzymuja, albo z niemi stosunki majg, majg by¢
karani utrata eo ipso trzeciej czesci wszystkich swoich koscielnych do-
chodéw. W razie, gdy duchowny stosunku takiego nie zrywa, naste-
puje po drugiem upomnieniu kara eo ipso prywacyi wszystkich kosciel-
nych dochodéw; Biskup moze takze suspendowa¢ ab administratione
beneficii. Przy dalszej zatwardziato$ci mimo kar natozonych, ma na-
stapi¢ privatio wszystkich benefieyéw, ofieydw i pensyi i niezdolnos¢
do osiagniecia benefieyow, ofieydw, miejsc honorowych i godnosci az
do utaskawienia ze strony zwierzchnika wskutek jakiejbadz naprawy;
jezeli za$ tacy duchowni po oddaleniu konkubin znéw ten sam stosu-
nek zawigzg albo z innemi zepsutemi kobietami go nawigzg, natenczas
maja by¢ ukarani exkomunika. Duchownych, nie majacych benefieyum
i pensyi koscielnych, me Biskup wzglednie do ciezkosci wystepku i sto-
pnia zatwardziato$ci kara¢ wiezieniem, suspensg od $wieceh i uznaniem
niezdolnosci do objecia urzedéw koscielnych i inne kary koscielne na-
ktada¢, exkoraunikg dotyka¢. Biskupi ostatecznie winni tego wystepku
i nie porzucajagcy go mimo upomnienia synodu prowincyonalnego, pod-
padajg eo ipso pod suspense i podlegajg dalszym karom Papieza, kto-
remu o tern natychmiast Arcybiskup, a jezeli nim jest sam Arcybiskup,
natenczas najstarszy Biskup-sufragan donie$¢ powinien (sess. 25 c¢. 14

de ref.).
Alez i Swieckich zyjacych w konkubinacie karze koscielne prawo-
dawstwo, | ich uwaza ono za zakale Kosciota. Tridentinum, jako

obowiezujagce tutaj prawo, nakazuje Ordynaryuszom, aby na tych, ktérzy
na potréjne upomnienia konkubin nie oddalg, exkomunike rzucali, a do-
piero, skoroby upomnienia ustuchali, pozwala ich rozgrzesza¢; za$
w razie lekcewazenia cenzury przez rok, maja jeszcze surowsze wymii -
rza¢ kary. Podobne kary zagrozone sg i kobietom zyjagcym w konku-
binacie. Jezeli to wszystko pozostaje bezowocne, natenczas majg z po-
mocg wiladzy policyjnej z miasta i dyecezyi by¢ wydalone. Ostatniego
prawa oczywiscie nie zna prawodawstwo S$wieckie, dla tego napréznoby
tu pasterz dusz uciekat sie pod opieke prawa.

W przypadku tedy, ze pasterz' dusz ma w parafii konkubinaryusza,
winien nasamprzéd go pouczy€, przestrzedz i upomnie¢, aby wystepek
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i grzech porzucit. W tym przypadku Towarzystwo $w. Wincentego
a Paulo przez czionkéw swoicli niejedno juz dobre zdziatato. Jezeli
prywatne zabiegi pozostang bez rezultatu, a wystepek stat sie jawnym,
natenczas nie wolno pasterzowi dusz wystepnych przypuszcza¢ do Sa-
kramentéw $w., a nawet winien jako publici peccatores oddali¢ ich od
Komunii $w. Po daremnych zabiegach winien pasterz dusz takich
ludzi oskarzy¢ przed Biskupem, ktory potem wyda potréjne upomnienie,
aby albo stosunek zerwali, albo, jezeli mozna, zwigzek matzenski za-
warli. Te upomnienia oficyalne moze pasterz dusz da¢ prywatnie,
mianowicie jezeli ci ludzie sg po $lubie cywilnym. Gdzie tego po-
trzeba, moze i pasterz dusz da¢ upomnienie publiczne z ambony, albo
kaza¢ je przybi¢ na drzwiach koscielnych — chociaz tutaj w konflikt
mogtby wnij$¢ z prawem karnem o publiczng obraze. Jezeli to po-
trojne upomnienie nie odniesie skutku, natenczas bedzie Biskup mu-
siat zatwardziatych exkomunikowaé¢, a zatem wykluczy¢ od wspdélnosci
z Kosciolem. | to powinien pasterz dusz uczyni¢ na ambonie, albo
na drzwiach koscielnych wyrok umiesci¢; gdzie za$ tego uczyni¢ me
mozna, ze prawa Swieckie tego zabraniajg, tam powinien na drodze
prywatnej posta¢ uwiadomienie urzedowe. Jezeliby tacy grzesznicy
bez poprawy umarli, nie moga by¢ pogrzebani z wspdtudziatem Ko-
Sciota; matki nie mogg odebra¢ benedictio mulieruin post partam,
konkubinaryusze nie moga by¢ przypuszczeni na chrzestnych. Du-
chowny, ktoryby z obawy dat sie naktoni¢ do takiego pogrzebu ko-
Scielnego, zgrzeszytby ciezko przeciw prawu koscielnemu. Praw ko-
Scielnych przeciez nogami depta¢ nie mozna, a tutaj chodzi o zgorszenie
parafian i o nawrécenie grzesznikéw. Gdyby ci konkubinaryusze za
warli kontrakt cywilny, to me moze na forum ecclesiasticum Zadnego
wptywu wywrze¢; tu chodzi o delictum ecclesiasticum, a w tem, ze te
osoby kontrakt cywilny zawarty, spoczywa wieksza jeszcze pogarda
matzefstwa, jako mstytucyi bozej i jako Sakramentu i Kosciota samego,
a dla szczerych katolikow jeszcze wiekszem jest zgorszeniem. Ze strony
jednak pasterza dusz trzeba w obec takich konkubinaryuszéw wiekszej
ostroznosci, aby z prawami S$wieckiemi nie wszedt w konflikt. Koscio-
towi wolno na takich grzesznikéw publicznych uzy¢ S$rodkéw karnych,
aby ich do postuszenstwa zniewoli¢, bo ,prawo o stame cywilnym
z 6 lutego 1875 r. nie dotyka zobowigzan kosScielnych ze wzgledu na
chrzest i $luby malzenskie"; Kosciot moze nawet exkomunika kara€,
ale ta kara musi by¢ tak zastosowana, aby osoby odno$ne nie byty
zniestawione; wiec nie wolno im odmawia¢ nastepstw cywilnych mat-
zenstwa.
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Chodzi tu oczywiscie o takich katolikéw, ktérzy zyja w maitzen-
stwie Swiadomie i publicznie niewaznem. W miejscach, w ktorych
Tridentinum publikowane nie byto, moga i katolicy przed urzednikiem
stanu cywilnego wazny $lub zawieraC, jezeli majg zamiar tamze rze-
czywiste malzenstwo zawrzeé; ich malzenstwo jest wtenczas rze-
czywistem matrimonium, nie ze przed urzednikiem stanu
cywilnego zawarte zostato, lecz ze przyrzeczenie malzenstwa dane zo-
stato; ze za$ to przypadkiem przed urzednikiem stanu cywilnego sie
statlo, to jest rzeczg poboczng, bo na miejscach, na ktérych Triaenti-
mim pullikowane nie bylo, jest kazdy konsens matzenski wazny,
jezeli tylko osoby odno$ne uczyni¢ go moga; tu zaznaczenie tego kon-
sensu przed proboszczem i dwoma Swiadkami nie stanowi istotnego
momentu. To jest wazne jednak tylko pro foro interno; bo i pro foro
externo muszg oni za konkubinaryuszéw by¢ uwazani.

Pro foro externo jest wlasnie kazde zawarcie malzenstwa cywil-
nego niewazne, na jakiembadZz ono miejscu sie zawiera — czy gdzie
Tridentinum byto publikowane, czy nie — bo matzenstwo cywilne jako
takie nie jest w obliczu Boga i sumienia katolickiego matzenstwem
sakramentalnem; sakramentalne tylko jest miedzy chrzescianami,
a kto je przed urzednikiem stanu cywilnego zawiera, o tym
przyjmuje sie pro foro externo, ze chcial zawrze¢ cywilne mat-
zenstwo, a to jako takie nie jest rzeczywistem matzeAstwem. Ko-
Sciot wprawdzie co do skutkébw cywilnych malzedstwa nie wydaje
zadnych rozporzadzen, np. wzgledem ukiadu matzonkéw co do wspélnosci
majatku, co do wiana, stosunkdw stanu, alimentacyi, prawa spadku itd.
Do wydawania rozporzadzen w tym wzgledzie ma prawo wiladza Swie-
cka, ale matzenstwo jako takie nalezy do zakresu prawa koscielnego,
poniewaz kazde matzenstwo chrzescianskie Sakrament stanowi, aSa-
krament i zawarcie matzenstwa i kontrakt matzenski me mogg by¢
od siebie oddzielone. Katolicy pozostajacy przy matzenstwie cywilnem,
muszg dla tego in foro externo zawsze by¢ uwazani za wiasciwych
konkubinaryuszéw. Matzenstwo cywilne jest wiasnie matzenstwem,
ktére moze by¢ rozerwane; a takiego nie ma w Kosciele kato-
lickim. Kontrakt matzeinstwa cywilnego jest jako taki kontraktem,
ktéry moze by¢ rozerwany, i dla tego nie jest kontraktem matzenstwa.
Per accidens mogtoby przeciez matzeAstwo cywilne, jakeSmy wspo-
mnieli, pro interno na miejscach nietrydenckich rzeczywiste matrirno-
nium stanowi¢, o ile osoby odnos$ne przez os$wiadczenie konsensu, cho-
ciaz je w rece urzednika stanu cywilnego sktadajg, jednak rzeczy-
w'ste, a wiec chrzeScianskie malzenstwo chca zawrzeé, ale mat-
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zejistwo cywilne jako takie, Ze rozerwane by¢ moze,
jest zawsze pro foro interno w oczach Kosciota konkubinatem, po-
niewaz intencya jest czem$ wewnetrzuem, a wiec w zakresie prawa udo-
wodni¢ sie nie dajgcem. Wypowiedziat to wyraznie Pius IX na kon-
systorzu dnia 27 wrze$nia 1852: ,Inter fideles matrimonium dari non
posse, quin uno eodemgue tempore sit Sacramentum, atcjue idcirco
guamlibet aliam inter cliristianos viri et mulieris, praeter Sacramen-
tum, conjunctionem, etiam civilis hgls vi fadam, nihil aliud esse, nisi
Uirpem atgue ecciiialcm concuhinatumd A wiec matzeAstwo cywilne
jest jako takie szpetnym konkubinatem! Tak sadzi i Leon XIII wency-
klikach swoich Inscruiabili z 21 kwietnia 1878 i Arcanum divinac
z 10 lutego 1880.

Skoro zatem katolicy zyja w matzenstwie, o ktérem wiedza, ze
jest niewazne, a wiec we wihasciwym konkubinacie, chociaz matzenstwem
cywilnein je ostaniaja, zastugujg na kary koscielne, z ktérych wymia-
rem nie gudzi si¢ ocigga¢, chociazby i dla usuniecia zgorszenia i od-
straszenia innych, chociazby i bez skutku to pozosta¢ miato. Tacy
ludzie zwykle wpierw juz zerwali z KoSciotem.

Jezeli wszystkie usitowania pasterza dusz w tym wzgledzie zmie-
rzajagce do naprawy, do naktonienia grzesznikbw do sanatio dzikiego
ich matzenstwa pozostaty bezskuteczne, a oni malzenstwa cywilnego
nic zawarli winien pasterz dusz zawezwa¢ pomocy policyjnej, chociaz
to wstretne by¢ moze. Ale musi wezwaé, jezeli wedle praw istnie-
jacych ta pomoc dang mu by¢ moze. Moze wezwaé takze do pomocy
i Swieckich katolikow i tym odda¢ pertraktacye z wiladzg policyjna.
Towarzystwo, jak np. Towarzystwo $w. Wincentego a Paulo, moze mu
w tym wzgledzie znakomite odda¢ ustugi, jezeli chodzi o usuniecie
zgorszenia. Policya nieraz zamyka na to oko, ale od czeg6z natarczy-
wos¢! Pytanie tu jednak, jakie sa pod tym wzgledem prawa S$wieckie?

Wedle obecnej nauki prawa $wieckiego, nie uwaza sie konku-
binatu za grzech przeciw porzadkowi spotecznemu, a wiec nie za krzywde
spoteczng, dla tego ze nie obraza zadnego z débr ludzkich, ktore
prawo ostania. Prawnicy zaliczajg konkubinat do tych czynnosci, ktore
tylko dobrom ludzkim niebezpieczeAstwem zagrazajg. Dzikie
matzenstwo popycha tatwo do nasladowania lekkomys$inych albo ta-
kich, ktérzy maja przeszkode do zawarcia malzeAstwa prawowitego;
prowadzi ono do wielkiego zepsucia obyczajow, jak to aowodzi az do
zbytku historyg rzymskiego cesarstwa. Dla tego jest to zadaniem
panstwowej policyi moralnos$ci dziata¢ przeciw konkubina-
towi. A jednak prawo karne panstwowe ignoruje zupetnie konkubinat.
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Ze jednak na rajfurstwo i pokrewne wystepki i zbrodnie przeciw mo-
ralnusci kary naklada i stawia zasade, Ze te materye prawa karnego>
ktére sa przedmiotem ksiegi karnej w cesarstwie, majg Dy¢ usuniete
z pod prawa karnego panstw pojedynczych, dla tego byto zdaniem powsze-
chnem, Zze skutkiem tego postanowienia karne partykularystyczne
przeciw konkubinatowi zupetnie upadly. Pojedyncze panstwa niemieckie
posunety sie nawet tak daleko, ze same zniosty odnos$ne postanowienia.
Jednakze doswiadczenie pouczyto, ze ukaraniu wedle praw kra-
jowych konkubinatu nic nie stoi na przeszkodzie,
Dzisiaj teorya z praktyka w tern si¢ zgadzajg, Ze odno$ne starsze po-
stanowienia praw partykularnych nie zostalty wyraznie zniesione; te
panstwa, ktore je juz odrzucily, przyjely je zndw na nowo, tak Zze obe-
cnie we wszystkich panstwach niemieckich konkubinat karze podlega.
Doswiadczenie bowiem pouczyto, ze bez tej podstawy zycia spotecznego,
jaka stanowi powaga matzenstwa, moralno$¢ w panstwie osta¢ sie nie
moze. Karami natozonemi na konkubinat chciano podnie$¢ poziom
moralny narodéw. W dzikich matzenstwach widziano takze przyczyne
wzmagajacego sie ubdstwa i przelicznych nedz spotecznych, o ile ze
doswiadczenie uczylo, iz dzieci z takich malzenstw pozbawione byly
wszelakiej opieki, bo nie byto weztéw tgczacych dziecka z ojcem. Mimo
to jednak nie we wszystkich panstwach chrzescianskich tolerujg zakaz
konkubinatu. Tak nie ma kar natozonych na konkubinat w Holandyi,
Anglii, Danii, Norwegii, Szwecyi i w niektérych panstwach pétnocno-
amerykanskich. We Francyi podlega karze tylko trzymanie konkubiny
obok prawnej zony, jako ztamanie wiary malzenskiej. Nawet i w Austryi
nie ma prawnego zagrozenia kary. Tylko jezeli wskutek danego
zgorszenia, zagrazajg skutki szkodliwe we wzgledzie publicznym,
mozna na podstawie przepisu cesarskiego z 20 kwietnia 1854 i rozpo-
rzagdzenia ministeryalnego z 30 wrze$nia 1857 r. wymierza¢ kare po-
rzadkowg od 1— 100 guldenéw albo kare aresztu od 6 godzin do 14 dni
W r. 1874 podano w Austryi w projekcie prawnym paragraf: ,0soby,
ktére w ciagiem potaczeniu piciowem pozamatzenskiem w jednem zyja
mieszkaniu, podlegaja, jezeli nie spetnig polecenia policyjnego i sie
nie rozigcza, karze aresztu", ale paragraf ten nie zostat uwzgledniony
przez wydziat prawa karnego. Powody tego odrzucenia charakteryzujg
dosadnio moralne stosunki w Austryi. Czionkowie wydziatu byli tutaj
zdania, ze konkubinat, jako do matzenstwa najbardziej sie zblizajacy,
dla spoteczenstwa jeszcze jest zno$niejszy, jak zupetnie nieuregulowane
stosunki plciowego pozycia. Gdzie malzenstwa zawrze¢ nie mczna, tam
chyba zyczyé sobie mozna takiego stosunku, a jezeli sg dzieci, naten-



czas rozdziat rodzicow bardzo jest niebezpieczny ze wzgledu na wy-
chowanie dzieci. To prawo zwracaloby sie wedle mch dalej gtownie
przeciw biednym, gdyz biedny, ktéry z jakiegobadZz powodu zeni¢ sie
nie moze, potrzebuje towarzyszki zycia i matki dla swych dzieci, za$
bogaty jest w tern potozeniu, ze moze sobie po za domem trzymac
natuznice i za to zadna go kara nie Sciga. Takiego pod wzgledem
spotecznym nienawistnego prawa trzeba unika¢. Tu konicubinat jest
widocznie legitymowany, a to rzuca smutne S$wiatto na moralne sto-
sunki Austryi katolickiej. | socyalna demokracya inaczej tej rzeczy
nie rozumie i nie tlomaczy. W Niemczech za$ istnieje zakaz tego
niemoralnego stosunku i przez to potozona jest tama przeciw wybrykom
publicznym niemoralnosci. Nie bez interesu bedzie przytoczy¢ tu prawa
pojedynczych panstw w Niemczech pod wzgledem konkubinatu:

W Badenii policyjne prawo karne z 31 pazdz. 1863 przepisuje
w § 72: ,osoby, ktére zZyjag wspolnie w ciggtej pozamatZenskiei
wspolnosci piciowej, podlegajg na przypadek publicznego zgor-
szenia karze aresztu i musza sie rozigczyé." Zgorszenie publi-
czne jest tu decydujgce i podane jako pobudka prawodawcza. Prawo
pragnie tylko usuniecia publicznego zgorszenia, ktére narusza
porzadek publiczny; to tez, gdzie nie ma publicznego zgorszenia, tam
przeciw konkubinatowi sie nie wkracza. Potrzeba za$ tylko go udo-
wodni¢, a prawo karze konkubinat.

W Prusach ma walor rozkaz gabinetowy z4 pazdz. 1810, ktéry
moéwi: ...,Ja... chce zarazem tem zadokumentowaé¢, Ze wspoOlne
pozycie oséb, ktérym matzenstwo z powodu spetnionego zta-
mania wiary matzenskiej jest zakazane, jest niedozwolone.
W tym celu powinniscie pouczyé policyg i obstawa¢ za $ciganiem.”
Rozporzadzenie ministeryalne z 5 lipca 1841 rozporzadzenie cyrku-
larne z 11 kwietnia 1851 r. grozi karami konkubinaryuszom,
jezeli pomiedzy osobami interesowanemi nie istnieje Zzadna prawna
przeszkoda matzenska. Wedle rozporzadzenia cyrkularnego z 5 lutego
1852 r. majg wychodzcy wkonkubinacie zyjacy by¢ wydalani.
Te rozporzagdzenia majg moc obowiezujagcg takze i w nowych prowin-
cyach pruskich, gdyz odno$ny & 95 hanowerskiego prawa policyjnego
z 25 maja 1847 zostat artykutem 15 pruskiego rozporzadzenia z dma
25 czerwca 1867 zniesiony.

Bawarya. Ksiega bawarska praw karnych policyjnych z 26 gru-
dnia 1871 przepisuje w art. 50 a: ,osoby, ktére ciggtem domo-
wem wspolnem pozyciem w pozamatzenskiem potaczeniu picio-
wem dajg powod do publicznego zgorszenia, podlegajg karze
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pienieznej az do 45 M., albo aresztu ai. do o$Smiu dni, w razie powto-
rzenia az do 150 M. alho aresztu 6 tygodni, a wadza policyjna ma obo-
wigzek je roztgczy ¢l (prawo z 20 marca 1882). Ksiega karna, przez Feuer-
bacha utozona zr. 1813, nie zawiera przepisow wtym wzgledzie dla tpgo,
ze wedle jego pojecia konkubinat do tych niemoralnosci naiezy, ktdre,
»dopéki nie obrazajg praw panstwa albo o0s6b prywatnych, lezg po za
sferg prawnej ksiegi karnej.L Zanim tedy powyzsza zasada zyskata
sile prawng, trzeba bylo wiele wywalczy¢. Zasada wreszcie, ze w inte-
resie dobra panstwowego zgubne wplywy zlych przysiadéw, ktéreDy
mogty z obrazenia moralnosci wskutek zgorszenia dokonanego powstaé,
powinnyby by¢ usuniete, odniosta zwycieztwo.

Saksonia. Prawo saskie z 8 lutego 1834 r. przepisuje: § 34
»...Zresztag wiadze policyjne w miastach i na wsiach powinny czuwaé
troskliwie i nie pozwala¢ na to, aby osoby pici rdznej, nie zawariszy
matzenstwa, jak matzonkowie wspoélnie zyty z sobg a przez pto-
dzenie dzieci nieslubnych w takim zwiazku niemoralnym stawaty sie
ciezarem gminom.1

Hesya. Prawo karne policyjne z 10 pazdz. 1871 r. przepisuje
w art. 211: ,,Osoby, ktére w sposéb wzbudzajacy publiczne zgor-
szenie wjedntm mieszkaniu z sobg w zwigzku pozamatzon-
skim jak matzonkowie zyja, czy majg przy tem zaraiar pdzniej zawrzec
matzenstwo, czy go nie majg, podlegaja, po bezskuteoznem upomrieniu
przez wiadze policyjna, karze pienieznej od 5 do 15 guldenéw albo
aresztu od 8 do 14 dni.ll

Wyrtembergia, Piawo wyitembergskie z 27 grudnia 1871
przepisuje w art.'89: ,osoby, ktére zyjag ze sobg w ciggtej poza-
matzenskiej wspolnosci piciowej, podlegajg w przypadku publiczne-
go zgorszenia karze aresztu i powinny by¢ rozigczone.ll

Brunswik, Prawo brunswickie z 22 grudnia 1870 przepisuje
w § 18 a: ,Karze pienieznej az do 50 talarow albo aresztu az do
6 tygodni podlegaja: na wniosek miejscowej wtadzy poli-
cyjnej ci, ktorzy wpozamatzenskiem potgczeniu ptciowem w je dnem
mieszkaniu razem mieszkajg, o ile wpierw wtadza poli-
cyjna miejscowa upomnienie wydata. Wiaaza policyjna
miejscowa ma prawo, po osgdzeniu prawnym wyrukiem przeprowadzié¢
przymusowe roztgczenie o0sob zyjacych w konkubinacie.ll

We wszystkich wiec tych panstwach i ksiestwach podlega karze
t. zw. dzikie malzenstwo, wspélne pozycie pozamalzeriskie we formie
matzenskiei wspolnosci, zycie wstosunku, ktéry bez prawnych podstaw
matzefdstwa jego zewnetrzne rzeczywiste na sobie nosi znaki, wspolne
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pozycie, oparte na jakiej$ ugodzie mezczyzny z kobieta, nie majace
praw jego rzeczywistych. Do przyjecia, ze taki karygodny konkubinat
istnieje, nie potrzeba nigdzie dowodu; konkubinat mozna przyjaé¢ i bez
wspolnosci toza; nawet stosunek stuzebny nie wyklucza przyjecia sto-
sunku konkubinatu. Te zasady przyjmowaty nieraz sady bawarskie. Ale
zawsze jednak ‘warunkiem konkubinatu jest wspolne pozycie wjedllem
mieszkaniu oséb, o ktdre chodzi; warunkiem do tego, aby to wspdini);
pozycie byto ,ciggle.” Wiec utrzymywanie natoznicy po za domem
nie jest karygodne w obliczu prawa S$wieckiego.

Stosunek ten musi nadto wywotywac¢ zgorszenie. Prawo
bawarskie mowi, ze stosunek taki juz zakazany, jeSli zdolny wy-
wota¢ zgoiszenie, za$ w Badenii, Hesyi, Wyrtembergii podlega konku-
binat karze, jezeli rzeczywiécie zgorszenie wywotuje; wiec osoby
pewne, i to wieksza ich liczba, musza odnosi¢ zgorszenie — dla tego
trzeba tutaj dowodu.

Kary w réznych panstwach sg rozne: miedzy 1 a 150 M. i areszt
miedzy 1 aniem a 6 tygodniami, a wiec kara pieniedzy lub aresztu.
W Wyrtembeigii tylko kara aresztu jest zagrozona. Nastepstwem tej
kary jest roztgczenie oséb przez policyg i to z obowigzku; tylko wBruu-
Swiku jest ono fakultatywne.

Z tego, coSmy przytoczyli, wynika to, ze do prawa Swieckiego
mozna tylko w poszczegdlnych przypadkach odwota¢ sie przeciw
konkubinaryuszom, ale sg zawsze prawa, pod ktérych opieke mozna
i trzeba sie ucieka¢ przeciw osobum niemoralnym. Do tego za$ prze-
dewszystkiem pasterz dusz jest zobowigzany, chociaz i kazdy inny ka-
tolik w obromt czysto$ci obyczajow uczynic¢by to powinien.

KWESTYE TEOLOGICZNE.

Jakift powody uniewinniajg cJ zachowania drugiego przyka-
zania koscielnego? (Dokonczenie)

To prawda, ze w naszych stosunkach lud wiejski wielkie nieraz
ponosi¢ musi ofiary i latem i zimg, aby przeby¢ droge do kosSciota, —
a co mowié, jezeli i na to grosze jeszcze wydawaé musi? A jednak
truano sie skarzy¢ na obojetno$¢ i opieszato$¢, bo on nieraz W 'Ice
buduje gorliwoscia swojg. Tej gorliwosci zapewne nikt hamowaé me
bedzie przytaczaniem w kazaniu lub w katechetycznej nauce wszelakich



powodéw uniewinniajacych opuszczenie obowigzku. Potrzeba jednak
tego w spowiedzi i dla tego trzeba sie tu trzymac tego, co cala teo-
logia albo wyhbitniejsi jej reprezentanci moéwig o tern przykazaniu: bo
tylko to moze za grzech ciezki, jako materia necessaria confessionis
by¢ uwazane, co wedle rozumu, wedle Pisma sw.,, wedle jasnego wyrze-
czenia koscielnego urzedu nauczycielskiego, wedle zgodnej nauki ojcéw,
albo wedle powszechnego zdania teologdw, na pewno jako ciezkie prze-
stapienie prawa zobowiezujgcego sie ttomaczy. Prawdg jest to, ze
Ofiara $w. i Sw. Sakramenta sa najwazniejsze w zyciu chrzescianskiem,
ale i to jest prawda, ze Swiecenie chrzesciansko-katolickie niedzieli dzi-
siaj bardzo jest utrudnione. Godzi sie tu przypomnieé¢ stowo Piotra $w.,
ze nie wolno nam jarzma innym naktadaé, ktéregobySmy sami moze
w ich stosunkach nie dzwigali.

Jezeli w uniewinnieniach, za przyktadem discreta et benevola mater
ecclesia, z nauczycielami teologii moralnej az do ostatecznej granicy
posuna¢ sie chcemy, to zostaje jeszcze niezliczenie wiele przestenstw
drugiego przykazania koscielnego, o ktorych z zalem spowiednik powie:
to grzech ciezki. Grzechy przeciw 6 przykazaniu i przeciw przykaza-
niom koScielnym sg drapieznikami w obec taski Boskiej szczegolniej
wsérod miodziencow. Jakzez sie z niemi obchodzi¢ w konfesyonale, aby
z jednej strony uratowa¢ powage prawa, a z drugiej strony nie wysta-
wi¢ tylu dusz na niebezpieczenstwo zbawienia? Deoyzya zalezy po
wiekszej czesci od pytania: czy przestepstwa drugiego przykazania ko-
Scielnego uwaza¢ za grzechy ztosci albo grzechy stabosci, czy wyszly
z ztej woli i pogardy przykazania, albo czy pokusa i okazya przypra-
wita wolg o upadek? Jezeli wezmiemy tylko przykazanie, jak jest
w sobie, na uwage, to mogtoby sie zdawal, ze to przykazanie nie na-
trafia na szczegdlniejsze trudnos$ci, ze speinienie jego nie naraza na
tyle walk, jak np. zachowanie niewinnosci i czystosci serca. Na tym
punkcie zapatrywania mogtaby ta konsekwencya zdawac sie uprawniona:
powage tego przykazania mozna tylko surowos$cig utrzymaé, aby ziy
przyktad nie ogarniatl coraz wiekszych kot, aby wierni tego z oka n,e
stracili, ze zaniedbanie nabozenstwa pierwszym jest krokiem do niewiary;
przestepcom nie dzieje sie krzywda, bo kto wbrew upomnieniom i nau-
kom zdata sie trzyma od zrodla zywotnego Swietejofiary, ten i na
taski sakramentalne zamknagt swe serce. Te reflesye pewniespowodo-
waty kaptandw pewnego dekanatu, ze na kongregacyi postawilipostulat,
aby duchowni dekanatu zgodzilisie¢ na jednolitos¢w postepowaniu
w konfesyonale z tymi, ktérzy nabozeAstwo zaniedbujg w niedziele
i wedle statej nurmy recydywistom odmawiali rozgrzeszenia.
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Jezeli za$ na stosunki i okazye, wsrdéd ktérych to przykazanie
sie przestepuje, zwrécimy uwage, zwrécimy oko na otoczenie miodziezy
naszej, nie pominiemy i ducha czasu, ktéry zyciem dzisiaj zawtadnat
i przeciw ktéremu walczy¢ musimy, ale ktérego nie przyttumimy, na-
tenczas okaze sie, Ze cnota poboznosci wniemniejszem dzisiaj znajduje
sie niebezpieczenstwie jak cnota czystosci serca; ze miodzieniec na
gwattowne dzisiaj walki jest skazany, rozliczne pokusy zwalcza¢ musi,
kiedy w kazdym czasie, na kazdem miejscu chce spetni¢ obowigzki
swoje, jakie ma dla Kosciota. Mamy tu na mysli miodziez miejska
rzemies$lnicza, miodziencéw naszych w $wiecie pracujacych i tych, ktérzy
sq w stuzbie u innowiercéw, a ktorzy ledwie raz jeden w miesigc idg
do kosciota.

Dopdki sa w domu rodzicielskim, uczeszczajg regularnie na nabo-
zenstwo; w Swiecie zaniedbujg sie, a ilekro¢ do domu wracajg, znéw
wracajg do dawnego obyczaju — i to jest dowodem, Ze nie sama zia
wola jest przyczjng smutnego tego pojawu, ale otoczenie, okazya, po-
kusa tu wplywy swoje wywieraja. llekro¢ te wplywy ustajg, tam
wraca wola i cnota. Mtiodzieniec taki w warsztacie, w pracy podwo-
rzowej moze do 9tej rano wstrzjjmany, mogitby potem p6js¢ do kosciota,
lecz towarzysze innowierczy, lekkomysini, zabaw zadni pociggajg za sobg
na przechadzke, do knajpy, w towarzystwo dziewczat w koszarach
w $wiecie, — i ot6z pokusa wielka, a tej biedny chlopiec oprze¢ sie
nie moze, nie amie!

Spojrzyjmy w serce miodziezy naszej, czego ona zadar Zabawy
po pracy, — cygaro, szklanka piwa, kieliszek wodki, zarty nieskromne,
to niestety jej ideaty. Chlopiec dwunastoletni niestety dzisiaj z Cy-
garem w ustach biegnie za starszymi, parobek chce by¢é gospodarzem,
czeladnik mistrzem, dziewczyna panig! Przykazanie wola w sumieniu
miodziencowi katolickiemu: to nie tam twoje miejsce, twoje drogi, a on
jednak w niedziele idzie za tymi, z ktérymi przez caly tydzieA pra-
cowat, Smiat sie, bawit, bluznit!

Miodziencéw ze sktonnoscig wyrazng do modlitwy i poboznosci
dzisiaj niestety w Swiecie nie wielu; ociezato$é, lenistwo duchowe zna-
mieniem dzisiaj duszy miodzienczej; zajecie, che¢ zabaw i rozkoszowanie
zajmuje calg jego dusze, a szczescie jeszcze dla niego, jezeli dla Boga
i religii chocby kacik w sercu sie pozostal! Troski i bieda weciskaja
mezowi dojrzatemu rozaniec w reke, kiedy miodziencowi jedno ,Ojcze
nasz*“ za dtugie i przykre sie by¢ zdawato. To wszystko czynig okazye,
zte przyktady. | czas stuzby wojskowej nie zostaje bez wplywu mo-
ralnego na miodziez; niejeden przyzwyczai sie dotego, Ze raz w miesiac



wystarczy mu kosciét, bo¢ w jego wyobrazeniu, co zoinierzowi nie
jest konieczne, to nie moze i w zyciu obywatelskietn by¢ $cistym obo-
wigzkiem.

Z tego wszystkiego wiec ta konkluzya, ze ci, ktorzy przez pokusy
i okazya, ktérych unikngé¢ nie moga, w grzech wpadli, potrzebuja ko-
niecznie wzmocnienia przez taske, i ze tym raczej trzeba doda¢ odwagi,
a nie przestrasza¢ i przeraza¢é odmowg rozgrzeszenia. My dla tego
mamy lito$¢ nad niejednym grzesznikiem, ktory przestepuje szoste przy-
kazanie, podnosimy chetnie, co upadto, upominamy i wzmacniamy che-
tnie — bo duch-ci jest ochoczy, ale ciatlo mdie Jezeli na chwile
obecng nie mozemy mie¢ wiele nadziei, ze poprawo nastgpi, to przyj-
dzie przeciez czas niezadtugo, gdzie nie bedzie pokus i okazyi. Miej-
injz litos¢ nad miodziencem, ktorego wiara i pobozno$¢ owiane sg
zepsutg atmosferg, badZmy dla niego za przyktadem KosSciota benevolus
pater et discretus judex, badzmy roztropnie tagodni, aby go wyrwaé
z burz i niebezpieczenstw i potagczyé na nowo z KosSciotem; niejeaen
juz ojcem, matzonkiem odpokutowat, w czem mtodziencem zawinit.
Dopdki tleje w nim iskra zycia wiary, trzeba go podnosi¢ z przepasci,
w ktorg sie stoczyt. Wtasnie przy grzechach przeciw drugiemu przy-
kazaniu koscielnemu tyle sie nastrecza pobudek sercu ludzkiemu do
zalu i poprawy, ze one i lekkomjsinego miodzierica skruszy¢ sag zdolne.
Trzeba tylko miodziericowi przywotaé na pamie¢ prawdy wiary: Twoj
Zbawiciel poszedt za dusze twojg na $mieré na Golgote, a tobie droga
do kosciota jest za trudna? Dla ciebie; aby ci laske wyjednaé, izby$
nie zgingt, jest Jezus Chrystus, najwyzszy Syn Bozy, tu na oharzu
dzien i noc obecny, odnawia codziennie ofiare najSwietszego swego
Ciata i Krwi, stawa sie pokarmem twej duszy; miodziefncze katolicki,
ty wiesz i wierzysz w to wszystko i tyle mitosci ku naiwyzszemu Bogu
i najdobrotliwszemu Zbawicielowi nie moze cie poruszy¢, aby$ w nie-
dziele z mitosci ku twojemu Bogu i Zbawicielowi podjat to troche
mozotu i poszedt do kosciota na te najsSwietszag Ofiare, aby$ laski Boze
pozyskat i siebie uswiecit? Ty wierzysz przeciez jeszcze w wiecznosc,
nie chcesz byé potepiony, chcesz z Aniotami i Swietymi Bozymi wie-
cznie by¢ szczesSliwy; powiedz sam, jestes-ze ty jeszcze nieba godzien,
jezeli z opieszatosci opuszczasz Msza $w” ejezeli ci droga do kosciota
za daleka i za ucigzliwa? Kazde serce miodziencze jest przystepne
uczuciu wdziecznosci i mitoSci wzajemnej; jezeli spowiednik z ojca m -
toscig syna marnotrawnego przyjmie, wtenczas i mitos¢ synowska z nieba
sie zapali. Spowiedz Swieta jest narzedziem Ducha $w., godzing taski
dla biednych grzesznikéw; jezeli taska marnotrawnego uz do konfesyo-
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natu zaprowadzita, natenczas nie moze juz by¢ tak trudno wzbudzié¢
w sercu zal i lepsze usposobienie, aby zmitowanie Boze nad nim sie
dopetnito.

Moze byé¢, ze spowiednik nioraz dobre odni6ést owoce, jezeli po
kilkakrotnem upomnieniu z powodu opuszczenia nabozeristwa zagrozit
odmoéwieniem rozgrzeszenia; zawsze jednak bylo tam i niebezpieczen-
stwo, ze grozba ta mogta sta¢ sie powodem do odprawienia spowiedzi
Swietokradzkiej, do zatajenia jakiego grzechu. Reguty powszechnej, ja-
keSmy wyzej dotkneli, nie mozna postawi¢, boby sie to sprzeciwiato
zasadom sprawiedliwosci. | w trybunale pokuty ma ta zasada swoje
prawa: si duo faciunt idem, non est idem; chociazby dwaj réwnie
czesto te same grzechy powtdrzyli, moga jednakze przyczyny grzechu,
stan sumienia a przedewszystkiem usposobienie penitentow o cate niebo
sie rézni¢: o tem musi sobie kazdy spowiednik sad wyrobi¢. A jezeli
grozba sie speini, natenczas i to niewatpliwie ztogo wyniknie, Ze cze$¢
oddalonych na zawsze od laski i wiary odpadnie. | siang sie niewier-
nymi, a nasi miodziency na obczyznie mezami kobiet obcej wia-ry
i zging wraz z dzieémi zupetnie dla KosSciota. Jest to oczywiscie ich
wing, alez nikt nie bedzie chciat bra¢ na sumienie swoje, Zze dusze
przed taki dylemat postawit. Jezeli niekiedy taska Boza pézniej takg
dusze o$wieci i rozgrzeje, ze po latach sie zndéw wraca, natenczas
zaczyna zwykle od tego: mnie raz kaptan od konfesyonatu odepchng!
i dla tego powiedziatem sobie, ze juz nigdy do spowiedzi nie pojde.
Jakaz odpowiedzialno$¢ przed Bogiem, Ze dla mojej niecierpliwosci kilku
miodziencow poszto zupeinie na bezdroza! To dla dziesieciu sprawie-
dliwych chciat Bog odwrdci¢ sad straszny od Sodomy i Gomory, gdyby
dziesieciu byto godnych zlitowania Bozego! Grzechy przeciw przyka-
zaniom koscielnym nie sg ciezsze od grzechéw przeciw przykazaniom
Boskim; jezeli jednak dostepujg odpuszczenia ci, ktorzy ulegli pokusom
przeciw przykazaniom Boskim, natenczas dobry pasterz nie odmodwi
przestepujacym przykazania koscielne mitosierdzia  cierpliwosci.

Suayiter mducendi sunt, moéwi Lehmkuhl. Z mitoscig trzeba ich
przygarnia¢ i zacheca¢ do pilnego uczeszczania na nabozenstwo; przy-
pomina¢ im niezmierzone bogactwo task, ptynace z najSwietsze Onary,
przypominaé, co powiedziat kiedy$ Zbawiciel: ,to czyncie na pamigtke
moja.“ Przy $w. Ofierze, przy Romunii $w. winni wierin Zbawicielowi
da¢ dowod, ze pamietajg o nim, chetnie przy nim bawig, jego task
pragna. Kaptan moze sie wiele przyczyni¢ do tego, aby i obojetni
spieszyli na nabozenstwo i to, jezeli z cala godnoscig i urokiem od
prawie¢ je bedzie a wiernym utatwi w nim udziat, Ze nie bedzie go
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nad miare przedtuzat i regularnie o oznaczone' godzinie je odprawiat.
Tu chodzi o to, aby dusze nie ginety!

Czy mozna dzieci stabego umystu przypusci¢ do spowiedzi $w.,
skoro osiggnely wiek witasciwy?

Katechizm mowi, ze dzieci majg przyjmowaé Sakramenta $w.,
skoro majg zrozumienie i dostatecznie sg pouczone, a o tern decyduje
pasterz dusz. | jakze tu zdecydowa¢ przy dzieciach stabego umyshu,
kiedy one az do czternastego roku zycia bodaj wszystkiego sie nauczg?
Jeden z pasterzy dusz powiedziat wsrdéd dysputy o tej sprawie, ze on
bardzo rzadko tylko oddala dziecko oq pierwszej spowiedzi $w., Kkiedy
na nie kolej przychodzi, aby sie spowiadato.

Odstawi¢ od pierwszej spowiedzi trzeba dzieci, ktérych usposobie-
nie duchowe tak jest nieszczesliwe, ze w ogdle powatpiewac trzeba,
czy one to rozumiejg; nadto dzieci bardzo leniwe i nieuwazne. To
ostatnie potrzebne jest dla utrzymania dyscypliny i dla przykiadu od-
straszajacego dla innych dzieci. Gdzie za$ wida¢ dobra wolg, tam
powinien pasterz dusz zadowolni¢ sie i najmniejszg miarg rozu-
mienia i znajomos$ci rzeczy najpotrzebniejszych z traktatu o grzechu
i jego nastepstwach. Do tego powinien katecheta nawiaza¢ objasnie-
nie, ze Chrystus w mitosierdziu swojem ustanowit Sakrament Posuty
na odpuszczenie grzechéw i kar za nie i da¢ praktyczne wskazowki
do jego przyjecia, chociaz i na to nalega¢ powinien, aby dziecko
co najpotrzebniejszego z katechizmu w tej materyi sie nauczyto. Tak
powinien katecheta pouczy¢ dziecko, ze najprzéd powinno sie namyslié
nad tern, jakie grzechy popetnito i dla tego powinno najprzéd sie po-
modli¢ o pomoc do Ducha $w.? Mozna mu w tym ceiu kaza¢ od-
mowi¢ pacierz zwyczajny, ktory umie. Gléwnag rzeczg bedzie tu wzbu-
dzenie zalu za grzechy. Praktyczne pouczenie i u dzieci umystowo
rozwinietych wieksze ma znaczenie, anizeli subtelny rozbiér przymio-
tow zalu. Katecheta potrzebuje tu tylko wskaza¢ dobitnie na sprawie-
dliwo$¢, dobro¢ i wielko$¢ Boga. Za to powinno dziecko na pamieé
sie nauczy¢ formuty zalu, ktérg katecheta objasni¢ powinien.

Do spowiedzi wystarczy, jezeli dziecko dobrze bedzie wiedziato, ze
spowiedZ musi by¢é zupetna i Ze liczbe grzechéw S$miertelnych podaé
powinno. Powinnoby dziecko takze nauczy¢ sie krotkich modlitw
przed spowiedzig i po spowiedzi. Co do zadosyéuczynienia wystarczy,
jezeli dziecko bedzie wiedziato, ze musi odprawi¢ pokute, ktdrg kaptan
mu nada.

Mozeby sie mogto komu$ zdawaé, ze zbyt mato od takiego dziecka



713

tu zadamy i ze przez to ublizamy godnosci $w. Sakramentu. Na co
odpowiadamy, ze jezeli w konfesyonale sie nokazr, ze takie dziecko
zbyt stabo rozwiniete i zbyt mato umie, ze sobie wecale rady daé¢ nie
umie, mozna je pusci¢ z blogostawienstwem tylko, a wtenczas nie pro-
fanuje sie Sakramentu $w. A jednak taka spowiedz, jezeli tylko spo-
wiednik w jak najwiekszg cierpliwo$¢ i poblazliwo$¢ sie uzbroi, moze
duzo dziecku rozéwieci¢ i interes w mem do nauki religii obudzi¢; gdy
tymczasem, kiedy sie go wcale do spowiedzi nie przyjmuje, z liczby
réwiesnikow sie skresli, moze zging¢ bezpowrotnie, bo, jak uczy do-
Swiadczenie, bywa ono jeszcze nieudolmejsze i potem coraz mniej
z obawy odpowiada. Probowaé nie zawadzi, a ostatecznie nie konczy sie
przeciez nauka z pierwszg spowiedzig; dziecko moze dluzej jeszcze ucze-
szcza¢ na nauke, a katecheta w kazdej godzinie dwa lub trzy pytania
zawsze stawia¢ mu moze, aby wbitto w pamieé, czego sie wpierw nauczyto.

To przeciez pewna, ze skoro dziecko juz sie spowiada, wtenczas
i teoretyczna nauka coraz zrozumialsza dh niego sie staje, i w reku
nastepnym nauki takie dziecko nauke o Komunii $w. juz lepiej rozu-
mie¢ bedzie. Doswiadczenie tu uczynione wykazato nieraz, ze odrzu-
cenie takiego dziecka bezwzgledne szkody dla duszy przyniosto, bo
przy stagnacyi sit duszy sity ciala sie rozwijaty, budzita sie pozadli-
wos$¢, a nie byto na nig dla dziecka lekarstwa, gdy tymczasem taska,
ptyngca z Sakramentu Pokuty, wzmacnia i podnosi dziecko.

tagodno$¢ — mianowicie w sprawach duszy — zawsze przed su-
rowosciag sama sie¢ zaleca i sama w interesie zbawienia duszy spowie-
dnikowi sie nasuwa.

Kilka oracyi sub una conclusione. Nieraz zdarza sie przy Mszy
przypadek, ze dwie oracye sub una conclusione majg byé odmoéwione
lub od$piewane. Poniewaz liturgisci kwestyg te rzadko in extenso
obrabiaja, zestawiamy tutaj przypadki najczesciej zachodzace podiug
najznaczniejszych autoréw.

1. Oratio de SSmo Sacramento przy jego Wystawieniu na o#te
odmawia sie lub od$piewuje sub una conclusione:

a) in Duplicibus primae vel secundae classis;

b) in missis yotivis solemnibus;

c) in Yigiliis ante Natmtatem Dni et Pentecostes;

dj in Dominicis primae et secundae classis;

e) in feriis priyilegiatis tj. wPopielec i wtrzy pierwsze dni W.
godnia (wystawienie NaiSw. Sakr. zakazane iest od rana W. Czwartku
az dc rana Soboty W.);



f) w kazdag uprzywilejowang oktawe;

g) wreszcie we Mszy pro pace.

Kilka z tycli regut ustanowita Kongr. $w. Obrzedow w dekrecie
z 18 maja 18Sa3.

2. Oratio ,Deus omnium fidelium pastor" itd. w rocznice wyboru
i ukoronowania Papieza odprawia sie réwniez sub unica conclusione
in duplicibus secundae classis (S. R. C. 22 maja 1841), z wyjatkiem
gdy na ten dzien przypada jeszcze inna kommemoracya. O oracyi
pru Papa w Swieta primae classis nie wspominamy tutaj, gdyz sie po
prostu jg opuszcza. ROwniez nie wspominamy festa duplicia majora
i Swiat nizszego rzedu, gdyz w te dni Oratio ,,Deus omnium fidelium"
sub conclusione distincta odmoéwione by¢ musi.

3. Co do oracyi przepisanej na dzien wyboru i konsekracyi bi-
skupa dyecezalnego postepuje sie rvedle regut oznaczonych powyzej sub. 2.

4. Oratio ,,Deus cujus misericordiae” w missa soiemnis in gratia-
rum actione dodaje sie sub una conclusione do oracyi formularza
mszalnego, ktéry obrano n gratiarum actionem, wedtug rubryki mszal-
nej: ,Dicitur missa de ss. Trinitate, vel de Spiritu s., vel de Beata
Maria, additis segucntibus orationibus sub una conclusione. Mdwimy
0 Missa soiemnis, gdyz nie jest pewng rzeczg, ze tak wolno czyni¢
we Mszach prywatnych in gratiarum actionem. W ostatnim przypadku
wolno iS¢ za tg opinig, ktdra nam osobiscie wiecej odpowiada.

5. Oratio pro ordinandis we Mszy przy Ordynacyi ,intra tempora"
przytacza sie sub una conclusione do oracyi Mszy, a potem dopiero
odmawia sie dalsze oracye, ktére na ten dzien przypadajg. Msza ordy-
nacyjna rozumie sie jest wzieta de feria.

Oratio pro ordinandis rve Mszy przy ordynacyi ,extra tempora”
przytgcza sie takze sub una conclusione do oracyi Mszy; w tym przy-
padku za$ nie odprawia sie Msza de feria, lecz de festo occurrente.
Po tych dwdch oracyach nastepuja komemoracye, ktore na ten dzien
przypadaja.

6. Oratio praecepta pro causa gravi dofgcza sie takze sub una
conclusione do oracyi dnia in festis primae classis, lecz nie in festis
secundae classis: ,,Si oratio praecepta sit pro re gravi, dicenda erit in
duplicibus primae classis sub uuica conclusione, et in duplicibus secun-
dae classis sub sua conclusione (S.R.C. 7 septbr. 1816 n. 4526 ad 22).

7. Oratio festi Patron dofacza sie sub una conclusione do oracyi
niedzieli, jesli uroczysto$¢ Patrona obchodzi sie w pierwsza niedziele
adwentu lub postu. Inne oracye od$piewujg sie potem sub distincta
conclusione.
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Nie ma jednak obowigzku obchodzi¢ wten sposéb S$wieto Patrona,
mozna je raczej przetozy¢ na druga niedziele adwentu lub postu, a wtedy
odprawia sie Msza de festo. W takim razie odS$piewuje sie oracyg
z niedzieli sub una conclusione z oracyg $wieta Patronalnego. JeSli
za$ Swieto Patrona przypada na te drugg niedziele i nie jest przeto-
zone z pierwszej niedzieli, oracya niedzieli odmawia sie sub distincta
conclusione (S. R. C. 18 maja 1883).

0 OKrywaniu puszki velum humerale przy benedykcyi Najsw. Sakr.
Nie wiedzie¢ juz, po ile razy Przeglad pisal o obowigzku okrywania
puszki cum SSmo, gdy sie daje benedykcyg, koncami yeli kumeralis.
Tymczasem tak czesto sie jeszcze Widuje po kosciotach celebrujgcych
kaptanéw, ktorzy tego nie czynig, i dla tego podajemy najsSwiezszy de-
kret, ponawiajgcy dawniejsze dekreta w tym przedmiocie.

Na zapytanie Biskupa Platien: ,,An in expositione privata, guando
populus benedicitur cum Sanctissimo Eucharistiae Sacramento, pyxiae
clauso, ipsa pyxis cooperienda sit veio humerali?

Sw. Kongregacya Obrzedéw odpowiedziata na to pod d. 21 lutego
roku biez.: Affirmatwe, juxta Decretum m una Meliten. 23 Febr. 1839.

Dekret ten in una Melit. znajduje sie w Gardellinim n. 4844 ad 5)
i brzmi: ,An sacerdos, guando benedicit poputum sacra pyxide. debeat
iliam totam cooperire extremitatibus veli oblongi humeralis, guemad-
modum jubet Rituale Romanum in delanone Yiatici, non tauen post
yiaticum, sed alia in occasione?"

Sw. Kongregacya odpowiedziata: ad 5. Deberi in benedicendo po-
pulo cum sacra pyxide iilam totam cooperire extremitatibus yeli oblongi
numerans.

Zauwazamy jeszcze, ze okrycie puszki, jakie jest przepisane, nie
zastepuje okrycia veli humeralis. gdyz sukienka na puszire jest osobny
przepis i okrywanie yeium przy benedykcyi puszka osobny przepis.

SVOKS

DEKBETA SW. KOJSGREGACYL

Dekret Sw. Kongregacyi Odpustow. Ordinis Praedicatorum
De erectione et aggregatione Oonfraternitaium.
Piocurator Generalis Ord.ms Praedicatorum seguentia dubia Sa-
crae Congregationi Indulgentiis Bacrisgue Religuiis praepositae humi-
liter dirimenda proposuit:
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I. An conditio Clementinae Constitutionis Quaecumque, de con-
sensu Ordinarii loci et de litteris testimonialibus, seryanda in erectio-
nibus et aggregationibus Confraternitatum, aceipienda sit ita, ut duo
requirantur actus distincti, consensus nempe et litterae testimoniales;
yel potius sufficiat consensus implicite expressus in litteris testimo-
nialibus?

Il. An Summarium Indulgentiarum, nfiod una cum diplomate
datur in erectione et aggregatione Confraternitatum, jam recognitum
et approbatum a Sacra Congregatione Indulgentiarum, nova etiam
indigeat recognitione Ordinarii loci?

I11. An distincta Communitas, quam Decretum Sacrae Congrega-
tionis Indulgentiarum in una Lauclensi, diei 31 januarii 1893, pro
erectione Confraternitatum ejusdem nominis et Instituti reguirit, con-
stituatur etiam a guolibet ejusdem municipii oppido, situ et nomine
ab aliis disjuncto, adeo ut in uno eodemque municipio plures ejusaem
nominis et Instituti confraternitates erigi possint?

IV. An in magnis cmtatibus, quae unam tantum constituunt
Communitatem, plures nihilominus erigi possint ejusdem nominis et
Instituti confraternitates?

V. An erectio Confraternitatum SSmf Rosarii, facta per litteras
Magistri Generalis Ordinis Praedicatorum facultatiyas, executioni man-
datas a Sacerdote, sive regulari, sive saeculari, ab eodem Magistro
Generali deputato, yalida sit, si Ordinarius consensum guidem suum
ante executionem exprimat, mullas vero litteras testimoniales concedat?

VI. An ipsae litterae facultatUae yalidae sint, si subscriptione
et sigillo ejusdem Magistri Generalis munitae, aut certum Sacerdotem
ad executiunem non deputent, aut locum Confraternitatis erigendae
non exprimant?

Deinde seguentia postulata exliibuit:

I a) Quond praeteritum: Ut omnes SSmi Rosarii Confraternitates,
quae siye in propriis Ordinis, sive in aliis Orbis ecclesiis erectae in-
yeniuntur irregularitate yel yitio nullitatis alfectae ob quemcumque
loci distantiae, litterarum testimonialium, diplomatum concessionis, siye
alterius cujuscumque generis defectuin, in radice sanentur, et, quatenus
opus sit, immediate Apostolica Auctoritate de novo erigantur, rirnrs
remanentibus priyilegiis a Romanis Pontificibus Ordini Praedicatorum
elargitis.

b) Quoad futurum: Ad majus incermentum Sodaliiatum SSmi
Rosarii postulat facultatem pro Magistro Generali Ordinis Praedicato-
rum ejusque Vicario, ut penes Proyinciales et Episcopos, etiam m
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Europa, non tamen in lItalia, possit eo modo, quo de consensu a Sancta
Sede habito agere solent aliorum Ordinum Superiores, et ipse agit
extra Europam, diplomata in deposito habere, servatis tamen iisdetn
ordinationibus et condu ionibus ab ipsis Romanis Pontificibus datis.

Il. Ut in magnis civiiatibus, ubi habitantium numerus centum
excedit millia, tres vel guatuor etiam Confraternitates SSmi Rosarii
de speciali Sanotae Sedis inandato erigi possint et valeant.

I1l. Ut duo postrema postulata extendantur etiam ad aPas duas
Confraternitates SSmi Nominis Dei, nec non Militiae Angelicae S. Tlio-
mae Aaguinatis.

Et Eminentissimi ac Reverendissimi Patres Cardinales, in gene-
ralibus Comitiis ad Yaticanas Aedes habitis die 5 martii 1896, res-
cripserunt:

Ad Dubium |I. Sufficere Ordinarii litteras, guibus consensum in
ereciionem vel aggregationem Confraternitatum significet, et Instituti
pletatem ac religionem commendet.

Ad Dubium Il. Negatme.

Ad 111. Affirmatioe, dummodo in unoguoguc oppido habealur
etiam propri i paroecia.

Ad IV. Negatwe; scd supplkandum Sanctissimo, ut, derogando
in hac parte Const.tutioni S. M. Clementis Y11l guae incipit: ,,Quae-
cumquc®, Ordinariis benigne tribuere dignetur facultatem prouidendi
pro eorum arbitrio et prudentia in si)igulis casibus, servata tamen
in ejusmodi ercctionibus comenienti, earum judkio, distantia.

Ad V. Negative.

Ad VI. Negalive.

Ad postulata vero-

Quoad I. a) Affirmative.

b) Non expedire.

Quoad Il. Jam satis provisum in responsione ad dubium 1P.

Quoad IIl. Jam pronisum in responsione ad duo postulata priora.

Factague de iis omnibus Sanctissimo Domino Nostro Leoni PP. X111
relatione, in audientia habita die 20 maii 1896 infrascripto Cardmali
S. C. Praefecto, Sanctitas Sua resolutUnes Eminentissimorum Patrum
ratas habuit et coufirmaTit, simulque, derogando Constitutioni Cle-
mentis V111, facultatem in quarto dublo postulatam benigne Ordina-
riis concedere dignata est.

Datum Romae ex Secretaria ejusdem Sacrae Congregationis die
20 maii 1896. A. Gard. Steinhuber, Praef.

f A. Archiep. Nicopolit.,, Secretarius.
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Niektore z tych odpowiedzi sa bardzo wazne, inne powtarzajg
rzeczy od dawna znane. Woatpliwosci dotyczace jednej i tej samej
kwestyi zestawiamy razem.

Pytanie Il. Summarium czyli katalog odpustéw Bractwa. W od-
powiedzi na to pytanie zawarta doktryna znana jest od dawna. Gdy
Pius IX przypomniat rozporzadzenie, wydane przez Klemensa VIII
w bulli Quaecunque i nakazat sie do niego stosowa¢ pod karg nie-
waznosci, kazat ogtosi¢ dwie formuty, do ktérych sie stosowaé miano
przy erekcyi lub agregacyi bractw; obie w tym punkcie wyrazajg sie
jasno. Wspominajg one formalnie o katalogu odpustow i przywilejow
nowego bractwa, przestanym roéwnocze$nie z dyplomem erekcyi lub
agregacyi juz przejrzanym przez Ordynaryusza loci: ,,Quem (elenchum)
rite per Ordinariam loci recognitum una cum his litteris tradimus
dihgenter asservandum.“ Ordynaryusz w ten sposob wskazany me
moze by¢ ordynaryusz miejsca, w ktérem erygowano nowe bractwo;
zresztag nota dodana do formuty wzorowej a przez $w. Kongregacjg
wydana, jest jasna:

»Ad tollendam omnem dubitationem, dum per Onliiianum loci
dicttur recognosci debere elenchum, intelligitur, ut, si semel ab Ordi-
nario, ubi auctoritas praecipua Ordinis, Instituti, Religionis etc., quae
habet facultatem erigendi, etc... moratur, reeognitus fuerit elenchus,
non indigeat nora recognitione, et tradi possit Societati erigendae, etc.,
etiam alibi.

Kwestya podniesiona przez prokuratora jeneralnego Zakonu $w. Do-
minika zostata rozstrzygnieta juz przez te note i nie widzimy powodu,
dla czegoby sie sprzeciwia¢ mozna nastepujacej nauce O. Beringera:
Uznanie (recognitio) S$cisle wzigwszy, albo aprobacya Katalogu Odpu-
stbw winna by¢ dzi§ wykonywana przez Ordynaryusza mnjsca, gdzie
sie znajduje albo rezydencya naczelnika Zakonu albo siedziba Arcy-
bractwa, od ktérych wychodz; erekcya lub agregacja. Tymczasem
wedtug praktyki obecnej, zwyczajnie sama Kongr. $w. Odpustow bada
summaryusz odpustow bractw, potwierdza je i daje nastepnie pozwo-
lenie do ich ogtoszenia. Nie ulega watpliwosci, Ze wten sposéb udzie-
lona approbacya jest wazng dla Bractw, Zakondéw i Arcybractw. kté-
rych gtéwna siedziba jest w Rzymie, ze wzgledu na to, ze tam Papiez
sam jest Ordinarius loci i Ze te sprawy powierzyt do zatatwienia Kon-
gregacyi $w. Odpustow.1l

Pytanie Ill i IV co do odlegtosci dwéch bractw tego samego na-
zwiska i celu. Odpowiedzi na te kwestye zawierajg nowy przywilej,
utatwiajacy erekcja wszystkich bractw. Wiadomo, ze wedlug starszych
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regut, potrzeba byto odlegtosci jednej miii pomiedzy dwoma bractwami
tego @amego nazwiska; dekret wydany dla dyec. Lodi zmienit te re-
guly i oswiadczyt, Ze nie chodz, o oddalenie, byle miejscowosci byty
rozne. Obecny dekret zawiera wazng deklaracyg i nowa koncesya;
deklaracya: Ze gdy ta sama kommuna obejmuje dzielnice r6znych na-
zwisk i kazda z nich osobng tworzy parafia, moze posiada¢ bractwo
tegoz nazwiska i celu; koncesya: ze jeSli miasto z liczng ludnoscig
tworzy tylko jedne kommune, rekurs do Stolicy $w. nie jest juz po
trzebny i samo pozwolenie Ordynaryusza wystarcza do utworzenia
kilku bractw tego samego nazwiska.

Pytanie I, Y i VI Potrzeba litterarum testimonialium Ordyna-
ryusza W celu erekcyi lub agregacyi bractwa; blankiety dyplomoéw.
Odpowiedzi na te trzy pytania potepiaja dotychczasowg praktyke jene-
rata Dominikanow przy erekcyi bractwa Kozancowego, lecz zawieraja
sanacyg o0golng wszystkich bledéw, pociagajacych za sobg mowazno$¢
bractw, popetnionych dotychczas przy erekcyi bractwa Roézancowego,
‘akakolwiek mogta by¢ przyczyna niewaznosci. Co za$ dotyczy przy-
sztosci, jenerat Dominikanéw wydatl natychmiast i przestat swym za-
konnikom instrukcyg odpowiednig do nowych decyzyi, ktérej przestrze-
ga¢ maja przy erekcyi nowych bractw.

Praktyka dotychczasowa btgdzita pod niejednym wzgledem.

1. Uwazano za niewygodne odnosi¢ sie z najodleglejszych krajow
do jeneratla Dominikanéw z prosbg o erekcya bractwa Roézahncowego
i wymyslono nastepujacy sposob: Jenerat podpisat naprzéd, datowat
i opatrzyl pieczeciag pewng liczbe dyplomoéw, pozostawiajagc miejsce
préozne do wpisania nazwiska delegata, ktdry miat dokonaé erekcyi,
nazwy kosciota, miasta, dyecezyi, w ktérych erekcya miata nastgpic
i przesytat te dyplomy na zapas do gtéwnych domdéw zakonnych,
a wiec do kazdego domu piowincyunalnego. Gdy prosba o erekcyg
nadeszta, prowincyat wypetniat blankiet i expedyowal dypmrn. Ta expe-
dycya dyplomoéw blankietéw stanowita wielki btad, ze jeneral nie znat
sam sprawy catej i nie czuwal sam nad wypetnieniem warunkéw erekcyi.

2, Tak samo nie trzymano sie $ciSle reguty, domagajacej sie po-
przedniego pozwolenie Ordynaryusza przy erekcyi bractwa w jego dye-
cezyi. Zadowalniano sie wzmiankga o zezwoleniu Biskupa w dwéch stowach
umieszczonych na dole dyplomu, przesianego przez Prowincyala, lub
na dole protokutu erekcyjnego. Pisano tam: Yidimus et consentimus,
lub podobne wyrazy z podpisem Biskupa. Klemens za$ Y III : Pius IX
zadali litteras testimoniales Ordynaryusza.
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Dekret Sw. Kongregacyi Odpustéw. Biskup udzielajacy bbgo-

slawichnstwo papieskie moze pozyska¢ sam odpust zupetny.
MONTIS POLITIANI.

Episcopus Montis Politiani linio Sacrae Congregationi Indulgen-
tiarum seguens dubium solYendum proposuit:

Num plenariam indulgentiam lucrandam a Christifidelibus Bene-
dictionem nomine Summi Poutifiois recipientibus a respectivis Episco-
pis, lucrari valeat et ipse Episcopus qui eam impertit?

Et Eminentissimi Patres in Congregatione generali ad Vaticanas
Aedes habita, de indulgentia plenaria adnexa Benedictioni Papali luc-
randa ab Episcopo eam elargiente responderunt:

Affirmative, facto verbo cum Sanctissimo.

Et Sanctissimus Dominus Koster Leo PP. XIII, in audientia ha-
bita ab infrascripto Sacrae Congrogationis Praefecto die 20 maii 1896,
responsionem Eminentissimornm Patrum benigne approbavit.

Datum Romae ex Secretaria S. Congregationis die 20 maii 1896.

Andreas Card. Steinhuber, S. C. Praef
Alcx. Archiep. Nicopol.,, S. C. Secr.

Sw. Tomasz o$wiadczyt, Ze Biskupi moga zyska¢ dla siebie od-
pusty, ktére udzielajg wiernym, gdyz bez tego byliby w gorszem po-
tozeniu od swych wiernych. Konsultor $w. Kongregacyi, majacy po-
lecenie zbada¢ kwestya przedtozong przez Biskupa z Montepulciano,
powotuje sie na te doktryne $w. Tomasza. Lecz trzeba zwaza¢ na
stowa w odpowiedzi $w. Kongregacyi: facto verhu cum Sanctissimo,
i ztad wnioskowaé, Ze nie mozna bez wszystkiego tej odpowiedzi roz-
cigga¢ na przetozonych zakonnych i innych, ktérzy maja przywilej
udzielania btogostawienstwa papiezkiegG.

Przy tej okazyi zauwazamy, ze kaptan, zakonnik $w. Franciszka
lub Tercyarz, ktéry daje publicznie biogostawieAstwo z odpustem zu-
petnym lub btogostawienstwo papiezkie, ma oddawna przywilej, ktory
powyzsza odpowiedZ zapewnia Biskupom, i sam pozyskuje odpust zu-
petny. Przywilej ten wuproszony przez trzech jeneratdow Franciszkan-
skich, udzielony zostat 18 czerwca 1876, i wszyscy zgadzajg sie na
to, Ze nie zostat odwotlany przez konstytucya Apostolicae Sedis.

Dekret Sw. Kongregacyi Obrzedéw. De lenedictione mulicris

post partam.
VIiCENTINA.

In Kalendario dioeceseos Yicentinae anno 1894 edito proposiia
et menstruis coetibus casuum conscientiae guaestio agitata fuit super
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benedictione puerperae, cujus proles sine baptismo decesserit. Senten-
tils in contraria abeuntibus, Rmus Canonicus qui eisdem coetibus
praeerat, de legum liturgicarum observantia sollicitus, seguens dubium
pro opportuna solutione Sacrae Rituum Congregationi, de consensu
Rmi Episcopi Yicentini, humillime proposuit, nimirum:

Utrum, vi Decreti ab ipsa Sacra Rituum Congregatione dati die
12 septembris 1857 in Molinen, ad 20, liceat Benedictionem mulieris
post partum, juxta Rituale Romanum, importiri puerperae cujus proles
mortua fuerit sino baptismo; an vero abstinendum sit ab ea Bene-
dictione?

Et Sacra eadem Congregatio, exquisito voto unius ex Apostolica-
rum Caeremoniarum Magistris et alterius ex Sacrae ipsius Congiega-
tionis consultoribus, enuntiato dubio, ab Emo et Rmo Dno Cardinali
Andrea Steinhuber in Ordinariis Cumitiis subsignata die ad Yacicanum
coadunatis proposito, respondendum censuit:

Non esse negandam benedictionem

Die 19 maii 189(3.

Hisce vero omnibus Sanctissimo Domino Nostro Leoni PapaeXIll
per infrascnptum Cardinalem Sacrae eidem Congregationi Praefectmn
relatis, Sanctitas Sua rescriptum Sacrae ipsius Congregationis ratum
nabuit et confirmavit.

Die 8 junii eodem anno.

Caj. Gard. Aloisi-Masella, S. R. C. Praef.
A. Tripepa: Secretarius.

Dekret Sw. Kongreyacyi Obrzaddéw o konsehacyi kosciotdw.
DECKETUM

Instantibus noiinullis Rmis Episcopis pro resolutione autbentica
aliguoium dubiorum consecrationem Ecclesiae respicientium, Sacra Ri-
tuum Congregatio, suffragia unius et alterius tum ex Apostolicarum
Caeremoniarum Magistris, tum ex Sacrae ipsius Congregationis Con-
sultoribus, nec non cl. cujusdam Professoris in Jure canonico, exqui-
sivit et typis edenda curavit. Hinc Emus et Rmus Dnus Cardinalis
Eranciscus Segna, in Ordinariis Sacrorum Rituum Congregationis Co-
mitiis, subsignata die ad Yaticanum babitis, eadem dubia discutienda
ita proposuit, nimirum:

I. An Ecclesia, in cujus consecratione omissa fuit consecratio alta-
ris, hanenda sit valide consecrata9

Il. Utrum Ecclesia, e cujus parietibus vel partim, vel integre



752

disjiciuur simul incrustatio, wvulgn inton“co, ut renovetur, consecrata
maneat, vel execrata?

I1. An altare, sive tixum, sive portatile, enormiter fractum,
lirmiter coementatum, aut ex pluribus lapidibus eflormatum, yalide ac
licite consecrari pnssit?

Et Sacra eadem Gongregatio, omnibus maturo examine perpensis,
propositatis dubiis respondendum censuit:

Ad I. Affi.rmaiive, nempe valide; sed non licite, nisi Jiabeatur
Apostotka dispensatio, quamvis aliipua, vel omnui altaria jam con-
secrata reperiantur; ideogue servandus omnino est ordo Uituum Pon-
tificalis Romani, ut integritas consecrationis perficiatur.

Ad Il. Ecclesia consecrata remanct, quamvis in cjus parietibus
opus tectorium sit renovatum.
Ad Ill. Negatke, scilicet non potest altare, de quo fit mentio.

vatide ac licite consecrari.

Faeta postmodum de his SSmo Dno Nostro Leoni Papae XIII
per infraseriptum Cardinalem Saerae Rituurn Congregationi Praefectum
relatione, Sanctitas Sua sententiam Saerae ejusdem Congregationis
ratam habuit et coniirmayit.

Die 8 junii 1896.

(jaj. Card. Aloisi-Masdla, S. R. C. Praef.
A. Tripepi, Secret.

Decretum S. Congregationis Episcoporum et Regularjum, quo
deflniuntur normae a Sororibus eieomosynas quaeritantibus ser-
vat dae. Singulari quidem protectiune et auxilio dignae semet exhi-
bent mulieres illae, quae in piis religiosisque Institutis Deo se devo-
yent, ut in proximorum bonum longe lateque opera misericordiae ex-
erceant nedum directe, sed stipem etiam iisdem operibus sustentandis
quaeritantes, atque egregiam eapropter humilitatis, patientiae, earitatis
aliarumaue virtutum laudem prae se ferentes. Cum tamen boc colli-
gendarum eleemosynarum ministerium prae muliebri guaerilantium
indole ac hodierna humanae societatis conditione periculis haud yacet
nisi opportunis cautelis commumatur, Sacra Congregatio Episcoporum
et Regularium nonnullis Episcopis potentibus, re diligenter et mature
perpensa, haec quae seguuntur scatuit ac decreyit.

l. In yotorum simplicium Institutis opus quaeritandi eleemosy
alumnae non aggrediantur nisi in spiritu fidei, quod stipem non sidi
quaerant sed ipsi Christo lesu, memores verborum eius: Quamdiu fe-
cistis un' ex his fratribus meis minimis, mihi fecistis. Praeterea Ordi-
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narios locorum, etiamsi eorum territoria pertranseant, obseguio, reve-
rentia et deyotione prosequantur tamquam parentes et patronos, quus
adeant cum fiducia pro consilio, auiiiio ac praesidio in gualibet ne-
cessitate.

Il Jisdem yotorum simpncium Sororibus non liceat eleemosynas
guaerere sive intra dioecesim in qua ipsae resident, sive extra ame
licentia Ordinarii loci respectiyae residentiae.

1. Stipem quaesiturae extra dioecesim respectiyae residen
licentiam obtinere insuper debent ab Ordinario loci in quo eleemosy-
nas quaeritara desiderant.

IY. Nihil tamen -mpedit, quominus Superiorissae, nulla petna
licentia, ad subleyandam domuum vel piorum Operum, quibus prae-
sunt inopiam, possint eleemosynas undequaque sponte oblatas accepto
habere, vel etiam per literas impetrare ab honestis ac benevolis per-
sonis quiDuscumque, usquedum a legitimo superiore iationabil; ex causa
non prohibeantur.

Y. Oramarius loci, in quo exstat domus Sororum quaeritare vo-
lentium, licent.am eis non concedat, 1. si de vera domus yel pii ope-
ris necessitate sibi non constet; 2. si quaeritatic commode fieri possit
per alios ab ipsomet Ordinario designandos. Si autem neoessiiati
occurri yaleat per quaeritationem in loco, in quo Sorores resident, yel
infra propriam dioecesim, Ordinarius licentiam eisdem non impertiatui
eleemosynas colligendi extra dioecesim.

YI. Utraque licentia tradatur gratis et in scriptis, in qua quilibet
Ord'narius leges et conditiones imponere poterit, gnas pro locorum,
temporum et personarum adiunctis magis opportunas in Domino ludi-
cayerit. Licentia yero Ordinarii piae Sororum domus contineat literas
vel commissorias ad parochos aliasve prudentes personas pro Sororibus
quaeritantihus intra dioecesim, yel commendatitias ad Ordinarios alia-
rum dioecesium pro Sororibus extra propriam dioecesim quaeritantibus.
In literis cummissoriis mandetur parochis aliisye probis personis, ut
consiliis et meliori qua possunt opera praesto sint Sororous, earum
agendi rationem inyigilent, et si quid in eis minus rectuin resciverint,
statim ipsi Ordinario referant. In commendatitiis exorentur Ordinarii
locorum, ut in sua quisque dioecesi Sorores ad quaeritandum admissas
protegat ac adiuvet ac si sibi subditas eas heberet.

Y1l. Quisque loci Ordinarius Sorores ex aliena dioecesi adyemen-
tes ad eleemosynas colligendas non adraittat, nisi prius eaedem licen-
tiam proprii Ordinarii sibi exhibuerint. Sororibus yero huiusmodi li-
centiam exhibentibus ipse suam, si lubeat, impertiatur licentiam quae-
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ritandi in propria dioecesi. Ubi autem Sorores, etianul utrague li-
centia praeditae, in eleemosynarum quaestu mate se gerant, stat:m in
propriam domum eas redire Ordinarius iubeat, opportunisgue etiam
mediis si opus fuerit compellat.

Yin. Superiorissae, praesertim estra locum ubi domus habent,
numauam ad eleemosynas guaerendas mittant Sorores, nis: binas aetate
et animo maturas, intra dioecesim non ultra mensem, extra dioecesim
non ultra duos menses, et semper ea pecuniae summa instructas qua,
inopinato quocumque casu cogente, possint statim domum redire. So-
rores quaeritantes semper et ubique ea qua decet, modestia eniteant,
virorum familiaritatem et sermones inutiles cayeant; clamores, tabernas
aliaque loca incongrua eyitent: nec in domibus longiorem moram fa-
ciant, quam sit necessarium pro exspectandis eleemosynis. Singulae
nunquam incedant, neque ab inyicem separentur, nisi necessitate im-
pellente. Iter facientes, si commode fieri poterit, utantur via ferrea;
sed quantum possunt, de nocte, neque ab uno loco discedant, neque
ad arium peryeniant. De suo adyentu futuro praemoneant illum, cui
datae sunt Episcopi literae; eique cum peryenerint se sistant precesque
adliibeant, ut intercedat pro inyenienda hospitalitate apud aliquod pium
foeminarum Institutum, vel saltem apud abguam honestam mulicrem,
nunquam vero in donn, ubi possint in aliquod periculum olfendere.
Matutinas ac yespertinas preces non omittant: quotidie de mane ali-
quam ex vicinioribus ecclesiis petant, ibique Sacro assistant: singulis
hebdomadis Poenitentiae et Eucharistiae sacramentis reficiantur. Ante
solis ortum et post occasum eleemosynas per loca non quaeritent.
Elapso tempore ad quaeritandum eis praebxo, sine ulla mora ad pro-
prirn Superiorissam recto tramite remigrent. Eleemosynas numquam
arrcganter vel tamquam debitas postulent, sed breyiter et humiliier
sua et piorum Operum exposita inopia, si quid sponte olTertur accipiant,
secus patienter divinae Providentiae confidant. Alias normas oppor-
tunas, quae a propria Superiorissa dari poterunt, adamussim obseryent.

Datum Romae ex Secretaria memoratae S. Congregationis Episco-
porum et Regularium die 27 Martii 1896.

1. Card. Verga, Praef.
A. Can. Jloccafugli, Sub.-Secr.

-0-®—6-
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Wiadomos$ci literackie.

Ksigdz Karol Antoniewicz Tow.Jez. Przez X.Jana Badeniego T. J.
Krakéw 1896. Osobna odbitka z Przegladu Powszechnego.

Z prawdziwg radoscig witamy te ksigzke, opis zywota nieSmiertelnej
pamieci O. Karola Antoniewicza, tego wielkiego kaptana i Missyonarza tom
drozszego nam, ze kosci jego ziozone na Wielkopolskiej ziemi, w podziemiach
obrzanskiego kosciota. To istna zastuga — to dzielo, jakiego, na wstyd
nasz, dotychczas nie posiadata Polska, w czem jg nawet Niemcy uprzedzili,
kiedy X. Dr. Speil we Wroctawiu juz przed przeszto 20 laty dos¢ obszerny
ogtosit zywot O. Karola. Teraz my mozemy sie pochlubi¢, bo ten zywot
prawie wyczerpujacy, w kazdym razie doktadny, na Zrédlowych zapiskach
oparty  Czcigodny autor w ,Przedmowie¥ ttomaczy wszystko, co potrzeba
wiedzie¢ okoto powstania tej biografii. Oto co piszo:

»Zbyt atugo nie mieliSmy w jezyku naszym bardziej wyczerpujacego
zyciorysu najwiekszego bodaj polskiego missyonarza w ostatnim wieku, na-
tchnionego kaznodziei, gtosnego ze S$wigtobliwosci kaptana, O. Karola Antu-
niewicza. Niemcy wydali juz przed dwudziestu latami obszerng jego bio-
grafie;1) Francuzi przetlozyli te biografie na swoj jezyk; my zadowalniac sie
musieli$Smy wydanemi niezadtugo po $mierci Antoniewicza ,,Krotkiemi rysa-
mill i ,Wspomnieniamill2) pobioZznemi notatkami, rozsypanemi po czasopi-
smach i historyach literatury.

»,Czas byt luke te zapetnié. Jeden z ostatnich towarzyszéw zakonnych
trudéw i missyjnych wypraw Antoniewicza, O. Iwo Czezowski, zabral sie
w ostatnich latach zycia do skrzetnego gromadzenia wszystkich materyatéw:
listbw, wspomnien, zapiskow odnoszacych sie do jego prac, dziakalnosci,
wplywu na spoteczefistwo. Materyaty zebrat, opatrzyt jo licznemi notatkami
i spostrzezeniami; ale uporzadkowa¢ ich juz nie zdotat. W kazdym razie
O. Czezowskiemu w pierwszej linii zawdzieczy¢ nalezy, zo dokkadniejszy polski
zyciorys Antoniewicza ujrze¢ ma wreszcie Swiatlo dzienno. Gdyby nie jego
doktadna znajomos$¢ wspdiczesnych osob i stosunkéw, dotrzeCby nawet nie-
jednokrotnie nie bylo mozna do wielu cennych Zzrdédet, nio byloby mozna
nalezycie ich wyzyskac.

.Zrodet tych bardzo duzo i drukowanych i przedewszystkiom rekopismien-
nych; samych listéw pisanych do réznych osob zebrato sie kilkanascio gru-
bych tek. W tern bogactwie lezata mozo gtéwna trudnos$¢, z ktorg piszacy
walczy¢ musiat. Kazdy list, kazda notatka zawierata co$ pieknego, co$ ory-
ginalnego; kazda niemal, jakby sie prosita, aby jg do zyciorysu wciggnac.
StaraliSmy sie tez wedle moznosci z tych skarbdw skorzystaé, i wihasnemi
stowami Antoniowicza malowa¢ dzieje jego zycia i serca. Z drugiej strony
trzeba bylo naturalnie robi¢ wybor, usuwa¢ z zalom na bok arkusik po arku-
siku. W tom trudno$¢ i pytanie, czy wybdr ten zawsze trafny; czy z dru-

* E Karl Antoniewicz Missionaer der Gesells¢haft Jesu. Ein Lebens
bild wvuii Dr. Ferdinand Spoit. Broslau 1875. S. 399.

W) Mysy z zycia $. p. Karola Antoniewicza Poznah 1853.Str. 5!
Wspomnienia o zyciu i pismach ks.Karola Antoniewicza, przez ks. Ignacego
Poljtowakiego. ~Warszawa 1861. Str.113.



giej strony, mimo wszelkiej bacznosci, nio przybrat i tak za szerokich roz-
miaréw dla pokolen, ktére o Antoniewiczu nie wiele juz co styszaty, do kté-
rych jego' wptyw”bezposrednio nio docierat?

»Zapewne zada¢ nie mozna, aby postaC Antoniewicza roztaczata dzi$
wkoto siebie takie ciepto, taki blask, jak p6t wieku temu, jak bezposrednio
po $mierci. Ale jednak co wielkie, piekne i Swiete, to zawszo takiem zo-
staje, zawsze S$wieci i grzeje. | dla tego mamy nadzieje, ze i ten zyciorys,
cho¢ spdzniony i nie taki, jakiby sie od nasstusznie nalezat apostotowi
Galicyi, Slazka i PoznarsL.ego, — przyczyni sie choé w droDnej czeéci do
spetnienia wielkiego, bozego dzieta na ziemi, dla ktdrego jego bohater zyt,
pracowat i cierpiat!"

Dodajmy jeszcze spis tresci ksiegi: 1. Wsréd rodziny, Il. Malzenskie
pozycie i powotanie zakonne, Ill. Pierwsze dniw klasztorze, JV. Nowicyat,
V. W Tarnopolskim i sadeckim klasztorze, YI.Missye pc rzezi, VII. Hu-
culskie sioto, YIH. Tabor i Golgota. I1X. Zycie tutacze, X. Na gruzach Kia-
kowa, XI. Missye na Slazku, XII. Missye w Poznarnskiem, XIII. Apostol-
stwo stowem, XIV Apostolstwo pidrem, XV. Apostolstwo zyciem, XVI. Osta-
tnio praco, cierpienia, tryumfy.

Widzi kazdy, jakie to bogactwo mate-yatu, jakie oraz skarby wiado-
mosci do historyi ledwo co minionych lat, jakie wreszcie Zrodto zbudowania
duchownego. Czy podobno przypuscié, by sie taka ksigzka nie miata znaj-
dowa¢ w kazdym domu kaptana, w kazdej rodzinie 'Wielkopolskiej? Mortnua
adhuc loquiiur: niechze méwi do nas wcigz O. Karol przez te ksiege, bo
to prawie z whasnych stéw jego jako z przepieknych kamieni utkana mozaika.
Kozczytywanie sie w tej ksiedze przyniesie obfito btogostawienstwo Boze.

W Norwegii i Laponii. Text ozdobiony 60 rycinami. Napisat
X. Marcin Czerminski T. J. Dochéd przoznaczony na missye w Norwegii.
W Krakowie 1897. 8° str. 236. Cena 1 zir. 5C cent. (3 M.); w oprawie
2 zhi. (4 M). ,Do mato znanycn krajow w Europie, piszo autor w przed-
mowie, nalezy niezaprzeczenie Norwegia i Laponia. A jednak czy zwrécimy
uwage na wyjatkowa piekno$¢ natury i krajobrazéw, czy na bardzo wybitny
charakter i zajecia ludu, czy na jogo przesztos¢ zaréwno polityczng jak re-
ligijng, tyle znajdziemy szczegétéw tak nardzo réznych od tycn, nu jakie
przywyklismy spoglada¢ w Europie, ze blizsze zapozuanio sie z niemi moze
zainteresowa¢ 0got naszego spoteczenstwa." W tym celu podat autor wosta-
tnich latach szereg nadzwyczaj zajmujgcych artykutdbw w Missyach kato-
lickich o Norwegii i Laponii. Obecnie artykuty to rozszerzyt, uzupenit
i w jedne zibral cato$¢ w niniejszem dziele. Do toj pracy swojej postu-
giwal sie autor procz dziet historycznych i statystycznych, opisom $wiezo od-
bytej podrézy missyjnej X. Biskupa Eallize, wikaryusza apostolskiego Nor-
wegii, nadestanym dla Missyi katolickich — i to jest pewnie najciekawsza
cze$¢ catej ksiazki, gdyz obok znakomitych opisow cudownych krajobrazéw,
obyczajow, charakteru, zaje¢ ludu, zaznajomia czytelnika z potozeniem obe-
cnem Koédciota katolickiego w tym kraju i porusza serce czytelnika dc
wspotczucia i ofiar dla tego powstajacego z gruzow i zgl:szczéw Kosciota.
Autor korzystat jeszcze z opisdw réznych podrozniuow, znanych za granicg
w $wiecio naukowym i literackim, jak stynnego A. Baunigartnorc T J.,
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Eernirowicza Danczenko i Edwarda Eae. Dopoznania kraju i ludu przy-
czyniaja sie liczne a piekne ryciny, wykonane podtug fotograiii nadestanych
z Norwegii. Polecamy czytelnikom usilnie te ksigzke, zapewniajagc im mitg
a pozyteczng rozrywke na kilka godzin, bo poznajg historya, Kraj i lud
tak ourebny od innych narodéw europejskich.

X. Felix Cosel T.J. wydal na r. 1897 po raz pierwszy Kalendarz dla
rodzin chrzescianskicL pod tyt. Najsw. Rodzina. Celem tego nowego
wydawnictwa jest rodziny poucza¢, budowa¢ i do zycia popoznego zachecaé.
»Ten kalendarz nowy, pisze wydawca na wstepie, wImie P. Jezusa, ku chwale
Bozej rozpoczynamy i do miast i miasteczek, do wiosek i chat waszych wy-
sytamy, jako waszego przyjaciela i doraézce na dobre i zte chwile. Szcze-
gblniej do was on spieszy chrzesScianskie a biednerodziny, co na wzor
Swietej a ubogiej Eodziny nazaretadskiej, w pracy, ubdstwie i cierpieniu
to doczesne zycie pedzicie, aby wam w wolnych od pracy chwilach to zycie
ostodzi¢ i uprzyjemni¢, atiy was pouczyé¢, pocieszy¢, wzmocni¢ i pokrzepic."
A dalej: ,,Czytajciez tedy mili czytelnicy ten kalendarz jakoby list od NajswT
Eodziny z domku nazaretadsldego, czytajcie go samii dawajcie innym do
czytania. Od chaty do chaty, z ragk do rgk nioch idzie ... zamiast innych
kalendarzow. w ktédrych mato zbudowania a nieiaz nawet zgoiszenie ptynie,
niech teu kalendarz pedzie odtad waszym Lajulubieészym kalendarzem.
W nim znajdziesz i pocieche dla duszy i nauki i wskazéwki potrzebne i dia
ciata i dla gospodarstwa a nie jeden dla rozrywki." Szczegdlniej odzywa
sie autor do ,kaptanéw, aby poznawszy daznosci i zamiary tego kalendarza
Najsw. Eodziny, dopomogli mu do spetnienia tego postannictwa. 'Wszak
kalendarz to w wielu domach, obok ksigzki do modlenia jedyna ksigzka, na
ktérej sprawienie sta¢ i najbiedniejszego, a ktéra ma by¢ dla wielu domoéw
na caty rok wskazowkg i doradzca, zwiaszcza dla tych, co z powodu cho-
roby lub starosci rzadko albo prawie nigdy do kosciola na nauki chodzi¢
nie moga. O niechze im zastgpi stuchanie stowa Bozego, niech bedzie
i pokarmem mrozrywka ich zgtodniatej cierpiacej duszy." — Uktad tez caly
Kalendarza jest togo lodzaju, ze poucza, buduje, zacheca do zyc'a poboznego,
krzewi nabozenstwo do Przenajsw. Eoaziuy — tylko jedne ma wade, ze za
drogi. Wprawdzie naktad z powodu licznych rycin musi byé kosztowny, ale
80 fen. za kalendarz z wiejskich ludzi mato kto wyda.

Geschichte der katholisohen Kirche im neunzehnteii Jahr-
hundert von Dr. Heinrich Briick, Domcapitular und Profess. der Then-
logic am bischoflichen Seminar in Mainz. HI Bd. Oeschichte der icathol
Kirche in Deutschland. Mainz. Kirchhoim 1896 gr. 8° XIIl 574 S. JL 8

Jest to niestychanie ciekawe dzielo, mianowicie dla kaptanéw naszej
archidyecezy', ktora dzieli losy tos$ciota katol. w Niemczech, a tym w.ecej
zajmujace, ze pisane metodg Janssena i Pastora, wktérej dokumenta i zrédia
same moéwia. Tom obecny obejmuje czas od r. 1848 do 1870. Ze autor
zani ichat zamiaru przedstawienia w tym jednym tomie historyi od r. 1848
az do chwili obecnej, to ze wzgledu na nadzwyczaj obfaty materyat histo-
ryczny jest zrozumiatem, a w interesie jego dzieta i jego znaczenia bardzo
pozadanem.  Trzeci ten tom wprowadza nas w peryod Kkatolickiego zycia
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w Niemczech, ktory obecnej goueracyi mato jest znany, a ktérego historya
warta jest glebokiego studyum i dokladnej znajomosci. "Wdzieranie sie re-
wolucyjno-libcralnych zasad w zycie publiczno i usitowania liberalizmu zgne-
bienia katol. Kosciota, sa pomiedzy rokiem rewolucyjnym 1848 a poczatkiem
Lkulturkampfu®“, dla ktérego rozpoczecia panstwowm-oficyalnogo odczekiwano
czasu, ,,azby zbudowano dach nad niemieckiem panstwom", tak jasno i wy-
raznie wystepuja: na wszystkich polacli, ze w obec tych faktéw historycznych
usprawiedliwianie kulturkampfu jako skutku dogmatu o nieomylnosci, albo
»,mobilizacyi centrum", kazdy za prosty szwindel uzna¢ musi. Dzieto X. ilrii-
cka podaje nam na wszystkich polach katolickiego zycia znakomity matoryat
do sprawiedliwego ocenienia ostatnich 25 lat na podstawie poprzedzajacego
¢wier¢ wioku.

-N»*S
Poznan, (f X. Wincenty Katkowski. — j X. Jan Woydicb — f X. To-
masz Pigtkowski. — t X. Jan Nopom. Krawczynski.)

W ubiegtym miesigcu $mieré wielka szczerbe zrobita w duchowienstwie
archidyecezalnem, bo az 4 kaptanéw zabrata z togo Swiata w krotkim prze-
ciggu czasu. Dnia 17 z. m. umart po kilkudni iwej chorobie w Wilczynie
pleban X. Wincenty Katkowski, znany wszerszych kufach kaptan przez
wydawnictwo miesiecznego czasopisomka dla ludu, Postainca $wl Jozefa,
krzewigcego nabozenstwo do tego przemoznego Patrona Kosciota, oraz przez
gorliwe propagowanie pomiedzy ksiezmi adoracyi Najéw. Sakramentu. X. li. byt
takze przetozonym na archidyecezyg naszg Towarzystwa duchownych, majg-
cego siedzibe swag w Wiedniu, a do ktdrego nalezg kaptani z catego Swiata:
Associatio perserseveranliae saccrdotaiis. X. Katkowski urodzit sie wroku
1836, wyswiecony byt w r. 1861, przez kilka lat byt zatrudniony w za-
ktadzie wychowawczym $p. X. Kozmiana, nastepnie byt wikaryuszem w Ino-
wroctawiu, ostatecznie w Ostrorogu, na ktérem to stanowisku caty czas kul-
turkampfu przetrwat. Ody nastat u nas spokdj koscielny otrzymat niebo-
szczyk od X. Arcybiskupa Dindera probostwo w Wilczynie, gdzie gorliwe
rozwijajac dziatanie przez rekolekcye, missye, bractwa itd., podniést wielce
moralno$¢é w zaniedbanej parafii, a nadto wybudowat nowy dom dla plebana
i piekny kosciot.

Dnia 24 pazdziernika umart w Poznaniu u Szaretek po dtuzszej cho-
robie mansyonarz koscianski X. Jan Woydichb, urodz. 1864, wysSwiecony
1893 r., w biezacym roku z Ostrowa przeniesiony do Kosciana.

Dnia 26 z. m. umart w Palkenstein, w gérach Taunus przebywajacy
na kuracyi X. Tomasz Pigtkowski, pleban z Psarskiego i Zajaczuowa.
Urodz, sie 1859 r., wysw. 1885, byt w Lwowku kilka lat wikaryuszem,
od roku 1893 plebanem w Psarskiem.

Tegoz dnia umart takze w archidyecezyi Gnieznienskiej pleban w tu-
bowie X. Jan Nepom. Krawczynski. Urodz. 1838, wysw. 1864, byt
przez lat 15 plebanem w Kiszkowie, w r. 1887 objat parafia w tubowie.
Reaulescani in pace.
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Polskie dyecezye. (Nominacje.)

Rektorem uniwersytetu Iwowskiego na 96/97 zostat mianowany profesor
teol. X. dr. Komarmcki; X dr. Fijatek, docent przy uniwersytecie
jagielloriskim w Krakowie, mianowany zostat nadzwyczajnym profesorem hi-
storyi a X. dr. Btazej Jaszowski, prefekt semin. dla chiopcow, nadzwy-
czajnym profesorem prawa ko$é. przy uniwersytecie lwowskim. X.Br. Antoni
Trznadel, profesor semin. duch. w Przemys$lu, mianowany zostat nadzw.
profesorem teologii moralnej na uniwersytecie jagiell. w Krakowie, X. kanonik
MidowieZz w Krakowie mianowany pratatem kustoszem kapituty katedr.,
X. Anatol Nowak, dotychczas kanclerz i szambelan papiezki, kanonikiem
gremialnym a X. dr. Wiad, Bandurski, dotychczasowy sekretarz i ka-
pelan ksiecia Biskupa, kanclerzem konsystorza.

Kanonicy katedralni w Krakowie otrzymali od Ojca $w.: X. Maciej F ox
godno$¢ pratata domowego a X. Antoni Wrébel godno$¢ szambelana ho-
norowego J. Swigtobl.

RZYM.  (Nominaoye. — f Kardynat Kajetan de Ruggiero.)

Ojciec $w. udzielit w ostatnim czasie wysokie dostojenstwa i urzeda
w Kosciele nastepujgcym osobom:

W miejsce zmartego Kardynata dziekana Monaco La Yaletta zamiano-
wany zostat wielkim peniteneyarzem Kardynat Izydor Verga,
ktéry w dotychczasowym urzedzie jako prefekt Kongregacyi dla spraw Bi-
skup6w i Zakonnikdw zastgpiony zostat Kardynatem Serafinem Yannutelli,
biskupem Suburbikarnym z Frascati. Nastepcg jego w prefekturze
Kongregacyi Indexu zostat zamianowany Kardynat Andrzej
Steinhuber a prefekture Kongregacyi Odpustéw i Relikwii,
zajmowang dutyehezas przez ostatniego, otrzymat Kardynat Hieronim
Golli. Nuncyuszem w Monachium zamianowany zostat dotychczasowy in-
ternuneyusz w Hadze, pratat Benedykt Lorenzelli, Kktory otrzyma
sakre arcybiskupig. Na miejsce powotanego jako nuneyusza do Bruxelli
Mgra Arystydesa Rinaldiniego, zostat zamianowany substytutem
sekretaiza stanu pratat Alojzy Tripepi, ktéry byt dotychczas
sekretarzem w Kongregacyi Obrzedéw. Na to stanowisko sekretarza do Kon-
gregacyi Obrzedéw powotany zostat pratat Diomedes Panici, krewny
Leona XIIl. Pomiedzy temi nominacyami zadziwita najwiecej nominacya
pratata Tripepi, gdyz tenze dotychczas politycznemi sprawami sie nie zaj-
mowat. Od dawna trudnit sie przewaznie studyami koScielno-historycznemi,
dla czego tez dodany byt jako sekretarz komisyi kardynalskiej do history-
cznych studyéw, ustanowionej przoz Leona XIII. Pewien czas byt takze
Archiwaryuszem Stolicy $w. Do Kongregacyi $w. Obrzedéw nalezal od da-
wnego czasu, od dwdch lat byt jej sekretarzem.

— Kardynat dyakon Kajetan de Ruggiero, sekretarz papiezkich
brewiéw i wielki kanclerz papiezkich orderdbw umart w zesztym miesigcu.
Brodzit sie w Neapolu 1816, Kardynatem mianowany byt w r. 1889.



Od Redakcyi.

Z wydaniem poszytu na miesigc grudzien zwijam dalsze wyda-
wnictwo Przeglgdu koScielnego.

Mam za sobg 18 lat pracy ucigzliwej i znojnej. Kto wie, ile wy-
maga studyéw i czasu redagowanie naukowego czasopisma w naszych
stosunkach, gdzie o statych spéipracownikéw nadzwyczaj trudno, i dla
tego redaktor sam zapetnia¢ musi cate nuraera lub poszyty czasonisma,
ten zrozumie, ile tenze przy tej pracy jakoby =zacieznej od miesigca
ao miesigca przez caly szereg lat, obok rozlicznych zaje¢ duchownych
i parafialnych, sit zywotnych starga¢ musi.

Pracowatem chetnie i wszystek czas wolny na te prace poswiecatem,
nie dla zysku i korzysci materyalnych, ktérych nie byto, lecz w po-
czuciu potrzeby naukowego organu dla duchowieAstwa, w poczuciu,
zem spetniat obowigzek, stuzbe w obec spoteczenstwa, ktérej kto inny
podja¢ sie nie chciat.

Sadze, ze praca ta byta nienadaremng. W 18 rocznikach Prze-
gladu ztozona jest skarbnica wiadomosci nader pozadanych kaptanowi,
tak ze z tej skarbnicy dzi$ jeszcze i na diugo bedzie mozna w tysig-
cznych kwestyach czerpa¢ potrzebne informacye.

Obecnie pozbawiony pomocy wikaryusza w parafii, liczacej dusz
blisko pie¢ tysiecy, przekroczywszy granice wieku, w ktérym energia
i rzutko$¢ nie dopisuja, nie czuje sie na sitach i nie wystarcza mi czas
do stuzby w dwu kierunkach: zajmowania sie potrzebami duchownemi
rozlegtej parafii i oddawania sie studyum naukowym, pracom hterackim.

Ustepujac z pola, wszystkim spolpracownikom tak statym jak do-
rywczym, a mianowicie bratu mojemu X. proboszczowi Biezdrowskiemu,
ktory nd samego zawiazku czasopisma statg nidst pomoc, X- proboszczowi
Stagraczynskiemu, ktéry w ostatnich dziesieciu latach Przeglad zasilat
znakomitemi artykutami, oraz X. Alexandrowi Maryanskiemu, ktdry
dtugi czas gorliwie mnie wspierat, a wszyscy czynili to bezinteresownie,
z poSwiecenia dla sprawy, w uznaniu jej waznosci, wyrazam tutaj, nie
mogac w inny sposdb, publicznie gteboka ma wdzieczno$¢; wszystkim
za$ anonentom i czytelnikom Przeglagdu $le na pozegnanie serdeczne
podziekowanie za tylokrotnie wyrazane mi uznanie, zacnety, zyczliwos¢
i pomoc.

Nic watpie, ze w archidyecezyi naszej, ktérej kler po za grani-
cami naszej dz-elnicy stynie z wiedzy teologicznej, z dbatosci o nauke
i ducha koscielnego, znajdzie sie kto$, ktéry zeora¢ potrafi zastep gor-
liwych kaptanéw i przy ich pomocy podejmie sie zadania oSwiecania
w dziedzinie nauki koscielnej i zycia koscielnego.

X. W iadystaw Jaskulski.



