Kwestya ta: czy zados$Cuczynienie Chrystusowe bylo konieczne,
sama z siebie budzi wielkie zajecie, i narzuca sie prawie mimowoli,
gdy umyst ludzki rozwaza sobie fakt zadosyCuczynienia ze strony
Boga-Cztowieka, a osobliwie sposdb, wijaki sie to zadosyéuczynienie
dokonato. To zadosyéuczynienie bowiem miesci w sobie tak wielkie
przeciwienstwa — Bég a czlowiek —enajwyzszy Majestat a hanba krzyza,
Zrodlo wszelakiej szcze$liwosci a meka najbolesniejsza, Dawca wszel-
kiego zywota a $mier¢ — ze rozum ludzki, szukajgc przyczyn i powo-
déw, z podziwianiem pyta sie: ,Byloz to wszystko koniecznie potrzebne,
bytoz to potrzebne dla zgtadzenia grzechu? Czy nie bylo innego spo-
sobu, zeby Bogu przywrdci¢ chwate, a cztowiekowi zbawienie? A je-
zeli byt inny sposéb, — dla czeg6z Bdég ten wiasnie sposéb obrat?
Czy dla wszecbmocnosci i wszechmadrosci bozej mogta tu by¢ jaka-
kolwiek koniecznos¢? A jezeli nie bylo koniecznosci, jakze to byto
madrze i sprawiedliwie i Swiecie, ze najwyzszy Majestat wyniszczyt sie
az do bezsilnosci, ze miasto winowajcy Niewinny byt ofiarowan, ze Bdg
dopuscit zbrodnig najciezsza, jaka sie staé mogta na ziemi, zeby zgta-
dzi¢ grzechy rodzaju ludzkiego?“

Zarzut ten podniost juz z wielkg pewnoscig siebie filozof Celsus;
tych zarzutéw musieli sie pierwsi cbrzescianie nastucha¢ dzien w dzien
ze strony pogan, ktorym krzyz Chrystusowy byt gtupstwem. To py-
tanie — powiada $w. Anzelm — zadajg nam zazwyczaj niedowiar-
kowie, szydzac jakoby z gtupoty, z prostodusznosci wiernych, a i wierni
czesto kwestyg tg zajmujg sie w sercu, pytajac sie: z jakiego powodu
i z jakiejze to koniecznoSci Bog stat sie cztowiekiem i przez $mierc
swoje, jako wierzymy i wyznawamy, zycie $wiatu przywrdcit.

*) Niniejszy i kilka nastgpnych artykutéw w tejze materyi podajemy w nie-
jakiem opracowaniu z klasycznego dzieta X. Dr. B. Doerholta pod tytutem:
Dic Lehre von der Genugthuung Christi. Paderborn 1891. Temat sam nie-
stychanie wazny i interesujacy, a potrzeba, by teolog kazdy miat wtej rzeczy jasne
pojecie. JesteSmy przekonani, ze czytelnicy Przegladu z wielkiem zajeciem $ledzi¢
beda rozbiér gruntowny i $cisle naukowy tego traktatu. (Bad. Przegladu.)
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1.

1. Przedewszystkiem tyle pewna, ze nie mozna méwi¢ o kon
cznos$ci zadosyéuczynienia Chrystusowego absolutnej, bezwarun-
kowej. Sam tylko Bég ma z absolutng koniecznoscig byt, gdyz zrodio,
przyczyne bytu swego ma we wiasnej swej istocie. Jakiemukolwiek
bytowi, istnieniu poza bytem, poza istnieniem Boga absolutng przyzna-
wac konieczno$¢ byloby panteizmem. Dla tego nalezy odrzuci¢ twier-
dzenia Rajmunda Lulla, Wiklefa, Zwingliegoi innych, ktérzy
prawig 0 bezwzglednej koniecznosci stworzenia $wiata, upadku w Raju
i odkupienia Chrystusowego. Pan Bég nie potrzebuje stworzen; Bogu
wystarcza zupetnie wiasna jego doskonato$¢ i chwata, i ta doskonato$é
i chwatla nie moze by¢ wieksza. Jezeli tedy moéwimy o jakiejbadz
konieczno$ci rzeczy poza Bogiem, to ta konieczno$¢ moze by¢ jedynie
warunkowga, zawistag od jakiej$S przestanki, od jakiego$ zatozenia.

Niech wiec zatozeniem, przestankag bedzie to: BoOg stwarza Swiat
poza sobg. Czy wtern zatozeniu Swiat obecny i porzadek $wiata z do-
puszczeniem upadku w Raju i z odkup-rniem upadiego rodzaju ludz-
kiego przez Boga-Cztowieka jest konieczno$cig?

To utrzymuje optymizm, ktory gtosit Neoplatonczyk Pio ty n
i ktory takze Oryginesowi przypisuja. W wiekach $rednich przyznawat
sie do niego przez czas niejaki riotr Abelard, a wnowszych Leib-
nitz i Malebranche. Optymisci tak rozumuja: w Bogu, Istocie
najdoskonalszej, byt (istnienie) i dziatanie sg wrzeczy samej jedno
i to samo, a wiec dziatanie Boga musi by¢ rownie doskonate jak sa-
moz istnienie, byt. Dla tego Bdg, dziatajgc co$ poza sobg, moze dziatac,
tworzy¢ jedynie co najdoskonalsze i najlepsze. A wiec i Swiat ten ipo-
rzadek Swiata jest najlepszy z pos$rod wszystkich mozliwych; innego
nie mogta stworzyé wszechmocno$¢, dobro¢, madro$¢ i sprawiedliwosé
Pana Boga; B6g moze to tylko dziata¢, tworzy¢, co rzeczywiscie
tworzy, dziata. A wiec i stworzenie $wiata w dniach sze$ciu, i dopu-
szczenie upadku, odkupienie przez Chrystusa, byto absolutnie konieczne
i konieczne na ten sposéb, w jaki rzeczywiscie miato miejsce, — byto
konieczne, skoro Bdg chciat coskolwiek zdziata¢ poza soba.

To ostatnie zastrzezenie ratuje optymizm od panteizmu.

Prawda jest niewatpliwie, ze Pan Bo6g we wszystkiem dziataniu
swojem dziata wedtug doskonatej dobroci, madrosci, $wietosci, sprawie-
dliwosci; ze nic nie czyni i nie moze czyni¢, coby sie jakiejbadz do-
skonatosci jego przeeiwito. Zazwyczaj rozréznia sie Dei potentia abso-
luta, a Dei potentia ordinaria sive ordinata; ale tego nie mozna tak
rozumie¢, jakoby wszechmocno$¢ Boga data sie odiaczy¢ jakogdz od
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dobroci, madrosci, $wietosci, sprawiedliwosci itd., ze te doskonalosci sa
w rzeczy samej od siebie oddzielne, lub Zze je mozna jako oddzielne
uwazaé. Wszechmocno$¢ Pana Boga i najabsolutniej pojeta nie moze
zdziata¢ nic, coby byto jakokolwiek niesprawiedliwe, nie madre, nie
Swiete, nic w ogole takiego, coby jak najdoskonalej nie zgadzato sie
z doskonalo$ciami jego, coby nie pochodzito z wszechmocnosci oraz
i z madrosci i dobroci i Swietosci Pana Boga. Tomasz $w. naucza:
Pan Bdg moze zdziata¢ co$ lepszego niz to, co rzeczywiscie dziata;
ale nie moze zdziata¢ lepiej, poniewaz nie moze dziata¢ z wiekszg
madroscig i dobrocig, niz rzeczywiscie dziata. Jezeli za$ on przystowek
lepiej ma wyraza¢ sposéb tego co bywa zdzialane, to Bég moze
dziata¢ i lepiej, niz dziata w rzeczywistosci. Si ly ,,melius" importet
modum ex parte facti, sic potest facere melius, quia potest dare rebus
a se factis meliorem modum essendi. W nas moc i istota sg czems$
inszem od woli i od rozumu, i znowu rozum czem$ inszem od madrosci,
a wola czem$ inszem od sprawiedliwosci; dla tego u nas moze co$
by¢ w mocy, co nie moze byé w woli sprawiedliwej lub w rozumie
madrym. Ale w Bogu moc i istota i wola i rozum i madros¢ i spra-
wiedliwo$¢ sg jedno i to samo. Ztad w mocy bozej nie moze by¢ nic
takiego, coby nie mogto by¢ wwoli sprawiedliwej i w rozumie wszech-
wiednym. Ono wiec rozréznianie miedzy potentia absoluta a potentia
ordinaria to jeno powiada, ze wszechmoca bozg, ktérej przedmiotem
jest wszystko, co mozna pomysle¢, co wiec udziatane by¢ moze, czyli;
wszystko, w czem nie ma wewnetrznej sprzecznosci, mozebne jest nie-
jedno, czpgo faktycznie nie ma w porzadku rzeczy, jaki dobro¢ boska
i madro$¢ boska i wola boska sobie zamierzyta. Mimo to — mowi
dalej $w. Tomasz — poniewaz wola nie skania sie z koniecznosci ku
temu lub owemu, i poniewaz madros¢ i sprawiedliwo$¢ boska nie ogra-
nicza sie na ten porzadek, we wszechmocy bozej moze by¢ cos$, czego
nie chce i co nie znachodzi sie w porzadku rzeczy ustanowionym. Co
wiec mozebne jest z siebie samego, czyli co nie zawiera w sobie sprze-
cznosci wewnetrznej, ale z planem faktycznego rzeczy porzadku nie
zgadza sie, to zowiemy mozebnem ze wzgledu na absolutng wszech-
mocnos$¢ boska: 10 za$, co nie tylko samo w sobie mozebne jest, lecz
co i w obecnym, faktycznym porzadku moze mie¢ miejsce i moze by¢
urzeczywistnione, zowiemy mozebnem ze wzgledu i na zwyklg (ordinaria)
wszi chnucno$é boska.

Optymizm zaprzecza to rozrdznianie, twierdzac, ze dobro¢ boska
i madros¢ i inne doskonatosci nie dozwalajg, zeby wszechmocno$¢ boska
inny, niz obecny rzeczy porzadek tworzyta. Alez optymizm tym spo-
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sobem moc boska ogranicza, czyni skonczona, ogranicza i robi skoA-
czong madro$¢  dobro¢ boska, ogranicza i czym skoriczonym Boga.
Wszakze bowiem $wiat niniejszy musimy koniecznie za co$ skoriczonego
i ograniczonego uwaza¢. Jezeli wiec B6g z wszystka swa madroscig
i dobrocig i wszechmocg ten jedynie S$wiat skonczony magt stworzyg,
a zadnego juz inszego, tedy BAg przestaje byc Istotg nieskonczona. Jezeli
za$ optymizm nie chce tego wniosku dopusci¢, jezeli chce nieskonczo-
no$¢ Boga affirmuwac, tedy musi przyja¢ nieskoficzono$¢ Swiata. Tak
tedy optymizm prowadzi do przyjecia albo Boga skonczonego, albo
Swiata nieskonczonego.

A wiec w zalozeniu onem, ze Bdg chciat stworzy¢ $wiat poza
soba, nie byt zadng miarg skazan, niewolon na taki a nie inszy ustroj
Swiata. Nie potrzebowal stworzy¢é $wiata niniejszego, w ktérym nie
tylko z niczego chwale sobie zgotowat, lecz i z tego, co by¢ nie miato,
z grzechu i zepsucia, odbiera chwale!'przez jednorodzonego Syna swo-
jego, ktéry sie stat cztowiekiem. Swiat niniejszy nie byt jedynym mo-
zebnym; z mozebnycli, a liczba iuli nieograniczona, gdyz nieskonczona
doskonato$¢ Boga w sposob nieograniczenie rozmaity i w niezliczonych
stopniach moze by¢é w rzeczach skofczonych, w tworach uwydatniona,
mogt wybra¢ ten i taki, ktéry i jaki chcial. Ale to jedno bylo nie-
odzownie konieczne: jakikolwiek Bog chciat obra¢ sobie rzeczy porzadek,
ten, ktory obral, aby go stworzy¢, musial mie¢ na celu uwielbienie
Boga, chwale Boga, i te chwale musiat gtosi¢, przyktada¢ sie do chwaly
wszystkim ustrojem swoim.

Awiec nie bylo koniecznoscig, zeby BoOg stworzyt Swiat poza soba-,
ale skoro chciat stworzyé Swiat jaki, to ten Swiat musiat byé dzietem
nieskonczonej madrosci i musiat mie¢ na celu chwale bozg. Dalej:
Bo6g mogt nie dopusci¢ grzechu, ale jezeli chcial go dopusci¢, tedy
mogt to uczyni¢ jedynie z przyczyn madrych; madgt uczyni¢ jedynie,
by wtym rzeczy porzadku, ktéry nastat skutkiem grzechu, mieé¢ chwate
swoje. Sprawcag grzechu Bég zadna miarg by¢é nie moze, poniewaz
grzech co do istoty swej me jest niczem wiecej, jeno niedostatkiem,
brakiem, nicoscig; ale i dopuszczenie grzechu jest pewnym rodzajem
dziatania na zewnatrz, i dla tego, jak kazde mne dziatanie Boga musi
chwate hoza mie¢ na celu.

2. Bog, ktory mdégt umysli¢ sobie z wszelka wolno$cig przez
rzeczy porzadek miat by¢ uwielbion, stworzyt aktualnie taki ustroj,
w ktérym dopuscit naduzycie wolnosci ze strony stworzenia i naruszenie
chwaty swojej przez obraze w grzechu zawartg, — w Swiecie Aniotow,
by przez wiekuiste odrzucenie i kare wiekuista, w$wiecie czlowieczym,
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by przez zadosyuczynienie Syna swojego, ktory sie stal cztowiekiem,
uwielbi¢ siebie jako Sprawiedliwos¢ i jako Dobro najwyzsze, a to przeto,
ze nad zlem tryumf odnosi i ze zlego wyprowadza dobre na chwate
swoje, na zbawienie odkupionego rodzaju ludzkiego, na wieksze wesele
dobrych, a na wiekszag meke i wieksze upokorzenie ztych Aniotow.

Pytanie tylko teraz, czy w Swiecie cztowieczym takie doskonale
zadosycuczynienie byto j°dynym mozebnym a godnym Boga $rodkiem,
by Bogu zgotowa¢ odpowiednig chwate po grzechu, chwate, zostajaca
w proporcyi do grzechu, czy wiec Bog wtedy tylko mégt dopuscicé
grzejffeh Adama, ktéry jako grzech pierworodny na wszystko przeszedt
potomstwo, jezeli przez doskonate zadosyéuczynienie chciat tu na ziemi
zgotowa¢ sobie odpowiednie wyrownanie, a tak z grzechu uwielbienie,
chwate dla siebie. Gdyby tak byto, toby zadosycuczynienie po doko-
nanym grzechu byto konieczne. A nie byloby konieczne wtedy, jezeli
po grzechu B6g madgt sobie i przez to zgotowaé odpowiednig chwale,
ze albo grzech po prostu i bez zadosyéuczynienia przebaczyt, albo tez,
ze grozbe przydang do przykazania spetnit, a wiec ludzi, co sie sprze-
niewierzyli i przystali do buntownika, za kare podat na $Smieré doczesna
i wiekuista w towarzystwie ztych Aniotdw.

O przebaczeniu bez zadosycuczynienia bedzie mowa ponizej.

Najpierw nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, czy Bog mégt ludzi po
grzechu poda¢ na zatracenie, na ktore zastuzyt, albo czy tez musiat
okaza¢ sie mitosiernym i ratowaé rodzaj ludzki badZz przez proste prze-
baczenie, badz przez odpowiednie zadosycuczynienie, azeby sie uwielbi¢
w sposéb godny i przystojny przez rodzaj ludzki.

Przywiedziemy argumenta pro i contra, i stawiemy wilasng teze.

Kozmaite przyczyny zdajg sie przemawia¢ za tern, ze Bog nie magt
rodu ludzkiego po upadku Adama odrzuci¢ i poda¢ na $mier¢ wiekuistg
i na zatracenie, lecz ze musiat okaza¢ mu zmitowanie, wskaza¢ droge
powrotu i umozebni¢ osiggniecie przeznaczenia ostatecznego.

a) Atanazy $w. w ksigzce o wcieleniu sie Logosa i okaz
sie miedzy nami w ciele usituje udowodni¢ wielkg stésowno$¢ podnie-
sienia upadtego w Adamie rodzaju ludzkiego. lazie tak daleko, Ze
wprost uwaza to za niegodne Boga i nieprzystojne dobro¢ jego, gdyby
byl dopuscit, izby stworzenia rozumne, dopuszczone do uczestnictwa
w boskim Logos miaty zging¢ dla swej nieostroznosci i dla oszukania
djabelskiego. Na c6z — ciagnie dal¢j — miat icL stworzy¢ Bog,
gdyby byt chciat ich zatracenia? Przeciez bytoby lepiéj w?ale ich nie
stworzy¢, jak ich wypusci¢ z opieki, bo takie wypuszczenie z opieki
bytoby s$wiadczyto wiecej o stabosci, nizen o dobroci Boga. A wiec —



302

konkluduje — Bd&g nie mogt dopusci¢ zatraty ludzi, bo to byto nie-
godne dobroci bozej.
Podobnie wywodzi i Anzelm $w. w swem dziele: Cur Deus

homo? Si nihil pretiosius agnoscitur Deus fecisse, quam rationalem
naturam ad gaudendum de se, valde alienum est ab eo, ut ullam ra-
tionalem naturam penitus perire sinat. Necesse est ergo, ut de Kku-
mana natura perficiat, quod incepit... Nec enirn illum latuit, quod
homo facturus erat, quum illum fecit, et tamen bonitate sua illum
creando sponte se, ut perficeret inceptum bonum, quasi obligayit.

b) Krom téj niematdj powagi dwu wielkich teologéw i Doktol
Kosciota, sg w samejze rzeczy przyczyny, przemawiajace za potrzebg
naprawy upadtego rodu ludzkiego.

Ludzie upadli — to prawda — przez grzech w rozlece od Boga,
ale nie byli jeszcze w grzechu zatwardzili sie, nie utracili
jeszcze moznosci przyjecia dobrego. Bég z istoty swojej jest dobrocig
i mitoscia, ktérej wiasnoscig czyni¢ dobrze i czyni¢ tam, gdzie istnieje
wrazliwo$¢, moznos$¢ przyjecia dobrego, osobliwie za$ litowaé sie nad
nedzg, nad nieszcze$liwoscia. Jakzeby wiec mogt byt Bog dobrotliwy
nie zwaza¢ na nedze ludzka? Jakzeby ten, ktory z niczego dobre wy-
wiodt, nie miat czyni¢ dobrego i tam, gdzie byta potrzeba dobrego?

Tomasz $w. z natury Boga, jako zistotn6j dobroci wywodzi wielkg
stésownos$¢, zeby sie Bég byt udzielit stworzeniom w on sposéb naj-
doskonalszy, w jaki sie statlo w tajemnicy Wocielenia bozego: unde ad
rationem summi boni pertinet, quod summo modo se creaturae com-
municet. A jezeli tak, tedy¢ tym przystojniejsza byto dla najwyzszej
dobroci, by upadiemu rodzajowi ludzkiemu udzielita si¢, zmitowata sie
nad nim jezeli juz nie w on spos6b najwyzszy, to przecie w spos6b
jakikolwiek. Tak to byto przyzwoitem, iz sie prawie zdaje, ze niezmi-
towanie sie nie da sie pogodzi¢ z dobrocig i mitoscia najdoskonalszg
i Zze nie uwielbi Boga w sposéb godny dobroci jego najwyzszcj.

Z Aniotami upadtymi rzecz insza. Wtasnie dla tego, ze co innego
Anio}, a co innego czlowiek, wypadato, zeby Boég ulitowat sie nad
cztowiekiem. Aniot wyposazon byt intellcdu deiformi — jak sie wy-
razajg starzy Doktorowie — posiadat doskonate poznanie i moc woli;
dopuscit sie grzechu ztak doskonaleni poznaniem, ztakag $wiadomoscia,
ze ani cienia nie ma dlan wymodwki. Grzech jego byt w najwyzszym
stopniu moralnéj winy i poczytalnosci. W cztowieku zasie, ktdérego
duch z cialem zespolon i od ciata zaleznym jest, ilekro¢ swag czynno$é
objawia, mimo nienaruszonych daréw poznania i woli byt o wiele wiecoj
ograniczonym i stabszym; bo¢ czlowiekowi przyrodzong jest, ze poznanie
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musi sie poczyna¢ od tego co zmystowe i musi wcigz ua tem co zmy-
stowe polega¢; za$ sita woli, inclinatio seguens formam suam — idzie
za sitg poznania, a wiec na tymze znajduje sie stopniu doskonatosci
lub niedoskonatoséci co sita poznania. Zdaje sie wiec, ze grzech, niechby
byt popetnion i z dostateczng $wiadomoscig i dostateczng wolnoscia,
nie mogt byt w tymze stopniu by¢ poczytan cztowiekowi co Aniotowi.

Z tejze raoyi nie tylko poczytalnos¢ byta mniejsza u czilowieka,
ale i decyzya woli nie byta do tyta stanowczg jak u Aniota. Przeci-
wnie, wola cztowiecza byta z natury gietka, ulegajgca odmianom, nie
byta tak jak u Aniota od razu, za jednym wyborem badz w do-
brem, badz w ziem stwardta, stwardziatg A wiec w woli, chociaz
przez grzech tak bardzo odwrécita sie od celu swego ostatecznego, po-
zostata mozebnos$¢ dobrego, dopoki dusza z cialem byla zw.gzana.
Wiec za taska bozg w ogéle cztowiek mégt sie nawrécié, mogt za po-
mocg swej wolnej woli znowuz do dobrego sie zwréci¢, to dobre po-
kochaé. W Aniele upadtym nie bylo za$ ani moznosci dobrego i by-
toby byto potrzeba dziatania cudownego po za sferg obecnego porzadku
ze strony Boga, by nawrdcenie sie jego przyprowadzi¢ io skutku.
Ze wzgledu na absolutng wszechinocno$¢ Boga bylo¢ to mozebne,
gdyz stworzenie nie moze utraci¢ pofentiam obedientiaiem naprzeciw
Bogu. dopoki istnieje.

c) Wreszcie samaz natura cziowiecza, o wiele watlejsza od bogato
wyposazonej natury anielskiej, sama z siebie zdawata sie niejako pro-
wokowaé zmitowanie boze. Dla tej stabosci, wattosci swoj¢j byta sto-
sownym przedmiotem wielkiego zmitowania bozego, kt6re sie przez nig
miato uwielbi¢. Aniot — mowi $w. Grzegorz W. — jest szczerym
duchem, cztowiek za$ duchem i ciatem. A wiec Stwoérca pobudzon
zmitowaniem swojem do odkupienia, powinien byt nawrdci¢ do siebie
stworzenie, u ktérego stabo$¢ miata udziat w grzechu; za$ upadiego
Aniota w tem wieksza wtraci¢ przepas¢, gdyz ten miat wielka moc do
wytrwania, a nie mial zadnej ciata stabosci: Angelus solummodo spi-
ritus est et caro. Misertus ergo Creator utredimeret, illam (creaturam)
ad se debuit reducere, quam in perpetratione culpae ex infirmitate
aliguid constat habuisse, et eo altius debuit apostatam angelum repel-
lere, quo quum a persistendi fortitudine corruit, nihil infirmum ex
carne gestavit. Mor. lib. IV, ¢. 3 n. 8.

Ale i roznica co do grzechu podaje przyczyny, zeby sie Bog uli-
towat nad ludzmi.

d) Djabet upadt wtasng swoja ztosScig; cziowiek zostat uwiedzion
przez zlego ducha, ktdry go o wiele chytroscia przewyzszat. Wiekszy
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to grzech — powiada $w. Augustyn — grzeszy¢ nie tylko z wia-
snego popedu, bez czyjejbadZz namowy, lecz i drugiego uwies¢ do grzechu
z zazdro$ci i podstepnie, anieli by¢ uwiedzionym do grzechu za cudzg
namowg. | Bernard $w. zwraca uwage na te réznice grzechu Aniota
i czlowieka, i dodaje, ze temu, kogo cudza zto$¢ obalita, moze i cudza
mitos¢ by¢ pomocnag. Prawda¢, ze i u Aniotdw Lucyfer byt pierwszg
pobudkg do upadku; ale przecie o tyle tylko, iz on pierwszy podni6st
choragiew buntu i przez to innych pobudzit i o$mielit do buntu; za$
cztowiek stat sie ofiarg formalnego podstepu i zdradzieckiej chytrosci
tak dalece, ze wprost wzbudzat politowanie i przyzywat zmitowania
boskiego.

e) Dalej jeszcze: buntowniczy Aniotowie wszyscy dopuscili sie
chu z wiasnoj swoj woli; za$ ludzie zgrzeszyli jedimie przez wolg swego
wspolnego rodzica. Jakze wiec mogt byt Bég odrzucié¢ od siebie zu-
petnie stworzenia, ktdre na mocy stworzenia swojego i uzdolnienia prze-
znaczone byly wtasng wolg swoja Boga uwielbia¢, odrzucaé te stwo-
rzenia, zanim jeszcze byly, zanim wiasng wolg swojg zdotaly sie deoy-
dowac¢? Ten argument Tomasz $w. uwaza za bardzo powazny, zowie
go wprost postulatem sprawiedliwos$ci: Quarta ratio: ex justitm dmna,
quia omr.es illi, ad quos corruptio peccati primi hommis venire debebat,
nondum erant in actu, sed in mrtute tantum; et ideo non decebat, ut
priusguam essent, ultimam damnationem reeiperent, sicut omnes angeli
actu existentes proprio arbitrio peccaverunt. Zdaje sie tedy, ze Bog
winien byt speini¢ ten postulat, by sie nie wydawat by¢ niesprawie-
dliwym naprzeciw stworzeniu, w ktérego naturze razem z wolng wolg
ztozyt i prawo niejako, izby wihasnym wyborem i wiasnym czynem
przytozyto sie poniekad do ustalenia ostatecznego przeznaczenia swojego.

3. Ojcowie Swieci czesto wspommajg, ze to odpowiadato madr
boski j nie dopusci¢, zeby djabetl, ktérego nienawis¢ ku Bogu i za-
zdro$¢ ku cztowiekowi, co miasto niego byt do szcze$liwosci wiekuistej
przeznaczon, pobudzita do uwiedzenia cziowieka, osiegnat oel swoj —
zatracenie ludzi, zeby wiec niejako chetpit sie, iz mu sie udato plan
bozy unicestwi¢. Potrzeba bylto, zeby nie mégt chlubi¢ sie djabet
z zepsucia dzieta bozego przez chytro$¢ swoie; przeciwnie byto potrzeba,
zeby ta chytro$¢ jego byta dlan zrédtem wiekszego upokorzenia i wie-
ksz¢j hanby, co sie tez rzeczywiscie stalo przez to, ze Chrystus postu-
szefstwem swojem i ponizeniem swojem na krzyzu nieprzyjaciela cal-
kiem pugromit i wszyseke mu moc wydart nad ludzmi. Quia gloria-
batur diabolus, hominem sua fraude deceptum dmnis caruisse rnune-
ribus etimwortalitatis dote nudatum durarn mortis subiisse sententiam,

o~
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seque in malis suis quoudam de praevaricatoris consortio mvenisse
solatium; Deum quoque, justitiae esigente ratione, erga hoiniaein, quem
in tanto honore condiderafc, propriam mutasse sententiam; opus fui*
secreti dispensauone consilii, ut incommutabilis Deus, cujus voluntas
non potest sua benignitate privari, primam erga nos pietatis suae dis-
positionem sacramento occultiore cumpleret, et homo diabolicae iniqui-
tatis versutia actus in culpam contra Dei propositum non periret
8. Leo M. Ep. 28.

Azeby wiec nie magt sie chlubi¢ djabel, zeby zie nie tryumfowato,
potrzeba bylo ratowaé czlowieka, bo zdaje sie to by¢é przeciwnem ma-
drosci, Swietosci i sprawiedliwo$ci, zeby zte byto gora.

4. Rodzaj ludzki upadt od razu w swym rodzicu, ktéry byt re-
prezentantem wszystkich, a wiec wszyscy w nim upadli. Gdyby wiec
Bog byt chciat ludzi pozostawi¢ w zatraceniu, caty rodzaj istot stwo-
rzonych na chwate bozg, bytby zatracon; bylaby powstata niejaka
przerwa, préznia wstworzeniu, co¢ takg przedstawia harmonig w ustroju
swym od tworéw najmniejszych iniedoskonatych az do najdoskonalszych
i najwyzszych. Tomasz $w. przyjmuje ten argument: Quinta ratio —
ex miserlcordia divina, quia tota natura humana lapsa erat in uno
parente, non autem tota natura angelica, et ideo magis indecens erat,
ut natura humana tota relinqueretur sub damnatione, quam natura
angelica, quae non tota corruerat.

Argument ten nabiera tem wiekszego znaczenia, gdy sie zwazy,
ze cztowiek jest oraz i korona widzialnego stworzenia, ktére dla niego
stworzone, bytoby pozbawione swego najblizszego przeznaczenia,
gdyby cziowiek pozostawion by] w zatraceniu. Wspomina o tem T eo-
doret: ,Poniewaz — powiada — rzeczy $wiata podpadajgce pod zmysty,
dla cztowieka sg stworzone, dla tego nie rozumial Bo6g wzgardzi¢ tym,
dla ktérego wszystko stworzyt" Zgadza sie z tem nauka sw. Pawta
(Rom. 8, 19—22) o boleniu i wzdychaniu wszelkiego stworzenia za
wyzwoleniem.

Powyzsze wywody zdajg sie przemawiaé za ken;ecznos$cia
naprawy upadtego rodzaju ludzkiego. Wszelako sg tez i pizeciwne
dowody.

1. Czyn, do ktorego spetnienia konieczno$¢ jaka przynagla;
ktéry kto$ da¢ musi, nie moze uchodzi¢ za dowod najwyzszej miiosci,
za dowud przychylnosci i zmitowania niezastuzonego niczein, za dowod
taski najszczerszej. Owo6z Pismo $w. odkupienie upadtego cztowieka
przedstawia jaku dzieto najwyzszej mitosci bozej, jako okazanie niczem
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n ezastuzunego zmitowania boskioj dobroci ku ludziom, do ktérego za-
dnego a zadnego prawa nie mieli. Jest mowa o tem u Jana $w. 3,16;
w liscie do Rzymian 5, 8, osobliwie za$§ w liscie do Efezow 1, 3— 10.
| jeszcze dosadniej 2, 4—8. Pawel $w. po wielekroé¢ powtarza w li-
stach swoich, a mianowicie w liscie do Rzymian i do Galatéw, ze po-
wotanie do zbawienia w Chrystusie nie moze sie przypisywac jakiejbaclz
zastudze czlowiecz¢j, lub jakiemu postulatowi prawa. Stowem, Pismo $w.
na niezliczonych miejscach naprawe upadiego cziowieka zowie jak naj-
dosadni¢j aktem szczerej taski boskiej: Zmitujg sig, nad Mm sie m i-
tuje (Exod. 33, 19).

2. I Tradycya cata w naprawie cztowieka widzi dzieto nic
niezastuzonej dobroci i litosci Pana Boga. W ksiedze naprzeciw Pela-
giuszowi Augustyn $w. powiada: Nalezy to do istoty taski Chrystu-
sowej, bez ktorej ani dzieci, ani dorosli nie mogliby by¢ zbawieni, ze
za darmo, bez zastugi sie daje; wiec ci, coby nie byli przez te taske
zbawieni, byliby stusznie potepieni, albowiem chociaz nie obcigzeni
wiasnymi grzecham\ jednak wgrzechu pierworodnym udziat majg. Dla
tego wszystek rodzaj ludzki podlega karze, i gdyby wszyscy byli po-
tepieni, byliby potepieni sprawiedliwie. Wiec ci, ktérzy przez laske
wolni od tegu, zowig sie nie naczyniami zastugi, lecz naczyniam zmi-
towania: Universa igitur massa poenas debet, et si omnibus debitum
damnationis supplicinm redderetur, non njuste procul dubio redd< etur.
Qui ergo inde per gratiam liberantur, non vasa meritorum, sei vasa
misericordiae nominantur. Be natura et gratia.

Przywiodiszy wywody za i przeciw, stawiamy teraz nastepu-
jaca teze:

Po upadku ludzi Bég mogt byt podaé na zastu-
zong kare wiekuistg, chociaz nader wielce przystato,
zehy sie nad nimi ulitowat, co tez od samego poczagtku
postanowit byt uczynié.

1 Gdyby po upadku ludzi B6g musiat byt ulitowa¢ sie nad r
to przyczyna tego mogtaby by¢ jedynie albo ze strony Boga, albo
ze strony cztowieka. Owoz ani jedno, ani drugie nie miato miejsca.
A wiec ulitowanie sie byto jedynie czynem wolnej woli bozej.

Co sie tyczy Boga, to jak juz napomkneliSmy wyzej, potrzeba,
izby wszystkie czynno$ci i dopuszczenia ze strony Boga ostatecznie na
celu miaty witasna chwale jego. Jezeli wiec chciat grzech dopuscié,
tedy bylo potrzeba, zeby ten grzech, ktéry sam w sobie jest beztaaem,
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rozstrojem i czem$ chwale bozej przeciwnem, byl tak utadzion, w taki
wprawion porzadek, izby ten porzadek miat chwate bozg na celn. Tern
za$ jest nie tylko porzagdek zmitowania, w ktérym Bdg przyj-
mie grzesznika, by mu przywroci¢ to, co przez grzech na wiasne nie-
szczeScie swoje odrzucit, by naprawi¢ w nim to, co zuchwale w sobie
zburzyt, a tak okazaniem jeszcze wiekszej dobroci nad ziem tryumfo-
waé; lecz tenze cel, uwielbienia Boga, moze tez by¢ osiggniety przez
nieubtagany karania porzadek, w ktorym ten, co wolnej woli
swoj¢j prawem natozone granice przekroczyt, sitg w innych zostanie
szrankach zamkniety. Grzesznik bedzie zniewolon wbrew wiasnej
woli czyni¢ to, czego nie chciat czyni¢ dobrowolnie, to jest uzna-
wac¢ Boga za Pana swojego najwyzszego, ktéry nim moze rozporzadzic,
uznawac¢ go za Dobro najwyzsze, ktérego utrata najwiekszem nieszcze-
Sciem. Prawdac, ze w takim razie duch wolny spada poniekad do
rzedu twordw, co bez S$wiadomosci i bez wolnosci wihasn6j woli Stwaérce
uwielbiaja; a raczej wpewnym wzgledzie jeszcze nizej bedzie postawion,
o tyle, Ze twory one muszg Boga wystawia¢ bez aktu woln¢j woli,
on za§ musi to czyni¢ wbrew wilasnej woli. Ale to miejsce nalezy
mu sie stusznie, skoro swej wolnosci naduzyt. Bdg nie podoba sobie
w jego nedzy i utrapieniu, lecz porzadek, w jakim sie znajduje — ten
podoba sie Bogu, bo ten porzadek jest uwielbieniem Boga.

Mégtby kto zarzucié, ze jezeli ten porzadek Boga uwielbia, podoba
sie Bogu, tedy tez musi byé czem$ dobrem, bo¢ tylko dobre moze sie
Bogu podobaé, i Bdg, Dobro najwyzsze, tylko przez co$, co dobre, moze
by¢ uwielbion; a jezeli¢ jest ten porzadek czem$ dobrem, tedyé tez
moze by¢ przez Boga, jako taki, sprowadzon, a tedy bedziem mieli
wniosek niestychany i straszliwy, ze Bdg moze niektére stworzenia na
to stworzy¢, zeby go w takim porzadku uwielbiaty, w ktérym onez
same na wieki nieszczes$liwe.

Na to odpowiedz, ze B6g w sprawiedliwosci swojej kare jedynie
dla winy moze wymierzy¢, nigdy za$ nie moze w jakibadZz sposéb sa-
mejze winy sprowadzi¢, nie moze sie do ni¢j bynajmniej przytozy¢.
Kara, ktéra sama w sobie jest dla stworzenia ztem, bo mu odbiera
dobro, staje sie czem$ dobrem przeto, Zze wine w nalezyty przywodzi
porzadek. Kara moze tylko za wine by¢ natozong, wiec gdzie jest po-
rzadek sprawiedliwosci, w ktorym Bdg przez karanie bywa uwielbion,
tam koniecznie musi by¢ wina. A wiec nie wynika bynajmniej, zeby
Bog istoty rozumne mdgt stworzy¢ tym koncem, by przez nie w tym
porzadku byt uwielbion, lecz wynika to tylko, o co tutaj chodzi, ze
B6g mogt grzech nie tylko wtedy dopusci¢, gdyby byt chciat znowuz
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zmitowaé sie nad grzesznem stworzeniem, lecz i wtedy, gdyby byt cbciat
ukara¢ je wiekuiscie, gdyz i kara za wine sprawiedliwa jest uwiel-
bieniem Boga.

Gdyby jeszcze kto moéwil, ze Bég, co do natury swdj bedac sama
dobrocig i mitoscia, za ostateczny i najgtebszy powdd dziatania swojego
moze jedynie mie¢ te dobro¢ i mitos¢ swoje, Zze wiec nie moze clicie¢
uwielbienia swojego, odrzucajgc od sieDie stworzenie rozumne i odbie-
rajac mu dobra potrzebne do szcze$liwosci, to odpowiemy, ze¢ Bég
ostatecznie aziatt wszystko z mitosSci, lecz ta mitos¢ nie moze by¢
meporzadna, a wiec zawsze i przedewszystkiem musi mie¢ na celu Dobro
najwyzsze, ktérem samze Boég jest, a potem dopiero twory inne, a to
ze wzgledu na Dobro najwyzsze, o ile sg temu Dobru najwyzszemu
podobne.

Owoéz Bdg uwielbit sie w ten sposob, to jest przez sprawiedliwe
karanie, w upadtych Aniotach. Uwielbia si¢ tak i w ludziach, w tych,
co nie sg zoawieni przez jedynego Posrednika, ktory dla wszystkich
byt postan. | z naszymi rodzicami po ich upadku moégt byt Bodg
wtenze spos6b postgpi¢; mogt byt zaraz pogrzechu da¢ ich na $mierg,
ktora byt pogrozit, i na zatracenie wiekuiste. Ale czy mogt tak posta-
pi¢c z catym rodzajem, ktéry z nich sie wywodzi, czy dla winy
pierwszych rodzicow mogt wszystkich ludzi poda¢ na wiekuista zagtade?
Juzi i€ Bég uwielbien jest i przez kare, ktorg grzesznik ponosi, ale
wtedy tylko, jezeli ta kara ze wszech miar i jak najzupetniej sprawie-
dliwa. A wiec chodzi o to:

2. Czy po stronie ludzi byta taka przyczyna, ze Bog po
upadku winien byt okaza¢ im zmitlowanie. Racyonalizm nowoczesny
zadng miarg me chce zgodzi¢ sie na to, by dla grzechu w Raju Bog
mogt byt odrzuci¢ od siebie na wieki nie tylko pierwszych rodzicow,
lecz i wszystko plemie Aaamowe. Guenther przyznaje, ze cztowiek
po grzechu nie miat bezwarunkowego prawa do odkupienia, bo cho-
ciazby tez wiedziano na ziemi o mozebnosci odaupienia, ktoby jednak
$Smiat odezwac sie do wzgardzonéj mitosci: ,,Daj ziem: drugiego Adama,
kiedy$ data pierwszego?l Mimo to przyznaje prawo warunkowe. Jezeli
bowiem — powiada Guenther — Bdg nie chcial odkupi¢ ludzi, albo
raczej, jezeli Bog przewidzial, ze i drugi Adam nie odpowie planom
jego, a tak odkupienie sie nie uda, tedy nie mdgt dopusci¢ rozmnozenia
sie plemienia Adamowego, wiec pierwszych rodzicow musiat natychmiast
Smierciag ukara¢. W tern tedy zalozeniu, ze Bég chciat, by rodzg;
ludzki trwat nadal i po upadku Adamowym i rozmnazat sie, winien
byt da¢ Odkupiciela. Racyonalizmu npwzov tpfi>doe jesu w tern, Ze



miasto Boga cztowoka robi centrem wszystkiego. | Hermes wiec
jest racyonalistg, bo¢ nie chwate Boga, lecz stworzeA rozumnych szcze-
Sliwos¢ ma za cel najpierwszy i naczeiny dzialania ze strony Boga.
Ale sprzeniewierza sie swej zasadzie, nie konkludujac, ze Bo6g musiat
naprawi¢ rod ludzki, aby ten réd nie popadt w wiekuistg nieszczesli-
wos¢. Tej koniecznosci Hermes nie widzi dla tego, ze nie uznaje grzechu
pierworodnego; to co z Adama na innych przechodzi, nie jest grzechem
"stotnym, lecz tylko przewaga zmystowosci; wiec nie potrzeba naprawy,
gdyz grzech Adamowy nie bardzo zaszkodzit potomstwu jego, nie ode-
brat nic, co byto koniecznie potrzebne do doskonatosci i szczesliwosci,
ktérg Bog a principio ludziom przeznaczyt

Owoéz w obec racyonalizmu nalezy pamieta¢ o tem, ze Bég zadng
miarg nie musiat i nie byl powinien naprawi¢ upadly rodzaj ludzki,
lecz ze mogt go byt bez wszelkiej niesprawiedliwosci pozostawi¢ wsta-
nie, w jakim sie znalazt skutkiem grzechu Adama. Przyczyna ta, iz
w naturze czlowieczej nie istniatlo zadne pr~...,domagania sie podnie-
sienia do porzadku nadprzyrodzonego z taskg tutaj i z chwalg na dru-
gim S$wiecie. Przed grzechem bowiem cziowiek posiadat taske uswie-
cajacg i dary integralnosci w ten sposéb, ze i bez tej taski i bez tych
darow mogt byt by¢é stworzonym, od samego poczatku mogt byt znaj-
dowa¢ sie w stanie czystego, gotego przyrodzenia (in statu naturae
purae). Tak naucza Kosciot. Z tegc wynika, ze z przyrodzenia swego,
z natury swej cztowiek nie miatl zadnego prawa do nadprzyrodzonego
podniesienia, ze wiec podniesienie nadprzyrodzone jest szczerg, niczem
nie zastuzonag taska, indebitum et naturae superadditum. To podnie-
sienie nauprzyroazone i taska wedtug pierwotnego planu bozego miato
od Adama, rodzica w porzadku przyrodzenia, razem z przyrodzeniem,
z naturg jego przechodzi¢ na wszystkich ludzi. A wiec rodzic, ojciec
natury byiby zarazem ojcem i gtowg nadprzyrodzonego synostwa bo-
zego. Owobz przez grzech Adamowy ta nadprzyrodzono$¢ utracong zo-
stata i dla niego i dla jego potomstwa. Gdyby natura, przyrodzenie
m ato prawo do onego nadprzyrodzonego wyposazenia, toby B&g nie
mogt byt dopusci¢, zeby sie bez tego wyposazenia rozpleniato; tooy
"yt musiat unicestwi¢ rozwdj, rozplenianie sie rodzaju ludzkiego, jezeli
nie chciat przysta¢ Odkupiciela lub nie chciat ludziom w inny spos6b
przywro i¢ co byli utracili. Ze za$ w naturze, w przyrodzeniu czfo-
wieka nie istnieje Zadne a zadne prawo do onego nadprzyrodzonego
wyposazenia, wiec Bég mogt byt to przyrodzenie bez nadprzyrodzonego
wyposazenia zachowaé, mdégt byt dozwoli¢ rozplenia¢ sie, tak jak mogt
byt stworzy¢ gote przyrodzenie bez onej nadprzyrodzonosci.  Alisci
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ze wzgledu na faktyczny porzadek bozy, wedlug Ktérego przyrodzenie
w cztowieku nie byto dla siebie, lecz dla onej nadprzyrodzonosci byto
i by¢ miato, on brak taski nadprzyrodzonej jest teraz dla ludzkiej na-
tury nie tylko brakiem wyzsz¢j doskonatosci, lecz brakiem doskonatosci,
ktéra wedlug urzadzenia bozego miata w niej byé; to juz nie prosta
negacya, lecz prywacya. Za tern idzie, ze brak taski czitowieka czyni
w oczach bozych szpetnym i obrzydliwym, poniewaz przez ten brak
cztowiek jest od Boga, konca porzadku nadprzyrodzonego, odwrécon, ze
z tego nadprzyrodzonego porzadku wypadi, a przeciez wedtug przezna-
czenia swojego w tym porzadku miat zy¢ i przez mito$¢ Swietg miat
by¢ zjednoczon z Bogiem, koricem swoim nadprzyrodzonym. Dla tego
tez w stanie natury upadtej nieosiggniecie szczesliwosci nadprzyrodzonej
w ogladaniu Boga jest karg, karg, ktéra witasnie wynika z Draku taski
nadprzyrodzonej, bo ten brak nie powinien byt mieé¢ miejsca. Ale jak
Bog madgt dozwoli¢, zeby potomstwo Adamowe winy jego stato sie
uczestnikiem i nie dostgpito faski usprawiedliwienia danej i jemu i po-
tomstwu, tak mogt tez dopuscié¢, zeby dzieci Adamowe nie osiggnety
celu porzadku taski, to jest szcze$liwosci nadprzyrodzonej w ogladaniu
boskiej Istoty.

Skoro¢ natura nie miata prawa do faski, tedy¢ tez nie i do szcze-
Sliwosci wiekuistdj. Kara co do swoj istoty polega na wykluczeniu od
szczesliwosci nadprzyrodzonej. Te kare wiec mogt byt Bog dla grzechu
Adamowego natozy¢ na dzieci Adamowe; mogt byt dozwoli¢, zeby réd
Adamowy istniat i rozpleniat sie w porzadku przyrodzonym i bez Od-
kupiciela, bez Glowy w porzadku nadprzyrodzonym. Czegoby jedynie
wtakim razie mogli byli ludzie dopomina¢ sie, to tego, zeby ich Bog
nie wypuszczat z Opatrznosci swojej, ktéra przyrodzony porzadek ogarnia-
I to odpowiadato sprawiedliwosci boskiej, zeby w takiej przyrodzonej
opiece ostateczny los kazdego z osobna wten sposéb sie uktadat, izby
ci, coby jeno zgrzechem pierworodnym schodzili ze Swata, winakszem
znajdowali sie potozeniu od tych, co do grzechu pierworodnego wiasng
nadto przydali wine. Tych, coby jeno z grzecnem pierworodnym scho-
dzili ze $wiata, mogt byt Bog przypusci¢ nawet do niejakiej szczesli-
wosci przyrodzonej. Ale nadprzyrodzondj szcze$liwosci nie byt Bog wi-
nien potomkom Adamowym, jak nie byt winien taski nadprzyrodzondj.
A wiec mogt byt bez odkupienia pozostawi¢ ich w zastuzonej karze,
w utracie zycia nadprzyrodzonego, a wiec w $mierci wiekuist6j; mogt
byt wiec uwielbi¢ sie we wszystkioj ogromnosci i w majestacie boskiej
sprawiedliwosci swojoj i przez takie ukaranie grzesznego rodzaju ludz-
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kiego, podobnie jak sic uwielbit w ukaraniu zbuntowanych Aniotow.
Ze tego ni. uczynit, to byta faska niezastuzona i zmitowanie.

3. Aczkolwiek tedy Bég zadng miarg nie byt niewolon i nie byt
obowigzany upadty réd ludzki naprawi¢, podzwignaé, podnies¢ go na
nowo do porzadku nadprzyrodzonego, to przeciez takie zmito-
wanie zdaje sie by¢ nader stésownem i odpowiedmem badz ze wzgledu
na Boga, badz ze wzgledu na cziowieka i na jego upadek. Byilo to
odpowiedniem dla Boga, bo Boég jest mitoscig, bo natura boza
jest z istoty swej dobrocig, bo wola boza nie moze utraci¢ wihasciwoj
sobie dobroci. Owo6z — powiada $w. Tomasz — dla kazdej istoty od-
powiedniem jest to, co wiasnosci natury ieso odpowiada. A wiec dla
Boga, ktéry z natury swej jest samg dobrocig, odpowiednie jest wszy-
stko to, co do istoty Dobra nalezy; za$ do istoty Dobra nalezy —
udzielanie sie innym. Skoro wiec juz w samejze dobroci bozej
znajdujemy przyczyne odpowiednig do udzielania sie stworzeniom, to
ze wzgledu na nedze upadtego rodzaju ludzkiego znajdujemy w niej
tern konieczniejszg przyczyne do ulitowania sie. W obec neazy nie-
skonczona ta Dobro¢ stata sie nieskonczenie wielkiem zmitowaniem,
ktore roéwniez jak samaz Dobro¢ skiania sie do leczenia ran, do czy-
nienia dobrze na wsze strony. Cziowiek byt zdolen przyjg¢ Dobro,
gdyz z natury swej tak jest ukonstytuowany, Ze nie od razu, nie na
jeden raz stanowi o sobie stanowczo na wieki; lecz caly okres zycia
ma dany, zeby sie na strone dobrego lub zlego decydowat A dalsj:
chociaz natura jego w stanie pierwotnym byta wyposazona znakomicie,
to przeciez o wiele stabszg byta od natury Aniotdw, a wiec tez tern
snadniej zalecata sie mitosierdziu bozemu. Grzecn jego mogt byt
tacniej przebaczonym od grzechu Aniotow nie tylko dla mniejszej $wia-
domosci i dla wiekszej stabosci woli, lecz ze wzgledu na zdrade
czarta, ktory go uwiddt. Dla tego odpowiadato to wielce madrosci
i sprawiedliwosci boskiej te zdrade djabelskg pohanbi¢ i upokorzyé, ra-
tujac upadiego cziowieka.

4. Wszystkie one argumenta, ktéreSmy przywiedli jako przema-
wiajace za naprawg upadtego rodzaju ludzkiego, nie dowodzac Kkonie-
cznosci, ale stosownos$ci. Te przyczyny wiec, znajdujgce sie w do-
broci, madrosci i sprawiedliwosci boskiej, nie niewolity bynajmniej woli
bozei. Gdyby wola boza byta inny porzadek obrata, a nie porzadek zmi-
towania, toby i on byt madry i dobry i sprawiedliwy, gdyz woli bozej
nie mozna odtgcza¢é od madrosci, dobroci i sprawiedliwosci. Przeto
wt6j tylko suppozycyi, ze Bdg przewidujac upadek cztowieka, od wieku
postanowit naprawe upadtego cziowieka, naprawa ta byta wonczas, gdy
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Adam upadt, konieczng o tyle, Ze postanowienia woli bozej, acz
wolne zupetnie, sgjednak nieodmienne. Obecny porzadek rzeczy, wkiérym
Bog dopuscit upadek Adamowy, azeby przez zmitowanie sie uwielbic
sie jeszcze wiecej w stworzeniu cztowieczem, byt od wiekdw postano-
wion nieodmiennie. Gdy bowiem Bo6g co$ chce i postanawia, to chce
i postanawia w spos6b jak najdoskonalszy, a wiec nieodmienny. U ludzi
odmiana postanowien jest mozebna i czestokro¢ faktyczna przeto, ze
poznanie nasze jest niedoktadne i niedoskonata wola nasza; mo-
zemy nabra¢ lepszego poznania, a wiec mozemy mie¢ pobudke doinnych
postanowien, albo tez odstgpi¢ od tego, co$Smy chcieli, dla prostej nie-
statosci i zmiennosci woli naszej. Ale Bdég nie moze nabraé nowego
poznania, nowych wiadomosci, wiec nie moze chcie¢ w sposéb niedo-
stateczny. Dla tego postanowienia boze sg nieodmienne, a wiec wy-
konanie ich konieczne. Ale ta konieczno$¢ nie jest taka, izby wola
boza byta od niej w jakikolwiek sposob zalezna, lecz taka, ktéra sie
z doskonatosci wolnej, buskiej woli podawa. Oto, co wtej mierze pisze
Sw. Tomasz: Tertia necessitas est ex suppositione, non quidem finis,
quia non est dubium, quia Deus ad aliguem finem possit inducere
multis aliis viis etiam quam illis, quae modo determinatae sunt ad
finem aliquem; sed ex suppositione alicujus quod est in ipso scil. prae-
scientiae vel yoluntatis, quae mutari non possunt; secundum quem
modum dicitur, quod necessarium est praedestinatum salyari. Et haec
dicitur necessitas immutabilitatis a gmbusdam. Et per hunc modum
necessarium fuit ex parte Dei, humanam naturam reparari. quia ipse
praeviderat et ordinaverat reparandam. Sed haec necessitas, ut dic-
tum est, est necessitas conditionis, non absoluta, sive consequentiae,
non consequentis

W tem tedy rozumb niu bra¢ nalezy ono debuit $w. Grzegorza W.
i ono opus fuit Leona W. i wszystkie podobne orzeczenia np. $w. Ata-
nazego i Sw. Anzelma np. tego ostatniego: Aut hoc de humana natura
perficiet Deus, quod incepit, aut m yanum fecit tam sublimem na-
turam ad tantum bonum.

(Ciag dalszy nastapi.)



Jak dawniej niemieccy teolodzy sadzili sie na wymys$lanie nowych
idei i teoryi w dziedzinie dogmatycznej i biblijnej i zeszedtszy zwykle
na bezdroza, popadali w herezye, tak dzi$ wstepuja w ich $lady uczeni
francuzcy. WspominaliSmy w zesztym poszycie o marzycielskich tezach
kanonika Ohabauty. obecnie rozprawi¢ sie pragniemy z innym uczonym
teologiem, stynnego imienia rektorem Kkatolickiego instytutu w Paryzu,
Mgrem Hulst. Ogtosit on w Corrcspondant z 25 stycznia artykut pod
tytutem: Question btbhqve, w ktérym podaje program, jakoby manifest
nowej szkoly, ktdéra przedsiewzieta sobie ni mniej ni wiecej jak dokonac
prawdziwej rewolucyi w apologetyce. Szkota ta juz od pewnego czasu
dawata o sobie raz po raz stysze¢, teraz jednak dopiero pozyskata
oparcie w tak znanym i rozgtoSnym z uczonosci rektorze katolickiego
instytutu. Chociaz Mgr. Hulst zastrzega sie, ze nie chce ,przyswajac¢"
sobie ,najsmielszych" idei, jakie w artykule wspomnionym szeroce roz-
wija, mow; jednak o nich z wielkg pobfazliwoscia a nawet sympatya.
Co wiecej, teorya, odrzucajacg inspiracya, a przynajmniej nieomylno$é
wielkiej czesci Biblii, przedstawia on wyraznie jako jeden zdwodch gto-
wnych systemow egzegezy, ktore w chwili obecnéj w tonie katoli-
kéw dzielg pomiedzy siebie opinig wierzacych.

Mgr Hulst sadzit niewatpliwie, ze ma obowigzek sumienny wska-
za¢ te nowa droge, aby sie przyczyni¢, jak mowi, ,do uspokojenia umy-
stéw wierzacych, ktore sie zanieDokoity nowemi kontrowersyami biblij-
nemu" JesteSmy przekonani, zZe sie myli, i nie zyczylibySmy sobie
za zadng cene t$j odpowiedzialnosci, jakg za to bierze na siebie. Zda-
niem naszem jego teorye nalezy potepi¢ i odrzuci¢ kategorycznie, i to
zdanie nasze w ninieiszej rozprawie uzasadni¢ bedziemy sie starali.

1. Mgr Hulst twierdzi, ze apologetyka potrzebuje koniecznie
mtodzenia swego postepowania"”, ,zmienienia swej taktyki." Rozwazmy
jego argumenta, badajgc zmiany, ktérych zada.

Pierwsze jego zadanie dotyczy korzystania ze Starego Testamentu
przj dowodzeniu religii objawionej. Dotychczas czerpat) apologeci z oby-
dwéch Testamentéw fakta boskie, cuda i proroctwa, dowodzace istnienia
Objawienia. Byta to metoda Apostotéw, wszystkich doktorow Kosciota,
a w ostatnim czasie Sobor Watykanski polecat ja wyraznie, nazywajac
Mojzesza i prorokéw wraz z Chrystusem P. i apostotami autorami ,cu-
déw i proroctw rozlicznych i bardzo wyraznych", stanow'acych tyle
»Znakow bardzo pewnych i mogacych by¢ zrozumianemi przez wszy-
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stkich®, ktére nam Ja] B6g do poznania swego objawienia. Tymczasem
Mgr Hulst jest zdania, ze na przyszto$¢ zadowolni¢ sie nalezy tylko
ewangeliami. Nie dla tego wyrobit sobie te opinig, izby mu rzeczy-
wisto$¢ cudéw i proroctw w Starym Testamencie opowiadanych zdawata
sie by¢ watpliwa; lecz dla tego, ze nie moze by¢ udowodniong dosta-
tecznie samg Kkrytyka historyczng, bez poprzedniego przypuszczenia
egzystencyi objawienia, ktérg sie chce udowodnic.

Wskutek wprowadzenia nowych poje¢ i pomystéw do historyi Starego
Wschoua, moéwi on, nie inoZe si¢ objawienie mojzeszowe broni¢ samo. Prze-
ciw ekonomii tradycyjnej togo objawienia powstaly zarzuty, z ktérych zaden
nie jest decydujacy? lecz wszystkie razem czynig wrazenie niepokojace na
wielu umystach. Zarzucajg tedy: Pentateuch nie jest wspoiczesny Mejzeszowi,
jest to kompilacya dokumentéw, w czesci tradycyjna, w czesci legendowa,
ktéra sie tworzyta powoli pomiedzy 9 a 5 wiekiem przed nasza erg Jeéli
tak jest, opowie$¢ o cudach mojzeszowych traci charakter $wiadectwa a przez
to i swa powage. Mowig inni: Proroctwa, Kktére przypisujecie lzajaszowi,
i ktérych spetnienie po stu latach chcecie udowodni¢ (n. p. proroctwo doty-
czgce Cyrusa), pochodzg od pisarza po6zniejszego, ktéry pisat juz po wypadkach.

Mgr Hulst wie, Zze apologeci odpowiadajg w sposéb bardzo sta-
nowczy i z uzasadnieniem na zarzuty przeciwko powadze, przypisywanej
przez tradycyag ksiegom Mojzesza i prorokdw. Lecz odpowiedZ ta, we-
dtug niego, nie jest zupetna i nie rozstrzyga kwestyi.

Pokazuje ona (ta odpowiedZ), ze twierdzenia naszych przeciwnikéw sg
czesto nieprawdopodobne, nigdy udowodniono. Nie wystarcza, gdy udowodnimy
naszg teze, ktéra jest tezg inspiracji ksigg S$wietych. Trzeba nam szukaé

argumentéw pozytywnych, a tych nie moze nam dostarczyé Stary lecz Nowy
Testament.

Mgr Hulst zapomina, ze tu chudzi o dowéd faktu Objawie-
nia a nie o dowod ,inspiracyi ksiag $w.”; inspiracya nie jest potwier-
dzona przez cuda i proroctwa, lecz przez Swiadectwo Kosciota, ktory
jg uznaje jako boska i nieomylng.

A nastepnie, czyzby miato by¢ prawda, izby z powodu zarzutéw
nowoczesnych, Stary Testament nie mégt juz dostarcza¢ zadnych ,argu-
mentow pozytywnychll ktéremiby mozna postugiwac sie na udowodnie-
nie faktu Objawienia? Odpowiadamy bez wahania, zc to nie jest prawda.
Szykany krytyki racjonalistycznej przeciw autentycznosci pomnikoéw bi-
blijnych nie majg wcale tej wagi, jakg im przyznaje Mgr Hulst. Mo6-
wigc 0 wymyslonych przez nowatoréow hipotezach w celu wyjasnienia
pochodzenia pism biblijnych, pow.ada on zupeinie prawdziwie:

W obec tych zuchwatych postulatéow, doktryna tradycyjna przedstawia
sie w swej caloSci sto razy wiecej prawdopodobng, wiecej jednolitg, wiecej
powigzang z faktami, wiec¢j stosowng do ducha textow.
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A dalej dodaje nie mniej stusznie:

Niektérzy autorowie katoliccy zbyt sg pobtazliwi dla tycli systemdw.
Bozwatpienia odrzucajg oni konsekwencje widocznie nie zgadzajace sie z wiara,
lecz zbyt tatwo przypuszczajg podstawy filozoficzne, ktéro nie maja wcale
tego wuzasadnienia, jakie im przypisywane bywa zbyt fatwowiernie. Potrzeba
tylko zbada¢ zarzuty poczynione textom, doprowadzi¢ do witasciwej miary zna-
czenie rdznic fragmentéow elohistycznyck i jehowistycznych, bardzo juz wswem
znaczeniu podkopanych przez komplikacye nie do uwierzonia, jakie wywotuje,
i przez szczegblniejsze kontradykcye, ktére rozbudza pomiedzy swymi gt6-
wnymi obronfcami.

Jesli tak jest — a te uwagi sg zupetnie uzasadnione — doktryna
tradycyonalna co do autentycznosci ksigg liebrejskick nie jest na do-
prawdy zachwiang i dowo6d racyonalny objawienia zachowuje swoj fun-
dament. Lecz gdy by nawetj byto inaczej, a trudnosci przez MgrHulsta
przedstawione byty rzeczywistemi, Swiadectwa biblijne nie utracityby
nic ze swej sity dowodzacej co do faktow najwazniejszych.

Jesli Pentateuch nie jest wspoétczesny z Mojzeszem, prawdziwo$é
niektérych pojedynczych cudéw, o ktérych on opowiada, nie tak tatwo
databy sie udowodnié; pozostatby w kazdym razie fakt gmwny, kto-
regoby zadne wysilenie krytyki nie zdotato obali¢, i ktéregoby nie mozna
wyttdémaczy¢ samemi przyczynami nacuralnemi, tj. fakt istnienia diugo-
wiecznego ludu izraelskiego i jego religii, na przekér tylu czynnikom
zagtady i wewnetrznym i zewnetrznym, jakiemi byt zagrozony.

A choéby nam zabrano proroctwo, odnoszace sie do Cyrusa, cho¢-
bySmy przypuszczali, wbrew powaznym S$wiadectwom, ze autorem jego
nie byt lzajasz, tylko falszerz z czaséw niewoli Babilonskiej, to mamy
mimo to w tejze ksiedze mnostwo wielkich przepowiedni o Mesyaszu,
jego Krolestwie, Kosciele, nawrdceniu sie $wiata do wiary, prawdy bo-
skiej, ze charakter nadludzki tych przepowiedni, ktére tak S$wietnie sie
sprawdzity, nie zmniejszytby sie wcale, gdyby byty wypowiedziane jeden
lub dwa wieki pdzniej od czasu, o ktérym moéwi tradycya.

Stary Testament ma zatem prawo do zachowania swego stano-
wiska przy dowodzeniu prawdziwosci naszej religii. Zreszta przypu-
szczamy chetnie to, ze Nowy Testament dostarcza mocniejszych, wiecet
przekonywajacych argumentéw, i ze nawet wystarczytby sam do tego
celu. Apologeci nie ignorowali tego nigdy i powotywali sie szczeg6lnicj
na fakta ewangeliczne.*) Inna jest jednak rzecz zaniecha¢ zupetnie
fakta nadprzyrodzone z czaséw starego prawa.

*) W tej samej mys$li wyraza sie Sob6r watykanski: ,Quaro tum Moyses et
Propketae, tum ipse maxime Christus Dominus multa et manilostissima miracula
et prophetias ediderunt...



Pociggnetoby to zreszta za sobg wielkie i wazue niedogodnosci.
A najprzéd, czybySmy nie dawali pozoru, Zze chcemy wyda¢ nieprzyja-
cielowi te bron boska, ktoérg nie mielibySmy odwagi postugiwaé sie
przeciw niemu? <A nastepnie, demonstracya chrzescianska bytaby nie-
jako niekompletng, fragmentarng a przynajmniej pozbawiong sity i Swiatta
drogocennego, gdyzby nie widziano w niej tego ,rozwoju! rel;gii“, iak
mowi Bossuet, tego progresywnego urzeczywistnienia planu zbawienia,
w ktorym akcya boska tak Swietnie sie objawia. Kilka zdan zawsze
prawdziwych z Discours sur llustoirc universeWL ktéremi konczymy
ten rozdziat, okaze, coby stracita apologetyka, gdyby miata p6js¢ za
radg Mgra Hulsta.

Niech nie sadzg (bezbozni), ze ujdg reki Boga: wyryt On na PiSmie $w.
znak boskos$ci, ktory nie znosi zadnego zamachu i napasci. Jest to stosunek
wzajemny obu Testamentéw. Tym stosunkiem obu Testamentéw dowodzi sie.
ze jeden i drugi jest boski. Oba majg ten sam pian i ten sam skutek:
jeden przygotowuje droge do doskonatosci, ktérg drugi przedstawia juz otwar-
cie; jeden kiadzie fundamenta, drugi dokonczg budowe; jednom stowem jeden
przepowiada to, co drugi widzi spetnione. Tak wszjstkie czasy sg ze soba
potagczone i jeden plan wieczny boskiej Opatrznosci nam jest objawiony....
Kto tedy nie widzi tu planu jednego zawsze podtrzymywanego i wykonywa-
nego; kto tu nie widzi tego samegc porzadku w radach i zamystach Boga,
ktéry od poczatku $wiata przygotowuje to, co dokona przy konhcu czasow,
I ktéry, w roéznych stadyach, lecz zawsze ze stalem nastgpstwem uwiecznia
w oczach catego S$wiata spoteczenstwo $wiete, od ktérego zada, aby mu stu-
zyto, ten zastuguje na to, aby mc nie widziat i pozostawiony zostat swej
witasnej zatwardziatosci, jako najsprawiedliwszej i najsurowszej karze.

2. Mgr Hulst podsuwa nadto jeszcze wazniejszg rzecz, tj. zmiz¢
taktyki co do ttomaczenia Pisma $w. w materyaoh historycznych
i naukowych. Doszedt do tego przez rozwazanie trudnos$ci, podnoszo-
nych przez egzegetéw racyonalistycznych w kwestyi prawdziwosci roz-
maitych biblijnych orzeczen o tych materyaoh. Nie idzie on tak da-
leko, by miat przypuszczaé, ze ,niezliczone odkrycia, jakie nasz wiek
poczynit na polu historyi starozytnej, zachwiat gteboko powage ksigg
Swietych.ll Te opinig, ktéra ,wielu chrzescianl przyjeto ,,na wiare nie-
wierzacym1, uznaje on ,za fatszywg, poniewaz w pewnych punktach
sprzeciwia sie prawdzie, w innych mimo tej prawdy przechodzi."

Sprzeciwia sie prawdzie w tern, co dotyczy ,stosunkéw Izraela
z Egiptem, z Assyryg, Chaldeg i Persya. Wszystko co egiptologia
i assyryologia nam powiedziata autentycznego o stosunkach tych wiel-
kich panstw z ludem hebrajskim, zamiast ostabi¢, potwierdza w Swietny
sposOD $wiadectwo pisarzy $w.ll

Lecz winnych punktach bytoby trudni¢j udowodni¢ zgodnosci po-
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miedzy opowiadaniem biblijnem a dokumentami obcemi. Tutaj zatem
opinia powyz6j przytoczona, t. j. ze stanowisko Starego Testamentu
ze wzgledu na krytyke historyczng nie bytoby juz zbyt pewne w apo-
logetyce, mijataby sie tylko z prawda, a ztad zawierataby w sobie pewng
cze$¢ prawdziwg. Punkta te, ktore Mgr Hulst poszczeg6lnie wymienit,
znajdujg sie gtownie w pierwszych szesciu rozdziatach Genesis: sg to
szczeg6ty historyi grzechu pierworodnego, matzenstwa pomiedzy ,sy-
nami Bozymi" a ,synami ludzkimi", potop, genealogie patryarchow,
fragmenta chronologiczne. We wszystkiem tem, co go kiopoce, to nie
tylko ,trudno$ci wewnetrzne", niezgodno$¢ z datami historycznemi lub
chronologicznpmi przez innych udowodnionemi, lecz nadto i gtownie
»analogie zdumiewajgce, powiedziatbym przestraszajgce, z dokumentami
mytologii starozytnych ludéw Wschodu."”

Trudno$ci te nie sg nowe. Egzegeci i apologeci rozwigzali je od
dawne w spos6b dostateczny, bez ostabienia lub podania w watpliwos¢
nieomylnosci Pisma $w. Mgr Hulst badat uwaznie te wywody i de-
cyzye i nie bardzo byt z nich zadowolony, inaczej bowiem trudnoby
zrozumieé, dla czego szukat innego rozwigzania w sposobach tak nie-
bezpiecznych, jakich prébuje. Stawia on sobie pytanie: ,czy kazde
twierdzenie pisarzow Swietych przedstawia nam sie pod rekojmig inspi-
racyi, z charakterem nauki boskiej?" | na to pytanie, z ktéregoby
kazdy wierny sie zgorszyt, odpowiada Hulst, ze ,,obroicy Biblii" nie sg
w zdaniach zgodni. Ow6z jak dowodzi tego $miatego i niestychanego
twierdzenia.

Najprzod usituje przedstawi¢ nauke katolicka, dotyczacg natury
inspiracyi. Definicja jego, Scista dosy¢ w og6lnosci, nastrecza niektore
uwagi co do szczegdtow. Przytoczywszy Jecyzye Soboréw Trydenckiego
i Watykanskiego, wywodzi z nich nastepujgca ceche harakterystyczng
inspiracyi Pisma $w.

Akcya Ducha $w. w obec pisarzy $w. byta pobudzajacg i uprzedzajaca.
Ta akcya nie jest prostg asystencyg, powstrzymujgca od btedu,
jak ta, ktora jest przyobiecana KosSciotowi nauczajgcemu, gdy definiuje wiare,
asystencja, ktéra niczego nie objawia, niczego nie poddaje, niczego nie uczy
tego, ktory naucza (papieza lub sobér), ktéra go pozostawia jego irddijm
naturalnym w badaniu prawdziwej nauki objawionej, lecz ktéra mu nie po-
zwala btadzi¢, gdy znalaziszy prawdziwg nauke, ogtasza jg. Asystencja
ODiecana Kos$ciotowi jest rekojmia negatywna, gwarancya niebtgdzenia; prze-
ciwnie, akcya Ducha $w. na pisarza $w. jest pozytywna, pobudzajgca, pod-
suwajgca, ktadzie mu w mysli lub pod pidéro podaje, co Bo6g chce objawic.
To samo wypowiada Sob6r Watykanski i wtym sensie ttumaczy orzeczenie Soboru
Tryd., powtarzajac za nim, ze ksiegi Swiete majg Boga za autora.

Dobrze to ttomaczy¢ i wyjasnia¢ inspiracjg Pisma $w. pordwnaniem



z nieomylno$cig Kos$ciota; lecz kontrast jest tn naciggany. Asystencja
boska, ktéra wytwarza nieomylno$¢ Kosciota, ,,niczego mu nie objawia,
niczego go nie uczy“; owdz z jednej strony, inspiracya moze miec
miejsce bez objawienia czegoskolwiek, bez uczenia czego$ no-
wego pisarza $w.; teolodzy przypuszczaja, ze taka byta zwykle inspi-
racya historykdéw biblijnych, gdyz inspiracya ma na celu spowo-
dowa¢ autora $w. do pisania tego, co Bo6g chce, badZz to ze
to juz zna, badZz tez ze tego nie zna wecale, i nie przynosi koniecznie
objawienia specyalnego jak tylko w ostatnim przypadku, ktéry nie mégt
by¢ czestym po za proroctwami. Z drugiej strony, akcya, przez ktérg
Bog gwarantuje nieomylno$¢ Papiezowi lub Soborowi, nie jest konie-
cznie ograniczona do roli negatywnej; nie objawia ona zadnego do-
gmatu nowego, lecz bytoby zuchwatos$cig twierdzi¢, ze niczego nie uczy
tych, ktérym asystuje; mozebnem jest bardzo i poniekad koniecznem,
by sie niekiedy objawiata pod forma o$swiecen, dopomagajgc im do
znalezienia i rozpoznania prawdy, i pod formg pobudek nakianiajgc ich
do potepienia falszu. Te oSwiecenia i poruszenia bytyby analogiczne
tym, ktére stanowig taski uprzedzajace, konieczne do wszystkich aktow
nadprzyrodzonych, i tak samo jak te taski nie miatby charakteru wia-
Sciwej inspiraciji.

Ro6znica istotna pomiedzy inspiracyg a prostg asystencya ze wzgledu
na nieomylno$¢ nie jest wecale, jakby to niejeden sadzit, akcyg Boga
pozytywng, z taskami oS$wiecenia i poruszenia. Polega ona na tern,
ze inspiracya nie tylko pozwala (dopomaga) rozpozna¢ prawde i skia-
nm do odepchniecia fatszu — co sie moze zdarzyé takze przy prostej
asystencyi — lecz daje koniecznie $wiatto, impuls skuteczny do ogto-
szenia lub napisania tego, co Bdg chce. Przez te akcyg
bezposredniag ze wzgledu na manifestacyg zewnetrzng, staje sie Boég
prawdziwie ,autorem odpowiedzialnym Pisma $w.“, jak moéwi stusznie
Mgr- Hulst.

Lecz, dodaje tenze autor, mozna sie pyta¢, czy Bég jest odpowie-
dzialny za wszystko?1l

»A najprzod, czy jest odpowiedzialny za stowa?“

Mgr Hulst os$wiadcza sie negatywnie, z wyjatkiem ,niektorych
stéw, ktérych Scistos¢ zdaje sie by¢ konieczng do wyrazenia dogmatu.l
Przyjmujemy to oswiadczenie pod warunkiem, Ze uog6lnimy nieco wy-
jatek, gdyz powiedzie¢ trzeba, Ze, je$li inspiracya nie podsuwa w ogole
pisarzowi $w. stéw i wyrazen pewnych, nie moze go zostawi¢ zupeinie
sobie samemu co do wyboru wyrazed; musi postara¢ sie o to, aby
mowa jego, zachowujac ceche osobista, oddawata to wszystko, co Bdg
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chce mie¢ powiedziane, i zeby nie moéwit co$ innego. Inspiracy? ma
zatem wplyw pozytywny nawet na stowa; to samo twierdzi wielu teo-
logdw, bronigcych tezy o inspiracyi stownej, a miedzy nimi stynny
Suarez.

Przychodzimy do kwestyi najgtéwniejszej: czy Bdg, autor wiasciwy
i odpowiedzialny Pisma $w., jest takze odpowiedzialny za wszystko, co
w Pismie $w. zawarte, co do rzeczy, tresci? Mgr Hulst uwaza, ze to
jest kwestja jeszcze zawiklana i ze egzegeci dzielg sie wedle rozwig-
zania, jakie daja, ,na trzy gtéwne grupy, ktére zdajg sie tworzyé
w szeregu obroncéw Biblii skrzydto prawe, lewe i centrum.”

Na prawym skrzydle bronig inspiracyi i nieomylnej prawdy we
wszystkich wyrzeczeniach, nalezacych autentycznie do ksigg kanonicznych.
»Na lewicy szeregujg sie ci, co sie nie lekajg twierdzi¢, Ze w Biblii
sg wyrzeczenia nieSciste”, nie w materyi dogmatu lub moralnej, lecz
w materyi historyi i nauki. Co sie tyczy egzegetow w centrum, do
ktorych Hulst siebie samego zalicza, nie definiuje zbyt jasno i Scisle
ich opinii; by¢ moze, ze majg przywilej, jak s$rodkowe partye polity-
cznych parlamentéw, przechylania sie ze swemi zdaniami i glosami
raz na prawg drugi raz na lewg strone — czeSciej ku lewicy. Pozo-
stawmy tymczasem na uboczu te szkote Srodkowg i zajmijmy sie dwoma
partyami krancowemi. Kwestya fundamentalna tutaj, jak sie zdaje
mowi¢ o mej uczony pratat, nie jest kwestyg odcieni, stopni wiasci-
wego $rodka. Stawmy jg otwarcie: chodzi o to, czy pomiedzy textami
kanonicznemi, tj. uznanemi przez Kosciot za autentyczne i inspirowane,
mozna napotkaé na twierdzenia btedne, przynajmniej ze stanowiska
historycznego lub naukowego.

Zauwazy¢ z gory trzeba, ze w tej kwestyi pomiedzy ,,obrofAcami
Biblii" nie byto nigdy niezgody w dawniejszych czasach. To co Hulst
nazywa zupeinie niewlasciwie ,prawem skrzydtem" tej armii, t. j. ci,
ktorzy bez wszelkich ograniczen utrzymujg absolutng nieomylno$é
Pisma $w., sg wszyscy Ojcowie $w. i wszyscy w elcy doktorowie ko-
Scielni bez wyjatku, z calym Kosciotem wiekéw przesztych. W grupie
lewicy liczba tych, co mni6j lub wiecej odbieg -:a od tradycyi w tym
punkcie, me jest wielkg i nie moze sie poszczyci¢ zadnym powazniej-
szym i znaczniejszym teologiem. Przytaczane bywa, cc i Hulst wspo-
mina, imie Kardynata Kewmana. Stawny pratat angielski zaprotesto-
wat publicznie przeciwko opinii zbyt wolnej, ktorej chciano dopatrzeé
w glosnej jego rozprawie ,0 inspiracyi Pisma sw." Wedle jego druko-
wanego os$wiadczenia, ktérego szczerosci nie ma powodu podejrzywac,
chciat on tylko jedne rzecz powiedzieé, tj. ze nie ma obowiazku wierzy¢



de fide, iz inspiraeya Pisma $w. rozcigga sie na niektore szczegOty
nie majace zadn6j wagi, rzucone pobieznie (obiter dicta) przez autora $w.,
na przyktad polecenie dane przez $sw. Pawla Tymoteuszowi, azeby mu
odniost jego ptaszcz i ksigzki. Zupetnie to inna kwestya od tej, ktéra
nas zajmuje i Mgr Hulst uznaje, ze wyjatek przypuszczony przez Kar-
dynata ,,matg daje pomoc do rozstrzygniecia wielkich trudnosci wegze-
gezie.* Powaga nadto Newmana, tak wielka pod wielu wzgledami,
nie wystarcza wcale do wylegitymowania teoryi o ograniczonej inspi-
racyi. Jego sklonno$¢ do rozdrabniania, jak sam wyznawat, materyi
wiary, nie dawata pewnosci jego teologii, jak sie o tem przekonane
w dyskusyi o nieomylnosci papiezkiej podczas Soboru Watykanskiego.

Szkota srodkowa ,szerokall large — i ku prawicy i ku lewicy sie
pochylajgca), cho¢ staba ze wzgledu na powage — czy ma racye ja-
kiejkolwiek wagi? Mgr Hulst oddaje jej przystuge, ze ttomaezy i obja-
$nia szeroko, co mozna powiedzie¢ najsilniejszego i najlepszego na jej
korzy$¢. Przypatrzmy sie temu blizej.

Kozpoczyna on od zasady nowej, ktérej nigdzie indziej napotkac
nie mozna, a przynajmniej w tak wyraznej formie, nawet u autoréw,
ktédrzy mnic¢j lub wiecej zblizajg sie do tej szkoly ,szerokiej.l Owdz
jak ja formutuje i ttumaczy nasz uczony autor.

Na lewym skrzydle szereguja sie ci, ktérzy nie wahajg sie przypuszczad,
ze w Biblii znachodzag sie wyrzeczenia niesciste. Bo6g tedy nie bytby za
to odpowiedzialny, a mimo to bylby inspiratorem catego dzieta.
Jak to mozebne? Ow¢z dla tego, ze co innego jest objawia¢, a co innego
inspirowa¢. Objawienie jest nauka boska, ktéra moze tylko uczy¢ prawdy.
Inspiraeya jest akcyg poruszajaca, ktéra nakazuje pisarzowi $w. pisac, pro-
wadzi go, popycha, dozoruje. Ta mocya, wedle hypotezy, ktorg objasniam,
gwarantowataby pisaniu, Ze jest wolne od wszelkiego btedu w matoryaoh
wiary i moralnosci, lecz przypuszczaéby nalezato., ze ta prezerwacya nio idzie
dalej, miataby wiec te same granice co nieomylno$¢ Kosciota. Obietnica
niebtgdzenia zostata dana Kosciotowi tylko na to, aby nam przedktadat
z pewnoscig przedmiot wiary i regute moralnosci. Bezwatpienia Biblia nie
tylko jest nieomylng jak Kosciét, lecz jest takze inspirowang. Lecz jeSli
inspiraeya rozcigga sie na wszystko, byé moze, Zze nie nadaje nieomylnosci
wszystkiemu, co méwi inspirowany autor; by¢é moze, ze zachowuje ten przy-
wilej dla wyrzeczen, dotyczacych wiary i moralnosci; by¢é moze, ze B6g in-
spirator mogiby byt naprawi¢ w podobnym przypadku matoryalne biedy pi-
sarza $w., locz uznat to za niepotrzebne.

Btagd wyklucza inspiracyg wtedy, gdyby miata byé imputowang Bogu
inspiratorowi, a nie wtedy, gdyby pozostawita fakt autora inspirowanego.
Bég inspirator mogt bezwatpienia sta¢ sie odpowiedzialnym za wszystko, co
jest zawarte w ksiedze inspirowanej; lecz mo6gt takze ograniczyé swa akcya
inspiracyjng do nastepujacych skutkéw: poruszy¢ autora do pisania; objawic
mu niektére prawdy; prowadzi¢ go i ustrzedz od wszelkiego btedu w rzeczach
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wiary i moralnosci; nakoniec gdy pisarz korzysta z dokumentéw ludzkich
interweniowaé tylko w celu poprawienia niedoktadnosci i niedoskonatosci, o ile
by mogty sprzeciwia¢ sie celowi dogmatycznemu i moralnemu inspiracyi.

PowiedzieliSmy, ze ta teorya jest nowg; szkola tradycyjna jg po-
tepia, lecz nawet i ci, ktérzy sadzit, ze moga przypusci¢ pewne nie-
doktadnosci w Biblii, pozostajagc prawowiernymi nie przeczyli, izby in-
spiracya miata pocigga¢ za sobg koniecznie nieomylno$¢; usitowali oni
jedynie ograniczy¢é rozlegtosé czyli obj ekt inspiracyi ksiag $w.
Grupa, ktorej Mgr Hulst czyni sie tak wymownym rzecznikiem, uznata
ten ,terenll za zbyt ,niebezpieczny® twierdzi on tedy, przynajmniej
w stowach, ze inspiracya ,rozcigga sie na wszystko", lecz nie rozcigga
rownocze$nie na wszystko swych skutkéw (effektow) nieomylnosci
Owoz taka jest podstawa obecna szkoly ,szerokiej."

Jesli jag rozumiemy dobrze, to akcya Boga inspiratora bytaby tedy
podobna do akcyi Papiezy przy redagowaniu buli dogmatycznych (jest
to poréwnanie Kard. Newmana). Przypuszczenie jest ogdlne, ze na-
czelnik Kosciota jako taki, i o ile wykonuje petno$é¢ swoj wiadzy, od-
powiedzialny jest tylko za definicyg naukowg i za to, coby miato ko-
nieczny zwigzek z definicyg, n. p. z tytutlu objasnienia; na tern sie
ogranicza nieomylno$¢ jego. W reszcie bulli, uwazaja, ze nii objawia
petnosci swej powagi naukowej i dla tego tak daleko nie idzie nie-
omylInos¢.

Niech sie méwi co chce o tern poréwnaniu, nowa zasada egzegezy
»szerokiej" jest fatszywa i utrzymac sie nie da. Tu nie mozna rezo-
nowra¢ o tern, coby bylo mozebnem. Poniewaz inspiracya jest da-
rem udzielonym zupeinie darmo ze szczodrobliwosci bozéj, dla tego
Bog daje jg wtaki$j mierze jak chce; mogt ja udzielic w nadzwyczajnej
mierze, albo w granicach mniej lub wiecej obszernych. Lecz wszelkie
spekulacye o tern, co moégt byt uczyni¢, sa bezpozyteczne i ztudne:
wiedzie¢ trzeba, co uczynit, a o tern mozemy sie tylko dowiedzie¢
przez Jego objawienie, udzielone nam za posrednictwem KosSciota S$w.
Owoéz Kosciot oparty na objawieniu boskiem, wierzyt zawsze i nauczal,
ze Pismo $w. inspirowane nie zawiera zadnego btedu i to dla tego, ze
jest ,stowem Bozem" az do najdrobniejszych swych czesci.

Nie bedziemy przytaczali tekstow dowodzac zgodnosci jednomysine:
tradycyi Kkatolickiej pod tym wzgledem. Czytelnik znajdzie j! fatwo
gdzieindziej, mianowicie w dziele Franzelina de Dwina TradUione et
Scriptura. W obec tych $wiadectw, rozhijajagcych catg potega nowo-
czesne teoryjki, ograniczajg sie nowi egzegeci na odpowiedzi, ze gdyby
doktorowie Kosciota byli mieli do walczenia z takiemi trudnosciami



jak my dzisiaj, toby nie byli tak moéwili. Zobaczymy zaraz, co znaczy
ten wybieg.

Whnikajac gtebidéj w zasade przediozong przez Mgra Hulst, znajdu-
jemy w niej wielkg kontradykcya.

Moéwi on, ze inspiracya rozcigga sie na calg Biblig, a mimo to nie
przyznaje jej we wszystkiem nieomylnosci. Pytamy sie, czy wyrzeczenia,
ktére autor uwaza za nieSciste, sa inspirowane, czy nie? Nie moze
odpowiedzie¢ nie, gdyz bez tego inspiracya nie rozciggataby sie na
wszystko. Jes$li odpowie tak— to przyznaje, ze sg wyrzeczenia fatszywe,
ktére, wedle niego, majg jednak Boga za autora, gdyz napisane zostaty
pod j°go pozytywnym impulsem; takie bowiem jest znaczenie
inapiracyi, ktore Hulst przyjmuje. Jakzez tedy pogodzi¢ podobng bypoteze
z prawdziwoscig boska? Jest to niepodobienstwem i mogloby sie to
uda¢ tylko przez jedne z iluzyi, jakie wyradza duch systemu.

Nie wiele pozostaje do powiedzenia o argumentach, ktére przy-
tacza Mgr Hulst na poparcie teoryi ,szerokiej."

Najlepszym $rodkiem oznaczenia skutkéw inspiracji (co do niebtadzenia),
powiadajg zwolennicy tej szkoty, jest szuka¢ jej motywu

Nieprawda! Aby oznaczy¢ ,skutki" jak i nature i cel sam mspi-
racyi, jeden jest tylko $rodek mozliwy, to jest szukaé w objawieniu,
objasnianem i tlomaczonem przez Kosciét, tego, co Bog chciat o tem
wszystkiem rozporzadzi¢. WidzieliSmy juz, co hos$c.6l nas o tem uczy.
Niepozytecznem tedy bytoby badaé ,czy cel, jaki Bég subie zatozyt,
dyktujac ksiegi $w, zgadza sie z restrykcyg ,,skutkéw" inspiracyi co do
niebtgdzenia. Wiemy na pewno, ze BOg nie chciat restrykcyi.

Drugi argument: Wulgata nie jest ,tekstem ofllcyalnym", kt ryby
stanowit powage dla nauki katolickiej, o ile ta dotyczy wiary i oby-
czajow.

A jednakowoz jest ona dla niezmiernej wiekszosci ckrzescianstwa wia-
Sciwem Pismum $w.; mato bowiem kto muze si¢ ucieka¢ do tekstu hebraj-
skiego a nawet greckiego. Jesli tedy powaga boska (sic) 'Wulgatj jest tylko

zagwarantowana co do wyktadu wiary, praktycznosci, powaga boska Biblii
zamknieta jest w tych samych granicach. Czemuz nie takze teoretycznie?

Dla czego? Bo Biblia ma Boga za autora we wszystkich
swych czes$ciach, jak to zdefiniowaly Sobory. Owoéz dla czego
nie znosi zadnej restrykcyi. Co do Wulgaty, nie jest ona inspirowanag,
a ztad nie jest ona wiasciwem Pismem $w.; wiedzg o tem wszyscy
wj ksztatcensi chrze$cianie; nie ma ona ,powagi boskiej", ma tylko po-
wage, jaka jej nadaje Kosciot, gdyz jest tylko jednym ze S$rodkéw,
przez ktére Kosciot nam komunikuje objawienie zawarte w ksiegach $w.
Nie jest potrzebnem, ani nawet mozebnem przyznawanie tym $rodkom
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absolutnej doskonatosci i faktycznie Koscidt nie twierdzi o swoj wersy.
Pisina $w., zeby by¢ miato we wszystkich punktach zgodne z tekstami
inspirowanemi po za dogmatem i moralng. Nie mamy wiec pewnosci,
czy Wulgata nie zawiera zadnego biedu historycznego lub naukowego;
mamy owszem to zapewnienie co do tekstéw prymitywnych.

Trzeci argument jest podobny do poprzedniego. Kosciot $w. nie
narzuca nam swego ttomaczenia Pisma $w. ,tylko w rzeczach
wiary i moralnoscil, in rebus fidei et morum ad aedificationem doc-
trinae christianae pertinentium, jak sie wyrazajg Sobér Trydencki i Wa-
tykanski. Mgr Hulst, albo raczej ci, za ktérych on mowi, wnioskujg
z pewnym teologiem, ,ktéry uchodzi za bardzo bezpiecznego™ (ktéry
nim niestety nie jest w tymtu przypadku), ze Kuseiot nie tylko sie
nie uwaza za nieomylnego w tlumaczeniu Pisma $w. po za rzeczami
wiary i moralnosci, lecz nie uwaza Biblii samej za nieomylnego prze-
wodnika po za temi rzeczami.

Dwa tylko sg mozebne ttomaczenia, dla czego Kosciot swoje tto-
maczenia Pisma $w. narzuca tylko w rzeczach wiary i moralnosci-
albo sie nie uwaza za nieomylnego po za tem polem, albo nie sadzi
za potrzebne ni za pozyteczne ttomaczy¢ Pismo $w. w rzeczach obo-
jetnych. Nam sie wydaje prawdziwem drugie tlomaczenie. Jakkolwiek
badz, przypusciwszy drugie, nic nie upowaznia do wniosku, jakoby
Kosciét nie uznawat powagi Pisma $w. po za rzeczami wiary i moral-
nosci. Ta konkluzya zresztag nie mniej jest uzasadniong, choébysmy
przj puscili, ze Kosciét nie jest tlomaczem nieomylnym wrzeczach obo-
jetnych dla wiary i moralnosci, poniewaz absolutna prawdziwos$¢ Biblii
jest niezawistg od nieomylnosci Kosciota. A jesli ,trudno wierzyé, ze
nieomylno$¢ stréza (ttomacza) jest mniej rozlegta jak nieomylnos$é
skarbu przechowywanego"”, trzeba ztagd wyciagng¢ wniosek, ze hypoteza
omy Inosci Kosciota w ttumaczeniu rzeczy zwanych obojetuemi bardzo
mato jest prawdopodobna.

Ostatni argument, przytoczony przez Mgra Hulst w obronie zwo-
lennikow szkoty ,szerokiej", usitujacy broni¢ ieli ortodoksyi wbrew tra-
dycyi tak przeciwnej ich ideom, jest nastepujacy: ,Nie tak stabo nie
jest udowodnionem, twierdzg oni, jak zasada szkoly rygorystycznej, ze
»inspiraeya wyklucza w kazdym przypadku wszelki rodzaj btedu."

A nawet, mimo pozoru ortodoksyi rygorystycznej, w jaki sie obleka (ta
szkota), nic niejest tak niezgodnego, jak ta opinia z tradycyjnem i prawdziwem
znaczeniem inspiraeyi. Kzeczywiseie przypuszczano zawsze, ze zywiot ludzki
jest podporzadkowany pod zywiot boski w uktadaniu ksigg $wietych. Wszyscy
komentatorowie, wszyscy Ojcowie Kosciota $w. zauwazali réznice stylu, ge-
niuszu, przysposobienia intellektualnego miedzy réznymi pisarzami Swietymi.
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Otéz gdyby Duch $w. przez to samo, ze inspirowat tych pisarzy, miat ich
ustrzedz od wszelkiego btedu naukowego i historycznego, nawet w tych rze-
czach, ktore wiary nie dytycza, powinienby ich byt réwniez ustrzedz od wszel-
kich niedoktadnosci i biledéw literackich; powinienby byt to sprawi¢, aby
wszyscy popisali rownie piekne dzieta; jesli B6g odpowiedzialny jest za wszystko
przy powstaniu ksiegi inspirowanej, powinien za wszystko gwarantowa¢; dla
czegozby miat czyni¢ wyjatek co do wartoéci artystycznej? Alboz to obok
wielkich pieknosci niektére ksigzki przy koncu zbioru biblijnego, ksiega Ma-
drosci, ksiegi Machabejskie nie zawierajg arcydziet jezyka obok prawaziwych
btedéw smaku? Alboz to Genesis, ksiegi kroélewskie, nie zawierajg roéznych
powtarza¢, dwuznacznikéw, brakéw proporcyi? Wszystko to tlomaczy sie tatwo,
jesli autorowie S$wieci nie mieli obrony przeciw stabo$ci naturalnej jak tylko
wtedy, gdy wiara byta interesowana. Wszystko za$§ pozostaje niewytloma-
czonem, je$li Duch $w. bierze odpowiedzialno$¢ za wszystko, jesli absorbuje
cate dziatanie swego narzedzia w ten sposob, ze go doprowadza do pewnego
rodzaju biernosci. Dzieto, ktore cate jest boskiem, powinno byé cate dosko-
natem. Otéz woczach wielu biad gustu, uktadu, jednem stowem bigd Sztuki
jest wiekszg plamag w pismie anizeli btad historyczny.

PowtorzyliSmy caty ten diugi ustep, aby pokazaé, jak lichemi
argumentami wojuje ta szkota ,szeroka" i chce podtrzymaé swe naj-
$Smielsze twierdzenia. Mgr Hulst nie méwi rzekomo tpgo w swem
imieniu, tylko przedstawia zasady ows$j szkoty. Niepoaobna k#as¢ na
jego rachunek sofizmatéw, ktore znalez¢ tylko mozna u przeciwnikow

Biblii — dla czego jednak narzuca sie na ich rzecznika i stara sie
temi zdaniami uzasadni¢ potrzebe nowych drog i sposobéw w apolo-
getyce?

Wszyscy Ojcowie Kosciota, wszyscy egzegeci i teolodzy katoliccy
przyjmowali, Ze inspiraeya pozostawiata autorom Swietym charakter ich
osobisty, ich sposéb naturalny lub nauczony moéwienia i pisania, ich
styl wyrobiony, albo z btedami i niedoktadnosciami; ze interweniowata
tylko o tyle, o ile byto koniecznem do S$cistego okreslenia i orzeczenia
tego, co Bog chcial powiedzie€. A mimo to niewatpliwem jest, ze ci
sami doktorowie bez wyjatku zadnego, stale potepiali jako bluzmercza
wszelka hypoteze o jakichkolwiek bitedach wtekstach inspirowanych. Nie
widzieli tedy zadnej kontradykcyi pomiedzy temi dwiema doktrynami.
Czy mozna im zrobi¢ tak krzywdzacy ich zarzut, ze albo tego nie wi-
dzieli, albo ze widzac, nie zwracali na to uwagi?

Dziwna rzecz, ze Mgr Hulst narzucit sie na rzecznika bardzo po-
btazliwego paralogisméw szkoty i reprodukowal bez protestu, bez Kry-
tyki wszelakiej, te szczegoélniejsza idee, Ze jesli ,,Duch $w. povvmien byt
uchowac¢ i ustrzedz pisarzéw $wietych od wszelkiego biedu naukowego
i historycznego, tu powinien byt takze ustrzedz od wszelkich literackich
niedoskonatosci i ka?aé im napisa¢ dzieta wszystaie pod kazdym wzgle-
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dem doskonate" itd. Trudno, aby ozytelnik uwazny pozwolit sie zwiesc;
mimo to, czyz nie bylo koniecznem albo dobrem powiadomi¢ ,ludzi
Swieckich", dla ktérych autor pisal, o roéznicy niezmiernéj, jaka za-
chodzi pomiedzy btedem, nawet po prostu historycznym i naukowym
a ,niedoskonatoscig literackg?" Co do pierwszego nalezy przypuszczaé
w autorze odpowiedzialnym albo ignoranoya, albo wole zwiedzenia;
druga tj. niedoskonato$¢ literacka jest przeciwnie tylko wiekszym lub
mniejszym stopniem niedoskonatosci przywigzan¢j do wszelkich rzeczy
stworzonych. Ztad czyz to nie jest najwiaoczniejszem, ze B6g nie mogt
pozwoli¢ w zaden sposéb na to, aby biad mogt sie wkras¢ do ksiag
Swietych, ktorych jest wihasciwym autorem co do wszystkich czesci,
wedtug definicyi Soboréw? lecz Ze go nic nie zobowiezywato do usu-
wania tych niedoktadnosci literackich? ,Dzieto, ktdre jest cate boskiem,
powinno by¢ cale zupetnie doskonaleni , méwig nam. Nic faiszywszego.
Alboz to stworzenie nie jest cale azietem boskiem? A jednakowoz nie
jest ono cate zupeinie doskonatem i nie mogto niem by¢, gdyz dosko-
nato$¢ zupetna tylko Bogu przynalezy.

»W oczach wielu, dodaje Hulst w imieniu nowej szkoty, biad
smaku itd. jest wiekszg plaing wPiSmie $Sw. anizeli biad historyczny" itd."
Kto sg ci wielu? Sadzimy, ze pod takie zdania maogtby bezpiecznie
byt Renan podpis swoj potozy¢. | to nam dzi$ rzucajg w oczy w imie
nauki teologicznej, ktéra w obec balamuctw ludzi niewierzacych, kaze
szuka¢ nowych drég dla apologetyki!

(DokonAczenie nastgpi.)

éwieé-' starego testamentu
w modlitwach Kosciota i w odrazach.

1 Modlitwy KosSciota splatajg czesto w pieknym wieficu imi
Swietych Starego Testamentu. W starozytnej litac koscielnej o Wszy-
stkich Swietych, ktéra w kosciele uzywa sie wielokrotnie przy naj-
wznioslejszych obrzedach, zachodzg jako zastepcy patryarchow i pro-
rokow szczegdlniej Jan $w i Sw. Jozef. W nastepujgcem po nich we-
zwaniu: ,wszyscy $w. patryarchowie i prorocy, mddicie sie za nami",
rozumiemy S$wiete zastepy starego testamentu w zupeinosSci swojej.
Wielu Swietych starego testamentu wspomina Pawet éw. w I! rozdziale
listu do Zydéw. W litanii do Wszystkich Swietych idg patryarchowie
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i prorocy przed apostotami z uwzglednieniem czasu. W hymnie ambro-
zyanskim idg po apostotach z uwzglednieniem godnosci: ,,Te gloriosus
Apostolorum chorus, te Proplietarum laudabilis numerum, te Martyrum
laudat exercitus.”

Porzadek, w jakim w litanii do Wszystkich Swietych nastepuja
po sobie pojedyncze klasy Swietych, jest zachowany i w innych mo-
dlitwach koscielnych. Tak w litanii loretafskiej wzywa Kosciot Najsw.
ramie jako Krolowa Aniotow, K. patryarchow, K. prorokéw, K. apo-
stotéw, K. meczennikéw, K. wyznawcow, K. paniefiskg, K. wszystkich
Swietych. | wlitanii o Najslodszem Imieniu Jezus przez Kosciét apro-
bowanej, uwielbia sie Jezus jako uciecha aniotéw, krél patryarchéw,
mistrz apostotéw, nauczyciel ewangelistow, meztwo meczennikow, Swia-
thoé¢ wyznawcoéw, czysto$é paniefiska, korona wszystkich Swietych. Wi-
docznie wziete to jest z litanii do Wszystkich Swietych. Podobnie i wordo
commendationis animae, w onej $licznej modlitwie za konajgcych (Pro-
flciséere, anima Christiana) wida¢ ten sam porzadek w wezwaniu Swie-
tych, jaki w litanii do Wszystkich Swietych jest zachowany. O pa-
tryarchach $w. czytamy tam: ,Beatae guietis in sinu Patmroharum
te complexus astringat.”

2. Do patryarchow nalezy dziesieciu ojcdw w linii zstepnej
cendentes) od Adama i Seta do Noego; potem idg miodsi patryarchowie
od Noego i Abrahama, ojcowie ludu zydowskiego. Na obrazach kosciel-
nych widzimy nieraz patryarchéw, prorokéw i innych wybitnych Swie-
tych starego testamentu po lewej stronie przeciwstawionych stojgcym
po prawej stronie apostolom, ojcom Kusciota i wybranym Swietym
Nowego Testamentu; bo Nowemu Testamentowi przyznaje sie zawsze
prawa strona, Staremu Testamentowi lewa strona. Przedstawiajg ich
za$ w obrazach i statuach zwykle z temi symbolami. Mojzesza z sno-
pami Swiatta na czole, Eliasza zmieczem i dzieckiem do zycia przywro-
eonem (Il Krél. 17, 19), Elizeusza z ortem dwugtowym (IV Kroél. 2, 9),
Aarona w sukni arcykaptanski¢j z rézczka kwitngcg, Jozuego w zbroi
wojennej. Poniewaz w S$wieto Bozego Narodzenia spetnito sie oczeki-
wanie ludzkosci, dla tego nadano dniom poprzedzajagcym uroczysto$é
gtebokie symboliczne znaczenie. W Kosciele wschodnim obchodzono
w czwartg niedziele Adwentu pamiatke Swietych Starego Testamentu
i nazwano dzieA ten ,korong Adwentu." W S$wietym czasie Adwentu
przypomina Kosciot nadzieje patryarchdw, wieki starozytne przed przyj-
Sciem Zbawiciela, czas 6w tak dawny, w ktdrym odbrzmiewat glos Swie-
tych obietnic Starego Testamentu. Podczas gdy ludy poganskie doj-
rzewaty dla chrzescianstwa wgorzkiem kosztowaniu nedzy, pielegnowata
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sama reka Boza wybrany lud zydowski. Pie$ni adwentowe koScielne
sa wyrazem tej rzewnej tesknoty patryarchéw i wszystkich ludzi pobo-
znych z czaséw przedchrzescianskioh, co tesknili za przyjsciem Zbawi-
ciela, ktéry ,,miat przyjs¢, na ktorego ludy czekatyZ symbolikg tez
gteboko obmyslang przetozyt kalendarz koscielny pamigtke patryarchow
na czas Adwentu.

| tak obchodzi Kosciot pamigtke Adama i Ewy 24 grudnia,
w wigilia Bozego Narodzenia. Kalendarz #gczy tu symbolicznie grze-
sznikbw ze Zbawicielem, a Swieto pierwszego Adama poprzedza Swieto
Adama drugiego. Podtug starej legendy byt Adam (znaczy: ,,czerwonyZ
»Z Czerwonej ziemi wziety**) na Golgocie na tem samem miejscu po-
grzebiony, na ktérem krzyz Chrystusa byl zatkniety. Ta legenda tto-
maczy i to, ze u stop krzyza malujg, stawiajg czaszke. Trafniej umie-
szczajg u stop krzyza weza i trupig gtowe jako symbole zwycieztwa
Zbawiciela nad grzechem i $miercia. Ewe malujg z jabtkiem, baran-
kiem i wrzecionem. Na obrazach sadu ostatecznego stoja Adam i Ewa
po prawej stronie Maryi, przed wszystkimi innymi Swietymi. Slicznie
Spiewa Kosciot w sobote w przecudownem preconium o grzechu Adama:
O certe necessarium Adae peccatum, quod Christi morte deletum est!
O felix culpa, quae talem ac tantum meruit habere redemptorem! Ono
§liczne Exultet tgczy tak samo, jak kalendarz koscielny, grzesznika
ze Zbawicielem, ,qui pro nobis aeterno Patri Adae debitum solvit et
veteris piaculi cautionem pio cruore detersit.**

9 gi udzien jest naznaczony dla Abrahama, a wiectakze wczasie
adwentowym, przypominajacym nadzieje i pragnienia patryarchow, zja-
kiemi oczekiwali Zbawiciela. Abraham pragngt oglada¢ dzien Chry-
stusa, ,i ogladat i radowat sie.* Wyniesiony on ponad wszystkich
wiarg i postuszenstwem; 01l jest ojcem wszystkich wierzacych, dlatego
nazwany w kanonie Mszy $w. ,patriarcha noster.*' Hymn koScielny
.Lauda Sion“ stawia ofiare Abrahama obok manny i baranka wielka-
nocnego. In figuris praesignatur, cum lIsaac immolatur. Pisarz ko-
Scielny Sozomenus wspomina, ze chrzeScianie w ziemi Swietej corocznie
pielgrzymowali do doliny Mambre, gdzie sie Bdg w postaci aniota
Abrahamowi objawit; tam modlili sie w $wiatyni przez cesarza Kon-
stantego zbudowanej a patryarsze Abrahamowi poswieconej. Na obra-
zach koscielnych ma Abraham (,ojciec wielu narodow**) przy bonu
kozta i miecz ofiarny w rece. Ze na rozkaz bozy chciat ofiarowaé
jedynego syna swego lzaaka, dla tego jest przepowiednig ofiary Syna
Bozego. Na nagrobkach w starozytnem chrzescianstwie umieszczano
czesto ofiare Abrahama jako symbol ofiary Krzyzowej; tem wyrazano
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»~Abraham jest wzorem postuszenstwa dla wszystkich ludzi. Z tego
poznajemy zarazem, Zze wiara sama jeszcze nie jest niczem, lecz ze
cztowiek prawdziwie bogobojny musi by¢ gotowy i douczynkdéw."
We Mszy $w. mamy w kanonie wspomnienie ofiary Abrahama;imie
jego zachodzi takze w litanii za konajgcych.

Wspomnienie Abla (Habel — przemijajacy, oddech, tak nazwany
od krotkiego zywota), znajdujemy czesto w modlitwach koscielnych.
W litanii za umierajagcych, ktorg rozpoczyna sie ordo commendationis
animae, stoi jego imie obok imienia Matki Boskiej; byt on pierwszym
sprawiedliwym i pierwszym umartym. To ordo wspomina z po$rod
Swietych starego testamentu jeszcze Enocha, Eliasza, Noego, Abrahama,
Joba, lzaaka, Mojzesza, Daniela, Zuzanne. Ofiara Abla byta Bogu
przyjemna, ze z wiarg jg ztozyt i dla tego przyjat jaBog, kiedy ofiare
Kaina odrzucit. Tem dal mu Bég takze S$wiadectwo, ze jest sprawie-
dliwy (Zyd. 11, 4). Kanon Mszy $w. zdaniem Thalhofera nie wspo-
mina dla tego ofiary Abla, zeby miata by¢ szczeg6lniejszym obrazem
ofiary Chrystusa, lecz dla tego, ze Abel ofiarowat w poboznem usposobieniu.
Stary kalendarz $wieci Abla 28 grudnia, w dzien Miodziankéw, z Kté-
rymi byt poréwnany i do ktérych zaliczony. Na obrazach koSciemych,
jak na w. ottarzu kosciota $w. Witalisa w Rawennie, konsekrowanym
547 r., jest Abel przedstawiony, jirk Bugu ofiare skiada. Jego sym-
bolem jest baranek; w tem wsKazowka na baranka ofiarnego i na
Chrystusa, dobrego pasterza. Na starych obrazach jest on z tonzurg
przedstawiony jako kaptan bozy. Kosciot wspomina go w Secreta na
7 niedziele po Swigtkach i w pieknej modlitwie kanonu mszalnego
»Supra quae propitio."

W tej modlitwie kanonu jest takze z odznaczeniem wspomnianie
Melchizedechowi poswiecone. Nazwany tam on jest arcykapta-
nem, chociaz za jego czasow nie byto jeszcze (aaronowego) arcykapian-
stwa, a w liscie do Zydéw jest nazwany tylko sacerdos summi Der
ze jednak w liscie do Zydéw Chrystus czeéciej arcykaptanem jest na-
zwany, mogta nazwa arcykaptana z Chrystusa jako ziszczenia sie by¢
i na Melchizedecha przeniesiona. Czemu ofiara Melchizedecha w ka-
nonie mszalnym sanctum sacrificium, immaoulata hostia nazwang zo-
stata, fatwo wyrozumieé z listu do Zydow (r. 7), gdzie za psalmistg
(109, 4) Melchizedech jako typ Chrystusa, arcykaptana niebieskiego,
jest przedstawiony i krélem sprawiedliwo$ci nazwany. Dziwna to, Ze
temu najstarszemu obrazowi Chrystusa (figura Christi nazywajg go Eo-
landys$ei) dzien 25 narca jest przekazany, a wiec dzien, w ktéorym Ko-
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$ciél obchodzi pamigtke Zwiastowania, Wocielenia sie Syna Bozego
Melchizedecha, kréla Salem, przedstawiajg na obrazach z chlebami nad
pateng i kielichem, w szatach kaptanskich. Chlebéw jest zwykle trzy
i oznaczone sg Krzyzami. Symbole, jak: ottarz albo krzyz w dali, wska-
zujg na ofiare. Ten sam dzien poswiecony jest takze pamieci totra
dobrego, Dysmasa, pewnie nie bez symbolicznego powodu, ze odebrat
od Zbawiciela radosne zwiastowanie: ,,dzi$ jeszcze bedziesz ze mnag wraju.*
Ale tu i owdzie i niedziela po Whniebowstgpieniu Hanskiem jemu jest
poswiecona. Dysmas ma na obrazach swoich krzyz totra, wysoki, bez
beleczki z napisem. Jest on patronem zloczyricow prowadzonych na
rusztowanie, poniewaz z powodu doskonatego swego zalu otrzymat z ust
Zbawiciela odpuszczenie grzechéw i odpust zupeny.

| dzien Dawida nie jest bardzo odlegly od Swieta Bozego Na-
rodzenia. Dawid nalezy do patryarchow, a jako gtosiciel przepowiedni
mesyanskioh, do prorokéw. Zwykle przedstawiaja go w kleczacej po-
stawie z korong i arfg; dziesie¢ strun u niej majg wedle Ojcéw Kosciota
sj mbolizowa¢ dziesie¢ przykazan. Obraz jego umieszczaj nieraz obok
obrazu $w. Cecjdn nad organami; tak n. p. w kosciele $w. Rocha
w Wenecyi.

Czas Adwentu, czas przygotowania na $wieta Bozego Narodzenia,
na przyjscie (adrentus) Chrystusa, jest czasem ciszy i pokuty, czasem
powaznym, ,zakazanym"; a jednak owiany uczuciem radusnem w ocze-
kiwaniu wielkiego wypadku. Obraz to zycia ludzkiego. Zbawiciel przed-
stawia do$¢ wyraznie zycie ludzkie jako wielki czas Adwentu: ,czuwaj-
cie, méwi, sjn czlowieczy przyjdzie godziny, ktérej sie nie spodlejecie."”
A wielki jego Apostot, Pawetl $w., przyrzeka korone sprawiedliwosci
wszystkim, ktorzy mitujg przyjscie Pana (,gui adventum ejus dilgunt®).
Cztery tygodnie Adwentu przypominajg one cztery tysigce lat nocy
i tesknoty, méwi pewien Biskup, a natura przychodzi w pomoc sym-
bolizowaniem duchow¢j ciemnosci, nedzy moralnej, bo na czas sg prze-
tozone, w ktérym stofice najodleglej stoi, mgta dzdzysta zapetnia atmo-
sfere i diugie noce wszystko ciemng okrywajg powloka. Jak za$ wsrdd
ponurych tych nocy grudniowych miliony gwiazd btyszczy jasnem $wia-
ttem na firmamencie niebieskim, tak i ciemng te epoke ludzkosci os$wie-
cato Swiatlo przepowiedni, ze przyjdzie Zbawiciel. Az do raju siegaig
te przepowiednie i przez wszystkie wieki splata sie nieprzerwanie piekny
ich tancuch. O cztery tysigce lat jest chrzescianstwo od raju oddalone,
ale nie oddzielone od raju. Prorocy tysigcznemi gtosami, stowy i obrazy
wskazujg na Zbawiciela.

Prorocy sg ,usty bozemi", roznosicielami boskich rozkazéw, utrzy-
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muja nadzieje w Zbawiciela, ktérego dzieto odkupienia przepowiadaja.
Co w nieb ludzkii go, to stoi czesto w przeciwiefdstwie do icb postan-
nictwa&a po tem pozna¢ niedoskonato$¢ starego zakonu. ,Eliasz jest
za ognisty, za gniewliwy“, méwi Menzel w symbolice, ,dla tego upo-
mina go Bdg, aby byt tagodny, objawiajac mu sie nie w wietrze gwat-
townym, nie w burzy, lecz w lekkim powiewie. Jonasz jest zbyt spra-
wiedliwy i pragnie tego, aby mieszkancy Niniwe, ktorzy zawinili, byli
ukarani; ale Bég upomina go, aby byt tagodny i zawstydza go. Je-
remiasz tagodnego jest charakteru, ale za dni strasznych sgdu musi
i staby nabra¢ hartu; on wiasnie wybrany na proroka w czasie na-
wiedzen.l — Z prorokédw, ktérzy wystepowali po Eliaszu i Elizeuszu
w czasie najwiekszego upadku i wygnania, rozrézniamy czterech wie-
kszych i dwunastu mniejszych; kazdy pozostawit jedne ksiege| Modlitwy
koscielne zestawiajg czasem apostotow z prorokami, jak to widzimy
n. p. w hymnie na nieszpory w $wieto Wszystkich Swietych: ,Apo-
stoli cum vatibus.” | sztuka clirzeScianska czyni to samo. Czesto
bardzo zestawia prorokéw z czterema ewangelistami i dwunastu apo-
stotami, ktérych umieszcza na prawej stronie. Poniewaz w tej grupie
Mateusz i Jan majg swoje miejsce juz miedzy ewangelistami, dla tego
w uzupetnieniu liczby spotykamy miedzy apostotami oprécz Pawia $w.
i Macieja, takze Barnabe podobnie jak w litanii do Wszystkich Swie-
tych, ktéra takze $w. Barnabie poswieca wspomnienie. Gdzie prorok stoi
naprzeciw apostota, tam wregule bizantyniskiej tem sie rdznig od siebie,
ze prorocy zawsze (jak zydzi wsynagogach) majg gtowe przykryta, apo-
stotowie gtowe odkrytg. Prorocy majag w rekach zwoje papieréw, apo-
stotowie ksigzki: zwoj papieru symbolizuje;niedoskonato$¢ Starego Te-
stamentu. Prorocy jako wedrowcy w ziemi rodzinnej noszg zwyczajnie
sandaly, apostotuwie jako wedrowcy w $wiecie trzewiki. Sztuka chrze-
Scianska stawia nieraz razem z prorokami sybille, reprezentantki prze-
czu¢ chrzescianskich w poganstwie, jak n. p. na posowie kaplicy
sykstynskidj w stawnych freskach Rafaelowskich. Jak sybille, jako re-
prezentantki onych anef>[j.ava xou koyou w $wiecie poganskim, na obra-
zach koscielnych staty sie uzupetnieniem symetrycznem starych pro-
rokéw, tak i wmodlitwach kos$cielnych mamy to zestawienie objawienia
bozego w narodzie wybranym z przeczuciami prawdy bozej u pogan:
teste David cum Sybilla — $piewa Kosciét w onej pieSni powazndj
,Dies irae.”

4, Czterej wieksi prorocy nazywajg sie takze prorokami mesy
skimi. Sztuka chrzescianska przedstawia czasem ewangelistow razem
z czterema wiekszymi prorokami: tak na obrazie w katedrze w Char-
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tres, gdzie prorocy niosg ewangelistow: Mateusza lzajasz, Marka Daniel,
tukasza Jeremiasz, Jana Ezechiel. Menzel pisze o nich w alegoryzu-
jacy swoj sposéb: ,Czterej wieksi prorocy sa: lzajasz, z ktérego prze-
mawia najwieksze uniesienie; Jeremiasz, z ktérego skarga najrzewniejsza;
Ezechiel, najSmielsza fantazya i Daniel, nadzieja najrado$niejsza, jakby
wieczna miodos¢ ludu bozego ws$réd nedzy najwiekszej. Upatrywano
w nich cztery temperamenta: w lzajaszu temperament choleryczny,
w Jeremiaszu melancholijny? w Ezechielu sangwinistyczny, a w Danielu
flegmatyczny. — i cztery stopnie wieku: w Danielu mtodzienca wroz-
kwicie, w Jeremiaszu starca sie chylagcego, w lzajaszu i Ezechielu
mezow."

lzajasza przedstawiajg na obrazach koscielnych z wielkg pitg
ciesielska, z gatagzka migdatowrg (,,korzen Jesse") albo z kamykiem ogni-
stym, ktory wargi mu oczyscit (lzaj. 11, 10 i 6, 6). Z zwierzat apo-
kaliptycznych, ktére i do prorokéw odniesiono, przydzielono jemu Iwa.
Justyn meczennik opowiada z tradycyi starozytnej, ze lzajasz za kréla
Manassessa byt wielkg drewniang pita przepitowany, a $w. Hieronim
uwaza, ze Pawet $w. wliscie do Zydéw (11, 37) mowiac o ,przecinaniu”
Swietych, proroka lzajasza miat na my$li. Bogate sg jego przepowie-
dnie mesyanskie. Nowy Testament wspomina go czesciej anizeli reszte
prorokéw i dla tego wielkiej on zawsze zazywal powagi w Kosciele
chrzescianskim. ,Ewangelia, méwi Korneliusz a Lapide, jest $wiade-
ctwami zlzajasza jak gwiazdami posiana, tak ze kto jg chce objasnia¢,
objasnia zarazem lzajasza. On to moéwi, ze panna Chrystusa pocznie,
porodzi, ze go poszukajg i uwielbig medrcy, ze do Egiptu sie schroni,
przedstawia Chrystusa uczacego, kazacego, cuda dziatajgcego, cierpigcego,
umierajagcego, zmartwychwstajgcego, na sad przychodzacego, sgdzacego
i tryumfujacego.” Sw. Hieronim nazywa go ,apostolem i ewangelista
starego zakonu"; pamigtka jego obchodzi sie wedle Bolandystow dnia
6 lipca.

Jeremiasz by}, jak sw. Jan Chrzciciel, juz w zywocie matki
uswiecony i na proroka dla ludéw przeznaczony (Bened. XIV de Canoniz.).
»Nie pojat zony" (Jer. 13, 1) i bezustannie sie modlit (7, 16). Pa-
trzat sie na spustoszenie Jerozolimy, ktérego dokonali Babilonczycy,
ktérzy z szacunku dla niego pozwolili mu pozosta¢ w ojczyznie, aby
lud biedny pocieszat. Wedle podania zostal on ukamienowany przez
Zydow, ktorych batwochwalstwo surowo karcit. Dzien 1 maja oddato
jego pamieci Martyrologium Romanum, ktore stwierdza takze S$mier¢
jego meczenska i dodaje, ze Epifaciusz opowiada, iz wierni czesto piel-
grzymowali do jego grobu wTafnis i ziemig z tego grobu leczyli uka-



szenia weza. Ojcowie KosSciota nazywajg go figurg Zbawiciela, tak pod
wzgledem rozlicznych wewnetrznych i zewnetrznych cierpied, ktorych
ze strony ludu doznawat, chociaz catly sie na jego ustugi oddat.
Il ksiega Machabejska przedstawia go w rozdz. 15 jako znakomitego
obroce miasta Swietego. Na obrazach przedstawiajg go z ,laska czu-
jaca“ (strazniczg), o ktdérej san wspomina 1, 11; przy jego boku ko-
biete ukoronowang, ofiarujgcg kadzidto wotowi, jako przypomnienie jego
walk zbatwochwalstwem. Michel Angelo przedstawit go w sykstynAskiej
kaplicy na obrazie jako starca czcigodnego, cierpieniami przygnebionego.
W modlitwach Kos$ciota, mianowicie w oficyum ostatnich trzech dni
wielkiego tygodnia poruszajg jego lamentacye do gtebi serca wiernych.
lzajasz byt prorokiem narodu przedjego wygnaniem, Ezechiel

byt prorokiem narodu uprowadzonego w niewolg babilonska, rozproszo-
nego i oderwanego od ziemi obiecanej. Niektore czesci jego proroctw
sg zamglone, bo pisat w obrazach, i dla tego nazywa go Hieronim $w.
labiryntem tajemnic bozych. Sw. Grzegorz Nazyanzefiski nazywa go
najwiekszym i najwznioslejszym z prorokdéw. Sztuka koscielna taczy
go z Janem $w., jak n. p. w obrazie na oknie w katedrze w Chartres,
bo¢ Jan $w. jest najpolotniejszy, najwznio$lejszy pomiedzy ewangelistami,
jak hymn S$piewa:

Volat avis sine meta,

Quo nec vates nec propheta

Evolavit altius.
Ezechiel ma na obrazach jako symbol brame 2z wiezami i miecz do
ziemi zwrécony, ho przepowiadat nowa budowe krélestwa bozego, nowg
Swigtynie i nadchodzacy czas pokoju. Pamieci jego jest poswiecony
10 kwiecien.

Daniel (t. j. sedzia Boga) ma na obrazach kosScielnych jako
symbol lwa albo barana z czterema rogami (cztery krolestwa $wiata);
lew przypomina, co on sam opowiada w 6 rozdziale. Nad prorokiem
malujg meza z dlugg broda, pewnie jako wskazéwke na jego widzenie,
0 ktérem opowiada. Daniela poréwnujg czesto z Jozefem egipskim.
Jozef uratowat lud z egipskiej, Daniel z babiloAskiej niewoli. Obadwaj,
mowi Menzel, sa miodzi, piekn' pokorni, czysci; obadwaj niewolnikami
obcych kroléw a jednak stojagcy wysoko ponad nimi. Zwycieztwo chrze-
Scianstwa nad poganstwem przepowiada Daniel w $nie Nabuchodonozora.
1 to ma znaczenie symboliczne, ze Daniel uimuje sie za Zuzanng, ong
czysta lilig wzepsutym Babilonie. Kos$cidt otaczat zawsze czcig wielka
tego proroka; pamigtka jego Swieci sie 21 lipca. Daniela w lwim dole
przedstawiali jako figure Chrystusa juz na obrazach w Katakumbach.
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Z mniejszych prorokéw ma Abdyasz jako symbol dzbanek do
wody i chleb, pewnie jako przypomnienie, ze zywit 100 uczniéw pro-
rockich chlebem i wodg w jaskiniach, kiedy Jezabel mordowata proroki
Panskie (3 Krol. 18, 4); Am os ma laske pasterska i owce (Amos 1);
Jonasz rybe, juz w katakumbach jako typ zmartwychwstania Chry-
stusowego z nig przedstawiany; Malachiasz aniota (Mai. 3, 1);
Zacharyasz S$wiecznik siedmioramienny; pewnie odno$ni do onych
slow prorockich ,,Raduj sie cérko Syonu... oto krél twéj przyjdzie(9,9);
Joel Iwa, odnosnie do stow ,zeby jego (narodu) jako zeby Iwie“ (1,6);
Nahum wierzchotki goér (2, 1); Ozeasza przedstawiaja modlacego
sie z rozszerzonemi ramiony; Micheasz ma przy boku Betlehem;
Aggeusz pienigdze: ,moje jest srebro i moje jest ztoto“ (2, 9); Ha
bakuk rog: ,rogi w reku jego“ (3, 4); Sofoniasz laiarnig: ,bede
szperal Jeruzalem z Swiecami® (1, 12).

5. Do Swietych Starego Testamentu, ktérzy majg w oficyum
Scielnem osobng modlitwe, nalezy matka machabejska zsiedmiu
synami. Jej pamiatka $wieci sie 1 sierpnia; w mszale rzymskim ma
takze swojg oracyg. W tym samym dniu $wieci Kosciot pamigc innej
meczenniczki: Swietdj Zofii z trzema corkami: Fides, Spes, Charitas.
To przypomma obyczaj pierwszych chrzescian, ktérzy nadawali sobie
imiona cndét. Na obrazach przedstawiajg te trzy coérki jako bardzo
miodziutkie z symbolami krzyza, kotwicy i serca, jako symbolami
trzech cnot, ktorych imiona nosity. Chrzescianstwo starozytne znalazio,
jak wida¢ z tego zestawienia, podobienstwo miedzy temi dwoma mat-
kami-meczenniczkami.

Czesto odrézniajg sie Swieci Starego Zakonu od Swietych Nowego
Zakonu tem, ze pierwsi majg srebrng, drudzy ztotg aureolg. Wielu
tez z Swietych Starego Testamentu, mianowicie tych, ktérzy blizsi
byli czasu mesyanskiego, przedstawiajg w zielonej sukni, n. p. Swietg
Anne. Kolor nadziei ma okazywac¢ nadzieje blizkosci dnia chrzescian-
skiego, w ktérym wypetnity sie oczekiwania Starego Zakonu.



Gazeta Robotnicza.

Wiadomo zapewnie wszystkim duchownym naszej arohidyecezyi, ze
pod powyzszym tytulpm wychodzi raz na tydzien w Berlinie)**,organ
socyalistow polskichll— ale to zapewni¢ wszystkim nie jest wiadomem,
ze ta gazeta ma licznych abonentdw7 czytelnikdw, poplecznikéw i pro-
pagatorow po naszych miastach i miasteczkach, ze prowadzi ona nie-
bezpieczng ' grozng agitacjg w kolach naszych rzemi $Inikow i znaj-
duje grunt bardzo przysposobiony, wrazliwy na mrzonki soeyahstrczne
. nadzwyczaj skionny do przyjmowania w sobie zgubnych |ej nauk.
Tym gruntem to najprzéd bieda i nedza, panujgca przewaznie po na-
szych miasteczkach, do ktérej sie uSmiecha raj socyalistyczny na ziemi,
peten rozkoszy i szcze$Scia, a powtdre straszliwa ignorancya religijna,
0 jakiej bodaj kto$ kiedy zamarzyt. Skoro dzieci rzemieslnikéw biednych
wyrosng bez rehgii, juz to ze ta nauka zaniedbana, juz tez ze rodzice
nie posytajg na te nauke pilnie i regularnie swych dzieci; skoro te dzieci
wzrosng bez poczucia zadnego o wierze, o zyciu moralnem i uczciwem,
to¢ nie dziw, ze teorye i zasady socyalistyczne musza przekonywaé
1wnika¢ gteboko wrozum i serce mtodziezy, zyjacoj li tylko zmystami,
zezwierzeconej. Taktem tez jest stwierdzonym tysigcznemi przyktadami,
ze miodziez nasza rzemie$lnicza, wychodzaca z doméw do obczyzny,
do wielkich miast i Center fabrycznych, daje sie bardzo predko utowié
w sidta socyalistyczne, podbechta¢ i podzegaé do najwiekszych niego-
dziwosci, jak tego mamy straszliwy przyktad na rozbodjnikach koscie
leckich. A nawet i tutaj wdomu nalezy ta miodziez do najgorliwszych
propagatoréw socjalizmu, stuzac bezwiednie za narzedzie i maryonetlu
ludziom przebiegtym, szukajagcym tylko wiasnego zysku, jak to widzimy
w Poznaniu i niestety w ostatnim czasie w Ostrowie, gdzie wzuchwa-
tosci swej ta miodziez powazytla sie grozi¢ kaptanom, ktérzy przed
socyalistycznemi zwodzeniami wiernych przestrzegali z ambony.

Mimo tych wszystkich groznych objawéw ruchu socjalistycznego
u nas, jest pomiedzy nami tylu ludz- dobrodusznych, albo leniwych
w badaniu pradéw czasu, ktérzy wmawiajac w sieb;3 ze nasz lud mo-
cnej wiary nie jest przystepny dla bezboznych zasad socyaiizmu, nie
troszczg sie wcale o ten ruch, nie pytaja sie o nic, co sie w tym Kkie-
runku w poblizu nich dzieje, jak stru$ chowajg gtowe pod skrzydia,
zamiast $miato niebezpieczenstwu spojrze¢ w oczy i pomys$le¢ o $rod-
kach zaradzczych.

Jednym z najpierwszych takich $rodkéw to zwalczanie Gazety
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Robolniez/A i wzbranianie jej przystepu do parafii. Pasterz dusz po-
winien sie poiiifunn.-uac kto w jego parafii trzyma, ptaci i czyta te
gazete, kto jg daje do czytam i. rozszerza, namawia do trzymania —
i z calg sitg i na ambonie i prywatnie powinien wystepowac przeciw
tym apostotom socyalizmu w parafii, winimi zakaza¢ stanowczo trzy-
mania i czytania tego pisma jako bezboznego a wiec przez Kosciot
z gory potepionego, winien powiadomi¢ parafian, jakie kary naktada
Kosciot na tych, co czytajg i daja do czytania bezbozne pisma.

Aby szanowne duchowienstwo wiedziato, jaki to niebezpieczny organ,
jak usituje batamuci¢ umysty, odwodzi¢ od Kosciota, nienawis¢ gteboka
zaszczepia¢ do duchowienstwa, jego dziatanie zbawienne unicestwi¢, po-
zwalamy sobie przytoczy¢ ohydny artykut z Nr. 8 b. r. Gazety Robo-
tniczej ,z powodu 50letniego jubileuszu Papieza Leona XII1* i drugi
nie mniej jadowity, wystdsowany przeciw wierze i duchowienstwu ,,0 wie-
rze pomiedzy socjalistami”, ogtoszony w Nr. 10 tejze Gazety.

Pierwszy artykut brzmi:

Ojcze Swiety!

Ot6z nadeszta chwila, w ktorej cze$¢ narodu polskiego spieszy do nég
twoich, aby wynurzy¢ swoje wiornopoddanczenr i synowskiom uczuciem prze-
petnione serca!

Spieszy duchowienstwo, ta gromada dzielnych pasterzy, co tak wspaniale
znajg sie na strzyzeniu swoich owieczek, ci przetozeni owczarni, ktérzy wil-
kéw od swej trzody odpedzajg, aby sami mogli swe owieczki skubaé, albo
je na rzez, na wielkie targowisko, gdzie kapitalista za bezcen ich site ro-
bocza wynajaé moze, popedzic.

Spieszy szlachta polska, ktérej cztonkéw taskawie szanibelanami swego
dworu mianowaé raczyte$, spieszy ku tobie, gtowo kosciota, ktéry tak pieknie
nauczyte$ swoich braci przewielebnych w Chrystusie, jak majg lud roboczy
w karbach i ciemnocie na korzy$¢ szlachty utrzymywac.

A wreszcie spieszy ten ludek polski, ktéry od wiekéw niczom wiecej
nie jest, jak tylko trzoda, ktéra panowie i ksieza wedtug woli swej, czy to
do qrny wyborczej, czy to do stép twoich popedzi¢ moga. Ten sam lad,
bez woli, bez rozumu, ktéry z drggami i widtami wodtug przykazan panskich
i nauk swoich ksiezy na swoich braci sie rzuca, co mu $wiatto i polepszo-
nio losu niosa, ten sam lud dzi$ pedzony batogiem idzie z kornem czotem
catowaé stopy twoje!

W skromnosci swej zapytasz sie Ojczo Swiety, czem zastuzyte$ na tyle
przywigzania. Zbyteczna skromno$¢! Date$§ nam tyle dobrodziejstw, ze i wy-
liczy¢ je trudno.

Ot6z cze$é ci przedewszystkiem, aby i$¢ w chronologicznym po-
rzadku, ze w chwili, gdy plugawa reka cara dorzynata resztki Unitéw, gdy
na sumienie moskiewskiego siepacza spadty niestychane zbrodnie, gdy w dionie
jego wpiekta sie krew tysigca niewinnych ofiar polskich, ty$ wystat posta
na koronacya zbrodniarza i ojcowska powaga i btogostawienstwom udzielonem
carowi uswiecite$ zbrodnio na nas Polakach popetnione.
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Cze$¢ ci zato, ze taskawie zezwoli¢ raczyte$, iz pomnik Aleksandra Il,
ktéory w niczem swojemu synowi nie ustepowal, stanat na Jasnej Gorze na-
przeciwko ottarza Panny Maryi, ktoérg kiedy$ szlachta polska Krélowg Polski
okrzykneta, a przez usta biskupa Bere$niewicza pouczyte$ nas, ze najwieksza
nasza cnotg jest da¢ sie wysiepa¢ i wyrzngé¢ katmuckim hersztom, bo kto
sie¢ sprzeciwia monarsze, sprzeciwia sig¢ kosciotowi.

Cze$§¢ ci i za to, ze$ najwiekszego naszego wroga — Bismarka, ktory
tysigce i tysigce rodzin robotniczych polskich wtracit w najstraszniejsze nie-
szczeécie, Ktorego sumienie obcigzyty skargi i krwawo tzy sierot i matek
polskich, oderwanych z brutalng zaciekto$cig od ojcow i mezéw, Kktory zaczat
sumienia nasze w najobrzydliwszy sposéb gwalci¢, ot6z za to, ze$ totrostwa
i zbrodnie ,zelaznego meza“ najwyzszym orderem chrzesciadskim, kupionym
za wiernopoddancze S$wietopietrze polskie, tasuawie wynagrodzi¢ raczyt, czesc¢
ci Ojcze Swiety i chwata!

Czed$¢ ci dalej za to, ze$ skargi biskupéw polskich na uciski i
gwalty caratu rosyjskiego, jakie ci przedtozone zostaty, mitoSciwie agentowi
cara lzwolskiemu wydaé¢ raczyte§, przez co droge carowi wskazates,
jaka przeciw buntownikom biskupom postepowa¢ powinien i koséciot katolicki
polski na straszne prze$ladowania narazites.

Czyz mato dobrodziejstw z taski twej odebralismy?

A wiec zechcij przyja¢ owczarzy i owczarnie twojg, ktéra z drzacem
sercem idzie sie czotga¢ przed tobg, przyjm ja tem samem taskawem sercem,
jakiem 30 milionéw frankéw Swietopietrza od naiodu polskiego przyjates,
ktére potem pobozny brat w Chrystusie, kardynat twéj na gietdzie przespe-
kulowa¢ raczyt.

Szczegb6lng wdzieczno$¢ czuje dla ciebie lud robotniczy.

Ty$ napisat stawna swojg encyklike, w ktérej dowiodte$, ze lud roboczy
jest przez Pana Boga na ucisk i wyzysk stworzony, a kapitaliscie datl Pan
Bdég prawo do najbezczelniejszego wyzysku i kradziezy. — Ty$ pokazat dalej,
ze stara¢ sie o polopszeuie swego bytu, to znaczy tyle, co sprzeciwia¢ sig
woli Boskiej, Ze kapital jest tem samem co twoja wtasna godno$é, tj. Swiety,
nietykalny i nienaruszalny, ze naszg powinnoscig jest wiernie i poddanczo
sie wszelkim krwiozerczym operacyom kapitalistow poddawac.

A gdy kapitalisci francuzcy z wdziecznem sercem popedzili horde swoich
robotnikéw, aby za twe wspaniate nauki przed tobg na oblicze padli, wtedj
date$§ im nie mniej wspaniatg rade, aby udZUZOdzaii i przez to sobie sta-
ro$¢ zabezpieczyli.

Wprawdzie robotnik nie wie, jak sie¢ ma z tem oszczedzaniem urzadzi¢,
ale wierzy w madro$¢ twoja, w te madros$¢, ktéra kapitat usSwiecita wbrew
naukom $w. Ambrozego, $w. Hieronima, $w. Augustyna, $w. Bazyiego i ca-
tego pocztu Swietych i doktoréw kosciota, co kapifat kradzieza, podtym i ne-
dznym wyzyskiem nazwali.

Wiec za to wszystko naréd robotniczy ci jest wdzieczny i ostatni fenyg
pozwoli sobie od dusz pasterzy wyciagnaé, te zaoszczedzone pienigdze da
tobie Ojcze Swiety, aby$ miat za co Bismarkom ordery, a krélowom hiszpan-
skim i portugalskim ztoto rézo kupowac.

Woprawdzie przebakuja, ze masz wielkie dochody, bo¢ przeciez pielgrzy-
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mom, co stopy twoje ida catowaé, 4 marki za nocleg w ‘Watykanie ptacic¢
kazesz, ale ksieza nasi moéwia, ze cierpisz biede, wiec musi by¢ prawda.

A otéz patrz Ojcze Swiety — niezadtugo pociggnie pielgrzymka polsko-
pruskiego narodu, bo polski wedtug polityki twej taskawie istnie¢ przestat,
pociagnit robotnik polski, aby mie¢ to szczeécie przejecha¢ 200 Za0SZCze-
dzonych marek, przespa¢ sie w Watykanie za cztery marki i oblicze twe
obejrzec.

Niezadtugo bedziemy mieli to szczeécie postysze¢ od ksiezy naszych, ze
najsromotniejsza hanba i najSmiertelniejszym grzechem da¢ papiezowi tylko
10 fenygdéw Swietopietrza, podczas gdy nie wahamy sie na kawat miesa dac
i 50 fenygoéw, nie pomni na to, ze ,wo6t takze miesa nie zre, a zyje i ma
sie dobrze.ll

| juz brzmig okrzyki: Hosanna ojcu ko$ciota, zawitaj nam mity hospo-
dynie, witaj nam r6zo madrosci, dzwonig dzwony, palg si¢ kadiidta, a wtej
og6lnej radosci, ze$ 50-letniego jubileuszu biskupstwa doczeka¢ raczyt —
i my socyaliSci — my nard6d przez ciebie mitoSciwie przeklety — radowac
sie bedziemy, bo$ nam moze jeszcze najwieksze ustugi oddat.

Ty$ pokazat cata zgnilizne polityki koSciota t. j. hierarchii koScielnej,
ty$ az zbyt otwarcie wykazal, ze kosSciét dla klasy robotniczej nic zrobi¢ nie
moze, ani nie chce, ty$ wykazat caty ter falsz i obtude, jaka sie kosciét
t. j. cate duchowienstwo wzgledem nas robotnikéw kieruje, ty$ nam
przysporzyt przez swoja encyklike tysigce wyznawcéw nauk naszych, wiec

Zyj nam Ojcze Swiety i napisz jeszcze dziesieé¢ ta-
kich encyklik, a wdziecznos$¢é nasza granic nie bedzie
znata.

Drugi artykut pisany przez jakiego$ socyalistycznego apostota
ze Lwowa K. Nachera, w nastepujacy sposob rozwodzi sie o wierze po-
miedzy socyalistami:

»Ale wiaral Wy Bogiem potyracie, wy sumienia nie macie, odbierajac
narodowi $wigtosci jego.*

Tak wota¢ dowas bedzie i ksigdz Jackowski i Piucus Bursztyn, i pastor
Stocker z Pobiedonescowem.

~Keligia jest rzecza prywatng*l— ten punkt programu naszego dreczy
i gnebi wrogéw naszych, tych coto wprzegngé by chcieli naréd ubogi
w rydwan duchowienstwa. Oni to, ci duchowni, siebie za kosciot
uwazajg, oni maja byc¢ religig, oni rzadzi¢ sumieniem i uczuciem cztowieka
a przez to Swiatem calym. Oni nazywaja sie pokornymi stugami bozymi —
ale pokora ta tylko w stowach zawarta czczych, a w myséli ich tkwi najsil-
niejsze pragnienie wtadzy nad ludZmi.

A my socyalisci powiadamy, ze dla nas jest rzeczg zupetnie obojetna,
czy ten w meczecie, albo w boéznicy, w kosciele, lub prawostawnej cerkw.

Boga chwali, bo jezeli B6g jest, to jest chyba tylko jeden — jezeli jest
takim, jakim go nam wszelkie religie przedstawiaja, to dla niego rzecza
obojetng, gdzie cztowiek zacny i uczciwy siedzi — on zacno$¢ i uczciwosé
jego wszedzie oceni — patrze¢ bedzie na tres¢, a nie na forme.

Forma jest rozmaita, inaczej jg pojmuje urzadzajacy ksigdz, rabin, cu-
dotwérca inaczej a calkiem znowu inaczej prawostawny pop, lub pastor.



I wedle tej formy dzieli on ludzi na wiernych i niewiernych — na tych
co p6jdg do nieba, i na tych co nie. A kto lepiej za $lub zaptaci
kto drozszy pogrzeb zamowi, lub na msza $piewang podatek
ztozy, ten wierniejszy, a ci co winnych domach bozych sie modla,
ci sg juz niewierni — prawa do zbawienia nie majg. | judza ci duchowni
ojcowie prostaczkéw jednych na drugich — uskarzajgc im, ze oni inaczej
sie modlg, inaczej podatek dla stug bozych sktadajg — a wiec inni sg ludzie.

A te nienawi$¢ wiary do drugiej wytworzywszy, podzielili ludzi na nowe
dzialy, a bedac wszyscy w stuzbie jednego tylko Boga: mamony, poma-
gaja tym dzieleniem ludzi na klasy kaptanom ztotego cielca naréd ciemie-
zy¢ ubogi.

A nie bacza oni na tre$¢ istotng, bo ta tres¢ u wszystkich wyznan
ta sama, wszedzie jej gtéwnag przewodniag mys$lag jest to samo, co zawarli
ludzie w paragrafie pierwszym praw cztowieka:

.Kazdy cztowiek ma prawo czyni¢ wszystko, précz tego co wchodzi
w zakres drugiego.ll

Czyli innemi stowy: ,,Kéwne prawa, réwne obowigzki przy réwnych ko-

rzy$ciach* — , a jezeli réwno prawo wszystkich, to nio ma krzywdy, jaka
by jeden drugiemu mogt wyrzadzaé, a jezeli réwne obowigzki, to nie ma
ciemiezenia jednych przez drugich — a jezeli réwno korzysci, to nio ma

nienawisci, wyniostej chciwosci lub zazdrosci.

A czyz nie jest to cala trescig wiary godziwej, by ludzie jedn. drugich
nie nienawidzili, ale kochali, nie byli chciwymi ani zazdrosnymi, ale zyczli-
wymi, nio byli ciemiezcami ani ciemiezonymi, ani krzywdzonymi, ale aby
zyli w btogostawionym szcze$ciu i zadowoleniu obok jak bracia.

Czyz nie uczg nas tego stowa: ,Kochaj blizniego jak siebie samego™,
czyz nio jest to zawartoScig przykazan: nio kradnij, nie zabijaj, nie cudzotdz,
nio pozadaj itd.? Tylko ze te przykazania zakazujg czego czyni¢ nie wolno,
a nasza wiara uczy co robi¢, aby szczeécio braci spowodowac.

Dla ludzi nio pojmujacych gtebokiego znaczenia tej istotnej tresci pra-
wdziwych przepiséw ogdélno ludzkiej wiary, dla tych ludzi potrzeba djabta,
coby im grozit karg piekielng, gdyby co$ ztego zdziatali — i kaptana, kté-
ryby spetniat funkeye posrednika z calym aparatem ornamentéw, budzacych
fantazyg prostego uarodu. | budzi w ludzie podziw ipokore w obce tego,
kogo on okadzanego w prostej stycznosSci z ottarzom lub rodatami  widzi
i dla tego za postannika Bozego uwaza. A ten wykonawca modtdw
dobrze za to ptacony, grube z tego zyski ciaggnacy, to
przeciez tylko rzemie$lnik, taki sam jak szewc, kra-
wiec i stolarz, tylko on rzemiosto swoje, by zysk swoj
powiekszy¢, w cudowng szate przyodziat, w Swietos$¢
ubrat i u narodu w wysokim stopniu powazaniatg droga
postarat.

Wojujac z socyalistami, wojujg nie za wiare, bo tej socyalisci nie ty-
kaja, (?) ale o swojg wtadze, o swoj dobrobyt sie bojg i o to wojujg! Oni
to zwigzani w calym S$wiecio w jeden zwigzek w kazdej wierze, utworzyli
miedzynarodowe sieci duchowienstwa potgczonego w jedng cato$¢ i w sieci
te wplatujg nieskoficzong moc prostaczkéw omamionych dziwami nadprzyro-
dzonymi, o jakich w interesio swoim bajg ci réznych wyznan bramini



A przyktad swoj wzieli juz z starodawnych czasow.

Juz nad 12,000 lat temu, jak w starym Egipcie kaptani bozka Ptah
ubierali sie w tajemnicze wtasnosci, trzymajac naréd w glupocie. Mojzesz
dostownie z ksigg ich wypisat poszczeg6lne miejsca pisma $wietego i oto-
czyt szczeg6lng opiekg tych, co to posredniczyli miedzy ludem, a Bogiem
Jehowa. Bo otaczajgc ich, jako str6zéw S$wietoSci szczegélng powaga, miat
narzedzia dziatajace na lud i uczace ich. A i kaptanie Baala i Molocha
u poganskich Fenicjan i elusynskich misteryi w Grecyi tajemnice jakie$ po-
zorne przed narodem kryli, by siebie za lepszych wydawaé¢ i ludem rzadzi¢,
nan wpitywaé¢ i zysk z tego ciagnac.

Bronigz wiec oni wiary, ci co na nas sie rzucajg zato, ze my moéwimy,
ze religia jest rzecza prywatng? Nie! bronig tylko swej witadzy, bo chca
Sladem starych poganskich kaptanéw uczyni¢ siebie pierwszymi figurami
w panstwie. A byliby nimi, gdyby religia panstwem rzadzita, gdyby nie
zostawiono sumieniu kazdego cztowieka czem chce by¢ i co chce wierzyé, ale
gdyby oni, kaptani ci, mieli rzadzi¢ sumieniami.

To im pachnie, pachng im czasy inkwizycyi, epoka przes$ladowania tych
wszystkich, co nie szli w stuzbe nie wiary ale duchownych, pachng im
klatwy i cheremy zydowskie — by witada¢ ludzmi i zyski z nich ciggna¢.

A saz oni tymi stugami bozymi, jak by¢ winni?

Saz oni ubogimi, pokornymi, litoSciwymi, mitosiernymi wzorami cnoty
i sprawiedliwosci?

Czy petnig funkcye swoja, wierni stowu Mistrza”Nauczyciela, ktory uczyt
mitosci chrzescianskiej, prostoty ewangelicznej, lub czy inni trzymajg sie
w naukach swoich bezwzglednej sprawiedliwos$ci, o jakiej prawi autor sta-
rego testamentu?

Na to chyba odpowiedzie¢ nie trzeba — trzymajg sie $cisle z soba,
wszelkg bronig im dostepna, falszom, podstepem, obtudng poboznoscia wojuja
z narodem, by go nie dopusci¢ do swobody, do prawa, do wiedzy — bo to

by ich dobrobyt uszczuplito.
Widzgc, ze panowie bogaci sa ich podporg jak oni nawzajem owym
stuzg, czynig wszystko, by lud w ogtupieniu utrzymywaé, by siebie za to

samo przedstawi¢ co Boga — lub co najmniej za posrednikéw dla Boga
i wotajg dla tego: religia musi by¢ rzecza panstwa — panstwo stoi na re-
ligii — wiec religia niech bedzie panstwowag.

Ot6z wykazatem wam faryzeuszowstwo miedzynarodowego kapitatu i mie-
dzynarodéwki — koSciotem tym lub owym — zwanej. Macie wiec do wy-
boru — czy by¢ Slepymi stugami miedzynarodéwek was wyzyskujacych, na
waszych barkach rosngcych i gnebigcych was, czy tez stangwszy silnie na
gruncie waszego prawa, jako ludzie taczy¢ sie¢ z milionami narodu, co mie-
dzynarodowg toczy walke z miedzynarodowymi wrogami.

Kapitalizm i klerykalizm, te dwa smoki, wyrzucajace z siebie
nedze dlanarodu, lat setki juz rosng. Wyrosty w nadmierne olbrzymy nasza
gtupota i naszg nierozwaga. Nie umieliSmy walczyé z nimi, nie umieliSmy
sie tak ztgczyé, juk oni sie tgczyli. Dla nich nie byto zapér narodowych
lub religijnych, gdy cele swe osiegna¢ chcieli — nam wasnie te wywalczaé
kazali z zyskiem li dla siebie nasza okupionym krwig! Dzi$ rzecz niech
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sie zmieni, niech naréd zrzuci ze siebie peta, niech poda ramie robotnik
wolny fabrycznemu, Kkopalniany niecb sie ztgczy z biurowym, katolik, zyd
i turek — Polak, Rusin i Niemiec, wszyscy niech walczg zjednani, zlaczeni,
a przyszto$¢ bedzie naszg, bedzie wolng od wtadzy smokéw, ciemnoty wiadzedw.

Wtedy padng sztuczne zapory, waly dzielagce ludzkos$¢, cztowiek czto-
wiekowi bratem bedzie jak by¢é winien, nie bedzie gnebicieli i gnebionych,
ani wyzyskujacych i wyzyskanych, ciemiezonych i ciemigezcow — bo réwnosé
zapanuje, wolno$¢ na sprawiedliwo$ci oparta bez fatszu, bez obtudy!

Do tego raju prowadzi nas socyalna-demokracya, do niej sie groma-
dzimy mimo okrzykéw puszczykéw nocy i fatszywych doradzcéw: mimo klgtw
i kar, bo to klatwy wrogéw prawdy, bo to kary wrogéw wolnosci.

Bez obawy, do walki o prawo, wolno$¢, byt sprawiedliwy wszyscy robo-
tnicy tego $wiata wimie hasta: ,Proletaryusze wszystkich krajéw taczcie sie!*

A c0? czyz nie zdejmie nas groza i przerazenie na to zaslepienie
i nienawi$¢ do wiary Chrystusowej, na te zaciekto$¢ szalong przeciw
duchowienstwu, ktére rozbudzane przez dluzszy czas odwréci¢ musi od
nas serca i rozum naszego ludu, doprowadzi¢ do wybuchu, ktéry jako
huragan zdruzgoce nas i wszystko. Czyz w obec takiej wscieklej agi-
tacyi przeciw nam bedziemy przypatrywali sie z zatozonemi rekami na
gotujacag sie burze, albo bedziemy sie tudzili, Ze lud nasz przywigzany
do wiary nie da postuchu tym szatanskim podszeptom i pokusom?

\ddeant consules!

KWESTYE TEOLOGICZNE.

Samowiedza duszy ludzkiej od ciata odtgczonej. Co odpowie-
dzie¢ na pytanie: ,jak objasni¢ filozoficznie, Ze anima separata
po $mierci cztowieka jest samowiedna? Samowiedza znika prze-
ciez z duszy przy nieznacznem wzruszeniu w substancyi mdzgowej:
jakze tedy moze po zupeilnem roziaczeniu sie od ciaia by¢ siebie
Swiadoma?"

Na to pytanie odpowiadamy tak:

Przyczyna tego, ze $wiadomo$¢ siebie znika z duszy nawet przy
nieznacznem wzruszeniu substancyi moézgowej, polega na tem, ze dusza
z ciatem jako forma istotna — forma substantialis — jest pota-
czona i w nastepstwie zycie umystowe w cztowieku od zycia zmysto-
wego i od zmystowego organizmu, w ktérym sie ono rozwija, jest
zalezne.
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Dusza bowiem, dopdki jako forma substantialis z cialem jest po-
taczona, jest bezposrednio z siebie takze jednym pierwiastkiem wege-
tatywnego, senzytywnego i intelektualnego zycia w cztowieku, jednakze
moca réznych zdolnosci z natury jej witasciwych, to jest zdolnosci we-
getatywnych, senzytywnych i intelektualnych. Te zdolnosci za$ albo
sity sa o tyle od siebie zalezne, o ile zycie sensytywne dopiero wten-
czas moze sie objawia¢ i rozwija¢, kiedy sie wpierw objawito i rozwi-
neto zycie wegetatywne, a zycie znow intelektywne wtenczas moze sie
rozwija¢, kiedy sie rozwineto zycie senzytywne.

Jezeli tedy zycie intelektywne od zycia senzytywnego jest zalezne,
wtenczas musi oczywiscie przeszkoda wzyciu senzytywnem oddziatywaé
i na zycie intelektywne i jedna przeszkoda pocigga¢ drugag za soba.

Zycie zmystowe za$ jest przywigzane do cielesnego organizmu i to
przedewszystkiem do organu centralnego wszelkiej senzytywndj czyn-
nosci, to jest do mézgu. W nim ma ono siedzibe centralng, bez niego
niemozliwg jest wszelka czynno$¢. A zatem przeszkoda w mézgu musi
pociaga¢ za sobg przeszkode w senzytywnoj czynnosci zywotnéj. A Ze
zycie intelektywne zndéw zupelnie od senzytywnego jest zawiste, dla
tego musi przeszkoda wmdzgu zachodzaca pociaga¢ za sobg przeszkode
w zyciu intelektywnein.

Jezeli tedy ta przeszkoda zupetnie tamuje rozwéj zycia senzy-
tywnego, to i zycie intelektywne znajdzie przeszkode, t. j. $wiado-
mos$¢ siebie zniknie.

W taki sposob objasnia sie ten objaw, Ze samowiedza znika, kiedy
w mézgu przeszkoda zachodzi. | to wiasnie jest dowodem bijacym
na to, ze dusza nie tylko w ciele mieszka, ale i z zyciem wegeta-
tywno-senzytywnem jest w zwigzku. | dla tego przeszkody w organach
zycia wegetatywno-senzytywnego dotykajg duszy intelektywnej i tem
sie tez ttomaczy, jak n. p. omdlenie pocigga za sobg zamieszanie $wia-
domosci. Tem tylko, Ze dusza z cialem jako forma istotna jest
potaczona, cziowiek wiec jako taki reprezentuje jedno$¢ istoty i zycia
i ze wskutek tego zycie intelektywne wnim zalezne jest od organizmu
senzytywnego, mozna wytlomaczy¢ ten objaw.

Jezeli za$ przyczyna tego objawu w tem tylko spoczywa, Ze dusza
z cialem jako forma substantialis jest po#gczona, natenczas musi
z przyczyng upas$c¢ i nastepstwo, tojest: jezeli dusza wS$mierci
odlacza sie od ciata, wtenczas nie moze by¢ o tem mowy, aby S$wia-
domo$¢ ustepowata. Dusza wchodzi wtenczas w stan, w ktérym objaw
intelektywnego jej zycia juz nie zalezy od zycia senzytywnego i jego
organéw; zycie jej intelektywne jest wtenczas na réwni z zyciem innych



formae separatae — szczerych gucho\JpkQ 'stét czyli amotéw — i musi
jak ich zycie by¢ i zostaé nieprzerwanie samowiedne.

Usuniecie proboszcza ob odium plebis. Nastepujacy przypadek
rozstrzygata niedawno $w. Kongregacya Soboru:

Proboszcz C. zdyecezyi Lucca rozbudzit, tak zpowodu szorstkiego
temDeramentu, jako tez wskutek niemitych zaj$s¢ przy budowie nowego
kosciota, pomiedzy parafianami wielkg nienawis¢ ku sobie. Nienawis¢
doszta do tego stopnia, ze niektérzy parafianie w nocy ogien podtozyli
pod dom proboszcza i grozili mu straszliwszg jeszcze zemstg. Proboszcz
tedy opuscit parafia za pozwoleniem Biskupa, i w jego miejsce przy-
stano administratora. Nastepnie wni6st proboszcz do Stolicy $w. o dy-
spense od obowigzku rezydencyi, ktérag mu tez na jeden rok udzielono,
lecz polecono takze, aby w tym czasie starat sie zjednaé¢ subie para-
fian, inaczej po uptywie roku rezygnowaé¢ musi albo bedzie usuniety.

Kok przeszedt a stosunki w niczem sie nie naprawity. Mimo to
przedtuzyta raz jeszcze Stolica $w. ten termin o sze$¢ miesiecy oraz
oSwiadczyta, ze na dalszg zwloke nie pozwoli. Arcybiskup za$ widzac,
ze nadzieja pojednania sie parafii z proboszczem coraz bardziej niknie
i sadzac, ze proboszcz sam chetnie wyjdzie z tej parafii, poprosit i otrzy-
mat dyspense ad effectum dimktendi paroeciain, donec ahter provi-
deretur.

Tymczasem sprawa inny wziela przebieg, jak myslat Arcybiskup.
Proboszcz ani do parafii powréci¢, ani rezygnowaé nie chciat. Admini-
strator skarzyt sie na swe liche dochody, i os$wiadczyt, ze, jesli mu
podwyzszone nie beda, za parafig Mszy $w. aplikowaé nie moze. Arcy-
biskup usitowat spowodowac¢ proboszcza do rezygnacyi i ofiarowat mu
do wyboru administracyg dwdch innych probostw albo wikaryat. Pro-
boszcz nie przyjat zadnej z proponowanych mu posad i zadat czego
lepszego. Na pdzniejsze podanie odpisata Kongregacya $w. Arcybisku-
powi, ze ma proboszczowi oznaczy¢ termin do rezygnacyi w przeciggu
miesigca, z zastrzezeniem umiarkowanc¢j pensyi. Wykonujac ten reskrypt,
Arcybiskup przeznaczyt jako roczng pensya 150 lirow, gdyz beneficyum
przynoszac rocznie tylko 319 lirébw, wiekszego podatku ptaciéby nie
mogto. Zanim jeduak termin ten uptynat, proboszcz napisat znowu do
Kongregacyi, tak ze 23 lipca 1892 r. nastepujagce dubium Kongregacya
wzieta pod obrady:

»An et guomodo sit locus remotioni sacerdotis C. a paroecia loci
Mutigliano in casu?“

Po doktadnéj rozwadze odpowiedziano: Affirmative, provisa pro
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ejus bonesta sustentatione per beneficium sine cura animarum vel per
pensionem prudente arbitrio Archiepiscopi assignandam.

Z tego wysnuwajg sie nastepujgce uwagi:

1. Proboszcz moze by¢ usuniety od pasterstwa dusz z powodu
popetnionego deliktu. W takim razie musi poprzedzi¢ trzykrotne mo-
nitum i uptyngé czas 6 miesiecy.

2. Moze by¢ takze proboszcz usuniety ob odium plebis. Kougre-
gacya Sob. wyraznie sie w tej mysli oswiadczyta w dekrecie z 23 marca
1889 r.: Ex odio licet malae plebis titfrum haberi sufficientem ad
remotionem parodii nemo est, qui ignorat. Powodem jest to, ze dobro
ogdblne idzie przed dobrem pojedynczem. Usuniecie z tytutu ob odium
plebis nie potrzebuje poprzedza¢ trzykrotne upomnienie albo formalny
proces.

Kiedy dzieci powinny by¢ przynoszone do Chrztu? Rytuat
rzymski tak méwi o tem de baptizandis paryulis n. 15: ,Opportune
parockus hortetur eos, ad quos ea cura pertinet, ut natos nfantes.
sive baptizandos sive baptizatos, quam primum fieri poterit et qua
decet cbristiana modestia sine pompae yanitate deferant ad ecclesiam
ne illis sacramentum tantopere necessarium nimium differatur cum
periculo salutis, et ut iis, qui ex necessitate priyatim baptizati sunt,
consuetae caeremoniae ritusque suppleantur, omissa forma et absolu-
tione.* Wedle tego nie tylko chrzest $w. jak najpredzej winien by¢
udzielony, lecz i ceremonie dopetnione. Kosciot nie oznaczyt doktadnie
czasu, w ktorym sie to sta¢ powinno, dla tego blizsze okre$lenie tego
czasu pozostawione jest, jak méwi Benedykt X1V do Synodo 1 12 c. 5n. 7,
Biskupom, jak tez to $w. Kar6l Boromeusz i inni Biskupi na Syno-
dach czynili. Z nowszych Synodéw prowincyonalnych: Synod wUtrecht
z r. 1865 tit. 4 c. 2 przepisuje: ,Parocbi monebunt eos, ad quos baec
cura pertinet, ut recenter nati quam primum fieri potest, ac nunquum
tardius tertia a natiyitate die ad ecclesiam deferantur baptizandi.”
Przepis ten uzasadniony jest blizej w ten sposob: ,,Etenim non con-
venit gratia sacramenti tantopere necessarii eos diu priyari, cum prae-
sertim infinita poene yitae pericula propter aetatis imbecillitatem illis
impendeant.” Synod prowincyonalny w Wiedniu z r 1858 tit. 3 c. 2
nakazuje: ,Infantum baptisma ultra bidumn a natiyitate non diffe-
ratur." Prowincyonalny synod Kolonski z r. 1860 tit. 2 c. 11 posta-
nawia: ,,Quantocius conferendum baptisma, nec nunquam uVra terlium
diem prolatandum est, et ut maturandum curent, saepius monenui
sunt fideles.”
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Z dawnych synodéw polskich przytaczaja Decretales rozporzadzenia:

Synodu Buckiego z r. 1607: ,Persuadeant (curati) parentibus, ne
diutius octavo ab ortu infantis die baptismus differatur.”

Poznanskiego z r. 1689: ,Monebunt parouhi parentes, ut infantes
ad summum octavo a natmtate die ad baptismum deferunt, nec ulte-
rius eum audeant differre.”

Kijowskiego z r. 1762: In virtute s. obedientiae praecipimus, et
sub poena excommunicationis mandamus, ne parentes liberos suos
diutius, gquam necessitas postulat, baptismi gratia carere patiantur, sed
eos ad minus intra trium dierum spatium ad ecclesiam suam paro-
chialem deferendos et solemnibus caeremoniis baptisandos curent.

Nasz lud wiejski nie grzeszy pod tym wzgledem prawie wcale,
matomiejski rzadko, najgorzej wyglagda w tym wzgledzie w sferach tak
zw. intelligencyi. Piszacemu zdarzyt sie przypadek, ze mu przyniesiono
z tych sfer dziecko po 6 tygodniach od urodzenia. Jakaz odpowie-
dzialno$¢ biorg na siebie rodzice za takie niekatolickie usposobienie!
Rozumie sie, ze pasterz dusz tego rodzaju wybryki karci¢ powinien
i z ambony raz po raz o obowigzku rodzicéw pouczac.

Zawieranie matzenstw pomiedzy akatolikami w miejscowo-
§ciach, w ktorych ogtoszony zostat Dekret TYyd. ,Tametsi.”

Do pewnnj prowincyi, dawniej wytgcznie katolickiej, przyprowadzito
sie w przebii gu diluzszego czasu na state mieszkaniu duzo akatolikéw
i potworzyto naréznych miejscach samodzielne gminy koscielne (parafie).
Rozumie sie, ze przy zawieraniu matzenstw dekretu Soboru Tryd. Ta-
metsi, ktory w tej prowincyi byt ogloszony, nie przestrzegajg. Coéz sa-
dzi¢ o takich matzenstwach ochrzconych akatolikow?

Odpow. 1. Pewnem ,est, ze akatolicy ochrzceni nalezg do Ko-
Sciota skutkiem otrzymanego Chrztu i dla tego prawom koscielnym sg
podlegli, o ile ich ten Kosciét albo wyraznie albo milczaco od tych
praw nie dyspensuje; mianowicie podlegli sa prawom koscielnym, do-
tyczacym maltzenstw.

2. Bardzo prawdopodobnem jest, ze ochrzceni akatolicy od obo-
wigzku, przepisanego przez Sobdér Trydencki, wolni sa, jesli dekret
Tamelsi katolickim mieszkaicom w pewnem miejscu ogtoszony zosiat
w czasie, gdy juz akatolicy wiasng odrebng, samodzielng tworzyli gmine
koscielng (parafig) cfr. Benedykt XIV de synodu dioec. 1.YI ep.6 n. 12
i in declar. d. d. 4 novembr. 1741; réwniez pismo Piusa Y1l do Na-
poleona | z 27 czerwca 1805.

3. lecz iak sie rzecz ma wnaszym przypadku? Dekret jest ogto-
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szony, heretycy przybywajg pdzniej i tworzg pdzniej dopiero samodzielng
parafig. Sw.Rongr. Inkw. wzbraniata sie dotychczas stale wydaé w tej
kwestyi zasadniczg decyzya, lecz zadata, aby kazdy pojedynczy przypa-
dek jej rozstrzygnieciu poddawano. | w taki znéw sposéb odpowiedziata
Kongregacya w najnowszym czasie na zapytanie Biskupa strasburgskiego.

Pytanie brzmiato: ,Poniewaz w dyecezyi mojej (oprécz Kolmaru)
inne sg jeszcze miejscowosci w ktorych z przebiegiem czasu protestanci
wiasng gmine utworzyli (distinctam civitatem) — stawia sie pytanie
— jakiego czasu potrzeba, aby prawo trydenckie dla protestantéw
w tychze miejscowosciach przez nieobserwancya wyszto ze zwyczaju
(in desuetudinem abiisse censenda)? Odpowiedz dana 6 lipca 1892
brzmiata: ,,Pozostaje przy decyzyi z 5 lipca 1848 i to: ,recurrenduni
in casibus particularibus et ad mantem. Mens autem est, nullum
temporis spatium sufficere, ut lex Tridentina vim obligand: amisisse
censeatur aliguo in loco per simpheem mobservantiam haereticorum.*
Papiez Leon XIII potwierdzit te decyzyg pod d. 7 lipca 1892.

Ta przez $w. Officium podana mens, zgadza sie z dobrze uzasa-
dniong teorya, ze matzenstwa oclirzconych akatolikdbw w miejscowosciach,
do ktérych sie po promulgacyi dekretu ,Tametsi“ przeniesli, sg nie-
wazne.

Poréwna¢ ztem nalezy Brewe PiusaVIIl z 25 marca 1830 do Bi-
skupow renskich prowincyi w kwestyi matzenistw mieszanych wystosowane
zpowodu prawa panstw, zr. 1825 (zawarte jest w Michiridion Denzin-
gera n. 1467—1469). Dla tego zapytywali sie Kardynatowie inkwi-
zytorzy 29 listopada 1852 Biskupa trewirskiego: czy w czasie ogtoszenia
prawa Trydenckiego byli w miescie (Koblencji) heretycy, ktérzy wia-
snego posiadali ,,ministralli koscioty, albo ozy dopiero pdzniej sie osie-
dlili?  Poniewaz odpowiedZz brzmiata: negative ad primam, affirmathe
ad secundam, mieszane matzeAstwo uznane zostalo za niewazne. —
Poniewaz ta teorya zresztg jasna zupetnie bez wszystkiego zastosowaé
sie nie da do pojedynczych przypadkéw, dla tego zwaza¢ nalezy na
decyzya Kongregaoyi $w.: ,Recurrendum in casibus particularibus.ll

Dwa przypadki restytucyi. 1. Przy zacigganiu do wojska pewien
miody czlowiek zatait przed komisyg wojskowg defekt (rupture), dia
ktérego nie moégt by¢ przyjety do wojska, a uczynit to dla tego, ze
miat wielkg che¢ by¢ zoinierzem Niezadlugo jednak zoinierska stuzba
mu sie sprzykrzyta i poprosit o uwolnienie z powodu choroby, ktorcj,
jak udat, nabawit sie przy ciezkiej stuzbie. Nio tylno go puszczono
on wojska, ale przeznaczono mu jako inwalidzie, ktéry wwojsku nabawit



sie choroby nieuleczalnej, przeszkadzajacej mu do pracy na utrzymanie,
odpowiednig pensyg, ktéra od wielu lat juz pobiera  Obecnie ruszyto
go sumienie, uznaje, ze wyrzadza fiskusowi krzywde, ale pensyi zrzec
sie nie moze i wyda¢ dlugoletniej symulacyi, gdyzby go ukarano du-
giem moze wiezieniem; restytuowac za$ nie moze, bo bez tego wsparcia

nie wyzywitby licznéj familii, Jak trzeba rozstrzygnaé¢ ten przypadek
w konfesyonale?
2. Drugi przypadek bardzo jest podobny powyzszemu. Do cz

zobowigza¢ penitenta, pyta sie nas jeden z kaptanéw naszych, ktory
w bitwie podczas ostatniej wojny francuzkiej z zupeilnym rozmystem
przestrzelit sobie reke i od tego czasu, a wiec przeszto lat 20 pobiera
roczng pensya przeszto 300 M. wynoszaca. Zrezygnowac naturalnie
z tej pensyi nie moze, gdyz narazitby sie prawdopodobnie na dotkliwg
kare. Za possessora bonae fidei uwaza¢ go nie mozna, kiedy¢ sie tego
spowiada. Do rozdawania catej pensyi na dobroczynne cele nie mozna
go zobowiezywaé¢, gdyz biedny to cztowiek, obarczony liczng rodzina.
Pewien spowiednik nakazat mu dawa¢ miesiecznie 3 M. na cele dobro-
czynne, ale i to mu trudno, a pewnie i przeznaczenie restytucyi na
cele dobroczynne jest niewtasciwe. Quid faoiendum?

Odp. W obu tych przypadkach chodzi o kwestyg acceptio rei
alienae. Postanowienia prawne nie przyznajg pensy, temu, ktory sie
umyslnie kaleczy, albo z kalectwem zataja, jak w pierwszym przypadku,
brak tedy osobom odno$nym wszelkiego uprawnienia do pobierania pensyi
— zachodzi tu wiec injusta acceptio. Osoby odnos$ne powinny zrzec
sie pensyi i wiecej jej nie odbiera¢. Jesli tego uczyni¢ nie moga bez
narazenia sie na niebezpieczenstwo odkrycia oszukanstwa i ukarania,
mogg pienigdze bra¢ nadal, ale restytuowac je powinni (nie by dawac
pienigdze na cele dobroczynne), lecz przez niszczenie wréwnej wysokosci
panstwowych pieniedzy papierowych, marek stemplowych i listowych itp.
Tylko w takim razie mozna z penitentem w konfesjonale tagodniej
postapi¢ i od restytucyi zwolni¢, jesli znajduje sie w taloem ubdstwie,
ze mu ta pensya dla utrzymania zycia koniecznie potrzebna.

Co sie tyczy przesztosci, to jesli penitent byt dotychczas posses-
sorem bonae fidei, nie myslat nigdy o tem, Ze niesprawiedliwie pobierat
pensya i krzywdzit skarb panstwa, a wiec byt rzeczywiscie m bona
fide i tak te pensya zuzyt, Ze nic zniej nie pozostato, zadnych oszcze-
dnosci nie porobit, majatku zadnego sie nie dorobit, ani tez w ekwi-
walencie jakimkolwiek ta pensyag przechowana, do niczego nie zobowig-
zany, gdyz possessor bonae fidei potrzebuje tylko restytuowac rzecz,
jesli jeszcze istnieje i to wszystko, co go przez uzywanie obc¢j rzeczy
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zrubito bogatszym. Gdy za$ byt malae lub dubiae fidei przy pobie-
raniu pensyi, albo gdy ta pensya istnieje jeszcze wjakim aequivalencie,
musi restytuowaé w sposob podany powyzej.

DEKRETA SW. KONGREGACYI.

Dekret Kongregacyi $sw. Odpustéw
Ordinis Minor. S. Franeisci.
Varia dubia circa stationes Viae Crucis.
26 sept. 1892.
Beatissime Pater.

P. Raphael ab Aureliaco, procurator generalis Ord. min. S. P,
Francisci, ad pedes S. V. haimliter provolutus, sequentia dubia circa
stationes Viae crucis solvenda proponit:

1. An superiores conyentuum, hospitiorum, etc., Ord. min., ut
Guardiani, Praesidentes, Praefecti missionum, etc., delegare possint ad
erigendas stationes Viae crucis religiosos sacerdotes ejusdem quidem
ordinis, non iamcn sili subditos?

2. Cum ex decisione S. C. Indulg. ,benedictione tabularum et
crucium facta a sacerdote legitime delegato, alter quicumaue tabulas
collooare possit privatim sine caeremoniis et etiam alio tcnipore* (Decr.
auth., n. 311), quaeritur: an sit necessariuri ut sacerdos legitime de-
putatus, facta in luco ubi stationes erigendae sunt benedictione tabu-
larum et crucium, ibi permaneat quoadusque eaedem stationes non
fuerint affisae, ita ut nequeat ante hujusmodi afiisionem in domum
suam reyerti?

3. An Indultum Viae crucis cesset, si persona quae pro suo pri-
vato oratorio illud obtinuit, alio transferat habitationis sedem, vel ora-
torium in eadem domo mutet, ita ut ad idem privilegium habendum
equiratur norum concessionis rescriptum? Et quatenus negatiye:

4. An ad lucrandas indulgentias necessario requiratur nova Viae
crucis erectio, praesertim si oratorn et Yaae crucis mutatio fiat prope
vetus oratorium, ex. g. si construatur in cella, priori oratorio conh-gua,
sed omnino separata, vel in alia ejusdem domus contignatione, quam
tarnen eadem persona pro sua habitatiune habet? Et quatenus affir-
matiye;

5. An sacerdos legitime deputatus ad erectionem in priori oratorio
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jam factam, etiam secundam et tertiam erectionem (pro casu quod sit
necessaria) peragere possit in praedictis mutationibus seu translatiom-
bus, absque nova dcputalione seu facultate?

6. In constituendis stationibus Yiae crucis in oratorio domestico,
sive hoc sit cum prmlegio celebrandi missam, sive non, requiriturne
in scriptis, et boc ad validitaiem, consensus a) ordinarii b) parodii?

7. Si consensus tum Ordinarii tum parochi in scriptis, vel saltem
bactenus affirmetur necessarius in superiori dubio, rerpiiriturne novus
eorumdem (et etiam domini in scriptis) consensus in eam mutationem
oratorii et stationum Yiae crucis de domo in donnmi, vel de cella in
cellam ejusdem domus?

8. In indulto quo erigitur Yia crucis in oratorio domestico ex-
primi solet: ,ludulgentias acguiri posse ab oratore ejusque consangui-
lieis, affinibus et fannliaribus cohab:tantibus.“ Quaeritur utrum de-
functo oratore indultario, ceteri supra comprebensi adliuc lucrai pos-
sint indulgentias?

9. Pro erectione Yiae crucis in locis exemptis a jurisdictione Ordi-
nar:, ut in ecclesiis, oratoriis, locis internis conventuum, non tamen
Ord. Minor., sed aliorum ordinum exemptorum, recfuiriturne consensus
jpsius ordinarii et etiam parochi?

10. An yalida dicenda sit Yiae crucis erectio, si parochus vel
superior ecclesiae, monasterii, bospitalis, loci, ubi erectio facta est, con-
sensum guidem antt erectionem praestiterint, non tamen in scriptis,
nisi post erectionem?

11. Conungit aliguando ut non satis certo constet quinam sit
superior qui consensum praestare debet pro Yiae crucis erectione in
aliqua ecclesia, monasterio, conserratorio, bospitali, etc. Non semper
enim et ubique babetur capellanus ab Ordinario nominatus, sed modo
unus, modo alter sacerdos a parocbo vel a superiore alicujus conyentus
mittitur ad aliguem e praedictis locis, ut ibi, praecipue pro inhabitau-
tibus, puta pro sororibus, pro infirmis, etc. Missam celebret, aliaque
ecclesiastica munia peragat. Unde quaeritur: Utrum in bujusmodi ca-
sibus sufficiat ut solus parochus consensum praestet pro erectione Yiae
crucis, vel requiritur etiam consensus in scriptis superioris seu supe-
riorissae localis fratrum sive sororum?

S. Congregatio Indulgentiarum et SS. Keliquiarum propositis
biis respondit:

Ad I. Ncgative, id est non posse delegare nisi subditos.

Ad Il. Negative.



Ad I1l. Negative, dummodo locus in quo peracta est erectioYiae
crucis neque in precibus, neque in rescripto determinetur.

Ad 1V. Affinwmijfi, sou necessariam esse novam erectionem, uti
constat ex pluribus respousionihus hujus S. Congregationis, et prae-
sertiiii ex resp. d. d. 30 janv. I7?Yj, ir. una Lingonensi.

Ad V. Negative, id est vi prioris tantum delegationis non potest
norain erectionem peragere.

Ad VI. Affirmatke quoad consensum Ordinarii, neyntim quoad
consensuw parochi.

Ad VII. Affirmatwe; ad VIIlI Negative; ad IX Ncgative; ad X
Nego.tivezéad X1 Si agatur de erigenda Via crucis in ecclesia vel pu-
blico oratorio, praeter consensum superioris vel superiorissae ecclesiae,
monasterii, conseryatorii, hospitalis, requiritur etiam consensus parochi;
minime si agatur de Vio crucis erigenda in sacello pnvato, seu de-
centi loco ir.fra septa monasterii, quod a jurisdictione parochi estomnino
esemptum.

Datuni Romae ex Secretaria ejusdem sacrae Congregationis, die

26 septembris 1892.
Fr. A 'oysius Cardl Sepiacci Praef.

Alex. Archiep. Nicopolit. Secret.
Objasnienia.

Dekretem powyzszym rozstrzygniete kwestye sa wazne, i dla tego
kilka uwag objasniajacych tutaj zamieszczamy.

1. ,Przetozeni jeneralni (Jeneratlowie) zakonéw Franciszkanskich
moga, jak moéwi Beringer, udziela¢ wladze erygowania Drogi Krzyzowej
kaptanom Swieckim i zakonnym, przetozeni za$ prowincyonalni lub lo-
kalni tegoz zakonu moga je tylko udzielaé wiasnym swym poddanym,
ktérzy sa kaznodziejami lub spowiednikami approbowanymi.“ Kongre-
gacya $w. oswiadcza, ze kazdy z tych przetozonych moze delegowac
tylko zakonnikéw, co sg pod jego wiadza, ztad prowincyat moze tylko
wybiera¢ do tego zakonnikéw, ktérzy naleza do jego prowincyi, a prze-
tozony lokalny tych tylko, co sg iniiorporowani do jego klasztoru.

2. Kaptan delegowany korzysta ze swej wiadzy do benedykowania
krzyzéw i na tern czynno$¢ swa moze ograniczy¢, umieszczenie krzy-
z6w na swych miejscach moze nastagpi¢ pdzniej, nawet pojego odjezdzie.

3. Irniult na erekcya Drogi Krzyzowej w kaplicy moze zawieraé
koncesyg osobista lub lokalng. Jesli w proshie lub w odpowiedz
znajduje sie stowo oznaczajace, ze chciano udzieli¢ przywilej pewnemu
oznaczonemu miejscu, Droga Krzyzowa winna pozosta¢ wtem miejscu,
nawet po wyjezdzi¢ tego, ktéry otrzymat indult, gdyz to jest koncesyg
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lokalna. Je$li przeciwnie pozwolenie udzielone zostatlo na erekcjg
Drogi Krzyzowej w kaplicy prywatnej tej a tej osoby, bez oznaczenia
miejsca, jest to koncesya osobista, a ztad gdyby ta osoba gdzieindziej
kaplice prywatng sobie urzadzita, moze kaza¢ przenies¢ swojg droge
Krzyzowg bez proszenia o ponowny reskrypt apostolski: lecz z tego
nie wyplywa, izby obejs¢ sie miato bez nowej erekcyi. Tak uczy Be-
ringer i tak tez oswiadczyta obecnie $w. Kongregacya.

4. Gdy sie zmieni droge Krzyzowsa, Ze jg si¢ przenosi do innego
pokoju, choéby tylko potozonego obok tego, gdzie byta erygowana, po-
trzebna jest nowa erekcya.

5. Kaptan, ktéry podejmuje te druga erekcya w prywatnej kaplicy,
potrzebuje nowego upowaznienia.

6. Do erygowania Drogi Krzyzow6j w kaplicy prywatnej potrzeba
do waznosci piSmiennego zezwolenia Ordynaryusza lecz nie proboszcza

7. Aby przenie$¢ z jednego pokoju do drugiego Droge Krz*zowg
erygowang w domu prywatnym, potrzebne zezwolenie na pisSmie Ordy-
naryusza i wlascii iela pokoju.

8. Jedli indult opiewa, ze odpusty mogg by¢ pozyskane przez
tego, na ktérego imie indult wystawiony, jego rodzicdw, domownikéw
i stugi, co razem z nim mieszkajg, przywilej ustaje ze $miercig indul-
taryusza.

9. Pozwolenie Biskupa nie jest wymagane do erekcyi Drogi Krzy-
zowej w kosciotach, kaplicach i innych miejscowos$ciach, nalezacych do
zakonnikéw, nie podlegtych jego jurysdykcyi.

10. Pozwolenie na erekcyg musi by¢ udzielone na pismie
przed erekcyga, pod karg niewaznosci. Niewystarczatoby zatem
postara¢ sie o poprzednie przyzwolenie ustne u tych, co moga je udzie-
lic, a nastepnie po erekcyi otrzymaé przyzwolenie piSmienne.

11. Kwestya ma-zadanie rozjasni¢ decyzye z 3 sierpnia 1748
i z 21 czerwca 1879.

Sw. Kongregacya Odpustéw oéwiadczyta 3 sierpnia 1748, Ze do
wazno$ci erekcyi Drogi Krzyzowej potrzeba przyzwolenia na pismie
ze strony przetozonego lokalnego, Biskupa, proboszcza i przetozonych
kosciota, klasztoru, S$pitala i miejsca poboznego, na ktérem sie ma
urzadzi¢ Droga Krzyzowa: ,,Tam superioris localis consensus, quam
respectivi ordinarii, vel antistitis et parochi, necnon superiomm eccle-
siae, monasterii, huspitalis et loci pii, Hbi ejusmodi erectio fieri con-
tingeiit, deputatio, consensus et licentia, ut praefertur, in scriptis et
non aliter expediri, et quandocumque opus fuerit, ezhiberi debeant,
sub poena nullitatis.”
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Dekret ten wywotat rozmaite watpliwosci. Do ktérych erekcji
potrzebne jest pozwolenie Biskupa? Czy proboszcz musi zawsze udzie-
la¢ pozwolenie na erekcya Drogi Krzyzowej w parafii, po za swym
kodciotem? Kto jest przetozonym lokalnym, przetozonym kosSciota, kla-
sztoru. $pitala, poboznego miejsca?

a) Co do pozwoleniu Ordynaryusza, dekret o$wiadcza, ze jest ono
konieczne za kazdag razg. gdy sie eryguje Droge Krzyzowg w miejsco-
wosci nie wyjetej z pud jur\s \kc\i, chocéby to sie dzialo w ka-
plicy prywatnej. Niepotrzebne za$ jest pozwolenie Ordynaryusza, gdy
erekcja odbywa sie w kosciotach, kaplicacn luli miejscowosciach, nale-
zacych do zakonnikéw ze $lubami uroczystymi (in lucis exemptis a ju-
risdictione Ordinarii).

b) Pozwolenie proboszcza jest niepotrzebne, gdy chodzi o miejsco-
wosci wyjete z pod jurysdykcyi Ordynaryusza, o kaplice prywatna,
i wniektorych przypadkach, gdy kaplice de facto wyjete sg z jurysdykcyi
parafialnej, poniewaz majg kapelana mianowanego przez Biskupa. Mowi
o tem dekret z 21 czerwca 1879: ,Utrum nullae sunt erectiones sta*
tionum Yiae Crucis sine consensu in seriptis parodii factae in hospi-
talibus. ecclesiis, eapellis ac domibus Congregationum sororum de jure
haud exemptis a parochiuli jurisdictione, sed de facto (juxta morem
in Gallia vigeiitem) administratis independenter a parocha per capel-
lanum nominatnm ab episcopo? Besp. Negatiwe.

Z tego wnioskuje O. Beringer, Ze pozwolenie proboszcza nie jest
potrzebne dla miejscowosci, ktére przynajmniej de facto sg wyjete z pod
jurysdykcyi proboszczowskiej. Dekret z 22 wrze$nia 1892 odmiennie
od tego zapatrywania zada pozwolenia ze strony proboszcza, gdy chodzi
o erekcya Drogi Krzyzowej w kosciele lub kaplicy publicznej klasztoru,
konserwatoryum, $pitala: ,in ecclesia vel publico oratorio monasterii,
eonservatorii, hospitalis.l Natomiast nie potrzeba zezwolenia proboszcza,
gdy erekcya odbywa sie w kaplicy wewnetrznej, lub w miejscu przy-
zwoitem we wnetrzu domu, lub jego przylegtosciach ,in sacello privato
seu decenti loco infra septa monasterii quod a jurisdictiéne parochi
est omnino exemptum. Wedle ducha dekretu nalezy bra¢ oratorium
publicum w S$cistem znaczeniu, a wiec kaplice, ktére majg drzwi na
ulice, lub ktére sg otwarte dla publicznosci na mocy pozwolenia sta-
tego i uroczystego ze strony wiasciciela. Ztad pozwolenie nie jest po-
trzebne, gdy erekcya sie odbywa wkaplicy klasztoru, cho¢by byta jak
najobszerniejsza, jesli nie ma wyjscia z niej na ulice i jesli nie wpu-
szczajg don bez réznicy wszystkich wiernych na mocy konwencyi za-
wartej z Biskupem.
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Z tego konkludujemy, ze pozwolenie proboszcza jest potrzebne do
eiekcyi Drogi Krzyzowej: 1) w kosciele parafialnym, 2) w kaplicach
nalezacych do parafii; 3) wkaplicach publicznych patronatu $wieckiego;
4) w kaplicach publicznych bractw, konserwatoryéw, S$pitali, klasztoréw
nie wyjetych z pod jurysdykcyi biskupiej, cho¢by byly de facto wyjete
z pod jurysdykcyi parafialnej.

C) Co do pytania: kto jest przetozonym lokalnym, przetozor
kosciota, klasatoru itd.? odpowiadamy: Przetozony lokalny jest wyraze-
nie ogolne, odnoszace sie do proboszcza i innych przetozonych koscio-
tow, klasztoréw itd. Co sie tyczy wyrazenia ,,przetozonych kosciota ‘itd.
O. Beringer tlomaczy to: ,przetozeni duchowni.l Sw. Kongregacya
Odpustéw wspominajac w odpowiedzi danej 22 wrze$nia 1892 o supe-
riorissae, nadaje temu wyrazeniu zupeilnie inne znaczenie. Bozumie
ona przez ,przetozonegoll osobe duchowng czy $wie.cka, mezczyzne czy
niewiaste, ktora stoi na czele domu, a nie kaptana dzierzacego admi-
nistracyg duchowng, Sakramentéw, lub kapelana; tak samo dla kaplicy
domowej jest przetozonym induttaryusz, na ktérego imie wystawiony
indult; wdomu zakonnikéw nie ksiezy ich przelozony; w $pitalu odda-
nym zakonnicom, przetozona tychze zakonnic, ktdra ma najwyzsza wia-
dze w tym S$pitalu; w kaplicy bractwa jego przelozony; w kaplicy pu-
blicznej patronatu S$wieckiego, patron.

WiadomosSci literackie.

X. Dr. Jézef Pelczar, profesor Uniworsytetu jagiellonskiogo w Krakowie
wydat czes¢ Il swych Rozmys$lan o zyciu kaptanskiem czyli Ascetyla
kaptanskiej.

W tej drugiej czesci zawarte sg: Kozmyslania o cnotach potrzebnych
kaptanom, o cnotach, ktére nie tylko osobiscie konieczno sg dla kazdego ka-
ptana, ale ktére dziatanie jego dla zbawionia dusz, rozszerzenia Krélestwa
Chrystusowego, rozbudzeuia poboznosci i cnot pomiedzy Wiernymi, czynig na-
der pozytecznom. W tycb rozmys$laniach podaje autor duzo praktycznych
rad i wskazéwek, pastoralnych uwag o zyciu zewnetrznem kaptandéw, ich sto-
sunkéw do $wieckich, o zachowaniu sie przed zbytecznem zeswieezczeniem,
o blogostawionem dziataniu w parafii. Takie np. rozmyélania jak o religij-
noéci i gorliwosci o chwale Bozg, o gorliwosci o rozszerzenie czci Najsw.
Sakr. i nabozenstwa do Serca Jezusowego, .Najsw. to. P., o mitosierdziu wzgle-
dem chorych, opuszczonych i nieszcze$liwych, dusz w czy$ccu cierpiagcych,
0 upominaniu btgdzacych i modlitwie oredownictwa, o sposobach zachowania



czystosci, o zachowaniu sie¢ wzgledom kohiet, o wstrzemiezliwosci itd, wni-
kajag w zycie praktyczne kaptana i majg na celu nada¢ temu zyciu prawdziwie
kaptanskie namaszczenie, wla¢ w nie ducha ofiary, poswiecenia, stowem uczy-
ni¢ z niego prawdziwego kaptana Chrystusowego. Oprécz tych rozmyslan
czcigodny autor umieszcza w swem dziele dwa dodatki. W pierwszym moéwi
o niektdorych obowigzkach pastorskich: jak ma kaptan zy¢ na parafii, jak
stara¢ sie o probostwo i co czyni¢ po objeciu tegoz, jak sie ma gotowaé do
kazan, co moéwi¢ na ambonie, jak uczy¢ katechizmu, jak ma sprawowaé Sa-
kramenta $w., Sakr. Pokuty, jak ma prowadzi¢ dusze do doskonatosci, pra-
cowa¢ nad usSwieceniem swej parafii, jak sie zachowa¢ wzgledem domownikéw
swoich i dom urzadzié¢, jak sie zachowa¢ ma w stosunkach z réznymi ludzmi.

W drugim dodatku podaje autor niektére prawidta i formy towarzyskie.

Tres¢ tej ksigzki, pobieznie tylko przez nas podana, wskazuje, jak jest
pouczajaca, ciekawa, przydatng dla kazdego kaptana. Kto chce innych pro-
wadzi¢ do Boga, nad uswigceniem i zbawieniem innych pracowaé, musi wie-
dzie¢ jak siebie sam ma prowadzi¢ do Boga, siebie uswieci¢, jak nad sola
pracowaé. | w tym celu ksigzka X. Pelczara nieocenione moze odda¢ przystugi,

X. A. Eapala, kooperator przy kosciele $w. Floryana w Krakowie prosi
nas, aby$Smy oddrukowali w piSmie naszem recenzjrg, jaka w ,.Poleceniach
ksiegarskichl w r. 1890 ogtosit X. kanonik i dziekan Hilary Koszutski
z Mielzyna o dwoéch zbiorach kazan tegoz kaptana, wydanych w Krakowie
r. 1887. Pierwszy zbior ma tytut: Kazania przygodne, gtoszone miedzy
ludnos$cig ivwjska podczas $wiat i odpustéio w kosciotach dyecczyi kra-
kowskiej przez X. Adama Ragpate, kooperatora i kaznodzieje. Naktad
autora Czysty dochéd na odnowe kosciota $w. Tomasza Apostota przeznacza.
Krakéw 1887. Cena 1 floren. Prosbie tej czynimy niniejszem zados¢.

,Literatura kaznodziejska, pisze X.Koszutski, mianowicie dla klas wy-
ksztatconych i miast wiekszych, nie jest u nas tak uboga, jak si¢ tu i owdzie
na pobiezne sady napotyka (Alluzya do przedmowy na wstepie dzietka umie-
szczonej). Predzej datby sie usprawiedliwi¢ zarzut, iz stosunkowo do liczby
poboznych stuchaczy i rzeczywistej potrzeby meco za mato ogtasza sie dru-
kiom kazan, méw przygodnych i pogrzebowych dla ludu wiejskiego, dla wy-
robnikéw i mniej wyksztatconych rzemie$inikéw, zwiaszcza matomiejskich.
Skromng cegietke do budowy dorzucit X. Ragpala w powyzej przytoczonym
zbiorze dwunastu kazan na uroczystosci $$. lzydora, Antoniego z Padwy, Jana
Chrzciciela, Apostotéw Piotra i Pawta, Jana Kantogo, Michata Archaniota,
Franciszka z Assyzu, Teresy, Marcina B. i W., Andrzeja Ap., Mikotaja B.
Mirenskiego i Podwyzszenie $w. Krzyza. Wszystkie te kazania odznaczajg
sie  odpowiednig krotkoscig, wielkg popularnoscia bez prostactwa i razacej
ptytkosci lub trywialnos$ci, a z kazdego ustepu przebija sie czy to jaki artykut
wiary lub moralnosci, czy toz praktyczne zastosowanie do codziennych po-
trzeb zycia wiejskiego lub matomiejskiego. Obrok duchowny jest tu bardzo
obfity.

,Tegoz autora ,Kazania ku czci Najsw. Ruya-Rodzicy, Niepokalanie
poczetej Mary\ Dziewicy, Krélowej korony polskiej, gtoszono w dyecezyi
krakowskiej, do druku podane w Grodku roku 1889. Cena 1 zir.1l przezna-
czone sga réwniez dla ludn wiejskiego i matomioszczan, jak sie ze ,wstepull
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pokazuje. Wielka atoli zachodzi réznica miedzy pierwszym a drugim zbio-
rem kazan X. Ragpaly. Kazania bowiem: O Niepokalanem Sercu N. Maryi
Panny, na uroczysto$¢ Niepokalanogo Poczecia, Oczyszczenia, Zwiastowania,
Szkaplerza, Wniebowziecia, Narodzenia, Rézanca $w., jako tez ,przemowa
przy rozpoczeciu Nabozenstwa majowegoll, aczkolwiek przystepne sa dla mniej
wyksztatconej klasy naszogo spoteczenstwa, to przeciez obcigzaja zbytecznie
pamie¢ prostaczkéw cytatami liczb, nazwisk i catych ustepéw z Ojcéow Ko-
Sciota. Nie zbywa wprawdzie i w tym drugim zbiorku kazan na obroku
uchownym i praktycznych wskazéwkach dla ludu naszego, lecz w poréwna-
-iiu z pierwszym zbiorkiem robi wrazenie wiekszej pretensjonalno$ci, anizeli
goracej zadzy zbudowania i porwania stuchaczy do nasladowania N. MaryiP.
Z tego tez powodu s te kazania znacznie dtuzsze od tych w pierwszym
zbiorku, a kaznodzieja znajdzie tu niejeden, moze dotad nieznany sobie szcze-
g6t z zycia Matki Bozej. Obydwa zbiorki kazah zaopatrzono sg w aprobate
Wtadzy Duchownej i polecone przez rézne pisma katolickie w Clalicyi wy-
chodzace. Naby¢ mozna takowe a autora.”

Miesigc Maryi, zawierajacy Msze $w. na wszystkie dni maja oraz
rozmys$lania na kazdy dzieh, z zapiskéw czynionych podczas konferencji ma-
jowych $p. X. Zygmunta Goliana, przez A. D. Krakéw 1893, 16° str. 8
i 353, cena nieopr. 60 centéw, opr. 1 zir. Pierwsze wydanie tej ksigzeczki
wyszto we Lwowie 1887 r. J. E. Kard. Dunajewski wyrzekt do autorki,
p. Anny Jerzmanowskiej, ofiarujacej mu egzemplarz swego dzietka: oto
ksigzeczka nie tylko na maj ale na zawsze. Na pochwate
Ksigecia Kosciota kazdy bedzie sie pisat, co je przejrzy. Imie X. Goliana,
ktérego pamieci autorka wierng jest czcicielkg, ma urok nie tylko dla tych,
co go zna¢ osobiscie albo stysze¢ mieli szczeScie. Nauka gteboka teologi-
czna, zwiaszcza wielkie znawstwo Pisma $w. tgczyto sie u niego z zarliwos$cig
0 zbawienie dusz. Kazania jego porywaty stuchaczy, drukowane nie tyle
sie podobaty, bo dla przecietnej liczby czytelnikéw moze nie sa do$¢ popu-
larne. W Miesigcu Maryi sa nauki jego majowe*) jasno streszczone, bez
amplifikacyi wtasciwych ambonio. Mysli i rady sa $liczne i wiecej sie z nich
mozna nauczyé, niz z tuzinkowych ksigzeczek, przerabianych z obcych wzo-
row. Do kazdego rozmys$lania dotgczona jest modlitewka i praktyczne posta-
nowienie, stosowne do jego tresci. Dla dusz wewnetrznych, dazacych do zycia
wyzszego, bardzo a bardzo dzietko p. Jerzmanowskiej polecamy. Autorka
1 u nas znana z Ksigzeczki dla chorych, wydanej przez Straz $w. Woj-
ciecha, zawsze pod inicjatami A. D (otezyny). Swietne sg jej Przechadzki
po Rzymie, ogtoszone przed kilku laty we Lwowie w Noworoczniku krétko
wychodzacej Biblioteki Rodzinnej. Mozna nabywaé Miesigc Maryi albo
przez ksiegarniag Krzyzanowskiego w Krakowie albo wprost u autorki: Kra-
kéw, ulica Basztowa 5.

Samotno$¢ duchowa czyli rekollekcye miesieczne jako przygotowanie

*) Trzynascie calych nauk majowych X. Goliana znalezé mozna w zbiorze
jego kazan, wyd. Il. Krakéw 1837; innych kilkanascie jego kazan o M. Bozej miosci
sie w Kaznodziei katolickim (Krukéw 1871) oraz w zbiorze wydanym przez X. Bart-
kiewicza S.J., ktérego niestoty wyszedt tylko tom pierwszy wr 1888 w Krakowie.
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sie na $mieré, przez W. O. B. v. M. ze zgromadzenia 00. Kapucynéw, prze-
ktad M (agdaleny) P(awtowskiej). Warszawa, w drukarni St. Niemiery 1893,
16° str. 240. Pobozna i pracowita nadzwyczaj autorka, ktéra niejedng po-
zyteczng ksigzeczke przyswoita naszej literaturze ascetycznej, przynosi jej
w darze nowe dzietko. Wolimy, Zze kobiety tlomaczg dobre rzeczy obce, niz
zeby sie same porywaly na pisma oryginalne, bo $w. Teresie nie zaraz ktéra
doréwna a predzej wpadnie wczcza i pustg choé¢ moze uczona gadanine, jak
piszaca po francuzku wielotomowe ascetyczne dzieta zmarta juz ksiezna Ka-
rolina z Iwanowskich Wittgensteinowa, albo tez mierzac bardzo wysoko, ho-
rezyg nawet popetni, bez rady kaptana i bez cenzury duchownej ptéd swojej
wyobrazni w $wiat puszczajac.

Wiadomo kazdemu, jak zbawiennemi dla duszy sa ¢wiczenia duchowne.
Osoby pobozne nie poprzestajg na dorocznych, ale nawet co miesigc na dzien
jeden udajg sie na samotno$¢, aby o duszy swojej pilniej, niz to kazdego
dnia przy zwyklych zajeciach sta¢ sie moze, pomysleé¢ i w swojem sumieniu
sie rozejrze¢. W niektérych zgromadzeniach zakonnych sg nawet takie, w ktd-
rych miesieczne rekollekcye regutg nakazane. W dzietku wtasnie wydanem jest
na kazdy miesigc roku meteryat odpowiedni do rozwazania podany, z tym
celem szczegélnym, aby sie na Smieré¢ dobrze przygotowaé. Przekitad gtadki.
Jedynie na tytule zamiast samotnoé¢é duchowa, wolelibySmy czytaé
duchowna, bo nic méwimy przeciez ojciec duchowy tylko duchowny itp.
Btedem jest v. na polskim przektadzie z niemieckiego, jak sie zdaje, autora,
po jego imieniu zakonnem a przed niby to nazwiskiem. 00. Kapucyni na-
zwisk rodzinnych nie uzywajag, tylko do imienia zakonnego dodaja miajsce
urodzenia, jak to w ogéle bywato wzwyczaju u synéw $w. Franciszka w $ci-
stej obserwancyi. | u nas w Polsce pierwsi Kapucyni, sprowadzoni za Jana
Sobieskiego, nie inaczej sie zwali, jak o tem $éwiadczyta tablica cynowa na
krzyzu wzniesionym w ogrodzie 00. Kapucynéw warszawskich na miejscu
dawnego cmentarza. Byly na niej wyryte nazwiska 11 Kapucynéw, zmartych
r. 1708 z morowego powietrza. Oprécz nazwisk witossich czytamy tam
i polskie: Y. P. Franciscus Maria Cracoviensis, sacerdos; F. Bartholomaeus
a Podolia, clericus; F. Bumilis Gostinensis, Polonus, laicus etc.*) Po6zZniej
poszto u nas dodawanie miejsca pochodzenia w zaniedbanie i polscy Kapu-
cyni uzywali samego imienia zakonnego, bez nazwiska ale i bez zadnego do-
datku, jak n. p. O. Benjamin, O. Prokop. Ow opiekun wygnancéw polskich
na Sybirze O.Elizeusz czy tez Elekt z Uscituga, o ktérym opowiada Szantyr,
otrzymat u niego swa nazwe nie od miejsca pochodzonia ale od Klasztoru
Kapucynskiego nad Bugiem, z ktérego widocznie kiedy$ wyszedt. ~Wioscy
Kapucyni od miejsca swego urodzenia takze nazwe nosili jak stawny w hi-
storyi dana Sobieskiego O. Marek z Aviano. Nio mniej niemieccy tegoz za-
konu cztonkowie dawniej wiernymi byli zwyczajowi zakonnemu, jak np. Marcin
z Kochem, autor znanego wykitadu Mszy $w. Terazniejsi do tegoz obyczaju
sie wracajg, n. p. O. Maciej z Bremscheid. Litera przeto v w nazwisku
autora Samotno$ci duchuwnej, Kupucyna, nie moze oznacza¢ tytutu szla-

*) Alleluja, Bocznik religijny, Warszawa 1840, str. 173, w artykule Michata
Balinskiego: Fundacya zakonu i koSciota X X. Kapucynéu w Warszawie.
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checkiego, ktérym sie Kapucyni nie popisuja, ale jodynie naleze¢ do naste-
pujacego po niej miejsca urodzenia autora.

Polecenie Ojczyzny naszej Bogu, utozytkaptan-zakonnik. | itania
ga nawrdcenie liossyan (do prywatnego uzytku), str. 12 i 5, Krakéw,
u Mitkowskiego 1892, malenki format. Obydwie rzeczy sg utworem znanego
z poswiecenia i gorliwosci zakonnika-missyonarza i majg aprobate biskupig.
Pierwsza modlitwa urozona jest na wzér litanii do WW. Swietych ze szczo-
gélnem zwrdceniem sie do $$. Patronéw polskich i prosba do Boga o wyle-
czenie nas z rozmaitych naszych wad narodowych. Druga w ksztatcie Ihani-
podana modlitwa wzywa przyczyny Swietych na Kusi lub w Kosyi szczegélnie
czczonych albo okoto wiary katolickiej tam zastuzonych.

Mozemy sie poszczyci¢, ze pomimo krzywd o pomste do nieba wotaja-
cych, ktére nar6d rosyjski nam wyrzadzat i wyrzadza¢ nie przestaje, krzywdy,
jakich zaden inny pewnie naréd przeciw drugiemu si¢ nie dopuscit, sa zawsze
u nas ludzie, ktérzy wierni przykazaniu Chrystusowemu, ze mitowa¢ nieprzy-
jaciot jesteobowigzkirm. przestrzegajg przed fanatybztia nienawiscia ;¢ wakujg
do nmdlitwy za nawrdcenie tych, co nas ciemiezg i gnebia. Pierwszy przy-
ktad tej chrzesScianskiej cnoty dal jeszcze Miodzianowski w histerycznem
swojeni kazaniu na Whniebowstgpienie Panskie. Opisujac miejsce, z ktérego
Pan Jezus w niebo sie wzniést, zastanawia si¢ nad wyrazonym na 1imieniu
$§ladem jednej stopy Zbawiciela i moéwi tik (tom IV str. t>3):

Miatem nato szczeg6lno; refleksya, do ktérdj tez strony Swiata obré¢ ng miat
twarz P. Jezus, wstepujac do nieba, i powiadam, ze patrzat ku Moskwie,
Polsce i innym krajom pétnocnym. O Panie! by$ te kraje pojednat!
Poczciwe Poiaczysko! Wszedzie, i w Ziemi $w. my$l jego do ojczyzny sie
obraca a bez nienawiéci do jej wrogow: Moskali i Szwedéw. Juz to prawda,
ze co do gtebokos$ci uczucia i rzewnos$ci zaden z naszych kaznodziejéw z Mto-
dzianowskim réwna¢ sie nie moze. Ale kto go dzisiaj czyta?

Pierwsi Zmartwychwstancy, ktoérzy sie na polach bitew oreznie z Mo-
skwa potykali, w Kzymio do stanu duchownego sie sposobigc, do modlitwy
za prze$ladowcéw czynili zachete. Piotr Semenonko, syn prawostawnego
testanki, ale wychowaniem j uczuciem Polak, wte stowa pisat 9 marca
1838 r. do Bogdana Janskiego (llistorya Zgromadz. Zmartw. F. X, Srno-
likowskiego, Krakéw 1893, tom Il str. 87):

Edwardowi powiedz, ze i owszom co do jednego dnia na miesigcza Polske;
mozeby drugi za Moskwe wyznaczyé. Do togo nabozenstwa werbujcie wszy-

stkich.

Jeden dzien w miesigcu miat byé poswiecony szczegélniejszej modlitwie i mi-
tosiernym uczynkom dla przebtagania P.Boga za grzechy wspélne nieszcze-
§liwego naszego narodu. O tem pisat Edward Dunhski wswoim liscie. Drugi
dzien modlitwy radzit Semenonko za Moskwe.

X. Kalinka podat kiedy$ my$l zawigzania bractwa celem gorliwszego
czczenia SS. Patronéw polskich. Pomiedzy przedmiotami codziennej modlitwy
stowarzyszonych wymienia projekt X. Kalinki, umieszczony jako dodatek przy
jego kazaniu 0 czci $w. Fatrondw polshwh (Krakéw 1883), takze i ten:

nawrécenie sie heretykow i schizmatykéw, tych szczegélniej, od ktérych Kosciot

w Polsce najwiecej ma do wycierpienia.



Teraz znéw bezimienny kaptan-zakonnik ogtasza litania za nawrécenie Ko-
syan a w poleceniu ojczyzny witasnej Bogu ktze sie rodakom modli¢: od
niechrze$cianskiej nienawisci ku nieprzyjaciotom narodu naszego, zachowajcie
nas $wieci Patronowie polscy.

Co innego jest broni¢ swych praw i zachowaé¢ godno$¢ swojg a co in-
nego nienawidzie¢, bo to jest wuczucie poganskie, przeciwne nieznajgcemu
wyjatku przykazaniu mitosci blizniego. Dla tego, gdy poeta z rozzalonego
serca powiada:l)

.... . bo z mlekiem wyssatem

Ze was nieciorpie¢ jest Swiecie i pieknie,-"

| tanienawi$é¢ mojem dobrom calem,
to rozumiemy, ii to jest przesada i rozrézniamy rzad podty od narodu nie-
szcze$liwego, pograzonego w ciemnosci religijnej i szczwanego na stabych
i bezbronnych.

Szczegblnie na ambonie kaptan winien sie wystrzega¢ daé w tatwg
a popularng surme plemiennej nienawisci. Jest gtosny a rzeczywiscie zna-
komity i zastuzony koscielny krasomoéwca, ktéry w pewnej mowie pogrzebowej,
powiedzianej w Ksiestwie r. 1888 i drukowanej w tym roku, nie wahat sie
umies$ci¢ wiersz2) nastepujacy:

Orleta skrzydet nie moga rozwingg,

Karmione $ling i niomocy jadem:

Lepiej im byto wraz z ojcami zging¢,

Niz w jednem gniezdzie zy¢ z gadom.
U poety moze uj$¢ takie wyrazenie, cho¢ i w jego ustach traci nienawiscia,
ktéra nic nie zbuduje. Ale kaptanowi darowa¢ go nie mozemy.

Inny znéw zakonnik, zmarty juz, w mowie pewnej pogrzebowej, ktéra
osobno nie wyszta, tylko, o ile pamietamy, przez gazete doszta do publi-
czno$ci, pomiescit trzynastowiorszowy wiersz Lenartowicza, peten najstraszli-
wszych przeklenstw na samego siebie, gdyby o ojczyznie zapomniat.3)

Ambona, z ktor6j tylko stowa pokoju, mito$ci i przebaczenia powinny
by¢ styszano, nie wykluczajace zgota przywigzania do ojczyzny, do tego ro-
dzaju popiséw stuzy¢ nie ma

Archiwum domu Sapiehdw, wydane staraniem rodziny. Tom 1. Listy
z lat 1575 — 1606, opracowat Dr. A. Prochaska. Lwéw 1892. Dla histo-
ryka Unii religijnej Rusi z Polska miesci sie w tym wielkim zbiorze listéw
jednej z najpierwszych polskich rodzin materyat godny uwagi w korespon-

dencyi jednego z twoércow wiekopomnego aktu, dokonanego w Brzescia Li-
) ?

*) Krasinski: Do Moskali.

2 Z lasady przeciwni jesteSmy uzywaniu rymoéw, zwilaszcza diuzszych, na
kazalnicy, bo to sie nie zgadza z jej powaga. Pismo $w. i dzieta ojcow dos¢ sa
bogate w tres¢, aby wystarczyly méwcy koscielnemu, ktéry nie potrzebuje szukac
oparcia w autorach $wieckich azwtaszcza poetach, chyba wyjatkowo, krétko bardzo
i nia rymami.

8 Ow wiersz, niepojety w ustach kaptana, znalez¢ mozna w bezimiennie wy-
danym utworze Lenartowicza: Namprzepadte imie; Kkartki z neskonczonej trajodyi,
Krakéw 1882, str. 8. Nie przytaczamy go, bo za diugi. U poety mozna go wy-
tlumaczy¢, ale jak kaptan go moégt powtarzaé, niepodobna zrozumieé. Ani Kajsie-
wicz, ani Janiszewski mb Prusinowski takich stéw by nie uzyli, cho¢ pewnie nikt
nie zaprzeczy, ze i oni ojczyzne gorgco mitowali.
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tcwskim, Hipacego Pocieja. Jest jego listbw sporo, bo 19, pisanych miedzy
latami 1597 a 1605 do stawnego Lwa Sapiehy. Wszystkie pisane po polsku.
Kusina zna¢ tylko w podpisie: stuga i bohomoliec. Wprowadzajg nas
te listy wgwar i wir burzliwych zatargéw i sporéw, $réd ktorych sie dzieto
Unii dokonywato. Przestroge Pocieja: ,prosze, miejcie Waszmo$¢ na nas
i na te Swietg jedno$¢ lepsze oko, me chcecie-li zeby po staremu pod
tawag lezata, bo my nie przemozem* czyta sie jak proroctwo o matej dba-
tosci o Unig w Polsce. Sama Opatrzno$¢ tak wielkg sprawe nam powierzyta
i w rece oddata a nie umieliSmy sie do niej wzigt nalezycie.

Rozmys$lania dla kaptandw czyli droga do $wietosci kaptanskiej
przez modlitwe wewnetrzna, przez X. Chaignon. Przektad z francuzkiego,
wyd. 2. Warszawa 1893, u Gebethnera i Wolffa. Jest to dzieto prawdziwie
klasyczne, ktérego dosy¢ poleca¢ nie mozna, napisane przez prawdziwego
mistrza w zyciu duchownom i kaptariskiem, Jezuite, co na tytule dla cen-
zury moskiewskiej opusci¢ musiano. Pierwsze wydanie polskiego przektadu
wyszto w 5 tomach takze w Warszawie 1868 — 1869 r. i jako wyczerpane
zupetnie byto bardzo poszukiwane. Teraz pojawit sie tymczasowo tom |I:
str. XVI1 i 600, cena 2 ruble. Tiomaczem cho¢ nie nazwanym ale powsze-
chnie znajomym jest X. Henryk Piotr Kossowski, b. administrator dyec. pto-
ckiej a teraz suifragan wiloctawski, znany z wzorowych pod wzgledem jezyka,
co rzecz rzadka u tlomaczéw, przektadéw z angielskiego (rozmaite rzeczy
Kard. Manninga i pamietnik X. Gerarda) oraz z francuzkiego (Chaignon,
Didon). Wtenczas dopiero ttomaczacy z obcej mowy spetnit swoje zadanie
dobrze, gdy czytajac go, ma sie wrazenie oryginalnie w ojczystym jezyku
napisanego dzieta. Takim witasnie przymiotem nietatwym, wiec rzadkim ce-
luje X. Biskup Kossowski, wychowaniem cho¢ nie urodzeniem nalezacy dc
naszej dzielnicy, konczyt bowiem szkoty 1846 r. wLesznie, ktére lubo samo
niemieckie, byto Kkiedy$ ogniskiem wielkopolskiego ruchu umystowego i miato
zaszczyt wydania dwéch znakomitych Bisku; 6w i pisarzy, bo i X. Janisze-
wski zdat egzamin dojrzatosci w gimnazyum leszczyriskiem w roku szkol-
nym 1838/39.

Rozmyslania dla kaptanéw majg warto$¢ nie tylko ascetyczng ale
i kaznodziejska, nastreczajg bowiem wybdér mysli i tekstow, ktore mutatis
mutandis ludowi z ambony powtérzy¢ mozna. Kaptan medytujacy ma za-
wsze obfity zasob materiae praedicabilis, i to ttomaczy tajemnice zakonni-
kéw dobrych, ze im tak tatwo i obficie z ust ptyng nauki. Ksigdz zas,
ktéry w ostatniej chwili tapie za pierwsze lepsze niemieckie kazanie i po
pomoscie tej Eselsbrlicke wstepuje na kazalnice albo, co gorsza jeszcze,
zupetnie bez przygotowania zadnego kaze, bedzie czczy i mdty, choéby me
wiedzie¢ jakg przyrodzona posiadat swade, Ergo intelligite et erudimini...



KRONIKA.

Poznan. (Zmiany w posadach duchownych.)

W archi d poznanskiej. X. Olejnik administrator w bobo. le
przeniesiony na wikaryusza do Krobi; X. Baraniecki pleban z Rusko otrzy-
mat komende na beneficyum w Sobocie i Zydowie; X. Hulewicz wikary w Krobi
komende na Kotaczkowice i Skoraszewicc; X. Jeske administrator w Skora-
szewicach przeniesiony na wikaryat do Murzynowa koscielnego.

W archi d gnieznienskiej. X. dziekan Gantkowski w Brudni
otrzymal w komende plebania w Ryszewku; X. Ciesielski pleban w Powidzu
komende na beneficyum w Brudni; X. Szuster wikary z Zerkowa powotany
na wikaryat do Goérki pod tobzenica; X. MarcliwiiP-ki pleban z Solca otrzy-
mat komende na beneficyum w Trzemesznie; X. Swiderski wikary w Gnieznie
otrzymat komende na beneficyum wDembowie. Kanoniczng instytucyg otrzy-
mali: X. Lic. Woda komendarz z Miasteczka na benef. w Miasteczku; X. Ko-
nopinski z Ostrowa ad Strzelno na toz beneficyum i X. Bobowski z Koryt
ua benef. Ludziska; X. Dr. Wartenberg dziekan z KamiefAca na kanonig ko-
legiaty Kruswickiej. Dziekanami mianowani zostali: X. Lic. Glabisz, pleban
z Murzynna dziekanem dekanatu Gniewkowskiego; X. Echaust pleban z Zer-
nik dziekanem dekanatu Rogowskiego; X. Nozewnik pleban z Witkowa dzie-
kanem dekanatu $w. Trdjcy w Gnieznie. Na wikaryaty powotano neopresby-
teréw: X. Gibasiewicza do Pleszewa; X. Woydick do Mogilna; X. Kietcze-

wskiego ua Il wikaryusza przy kosciele farnym w Gnieznie; X. Wnuk na
Il wikaryusza do Bydgoszczy.

Polskie dyecezye. (Bezprawia moskiewskie na Podola. — 00. Jezuici
na misyi motdawskiej. — XX. Stankowsey. — f X. August Czartoryski, Salezyanin.
— Kosciot Nawiedzenia N. Fanny i 00. Redoinptorysci w Tuchowie. — j- X. Fau-
styn Hanuytkiewicz. — X. Kerschka, X. Kopyeinski. — Ogtoszenie licytacyi.)

Szereg nieustajagcych swych bezprawi pomnozyt $wiezo rzad rosyjski
zniesieniem parafii w Czarnokozincacli na Podolu. Jenorat-gubernacor Kkijo-
wski zawiadomit X. Biskupa Cyryla Lubowidzkiego, administratora dyecezyi
tucko-zytomirskiej, Ze ,,Najjasniejszy Pan wskutek najpoddanniojszego raportu
ministra spraw wewnetrznych raczyt najwyzej rozkaza¢ dnia 4 lutego v. st.
roku biezacego (1893): znie$¢ parafia rzymsko-katolicka w Czarnokozm-
cach, powiecie kamienieckim, gubernii podolskiej, parafian za$ rozdzieli¢ mie-
dzy sasiednie parafie, po wzajemnem porozumieniu sie miedzy gtéwng wradza
cywilng miejscowg a zwierzchnig dyecezalng rzymsko-katolickg.1l

Czarnokozince czyli wiasciwie Czarnokozienice lezg nad Zbruczem, ktéry
dzisiaj tworzy granice Rosyi i Austryi. Po drugiej stronie rzeki rozcigga
sie w Galicyi w 20 miejscowoéciach tacinska parafia mielnicka. Czarnoko-
zince, miasteczko, byly majatkiem niegdy$ Kapituly kamienieckiej. Tu pod-
czas morows$j zarazy umart 1467 r. Mikotaj Labunski, ésmy pasterz dyecezyi
a w r. 1757 Mikotaj Dembowski, Biskup kamieniecki, nominat na arcybi-
skupstwo Iwowskie,*) ten sam co rok przedtem poswiecit i umiascit na tu-
reckim minarecie, przybudowanym do katedry kamienieckiej, posag N. Mary:
Panny. "W Bierakowskiego, po6zniejszego Arcybiskupa Iwowskiego, Edicta et

*) Balinskiego i Lipinskiego Starozytna Polska, tom II.
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ordinationes, post poradam feliciter visitationeni generatem omnium
ecctesiarum dicgbcsis Camenecensis (Lwéw 1742, w drukarni bractwa
Sw. Trdéjcy, in 4°), znajdujemy wzmianke, Zze podiug podziatu dyecezy: Ka-
mienieckiej ma sze$¢ dekanatéw, przez niego dokonanego, Czarnokozienice
(tak jeszcze wodwczas pisano) byty stolica osobnego dekanatu, do ktérego li-
czyty sie parafie: Orynin, Zwaniec i Czarnokozienice a za Zbruczem w dzi-
siejszej Galicyi: Okopy, Krzywcze, Borszczéw, Skata i opustoszate: Okopy
i Piszczatynce (pod Borszczowem). Mielnica w Galicyi, dzisiaj posiadajaca
kosciot parafialny tacinski, nalezata wdéwczas do parafii w Czarnokozienicach,
rozciggajacej sie po obu brzegach Zbrucza.

Podtug katalogu dyecezyi Kamienieckiej ostatniego, na rok 1866, w ktd-
rym ja zniesiono, liczyta przez rozbiér kraju o potowe zmniejszona parafia
w Czarnokozificach z filia w Podfilipiu naonczas dusz tylko 605, i nalezata
do dekanatu zinkowieckiego, proboszczem byt jeden z pratatow Kap tuly ka-
mienie¢ki6j, majacy na miejscu wikarego. Wedle katalogu dyecezyi tucko-
zytomirskiej, do ktorejj kamieniecka przytaczono, zr. 1890, obejmowata dusz
juz tylko 525. Kosciét murowany, pod wezwaniem $w. Jézefa, fundacyi Bi-
skupa Wotuckiego z r. 1608, konsekrowany przez Biskupa Dembowskiego
r. 1756. Jest to wiec dom Bozy dawny, z czasu przed najazaem tureckim.

W obec tego ciagtego zamykania bez ratunku kosciotéw naszych, przy-
chodza na pamig¢ zatosne stowa Orzechowskiego: ,,...by$ serce moje rozkroit,
nie znalaztby$ wniem nic innego, jedno to stowo: zginie my 1* (Quincunx).

— Z katalogu prowincyi galicyjskim™ 00. Jezuitéw na r. b. dowiadu-
jemy sie, ze na misyi motdawskiej pracujePz t¢j prowincyi kaptanéw 7,
scholastykéw 3 i braci 4, razom os6b 14. W Jassach rektorem jest X. lla-
beni, pomaga mu X. Feliks Wiercinski, rodem z Prus krélewskich i scho-
lastycy, z ktérych dwéch katalog oznacza jako uczacych sie po wotosku.
Nadto na zyczenie Ojca $w. pieciu ksiezy S. J. objeto tymczasowo zarzad
nad tyluz parafiami: miejskg w Botuszanach, gdzie pasterzuje X. Franciszek
Janik, Gdrnoslazak rodem, i wiejskie w Horlesti, Gberaesti, Ajudeni i Bar-
gaoani, ktdéromi zarzadzaja XX. Czarnota, Giudim, Herden i Mologni: dwaj
Wtosi, Polak i Niemiec. W Motdawii sg katolickie Wonie wegierskie, ktéro
jednakze utracity mowe ojczysta a przyjety miejscowa, wotoskg. Pasterzami
dusz byli tam dotad XX. Franciszkanie konwentualni, po wiekszej czesci
Witosi. Dazeniem dzisiejszego Biskupa w Jassach, tegoz zakonu cztonka,
jest dochowanie sie kleru Swieckiego i z krajowcéw, lepiej obeznanych ze zwy-
czajami i potrzebami miejscowemi od obcych. Do kierownictwa w tem dziele
przeksztatcenia kleru na $wiecki powotani zostali 00. Jezuici z galicyjskiej
prowincyi, ktérym oddano szkétke katolickg przy kosciele katedralnym w Jas-
sach, majacag stanowi¢ zawigzek przysztego seminaryum.

Przy tej sposobnosci zwracamy uwage na biad jeograficzny, ciggle sie
w polskich dzietach powtarzajacy, Ze Motdawa a Mullany, to jedno a to samo.
Tymczasem tak nie jest. Motdawg albo Wotoszczyzng nazywali dawni Po-
lacy hospodarstwo blizsze Polski, pétnocne, z dzisiejszag Bukowing a stolica
w Jassach. Hospodarstwo za$ dalsze, gdz_o Bukareszt, daleko za gérami
siedmiogrodzkiemi (trans montes) nazywano Multanami. Pierwsze bywato
W stosunku hotdowniczym do Polski, drugie ni jdy. j az na poczatku wieku XVI11
uwazat za potrzebne objasni¢ te rdznice nazw obu krajow Jezuita X. Fran-
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ciszek Gosciecki, misjonarz w Turcyi i w Moskwie, zmarty r. 1729 w Sam-
borze jako superyor nowo zatozonej tam rezydencyi, w swem bardzo zajmu-
jacem rymem pisanem dziele: Poselstwo wielkie Jw. Stanistawa Chomen-
towskiego, wojewody mazowiockiego, od Augusta Il, krdla polskiego i rze-
csypospolitej do Achmeta IV soltana tureckiego (Lwoéw 1732 in 4°).
"W czedci IV na str. 250 pisze on:

Przestrzedz sig¢ ciebie godzi i tu czytelniku,

Zeby$ w tych prowineyack nie pomylit szyku,

Ktoro pod hospodaréw Turcy majg wiadze,

Gdyz nazwiska przeciw sie geometrom zdadza.

Co my zowiem Wotochy — mappy Motdawija,

Co my Mijamy zowiem — pisza Walacbia.

Mnie zwyczaj w Polsce przywidédt, z dawnosci podany

Kraj blizszy zwaé Wotochy a dalszy Multany.

V iec gdy o hospodarach tu sie toczy mowa,

Niech cie geometryczna nio zdradzi osnowa.
Na ostatnim zjozdzie historycznym we Lwowie miat o roéznicy tycli dwoéch
nazw rzecz miody Iwowski uczony, dr. Aleksander Czotowski. Podreczniki
jeograficzne polskie powinny te historyczne nazwy ustali€.

— Ktokolwiek bawit czas diuzszy w archidyec. lwowskiej, o tego uszy
obito si¢ niezawodnie czcigodne nazwisko dwoéch braci kaptanéw, ksiezy Stan-
kowskich, ktérzy byli wzorem dla swoich spoétbraci w catej dyecezyi,
Starszy, zyjacy X. Antoni, obecny kanonik katedralny Iwowski, byt przez lat
blizko 20 ideatem wiejskiego plebana i doprowadzit przy pomocy i spoétdzia-
taniu swojej przezacnej i rozumnej kollatorki, $p. hr Wandy z Potockich
Uruski6j, ultimo voto Cabogowej lud swojej pieczy powierzony do takiego
stopnia uksztatcenia religijnego, poboznosci i trzezwosci, ze za wz6r dla in-
nych stawiany by¢ mdgt i bywat O blogiej jego jako pasterza dusz dzia-
talnosci jest w druku wydane jako rekopis pismo X. Jézefa Azbiewicza, od
wielu lat w Kzymie zamieszkatego, pod tyt. Parafia w Pilce szlacheckiej
pod Lwowem (Lwéw 1879, z Drukarni Ludowej, stron 15). Tam si¢ mozna
nauczy¢, czego zdolen jest dokona¢ jeden czlowiek, ozywiony duchem Buzym
i gorliwosciag o zbawienie dusz, za pomocg pracy cichej ale wytrwatej.

Mtodszy brat, wtasnie zmarly X. Tomasz Stankowski, nio mniej byt
wszystkim z wysokich cnét kaptanskich znany. Urodzony 1829 r. w Wierz-
bowcu na Podolu galicyjskiem po ukonczeniu szkét u 00. Bazylianéw w Bu-
czaczu i 00. Jezuitbw w Tarnopolu, poswiecit sie stanowi duchownemu i
w r. 1852 kaptanskg godno$¢ otrzymat Po dwdch wikaryatach postata go
Wtadza duchowna na trzeci do Brzezan, gdzie zgorszenie, wywotane samo-
béjstwem ksiedza, domagato sie naprawy przez przykitad kaptana go.liwego
i powaznego. Przeniesiony pdzniej do Lwowa na rozmaitych stanowiskach
w kosSciele i w szkotach z wielkiom poswieceniem pracowat. Najznakomitsza
jego dziatalno$¢ przypadta na lata 1871 — 1876, kiedy byt ojcem ducho-
wnym w seminaryum Kklerykéw we Lwowie. Jest to urzad wazny bardzo,
ktérego nie znajag seminarya duchowne nasze, majace spowiednikéw nazna-
czonych od Biskupa i profesoréw uczacych, ale pozbawione osobnych Ojcow
duchownych, cx professo zajmujacych sie duszami seminarzystéw. Obowigzek
ten u nas ma petni¢ regens seminaryum, ktéry obarczony obowigzkami pro-
fesorskiemi i administracyjnemi zarazem jest ich najwyzszym przetozonym,
utrzymujacym karno$¢ miedzy miodziezag duchowng. Roztropno$¢, zadziw”-



jaca tagodnos$¢ i wyrozumiato$¢ $p. X. Tomasza Stankowskicgo w stosunku
do seminarzystow sprawity, jak sie wyraza Gazeta kos$cielna, ze si® stat
typowg postacia ojca duchownego i zjednat sobie rzetelng czeagj i gteboka,
synowska prawdziwie mito$¢ wszystkich bez wyjatku klerykéw.

Ze seminaryum przenidst sie X. Stankowski na probostwo do Czernelicy,

gdzie niegdy$ byli Dominikanie, rozpedzeni r. 1789 przez Jézefa Il, a wszesc
lat pézniej do Sniatyna nad Prutem, na samej granicy BukowinyZ pamietnego
w dziejach naszych. | tu niegdy$ byli 00. Dominikanie, zniesieni w r. 1788,

a co wiecej Benedykt X1V naznaczyl tu stolice dla misyjnych Biskupéw
bakowskich, do ktérych jurysdykcyi nalezeli katolicy w Motdawii, dnia 3 sier-
pnia 1751 r.l) Stalo sie to za Biskupa Stanistawa Rajmunda Jezierskiego,
z zakonu 00. Dominikandw, ktéry nadto dla lepszego uposazenia ubogiego
swego biskupstwa wyjednat u Augusta Il przywilej na beneficjami $nintyn-
skie i jedne z kanonii kollacyi krélewskiej w Kapitule Iwowski6j, na co Arcy-
biskup Sierakowski zezwolit a potem i Papiez Klemens XTH potwierdzenie
dat.2) Oprécz Jezierskiego, zmartego we Lwowie u Dominikanéw r. 1782
dzierzyt probostwo $niatynskie takze jego koadjutor i nominalny nastepca,
Biskup Dominik Piotr Karwosiecki, z zakonu 00. Franciszkanéw konwen-
tualnych, ostatni Polak, zamykajacy szereg Biskupéw bakowskich. Nie majac
dla siebie odpowiedniego utrzymania by} proboszczem w Mostach archidyoc.
lwowskiéj od r. 1776 —1784,3 Po S$mierci Jezierskiego przeni6st sie na
probostwo $niatynskie, na ktérem umart r. 1788. Nie byto wiec nowing,
ze Biskupi bywali proboszczami, bo i Samuel Ozga, Biskup kijowski, do
$mierci byt nim we Wyznianach pod Lwowom (f 1756). Na czasie jest
te wspomnienia wznowi¢” gdy jeden z Biskup6éw polskich, wygnaniec, ma
zamiast pasterstwa rozlegtej dyecezyi objgé pasterstwo dusz nad jedng parafia.

Jak w Czernelicy tak i w Sniatynie $p. X. Tomasz Stankowski zajat
sie odnowieniem spustoszonych i biednych koéciotéw, ktére w piekne appa-
raty zaopatrzyt. Ale obok gorliwosci o ozdobe domu Bozego dbat przede-
wszystkiem o zywe S$wigtynie Ducha $w., tj. o dusze swoich parafian. Obo-
wigzki proboszcza katolikéw obrz. ta¢. na kresach wschodnich w Galicyi,
rozproszonych po kilkunastu czasom odlegtych wsiach miedzy Rusig, nara-
zonych nieustannie na utrate obrzadku i narodowosci, jezeli majg by¢ spet-
nione sumiennie, wymagajg czujnosci nieustajacej, pracy i poswiecenia cig-
gtego, inaczej, ne moéwigc o ciemnocie religijnej, ustuzni sasiedzi r. gr.
predko mu odleglejszych zwtaszcza parafian zabiorg. Rozumiojac to poto-
zenie i ten obowigzek $p. X. Stankowski i sam i przez wikarych odwiedzat

) Wilhelm Schmidt, profesor gimnazyum w Soczawio: Rom. catholici per
Moldarian. episcopatus et rei rom. catholicae res gestae, Budnpestini 1881
(str. 117). Jest to najobszerniejsza lotad a polskim uczonym zupetnie nieznana
historya biskupstwa bakowskiego. Krotszg dotaczyt X. Antoni Wasniewski do
°wego dzii tka: Sze$¢ tygodni na Wschodzie (Krakéw 1851) pod tyt. Krotki rys
dziejéow biskupstwa katolickiego'tk Multa,nach (btednie zamiast w Motdawii). Jest
takze w Pamietniku relig. mor. z r. 1861 (seryi Il tom 8) X. M. Demkowicza.
Poczet Biskupow katolickich w Motdawii.

2 Przyjaciel chrzescianskiej prawdy, rocznik VII, Przomys$l 1839. str.
i Geografia albi doktadne opisanie krolestw Galicyi i Lodomecryi, Kuropatni-
ckiego, wyd. Il Lwoéw 1858 str. 97.

*) W réniewski 1 c. str. 274.



i najoddalensze wioski swojej rozlegtej parafii celom katechizowania. Co wigcej,
kazdego roku sprowadzat do Sniatyna zo wsi parafialnych catg rzesze dzieci,
majacych po raz pierwszy do Sakramentéw $w. przystepowac i te przez kilka
dni n siebie w goscinie zatrzymywat, najstaranniej je do godnego przyjecia
Sakramentéw $w. przygotowujac. Pobyt ten, tagodno$¢, powaga i poboznosé
X proboszcza na cate zycie na dzieci wywieraty wrazenie i przywiezywaly
je mocno do obrzadku tacinskiego. Za trudy ponoszone wynagradzaty za-
cnego kaptana mitfts¢, wdzieczno$¢ i uwielbienie parafian, ktére rosto z ka-
zdym rokiem.

Roagfjtejac jak wielki i bezposredni wplyw na rodziny wywrze¢ moga
zakonnice, spraw,idzil sp. X. Tmnasz do Suiatyna PP. Pelicyanki i oddat
pod icb opieke',ochrone matyoli dzieci Zgromadzenie' to, zatozone w War-
szawie r. 1855 z poboznycli niewm-f penitentek wapticynskicli (od $w Ee-
liksa a nie a .Gantalicio, Kapucyna nazwane), przez rz.pl rosyjski r. 1864
skazane na zagtade, schronito sie do Galicyi i tu jako tez w Ameryce naj-
pomyélniej sie rozwija. Wplyw Siéstr w Sniatynie okazat si¢ bardzo zba-
wiennym, rozciagnat sie na dziewczeta i niewiasty a przez nie na cata pa-
rafia. Pamietajagc o potrzebach zakonnic za zycia, nie zapomnial o nich
X. Stankowski i umierajac pomys$lat o ich zabezpieczeniu.

Obu czcigodnych braci kaptanéw, zmartego i zyjagcego znamieniem byta
wielka stodycz charakteru i cicho$¢, byli mites et humiles eonie, mezami
zgody, mito$ci i cierpliwosci. Choroba zwykta okazywaé, ile prawdziwej cnoty
jest w cztowieku. Gdy cierpienie ciezkie, dokuczliwe, nie dajgce pokoju
w dzien i w nocy dojmie, wéwczas dopiero przywary charakteru bez Zzadndj
ostony albo cnota w calym blasku sie objawia. X. Tomasz Stankowski do-
tkniety; niculeczong niemocg raka sktadat nieustannie dowody cierpliwosci
i zgadzania si¢ z wolg Bozg. W styczniu odbyt spowiedz z catego zycia
i ostatni Sakrament przyjal z ragk siostrzenca, X. Dra Bolestawa Twardo-
wskiego. W ostatnich dniach przed zgonem niczego sie tak nie lekat jak,
aby mu nie braki&cierpliwosci do znoszenia nadzwjTzajnycb bolesci z cho-
robg potaczonych. W obec zblizajgc¢j sie niechybnie $mierci, wezwany do
toza chorego X. kanonik Stankowski ze Lwowa zamknagt ukochanemu bratu
oczy d. 24 marca r. b. Ze zmartym zstapit do grobu kaptan sprawiedliwy,
prawdziwie secimclum cor Del. W rj 1888 odprawit pielgrzymke do pro-
géw apostolskich. K f I f P.

— Dnia 10 kwietnia zeszedt ze $wiata w Alassio, miasteczku nad-
morskiem miedzy San Kemo a Savong, X. August Czartoryski, Salezyamn,
syn ksiecia Witadystawa. Po watlej matce odziedziczywszy chorobe piersiowa
zawsze byt stabowity i dla tego w cieptym zmuszony byt przebywaé kli-
macie. Po ukonczeniu cze$ci nauk w liceum Karola Wielkiego w Paryzu
odbywat dalekie podréze do Algieru i Egiptu, aby zdrowie podtrzymaé. To-
warzyszyt mu tam X. kanonik Kubowicz, ktéry po $p. Hipolicio Btotnickim
i p. Kalinowskim, dzisiejszym O. Kafale, Karmelicie bosym z Wadowic, objat
kierunek jego wychowania i wyksztalcenia. Do kraju rzadko przybywat i o
‘le pamietamy, raz tylko publicznie wystgpit, w deputacyi oddawajachj Leo-
nowi XIIl uroczys$cie obraz Matejki, Sobieskiego pod Wiedniem, 16 grudnia
1883 r. Kto$, co widocznie z blizka znat X. Augusta, tak o nim pisat
w Kurt Pozno ,Byta to dusza kontemplacyjna, dla ktérej $wiat ziemski
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nie miat zadnego powabu. Jako milodzieniec w staniej Swieckim bawit sie
rozmys$laniem o rzeczach niebieskich, czesto sie spowiadat i komunikowat.
Oblicze jego jasniato, gdy styszat o rzeczach Bozych, a gdy sie modli{, wpa-
dat jakoby w zachwycenie i przypominat wtedy $w. Kazimirza, ktéremu $wie-
toscig stawat sie podobny. Objat wprawdzie dobra sieniawskie w Galicji,
ktéore mu odstapit ojciec, ale wnet je porzucit i wstapit do zakonu Sale-
zyanskiego O Bosco w Turynie, ktérego cata dusza mitowat. W r.z. 3 kwie-
tnia otrzymat Swiecenia kaptanskie z rak dzisiejszego Arcybiskupa genuen-
skiego, X. lteggio (zob. Przeglad z r. z. str. 420), szczyt szczeScia, o ja-
kiem marzyt na ziemi Zakon salezjanski jest trudnym i twardym, to tez
choroba piersiowa rozwijala sie coraz bardziej- w O Auguscie, ktéry z tego
powodu wyjezdza¢é musiat do stacyi klimatycznych i w jednej z nich oddat
swego niewinnego i $wietego ducha Bogu, liczac lat 35 zywota a rok jeden
i dni 10 kaptanstwa. Byta to jedna z najczystszych dusz na $wiecie, na
ktoréj bodaj spoczat pyt grzechu powszedniego. Zwioki beda przewieziono
do Sieniawy."

Dawniej u nas ksigdz a ksigze znaczylo jedno i to samo. Jeszcze
Stryjkowski w drugigjji potowie XVI wieku pisat zawsze: wielki Xigdz lite-
wski. Ztad Mickiewicz w Trzech Budrysach méwi o Xiedzu Kiejstucie.
P6zai6j sie znaczenie obu wyrazéw rozdzielito. Zmartly zakonnik byt ksie-
ciem i ksiedzem, ale godno$¢ kaptarnska wyzej postawit od dostojnosci $wie-
ckiej, skoro dla niej wyrzekt sie dobrowolnie tych korzysci, ktdre mu wysokie
w $Swiecie stanowisko zapewniato. Przyktad nie rzadki w Kosciele katolickim,
w ktérym zaszczyt kaptanstwa wyzej jest ceniony od wszystki-h chwat ziem-
skich, nie tylko w teoryi alo i czesto bardzo w praktyce.

Jak wiadomo, wrécit sie X. Bronistaw Markiewicz, b. profesor semina-
ryum przemyskiego a pdzniej pleban w Btazowej, Salezyanin, do kraju i w marcu
roku zeszt. objat parafia w Miejscu pod Krosnem, w dyec. przemyskiej. Dzia-
tajac w mys$l X. Bosco, zebrat okoto siebie kilkunastu chtopcéw i utrzymujac
ich z jatmuzny, w rzemiostach ksztatci. W zaktadzie salozyanskim Valsalico
pod Turynem doskonali sie obecnie w rozmaitych zawodach 120 naszych ro-
dakéw ze wszystkich dzielnic Polski. Nadto sa nasi ziomkowie u 00. Sa-
lezjanéw w Ivrei, w San Benigno, Poglizzo i Alassio. W Nicei monferrackiej
byty nadto cztery Polki jako nowieyuszki w zgromadzeniu Salozyanek. Sg
to pierwsze zawigzki przysztego domu salezyanskiego wraz z oratoryum, do
ktérego zatozenia na ziemi polskiéj 00. Salezjanie powoli sie sposobig,
Woéwczas beda mogly powstaé robotnicze zaktady a wielka liczba ubogiej
miodziezy, marniejgcej dzi§ dla braku S$rodkéw, bedzie mogta wyjs¢ na po-
zytecznych obywateli kraju,

— Doniesienie nasze o zamierzonem osiedleniu sie 00. Kedomptorystow
w Tuchowie uzupetniamy tem, ze taro opr6cz obecnego kosciota parafialnego
na przedmieéciu Podkoscielanacli znajduje sie drugi kos$ciét, pod wezwaniem
Nawiedzenia N. Panny, dawniej parafialny, mieszczacy w sobie cudowny obraz
Matki Bozej. Przy tym koscielo rezydowali niogdy$ przeorowie benedyktynscy,
zalezni od Tynca. Ostatni z ojcdw Andrzej hrj Ankwicz umart r. 1827.
Z woli ostatnich dwoéch Benedyktynéw w Tuchowie rezydujgcych Kklasztor
wraz z przylegta realnoscig testamentarnie przeszedt na 00. Jezuitéw, ktérzy
pozostali w Tuchowie do r. 1841. Odtad az do chwili obecnej koSciotem



zarzadzali komendarze, Swieccy ksieza. Te zatem S$wigtynia 00. Redempto-
rysci objeli juz w posiadanie Dnia 26 kwietnia wyjechat O. Jedek z Mo-
§cisk wraz z jednym braciszkiem na nowg fundacyg. Dyecezya tarno,vska,
dotad w zakony tak uboga, niemato sie tym nabytkiem wzmoze. Nowicyat
terazniejszy prowincyi Zgrom. Najsw. Odkupiciela jest w Eggenburgu pod
Wiedniem, w Mautcrn za$, w Styryi jest scholastykat.

— W Krakowie umart w koncu kwietnia X. Faustyn Hannytkiewicz,
ur. 1815 ord. 1839, niegdy$ unicki proboszcz w Miedzyrzeczu (nowem miescie)
na Podlasiu. Po upadku Unii w r. 1875 wiernym pozostawszy Kosciotowi,
w towiczu naprzéd mieszkat, pézniej wyjechat za granice. R f I f P

— Protonotaryusz apostolski, X, Jakéb Kerszka, dotad pleban w Pod-
hajcach, postgpit na probostwo w Stanistawowie a X. Dr. Adam Kopycinski,
b. profesor seminaryum tarnowskiego, poset do Rady panstwa i znawca kwe-
styi spotecznych, przeni6st sie z probostwa w Radomys$lu na beneficyum w Ga-
wiuszowicach pod Mielcem, w dyec. tarnowskiej.

— Nadestano nam numer Czasu z 9 marca r. b. z nastepujgcym
insoratem:

Ogtoszenie licytacyi. Celem oddania w przedsiebiorstwo wykonania restau-
racyi koséciota i budynkéw plebanskich w Gdowie, powiat Wielb-id, odbedzie sige
w dniu 25 marca 1893 r. o godzinie 2¢j po potudniu w miejscowej ka«$:elaryi pa-

rafialnej licytacya za pomoca pisemnych ofert. Oferta najodpowiedniejsza otrzyma
p,erwszenstwo.

Warunki przedsiebiorstwa, plany i kosztorysy przejrze¢ mozne w kaneelaryi
parafialnej w Gdowie lub w handlu pod firma: Andrzej Schultz w Krakowie,
Rynek gtéwny Nr. 32.

Gdéw, dnia 5 marca 1893 r.

Podpisano: Przewodniczacy Komitetu koscielnego:

Eugeniusz lieiner. X. Michat Kolor, proboszcz.
DzieA 25 marca jest uroczysto$cia Zwiastowania N. Maryi Panny. Chcieli-
by$Smy wiedzie¢, w jaki sposéb X. proboszcz gdowski parafianom swoim tlo-
maczy przykazania koScielne?

RZYM. (Pielgrzymi wotoscy. — Swiecenia kaptariskie Polakéw w Rzymie.)

Pomiedzy rozlicznemu pielgrzymkami, ktére przybywaty do Rzymu celem
ztozenia liotdu Ojcu $w. z okolicznosci jego jubileuszu, jedna wyro6zniata sie
nie swa liczbg ani Swietnoscig, alo tem, ze byta najpiorwsza i dotad jedyna
z narodu wotoskiego, ktdrego czes$¢, kilkakro¢ stotysiecy gtéw wynoszaca,
w Siedmiogrodzie i Wegrzech przyjeta Unig z KosSciotem rzymskim. Czem
u nas synod w Brzesciu litewskim dla Rusinéw, tem byt r. 1697 synod
w Alba Julia dla Wotochéw siedmiogrodzkich i wegierskich, ktérzy dzieki
zabiegom 00. Jezuitéw i Kardynata Kolloniera zjednoczyli sie z Kos$ciotem.
Dzieje tego zdarzenia mato u nas znane opisuje obszernie i dokumentami
objasnia X. Mikotaj Nilles, Jezuita z Insbruku w swem uczonem dziele:
iSymbolae ad illustrandam historiam Ecclesiae orientalis in terris co-
ronae S. Stcpkani, Oeniponte 1885, 2 tomy. Ci Wotosi unici majg du-
chowienstwie zonate a liturgia jedyni w catym $wiecie w jezyku zyjacym,
w swoim wiasnym wotoskim.*) Pielgrzyméw siedmiogrodzkich byto okoto 40

*) Jak wiadomo, maja Rusini Mszg $w. w jezyku ttaro-stowianskim umartym,
a Ormianie w staro-ormianskim wielce odmiennym od nowozytnego. Wotosi prze-
tozyli na swéj jezyk liturgig z jezyka staro-Blowianskiego.



z Biskupem Michnlyi de Apsia z Lugos na czele, ktéry ich Ojcu $w. przed-
stawit. Miedzy nimi byto takze kilku dysunitéw, ktérzy z wielka czcig
przed Papiezem uklekli i reke jego ucatowali. Dwa wspaniate wschodnio
kobierce byty darem Wotochéw katolikéw. W krélestwie rumunskiem i na
Bukowinie nie ma niestety ani $ladu zblizenia sie tego narodu do prawdzi-
wej owczarni Chrystusowej.

— Dnia 26 lutego wyswiecit Kardynat-wikary Kzymu X. Paroccln
wielki przyjaciel Polakéw, w kos$ciele $w. Jana na Lateranie na kaptana X
Antoniego Ziebure, ze Zgromadz. Zmartw. P., rodem z pruskiego algzka;
we wielkg sobote za$, 1 kwietnia, otrzymali Swiecenie kaptanskie X.j;Giece-
wicz, Zmartwychwstaniec, Zmudzin, Kktérego siostra jest Karmelitankg bosg
we Lwowie, i X. Ciemniewski, $wiecki kaptan, rodem z Kroélestwa, przezna-
czony na profesora do seminaryum polskiego w Detroit, Roéwniez u $w. Jana
Kard. Parocchi ich $wiecit.

Austrya. (Polacy w Wiedniu i pasterska pioeza icli dusz.)

Polacy w Wiedniu sag od do$¢ dawnego czasu, bo od przeniesienia
sie X. Krecliowieckiego, ktory wielkie tam potozyt zastugi, na probostwo
zatozieckie, pozbawieni kaptana swej narodowosci, bo zastepstwo czasowe oka-
zato sie niewystarczajagcem i w koncu ustato. Pobudke do kazan polskich
w stolicy Austryi dal kanonik kapituty hr. Coudenhove, ex-Eedemptorysta,
widzac potrzebe nauki religijnej dla Polakéw nie biegtych w jezyku niemie-
ckim. Gorliwy ten kaptan porozumiat sie z moznemi domami polskieini
w Wiedniu, zbieral u nich potrzebne fundusze i w czasie wielkiego postu
r. 1829 rozpoczety sie. nauki polskio najprzéd w kosciele zakonu niemie-
ckiego czyli po dawnemu krzyzackim im <ieutsrh.cn llatise a p6zniej w ko-
Sciotku Sw. Salwatora na Wipplmger Strasse, ktory jest wiasnoscia miasta
i przez stawetny magistrat wiedenski sekciarzom starokatolickim wydany, do
tej pory w ich wiladaniu pozostaje. Miodzi ksieza galicyjscy z wyzszego
zaktadu teologicznego, ruscy ksieza od cerkwi $w. Barbary i klerycy z kon-
wiktu zajmowali sie¢ polskiem kaznodziejstwem. Jeszcze wdéwczas kaptan g-r. kat,
nie poczytywat za zdrade swojego narodu gtosi¢ stowo Bozo w tacifskich
koSciotach i w polskim jezyku a Biskupi ruscy ogtaszali po polsku listy
pasterskie. Arcybiskup Woronicz, ktéry do Wiednia przyjechat leczy¢ sig
i tam umart, zapisal na utrzymanie kazan polskich iiorenéw 100. Trwaly
one u $w. Salwatora do .15 lutego 1835 r.*) Poézniej Polacy przeniedli sie
do kosciota Sw. Ruperta, ktéry im stuzyt az do tej pory, i mieli osobnego
statego dla siebie,mianowanego przez Arcybiskupa wiedenskiego, kaznodzieje
i spowiednika. W ich liczbie znajdowat sie¢ X. Konstanty Maniewski, z dyec.
tarnowskiej, ktéry Zywoty Swietych Skargi na nowo drukowat u Meckitarzy-
stow i sam pisywal pod imieniem Podtatrzanina (ur. 1824), poézniej ex-Kar-
melita trzewikowy, X, Zygmunt Czerwinski, zdolny méwca i znany z korcs-
pondencyi pisywanych do Przegladu livoivsicicgo (ur. 1838), po nim X. Kre-
chowiecki, ktéry to osiegnat, czego nie miat zaden z poprzednikéw, bo go
mianowano rzadzcg kosSciota $Sw. Rupcrta, podczas kiedy dawniej polski ksigdz
byt jakby na tasce redorts ecclcsiae i do jego wymagan stosowaé sie mu-

*) J. F. Kluezyoki, Pamiagtki polskie to Wiedniu i jego okolicach, Krakéw
1835, str. 307.
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siat. Po wyjezdzie X. Krecliowieckiego znéw wiedenski ksigdz, Niemiec
otrzymat zarzad n $w, Kupcrta a Polacy kaptana swojego statego doczekaé
sie nio mogg. W dniu 18 marca r. b. odbylo sie w Wiedniu zebranie,
ktérego owocem byto uchwalenie komitetu koscielnego, co broni¢ ma praw
i przywilejow nabytych przez Polakéw do kosciétka $w. Kupcrta, zabezpie-
czy¢ dos$¢ znaczny polski remanent koscielny i staran dotozy¢, aby sprawa
kosciota polskiego w Wiedniu stanowczo byta przeprowadzona. Zaproszono
do komitetu 16 pan i 20 pan6éw, cze$cia z Wiednia, cze$ciag z Galicyi.
Miedzy zawezwanymi znajdujg sie nazwiska: p. Franciszka Zimy, dyrektora
Kassy Oszczednosci we Lwowie, ktéry jest protestantem, i fabrykanta forte-
pianéw z Wiednia, p. Kotykiewicza, ktéry jest cztonkiem lozy masonskiej,
Schillera w Preszburgu, we Wegrzech,) bo w Austryi wolnomularstwo
jest zabronione, ale jawne tylko, pokatue bowiem istnieje. Takiego genial-
nego aktu nio... wiadomosci tylko poczciwi (?) Polacy sg zdolni. Ich tole-
raneya i wolnomys$ino$¢ godne sa nies$niiortelnejypamieci. Niech o tem prze-
kona takze nastepujgce zdarzanie. Na posiedzeniu reprezentantéw miasta
Lwowa dnia 9 lutego b. r. postawit jeden z radnych, X. kanonik fa¢. Ma-
zurak wniosek nagty, aby rada miejska stolicy Galicyi uczcita stésowme ju-
bileusz papiezki i na ten cel wybrata komitet z siedmiu cztonkéw Kady,
ktéryby pod przewodnictwem prezydyum obmyslit stosowny do tego sposob,
podat go do publicznej'wiadomosci a zarazem obywateli miasta wezwal do
udziatlu. Na chwate miasta Lwowa Kada miejska, chociaz z réznorodnych
bardzo zywiotéw ztozona, wniosek X. kanonika Mazuraka jednomys$lnie przy-
jeta. Do proponowanego komitetu oprécz wnioskodawcy wybrano: prof. Ma-
teckiego, prof. Pigetaka, Stokowskiego, Getritza, Sembratowicza, Kedzierskiego
i... prof. politechnicznej szkoty Zachariewdcza. Jest to genialny architekt,
tworca politechniki Iwowskiej, restaurator katedry tarnowskiej, znany bardzo,
popularny i na niejednem polu zastuzony,? ale niestety nie katolik. Gdyby
sie jeszcze byt protestantem urodzit, byloby po6t biedy, ale to nieszczescie,
ze katolikiem sie urodziwszy, przed wielu laty przeszedt na protestantyzm
i dzieci swojo w ewangelickiem wyznaniu wychowat. Jak w obec tego faktu
publicznego i wszystkim wiadomego mozna byto prof. Zachariewicza wybieraé
dla uczczenia jubileuszu papiezkiego, to tajemnica, ktorejby w zadnym Kkato-
lickim narodzie na S$wiecie nie pojeto.3) Jak ten wyboér przez wybranego
mogt byt przyjety, jak wcalej Kadzie miejskiej, ktéra w przewazajgcej zna-
cznie czesci z katolikéw sie skitada, nikomu sie to dziwnem nie wydato i za-
dnego nie obudzito protestu; jak dalej ani jeden z dziennikéw galicyjskich,
nawet takich co za katolickie uchodza, gtosu przeciwko temu nie podniost;
jak sie sta¢ mogto, ze ten sam fakt dwa razy moégt sie powtdrzy¢, bo juz
po $mierci Piusa IX prof. Zachariewicz dla uczczenia jego pamieci nabozen-

*) Zob. Vaterland z r. 1888 nr. 1*11, przytoczone w naszym Przegladzie
z r. 1889 str. 283.

2 PP. Franciszkankom, dawui6éj gnieznienskim teraz lwowskim, bezptatnie
zrobit plany do $licznego ich kosciotka i klasztoru.

3 Papiez na audyencyach przyjmuje wszystkich bez wyjatku, wiec i niekato-
likbw i dechrzeScian. Apostaci jednak od wiary katolickiej od przyjecia sa wyklu-
czeni. U niekatolika kazdego mozna przypuszcza¢ bonam fidem bez winy wiasnej,
Udstepca $wiadomie sam siebie od tona Matki Kosciota ndrywa.
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stwem Zatobnem byt wybrany, to caly szereg tajemnic, ktére chcac wyjasnic,
nalezatoby napisa¢ historyg ducha tej czeSci Polski, co sie dzisiaj Galicya
nazywa. Jest to jeden z fenomendw, ktére z innej okolicznoéci Gazeta
Kos$cielna Iwowska w nrze 10 objawami galicyjskiemi zowie. To
sg prawdziwe mirabilia, ale wujemnem znaczeniu i gdyby je wszystkie
zbiera¢, toby sie smutny obraz z nieb ztozyt. Daj Boze, aby pierwszy ka-
tolicki wiec, majacy sie zebra¢ w Krakowie, byl zwiastunem lepszej ery.
Jak sie zakonczy sprawa kapelanii polskiej w Wiedniu, nie wiadomo.
Pisano tylko, ze z tona komitetu wiedenskiego udawata sie deputacya do
X. Arcybiskupa Morawskiego we Lwuwie, proszac Jego Ekscelencyg o posre-
dnictwo i pomoc w tej mierze. Wiemy takze, zo odrebnie zupeinie od tej
sprawy maja 00. Zmartwychwstancy zamiar osiedlenia sie¢ w Wiedniu dla
wygody tak licznej tam polskiej kolonii, i ze rzad gotow jest odda¢ do ich
uzytku koscidtek, nalezacy do niemieckiej gwardyi na poczatku ulicy Renuweg
w 11l dzielnicy, a zatem w miejscu bardzo dogodndm, bo w blizkosci $réd-
miescia i o tatwej komunikacyi za pomocag przechodzacego obok tramwaju.

Korespondencya Redahcyi. X. Z. Nowego przekladu Pisma $w. na
jezyk polski nie predko spodziewaé¢ sie mozemy. W obec dzisiejszego potozenia
Kosciota polskiego i wynikajgcego z niego braku uczonych teologéw polskich, aby
mieli dostateczng nauke i che¢i czas togo rodzaju trudngsprawg sie zaja¢, nie
mozna na to liczyé. W r. 1837 pisat X. Arcybiskup naszDunin do Arcybiskupa
warszawskiego, X. Choronianskiegp; zapraszajac go do spélnego radzenia o poprawie
Wujkowego lub wykonaniu nowego ttomaezenia. Owoczesno dyskusyo nio daty za-
dnego rezultatu, a o ile wiomy,p6zniej zaden z Biskupdéw polskich tej sprawy nie
poruszat. Trudnosci sa bardzo wielkie, wiec nikt nie ma odwagi do niej sie za-
bierac.

X U. Btawne dzieto Justyna Miechowity o Matce Najsw. istnieje w przekia-
dzie francuzkim, dokonanym przez X. Antoniego Ricard dra teol. kanonika honor,
marsylskiogo i karkasonskiego. Wyszto ono w trzecieni wydaniu w Paryzu nakta-
dem Hipolita Walzera r. 1870 pod tytutem: Conferences sur les Litames de la
Tres-Sarnte Wcrye par le P. Justin de Miechéw, sze$¢ wielkich tomoéw in 8°, kazdy
po okoto 700 sttonnic. Do kazan o M Boskiej jest to kopalnia niewyczerpana.
Trzej pisarze XVII wieku: Miechowita, teczycki i Druzbicki, oto oprécz Hozyuszo
jedyne imiona polskie, ktére za granicag znajome sg z niwy naszej teologicznej.
Bkarge znaja z nazwiska, ale przoktad tacinski jego kazan przez Pienigzka z XVII
wieku, cho¢by nawet rzadki nie by}, nio jest zdolny da¢ pojecie nalezyto o naszym
wielkim piarzu i moéwcy.

Errata.

Str. 208. Spital warszawski, przez X. Boduena zalozony, nosi nazwe nie
Dzieciectwa ale Dziecigtka Jezus.

Tamze w notce. Ksigzka X. Deboieckiego o Lisowczykach ma tytut: Prze-
wagi Elearo6w (nic Eleayéw) polskich.



