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Cztowiek byt stworzon na to, by Boga uwielbiat i sam byt szcze-
Sliwy: przez grzech tfég zostat obrazon, a czlowiek unieszcze$liwion
niewyslowienie. Obraza liuga byfa tak wielka, ze zadna moc stwo-
rzona nie zdotata jej zmaza¢ zadosyCuczynieniem. Ale i szkoda,
ktéradc¢zlowic-k poniodst, byta tak wielka, ze moc stworzona nie zdotata
jej naprawi¢: B6g mogt ja naprawi¢ laska swoja. Te taske mogt daé
i bez wszelkiego zadosycuczynienia lub tez za zadosy¢uczynieniem nie-
doskonaleni; ale dla cztowieka bylo zaszczytnie), zebyto co z wkasnej
winy utracit, otrzymat znowuz wiasng zastuga; i byto to oraz z wiekszg
chwalg Boga, zeby cziowiek wrdcit don drogg zupeinego zadosyc¢-
uczyuienia. Dlatego Bdg, ktorego mitosierdzie nieskonczone, i ktory
w rodzaju ludzkim w nader cudownym sposéb chciat sie uwielbi¢, dat to
cztowiekowi, izby wtasng zastuga i drogg zadosyéuczynienia jak naj-
doskonalszego madgt wréci¢ do Boga. Postat wiec jednorodzonego Syna
swojego na Swiat, zeby w ludzkiej naturze stat sie Glowag i zrdédiem
task dla wszystkich ludzi, zeby zastugami swymi, to znaczy, taskg przez
Siebie wystuzona, upadtg nature uzdrowit i zadosyéuczynieniem swojem
obraze zmazal, zréwnowazyt. Owoz Chrystus jako Bég-Czlowiek w je-
dnym i drugim razie, to jest pod wzgledem naprawienia szkody i pod
wzgledem zgtadzenia obrazy, byt Posrednikiem jak najdoskonalszym tak,
ze doskonalszego nie mozna sobie pomys$le¢. Jedno i drugie dokonal,
meka i Smiercig swojg krzyzowa. A ze dokonat jedno i drugie, wiec
ta meka i $Smier¢ jego przedstawia sie z dwojaki6j strony: z jednaj —
gtadzi, maze obraze, =z drugiej naprawia szkode. Pytanie tylko,
czy to zadosycuczymenie byto podjednym i drugim wzgledem zupetnie
doskonate, a wiec, czy pod wzgledem obrazy to zadosyéuczymenie
samo z siebie, odpowiadato wszystkim wymogom, wszystkiemu ry-
gorowi sprawiedliwosci; a pod drugim, czy to zadosyCuczymenie rozcigga



sie na wszystkich #tudzi bez wyjgtku, na wszystke ich wine i na
wszystkie kary za grzechy. Czyli obaczmy, jakie jest to zadosyCuczy-
nienie pod wzgledem ekstenzywnym, zewnetrznym, i pod wzgle-
dem wewnetrznym, intenzywnym.

Zadosycuczynienie tedy Chrystusowe — taka jest teza nasza —
rozpaga sie: 1) na wszystkich ludzi, i tych co zyli przedCh9
stusem, i tych co zyli za jego czaséw, i tych co po nim zy¢ beda,
i tych co przez zastugi jego zbawieni, i tych, co mimo tych zastug,

nie beda zbawieni; 2) na wszystkie grzechy ludzkie badZ oso-
biste, badZz na grzech dziedziczny, pierworodny; 8) na wszystkie
kary za grzechy, doczesne i wieczne.

1. Pismo $w. najpierw na niezliczonych miejscach poswiadcza,
zadosycCuczynienie Chrystusowe dostatecznoscia swojg wszystkich
obejmuje ludzi. ,,B6g chce, aby wszyscy ludzie byli zbawieni i przy-
szli do poznania prawdy™ (I Tim. 2, 4). Dla tego po upadku Adama
postat Syna swego na $wiat, aby byl jeden posrednik Boga i ludzi,
cztowiek Chrystus Jezus, ktéry samego siebie dal na odkupienie za ws zy-
stkich (lbid. 2, 5,,6). Wszystkie laski, ktérych ludzie od upadku do-
stepuja, sptywajg na nich przez tego jednego posrednika. Jak w Ada-
mie wszyscy umarli, tak i w Chrystusie wszyscy ozywieni beda
(I Cor. 15, 22). Jak wiec Chrystus siebie samego zowie jedynym
nauczycielem (Mat. 23, 8) i Apostotdw swoich posyta na S$wiat z roz-
kazaniem, aby nauczali wszystkich ludzi, tak tez jako drugi Adam
i Glowa rodzaju ludzkiego dla wszystkich wystuzyt taski, ktére wszyscy
w Adamie byli utracili, i wzigt na siebie grzechy wszystkich i uczynit
za nie zado$¢, jak wszyscy w rodzicu swoim i przez grzech jego stali
sie byli grzesznymi.

Bo6znica, jaka dotychczas istniata miedzy ludem bozym a poga-
nami, miata usta¢ w Chrystusie, ktory jest kohcem zakonu. Oso-
bistag swa dziatalnos¢ Odkupiciel chciat wprawdzie lIzraelowi tylko po-
$wieci¢, ale odkupienie miato by¢ dla wszystkich, i wszystkich chciat
pociggna¢ do siebie, skoro podwyzszon zostanie. Dla tego przy $mierci
jego rozdarfa sie zastona koscielna, i do Efezéw, z pogan nawrdéconych
moze mowi¢ Apostot: ,,Teraz w Chrystusie Jezusie wy, ktérzyscie nie-
kiedy byli daleko, staliscie sie blisko wekrwi Chrystusowej. Albowiem
on jest pokojem naszym, ktory oboje jednem uczynit, i $rednig Sciane
przegrody rozwalil, nieprzyjazn, w ciele swojem. 1 zakon przykazan.a
wyrokami skaziwszy, aby dwu stworzyt w samym sobie w jednego no-
wego czlowieka, czynigc pokdj. | pojednatl obudwu w jednem ciele
z Bogiem przez krzyz, umorzywszy nieprzyjazn w samym sobie (2,13 — 16).
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Za wszystkich ludzi umart Chrystus, boé przyszedt szukaé i zbawiad
co bylo zgineto. | poganom objawia swe narodzenie, i pierwiastki ich
prowadzi do ztobka betleemskiego. Przestaniec jego, Jan Chrzciciel,
wskazuje nan jako na Baranka, ktéry gtadzi grzechy Swiata.

A najwyrazniej, jesli byé moze, Apostét Pawet $w. naucza, iz Chry-
stus za wszystkich poniést Smier¢: ,,Jedli jeden za wszystkie umart,
tedy wszyscy umarli. A za wszystkie umart Chrystus (2 Cor. 5,14,15).
To znaczy: Jezeli jeden umart w zastepstwie wszystkich, to to
tyle znaczy, musi znaczy¢ moralnie, wedtug sprawiedliwej oceny, jak
gdyby wszyscy byli umarli; owéz Chrystus umart za wszystkich,
wiec zadosyéuczynienie jego przez Smier¢ ma walor, moc i warlo$¢
dla wszystkich.

Te Swiadectwa Pisma potwierdza i Tradycya Kosciota. Bytoby
za dhugo przytacza¢ wszystkich Ojcow greckich i tacinskich  Przywie-
dziemy kilku tylko, ktérzy rdéwnocze$nie ttlomaczg, dla czego mimo to
nie wszyscy beda zbawieni. Sw. Leon W. pisze: ,,Wylanie krwi spra-
wiedliwego miato tak wielkg dzielno$¢ ku usprawiedliwieniu, byto tak
bogate ku zaptacie, ze gdyby wszyscy jency vyierzyli w Odkupiciela
swojego, ani jeden nie jeczalby w petach tyrana: Effusio pro injustis
sanguinis justi tam potens fuit ad priyilegium, tam dives ad pretium,
ut si uniyersitas captiyorum in Eedemptorem suum crederet, nullum
tyrannica yincula retinerent. Sermo 64 c¢. 3. Tenze Papiez zwracajac
sie do zydéw i do Judasza, tak ich apostrofuje: ,,Merito soli non ha-
betis, quod omnibus perire yoluistis. Et tamen tanta est nostri bo-
nitas ltedemptoris, ut etiam vos possitis consequi yemam, si Christum
Dei Filium confitendo illam parricidalem malitiam relinquatis... (juod
remedium nec te Juda transiret, si ad eam poenitentiam confugisses,
guae te rerocaret ad Christum, non quae instigaret ad laqueum. Senno 52.

Na zarzut tedy, ze przecie mimo zadosycuczynienia meki Jezuso-
wej nie wszyscy ludzie beda zbawieni, nalezy odpowiedzie¢, iz trzeba
rozréznia¢ miedzy dostateczno$cig a skuteczno$cig tego
zadosyCuczynienia. Co do sufficiencyi, dostatecznosci, to zadosycuczy-
nienie jest doskonate — ekstenzy wnie, bo¢ za wszystkich dat je Chry-
stus; lecz do skutecznod$ci nie rozcigga sie na wszystkich, tylko
na tych, ktérzy tego doskonatego zadosyCuczynienia rzeczywiscie
stajg sie uczestnikami, ktérzy z tego zrodia, dla wszystkich stojgcego
otworem, czerpig rzeczywiscie. Przyczyna wiec, wina, ze nie bedg zba-
wieni, jest w nich, nie w zadosyéuczynieniu Chrystusowem. | Augu-
styn $w., ktérego praedestynacyanie naduzywali do blednej swej nauki,
stanowczo uczy tak samo, jak reszta Ojcoéw, Przytoczmy cho¢ pare



jego orzeczen: Quantum in medieo est, sanare venit aegrotum. Ipse
se interimit, qui praecepta medici observare non vult. Yenit Salvator
ad mundum. Quare Salvator dictus est rnundi, nisi utsalvet mundum,
non ut judicet mundum? Salvari non vis ab ipso, ex te judicaberis...
Projecit (Judas) pretium argenti quo ab illo Dominus venditus erat;
non agnovit pretium, quo ipse a Domino redemptus erat.

Z tem wszjstkiem juz za zycia swego Augustyn $w. musiat sie
broni¢ naprzeciw zarzutowi predestianizmu. Ale dopiero po $mierci jego
wjbuchnat na dobre spér w tej mierze. W wieku IX Gottschalk
wydobyt znowu na wierzch bledy predestianistow, uczac, ze dwojaka
jest predestynacya: jedna ku zbawieniu, druga ku potepieniu, a jedna
i druga absolutna, bezwarunkowa, to znaczy: przeznaczeni do zywota
nie moga zging¢, przeznaczeni nSsSmier¢ wiekuistg nie mogg by¢ zba-
wieni i muszg grzeszyé. Chrystus cierpiat tylko za wybranych a cier-
piat bezwarunkowo, czyli, ze dla $mierci jego muszg by¢ zbawieni.

Te nauke Gottschalka potepit Synod wMoguncyi, nastepnie Synod
w Quiercy. Ale niedlugo potem zaostrzyt sie spér i niepokoit cale
panstwo Karolingébw. Najwiekszymi adwersarzami jego byli Rabanus
Maurus, Arcybiskup Moguucki, i Hiukmar z Rheims. Ciekawe te zkad-
inad spory pomijamy jako nalezace do Kkistoryi. Bytoby i wonczas mnie;
wrzawy i tatwiejsze porozumienie, gdyby byla istniata wyrobiona ter-
minologia teologiczna. Wedtug terminologii pézniejszej nauka ta o od-
kupieniu Clirystusowem dla wszystkich tak sie streszcza: Chrystus
umart za wszystkich ludzi bez wyjatkéw co do sufficyencyi, do-
statecznosci, wedlug skutecznos$ci (sec. efficaciam) zas tylko za
Wybranych. Za wszystkich wedlug dostatecznosci, czy oni zyli przed
czy po Chrystusie, nie tylko dla tego, ze cena, okup, jaki Chrystus
dat przez sive zadosyCuczynienie, dla wszystkich jak najzupetniej wy-
starczat, lecz i dla tego, ze Chrystus okap ten, te cene dat za wszy-
stkich w tej intencyi, aby wszystkim stuzyta, i ze Ojciec niebieski
przyjat ten okup za wszystkich, Zze wiec dla ofiary Chrystusowej wszy-
stkim ludziom spitywaty i sptywaja taski, zewiec nie w niedostatecznosci
zadosyéuczynienia Chrystusowego lezy przyczyna, iz ci co idg na za-
tracenie, nie beda zbawieni. Od t¢j powszechnosci odkupienia Chry-
stusowego nie byli wykluczeni nawet ci, co czasu $mierci Chrystusowej
byli juz potepieni, dopoki zyli na ziemi, bo faski, ktére wonczas spty-
waty na nich, sptywaly jedynie dla meki i $mierci Chrystusowdj jako
merytorycznej i satisfaktorycznéj przyczyny, wiec ostatecznie byli po-
tepieni dla tego, ze ztych task nie korzystali. Co do skutecznoS$ci
za$ — mowig teolodzy — Chrystus cierpiat tylko za Wybranych; cho-



ciaz bowiem zastugi zadosycCuczynienia Chrystusowego u wszystkich wier-
nych iaki$ skutek wywierajg, tojednakowoz skuteczno$¢ te, jakg Chrystus
w mece swojej za nas miat na oku, maja u Wybranych, w ktorych
natura ludzka zupetnie bywa nanrawiona i takiej chwaly, takiego blasku
dostepuje, ze one pierwotng chwate i blask pierwotny, w jakim Adam
byt stworzony, o wiele przewyzsza.

Rozréznianie miedzy dostatecznoscig a skutecznoscig ma swa pod-
stawe w rozroznianiu miedzy potencya a aktem szkoly Arystote-
lowej. Arystotelesowa nauka, a wiec i Tomistdbw wywoazi, ze wszystkie
rzeczy skiadajg sie z potencyi i z aktu, dla tego tez zdolne odmiany,
a wiec i udoskonalania sie. Doskonalg sie, gdy z potencyi przechodzg
w akt. Owoz bylo stésownem, zeby Bog s$rodki zbawienia dat nam na
sposéb wszystkich innych rzeczy, zwiaszcza gdy chciat, zebySmy my
samiz spoétdziatali na zbawienie nasze. W tern wiasnie bylo mitosierne
nachylenie sie ku nam, kondescendencyg do naszego sposohu i rodzaju.
I dla tego dat nam one $rodki zbawienne tak, izby i wnich zachowana
byta wlasciwos¢ rzeczy ziemskich, to znaczy; dat nam je najpierw
w potencyi, apotem w akcie, najpierw co do sufficyencyi,
a potem i co do skutecznoéci; co do potencyi, mozebnosci, czyli
dostatecznosci w wszystkiem bez wyjatku, iz wszyscy mogli by¢ zba-
wieni; za$ co do aktualnej skutecznosci tym tylko, u ktérych spetnig
sie warunki, w jakich wedtug mitosiernego i sprawiedliwego rozrzgdzen.a
bozego potencya miata przejs¢ wakt. Bég albowiem tak urzadzit, zeby
rzeczy stworzone z niczego, majac dojs¢ do przeznaczonej im doskona-
tosci, przechodzity drogg potencyi, i zeby celem osiagnieciaonejze
doskonatosci przyktadaly sie dane im wiadze i wolne tychze wiadz uzy-
wanie. Jezeli przyczyna stworzona nie czyni tego, co w porzadku od
Boga ustanowionym czyni¢ powinna, tedy celu nieosiegnie. Tedy wiec
wszystka wina jest w stworzeniu, bo wszystko, co od Boga pochodzi,
zdolne jest stworzenie doprowadzi¢ do ostatecznego przeznaczenia
i ten cel ostateczny bytby tez osiggniety pod rzagdem bozym, gdyby
ze strony stworzen nie bylo przeszkody badz przez nieczynno$d, badz
przez dziatanie przeciwne, przewrotne. Jezeli B6g przeszkody takie
usuwa, to dziata mitosiernie, ale me byiby niesprawiedliwym, gdyby
ich nie usuwat. Dla czego tu je usuwa, a gdzieindziej nie usuwa,
w tern tajemnica taski jego i wybrania. Mitosiernie az.ata, dajac na-
ture, dziata mitosiernie, gdy te nature do porzadku taski podnosi; ale
nie dziata niesprawiedliwie, jezeli gotej naturze odmawia taski, i nie
niesprawiedliwie wtedy, jezeli skutkiem albo po naduzyciu taski nowej



juz taski nie daje; natura bowiem, przyrodzenie nie ma prawa do laski
nadprzyrodzonej, tem mniej naduzycie laski.

Herezyg predestyniauistow odnowit Luter i Kalwin. Sobor
Trydencki tedy okreslit nauke katolickg na sesji ¢ w rozdziale 2.

Mimo to Janseniusz na nowo wywlokt starg herezjg prede-
stynistow, twierdzac, ze to blagd semipelagiandw utrzymywac, iz Chry-
stus za wszystkich poniost Smier¢. Biledy Janseniusza i zwolennikéw
jego potepit Innocenty X i Aleksander VII.

Wedtug nauki katolickiej ofiara zadosycuczynienia Chrystusowego
jest powszechnem lekarstwem dla catego rodu Adamowego. Ze
dziatki umierajgce bez chrztu i dorosli, conigdy o Chrystusie nie styszeli,
lekarstwa tego nie dostepujg, a wiec nie sg wybawieni od $mierci, temu
nie winno lekarstwo, nie winna tez Opatrznos¢ boza zawsze madra,
zawsze sprawiedliwa i zawsze mitosierna, ale drogi, ktére w poszcze-
go6lnych wypadkach sg niezbadane, s3 nam niewiadome. Ci za$, co
do wiary chrzescianskiej powotani, moga ztad poznawaé, ze i po zado-
sycuczynieniu Chrjstusowem, danem zawszystkich, dla kazdego z osobna,
jest to niezastuzong taska, jezeli tego zadosycuczynienia rzeczywiscie
staja sie uczestnikiem. A ztego, ze niejeden dostgpiwszy przez chrzest
zastug Chrystusowych, jednak pojdzie na potepienie, mamy wjrozumie¢,
ze i wytrwanie w sprawiedliwosci, w usprawiedliwieniu, zawisto od
taski bozej.

Nalezy bowiem zawsze wystrzega¢ sie btedu semipelagianéw, ja-
koby B6g zbawienia wszystkich chciat w sposdéb zupetnie je-
dnakowy, i jakoby Chrystus w jednakowy spos6b umart za
wszystkich tak, izby nie bylo zadnej réznicy miedzy ludzmi, izby wiec
jedynie od ich woli zalezato, ze jedni z tego zrddta task otwartego dla
wszystkich czerpig i beda zbawieni, ze jedni czerpig z tego zrédta obficie
i stajg sie wielkimi Swietymi, drudzy zaé mniej obficie, i dla tego na
nizszym sg stopniu. Gdyby¢ tak bylo, toby nie bylo tajemnicy laski
i wybrania. Przed tym bledem ostrzegat Prosper wliscie do $w. Augu-
styna, ze: universis lioininibus propitiationem, quae est in sacramento
sanguinis Christi, sine exceptione esse propositam, ut quicunque ad
fidem et ad baptismum accedere voluerint, salvi esse possint... ut et
qui voluerint, fiant filii Dei, et inexcusabiles sint, qui fideles esse
noluerint, quia justitia Dei in eo sit, ut qui non crediderint, pereant;
bonitas in eo appareat, si neminem repellat a vita, sed indiffcrentci
universos velit salvos fieri et in agnitionem veritatis venire.

Prawda katolicka lezy w $rodku miedzy dwoma ekstremami:
miedzy biedem predestynistow, a miedzy semipelagianizmem. Juz Apo-
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stot stwierdzajg wyraznie, mowigc, ze Cdg jest Zbawicielem wszy-
stkich ludzi, ale przedewszystkiem wierzacych (I Tim. 4, 10).
Jest Zbawicielem osobliwie wierzacych, gdyz i im mito$¢ swoje
okazuje nie tylko w tem, ze im daje lekarstwo dla wszystkich prze-
znaczone, lecz ze krom tego laskg swojg sprawia, iz tego $rodka odku-
pienia rzeczy wiscie dostepuja, izby, jezeli wytrwaja, i cel swdj
ostateczny osiagneli. A Zze wytrwaja, to i w tem jest ftaska boza.
Wszystkie bowiem drogi Panskie sg mitosierdziem i sprawiedliwoscia.
W nieskoniczonem mitosierdziu swojem Boég jednorodzonego Syna swo-
jego dat za wszystkich; Chrystus krwig swojg odkupit wszystkich, dajac
za wszystkich okup wedtug rygoru sprawiedliwosci dostateczny. Ale
mitosierdzie boze jest i w obec kazdego z osobna, gdy stawa sie
uczestnikiem tego powszechnego okupu. Jest stusznag i sprawie-
dliwag, bykazdy dostapiwszy sprawiedliwosci, czynit tez uczynki spra-
wiedliwosci i do zbawienia przyktadat sie, ile nuze; jest mitosier-
dzie, gdy go Bog na tej drodze utrzymuje i dalej prowadzi, izby
walczac wytrwale, doszedt tam, gdzie moze wzig¢ korone sprawiedli-
wosci.

Obaczmy teraz, jak zadosyCuczynienie Chrystusowe rozcigga sie
wedtug swej dostatecznosci na wszystkie dzieci Adamowe, czyli, jak to
zadosyCuczynienie wszystke wine, ktérg kazdy grzeszac, przed Bo-
giem zacigga, zdolne jest zupelnie zmazaé, zgtadzi¢, i jak gtadzi, ze
kazdy, kto sie tego zadosyCuczynienia staje uczestnikiem, nie potrze-
buje juz ptaci¢ nic a nic.

Dtugi, winy, debita, ktore grzeszny czlowiek ma zaptaci¢ Bogu,
sg wina, culpa, i kara; wina, gdyz cziowiek odwrdcit sie od Tego
jako ostatecznego konca swojego, dla uwielbienia ktérego jest stworzon
z wszystkg istnoscig swa; — kara, gdyz tak Bog urzadzit i ustanowit,
iz duch rozumny nawet i w odwro6ceniu sie swojem od Boga, Dobra
najwyzszego, w marnotrawieniu wszystkich swych wiadz dla rzeczy stwo-
rzonych, wbrew wiasnej woli musi uwielbia¢ Dobro najwyzsze, to jest
w tym porzadku, w ktdrym musi zostawa¢ wedlug sprawiedliwosci
boskiej. Wina jest albo wina dziedziczna, skutkiem, ktérej ludzie
dla przestepstwa pierwszego rodzica w zrodle swem przyrodzonem od-
wréceni sg od Boga jako konca swego przyrodzonego, — i wina 0so-
bista, gdy wlasnym uczynkiem Boga obrazajg. Kara za$ jest albo
wieczna, albo doczesna.

Czy wiec zadosyéuczynienie Chrystusowe wedtug dostatecznosci
swojej rozcigga sie na wszystkie one diugi, winy?

Przedewszystkiem to pewna, ze zadosyéuczynienie Chrystusowe



448

rozciggato sie na wszelkg wine grzecliowg (reatus culpae), ze wiec
nie ma grzechu, ktéryby n;e mogt by¢ odpuszczonym, lub dla zgta-
dzenia ktérego Chrystus nie byl sie ofiarowat. Ze obejmowalo grzech
pierworodny, to Pismo $w. wyraznie poswiadcza, i tak naucza zawsze
Kosciét. | owszem, teologowie ucza nawet, ze Chrystus przyszedt wieccj
i gtébwnie dla grzechu pierworodnego, nizeli z powodu osobistych grze-
chow ludzkich: in guantum — powiada $w. Tomasz — bonum gentis
divinius et eminentius est guam bonum unius.

Ale chociaz Chrystus przyszedt dla zgtadzenia grzechu pierworo-
dnego, to przeciez przyszedt i umart na krzyzu dla tego, by i za wszy-
stkie grzechy osobiste ludzi, i za najwieksze i najciezsze, da¢ zadosy¢-
uczynienie. Mocg zadosyéuczynienia mogli nawet i krzyzownioy, inogli
nawet zydzi, ktérzy Mesyasza swojego wydali poganom, magt nawet
Judasz, ktéry go zdradzil, dostapi¢ odpuszczenia; a ze mimo tego i za
ich grzechy zadosyéuczynienia zgineli, temu winna ich woli zatwar-
dziato$¢. Toz rozumie sie i o onych stowach Chrystusowych, ze wszy-
stka grzechy moga by¢ odpuszczone naprzeciw Synowi (w ludzkiej
naturze, gdyz jako B6g poréwno z Ojcem i Duchem $w. bywa obrazon)
z wyjatkiem grzechu czyli bluznienia Duchowi $w., bo i ten madgiby
by¢ mocg zadosyéuczynienia odpuszczon, kiedy¢ ono dane jest za wszy-
stkie grzechy, ktére cziowiek moze popetnié; jezeli zas ten grzech
faktycznie nie bywa odpuszczon, to ztagd pochodzi, iz jest wymierzon
naprzeciw Duchowi $w., o ile jest Dawcg i Sprawcg skarbow zastug
Chrystusowych moca zadosyéuczynienia jego. Majac na uwadze Du-
cha $w. jako Boga tylko, to zaden grzech nie godzi wen wiecej, niz
w Ojca i Syna; lecz o ile jest on Darem dla ludzi, to zatwardziale
opieranie sie skutecznosci task jego jest grzechem osobliwie naprzeciw
Duchowi $w. skierowanym; wiec ten grzech naprzeciw Duchowi $w. nie
bywa odpuszczon nie dla tego, ze wielki, lecz dla rodzaju swojego
osobliwego, gdyz nie jest niczem inszem, jeno zatwardziatem i stanowczem
opieraniem sie tej boski¢j dziatalnosci taski, za pomoca.ktéréj grzesznili
mogtby w rzeczy samej dostgpi¢ odpuszczenia. Juzci¢ nie mozna mo-
wi¢, izby Bog nie mogt przetamac¢ tego uporu, izby wszechmocg i ma-
droscig swojg i najzatwardzialszego grzesznika nie maégt nakioni¢ do
tego, zeby znéw o wiasnej woli zwroécit sie do dobrego i pokochat to
dobre; mowigc absolutnie, Bog mogiby to sprawic¢; wszelako mocg
potcntia ordinnria nie moze, to znaczy: w aktualnym rzeczy porzadku
nie ma nic takiego, coby zdotato usungé¢ rozmysiny i stanowczy opér
woli stworzenia naprzeciw wplywaniu taski boskiej. Gdyby za$ cziowiek
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nie opierat sig, toby i wina jego nie wiedzie¢ jak wielka mogta by¢
zgtadzona dla zadosyéuczynienia Chrystusowego.

Poniewaz tedy zadosycuczynienie Chrystusowe dane jest zawszystke
wine grzechéw i samo z siebie zdolne wszelka wine zmazaé, wiec i ci,
ktérzy w Chrystusie sa wszczepieni a wiec majg udzial w zadosyé-
uczynienir i wzastugach jego, odbierajg natychmiast darowanie wszel-
kiej winy grzechowej, co Apostot wyraza stowy, iz usprawiedliwieni
zwiary majg pokdj z Bogiem (Rom. 5, 1). Pojednani sg i maja pokdj
z Bogiem, poniewaz usuniety realus culpae, ktory co do istoty swej
jest wtem, iz stworzenie odwraca sie od Boga, jako celu ostatecznego,
stawa w przeciwienstwie do Boga, ktdry siebie samego musi mie¢ za
cel ostateczny; dla tego zagniewany jest na grzesznika. Razem zreatus
culpae gtadzi sie i kara wieczna, nieodigczna od tej winy, reatus
pocnae aeternae, ktora przedewszystkiem jest w tem, ze stworzenie
skutkiem $mierci pozostaje nieodmiennie w odwréceniu sie od Boga,
zrédta wszystkiego dobra i wszystkiej szcze$liwosci, a wiec w utracie
Dobra najwyzszego.

Wszelako kwestya nasza nie wyczerpana jeszcze. Poniewaz bowiem
grzech jest nie tylko odwréceniem sie od Boga, od Dobra najwyzszego
i nieprzemiennego, lecz oraz i nieporzadnym zwrdceniem sie do dobra
przemiennego, do stworzenia jakiego,, dla tego porzadek sprawiedliwosci
wymaga, zeby grzesznik poni6st kare nie tylko wieczng, lecz i docza-
sowg, zeby utracit nie tylko wiekuiste Dobro, lecz zeby takze ponidst
karanie od stworzen, ktérych naduzywat i ktore stawiat wyzej ponad
zrodto wszelakiej szczeSliwosci. Dla tego to pierwsi rodzice nasi, utra-
ciwszy taske uswiecajgca, nie tylko stali sie tupem S$mierci wieczndj,
lecz i Smierci ciata, choréb i utrapien ciata, nie mniej tupem poza-
dliwosci zmystowej natury, nadto wygnani zostali z Raju rozkoszy,
a ziemia miata odtad rodzi¢ im osty i ciernie. Podobniez za grzechami
osobistymi idg w $lad i kary doczesne najrozmaitsze.

Mogtoby sie wiec zdawaé, jakoby Chrystus za te doczesne
kary nie dat zadosyéuczynienia za nie, a wiec, ze wtym przynajmniej
punkcie zadosyCuczynienie Chrystusowe nie jest zupeinie doskonale,
a wiec ze potrzebuje uzupetnienia przez nasze uczynki. Wszakze mo-
znaby powiedzie¢, ze przecie doswiadczamy wcigz na sobie onych kar
doczesnych sprowadzonych na nas skutkiem grzechu Adamowego; do-
Swiadczaja wszyscy, ochrzceni i nieochrzceni, doswiadczajg i najlepsi
chrzescianie skutkéw onego wyroku: ,,W pocie oblicza twojego bedziesz
pozywat chleba, az wrdcisz do ziemi, z ktorej jeste$ wziety.T* A dalej,
Apostot méwi w liscie do Kolossan o uzupetnieniu tego, czego mece
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Chrystusowej niedostawa (1, 24) — adimpleo ea, rjuae desant passio-
num Christi in carne mea. Wreszcie, gdyby zadosyéuczynienie Chry-
stusowe byto zupetne, tedyby uczynki nasze zado$¢uczynienia byly
zbyteczne, jak nauczali Reformatorzy, co jednak sprzeciwia sie wierze
i praktyce katolickiej, praktyce Kosciota, ktory n.p. nadaje odpusta

Mimo to nalezy stanowczo stwierdzaé¢, ze Chrystus uczjnit zados$é
i za kary doczesne. Jakie mamy dowody?

1. Azeby Chrystus madgt b\t da¢ zadosy6uczynienie za grzechy
ludzkie, wzigt na sie cierpienia ciata, i Smier¢ ciata. Gdyby byl chciat
nic wiecej jeno wine i kare wieczng zgtadzi¢, to madgt byt zndosyé-
uczyni¢ i w inny sposéb, n. p. aktem postuszenstwa, i toby bylo nie-
jako odpowiedmejszem. Jezeli za$ chciat i za kary doczesne uczynié
zado$¢, a wiec jezeli chciat odkupionych uwolni¢ od $mierci i od cier-
pien ciata, tedy odpowiedniej byto, zeby sam ponidst one cierpienia
ciata.

2. Pismo $w. powtarza niejednokrotnie, ze Chrystus $miercig swojg
zwyciezyt $mieré, $mieré ciala; toz powtarzajg i Ojcowie $w. Smieré
za$ ciata niewatpliwie jest karg za grzech, jest karg doczesng, owszem
jest niejakg summag i zbiorowiskiem wszystkich kar doczesnych.

3. Kosciot w Sakr. Pokuty zadajo¢ wprawdzie uczynki pokutne,
uczynki zadosyCuczynienia, ale nie zadaje na Chrzcie, bo Chrzest gtadzi
i kary doczesne wszystkie. Poniewaz za$ ta moc Chrztu ptynie z za-
dosy¢uczynienia Chrystusowego, wiec jasna rzecz, ze zadosyeuczynienie
Chrystusowe obejmuje i kary doczesne.

4. Wreszcie tak nauczajg wszyscy teolodzy. Przytoczmy znowu
$w. Tomasza; ,Kara doczesna — powiada — jest ta, ktéra odbiera
dobro jakie doczesne, a jest u cztowieka dwojaka: jedna spoina ludzkiej
naturze, jak n. p. konieczno$¢ umierania, cierpietliwo$¢, bunt ciata na-
przeciw duchowi itp. Tej karze ludzka natura podlega dla grzechu
pierworodnego, chociaz to wszystko jest wyptywem z przyrodzenia a fa-
ktycznie nastgpito po utracie taski niewinnosci. Owoz te kary Chry-
stus meka swojg, odjat od wszystkich dostatecznie — sufficienter —
chociaz nie od wszystkich skutecznie — efficaciicr; od tych nie odjat,
ktorzy w mece jego nie majg udziatlu. Ale nie uczynit tego tak, izby
te kary zaraz po mece jego od wszystkich byly odjete, lub od tych,
ktorzy tajemnice meki jego przyjmuja, byly natychmiast odjete; dopiero
na koricu $wiata beda one od wszystkich Swietych razem odjete, gdyz
te kary wiasne sg przyrodzeniu, ktére jest jedno u wszystkich. Sa
inne kary, ktére ludzi osobno spotykaja, i majg sie donich dwojako:
raz sg karami mszczgcymi — poenae vindicativae — za wing,



gdyz wina domaga sie Lary; i pod tym wzgledem Chrystus $miercig
swojg odjagt wszystkie te kary dostatecznie, usuwajac przyczyne
ich. Ale do tego, zeby kto$ od tych kar byt wolen skutecznie*
potrzeba, izby byt uczestnikiem meki Chrystusowej, co w dwojaki dzieje
sie sposob: najpierw p>zez Sakrament meki, to jest przez Chrzest,
w ktorym z Chrystusem pogrzebieni bywamy na $mier¢... i dla tego
wszystka kara taka gtadzi sie przez Chrzest. Powt6re kto$ staje sie
uczestnikiem meki Chrystusowej przez rzeczywiste roéwnoupodobnhmie
z nim, to jest cierpiac z cierpigcym Jezusem, a to dzieje sie przez
Pokute. A ze to upodobnienie dokonuje sie przez nasze wspoétdzia-
tanie, wiec bpa albo doskonale albo niedoskonale. Jeze? upodobnie-
nie jest doskonate, tedy gtadzi sie kara zupeinie, badz przez skruche
sama, badz przez inne czesci pokuty. Dopoki atoli nie ma zupetnego
upodobnienia, obowiazek poniesienia kary jakiej, badz tutaj, badZ wczysccu
trwa wecigz. — Rzeczone kary majg sie inaczej do tych, ktérym bywajg
natozone jako lekarstwo, i pod tym wzgledem kara doczesna nie
jest przez meke Chrystusowa zniesiona lub zmniejszona, przeciwnie ona
zwieksza sie i rosnie w miare roéniecia mitosci, o ile to do obecnegc
przynajmniej odnosi sie stanu, w ktorym mozemy grzeszy¢ lub tez
robi¢ postepy dla siebie i dla drugich; za$ w zyciu przysztem, u mety
drogi, kara bedzie zgtadzona zupetnie mocg meki Chrystusowe;j.
Ztego podaje sie odpowiedZ na argumenta przywiedzione na zda-
nie przeciwne. Kary, ktére wochrzconym pozostajg, a ktorych zrodiem
grzech pierworodny, nie maja juz charakteru kar mszczgcych, sg
karami leczniczemi, co od grzechu chronig a do cnoty pobudzaja.
Nasze za$ uczynki zado$Cuczynienia nie sg zbyteczne i prozne dlatego,
ze za grzechy po chrzcie popetnione nie ma innego sposobu dostgpie-
nia uczestnictwa w zadosyéuczynieniu Chrystusowem, jeno przez pokute,
uczynki pokutne. Te uczynki nasze pokutne nie majg i nie moga mieé
na celu jakoby uzupetnienia, udoskonalenia zadosytuczynienia
Chrystusowego, lecz majg na celu jedynie aplikacya, faktyczne
przyczynienie zadosyéuczynienia Chrystusowego, ktore jest zupetnie do-
stateczne. Azeby grzechy po chrzcie popetnione gruntownie zgtadzic,
mamy w ten i tylko w ten sposob sta¢ sie uczestnikami mocy meki
Jezusowej, bo¢ stuszna przecie, izby grzesznik, ktory wlasnym czynem
ztym zniweczyt upodobnienie z Chrystusem na chrzcie sobie udzielone,
to upodobnienie odzyskat nie inaczej, jeno znowuz za wiasnem przy-
czynieniem sie, to jest przez Zzal, dobrowolnie, z wiasnej woli brzydzac

sie tem, co z wiasnej woli byt uczynit, i przez uczynki pokutne, jako
naturalny skutek zalu.



Co sie tyczy slow Apostota: Adimplco en, quae desant passiomim
Christi In carne mea, tc trudno$¢ w nicli zawarta moznaby w podo-
bnyz sposéb usungé, t. j. ze Apostot méwi tu o aplikowaniu sobie
przez uczynki pokutne zadosyCuczynienia Chrystusowego. Wszelako
ze zwigzku inaksze podaje sie rozumienie: Apostot méwi nie o swych
uczynkach pokutnych, lecz o swych pracach apostolskich, o trudach
podjetych tym koncem, azeby przez rozszerzanie ewangelii jak najwiecej
ludziom przyczyniaé owocéw meki Chrystusowej; wiec te prace nie
tycza zgota dostatecznos$ci, jeno skutecznej ap li kacy i zado-
sycuczynienia Chrystusowego. Chociaz bowiem zadosyéuczynienie Chry-
stusowe dane byto za wszystkich i wszystkich ludzi obejmowato dtugi,
winy, to jednak dwojaka byta potrzebna praca, azeby kazdy z osobna
w onem zadosy¢uczynieniu miat udziat: bylo potrzeba pracy Apusto-
Fow, ich pomocnikéw i ich nastepcéw dla opowiadania wszystkim zba-
wienia dla wszystkich przez Chrystusa wystuzonego, dla posredniczenia,
dla przyczyniania tego zbawienia przez Sakramentu; z drugiej strony
byto potrzeba pracy wiernych, gdyz chcac zbawienia Chrystusowego
dostgpi¢, powinni nie tylko wierzy¢, lecz i przyjmowa¢ Sakramenta,
za pomocg ktorych duchowo wcielajg sie, wszczepiajg w Chrystusa;
nadto powinni i zycie swoje uksztattowa¢ wedtug wzoru Chrystusowego,
izby byli prawymi mistycznego jego ciata cztonkami i przez coraz Sci-
Slejsze jednoczenie sie z Glowag stawali sie coraz doskonalszymi. To
wszystko za$ nie tyka wmczem dostateczno$ci zadosyCuczynienia
Chrystusowego. Ta dostateczno$¢, sufficiencia nie uzupetnia sie, nie
udoskonala przez to co stuzy jej aplikowaniu, tak jak aplikacya przy-
czyn przyrodzonych (fizykalnych, chemicznych, fizyologioznych), konie-
czna do wywotania ich skutkéw, nie mnozy sity przyrodzone, lecz ,e
suponuje i stosuje. Zadosyéuczynienie Chrystusowe w dostatecznosci
swej za wszystkie winy ludzkie jest zupelnie doskonate i byloby do-
skonate, chociazby zaden czlowiek nie czerpat z tegc zrédta. | owszem
ta dostatecznos$¢ jest nieskonczona tak dalece, ze gdyby réd ludzki
rozpleniat sie bez konca i gdyby grzechy ludzkie mnozyly sie bez
ustanku, mimo to zadosycuczynienie Chrystusowe wystarczytoby do
zaptacenia win i kar wszystkich za te grzechy. Ale aplikacya, a wiec
tez faktyczna skuteczno$¢ tego zadosyéuczynienia jest skon-
czona, ograniczona, bo zalezna od $rodkéw aplikowania ustano-
wionych. A do tych $rodkéw aplikowania nalezg i uczynki poku-
tne chrzescian, co nie moze zadziwia¢, gdy sie rozwazy, ze wszystkie
drogi Panskie to mitosierdzie i sprawiedliwo$¢, ze przyczyna pierwsza
w porzadku jednym doskonata, mimo swej doskonatosci, nie wyklucza



przyczyn innych, od niej zaleznych; bo¢ wszakze i Bog, ktéry przecie
jest absolutnie pierwszag przyczyng, uwielbia sie przeto, ze stwarza
przyczyny drugie, drugorzedne i przez nie cele swoje osiega. Chrze-
Scianin czyn' za grzechy swoje zadosyé nie tak, jakoby byt od zado-
sycuczynienia Chrystusowego niezaleznym, lecz jak laska, ktéra go do
czynienia pokuty pobudza, ze zadosycuczynienia Chrystusowego ptynie,
tak pokuta tylko dla zadosycuczynienia Chrystusowego ma wartos¢
przed Bogiem i tylko dla niego jest przyjeta. To bowiem tylko ma
warto$¢ zadosycuczynienia, zaptaty za kary doczesne, co chrzescianin
czyni jako zywy czionek mistycznego ciata Chrystusowego.

Tak zwani reformatorzy XVI wieku nie przeczyli doskonalej do-
stateczno$ci zadosyéuczynienia Chrystusowego, przeciwnie kigdli na te
dostatecznie wielki osobny przycisk, ale — na rzecz grzesznikdw.
One ekstenzj wng, zwierzchna doskonato$¢ zadosyéuczynienia Chrystu-
sowego rozumieli tak, ze do,'skutecznej aplikacyi jego ze strony czio-
wieka nie potrzeba wigcej nic, jeno aktu wiary, albo raczej jakiej$
Slepej i zuchwatej dufnosei, ze Bog i bez wewnetrznej odmiany bedzie
cztowieku”™ milosciw dla zadosyCuczynienia Chrystusowego, ze mu ftc
zadosyéuczymenie przypisze, chociazby czilowiek wewnetrznie nie wie-
dzie¢ jak byt grzesznym. Owo6z sam goly akt wiary nie wystarcza
nawet do zgtadzenia grzechu pierworodnego; krom wiary potrzebny

jest przecie i Sakrament wiary — Chrzest — przez ktéry — wedhug
Apostola — z Chrystusem pospotu jesteSmy pogrzobieni w $mieré
(Rom. G 4), abySmy pospotu z nim zmartwychwstali, w nowosci zycia
chodzili, — omyci, poéwieceni, usprawiedliwieni (I Cor. 6, 11). Zeby

za$ do zgtadzenia, do uwolnienia sie od grzechéw osobistych miat
sam prosty akt wiary wystarcza¢, o tern nie ma zadn6j w Pismie $w,
wzmianki, tego Kosciot nigdy nie uczyt. Przeciwnie, i Pismo i Kosciot
wcigz upomina grzesznika, by czynit pokute i czynit godne owoce po-
kuty. A wiec nie nauka katolicka o pokucie i zadosycuczynieniu ze
strony wiernych, lecz nauka herezyarchéw potepiona przez Soboér Try-
dencki czyni ujme zadosycuczynieniu Chrystusowemu, bo je zniza do
znaczenia prostego plaszczyka, pokrywy grzechéw bez mocy istotnego
zgtadzen f\ grzechow, bez wewnegtrznego uzdrowienia, naprawienia czto-
wieka, bez mocy odnowienia i uswiecenia, pominawszy juz i ten wzglad,
ze odmiatajagc wiasng pokute, grzesznika nie powstrzyma si4 przecie
od grzeszenia.

Wtraémy te nawiasom kwestya, czy zadosyCuczymenie Chrystusowe obej-

mowato i grzech zlych Aniotéw, przynajmniej co do dostatecznoscl, suffi-
ciencyi.



Do bledéw Oryginesa nalezat i ten, ze Chrystus przyszedt i dla
zbawienia demondw, cierpiat za nich, Ze wybawienie ich nastgpi w dniu osta-
tecznym, w dniu powszechnej naprawy, dnoy.aTaozuau; Tiaurau. Ojcowie $w.
nauke te potepili, a mianowicie potepit ja pigty Sobér powszechny, jako
nauke potworng. Biad ten, ktérego zrédlem gnostycyzm, a ktory
rozszerzat gtébwnie Marcion, energicznie odpart Tertullian : Homo
perierat, kominem restituero oportuerat Ut angelum gestaret (zeby Chrystus
wziagt na sie nature aniotéw) Christus, nihil tale de causa est. Nam etsi
Angelis perditio reputatur in ignem praeparatum diabolo et angelis ejus,
nunguam tamon illis restitutio ropromissa est. Nullum mandatum de salute
angelorum suscopit Christus a Patre. Quod Pater neque repromisit, neguo
mandavit, Christus administrare non potuit. De carne Ghristt, c. 14.

Ale chociaz Ojcowie $w. zgadzaja sie jednomyslnie co do tego, ze Chry-
stus nie przyszedt dla odkupienia ztych Aniotdow, to jednak zuajdzicm u nich
niejakie waclianie si¢ w kwestyi, czy ze skarbu zastug Chrystusowych zadna
a zadna nie sptyneta taska na dobrych Aniotéw, u. p. ta, ze zachowani sa
od upadku i od kary razem ze ztymi. Trudno$¢ bowiem nastreczajg dwa
miejsca w liscie do Efezéw (1, 10), gdzie Apostot powiada, Ze w Ckrystusio
naprawiono jest wszystko, co w niebie i co na ziemi, i w liscio do
Kolosan (1, 20), gdzie powiada, Ze B6g przez Chrystusa chciat wszystko
zsobg pojedna¢ i przez Krew krzyzowa uspokoi¢, co w niebie i co na zigmi.
Owoéz Augustyn $w. ttomaczy te miejsca taKSf,Cnrystus nie umart za Anio-
téw. Ale dzieje sie to poniekad i za nich, jezeli ludzie przez S$mier¢ jego
odkupieni niejako z nimi sie jednaja na nowo po ondj nieprzyjazni, ktérg
miedzy ludzmi a dobrymi Aniotami grzechy sprowadzity, i dla tego, Ze na-
prawiajg, napetniajg sie ruiny Aniotéw przez odkupienie ludzi.*“

Tem mniej wiec zadosyéuczynienie Chrystusowe moze stuzy¢ ztym Anio-
tom. ZadosyCuczynienie da¢ i wystugi*) mie¢ Chrystus moégt tylko w ludz-
kiej naturze. W obec ztych Aniotéw Chrystus nie jest Glowg, lecz tylko
Panem i Sedzig. Sa ludzie, ktérzy z Chrystusem nie sg w zaden sposéb
zkaczeni, moga byc, ale faktycznie nigdy nie beda; moga giioad potentiani,
dopéki zyja, ale aktualnie nie bedg. Pc $mierci i onej mozebnos$ci
juz nie maja. Na tym stopniu znajdowaly sie demony juz wonczas, gdy
Chrystus, Odkupiciel byt obiecan rodzajowi ludzkiemu. Demonom nie byt
obiecan; owszem razem z obietnicg Zbawiciela dla ludzi, byt im ogtoszon
wyrok potepienia za uwiedzenie ludzi. Chociaz wiec zadosyéuczynienie Chry-
stusowe co do wewnetrznej mocy swej nieskoriczone, mogto byto starczy¢
i naokup djabtéw i ludzi juz potepionych, to jednak w rzeczywistos$ci
ta dostateczno$¢ nie rozciggata sie tak daleko, gdyz ani Chrystus nie dat
go w tej rozciggtosci, an: Ojciec go nie przyjat. Bég mogt byt i droga
prostej taski, przebaczenia jednych i drugich uwolni¢, nie tylko droga spra-
wiedliwosci. W innym rzeczy porzadku, ktéry dla wszeclimocnosci i madrosci
bozej jest niewatpliwie mozebny, mogliby byli by¢ odkupieni mocag zaaosy¢-
uczynienia Chrystusowego; ale wobecnym porzadku to zadosyéuczynienie ani
dostatecznoscia nawet nie obejmowato zltych duchéw. Bo jak ta tylko po-
teneya, mozebno$¢ jest prawa muzebnoscig, ktéra faktycznie do aktu

*) Niemieckie ,Ye rdicnat" zowie nasz Skarga zawsze ,wystug a.“
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zmierza i rzeczywiscie aktem sta¢ sie moze, tak i sufficiencya, dostatocznosé
tam tylko zachodzi, gdzie odpowiednia skuteczno$¢ — efficacia — fakty-
cznie, to jest, w istniejacym rzeczy porzadku, jest mozebna, mozejby¢
urzeczywistniona.

Tak tedy Chrystus, ktéry sie dat na meke i na $mieré krzyzowa,
jest jakoby stoncem dla wszystkiego rodzaju ludzkiego ku odpuszczeniu
i tasce, usprawiedliwieniu i uswieceniu, ku zgtadzeniu wszelkiej winy
i ku pojednaniu, byleby chmury i mgly powstajgce z dotu, ptynagce
jako ze zrédta swego z utomnosci i przewrotnosci woli cztowieczej, me
stawiaty zapory $wiattosci onego storica; — ale do ztych duchéw nie
siega Swiatlo tego storica, ani do ludzi odrzuconych: jedni i drudzy
mieszka¢ bedg w wiekuistych ciemnosciach — zewnetrznych, osta-
tecznych.

1.

Chrystus jest Gtowag Kosciota, do ktérego powotani wszyscy ludzie.
A poniewaz jako Glowa zlgczon jest z Kosciotem, ciatem swojom, jak
najscislej, przeto wystugi jego, zadosycuczynienie jego idzie na pozytek
cztonkom, to jest tym, co do Kosciota nalezg. Za wszystkich ludzi
Chrystus poniést meke i $mier¢; ale mimo to Apostot nie wacha sie
powiedzie¢, ze dal, wydatl siebie za Kos$ciot. A wiec w Kosciele
i przez Kosciot zadosyéuczynienie Chrystusowe dziata, uskutecznia sie
dla zbawienia wiekuistego tych, co¢ cztionkami Kosdciota. Bdg wszedzie
jest obecnoscig swojg, ale tylko w Kosciele jest i jako cziowiek obecny
i przez czlowieczenstwo swoje, jako Glowa mistycznego ciata, pracuje
i dziala. Jako Giowa Kosciola tryumfujgcego siedzi po prawicy
Ojcowskiej, na czele odkupionych i Swietych uwielbia Ojca jako Ten,
co wstat zmartwych, razem z nimi wstawia sie za nami, i przyczynia
nam owocow swej ofiary krzyzowej (Eph. 1, 20). Jako Gtowa Kosciota
walczgcego (i cierpigcego) Chrystus obecny jest w Eucharystyi.
w Ktorej Ciato jego spoczywa na ohlarzu i wcigz przezen, wielkiego
Arcykaptana, ofiaruje sie niekrwawo przez rece stug jego, nie dla uzu-
petnienia dostatecznosci ofiary krzyzowej, lecz by ja uzupetni¢ co do
czasu i miejsca, poniewaz ofiara krzyzowa, acz nieskonczonéj war-
tosci, na jednem tylko miejscu i w jednym dniu byla spetniona,
— by jg uzupeni¢, toznaczy, by ja przyblizy¢ ludziom oddalonym
od niej czasem i miejscem, i owoce i zastugi jej ludziom przyczyniac.
Eucharystya jest centrem Kosciota i wszystkiego zycia taski W niej
jest prawdziwe Ciato Panskie w posrodku Kosciota, mistycznego ciata
jego, jakoby w Srodku ogrodu. Rowy Adam stworzyt nowy Raj na
ziemi. Figura tego ogrodu Kosciota byt ogréd Jézefa z Arimatei,



w ktérym Chrystus spoczywat przez trzy dni w grobie i z ktdérego
zmartwychwstat. Jak niegdy$ spoczywat w grobie w onym ogrodzie,
tak spoczywa ninie w Kosciele, wtym nowym Raju, w ktérym ze zrédta
w posrodku Raju, nie cztery, jak w onym Raiu utraconym, lecz sto-
sownie do nowego porzadku przez Boga-Czlowieka,l ustanowionego, —
siedem strumieni wyptywa, siedem Sakramentéw Nowego Przymierza,
0 ktérych Ojcowie moéwiag, ze one z otwartego boku Pana wyptynely
Sa to kanaty, ktérymi przyptywaja do nas zastugi zadosyeuczynienia
Chrystusowego, gdyz, jak mowi $w. Tomasz, Sakramenta Kosciota moc
swoje maja osobliwie z meki Chrystusowej, ktérej moc udziela sie¢ nam
niejako (cujus virtus guodannuodo nobis coputatur per susceptionem
sacramentorum) przez Sakramenta, i na znak tego z boku rozpietego
na krzyzu Jezusa wyptyneta woda i krew, — woda, ktéra nalezy do
chrztu, krew, ktéra nalezy do Eucharystyi (guorum iimim pertinet ad
baptismum, aliud ad eucharistiam, guae sunt potissima sacramenta);
bo te dwa sg Sakramenta najprzedniejsze.

Ten bowiem Chrystus, ktéry na to przyjat cziowieczenstwo i po-
trzebowat go tym koncem, azeby przez nie mdégt zbawienie nasze spra-
wowac, czynigc zado$¢ i skarbigc wystugi, postuguje sie temze czto-
wieczenstwem S$wietem wcigz, azeby w Kosciele swoim zbawienie ludzi
sprawowa¢ i w sposéb skuteczny, jako causa efftciens. Tomasz $w.
ttomaczy to obszernie. Causa cfficiens principalis zbawienia jest Bog;
ale ze czlowieczenstwo, ktére Chrystus przyjat, we wszystkich swych
czynnos$ciach i cierpieniach jest narzedziem béstwa, jest instnmmtum
conjunctum z powodu hypostatecznego zigczenia, wiec i $w. cztowieczen-
stwo Chrystusowa dziata jako causa efliciens instrimcntaliter na rzecz
ludzkiego zbawiem i. Nalezy rozrézniaé miedzy narzedziem ztgczo-
ne m (instrumentum conjunctum) z dziatajacem (principalis agens),
jakim n.p. jest reka u cziowieka, a narzedziem oddzielnem (instr.
separatum), jak n. p. jest Kij, ktory sie trzyma w reku Narzedzie
oddzielne wprawia sie w ruch za pomocag narzedzia zigczonego, jak np.
kij za pomoca reki. Owdéz — ciagnie dalej — causa principalis effi-
ciens taski jest Bog, do ktorego cztowieczenstwo Chrystusowe ma sie
jak narzedzie zilgczone, za$ Sakrament jak narzedzie oddzielne; wiec
moc zbawcza musi z bostwa przez cztowieczenstwo przechodzi¢ w Sa-
kramenta: virtus salutifera a divinitate Christi per ejus humanitatem
in ipsa sacramenta deriyatur.

Chrystus jako Bdg dziata w Sakramentach per audoritatem; jako
cztowiek przyktada sie do wewnetrznej dzielnosci Sakramentéw jako
przyczyna wystugujaca i skuteczna, lecz jeno nasposob narzedzia: guod
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est homo, operatur ad mteriores effectus saeramentorum meritorie et
efficienter, sod instrumentaliter.

Z tego mozna wyrozumieé, jakie stanowisko zajmuje Chrystus
w catym organizmi®, ktérego zadaniem jest wystugi zadosyCuczynienia
Chrystusowego, dzielnosci meki Chrystusowej, aplikowa¢. W tym orga-
nizmie i wtej czynnosci aplikowania zajmuje toz miejsce, co w Kosciele
w o0g0le, miejsce Glowy osobiscie z béstwem zigczonej i dominujgcoj
nad calem ciatem. Co sie tyczy innych czeSci legc organizmu, to
studzy Kosciota, kaptani jako szafarze task sakramentalnych sa narze-
dziem Tego, ktéry tu dziata jako gtéwne narzedzie ze samemze Z7ré-
ditem task jak najscislej ztagczone. Ale kaptani Nowego Zakonu nadto
opowiadaczami stowa bozego, pasterzami i kierownikami ludu bozego,
nauczycielami i ttomaczami prawd Chrystusowych; w tern wszystkiem
sg stugami Chrystusowymi i przez to wszystko przykiadajg sie takoz
do przygotowania tego, co taska Chrystusowa w sercach sprawuje, izby
wierni wzrastali, doskonalili sie¢ w poznaniu i nasladowaniu Chrystusa.
Ale inne czesci tego organizmu, a wiec wszystkie cztonki ciata Chry-
stusowego majg razem z Glowag pracowaé¢ okoto wzrostu ciata. Prze-
dewszystkiem czlonki te, co najblizsze Glowy, Swieci w niebie, co z nig
nierozdzielnie juz na wieki zlaczone. Zastugami swymi — tymi oni
nie moga pracowac, przystugiwac sie reszcie cztonkéw, ale moerg przy-
czynianiem sie swojem, prosbami, ktére w zjednoczeniu z Chry-
stusem i przez zastugi jego. przez doskonate zadosycCuczynienie jego
za nas Bogu przedkiadajg, azeby nam, kazdemu z osobna, tobie i mnie,
temu i owemu, wszystkim byt mitoSciw i udzielat nadprzyroazonéj sity
ze wzgledu na Tego, przez ktérego uwielbion jest wniebie i na ziemi,
ze wzgledu na jednorodzonego Syna swojego, ktéry sie stat cziowiekiem,
ze wzgledu na wystugi j go, na zadusyCuczynienie jego. W ten sposéb
wstawiania sie, przyczyniania sie za nami dla zbawienia wszystkich
przyklada sie osobliwie Panna Najswietsza, Marya, Matka Boza, Kro-
lowa nieba i Matka taski.

Gtowa, Chrystus, jest sama w sobie doskonata, zupetna, wiect skarb
wystug t§j Glowy jest peten, zupeiny, doskonaly, i nie moze by¢ po-
mnozon; jest nad potrzebe nawet dostateczny, wystarczajgcy na zgla-
dzenie wszystkich grzechéw ludzkich i do napetnienia faskg wszystkich.
Z petnosci t6j czerpali Swieci, ale mimo petnosci task, jakie kazdy
brat, tyle tylko brat i ma kazdy, ile sie zmiesci wnaczynii napetnio-
nem; za$ Chrystus posiada petnig wilasciwa zrodhu, ktére wcigz w sobie
petne jeszcze dla innych plynie obficie, z ktérego wciaz moga sie co-
raz nowe napetniaé¢ naczynia. Zastugi Swietych nie sptywaja na innych,
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bo do tego potrzebne nie tylko dobre uczynki, czynienie, dziatanie me-
rytoryczne, lecz i odpowiednie wzgledem innych stanowisko takie, jakie
Chrystusowi jako Gtlowie przynalezy, wedlug onych stéw Psalmisty:
TJInguentum in capite, quod descendit in barbum, barbam Aaron, quod
descendit in oram vestimenti ejus, sicut ros Hormon, qui descendh in
monten Sion (132, 2—3). Zastugi Swietych moga nam byé pozyte-

czne o tyle tylko, o ile sie oni za nami wstawiaja — im wieksze za-
stugi zebrane za zycia na ziemi, tem wigksza moc ich przyczyniania
sie za nami — a co na skutek onego wstawiania sie otrzymujemy, to

otrzymujemy dla meki i $Smierci Chrystusowej juku przyczyny me-
rytorycznej; otrzymujemy taske sakramentalng przez $w. czlowie-
czenstwu Chrystusowe jako narzedzie béstwa taske sprawujgcego, kto-
remu nastepnie i inne stuza narzedzia, przez ktére dziata w sposéb
widzialny, podpadajacy pod zmysty. Inne taski, nie sakramentalne,
ktéore nam Bég chce udzielié, te sprawuje Duch $w., ktdrego Chrystus
wystuzyt nam na krzyzu, a ktéregu w Zielone Swigtki Kusciotowi ze-
stat jako wzajemny upominek, sprawuje dla zastug i dla zadosycuczy-
nienia Chrystusowego bezposrednio, bez instrumentow, narzedzi,
w sercach wiernych.

Z tem wszystkiem nie znaczy to, jakoby i one taski nie sakra-
mentalne nie pochodzity od Chrystusa, jako Glowy, i nie znaczy to,
jakoby Duch $w. nie miat udzialu przy dawaniu task sakramen-
talnych, bo i owszem ma w tem udziat szczeg6lny Jak bowiem
Chrystus jest Gtowga calego organizmu czynnego, pracujgcego na
nasze zbawienie, ciata swego miitycznego, tak Duch $w jest sercem
tego organizmu, sercem, gdyz jest niewidzialnem, nadprzyrodzonem
zrédtem zycia, i niewidzialng zwiazka jednosci Kosciota: ideo cordi
comparatur Spiritus sanctus, guia inyisibiliter ecclesiam viviiicat et
unit; capiti autem comparatur ipse Christus secundum visibilem natu-
ram, secundum guasi homo hominibus praefertur. S. Thomas. Z niego
cztonki Kosciota majg zycie swe nadprzyrodzone. Wszakze i Glowa
rodu ludzkiego uformowang jest w zywocie Panny przez niego, przez
Ducha $w.; na podobieAstwo Glowy i teraz formuje cztonki z osobna,
spaja je z Glowa, taczy z cialem Chrystusowem przez taske, ktéig
z Glowy na nie sprowadza, — w tazni odrodzenia.*)

Duch $w. z Glowy na cztonki wprowadzajac taske, nie czyni tego

*) Stosunek Serca Kosciota (Ducha $w.) do Gtowy (Chrystusa), wspélne
obudwu dziatanie w Sakramentach $w., osobliwm na cbrzcie, doskonato wyrazaja
modlitwy przy S$wieceniu wody — fontis baptismatis — w W. Sobote. Mianowicie:
liesrnce Dotnine... (Jui te... Infusio ohrisMatis...
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niezaleznie od Glowy Chrystusa, ho Chrystusowi nalezy sie niejaka
prioritas przed nim. Bo pomingwszy to, ze Chrystusowi, jako Stowu,
jako drugiej osobie nalezy sie pierwszenstwo, prioritas co do zrddlai
pochodzenia, — toz przecie Chrystus wystuzyt nam Ducha $w. jako
dar, meka i $miercig swoja. Chrystus tez postat Kosciotowi swojemu
Ducha $w. po swem Wniebowstgpieniu i daje go kazdemu 2z osobna
juz na Chrzcie, a jeszcze wiecej w innych Sakramentach. Posyta go
i daje jako Bdg, a takze i jako cztowiek, jako Bég auctoritative, jako
cztowiek instrumentaliter, jako narzedzie zjednoczone z Bogiem hypo-
statycznie : jako minister principalis Sakramentow.

Przez Sakrament jako narzedzie taska Ducha $w. z Glowy Chry-
stusa zstepuje na tego, ktéory ma by¢ ochrzcon, i czyni go czionkiem
mistycznego ciata Chrystusowego. Skoro stat sie tym czilonkiem, ma
w nim rosng¢ — crescamur in illo per omnia, qui est caput, Christus;
ma owszem wen, sie adrbv — wzrasta¢, w maka doskonatego, w miarg
wieku zupetnosci Chrystusowej (Eph. 4, 13). Wpojon w budowe, ktoroj
kamieniem wegielnym Chrystus, ma sig budowaé na miessicanic Bose
w Dachu (2, 22). Ale do tego ma sie i on samze przyktadaé, spét-
pracujac z taska, czynigc prawdg w mitosci (4, 15).

| ta wiasna dziatalno$¢ kazdego z osobna jest cztonkiem w orga-
nizmie, ktéry ma okoto aplikacyi zastug Chrystusowych pracowac.
Prawde pokazuje nam wiara; czynimy prawda w mitosci, zyjac z wiary,
to jest, gdy wiara zywa przez uczynki. Bez mitosci bowiem wiara nic
nie znaczy (I Cor. 13, 2); gdzie nie ma uczynkéw mitosci, tam wiara
martwa. Kto ma witre tylko, a nie mitos¢, a wiec ten, kto w stanie
jest grzechu $miertelnego, ten z Glowy Chrystusa bierze jeszcze niejaki
wplyw, ale ten wplyw nie jednoczy go z Chrystusem, podobnie jak
cztonek obumarty w ciele cztowieczem, ktdrym mozna¢ poniekad ruszac,
lecz pracowa¢ nie mozna: percipiunt tales a Christo quendam actum
yitae, qui est credere, sicut si membrum mortificamm moveatur ali-
qualiter ab homine.

Jezeli za$ kazdy chrzescianin wilasng pracg powinien sie przykia-
da¢ do tego, zeby przejat w siebie doskonale moc meki Chrystusowej,
to tern bardziej ci, co po chrzcie ciezko zgrzeszyli. | dla takich Bdg
obmyslit ratunek, Sakrament Pokuty, ktérym dobrodziejstwo S$mierci
Chrystusowej przyczynia sie, quibus beneficium mortis Christi applica-
tur (S.Trid.). Ale miedzy Chrztem a Pokutg ta jest roznica, ze przez
Chrystusa, przyodziewaigc sie w Chrystusa, stawamy sie w nim nowem
stworzeniem, biorgc zupetne grzechéw odpuszczenie, za$ przez Sakrament
Pokuty nie mozemy doj$¢ do tego odnowienia bez wielu tez i bez wiele
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pracy wiasnej, bo tego domaga sie sprawiedliwo$¢ boska, tak ze
wiec Pokute stusznie Ojcowie $wieci zowig chrztem praco w'tym
(Conc. Trid.).

Tak zwani Reformatorzy caly ten organizm pracujgcy celem apli-
kowania zastug zadosyCuczynienia Chrystusowego, usuneli, skasowali
po prostu, a na to miejsce wstawili ,,sama wiare” — sola fides. Owoz
wiara to nic inszego, jeno poczgtek zycia nadprzyrodzonego, pod-
stawa tego zycia po stronie cziowieka z osobna; dla zycia nadprzyro-
dzonego faski jest tem, czem korzen u rodliny. Kto ten poczatek, ten
korzen zycia taski chce mie¢ jedyna i wylgczng przyczynag apliko-
wania faski Chrystusowej, a wiec kto znosi dziatanie Gtowy Chry-
stusa, kto usuwa wszystke dziatalno$¢ Ducha $w. w mistycznem ciele
Chrystusowem, kto usuwa dziatalnos¢ wszystke i wspomaganie i przy-
czynianie sie cztonkdéw onego ciata nawzajem, stowem, kto znosi wszy-
stek on zywy, pelen zycia organizm, i wszystkie jego funkcye na same
tylko wiare przenosi, to tak, jak gdyby chcie¢ twierdzi¢, ze dab wspaniaty
nic inszego, jeno sama zoladz zrodzita, ze deszcze, storice, pokiad ziemi,
na ktérej stoi, nic a nic sie do jego wzrostu nie przytozyly, ze sama
jeno zoladz data, przelata na dab wszystke one site przyrodzenia.

Sobor Trydencki obted ten potepit (Sess. 6 cap. 7).

Tak tedy cziowiek sam jako zywy czionek ciata Chrystusowego,
ma przykfada¢ sie, zeby to, co Chrystus dlan na krzyzu wystuzyt,
stato sie rzeczywiscie jego wiasnoscig. To wilasne, zywe przyczynianie
sie ma sie dzia¢ wpewnych oznaczonych wanilinach. Juz przed uspra-
wiedliwieniem (z wyjatkiem niemowlgt) ma w sobie wyrobi¢ odpowie-
dnig dyspozycya celem dostgpienia taski usprawiedliwienia. Ten mo-
dus praeparationis Sobor Trydencki okresla obszernie na sesyi 6, rozdz. C.
Ale jeszcze wiecéj ma sie przyktadac, jezeli przez grzech utracit taske
usprawiedliwienia. | teraz moéze by¢ usprawiedliwion dla wystug Chry-
stusowych, ale pokuta jego inaksza od pokuty pizy chrzcie, gdyz tu
potrzebne jest nie tylko zaprzestanie grzechu, brzydzenie sie grzechem,
serce skruszone i upokorzone, lecz potrzebne jest i sakramentalne wy-
znanie grzechow, lub przynajmniej wola spowiadania sie,
potrzebne jest rozgrzeszenie kaptanskie i zadosyCuczynienie przez
dobre uczynki — nie za kare wioczng, lecz za kary doczesne, ktdre
nie zawsze odpuszczaja sie, jak na chrzcie, zupetnie.

Sobér Trydencki wreszcie urzekt i co do pomagania, co do przy-
stug zobopodlnych cztonkéw ciata Chrystusowego, a wiec co do przyczy-
niania sie Swietych i co do postug kaptaristwa, cztonkéw ciata Chry-
stusowego, ktére osobnym sposobem, przez charakter niezma-
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zalny zjednoczone z Glowa, narzedziem sg szafarstwa Sakramentow Sw.
(Sess. XXV).

Doskonatosci zadosyéuczynienia Chrystusowego nie ujmuje sie
zgota przeto, ze krom niego do usprawiedliwienia i uswiecenia czto-
wieka z osobna inne jeszcze przyktadajg sie czynniki, bo tych czynni-
kow dziatalno$¢ wszystka zmierza ku temu, zeby czlowiekowi faske
usprawiedliwienia i u$wiecenia przyczynia¢ coraz obficiej, coraz petnie;
az do zupetnej doskonatosci wiasnie dla doskonatosci zastug, dla do-
skonatego zadosycuczynienia Chrystusowego.

(Ciag dalszy nastapi.)

Prawo pobierania odsetek (procentow)
w Swietle etyki clirzesciaiiskiej

napisat
X. Dr. H. Wacyk.

(Ciag dalszy.)

§ 2. Stanowisko KosSciota w starozytnosci chrsesciansJsiej.

Pojecia Kosciota chrzescianskiego roznity sie wbardzo wietu wzgle-
dach od pojeé, jakie ustality sie byly w czasach poganskich. Jedna-
kowoz w kwestyi pojmowania kontraktu pozyczki, stanowito prawo rzym-
skie niejako ,ratio scripta“, dla tego tez przyjat Kosciét w catosci
definicyg pozyczki wedlug prawa rzymskiego.

Wedtug definicyi, zawartej w Instytacyach, pozyczka jest to
odstapienie prawa wtasnosSci pewn¢j rzeczy, ozna-

czonej iloscig, miara, lub wagg, z zobowigzaniem
oddania po pewnym czasie, innej rzeczy tej samej
jakosci i ilosc¢ i)

Z pojecia tej definicyi wynika, ze przedmiotem pozyczki moze byc¢
rzecz przeznaczona do zuzycia. Dla tego tez prawo rzymskie podnosi
wyraznie, ze rzecz ta ma by¢ oznaczona iloscig, miarg lub waga, chcac
przez to wyrazi¢, ze przedmiotem pozyczki jest rzecz gatunkowa, za-

*) Mutui datio in iis rebus consistit, quae pondoro, nnmero, mensura constant:
veluti vmo, oleo, frumento, pecunia numerata, aere, argouto, auro, quao ros aut
metiondo aut appendendo in hoc damus, ut accipiontium fiaut, et quandéque nobis
non eadem res, sod aliae cjusdem naturae ot quantitatis reddantur. Instit. I1l. 14-



mienna (fungibilis). Dtuznik nie jest wiec obowigzany ddjizwro6cenia
tej samej rzeczy, ale do $wiadczenia innej tej sam¢j jakosSci i ilosci
(. j. tego samego gatunku).l) Dtuznik bowiem zuzywa pozyczong mu
rzecz, spozywa n. p. pozyczone mu pokarmy, wydaje pienigdze i t. d.
Pozyczka ro6zni sie wiec od depozytu, przy ktérym oddajemy przedmiot
tylko na przechowanie; rézni sie tez od wy godzenia (commodatum),
gdyz przedmiotu wygodzonego n. p. narzedzia, uzywamy ale go wecale
nie zuzywamy i musimy go zwroéci¢, — roézni sie i od najmu (locatio),
gdyz przy najmie ciagniemy wprawdzie pozytki z rzeczy (n.p. zgruntu),
ale rzecz sama pozostaje nienaruszong i przypada posiadaczowi razem
z prawem uzywania.

Cechg pozyczki jest nastepnie ta okoliczno$é, ze przedmiot prze-
chodzi na witasno$¢ diuznika.2) Moze on nim rozporzadzaé¢ wedtug
swego upodobania, ale z drugiej strony spada na mego wszelka odpo-

wiedzialnos¢.  Jezeli pfzedmiot ulegnie zniszczeniu — iest to jego
szkoda; jezeli za$ warto$¢ tegoz sie. zwiekszy, wyjdzie to wytgcznie na
jego korzy$¢. | w tym Wiec wzgledzie rézni sie kontrakt pozyczki od

depozytu, najmu i innych umoéw, przy ktérych przedmiot pozostaje
zawsze witasnoscig wierzyciela.
Nakoniec zawiera umowa pozyczkowa ,ako umowa dwustronna3d)

") Mutmim (lamus recepturom non eandem speciem, quam tfedinms (alinguin
conmiodatum *it aut depositum),: kell idem genus. Mutui datio consistit, m his
rebus, quae pondcro numero, mensura consistunt, guoniam oorum datione possumus
in ereditiiin ire (sc. inutumn contrahere): quia in genero suo functionein rocipiunl
per solutionem (inagis) quam spocie. Nam in celuds rehus ideo in creditnm iro
non possumus, quia aliud pro alio invito creditori solvi non potest. l)ig. XII tit. 1 1 1.

3 Instit. 111. 15. Miituum appellatum est, quia ita a me tibi datur,
meo tuum fiat. Wyjasnienia togo nie trzeba wprawdzie bra¢ dostownie, jednakowoz
Swiadczy ono wyraZznie o przeniesieniu wiasnosci.

* Kozrézmamy umowy jednostronno (eontraetus nnilateralis) i dwustronne
(c. bilateralis) wedtug tego, czy obie strony zawierajagce umowe sg nawzajem zobo-
wigzane do Swiadczenia, czy tylko jedna strona. Z tym podzialem #taczy sie po
jffikeSoi podziat na umowy odptatne (e, onerosus) i darmo (gratuitus). Przy umo-
wach darmyeh odnosi korzysé,tylko jedna strona; przy umowach za$ odptatnych
uwzgledniong jest korzy$¢ obu stron, a to w ten sposéb, zo jedna z stron ponosi
jaki$ uszczerbek mi korzys¢., drugiej strony i odwrotuio. N. p. darowizna jest
umowag jednostronng i darma; depozyt dwustronng alo daring; kupno — sprzedaz
zawsze dwustronng i odptatng. Kontrakt pozyczki sam w sobie uwaza Lehm-
kuhl jako umowe darma a tylko per accidens stajo sie on odptatnym, miano-
wicie w tym razie, jezeli jakie$ osobne powody, lezaco po za istotg pozyczki, uspra-
wiedliwiajg Zzadanio odsetek. Por. Theol. mor. ed. 5. Herder 18S6. 1. 644, 685.
i nast. W tym wzgledzio nalezy zauwazy¢, ze kontrakt pozyczki mozna nazwaé
umowg darnig w podwojnom znaczoniu: 1) dla tego, zo tylko z tytutu pnzyezk:
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zobowigzania obu stron. Wierzyciel nie moze zada¢ zwrotu przed upty-
wem terminu, natomiast dluznik jest zobowigzany $wiadczyé mu po
uptywie oznaczonego czasokresu przedmiot wtej samc¢j ilosci i jakosci.
Przeciwnie za$ przy depozycie i kontrakcie najmu musimy zawsze
zwréci¢ ten sam przedmiot; przy sprzedazy oddaje sie rzecz roézncj
jakosci; przy darowiznie za$ moze byc¢ ilo$¢ zmniejszona.

Okresliwszy w ten sposéb pojecie kontraktu pozyczki, zachodzi py-
tanie, czy mozna przy zwrocie pozyczki zgdaC jeszcze jakiej$ nadwyzki
ponad pozyczong kwote? Azeby odpowiedzie¢ nalezycie na to pytanie,
musimy wzig$¢ na uwage chwile, w ktérej umowa pozyczki przychodzi
do skutku. W chwili tej mozemy odrézni¢ dwa momenta.

a) wierzyciel oddaje przedmiot i zobowiezuje sie nie zada¢ zwrotu
przed uptywem termmu;

b) dluznik nabywa prawo rozporzadza¢ przedmiotem jak swojg
wiasnoscia.

Co sie tyczy pierwszego momentu, nie da sie zaprzeczy¢, ze od-
stgpienie pozyczonego przedmiotu posiada samo w sobie pewng| wartos¢,
gdyz odstepujac na korzy$¢ drugiego prawo uzywania, ktére mi przy-
stuguje, wyswiadczam mu pewng ustuge. Przy ocenieniu wartosci tej
ustugi musimy najprzdd wzigé¢ na uwage przedmiot, ktéry wedtug
naszej definicyi jest z swej natury rzeczg przeznaczong do zuzycia
i nawet wierzycielowi nie przynositby pozytkéw. Z tego powodu do-
stateczne odszkodowanie wierzyciela polega juz w tern, ze przy oddaniu
przedmiotu przeniost on takze odpowiedzialno$¢é na atluznika.
I ta okoliczno$¢, ze pienigdze itp. posiadajg w chwili zawarcia pozyczki
wieksza warto$¢ jak w owej od”gtej chwili, gdy beda zwrdcone, nie
ma tu zadnego znaczenia. Wiadomo bowiem, ze wystawione zobowia-
zanie posiada te samag warto$¢ jak kwota, na ktéra opiewa. Moze sie
wprawdzie zdarzy¢ wypadek, ze wierzyciel z powodu jakich$ szczegdl-
nych okolicznosci poniesie szkode, to znaczy utraci pewien zysk, albo
ze z powodu zmienionych stosunkéw majatkowych dtuznika zwrot po-
zyczki bedzie zagrozony. Te i tym podobne stosunki uprawniajg wpra-

(praecioe ratione mutui) mozna zada¢ jodynie zwrotu pozyczonej kwoty. Pozyczka
nie jest odptatna. Przeciw tomu twierdzeniu nio da sie nie zarzuci¢. 2) Niekt6érzy
rozumiejg pod tg bezptatnoscig jaki$ dowd6d przychylnosci i uprzejmosci i dla togo
tez zaliczajg pozyczke do uméw darmyck. Przeciw temu mozna zauwazaé, ze przy
pozyczce ma miojsee zawsze zasada wzajemnosci. Stosownie do zmian stosunkéw
ekonomicznych posiada ustuga wierzyciela wieksza lub mniejsza warto$¢ i wedtug
tego zmieniajg sie tez warunki i osobno powody, o ktérych byta mowa — alo
o jakiem$ zrzeczeniu sie ze strony wierzyciela nie moze by¢ mowy. Por. Costa-
Kosetti 1 c. Christlich tociale Blaettcr 1838. str. 167.
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wdzie do zadania pewnego odszkodowania, jak to pdzniej zobaczymy,
ale zawsze bywajg to tylko przypadkowe okolicznosci, kt >re powstaty
wskutek zewnetrznych stésunkéw a nie z natury pozyczki jako takiej.
Moga one mie¢ miejsce u A., brak ich za§ u B. — nie moge tez sta-
nowi¢ og 6 1n ¢j reguty.

Co sie za$ tyczy drugiego momentu, to réwniez i odstgpienie
prawa wilasnosci nie usprawiedliwia jeszcze zadaria nadwyzki ponad
pozyczong ilosé. Wyptywa to juz z saméj natury przedmiotu pozyczki.
Sa bowiem pewnego rodzaju przedmioty ekonormczue, z ktérych mozna
ciggng¢ pewne pozytki. Tego rodzaju przedmioty nazywamy kapita-
tami. Jezeli odstepujemy takowe komu innemu na uzytkowanie,
otrzymujemy napowr6t po uplywie terminu przedmiot, za pozytki za$
osiggniete przez ten czas z niego, mozemy zadaé pewnego wynagro-
dzenia. Inaczej ma sie rzecz przy pozyczce. Przedmiot pozyczki me
daje zadnych pozytkéw, jest bowiem przeznaczony tylko na jednorazowe
zuzycie. Wyjatkowo muze wprawdzie przedmiot pozyczki sta¢ sie pod-
stawg kapitatu, prawidilowo jednak sg to przedmioty przeznaczone je-
dynie na zuzycie. | tak n. p. urzednik X. potrzebuje pewnej sumy
na zaptacenie kaucyi, Y. za$§ wiasciciel realnosci nie ma wprawdzie
potrzebnych pieniedzy, ale moze on pozby¢é pewng cze$¢ narzedzi go-
spodarczych, ktérych warto$¢ wystarcza na zaptacenie kaucyi i pozycza
X-owi potrzebng kwote. W tym wypadku mozua wprawdzie uzyé wspo-
mnhnycn narzedzi w ten sposéb, ze dawalyby one pewne pozytki, je-
dnakowoz X-owi nie chodzi wecale o te pozytki, ale o warto$¢ narzedzi
Koniec koncem bedziemy mieli i tu do czynienia z wartoscig pieniezng
Jezeli przedmiot pozyczki stuzy rzeczywis$cie do zaspokojenia po-
trzeb codziennego zycia, nazywamy taka pozyczke spozywczg.

Czy jednak to, co powiedzieliSmy o naturze przedmiotu pozyczki,
da sie zastosowa¢ do wszelkich wypadkéw? Czy przedmiot ten wy-
klucza zupetnie mozno$¢ kapitalizacyi? W tym wzgledzie jeden tylko
przedmiot moze nam sprawia¢ pewne trudnosci, mianowicie pienigdze.
Chcac za$ utworzy¢ sobie nalezyte pojecie o naturze pieniedzy, zasta-
nowimy sie przedewszystkiem nad ich powstaniem i przeznaczeniem.

Na samym poczatku spotecznego zycia ludzkiego spotykamy sie
z handlem zamiennym. Z wejsciem w zycie zasady podziatu pracy
zdarzato sie nieraz, ze n.p. X. posiada! nadzwyczaj wiele takich przed-
miotow, na ktdrych zbywalo Y-owi; X. za$ potrzebowat wytworéw Y-a.
W razie potrzeby zatem wymieniali nawzajem swoje towary. Z roz-
wojem handlu ten rodzaj zamiany okazat sie niewystarczajgcym. Azeby
bowiem zamiana mogta przyj$¢ do skutku, musiato sie spotka¢ dwoch



ludzi, z ktérych kazdy nawzajem potrzebowal wytworéw drugiego.
W celu wiec usuniecia tych trudnosci musiano wymysli¢ taki posre-
dnik zamiany, ktéry mogitby by¢ przyjmowany od kazdego. W ten
spos6b powstaty pienigdze. Pienigdze stuzyly wiec w pierwszym rze-
dzie jako posrednik wymiary; kazdy, kto je posiadat, mégt na-
bywaé¢ za nie wszelkie towary. Warto$¢ towaru nie oznaczano wiec
w stésunku do innego towaru, ale okreslano warto$¢ kazdego towaru
w pieniedzach. W ten sposob pieniadze staly sie powszechnym mier-
nikiem wartoéci, a namiejsce wymiany powstaje handel, zamiast
towaréw wchodza w obieg pienigdze. Z przedstawionych wiec wiasci m
wosci pieniedzy wynika w koncu, ze staty sie one ostatecznie zb.orni-
kiem i przedstawicielem wartosci, gdyz zastepowaty one wszelkiego ro-
dzaju wytwory, ktére mozna byto za nie otrzyma¢. Jako pienigdze
niuga stuzy¢ najrozmaitsze przedmioty: sol, bydto, muszle itp. tacin-
skie ,,pecunia“ wywodze od pecus; hebrejskie za$ ,kassaph“ oznacza
owce. Z powodu rozmaitych swich przymiotéw, mianowicie z powodu
swej stosunkowo wiekszej wartosci, obfitosci, tatwosci przechowania itp.
zajety szlachetne Kkruszce z biegiem czasu pierwsze miejsce w tym
wzgledzie.

Majac wiec na umadze opisane wyzej przeznaczenie pieniedzy, nie
da sie zaprzeczyé, ze pienigdze jak ditugo pozostajg pieniedzmi nie moga
by¢ uwazane jako rzecz przynoszaca bezposrednio pozytki. Pienigdze
nu majg i nie mogg mie¢ innego celu, jak tylko stuzy¢ do wymiany
za inne wytwory. Dla tego tez zuzywamy pienigdze podobnie jak
inne towary, przy zamianie za$ nie moze zadna z stron osiggna¢ ko-
rzysci, poniewaz pienigdze i towar zmieniajg tylko wiascicieli. W jednym
tylko wypadku da sie osiegng¢ pewien pozytek z pieniedzy, mianowicie
jezeli uczynimy je przedmiotem handlu. W tej samej jednak chwili
przestajag one by¢ juz pieniedzmi. Twierdzenie, ze pieniadze jako takie
nie moga dawac¢ zadnego pozytku, jest tak jasnem, ze prawm rzymskie
uwazato je jak# wymoég zdrowego rozumu — ratio naturalis.*) Przez

*) Censtituitur usus fructus non tantum in fundo et acdibus, verum otiara
saiwis et ii-mentis et uetoris rebus; exeeptis rebus iis, (juan ipso usu consumuntur,
nam hnec res, neque naturali ratione, neguo civili rocipiunt usumfructum; quo

i mirnero sunt vinum, oleum, frumentuna, rostimentum, quibus proxima est pc-
cunia numerata— Sed uiilitatis causa senatus consuit, posse etiam oarum usun:
fructum constitui... Ergo senatus non fecit earum rerum usuwfructum, nec enim
poterai, sed per cautionem guasi usumfructum constituit (Instit. Il. 4). Na in-
nem za$ miojseu ,,Senatus consulto non id effoctum est, ut pecuniae ususfructus
preprius esset, nec enim naturalis ratio auctoritate senatus commutari potuit,
sed rewedio introducto, caepit quasi ususfructus liaberill (Dig. VII. 5. 1 2),



to nie chcemy jednak twierdzié¢, Ze pienigdze nie inoga przynosi¢ po-
zytkéw posrednio. Pienigdze zuzywamy bowiem przy wydawaniu ich;
przez to nie ponosimy jednak zadnej szkody, gdyz otrzymujemy w za-
mian inne towary tej samej wartosci, ...ktdre moga przynosi¢ pozytki.
Jezeli za$ pozyczke uzyjemy wcelu produkcyi wytwordw, przynoszacych
pozytki, pozyczka nazywa sie w takim razie wytwdércza (Productiy-
darlehen).) Z tego, co powiedzieliSmy, widzimy jasno, jaka role moze
odgrywa¢ pozyczony przedmiot w reku dluznika, czyli innymi stowy,
jakg wartos¢ nalezy przypisa¢ ustudze, ktorg wysSwiadcza wierzyciel
dtuznikowi przez pozyczke. Diuznik moze uzy¢ pozyczonego przedmiotu
na zaspokojenie swoich potrzeb w cerach spozywczych (pozyczka spo-
zywcza, Consumptiy Darlehen), lub moze tez posrednio osiegngé pewne
pozytki z pozyczonej kwoty (pozyczka wytworcza). Ostatni ten rodzaj
pozyczki pozostawiamy na razie na boku, gdyz w czasach, o ktérych
moéwimy, byt w uzyciu wytgcznie pierwszy rodzaj.

Przy pozyczce za$ spozywczej odpowie dtuznik zupetnie swemu
zobowigzaniu, jezeli odda wierzycielowi w oznaczonym czasie przedm.ot
takiej samej jakosci i w tej samej ilosci jak otrzymal; wierzyciel za$
odstepujac mu pewien przedmiot, odstepuje mu zarazem prawo zuzyt-
kowani®™. Wezmy n. p. ze dhuznik A pozycza, od B wiktualy. Przed-
miot z natury przeznaczony do spozycia, dituznik tez spozywa go. Dla
A. posiada przedmiot ten jedynie wartos¢ uzytkowg, owocdéw z niego
nie otrzymatl on zadnych; nie mozna wiec zgadaé, azeby oprocz zwrotu
samego przedmiotu, ptacit jeszcze osobno za jego uzycie.?

W przeciwstawieniu do powyzszego pojmowania pozyczki, wydaje
sie nam dziwnem, Ze jeden z bardzo zdolnych pisarzy Kkatolickich,
wprawdzie ze stanowiska scholastycznego, ale w imieniu etyki chrze-
Scianskiej, uwaza zadanie odsetek usprawiedliwionem juz na podstawie
samej pozyczki spozywczej. Wedtug niego kazde zuzycie jest pod-
stawag nowej produkcyi Czilowiek jest punktem $rodkowym ekonomii
spotecznéj. Jezeli wiec zuzywa on pewne przedmioty na zaspokojenie
swych potrzeb, nie niszczy ich przez to, ale podnosi je do wyzszej
sfery bytu. Pokarmy, ktore stuzg do utrzymania naszego zycia, wydatki

b Por. Kuofstoin, der Capitalismus. Linz. (Juartalschrift 1884, 292; Weiss
1 c. 484 i nast.

* Wedlug $w. Tomasza: 2. 2. qu. 78 a 1, Dur ant: Commont. in 4.
lib. sentent. L. Ill. dist. 37. qu. 2; Joh. (ierson de eontract. consid. 15. opp
ed. Antwerp. 1706 IIl 172; Laymann Thedl mo,al L. IIl. tract. 4. c. 16;
Benedictus XIV" De synodo Dioee. L. X. ¢. 4. n. 9. 10. — S. Antonin.
Summa theol. P. II. tit. 1. c. 7. § 8.



pieniezne, jakie ponosimy w celach ksztalcenia sig, sa to réwniez wkiady
ktére w rzeczywistosci przynoszg nam stale pozytki, gdyz czynig nas
zdolnymi do rozmaitych pozytecznych zaje¢. Jezeli wiasciwosé te przy-
znamy wylacznie pozyczce wytwdrczej, musimy w takim razie zgodzi¢
sie na owg ironiczng uwage pewnego liberalnego ekonomisty, ze kto
woly tuczy — wytwarza (produkuje); kto za$ cztowieka ksztalci — nie
wytwarza. — O ile pozyczka wytworcza uzasadnia zadanie odsetek,
okaze sie w dalszym ciagu naszej rozprawy. Tu jednakowoz musimy
sprzeciwi¢ sie ternu zdaniu, jakoby miedzy pozyczka wytworcza a spo-
zywczg nie bylo zadnej roznicy. Wartosci zuzyte na zaspokojenie na-
szych potrzeb, zmniejszajg stale nasze zapasy. Wprawdzie stuza one
do utrzymania i powiekszenia naszych fizycznych i umystowych zdol-
nosci, ale poniewaz sity i zdolnosci nasze nie majg zadnej ceny tar-
gowej, dla tego tez ze stanowiska ekonomicznego musimy uwazaé owe
zuzyte przedmioty za stracone. GdybySmy przyjeli za podstawe war-
to$¢ uzytkowag, musielibysmy w takim razie przyzna¢ stuszno$¢ zadauiu
tysigckrotnych nawet odsetek od pozyczki, przy pomocy ktérej up. od-
zyskat diuznik nadwerezone zdrowie; bo kazdy A ’"wiek przeciez uwaza
swe zdrowie za najdrozszy skarb $wiata. Nic za$ ponizajgcego nie wi-
dzimy w uwadze, ze kto tuczy woty, wytwarza, nie wytwarza za$ ten
kto wychowuje ludzi. Przeciwnie nie odpowiadatoby to raczéj naszej
godnosci, gdybysmy mierzyli jedng i tg samg miarg wydatki, tozone
na nasze ksztatcenie i wkiady potrzebne do utrwalenia bytu materyal-
nego i kiadli jedne i drugie pod te samg rubryke. A trzeba tez i na
to zwro6ci¢ uwage, ze zuzyte wartosci nie zawsze mogg by¢ podstawg
now¢j produkcyi, dajg one jedynie mozuo$¢ takowej. Zeby za$ moznosé
ta stata sie rzeczywistoscig, potrzeba na to czesto rozmaitych zupetnie
od woli naszéj niezawistych okolicznosci.*)

W starozytnoséci chrzescianskiej p-siadata umowa pozyczkowa cha-
rakter spozywczy. Wynikato to z przedstawionych powyzej stosunkoéw
ekonomicznych. Uzycie pozyczki na jakiekolwiek cele wytwoércze byto
niemozliwe przy nader ucigzliwem potozeniu i ucisku klasy praeujacgj.
Mali posiadacze i rzemie$lnicy nie mogli w zaden spos6b wytrzymac
konkurencyi z praca niewolnikdéw. Zaciggajac pozyczki, czynili to wy-
tacznie w celu zaspokojenia potrzeb zyciowych lub w celu zaptacenia
podatkéw. Sposobno$é wytworczego uzycia pozyczki mogla sie jedynie
nadarzy¢ na polu handlu; ale wysoka stopa procentowa i jeszcze wie-

*) Por. Pesch. 1 c. 65. Costa Rosetti Phil. moralis str. 796 i nast.
30*



ksze zadania nielitosciwych lichwiarzy uniemozliwity wkrétce to za-
jecie.])

Nalezy przyznaé¢ stuszno$¢ rzymskiemu prawu, ze uznawato ono
ze zwykly sobie konsekwencya, pozyczke bodaj w zasadzie jako
umowe darma, chociaz w praktyce nie zdotato sie ono oprze¢ ogélnym
pradom. Zasadnicze to stanowisko wynika z tego, ze wedlug prawa
rzymskiego zadanie prawnych odsetek nie mogto opiera¢ sie na samym
tytule umowy pozyczkowej, ale byto wtedy tylko uzasadmonem, jezeli
zostalo wymowionem w osobnej umowie, niezawisle od umowy pozy-
czkowej.2 Na tem stanowisku stojg tez w og6élnosci i prawnicy —
romanisci.3

Ustawodawstwo koscielne wydaje juz w najdawniejszych czasach
przepisy i prawa odpowiednie swemu stanowisku. Pomijajac synody
partykularne,) wspomnimy choéby o Soborze w Nicei w r.325, ktory
zabronit osobom duchownym prowadzenia jakiegokolwiek handlu i po-
bierania zyskéw z udzielanych pozyczek.5) Zakaz ten rozszerzyt Leonl
takze na osoby Swieckie.l)

Ojcowie $w. zajmowali sie roéwniez kwestyg umowy pozyczkowej.?)
W pismach swoich nie odro6zniajg oni zupeinie odsetek od lichwy i za-
braniajg wogole wierzycielom zada¢ od dtuznika wiecej nad pozyczona
sume.8) Twierdzenie, jakoby Ojcowie $w. pozwalali pobiera¢ procenta
z tytutu udzielonej pozyczki, nie ma najmniejszej podstawy.0) Prawda
jest, ze usitowali oni niejednokrotnie zatatwi¢ spory powstate z powodu

* Katzingor, Volkswirtschaft 233 nast.

2 ,,Si libi decem dom, et paciscar ut vigi»ti mihi debeantur, non naseitur
obligatio ultra deoeni: ro enim non potcst contruhi obligatio, nisi quatenus datum
sit.” Dig. Il. 14. 1 17. Nastepnie: ,,Usura pecuniae, quam, percipimus, in fructu
nonest, quia 11011 ex ipso corpore, sod ex alia causa est, id est, nona obligatione.”
Dig L16. 1 121. Por. Dig. XIl. 1. 1 11; XIX. 3. 1 24, Cod. IV. 32. 1 3.

3] Zapatrywania romanistow od 16 wieku az do dzisiejszych czaséw zebrane
u Vogelsanga: Zins und Wuclier, Wien 1884. str. 84 i nast.

0 Por. Concil. Elib. c. 20, Conc. Arelat. c. 12, Conc. Carthag. IIl. o. 15,
Cone. Tarrac. ¢. 3 (0. 5. D. 47: ¢c. 2. 6. 5. ¢c. 14 qgn. 4).

6 C. 2. D. 47; c. 8. C. 14. qu. 4.

6 C. 7. C. 14. qu. 4.

7 Nujgruntowni¢j $w. Ambrozy, Do Tobia; $w. Bazyli W. in Psalm. 14.

8 Por. Sw. Ambrozy De Tobia c. 4, Sw. Hieronim in Ezech. 18. 13 (c. 3. 2.
C. 14. 9. 3).

°) Por. Katzingor Volkswirtschaft 258, gdzie powotuje sie na $w. Grzegorza W.
Epp. VII. 37. Sw. August Ep ad Macedon. S. Basil. Epp. 107—109. Przeciw
takiemu pojmowaniu zastrzega sie tez stanowczo Benedykt X1V, De synod. Dioec.
X. 4. n 4. 7. 10.



zawartej pozyczki w drodze ugody i ztagodzi¢ nadmierne zadania wie-
rzycieli; wszystko to jednak nie daje jeszcze zadnej podstawy do podo-
bnego twierdzenia. Sw. Augustyn n. p. przyznaje, ze zadalby chetnie
nawet takhh odsetek, na jakie zezwala ustawa cywilna, dod ue jednak
przytem, ze nie bylby w stanie znalez¢ sedziego, ktoryby mu je przy-
sadzit.)

Ojcowie $w. stali zawsze na tern stanowisku, ktore, jak widzieliSmy,
wynika z samego prawa natury i pozostali w tym wzgledzie chlubnym
przyktadem dla po6zniejszych czaséw.?)

Przedstawiciele liberalnej szkoly ekonomii spotecznej nie moga
znalez¢ wyrazoéw pogardy dlatego rodzaju stanowiska Kosciota. Wedtug
ich pojecia byta lichwa wiasnie ,,pierwszym zarodkiemIl tworzacego sie
kredytu. Kosciot za$ zakazujac pobierania odsetek, stangt na prze-
szkodzie tworzeniu sie tego kredytu i wstrzymat w ten sposéb wszelki
rozwéj ekonomiczny.0) A wiec zabronienie pobierania odsetek jest
grzechem Kosciota! Rzeczywiscie tez musiat ten Kosciét rozporzadzaé
jaka$ szczeg6lng, cudowng potega, jezeli mogt zakazac to, co nie istniato
nawet z imienia!l BylibySmy bardzo zobowigzani, jezeliby nam kto
udowodni¢ potrafit, ze Rzymianie mieli w ogoéle jakie$ pojecie o od-
setkach. Prawdopodobnie jednak nie uda sie to nikomu. Starozytny
jezyk facinski nie posiada nawet wyrazu na nasze stowo ,odsetkill bo
Lusurall i ,foenusll oznaczaly lichwe tak samo jak stowo ,usurariusl
i ,,foeneratorll oznaczato lichwiarza. O odsetkach w naszem znaczeniu
nie mogto by¢é wcale mowy, poniewaz nie miano o nich nawet pojecia
dla tego, bo w czasach tych braklo jeszcze wszelkiej ekonomicznej
i etycznej podstawy, na ktérej moglyby sie byly rozwingé odsetki
W naszem znaczeniu. Pozyczka nabierata natychmiast charakteru wy-
zysku i ruiny, jezeli zadalo sie wiecej niz wynosita pozyczona kwota,
a lichwiarze starozytni starali sie o ile moznosci o jej rozw6j. Trafnie
tez poréwnuje $w. Ambrozy odsetki z bronig niechybnie zabijajaca,
ktérg skutecznie mozna uzyé w wszystkich wyDadkach, w ktérych do-

) ., Vellem, ut restitueretur, sed non est, guojudico repetantur.” AJ Macodon.
Ep. 54 (c. 11. C. 14. qu. 4)

") Sw. Tomasz i wszyscy scholastycy kiada przy rozpatrywaniu tej sprawy
nacisk na ,,prawo natury'™, por. 2. 2. qu. 78. a. 1, S Antonini Summa theol.
P.1l.t. 1.c. 7. 82. Koscielna ustawy poréwn.: Conc. Lat. Il1l. Urban IIl. Latern. IV.
Lugd. Il. Cone. Vicum. (c. 3. 10. 8. X 5, 19; c. un. in. Ciem. 5 5.). Loo X. n
Conc. Later. V. Denzinger, Enchiridion 623.

s) Por. Endomann p. d. 562, 565, Neumann, Geschichtc des TTmchers 516,
u Ratzingera p. d. 272 i nast.
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zwolone bytoby zabdjstwo.) | to ma by¢ 6w ,zarodek kredytu™ libe-
ratdw. Kosciét postepowat wedlug innych zasad; czynit on zados$¢ nie
tylko wymogom sprawiedliwosci, ale mial zawsze na wzgledzie dobro
calego spoteczenstwa.

§ 3. Stosunki ekonomiczne w wiekach $rednich.

Niewolnictwo stanowito najglebsza i nieuleczalng rane rzymskiego
panstwa. Jak dilugo tez ono istniato, nie mozna bylo nawet pomysleé
ojakim$ zdrowotnym rozwoju stosunkéw ekonomicznych, poniewaz wolna
praca nie mogta wytrzyma¢ wspotzawodnictwa z pracg niewolnikow.
Przytem poczat sie wszedzie objawia¢ og6lny upadek moralny, wywo-
tany przez rozluznione i zepsute stosunki rodzinne. Daremnie podno-
sili glos swoj przeciw niewolnictwu $w, Ojcowie. Sw. Jan Zlotousty
zwr6cit sie byt do wszystkich wiascicieli, zadajac, aby uwolnili swych
niewolnikéw, zatrzymujac sobie tylkc dwdch lub trzech niezbednych
do osobistych ustug.3) Pragnat on w ten sposéb spowodowaé wytwo-
rzenie sie klasy S$redniej, ktorej brak dawat sie osobliwie odczuwaé
w panstwie rzymskiem. Glos jednak Swietego Biskupa pozostat bez
wptywu, znalazto sie ledwie kilku chetnych do takiej ofiarja podczas
gdy inni nie mysleli nawet o uwolnieniu niewolnikéw. Wiekszo$¢ nie
mogta sie pogodzi¢é z myslg, azeby takie mnéstwo niewolnikéw miato
posiada¢ te same prawa jak wolni, obawiajgc sie zarazem, aby nie
zaszta konieczno$¢ podjecia sie tak bardzo znienawidzonej pracy, ktora
dotychczas byta wylacznie udziatlem niewolnikéw.

Powoli wiec i to réwnoczes$nie z rozpowszechnieniem i wnikaniem
w zycie poje¢ chrzescianskich, postepowato wielkie dzieto uwolnienia
niewolnikdw. Proces ten rozpoczat sie roéwnocze$nie z utrwaleniem
wiary chrzescianskiej w czasie istnienia zachodniego panstwa rzymskiego,
czyniac wielkie postepy osobliwie w nowo powstatych panstwach w czasie
wedréwek narodéw. U miodych tych ludéw Europy, ktére w przeciw-
stawieniu do Rzymian, nie posiadali jeszcze wyrobionych systeméw
prawnych, natrafit Kosciét na znacznie stabszy opoér. Przyczynita sie
do tego i ta okolicznos¢, ze ludj te zyjac w zdrowszych stosunkach
spotecznych i rodzinnych, nie ulegty takiemu zepsuciu i upadkowi mo-

1) .Ab illo usuram raige, cui merito noeere desideras, cni jure inferuntur
arma, huic legitime indicantur usurae, quem bello facile vincere non potes, de
hoe cito potes centesima yindicare. Ab lioc usuram exige, quem non sit crimen
occidere... Ergo ubi jus belli, ibi etiam jus usurae.” De Tobia c. 15 (v. c¢. 12.
C. 14. qu. 4).

2 Wallon, Histoire de l'esclavage I1l. 368; u Eatzingera p. d. str. 136,
Mohler, hruchstUcke aus der GeschichU der Aufhebung der Sklarerei Il1. 95.
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ralnemu, jaki znajdujemy w panstwie rzymsldem. Z tego tez powodu
byli oni o wiele przystepnieiszymi i pojetniejszymi dla prawd nauki
Chrystusa, gtoszonych przez Kosciot, niz wieksza cze$¢ zniewieSciatego
spoteczenstwa starozytnego.

Dwie szczeg6lnie idee obanty w zasadzie niewolnictwo i przyczy-
nity sie dozupetnego jego zniesienia. Jedng znich byta to réwnos$¢
wszystkich ludzi przed Bogiem; druga stawiata za swg zasade moralng
warto$¢ i konieczno$¢ pracy recznej. Pierwsza podniosta stuge i nie-
wolnika z rzedu rzeczy do godnosci cziowieka; druga zapewnita jego
pracy cze$¢ i szacunek Wedlug $w. Ambrozego n. p. ,,wolnos¢ i nie-
wola bedg mierzone tg samag miarg.11l) Wedtug Sw. Grzegorza W.
»jest to wymogiem stusznosci i sprawiedliwosci zwrdci¢ wolnos¢ tym,
ktérzy sie z natury swej urodzili wolnymi, a tylko na podstawie pe-
wnych ustaw ludzkich stali sie niewolnikami."'2)

W parze z nauka teoretyczna szty i przyklady. Wiasciciele ko-
Scielni darowali z czasem wolno$¢ swym niewolnikom, obchodzili sie
z nimi tagodnie, bronili ich przed naduzyciami i oswobodzali wrzuco-
nych do wiezienia. Wieczne wawrzyny zebrali sobie na tem polu Bi-
skupi i klasztory. Klasztory greckie zniosty juz wYw. niewole wswych
posiadtosciach. Usitowanium zakonnikéw nalezy rdéwniez przypisac, ze
w Brytanii przy koncu epoki anglo-saskiej znajdowato sie ledwie
25,000 niewolnikdw. Na synodzie w Armagh 1171 r. postanowili Bi-
skupi irlandzcy uwolni¢ zupetnie niewolnikéw. Shusznie wiec nalezy
przypisa¢ zniesienie niewolnictwa Kosciotowi jako zastuge.3

W zwigzku z tem poczely sie tez wkrotce organizowaé (tworzyc)
klasy pracujace. Pierwsze ich Slady spotyKamy juz w czasach
Karolingdw Poniewaz na miejsce niewolnictwa wstgpit stosunek miedzy
stuzbodawcg a stugij, nie madgt teraz pan rozporzadza¢ osobg podda-
nego, ale jedynie jego pracg. W wiekszych gospodarstwach przyszia
do skutku zasada podziatlu pracy. Cze$¢ robotnikbw uprawiaia
pole, obowigzkiem innych byto zajmowac sie rzemiostami, a obowigzek
ten pozostawat w rodzinie i przechodzit z ojca na syna. Rozmiar i za-
kres ustug oznaczano w tak zwanych ,listach lennych.”"1) W koncu

) S. Ambroi Exhort. de virg. c. 1. n. 4.

Epp. Y. 112.
“ Swiadkiem, ktérego pewnie nie mozna posadzaé o stronniczo$é, jest
Bluntschli: ,,Podobnie jak zniesienie niewolnictwa w najwiekszej czes$ci nalezy za-

wdziecza¢ Kosciotowi, tak tez i wyzwolenie poddanych bylo zawsze przez Kosciot
popierane.” Allgem. Staatswérterb. 1. 162.
‘) Por. Kai singer 1. 228.
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staly sie miasta ksigzece, biskupie i opactwa ogniskami handlu; zbie-
rala sie w nich ludno$¢ okoliczna, azeby po skoriczeniu nabozenstwa
zaopatrzy¢ sie na targu w potrzebne przedmioty. Byly to jednak le-
dwie pierwsze zawigzki klas pracujacych, ktore zyskaly nieco ekonomi-
cznego i politycznego znaczenia dopiero w czasach po wyprawach krzy-
zowych. W gospodarstwie rolnem utrzymat przewage system lenny.
Pola znajdowaty sie w posiadaniu szlachty, mieszczan i wolnych chio-
péw, — sami wiasciciele jednak uprawiali tylko nieznaczng czesc¢.
Prawie wszystkie nieruchomosci rozdzielano miedzy lennikéw, ktérzy
w zamian za pewne, oznaczone, mierne ustugi lenne nabywali prawie
prawo wiasnosci. Przez cale prawie wieki $rednie kladly miasta wielka
wage nato, azeby posiada¢ jak najwiekszy obszar posiadtosci ziemskich,
zeby w ten sposéb o ile moznosci samoistnie zaopatrywaé sie w pro-
dukta i surowce, niezbedne do zycia i prowadzenia rzemiost.) Miejskie
posiadtosci oddawano nastepnie w wiekszej czesci dzierzawcom. W wie-
kach $rednich odgrywaly w ogole posiadtosci ziemskie role kapitatu,
jak Swiadczy to juz sam wyraz niemiecki ,,Zins“, pochodzacy od tacin-
skiego ,,census* a oznaczajacy daniny z dochodéw gospodarstwa rolnego

Wozrastajacy rozwdj miast wpiynat dodatnio na rozwdj handlu
i przemystu. Ludzie zajmujgcy sie ta sama gateziag rzemiosta lub
handlu, poczeli sie taczyé w stowarzyszenia i cechy — a z zwigzkéw
tych plynety dla cztonkéw nieobliczone korzysci. Podstawg za$ tych
zwigzkéw byta specyalnie chrzescianska idea solidarnosci.2) Stowarzy-
szenia te poczytywaly sie wzajemnie jako rodzenstwo, przeznaczone do
zajmowania w spoleczenstwie miejsca, naznaczonego im od Boga. Cechy
dostarczaty $rodkéw do wykonania tego wielkiego zadania. Ezemieslnik
nabywat juz jako uczen i czeladnik t6j sity ciata i duszy, tego hartu
charakteru i zrecznosci, potrzebnej do samoistnego prowadzenia rze-
miosta. Dbano juz naprzéd o to, azeby uzdolniony do pracy otrzymat
odpowiedne zajecie a chory znalazt w potrzebie opieke i pomoc. Wyzsze
duchowe potrzeby zaspokajano przy pomocy wspoélnych ¢wiczen religij-

* Dla charakterystyki stosunkéw ekonomicznych por. Jansson p. d. I. 298
i nast.

2 W jak wielkiej mierzo lezg zwiagzki togo rodzaju w naturze rzeczy, podnosi
Stieda, wskazujac na ruch, jaki powstal w najnowszych czasach: Jozoli mysl tego
rodzaju stowarzyszen wytonita si¢ na nowo winnej formie w Niemczech i we Francyi,
W krajach, w ktérych rozw6j zupetnie nie jest rownolegty — to $wiadczy to najle-
piej o stuszno$ci zasady, ktéra stuzy w tym wzgledzie za podstawe. Jezeli na pe-
wnym stopniu rozwoju spoteczenstwa okaze sie¢ swobodny handel niemozliwym, nie
ma w takim razie innego $rodka przeciw naduzyciom, jak tylko tgcznos$¢. Hil-
debrand Jahrb. fur Nationalékonomie XIV. 1. 128. — Janssen p d. I, 323.
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nych, a wspdlne takie zgromadzenia religijne przyczynialy sie niemato
do uprzyjemnienia zycia towarzyskiego. Pojedyncze miasta tworzyly
rodzine, a kazdy cztonek musiat sumiennie przyczynia¢ sie do og6lnego
dobra. Wiadze staraly sie o to, azeby kazde przyzwoite rzemiosto
miato swoich przedstawicieli, a gdy w pewnej galezi okazat sie brak
ludzi, starano sie ich przyciggng¢ z innych miast. Nadajac jednak
prawo do pewnego rzemiosta lub zajecia, dbata wiadza takze o zape-
whnienie jego przysztosci. Nie wolno byto mianowicie obcemu rzemiesl-
nikowi sprzedawa¢ swoich wytworéw w granicach miasta.

Wzrost ten gospodarczego zycia ukrywal jednak w sobie zardd
nowego niebezpieczenstwa. Osobliwie po wyprawach krzyzowych wi-
dzimy, jak bogate wioskie miasta handlowe, powodowane zadzg wiadzy
i bogactwa, staly sie widownig ciggtych walk i niepokojoéw. Mieszczan-
stwo wzniosto sie wysoko, podobnie tez wzrosto bogactwo starych kla-
sztor6w i pratatdbw Kosciota. Prowadzito to z jednej strony do zbytku,
z drugiej za$ wywolywato zazdro$¢ warstw poddanych. Razem z po-
grazeniem sie w interesy materyalne musiat naturalnie upada¢ duch
religijny. Mnozyly sie wiec nauki heretyckie, a jezeli byly one zwré-
cone przeciw bogatym, co zdarzato sie najczesciej w tych czasach, znaj-
dowaly natychmiast dla siebie grunt urodzajny. W Niederlandach nie-
mieckich wystapit Tranchelm (f 1124), w Bretanii i Gaskonii podburzat
ludno$¢ Eudo de Stella, podczas gdy w Languedoc i Prowansalii sze-
rzyli swe nauki, zwrdcone przeciw porzadkowi prawnemu a gtownie
przeciw Kosciotowi Henryk z Lozanny i Piotr z Bruys, w ltalii za$
Arnold z Brescii. Powszechne to rozdraznienie znalazto swego ludo-
wego zastepce w Piotrze z Wald, ktory posiadat zwolennikéw prawie
w wszystkich krajach. Ze wschodu przywlokta sie trucizna Manicheizmu
do Europy, i znalazta odgtos w sektach Bogumitéw, Kataréw i Albi-
genzdéw. — Tego rodzaju niebezpieczne zapatrywania znalazty dla siebie
grunt takze i w kolach uczonych. Amalrich Bena, Dawid z Dinanto
(1200) krzewili panteizm, podczas gdy Abelard (1142) szerzy¢ poczat
racyonalizm. Do tego wszystkiego przyfaczyt sie jeszcze zty przykiad,
jaki z poczatkiem XIIlI w. podawat z wyzyn tronu cesarz Fryderyk II.
Spos6b jego myslenia odpowiadat zupetnie stanowisku arabskiej filozofii,
a sposéb zycia jego wskazywat na prawdziwie wschodnig zadze prze-
pychu i zmystowosci.

WSsrod takich okolicznosci potrzeba byto jakiego$ ogdélnego, gteboko
siegajacego $rodka, ktéryby odzywit mysl chrzescianska i przeksztatcit
pojedynczych ludzi réwnie jak i cate spoleczenstwo. Opatrzno$¢ wy-
brata wtym celu cziowieka, ktéry w miodym wieku sam oddawat hotd
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blaskowi $wiatowemu na dworze cesarskim, i ktérego juz poddwczas
z powodu jego zywego umystu nazywano w miescie rodzinnem ,krélem
miodziezy," Czlowiekiem tym byt $w. FiauciszeKz Assy zu. Wy-
rzuty, jakie postyszat pewnego razu z powodu odmoéwienia jatmuzny,
przekonaly go o zaszczytnosci ubostwa, a ciezka choroba, jaka przebyt,
ukazata mu dokfadnie znikomo$¢ tego Swiata. +taska ta zewnetrzna
wywotata zywa zmiane w podniostej duszy Swietego, a nie zwazajac
na wszelkie wzgledy i przeszkody, poszedt za swojg ideg, ktéra miata
wyleczy¢ glebokie rany jegSSwieku. Idea ta bylo $w. ubdstwo.
Sw. Franciszek wywiazatl sie szczytnie z zadania, jakie wlozyt na niego
Ukrzyzowany w Kosciele $w. Damiana: +M&Li odnéw moj KoscioH!
On i iego u'zniowie spetniali powotanie swe, rozciggajgce sie na cale
spoteczenstwo, w ten sposob, iz wzmacniali wiare i ducha wstrzemie-
Zliwosci w szerokich masach ludu, przepowiadajac i wskazujac przykia-
dem ewangeliczne ubostwo. Nauka ich szerzyla sie z szybkoscig pto-
mienia, co znowu stuzy dowodem, ze w spoteczenstwie cbrzescianskiem
nie zamarto poczucie i zrozumienie wszelkiej prawdy r.eczywistej.
W roku 1219 zebrato sie juz 500 towarzyszy (koto $w. Franciszka).
W 40 za$ lat jiozniej liczyt zakon jego 8000 klasztoréow z 200,000 za-
konnikami, miedzy innymi wiele najszlachetniejszych umystéw tego
czasu: $w. Wihadystawa, $Sw Elzbiete, Bonawenture, Antoniego z Tadwy.
Szczeg6lnie mieszczanie i chlopi okazywali wielo interesu dla jego dazen.
Czesto udzielali oni tym zakonnikom przytutku i schronienia — nie-
raz nawet wbrew woli moznych panéw i $wiecko usposobionych wyz-
szych duchownych. Wplywowi zebrzgcych zakonéw nalezy tez przypi-
sa¢ rozwdj ,,stanu mieszczanskiego™ — ten najswiatlejszy objaw wiekéw
Srednich. — Upadek tego stanu w dzisiejszych czasach nalezy stusznie
optakiwa¢. Piotr de Yineis, kanclerz Fryderyka Il, dosadnio maluje
nam wplyw tych zakondw: Franciszkanie i mnisi zakonu kaznodziej-
skiegol powstaja przeciwko nam, pietnujg publicznie nasze postepo-
wanie, niweczg nasze przedsiewziecia, nasze prawa. — nas samych
czynig niemozliwymi. Azeby za§ w zupetlnosci dokona¢ swego dzieta,
azeby zupetnie odtraci¢ od nas serca ludu naszego, zatozyli oni jeszcze
dwa nowe bractwa (fraternitates), ktére przyjmujg kazdego mezczyzne

') roz. zakon Dominikandw.

2 Ma on tu na my$li trzeci zakon (tcrtiarii), zatozony przez oba za-
kony dla tych, ktérzy nie majagc zamiaru porzucaé,; zycia $wieckiego, pragneli przy-
tom dazy¢ do wyzszego moralnego udoskonalonia swej duszy. Trzoei zakon $w Fran-
ciszka przywroécit do nowego rozwoju Loon XIIlI swem postanowieniem z 30 ntaja
1883 roku.
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i kazdg kobiete. Wszyscy garng sie do nich; zaledwie mozna znalez¢
cztowieka, ktérego imie nie byloby u nich zapisane." 1)

Spoteczenstwo chrzescianskie odmiodnialo, od$wiezyto sie pod szla-
chetnym wplywem zakonéw zebrzacych. Wzmocnienie za$ wiary wptly-
neto z swej strony korzystnie na rozwdj zycia materyalnego. Rozwoj
ten znamionuje charakterystycznie pojecie pracy, jakie utworzono w wie-
kach S$rednich. Pojecie to jest tak sziachetnem, iz chlubnie tylko moze
$wiadczyé o tych czasach, w ktérych je wyznawano i wedlug niego
zycie swe urzadzano. ,Pracowaé, — tak czytamy tv jednym z pomni-
kéw tego czasu — pracowa¢ oznacza tyle, co spetnia¢ przykazania
boskie; dla tego tez powunien kazdy pracowaé, w polu, w domu, w war-
sztacie, w zakresie nauki i sztuki; inni musza pracowac jako krélowie,
lub jako przetozeni, znowu inni jako studzy Chrystusa w kosciotach
i klasztorach, drudzy pracuja, modlgc sie gwoli stawy boskiej i prze-
baczenia grzechéw ludzkich. Takich robotnikéw, pracujagcych w dzien
i wnocy, potrzeba wuele, i tikt niechaj nie sadzi, iz oni zyjg bezczyn-
nie. Bo modlitwa jest praca bardzo pozyteczng — a ty jej szczegdlnie
potrzebujesz, ktéry sie nie modlisz. Ten za$, kto nie pracuje,
narusza przykazania boskie*“2 ,Czlowiek zrodzony jest
do pracy, podobnie jak ptak do lotu“, powiada zacny Tritlienius.3
Na podstawue takiego szlachetnego pojmowania moralnego znaczenia
pracy powstatly instytucye, ktore potozyly pewny kres zyskom, a z dru-
gi6j strony zapewnity pracy stuszng nagrode. Pierwsze stanowisko
sprowadzito zakaz lichwy,4) uregulowanie cen, — drugie za$ wytworzyto
potgczenie sie produkujacych i wewnetrzng ich organizacya.

System gospodarczy wiekoéw S$rednich nie dopuszczat bo-
wiem panowania kapitatu w klasach produkujgcych.
W gospodarstwie rolnem byto to niemozliwym, gdyz wiasciciel otrzy-
mywat tylko wartosci uzytkowe, nie za$ zamienne. Kapitalem jego
(zastugujagcym rzetelnie na te nazwe) byla posiadto$¢ ziemska. Za joj
uzywanie winien byt wprawdzie dzierzawca albo lennik mszczaé¢ pewng
ilos¢ zboza — ale wiasciciel nie mdgt tego przemieni¢ na nowy ka-
pitat. W zakresie rzemiosta byt majster zarazem takze robotnikiem,
nie tylko przedsiebiorca."'7 Rzemiosto swoje poczytywat on jako otrzy-

*) Petrus de Yineis. Epist. 1 YI. Basileae I, 238. Por. St. Beissel: Die
culturgeschichtliche hedeutung des hl. Franz v. A”sisi. Stimmen aus M. /.
1887. 276—287. Ratzinger, Véllcswirts¢haft 166— 169.

2 ,Eyn christlich ermanung®, u Janssena p. d. 1. 407.

) De Judaeis 17. Podobnie Gorson Opp. IV. 257.

*) Por. X. de nsuris 5, 18 in VIO 5, 5.



mane od Boga, dla tego tez prowadzenie tego rzemiosta byto jego
dumg. Cechy za$ dbaly starannie o to, azeby majstrowie nie zatracili
tego swego charakteru. Jedynie wdowie majstra wolno byto przyja¢
pomocnika; sam majster mogt sie nim zastgpi¢ tylko w razie stabosci.
Majster mogt mie¢ tylko pewna, ograniczong ilo$¢ uczniow i czeladni-
kéw. W interesie publicznosci podlegaty towary i cena ich jak naj-
Scislejszej kontroli.  Ubozsi majstrowie byli nalezycie zabezpieczeni
przed konkurencya bogatszych, poniewaz cechy troskliwie ukiadaty czas
i miejsce w ten sposéb, azeby biedni i bogaci réwno tanio nabywaé
mogli potrzebnych im artykutéw surowych. Cechy nakonitc dawaty
pomoc upadajgcym majstrom, chronigc ich wten sposéb przed lichwa.
— Cechy kupcéw rozporzadzaly nie tylko wspolng kasa, ale posiadaty
wihasne hale towarowe. Stowarzyszenia tego rodzaju rozciggaty sie na
cate okolice, zabezpieczaly pewng komunikacya i osiggnety tak wielkg
potege, iz n. p. nawet ksigzeta krajow niemieckich ubiegali sie cze-sto-
kro¢ o ich taske.

W $redniowiecznym systemie gospodarczym znajdowat zawsze eko-
nomicznie stabszy ochrone przeciw przewagi silniejszego. Wytworzyto
to umiarkowang wprawdzie, ale za to powszechng zamozno$¢. Klasy
ubozsze, zajmujace sie rekodzielnictwem, mogty zy¢ porzadnie i uczci-
wie; na staro$¢ za$ madgt kazdy znalezé przytutek u pana, w cechu
albo tez w azylach, zatozonych w tym celu badZz przez Kosciét, badz
to przez szlachte lub mieszczan.

Nastepujace daty Swiadczg najlepiej o korzystnem potozeniu o6wcze-
snych wolnych robotnikéw. W latach 1470— 1510 zarabiat robotnik
w okolicach nadrenskich za 6 dni pracy Y4 miary zboza, 10 funtow
wieprzowiny, 12 funtéw cieleciny, G dzbanéw mleka, 2 wigzki drzewa:
w 4—5 tygodniach moégt za$ zaoszczedzi¢ tyle, ile bylo potrzebnem
na nabycie 1 ptaszcza, G lokci ptotna i 1 pary butébw. W rozporza-
dzeniu Biskupa z Moguncyi z r. 1497 czytamy, ze robotnicy zajeci
w dobrach biskupich otrzymywali na $niadanie dobra zupe z chiebem,
na obiad znowu zupe, mieso, jarzyne i dzbanek wina, na wieczerze
chleb z miesem lub zupe z miesem. Oprécz tego miano w niedziele
po nabozenstwie ugosci¢ wszystkich robotnikéw, zajetych w ciggu ty-
godnia pracg w polu, a kazdy z nich mogt jeszcze zabra¢ z soba tyle
do domu, ze dwie osoby mogly tam nalezycie zaspokoi¢ swdj gtdd.*)
Podobne stosunki spotykamy i w innych okolicach przy rozmaitych
rodzajach pracy. W Nimes zarabiat w r. 1330 zwykly rzemiesinik

*) Por. Janason p. d. |, 814 liaat.
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stolarz albo kamieniarz dziennie 16 Hellerow czyli 1 fr. 15 cent. Za
te pienigdze mégt on kupi¢ 4 funty drobiu albo 3,2 centnaréw drzewa
opalowego, albo 8 cent. zelaza, 3,2 funtéw sera, 64 jaj, 2 kury. W dzie-
wieciu dniach mozna bylo zarobi¢ catego barana, a w5 dniach 1 miare
pszenicy. "W Anglii zarabial nawet najgorszy robotnik polny dziennie
wiecej, niz kosztowata para butéw, w dwdéch za$ dniach zarabiat 2 tluste
gesi, w czterech tluste jagnie, w 20 wotu z pastwiska.) W Sabaudyi
1 Piemoncie obnizyt sie dzienny zarobek z r. 1300 do 1830 prawie
o potowe.2) Podobne rezultaty wynikajg z rachunkéw kosciota wXanten.
Ptace robotnikéw z r. 1882 w poréwnaniu z ptacami z r. 1350 wy-
kazujg zaledwie J2 nadwyzki, podczas gdy ceny zywnosci znacznie
0 wiele sie podniosty.3) W Bazylei wynosit w XV w. dzienny zarobek
2 szyi. do 2 szyi. 4 helezy. Przy tern wynosita cena pary butéw 5 szyi.,
1 sag drzewa kosztowat 11 szyt, funt masta 11 heler. Bioragc
przecietnie wynosit dzienny zarobek najnizszych
warstw wolnych robotnikéow tyle, ze po opedzeniu
potrzeb zZzycia pozostawmy jeszcze dwie albo trzy
czed$ci zarobku. Catkiem stusznie tez mogt Fortescue, kanclerz
Henryka VI wydaé¢ nastepujaca charakterystyke stosunkéw ludu angiel-
skiego w 15 stuleciu: ,,Mieszkance Anglii, moéwi on, posiadaja podosta-
tkiem ziota i srebra, rozporzadzajg wszystkiem, czego potrzebujg do
zycia i czem je moga uczyni¢ przyjemne. Wody nie pijg nigdy, zwy-
jatkiem dni, w ktérych pija ja z przepisow religijnych dla pokuty. Zywig
sie dostatnio wszelkiego rodzaju zwierzetami i rybami, ktére znajdujag
wszedzie obficie, ubierajg sie¢ przytem w porzadng odziez Iniang. Po-
Sciel, bielizna itp. przedmioty sg réwniez Iniane, i zapewne nikt nie
cierpi pod tym wzgledem niedostatku Kazdy posiada tyle, ile
potrzebuje jego rodzina i gospodarstwo, kazdy ma
odpowiednio do swego stanowiska tyle, ile potrzeba
do szcze$liwego i przyjemnego zycia.l) Ogolny ten stan
zamoznosci mozemy sobie przedstawi¢ z opisu pewnego Géwczesnego
kro ukarza, ktory chcac opisaé panujacg nedze, powiada, ze sg tacy
ubodzy, ktérzy czasem przez caly tydzien nie jedzg wcale miesa albo
tylko zte migso.5 Tern fatwiej zrozumiemy te uwage, jezeli wezmi miy
na uwage, ze n. p. w Frankfurcie n. O. w XIV wieku, Kkiedy liczba

1) Por. Cobbet, Die EeformaUon in England, Mainz 1862 str. 576 i nast.
5 Por. Weiss, p. <L IV. 679—681.

') St. Beissel, Géldwerth und Arbeitslohn im Mittelalter 1884, 188.

4) De laudibus legum Angliae.

6 Seelenfuhrer fol. 21 u Janssena p. cl. I, IBS.



mieszkanicdw nie przenosita tam 12,000, spozywano rocznie 30,854 wo-
tow, t.j. 12 razy tyle, co w r. 1802 —1803. | wiele innych podobnych
przykfadéw moglibySmy przytoczy¢, ale przytoczone juz wystarczajg
zupetnie dla stwierdzenia naszego zdania, ze system gospodarczy w wie-
kach $rednich prowadzit do mozliwie réwnego i sprawiedliwego podziatu
débr. Zjawisko to nalezy przypisa¢ bez watpienia zasadom chrzescian-
skim, ktore taczyly spoteczenstwo w jedng rodzine i tworzyly poczucie
tagcznosci z wszystkimi jej dobrymi skutkami. Samo z siebie upada
wiec, jak widzimy, twierdzenie, wedlug ktérego Kosciét stal na prze-
szkodzie wszelkiemu rozwojowi ekonomicznemu. Jednakowoz w celu
lepszego poznania niesprawiedliwosci tego zarzutu, wrécimy pozniej
jeszcze raz do niego przy sposobnosci zakazu pobierania odsetek, i za-
stanowimy sie blizej, czy stanowisko, jakie zajmowat kos$ciét w kwestyi
odsetek, odpowiadato przedstawionym powyzej stésunkom.

(Dokonczenie nastapi.)

Dla czego w czasach naszych nauki katechetyczne z amhony s nie
dziele i $wieta przektadaé nalezy nad inne kazania.

Naukami lub kazaniami katechetycznemi zowiemy nauki, ktore
forma i rozkladem stosujg sie do katechizmowych kompendyéw, a wia-
Sciwie sg wykladami nauki wiary, zawartej w rzymskim katechizmie,
ktére w systematycznym porzadku i zwiazku in nexu et ordine — jak
mowi katechizm rzymski — przedstawiajg i objasniaja wszystko, co
wierni z wiary znaé, wiedzie¢ i wierzy¢ powinni, jak do téj wiary zycie
swe stosowaé, aby bylo moralne, cnotliwe i zastugiwalo na nagrode
wieczng. Jak gorgco Kosciot pragnie tych nauk katechizmowych, wi-
doczna to z réznych postanowien, a mianowicie w przedmowie do ka-
techizmu rzymskiego (qu. 13) wyraza zyczenie, ,,aby plebani, gdy ewan-
gelig lub jakie miejsce z Pisma $w. objasniaja, uciekali sie zawsze do
wyktadu zawartego w Katechizmie, jako do zrodta nauki Chrzes¢., aby
ztamtad brali istotne rzeczy, tak izby pleban za jedtnym zawodem
lud chrzes¢, uczyt i Skiladu Apost. i Ewangelii.”™ Do tego zyczenia
stosowaty sie tez nasze synody prowincjonalne, gdyz jeden piotrkowska
z r. 1607 za Kard. Bernarda Maciejowskiego, Arcyb. Gniezn., drugi
piotrkowski za Arcyb. Wezyka r. 1629 przepisujg, ,,izby plebani i ka-



znodzieje co niedziele i $wieto potowe kazania miewali do ludu z pe-
rykop ewangelijnych, a drugg potowe z katechizmu rzymskiego.“

1 Nauki katechizmowe nie tylko w naszych czasach, lecz w
zdym czasie byly potrzebne, gdyz przez nie osiega sie gtéwnie i prze-
waznie wiasciwy cel gloszenia stowa Bozego. Pierwszym obowigzkiem
kazdego kazania jest poucza¢ lud, oswieca¢ go i utwierdza¢ w prawdach
wiary: ,,Ut pleniore iidei doctrina omnes iiubuanturll, powiada Sobor
Tryd. Byt dhugi czas — wdemy to z doswiadczenia wilasnego i $wiadczg
0 tem wszystkie niemal uzywane przez nas podreczniki, dzieta i czaso-
pisma kaznodziejskie, — ze z ambon wytgcznie tylko moralizowano, bito
przeciw duchowi czasu, og6lnemu zepsuciu, a co juz bylo najspecyal-
niejszego, to walczono gtéwnie przeciw bledom i grzechom przewaza-
jacym w parafii — stowem 2z og6lnego stanowiska chrzes¢, prawiono
moraty, dyktowano reguly zycia — o artykutach wiary, dogmatyce
zaledwie raz kiedy$ wspomniano i to w oderwaniu zupelnem pojedyn-
czych prawd, tak ze wierni przez cale lata nie wiole co z wiary zastyszeli,
w pamieci nie odzywili, i nie tylko rozleglejszego, zupehniejszego, do-
ktadniejszego wyksztatcenia w nauce wiary nie odbierali, lecz zapomi-
nali z kretesem to, co zastyszeli w szkole, a czego dla nierozwinigtego
jeszcze umystu po wiekszej czesci nie rozumieli.

Moralizujgcy w ten sposéb kaznodzieje obracajg sie co niedziele
1 Swieto jakby w zakletym kole ogolnych przepiséw, popadaja w mo-
notonno$¢ i jednostgjnos¢ tematu, treSci i wyrazen. Zdarza sie tedy,
ze jeden kaznodzieja w kazdjm kazaniu moéwi o pijanstwie, inny o zno-
szeniu krzyzéw i utrapien, inny nie pominie nigdy, by do ptaczu
pobudzi¢ stuchaczéw, ucisnionych wdéw i sierét itd. W'elu kazno-
dziejow czyni to z wygody i lenistwa, bo im fatwigj daleko z morah-
zowaniem; potrzebuja do tego krotszego albo wcale zadnego przygoto-
wania — jak do opracowania kazania dogmatycznego. W ostatniej
chwili wezmie kaznodzieja kazanie drukowane do reki, przeczyta je raz
i drugi i idzie na ambone, zapamietawszy pare ogélnikéw, pare wykrzy-
knikéw i piorunéw na grzechy najgtéwniejsze, na zepsucie, upstrzy
kazanie kilku przyktadami wyrwanemi na chybit-tralit, stowem miéci
stome sto razy przez niego samego midcong. Cobz za pozytek takie
kazania przynies¢ moga? gdy ani nie pouczg ani nie zbudujg nikogo
— co jest celem wiasciwym kazdego kazania!

Kaptan jest z powotania swego gosicielem stowa Bozego, Coma-
czem prawd Bozych i ewangelii Chrystusows$j, prawda za$ Chrystusa
i ewangelia nie podaje tylko samych przepiséw moralnosci we formie
abstrakcyjn¢j, lecz je wywodzi i rozwija z prawd wiary. | mylitby



sie mocno ten, ktoby sadzit, ze gloszac z ambony artykuty wiarj® za-
sady dogmatyczne, uczytby lud suchdéj nauki bez budzenia w nim za-
patu i mitosci do rzeczy boskich, nie zachecatby do zycia moralnego!
Przeciwnie z kazdego dogmatu, z kazdego artykulu wiary wywies$¢
mozna moralne nauki, gdyz wiara jest fundamentem wszelkiej moral-
nosci. Sam P. Jezus, ilekro¢ méwit do ludu, rozpoczynat zawsze od
wyktadu prawd wiary i nawiezywat do tego przepisy i nauki moralne.
Apostotowie czynili tak samo, gdyz za warunek przyjecia do Chrztu
stawiali neofitom wyznanie wiary wJezusa ukrzyzowanego i zmartwych-
powstatego, jako fundament wiary, uczyli, Zze w tej wierze w Jezusa
grzechéw unika¢ beda i zy¢ w sprawiedliwosci. Zawsze oni domagali
sie wiary i mitoSci zywej z wiary plynacej i dla tego wzorem nam
sg, jak sprawowa¢ mamy urzad nauczycielski w Kosciele. To powinno
wskazywaé, ze na ambonie najpierwszym obowigzkiem gtosi¢ prawdy
wiary, inaczejby kaptan przeniewierzyt sie zadaniu swemu, gdyby mial
pozostawia¢ lud pieczy swej powierzony w zupetnych ciemnosciach i nie-
znajomosci fundamenta zbawienia, jakim jest wiara. Nauka moralna,
oderwana od dogmatu, jest bezsilng, mdig i czcza, chocby byta ubrang
rv najpiekniejszg forme, i wypowiedziang byta z catym talentem kraso-
moéwczym. Jest to fajerwerk ol$niewajacy na chwile, nie pozostawiajgcy
zadnego skutku, nie wptywa na rozum, i obudzi¢ tylko zdolen chwilowe
i ulotne uczucia. Sob6r Tryd. tez w tym duchu wyrazne daje prze-
pisy, ho nakazuje lingua vernacula wyktada¢ w niedziele i Swieta nauke
0 Sakr. $w., aby je wierni godnie przyjmowali, ttomaczyé ofiare Mszy $w.,

aby z niej umieli korzysta¢, i w ogole wykladali nauke wiary przy-
stepnie postpositis inutilibus guaestionibus.
2. Co jeszcze mocniej przemawia za potrzebag nauk katechetyczny

to fakta doswiadczeniem i praktyka ustawiczng stwierdzone.

Lud, ktéry nie styszy kazan dogmatycznych, majacych na celu
przedstawi¢ mu caloksztatt nauki Kosciota, catg nauke wiary, te wiare
mu rozjasni¢, do zrozumienia jej przyprowadzi¢, traci powoli $wiado-
mos$¢ katolicka, obojetnieje dla wiary, gubi ja, a tern samem traci grunt
pod nogami do moralnego zycia. Zupeilna znajomo$¢ wiary, jej $rod-
kéow do zycia poboznego, jej obietnice przysztego zycia, kary i nagrody
— Jest warunkiem zycia cnotliwego, poboznego. Bez wierzenia rozum-
nego w Boga i wszystko, co Bdg objawit o zyciu naszem i przezna-
czeniu, o odkupieniu i uSwieceniu — nie ma i nie moze by¢ cnoty
1 moralnosci chrzesé. To tez widzimy jak lud nasz, wychodzacy za
robotag w obce, dalekie kraje, predko obojetnieje dla wiary, jak tatwo
pozwala sie batamuci¢ socyalistycznym mrzonkom, Ilub pociggaé¢ ze-



psutym ludziom do niemoralnego, na wszelka rozpuste wyuzdanego
zycia. Azeby by¢ niepokonanym w obec tylu rdéznorodnych pokus,
dtawigcych w nim wiare i moralno$¢ chrzes¢., potrzeba mu posiadaé
mocng, niewzruszong wiare i to wiarg, ktéra z rozum m opanowuje
cate jego jestestwo, zeby wszystko myslat i czynit przez wiare. Tym-
czasem tej wiary, tej obrony w sobie nie ma; — w szkole nie nauczyt
sie wiele, w kosciele tej nauki nie uzupetnit, nie zgebit; praktyki po-
bozne, uczeszczanie do Sakr. nie ptynety z przekonania, poczucia po-
trzeby, przeswiadczenia o obowigzku, nie zeby jaki$ duchowy zysk z tego
miat, tylko czynit to z nasladownictwa, prostego matpowania za innymi.
"Widzial, ze inni chodzili do spowiedzi, do Komunii, do Bierzmowania,
na odpusty, tez to czynit, nie zdajac sobie z tego sprawy, nie wiedzac
na co, dla czego to robi. Tysigczne przyklady moznaby przytoczyé
z doswiadczenia, ze ci ludzie nie wiedza, na co jest Chrzest $w., na co
spowiedz itd. 1 czyz dziwi¢ sie, ze przy tak straszliwej nieznajomosci
wiary, tak tatwo dajg sie powodowa¢ do wszelkich zbrodni, chetnie idg
zawszelkiemi podszeptami do ztego, ze tak tatwo zaciggaja sie w szeregi
socyalistow? Jest to faktem niewatpliwym, ze polscy socyalisci, anar-
chisci rekrutujg sie gtdwnie z miodziezy miast naszych, ktora, jak wia-
domo, najmniej ma wyksztalcenia religijnego, najmniej zna katechizm,
a za to zuchwalstwem przeciw wszelkiej powadze i deptaniem wszelkich
praw bozych przed innymi sie odznacza. Jest to ziaw'sko S$wiadczace,
ze zta byla metoda kaznodziejska, ktora tych ludzi nie uczyla arty-
kutow wiary.

Tylko czlowiek na wskro$ zasadami wiary przejety, utrzyma sie
na wyzynach religijnej moralnosci i spetni kazdy obowigzek wiernie
i tam, gdzie nikt go nie widzi, i wtenczas, gdy bedzie zmuszony ponie$¢
dla wiary najwieksze ofiary. Stabym przeciez jest cztowiek, a jesli nie
stoi ustawicznie na strazy swej cnoty i Swietosci, nie trzyma w kar-
bach swych zmystéw, ujrzy sie tatwo ws$rédd rozhukanych namietnosci
i pojdzie pod jarzmo grzechéw i wystepkéw. 'Wiara to, opanowujaca
rozum i caty istote ludzka, wiara w najgtebszem przekonaniu i zacheca
do czystego, Swietego zycia, i daje sity do zwalczania pokus a unikania
upadkéw, wiara uczy umartwienia i zaparcia, wiara znosi¢ kaze cier-
pliwie wszelkie uciski tego zycia, wskazuje nam za to nagrode wiekuistg
w mebie. Bez wiary tedy ugruntowanej giteboko w rozumie i sercu
nie moze by¢ zycia moralnego.

3. Tych kilka uwag tlomaczy juz dosadnio potrzebe nauk kate-
chizmowych na ambonie, w ktérychby kaznodzieja calg nauke wiary
w systematycznym porzadku wytozyt, objasnit, podat we wszystkich



szczeg6tach, aby jej lud jak najdoktadniej sie nauczyt, dobrze zrozu-
miat, gteboko w pamieci i sercu zachowat. W czasach naszych ta
potrzeba tym wieksza, ze nam kaptanom w szkole uczyé nie wolno,
a ztad zamknieta droga do systematycznego przez lat kilka nauczenia
dzieci katechizmu, nalezytego objasnienia i ttomaczenia prawd wiary.
Nadzor nasz nad nauM religii w szkotach, ktéry nam zadnych praw
nie daje, jrst po prostu zerem, bo c6z mi pomoze, Ze wiem, iz nauka
religii w szkole zaniedbana, nauczyciel jest leniwy w spetnianiu swych
obowigzkoéw, jesli nie mam wreku zadnego $rodka, aby moédz przepro-
wadzi¢ naprawe. Pozostaly nam tylko nauki przygotowawcze do pier-
wszej spowiedzi i Komunii $w. Dzieci przychodzace na te nauki z bardzo
nielieznemi wyjatkami, jak sie to pewnie wszyscy pasterze dusz z do-
Swiadczenia przekonali, nic zgota nie umiejg i dla tego zobowigzani
jesteSmy nie rozjasnia¢, ttdmaczy¢, zgtebia¢ nauki wiary, lecz uczyg,
ze tak powiemy, abecadta nanki religii. Nauczyc, gdy sie ma na le-
kcyach po 150 —200—300, choéby najkonieczniejszych rzeczy, wszy-
stkich tych dzieci, jest absolutnem niepodobieAstwem. Nie dziw tedy,
ze skutkiem takiej dorywczej i niesystematycznej nauki i doro$lejsza
miodziez nie wiele co, albo prawie nic nie zna z nauki wiary, jak sie
to pokazuje przy egzaminach S$lubnych. Z tej doroslejszej miodziezy,
zgtaszajacej sie do zapowiedzi, umie nie wiele kto maty katechizm
(6 prawd, Sakramentu $w., przykazania koscielne itd.), a iluz to wyobra-
zenia nie ma o zyciu nadprzyrodzonem, o niebie, piekle, czyscu, o Chr.
P., o Sakr. Sw.? Moznaby na to z praktyki pasterskiej mnéstwo takich
przyktadéw najstraszliwszej ignorancyi przytoczycé.

I dla tego wszystkiemi silami o to stara¢ sie powinnismy, aby to,
co zaniedbala szkota, powetowata ile moznosci ambona, aby z ambony
gloszono nauki katechetyczne i w ten sposob zaszczepiano i krzewiono
wiare, ktorej lud nie ma explicitam i dla tego predko jg straci¢ moze.

I ten wzglad jeszcze przemawia¢ powinien za katech. kazaniami,
ze nie tylko dla prostaczkéw sg potrzebne, ale i dla wiec6j wyksztal-
conych klas. Nauki te majg to do siebie, ze przemawiajg do rozumu
i przekonania wszystkich i uczonych i po6tuczonych, i takich, ktérym
sie zdaje, ze sie czego$ nauczyli. Bedg i oni stuchali z zajeciem naj-
elementarnjejszycli prawd wiary, bo ich dawno nie styszeli, nad mmi
sie nie zastanawiali, albo fatszyw¢j filozofii, bezboznym namowom i pod-
szeptom towarzysz6w rozpusty w sobie zadtawi¢ pozwolili. Wiadomo
przeciez powszechnie, jakie to pojecia o wierze, religii wynosi miodziez
z gimnazyow, szkot wyzszy ch, uniwersytetéw, jak sie ta miodziez szczyci,
Ze utracita wiarge, ze w nic nie wierzy, ze co ksieza ucza, to glupstwo,
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fanaberye — i to miodziez w domu rodzicielskim rebjijnie wychowana.
Czyz dla tych ludzi nie potrzeba gruntownego, uzasadnionego przed-
stawienia dogmatéw Kkatolickich, bo czyz nie zaprzeczajg zwykle, czego
nie znajg, jak méwi Tertulian, negant, quod ignorant. Doswiadczenie
znowu poucza, ze i ta klasa ludzi z wiekszem zajeciem i pozytkiem
stucha tego rodzaju nauk, anizeli gérnolotnych, poetycznych elukubracyi,
ktére pozostang na zawsze frazeologig, czcza deklamacya, bez wywotania
jakiegokolwiek namacalnego skutku w zyciu.

Toby pewnie byto wszystko, coby mozna powiedzie¢ ku zaleceniu
nauk katechizmowych w czasach obecnych.

Dodajemy niektére jeszcze wskazéwki praktyczne. A najprzéd, ze
jako znakomity wzor do tych kazan i podrecznik stuzy¢ moga nauki
katechizmowe X. Wermelskirchena (wyd. w Aachen u Bartka), ktore
uwazamy za najlepsze w swym rodzaju, gdyz podajg najwazniejsze
prawdy wiary w streszczaniu i szacie bardzo ponetnej i w kazdej nauce
dajg piekne i dobrze zastésowane nauki moralne. Komuby te nauki
bylty za krotkie i za mato szczegdtowe, niech uzywa nauk katechizmo-
wych Bussla, X. Stagraczynskiego i gtéwnie Deharba Erhldrung des
Icathol. Kafechisnms w 4 tomach, z ktorego mozna rozdziat po roz-
dziale bra¢ zywcem na ambone. Zalecajg sie one i z tego wzgledu,
ze maja duzo przykfadow.

Przygotowanie do takich kazan =zalezy na tem, aby kaznodzieja
jak najdoktadniej rozpatrzyt sie w prawdzie wiary, ktérg chce w nauce
wj tozyé, caty materyat sobie utozyl, systematycznie podzielit, tak izby
kazde pojedyncze kazanie samo w sobie stanowito odrebng catos¢, i przy-
stawalo ao reszty nauk, stanowito jedno ogniwo w tancuchu tych nauk.

W kazaniach katechetycznych uwzgledni¢ dalej nalezy to, co prze-
pisuje Przedmowa do rzymsk. katech. qu. XI ,observanda est audien-
tium aetas, ingenium, mores, conditio, ut qui docendi munns exercet,
nnmm omnibus efflciatur“ — czas, miejsce i stuchaczy, a wiec wedle
potrzeby skraca¢ lub rozszerza¢ tres¢ katechizmu, a zawsze do stucha-
cz6w czyni¢ zastésowania — przedstawia¢ je w formie popularnej, zro-
zumiatej. Jasnos¢, zapat i zycie w przedstawieniu, prostota bez prze-
sady i trywialnosci winny by¢ ich zaleta, zdania Pisma $w. i Ojcow
Kosciota ich okrasg, podobienstwa i przyktady ich ozywieniem, zba-
wienne upomnienia i zastésowania ich kwiatem i owocem.

Co do formy tych nauk, wygtaszanych co niedziele, narzuca sie
pytanie: Czy wstep do nich bra¢ z perykop ewangelijnych a potem
stosowne przejScie zrobi¢ do zamierzonego wykiadu artykutu wiary,
czy sie obejdzie bez tego wstepu? Na to odpowiadamy, ze jesli ewan-



gelii tre$¢ zgadza sie¢ z przedmiutem i trescig nauki, to dla ezegozby
nie korzysta¢ z niej we wstepie, ale zeby czyni¢ tamance i gwattowne
przeskoki, naciggania, to cui bono? Najlepiej we wstepie powtdrzyé
glowng tre$¢ poprzedniej nauki. Inwokacyg za$ o laske do tej nauki
i Zdrowa$ Maryo mozna odmoéwi¢ na samym wstepie przed rozpoczeciem
nauki. W uroczysto Swieta P. Jezusa, Matki Boskiej, $w. Piotra i Pawia,
WW. Swietych itd., odpowiedniejszem jest kazanie o tajemnicach tych
Swigt, ktore nalezg takze do artjkuléw wiary.

Zwracajg tez doswiadczeni mistrze w kaznodziejstwie uwage na to,
azeby w tych kazaniach wspominaj raz po raz o zwigzku pomiedzy
sobg prawd pojedynczycli, i wykazywa¢ jak misterna jest budowa ta cala
nauka wiary, ze kazda cegietka potrzebna jest w tym gmachu, zadna
zbjteczna, ze ta wiara obejmuje cale zycie doczesne i wieczne czlowi dca,
i dla tego jedynie uszcze$liwi¢ go zdota i tu na ziemi i po za grobem.

Nowy waznj dekret Sw. Kongregacji Odpustow
W sprawie
Erekcji i Aggregacyi Bractw, nominacja rektora
i przyjmowania cztonkdéw.

ENGOLISMENSIS. De reguisitis ad Confraternitates erigeudas.

Sacrae ludulgentiarum Congregationi seguentia dubia dirnnenda
sunt proposita:

. In eiigendis seu instituendis Confraternitatibus atgue Indul
tiis iisdem communicandis, item in Confraternitatibus aggregandis,
Clemens P. P. VIII, Constitutione ,,Quaecumque* plura praescripsit
sub poena nullitatis, quorum observantiam saltem in substantialibes
Pius PI'. IX. Decreto 8 Januarii 18G1 denuo constituit. Inter guao
reperitur: quod Confraternitatis aggregatio seu institutio fiat de con-
sensu... Ordinarii et cum litteris testimonialibus ejusdem. Etformulae
a Pio PP IX traditae, diserte aiunt: ,,Confraternilaicm... de consensu
Ordinarii qui ejusdem Confraternitatis instiiutum, pietateni ac reli-
gionem litteris patentibus Nobis nuper exliibitis commendavit... per
praesentes erigimus, itemaue... Confraternitatem... attentis Episcop’
seu Ordinarii loci consensus ac litteris testimoniaUbns, guibus ejus



institutum pietas ac religio commendatur, Nostrae Archiconfraternitati
adjungimus et aggregamus.l

Hinc quaeritur:

1° An dicta conditio suflicienter impleatur quum Ordinarius loci
litteras testimoniales in antecessum non dat, sed tantum in diplomata
erectionis vei aggregationis sibi transmisso bis verbis subscribit yel
etiam aequivalentibus: Yidimus et executioni dari pnrmisunus?

2° An saltem sufficiat Ordinarium suam subscriptionem apponere
gnum in diplomate erectionis ipsi transmisso a superiore Ordinis non
leguntur verba crigimm, sed: facuUatem concedhmfe erigendi,’ et dicta
subsoriptio actualem erectionem praecedit?

Il. Cum saepe longe distet Archiconfraternitatis moderator seu
superior Ordinis religiosi, factum est ut plerumque formulae ab iis
subscriptae et sigillo munitae in cancellaria Episcopatuum, rei in ali-
qua Ordinis domo in antecessum deponantur, quibus suo tempore de-
positarius utitur ad erectionem yel aggregationem, nomen Rectoris da-
tamrpue in furmula apponens.

Quaeritur igitur an erectio vel aggregatio lioc modo peracta uti
yalida sit retinenda?

I11. Decreto Urbis et Orbis diei 8 Januarii 1861 facta est Ordi-
nariis potestas Parochos pro tempore in rectores, moderatores, etc.,
Confraternitatis nominandi; hinc quaeritur:

An ex eodem Decreto potuerint Ordinarii delegare non solum
Parochos sed etiam Eleemosinarios, Capellanos communitatum vel pio-
rum locorum quoaa Confraternitates in Ecclesiis ipsis concreditis inde-
pendenter a parocho, uti communiter lit in Galiis, yel etiam Vicarios
tum ob nimias Parochi occupationes, tum aliis cle causis?

IV. In multis confraternitatibus, congregationibus, seu associatio-
nihus, v. g. in iis quae a Prima Primaria dependent, usu receptum
est, ut in congregationes, confraternitates, piasque associationes admitti
cupientes desiderium suum consilio et Directori Congregationis prius
aperiant, qui si, deliberatione adhibita, annuant petitioni dn statuitur,
quo postulantes solemni ritu et forma recipiuntur. Eo dies omnes
conveniunt in sodalitatis Ecclesiam, concio habetur, Postulantes juxta
formulam consecrationis B. Mariae Virginis alta voce emittunt; dein
liector manu t'extensa haec vel similia profert: Ego audoritate, miJk
concessa recipio vos in congregationem particrpesgue facio Indulgen-
tiarum et Privilegiorum, etc...

Jam vero ad majorem istiusmodi receptionis selemnitatem saepe
saepius a Rectore inyitatur sacerdos extraneus, qu. coneionem habet,



caeremoniae praeestjftnumismata, Rosaria, scapuiaria, aliaque sigua,
quae sunt sodalibus tradenda, benedicit, imo et profert verba superius
relata. Plerique ex Congmgationum rectoribus id fieri posse pro certo
babent, sive quia dictorum caeremoniam ut essentialem non haoent,
sed solam inscriptionem in albo sufficere putant, sive quia persuasum
babent facultatem sodales recipiendi se posse subdelegare; hinc quae-
ritur:

1. An istiusmodi ritus sit habendus ut essentialis? quatenus ne-
gative:

2. An moderator associationis munus admissionem eo modo pera-
gendi alteri sacerdoti committere possit?

3. An id possit eo saltem in casu quo Associationis statuta, appro-
bante Ordinario, lianc ei facultatem expresse assererent?

Porro S. C. Ind. Sacrisque Rei. praeposita relatis dubiis, audito
unius ex Consultoribus yoto, respondendum censnit:

Ad I: lam partem, negative; ad 2am partem, non sufficere.
Ad 1l: Negative.
Ad IIl; Affmnative.

Ad IV: Ad primam partem, quoad actum receptioms in sodalita-
tem et benedictionem scapularium, rosariorum, etc., affirmativc; quoad
caeteras caeremonias, negative.

Ad secundum partem, affrmaiivc, si habeat potestatem subdele-
gandi: secus, negatwe.

Ad tertiam partem, affirmativc.

Datum Romae, etc. 3 Dec. 18D2.

Aloisius Gard. Sepiacci, Praef.
Alcie. Archiep. Nicop., Secret.

Z powyzszych czterech kwestyi dwie pierwsze sa wazne i dla tego
obszerni$§j nad niemi sie zastanowimy, co do dwdch drugich wystarczy
kilka stow.

§ 1. Pyplomy lub facultates wystawione jaJco blankiety.

Sw. Kongregacya na kwestyg w tej mierze przedtozong odpowiada,
ze nie wolno wysyta¢ dyploméw nic wypetnionych co do daty i miej-
scowosci (blankiety), pozostawiajgc innym wypetnienie préznych mieisc,
pozostawionych w drukowanych formularzach. Decyzye podobne wy-
dawano juz dawniej a nawet Sw. Inkwizycya udzielane w ten sposdb
dyspensy malzenskie za niewazne uznatla. ,,Excessisse — mowi dekret
tejze Kongregacyi z 15 lutego 1780 — Missionarios et excedere in
concedendis dispensationibus anncipativis et communibus absque no-
minatione personae, eisdemque injungendum ut deinceps se abstineant



ab hisce dispensationibus coneedendis sub nullitatis poena; aiienura
quippe a inore ac mente hujus Sanctae Sedis prorsus est cuipiam
facultates delegare velle quae executioni mandentur non prius visa
diiigenter causa, nec positis per eundem executorem in tute conditio-
nibus quae apponuntur.” — Misyonarze nie mogac przebywaé na je-
dnym miejscu, litowali sie nad tymi, co chcieli bra¢ $luby z przeszkoda
disparitatis cultus, i pozostawiali dyspensy w blankietach, nie wymie-
niajagc nazwiska oséb, ktore potem miejscowy kaptan mogt byt wpisac.
Sw. Kongregacya polecita misyonarzom udzielaé¢ subdelegacya tylko
misyonarzom roztropnym, ktérzyby wypekniali ich rozkazy wedtug ozna-
czonych warunkéw.

Reguty tedy Stolicy Apostolskiej jest, ze ci, ktorym powierza do
wykonania facultates przez siebie samych, powinni sami pozna¢ i prze-
kona¢ sie o calej sprawie, czuwa¢ sami nad spetnieniem warunkéw
lub klauzuli tej facultas. Ta regula stosuje sie nie tylko do dyspens
matzenskich, lecz do wszystkich facultates, pochodzacych od Stolicy $w.
a wiec takze i do erekcji lub aggregacyi bractw. Sprawa bractw na-
lezy do tych, ktére kanony $w. zaliczajg do ,,res arduas“ i ktore z tego
powodu zastrzezone sg samemu Biskupowi, tak ze nie wolno do nich
sie miesza¢ am wikaryuszowi kapitulnemu, ani wikaryuszowi jeneral-
nemu, chyba Ze wikaryusz jeneralny ma do tego mandat specyalny.
Tak samo przepisanem jest, azeby sam Biskup erygowat bractwa, chyba
Zze na mocy przywileju Stolicy Apost. ma te moc przelozony jakiego
zakonu w dyecezyi. ,,Nemini licere, méwi $w. Kongreg. Obrzedéw
w dekrecie z 7 pazdz. 1617 (Gardellini n. 548) inconsulto Episcopo,
in sua dioecesi erigere et creare de novo Confraternitates, et earum
statuta approbare, quae omnia privative quoad alios ad Episcopum
tantum pertinent in sua dioecesi.'l Ci, ktorzy majg wiadze do tego,
uzywac jej powinni, jak sie uzywa facultas, udzielonej przez Stolice
Apost. ,in rebus arduis™, t. j. ,,cognita per se ipsos causa, et in tuto
positis per ipsum executorem oonditionibus quae apponuntur.” Pod-
pisa¢ tedy naprzéd dyplom a nawet date na nim potozyé, a nie wie-
dzie¢, jaki sie z niego zrobi uzytek i czy w ogble go sie uzyje, to nie
znaczy: ,dz.Ja¢ ze znajomoscig rzeczy." Przypus¢émy n. p tego ro-
dzaju erekcya, albo wiadze do erygowania. Przelozony, ktéry posiaaa
n. p. sam tylko facultas erygowania pewnego bractwa, podpisuje i da-
tuje dyplom. Wysyta nastepnie ten dyplom albo do domu swego Za-
konu, albo do kuryi biskupiej. Czy kiedykolwiek uzjjg tego dyplomu?
nie wie. A gdyby go uzyto i bractwo zostalo erygowane — czyz wie,
w ktéorym kosciele? Erekcya ta tedy albo wladza do erygowania zo-



stata podpisana i wyekspedyowana przed wszelkg prosbg interesentéw;
ci, dla ktérych jest wygotowana, moze jeszcze nie myslg o zawigzaniu
bractwa a mimo to we formularzu jest powiedziane, ze otrzymano ich
prosbe, w ktorej wyrazajag zyczenie zatozenia bractwa. A wigc jest to
po prostu falsz. By¢ nawet moze, ze dopiero po $mierci przetozonego
Zakonu wypetni sie blankiet dyplomu, w ktérym eryguje bractwo i da-
tuje za zycia, a bractwo dopiero po jego $mierci sie zawigzato. Wiec
znowu kilamstwo! Dyplom bedzie moze wystany uo kosciota, ktory
w oznaczonym dniu jeszcze nie byt wybudowany itd. Widzielismy dy-
plomy blankiety, nadajace wtadze do poswiecania szkaplerzy, noszace
date przed wyswieceniem na kaptana tego, ktéry te wiadze otrzymat.

Z pewnoscig jest to wygodna rzecz dla Przetozonego Zakonu, re-
zydujacego po wiekszej czesci w Ezymie, ktéry nie ma czasu odpowia-
da¢ na rozliczne wnioski do niego wystosowane, ze ma takie blankiety
podpisane w domach swego Zakonu albo w kancelaryach biskupich.
Lecz jest to niedozwolonem wediug powyzszego dekretu i regut Stolicy
Apost. Najlepszym $rodkiem zaradzenia tym niedogodnosciom bytaby
prosba zaniesiona do Stolicy $w. o facultas subdelegandi naprzéd Pio-
wincyata lub Biskupa. Przetozony majac wiadze subdelegowania, be-
dzie z niej korzystal we wskazanych mu granicach; subdelegat czyni¢
bedzie to, co polecone zostato indultaryuszowi samemu, t. j. odbierac
bedzie prosby, zbada ich powody i okolicznosci, czuwaé¢ bedzie nad
spetnieniem warunkéw, przepisanych mu przy wykonaniu polecenia da-
nego i dziata¢ bedzie ze znajomoscig sprawy przy kazdej erekcyi. Lecz
zadnych erekcyi ani dyploméw blankietéw, czy majg czy nie majg daty,
aby erygowa¢ lub dawa¢ wiadze do erygowania, w miejscu nieznanem,
jakiegokolwiek bractwa lub stowarzyszenia; zadnego skiadu tych formu-
larzy w kancelaryach biskupich lub domach zakonnych, aby kazdy, co
nie ma do tego kwalirkacyi, wpisywat, w miare jak mu prosby beda
przedktadane, nazw miejscowosci, kosciotéw lub oséb: zednych dyplo-
moéw blankietéw, aby wten sam sposob agregowa¢ bractwo i udziela¢
mu odpusty! "Wszystko to zakazane pod karg niewaznosci!

Scisle rzecz biorac, decyzya $w. Kongregacyi méwi tylko o ere-
kcyach lub agregacyach bractw, lecz to samo stosuje sie do wszelkich
skryptéw z koncesyami, poprzednio podpisanemi, nadajacemi kaptanom,
ktorych nazwiska nie wypisuje sie, wladze poswiecania i wkladania
szkaplerzy, nadawania odpustéw réznym poswieconym przeamiotom itd.
Powod jest ten sam, ze przetozony, ktéry to czyni, nie zna spravty
i osoby i dla tego facultates, ktére udziela w blankiecie, nie majg za-
dnego znaczenia.
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Niech tedy kazdy rozpatrzy sie w dyplomach, jakie otrzymat, czy
to do utworzenia bractwa, czy tez do poswiecania szkaplerzy i wkra-
dania odpustéw, i w danym razie niech sie postara o sanaoya za prze-
szto$¢ i o nadanie sobie waznego petnomocnictwa. Przeciez nie mozna
pozostawia¢ wiernych w bledzie, ze nalezgc do tego lub owego bractwa,
pozyskuja odpusty, jesli erekcya z géry byta niewazna dla braku na-
lezytej formalnosci.

8 2. Zezwolenie Ordynaryusza na erelccya lub agregacyg Brachva.

O tern zezwoleniu moéwi pierwsze dubium, przediozone $w. Kon-
gregacyi Odpustow, ktéra potepia praktyke tamze przedstawiong a czesto
zachodzaca.

Gdy Bractwo jakie erygowane zostanie moca, nadang przez Stolice
Apost. lub agregowane do jakiego$ arcybractwa, aby przez to uczestni-
czy¢ w jego taskach duchownych i odpustach, zastrzegli Papieze Bi-
skupom dyecezalnym prawo poprzedniego ich zezwolenia i potwierdze-
nia, bez ktérego wszelka erekcya i agregacya jest niewazna.

Lecz w jakiz sposoéb to zezwolenie ma sie udziela¢? Gzy jest
przepisana jaka forma? O to zapytujg sie wnaszym dekrecie $w. Kon-
gregacyg. W kwestyi przediozonej przytoczone sg: Konstytucya Pap.
Klemensa VIII Quaecumgue z 7 grudnia 1604 i dekret Pap. PiusalX
z 8 stycznia 1861 r. Nie bedziemy przytaczali, by nie przedtuzaé
artykutu, odnosnych ustepéw z obydwoch dekretéw papiezkich. Wy-
kazuje sie z tych przepisow:

1. Ze do erekcyi, ktérg kto$ inny wykonuje nie Biskup dyecezalny,
tak samo i do agregacyi, jest pozwolenie Biskupa koniecznie potrzebne
Erekcya i kreacya bractw nowych, potwierdzenie ich ustaw nalezy wy-
fagcznie do Biskupa i do nikogo innego w dyecezyi. ,,Quae omnia pri-
vative quoad alios ad Episeopum tantum pertinent in sua dioecesi"
(decret. in Elboren. 1c.). Wikaryusz nawet kapitulny ma sie powstrzy-
mac¢ zerekcyg bractwa, jego agregacya i aprobacyg ustaw az do obsa-
dzenia Stolicy biskupi¢j: ,,Ne sede yacante aliguid innovetur.*

2. To pozwolenie Biskupa winno by¢ udzielone na piSmie. Prze-
pisuje to prawo pozytywne; rozporzadzenia Klemensa VIII i Piusa IX
domagajg sie litteras testimoniales, zgda tego natura rzeczy: erekcya
bowiem Bractwa lub jego agregacya do Arcybractwa, ktére nadaje mu
swe przywileje, jest sprawg fori externi, pociaga za sobag nastepstwa
trwate, a ztad musi by¢ dowod prawowitego istnienia bractwa, a tym
dowodem jest dokument pismienny.

3. Klemens VIII i Pius IX domagaja sie nadto wyraznie dowodu
piSmiennego, i to nie prostego zezwolenia, wyrazonego po krétce na



dole aktu erekcyjnego lub agregacyjnego, pochodzacego od przetozonego
Zakonu lub dyrektora arcybractwa. Mowi to wyraznie tekst rozporza-
dzen papiezkich: ,,de conseusu Ordinarii loci et cum litteris ejus testi-
moniaiibus, quibus Confraternitatis erigendae et instituendae pietas et
christianae, quae exercere capit, apud eos commendentur.” Ma to \wmj
by¢ dokument, w ktérym ma by¢ polecone Bractwo, jego daznosci i cele.

4. Dokument ten piSmienny (littorao testimoniales) powinien by¢
wygotowany i przestany na miejsce, zanim Przetozony zakonny eryguje
nowe bractwo lub agreguje do juz istniejgcego Arcybractwa. Wyptywa
to wyraznie juz z tenoru rozporzadzen papiezkich. Klemens VIII méwigc
o erekeyi nowego Bractwa, nakazuje podejmowadpje ,,cum consensu
tamen Ordinarii loci et ejus litteris testimoniabbuslt wskazujg wiec
te stowa wyraznie na poprzednie zezwolenie; gdyby jednak miata za-
chodzi¢ watpliwo$¢ najmniejsza, wyrazenia uzyte kilka wierszy niz¢j co
do agregacyi Bractwa, objasn.ajg pierwsze: prmvio similiter loci Ordi-
naiii consensu et cum ejus litteris testimonialibus.* Tak samo for-
malne sg przepisane formularze erekeyi i agregacyi: ,,De consensu loci
Ordinarii. g.u ejusdem Confraternitatis Institutum... ZAJfcrisypatentibus
Nobis nuper exhibitis commendavit, albo: ,,attentis Episcopi consensu
ac litteris testimonialibus, quibus... — Obecna decyzya $w. Kongre-
gacyi potwierdza zatem tylko dawniejsze rozporzadzenia, ktérych albo
nie rozumiano dokfadnie, albo je falszywie tlumaczono. Prosta zatem
wzmianka o zezwoleniu Ordynaryusza na dole dyplomu nie wystarcza,
choéby to nawet byt tylko dyplom, nadajacy delegacyg do wykonania
erekeyi; potrzeba do tego osobnego pismiennego dokumentu.

5. 00. Dominikanie twierdzg, ze Papiez Pius IX na instancyg
ich jenerata O. Jandel, pozwolit ustnie na to, ,ut litterae patentes
erectionis Confraternitatis Sanctissimi Husarii expediri possint absque
praecedenti assensu Episcopi loci in scriptis tradito, cum sufDciat clau-
sula: Accedente consensu loci Ordinarii, expressa in litteris erectionis.ll
Dyspensowat zatem Papiez 00. Dominikanéw od tego, 'Zby Ordynaryusz
dat pozwolenie na utworzenie w dyecezyi bractw przed erekcyg. Zda-
niem naszem jest to mylna interpretacya. Papiez dat tylko pozwolnie,
zeby dyplom nadajacy delegacyg do erygowania Bractwa Rézancowego,
mogt by¢ ekspedyowany przed zezwoleniem Ordynaryusza, byle tylko
to zezwolenie bylo udzielone przed formalng erekcyg Bractwa. Nazy-
wajg oni niestusznie dyplomem erekeyi dyplom, dajacy tylko wiadze
erygowania. Uwazamy nadto te koncesyg, udzielong viva voce za pra-
wdziwg i wazng przynajmniej in foro interno, tak Ze erekoye dokonane
w tej formie, nie sg z tego powodu niewazne. Zatowaé jednak nalezy,



Zze 00. Dominikanie nie kazali potwierdzi¢ tej kuncesyi przez Kardy-
nata protektora swego Zakonu, lub przez kogo innego do tego upowa-
znionego. W takim razie usunetaby sie wszelka watpliwo$¢ co do wa-
znosci przywileju in foro externo.

Zreszta kwestya ta po decyzyi powyzszej stracita na znaczeniu:
odtad dyplomy, ekspedyowane jako blankiety, nie moga by¢ uwazane
za wazne i w kazdym tego rodzaju przypadku nalezy zanie$¢ du Je-
nerata 00. Dominikanéw prosbe o erekcyg z oznaczeniem miejscowosci
i kosciota, aby dzialat ,cognita causa™ i do tej prosby mozna zaraz
zakaczy¢ litteras testimoniales Ordynaryusza.

§ 3. Dyrektorowie Bractw.

Sadzimy, ze do watpliwosci przedtozonej $w. Kongregacyi, byt na-
stepujacy powdd: Dekret z 8 stycznia 1861 zmienia prawo powszechne
i nadaje wiladze, ktérej przedtem nie byto; trzeba sobie przypomuieé
zasade: Verba valeut guantum sonant. Kapelani, wikaryusze nie sg
wymienieni; facultas udzielona Ordynaryuszowi do nich sie nie odnosita.
OdpowiedZz Kongregacyi $w. nas poucza, Ze inaczej trzeba rozumowac;
facultas udzielona dekretem jest og6lna, dla wszystkich, i tylko re-
skrypta partykularne nalezy S$cisle ttumaczy¢. Z tego powodu facultas
ta rozcigga sie tez na kapelanéw wieziennych, S$pitalnych itd., ktérzy
czesto zupelnie sg niezalezni od proboszczéw, jako tez i na wikaryu-
szdw, ktérzy proboszczow zastepujg i mogg by¢ dezyguowani do tego
jak ich proboszczowie.

8 4. Przyjmowanie uroczyste do Bractwa.

Wystarczy przeczyta¢ pytanie, aby zdac¢ sobie sprawe z tej kwesty!
Pytano sie, czy kaptan jakikolwiek, a nie dyrektor Bractwa, moze z de-
legacya tegoz dyrektora przewodniczyé na uroczystej ceremonii przyj-
mowania do Bractwa? Czy te ceremonig uwaza¢ nalezy za istotng?
Czy prosta delegacya dyrektora wystarcza?

OdpowiedzZ jest jasna; uwaza¢ nalezy za esencyonalny akt przyjecia
nowego cztouka, a wiec formute ,,Ego vos recipio™, benedykcyag oznak
brackich, szkaplerzy itd. Reszta ceremonii nie nalezy do istoty. Aby
spetni¢ te akty istotne, delegacya dyrektora nie wystarcza, chyba Ze
ma do tego indult, albo w ustawach Bractwa wyraznie dana jest dy-
rektorowi wlaaza delegowania. Na to winni zwaza¢ Ordynaryusze przy
wygotowaniu i potwierdzaniu ustaw brackich.



Z pola

Dzieci, ktére skonczyty lat 14 i wyszty ze szkotly,
u do Sakramentdw $w. przyjete nie byty — wjaki spo-
séb sprowadzi¢ na nauke przyyotowawcza do pierwszej
Spowiedzi i Komunii $w.?

Jest to palgca kwestya w naszych stosunkach, bo zdarza sie obe-
cnie, skutkiem nowoczesnego systemu szkolnego do$¢ czesto, ze dzieci
opuszczajg po 14 roku zycia szkole, nie nauczywszy sie ani pisa¢ am
czyta¢, ani tez oprocz pacierza i moze 6 prawd niczego z nauki religii.
Jesli te dzieci sg przy uczciwych rodzicach, lub w stuzbie u chlebo-
dawcéw? dobrych katolikéw, to¢ jeszcze pét biedy. Sumienie ich po-
woduje do posylania dzieci na nauke i do starania sie, aby te dzieci
nauczyly sie najkonieczniejszych prawd wiary, izby mogly z pozytkiem
przyjmowa¢ dwa tak bardzo w zyciu potrzebne Sakramentu jak Po-
kute Sw. i Eucharystyg. Ale niestety znajduja sie rodzice tak bez-
bozni i chlebodawcy tak niesumienni, Ze nie tylko sie o to nie troszcza,
ale nawet gtusi sg na wszelkie upomnienia i przedstawienia ze strony
swych dusz pasterzy; sa chlebodawcy innego wyznania, ktérzy albo nie
rozumiejg potrzeby religii, albo tez nie majg tych dzieci w stuzbe
przyjetych kim zastgpi¢ przy pracy i dla tego na nauke religii me
posyfaja. Piszacy te stowm doswiadcza tego co rok, ze mu jedno lub
dwoje, a w tym roku nawet wiecej dzieci nie przychodzito na nauke
do spowiedzi, ani na nauke do Komunii $w., cho¢ w roku poprzednim
do spowiedzi byly przyjete. Czy nie ma na to sposobu, aby rodzicow
i chlebodawcéw do tego zmusi¢ a ostatecznie, czy nie mozna tego
przeprowadzié¢, izby nie wolno byto przyjmowaé¢ w stuzbe nikogo, kto
do pierwszej Komunii nie zostal przyjety? Na rodzicéw spuszczaé sie
nie mozna, bo oni radzi pozbywac sie dzieci z domu, aby nie byty
im ciezarem, tylko same zapracowaty na utrzyinauie. W wielu tedy
razach ani sie pytaja, do kogo te dzieci idg w stuzbe, czy do inno-
wiercéw, czy do zydéw, czy bedg mogly wykonywaé obowigzki religijne,
byle otrzymywaly dobry wikt, obchodzenie sie byto znosne i duzo pie-
niedzy dostawaty.

Wiasciwie zaja¢ sie tem powinno panstwo, ktore ma szkote i wy-
chowanie miodziezy zupetlnie pod swojg wiadzg; panstwo nie powinno
dopuszczaé, aby ze szkoly wychodzita miodziez bez religii, bez znajo-



mosci Srodkéw do zycia cnotliwego i uczciwego, bez nalezytego przy-
sposobienia do Sakramentow $w. Jes$li panstwo o to nie dba, to¢ przy-
czynia sie widocznie do pomnazania zastepéw socyalistycznycb, ktore
sie rekrutujg gtéwnie z tych, co rozbrat wszelki z religig wzieli.

Z tego zapatrywania wychodzac, zaniést piszacy wniosek do krdl.
Eegencyi, aby polecita komisarzom i burmistrzom dzieci, ktore jeszcze
nie byly u spowiedzi $w. i Komunii, sprowadza¢ przymusowo na nauke
religii, gdyz to lezy w interesie panstwa, aby miodziez religijnie byta
wychowana. Sa to otrzymat od Eegencyi odmowng odpowiedz: ,,dass uns
geseHiche Mittel nicht zurVerfuffung stehen, die Eltern bezw. Pileger
anzuhalten, ihre der Sckulpfliclit entwachsene Angeliorigen den Beiclit-
und Kommunion-Unterricht besuchen zu lassen.”

Czyz tedy wolno zalozy¢ rece i pozostawi¢ te dzieci ich losowi
i nie troszczy¢ sie o ich moralno$¢ i dusze?

Pozwalam sobie dla tego zwrdci¢ najprzéd uwage Wiadzy ducho-
wnej na te rane w pasterstwie dusz i prosi¢ jak najunizeniej o S$rodki
zaradzenia temu ztemu. Zdaniem mojem nie przesadzajaeem, najpierwszg
rzecza byloby znie$¢ sie z wyzszemi wladzami krélewskiemi, z minister-
stwem szkolnictwa i wyznan, i domaga¢ sie od niego wydania odno-
$nych rozporzadzen. Poniewaz szkolnictwo u nas nie jest uregulowane
prawnie, tylko opiera sie wylacznie na rozporzadzeniach i instrukcyach
ministerstwa i wiadz administracyjnych — c6z moze by¢ dla minister-
stwa trudnego wyda¢ odnos$ne rozporzadzenie?

W razie potrzeby moznaby wnie$¢ petycyg do sejmu, ktéraby zna-
lazta poparcie w catem spoteczenstwie naszem. W tych dzieciach bo-
wiem namacalny owoc dzisiejszego systemu szkolnego, wyrzucenia je-
zyka polskiego ze szkoty, i marnowania napr6zno catych lat w szkole
na nauczeniu ich kilku wyrazéw i zdan niemieckich. System dzisiejszy
szkdlny jest winien temu nieuctwu, zagwozdzeniu giéw naszych pol-
skich dzieci, tej straszliwej ignorancyi wrzeczach religii, a ztad tej nie-
sfornosci, wyuzdaniu milodziezy.

A nastepnie rzecz te poddaje pod Jyskusyg szanownych wspotbraci
a mianowicie nastepujace stawiam awestye:

1) Czy sg i jakie sposoby i $rodki, aby dzieci, ktore szkotle opu-
Scily, sprowadzi¢ na nauke przygotowawczg do spowiedzi i Komunii $w.?

2) Co poczaé, gdy wszelkie Srodki pasterskie sg daremne?

3) Jaka jest praktyka pasterzy dusz. gdy takie dzieci wyroste do
nich sie zgtosza z zadaniem o spowiedz lub Komunig $w., choé¢ na
nauke przygotowawczg nie uczeszczaty. Jak sobie z nimi postepuja,



czego od nicli zadajg, pod jakimi warunkami je do spowiedzi i Ko-
munii $w. przyjmuig? X. X.

Podatek spadkowy od poboznyeh fandacyi. X. zapi-
sat testamentem wikaryatowi w D. legat 450 M. z tern poleceniem,
aby roczne procenta od tego kapitatu, ktory wikaryatowi caly bez wszel-
kiego odciaggniecia wyptacony zostat, kazdoczasowy wikaryusz rozdzi dat
pomiedzy ubogich w paralii, nie sktadajac z tego nikomu rachunkoéw.
Uniwersalny spadkobierca wyptacit kapital, podatku spadkowego nie
domagano sie, wiadza duchowna legat przyjeta i potwierdzita. Kapitat
zostat nalezycie zabezpieczony. Po pewnym czasie urzad celny zazadat
od wikaryusza 8°/0 podatku spadkowego, poniewaz z uzytku procentow
zadnej wiadzy rachunkéw sktadac nie potrzebuje. Aby unikng¢ dalszych
korowodow i kapitatlu fundowanego nie uszczuplaé, zaptacit wikaryusz,
gdy gtowny spadkobierca zaptaci¢ nie chcial, ten podatek z wdasnej
kieszeni. Pytanie, jak byt powinien testament by¢ utozony, zeby wi-
karyat nie potrzebowat ptaci¢ tego podatku?

Odp. Wedle praw istniejagcych wszelkie nabytki, przypadajgce na
rzecz publicznych instytutéw dla ubogich, chorych, sierét, $pitali przez
panstwo potwierdzonych i innych poboznych fundacyi, ktére przez pan-
stwo wyraznie lub przez nadanie praw jurystycznych os6b uznane zo-
staly, jako tez na rzecz niemieckich kosciotéw i innych niemieckich
stowarzyszen religijnych, ktorym przystuguja prawa jurystycznych osob,
sg wolne od podatku spadkowego. Wikaryusz dla tego byt powinien
dopusci¢ do procesu sadowego, aby sie okazalo, czy wikaryat, ktory
niewatpliwie jest jurystyczng osoba, przez urzad celny, ktory tylko wtadzg
jest administracyjng, do ptacenia tego podatku mogt byé zmuszony.
Testator zreszta mogt byt w dwojaki sposéb wikaryusza od ptacenia
uchroni¢, gdyby byt wtestamencie albo wikaryusza zobowigzat do da-
wania corocznie sprawy wiladzy duchownej z uzycia procentéw, albo
gdyby byt spadkobierce uniwersalnego zobowigzat do zaptacenia podatiiu
spadkowego od tego kapitalu zmasy spadkowej, tak izby wikaryat caty
kapitat 450 M. bez jakiegokolwiek uszczerbku byt otrzymat. W pier-
wszym przypadku nie domaganoby sie prawdopodobnie zadnego podatku,
w drugim zaptaci¢by byt musiat spadkobierca gtéwny.



KWESTYE TEOLOGICZNE.

0 przywilejach pratatéow nazywanych domowymi Jego Swig-
tobliwosci Papieza.

Pyt. 1. Czy pratat domowy jest pratatem w S$cistem znaczeniu
jurydycznem tego stowa?

Odp Affirmatiye, gdyz prafatem jest mianowany, pratatem °ie
nazywa, i okazuje si¢ pratatem z tego, ze ma prawo nosi¢ rozne ho-
norowe odznaki.

Pyt. 2.Czy moze uzywaé¢ palmatoria i kanonu?

Odp. Co do palmatoria afiirmative,gdyz taki jest zwyczaj w Rzy-
mie; prataci mieszkajacy w wiecznem miescie uzywajg palmatoria. Co
do kanonu, negative, gdyz nigdzie nie czytam}, aby pratatom domo-
wym uzywanie kanonu bylo dozwolonem, owszem chyba zakazanem.
Jesli protonotaryuszom apostolskim ad instar, ktérzy w godnosci pra-
tatébw sa najpierwszymi, kanon jest zakazany (Brewe Pap. Piusa IX
Apost. Sedis Officium d. IV Kat Sept. an 1872 n. XV et XVIII), to
tym wiecej pratatom domowym.

Pyt. 3. Czy moze tak w Rzymiejaki gdzieindziej uzywac kle-
cznika przed ottarzem, na ktérym Mszesw. ma odprawie, a takze pal-
matoryi i kanonu pro praeparatione et gratiarum actione?

Odp. Nie moze i naduzycie tego rodzaju winno by¢ usuniete,
gdyz nie rvolno to czyni¢ nawet Protonotaryuszom apostolskim po za
Rzymem; w Rzymie tylko za indultem wolno im uzywaé¢ maty klecznik
sine strato i samej palmatoria. Wreszcie postanowionem jest, ze we
Mszach prywatnych co do aparatéw, ceremonii, ministrantéw, ozdoby
ottarza, liczny $wiec palagcych w niczem od zwyczajnych ksiezy réznic
sie nie moga (Brewe przytocz, n. XVIII). Tym wiec mniej moga to
czyni¢ prataci domowi, ktérzy nie majg zadnego prawa do pontyfikalidw.
Naduzycia, jakich sie niektérzy prataci dopuszczaja w Rzymie, niczego
nie dowodza.

Pyt. 4. Czy we Mszy uroczystej mogag rozwing¢ caudam i do-
magaé sie, aby ten ogon kleryk podtrzymywat?

Odp. Tylko we funkcyach pontyfikalnych zachodzi explicatio caudae,
a nigdy w zadnych innych.

Pyt. 5. Czy pratat domowy jest uczestnikiem jakiego pratackiego
kollegium?

Odp. Negative. gdyz takie kollegium me istnieie.
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Pyt. G Jak rozumie¢ to, co sto: na czele kanonu, ze jest do
uzytku Biskupéw i Pratatow?

Odp. e kanonu uzywa¢ moga ci prafaci, ktdrym ten przywilej
przystuguje — a do rzedu tychze prataci domowi nie nalezg

Delectatio morosa podtug nauki moralnej. Zbawiciel sam wska-
zatl zrodto nieczyste wszystkich grzechdéw i najobrzydliwszych zbrodni,
kiedy powiedziat: ,z serca wychodza zte mysli, mezobdjstwa, porub-
stwa, cudzotoztwa, kradzieztwa, fatszywe Swiadectwa, bluznierstwa®“ (Mat.
15, 19). Jezeli za§ wszystkie grzechy w sercu czlowieka biorg swoj
poczatek, to i wiele z nich konczy sie tez i uzupetnia w sercu; sg to
grzechy wewnetrzne. Objawiajg sie one albo uciechg jako
rado$¢ z dawniejszego zlego czynu, badz ze przez nas badz tez
ze przez kogo$ innego spetniony zostat (gaudium); albo jako poza-
dliwos$¢, aby uczyni¢ czego$ zlego, badz ze istnieje rzeczywisty za-
miar, badz tez ze go nie ma (desiderium efhcax — inefhcax); albo
ostatecznie jako pojedyncze grzeszne upodobanie w czem$ ziem
(delectatio morosa). Ostatnie sprawia nieraz trudnosci w wydaniu wy-
roku o jego charakterze; dla tego poswiecamy mu stéw kilka za po-
waznymi autorami.

Delectatio morosa okre$lajg zwykle moralisci jako dobrowolne
upodobanie wprzedmiocie niedozwolonym albo w nie-
dozwolonej czynnos$ci, bez zamiaru jednakze spet-
nienia czynnos$ci zakazan6j. Morosa nazywa si¢ nie dla tego,
izby dilugo trwata, bo moze ona i w jednej chwili sie dokona¢, lecz
dla tego, ze wola, kiedy rozum juz poznat, ze to jest grzeszne, trzyma
sie dobrowolnie upodobania i pochwala je (Horn.1l. Il ga. 74 a.6 ad 3).
Jest ono albo duchowem upodobaniem (rationalis), jezeli wyzsza
wola trzyma sie niedozwolonego przedmiotu, albo zmy stowem, je-
zeli jest upodobaniem nizszej chuci, potgczonem z poruszeniem ciele-
snem, ,,per motum spirituum vitalium circa pectus. et in yenereis per
motum spirituum generationi servientium in parte inferiori* (Sporer).
Oba rodzaje jednakze sg z sobg najscislej ziaczone dla tego, ze du-
chowny cielesny pierwiastek w cztowieku tak S$ciSle sg zlgczone; jedno
wywotuje drugie bezposrednio, chociaz nie zawsze.

To jednak winniSmy tutaj przedewszystkiem zaznaczyé¢, ze: 1) upo-
dobanie w mys$n o rzeczy zakazanej nie podpada pod powyzsza den-
nicyg, a wiec nieraz ona wcale nie jest grzeszna n. p u lekarza, teo-
loga itd., ktory dla studyum musi sie nad takiemi rzeczami zastana-
wia¢; czasem mogtoby ono by¢ grzechem powszednim, gdyby kto$
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z ciekawosci badat te rzeczy, a mogtoby wtenczas byé i grzechem
$Smiertelnym dla naiblizszego niebezpieczenstwa, Ze moze nastgpi¢ ze-
zwolenie na delectatio morosa. Moéwi bowiem $w. Tomasz: ,,Delectamur
enim guandogue in cogitatione propter ipsam cogitationem, ex quo
nobis accpiiritur guaedam cognitio in actu aliquorum, quamvis nobis
displiceant, sicut aliguis justus cogitat de peccatis, de eis disputando
et conferendo et in yeritate istius cognitionis delectetur, Delectatio
ergo illas, quae cognitionem seguitur cx parte ipsiits cogitationis,
omnino ad aliud genus reducitur, quam delectatio exterioris actus*
(Quaest. 15 de yerit. a. 4). 2) Podobnie nie podpada pod powyzszg
deZinicyg upodobauie w sposobie, w jakim zle sie dopetnia. Tak
moge sie cieszy¢ z wyrafinowania, zjakieui zitodziej kradziezy dopehnia,
wcale jej jeszcze nie przyklaskujgc; albo dziwne zachowanie sie tego,
ktorego kon z siebie zrzucil, moze do $Smiechu mie¢ pobudzié¢, a jeszcze
nie potrzebuje mie¢ uczucia jakiej$ radosci z powodu nieszczescia (Lay-
mann theol. mor.). 3) Przedmntem delectatio morosa moze by¢ oczy-
wiscie wszystko moralnie zie: zabojstwo, zlodziejstwo, Swietokradztwo’
nieczystos¢ itd. Jezeli moralisci gtéwnie zwracajg uwage na grzechy
mys$li nieczystych, to dla tego, Ze ich sa tysigce.

Na pierwszem wiec miejscu zaznaczamy: Dobrowolne upo-
dobanie w ztej czynnod$ci jako takiej jest ciezkim
albo lekkim grzechem, oile czynnos$é sama jest cie-
zko albo lekko grzeszna. Grzechem musi by¢ to upoaoDanie,
bo to sprzeciwia sie rozumowi, ze kto$ w mysli pochwala co$ zlego,
wole do tego skiania i tern sie bawi, a to wszystko jest ong delec-
tatio morosa. Grzechem ciezkim albo powszednim musi by¢ upodoba-
nie podobnie jak i czyn zewnetrzny sam, gdyz kazdy actus humanus,
a wiec i czysto wewnetrzny przejmuje dobro¢ albo zto$¢ swojg od przed-
miotu swego; przedmiotem za$ upodobania jest rzecz lub czynnos$¢ zia,
o ile jg rantazya, pamie¢ albo rozum chuci poddaje. ,TJInde constat,
moéwi Sw. Tomasz, quod talis delectatio (sc. morosa) secundum genus
suum inordinata est eadem inordinatione, qua est inordinata delectatio
exterior. Dato igitur quod delectatio exterior sit delectatio peecati
mortalis, tunc etum interior delectatio in se et absolute considerata
de genere peecati mort&Ks erit. tjuandocunque autem ratio se sub-
jicit peccato mortali per approDationem, tunc est peccatum mortale
excluditur enim a ratione rectitudo justitiae, cum ipsa subj'citur iniaui-
tati per approbationem. Tunc autem se subjieit huic delectationi per-
versae, quando in eam consentit.“ Podobnie uzasadnia to Suarez:
,,Opus et delectatio, quae ex illo uascitur. in moralibus non sunt dno;



unde uno eodemque praecepto proliibenlur et malitiam liabent ejusdem
rationis: et vero is, qui delectatur in opere cogitato, actu fruitur delec-
tatione ejusdem rationis atque adeo ejusdem turpitudinis cum delecta-
tione, quae ex opere in re ipsa nascitur; ergo illa delectatio est pro-
hibita.1

Tutaj przejmuje sie oczywiscie, ze delectatio morosa jest dobro-
wolna, ze zatem wola zgodzita sie pozytywnie na nieczyste przedsta-
wienie i polgczone z tern nieczyste poruszenie. Co0z jednak, jezeli wola
w obec lubieznych przedstawienn zachowuje sie tylko negatywnie,
nie bawi sie niemi, ale tez nie odpycha ich wyraznie? Wszyscy mo-
ralisci twierdza, ze takie neutralne zachowanie sie byloby pewno cie-
zkim grzechem, ilekroéby z tern byto potaczone najblizsze niebezpie-
czenstwo zezwolenia na budzacg sie chu¢ piciowa. Zachodzitloby to przy
bardzo gwattownej pokusie: nie bytoby wtenczas podobng wcale rzecza,
trzymac¢ tak w zawieszeniu zgodzenia sie wolnej woli, mianowicie, kiedy
sie jasno poznalo, ze pokusa istnieje. Pomingwszy jednakze te przy-
padki, popetnia sie, wedle sententia communior autoréw, przez nega-
tywne zachowanie sie przy nieczystych obrazach i poruszeniach tylko
grzech powszedni. Bo, moéwig oni, jezeli przypuszczenie takiej delec-
tatio morosa jest nieporzadkiem w sferze nizszego pozadania, to jest
ono wielkim nieporzadkiem, gdyz ta delectatio powstata w stabej naszej
i utomnej naturze bez naszego przyczynienia, a nie ma niebezpieczen-
stwa, zeby zezwolenie mialo nastgpi¢. Jednakze zwolennicy tagodnego
tego zdania zgdaja, aby, jezeli to zdanie ma by¢ uwazane za prakty-
cznie probabilis, kuszony, skoro jasno widzi pokuse, przynajmniej for-
malny akt nieupodobania w tem nieczystem przedstawieniu
w sobie..rozbudzit; bo nie chcie¢c zadnego oporu stawi¢ pokusie jasno
poznanej, byloby ciezkim grzechem. Sporer, w tej kwestyi powaga,
moéwi o niej: ,,Hi motus deliberatl pure permissi, practice loquendo
omnino sunt peccata mortalia, nisi voluntas saltem cliciat nolhitatem
seu simplicem displiccntwm, aversioncm vel improbationem. Ita fate-
tur Sanchez (L 1 Morat. cap. 2 n. 13) ante medium, ut docent Do-
ctores ab eo citati, Laymann 1 1 tr. 3 cap. 6. Ratio est: Quia vo-
luntas, si nulmm onKfno eliciat actum contrarium motui circa objec-
tum matle, deliberate et perfecte propositum, ac valde afliciens atque
inclinans ad consensutn illicitum, nioraliter semper erit exposita pro-
ximo pcricido consensus; et contrarium credere, nimia sui contidentia
et praesumpt-io esset, ut proinde Deo ita in superbiae permittente cer-
tior lapsus timeri debeat. Ergo ad evadendum morale periculum pec-
cati mortalis, atque ideo ipsum peccatum inortale, ad mmirum regui-



ritur in woluntate actus contrarius nolleitatis sive simplicis displicentiae
vel aversionis a tali motu. Qui nimirum actus licet inefficax sit ad
reprimeiidum vel depellendum ipsnm metum illicitum, est tamen effi-
cax satis ad cohibendum vel immdiendmn liberum voluntuiis consen-
sum, guippe sui directe oH>onitur.”

Pytanie dalej: czy delectatio moiosa przybiera szcze-
go6lniejszy charakter okolicznos$ci potgczonych zczyn-
nos$cig, ktéra wzbudza pewng rado$¢ n.p. przy upodobaniu
w copula cutn conjugata, consanguinea itd.? Jedni odpowiadajg twier-
dzaco, drudzy przeczaco; najwieksza jednakze cze$¢ stawia nastepujaca
rozmce: Jezeli sie nie mys$latlo wyraznie o tej szczeg6lnej okolicznosci,
wtenczas rodzaj grzechu w niczem sie nie zmienia; ale zmienia sie,
jezeli bylo szczegdlniejsze upodobanie wczynnosci wiasnie dla tej oko-
licznosci. A przyczyna tego jest nastepujaca: Podczas gdy desiderium
i gaudium zwrdcone sg do zewnetrznego czynu jako swego przedmiotu
i dla tego przybierajg catg specyficzng zto$¢ ich razem z okoliczno-
Sciami konkretnemi, madelectatio morosa cel swoj nie w zewngtrznym
czynie, lecz odnosi sie raczejdo czynu, o ile nam sie¢ w myslach
przedstawia i to o ile moze wzbudzi¢ upodobanie. Jezeli zatem
0 szczegdlnej okolicznosci wcale sie nie mys$latlo (n. p. siquis delecte-
tur de copula cum conjugata, non utconjugata, sed tantum ut pulchra).
natenczas okoliczno$¢ ta nie byta przedmiotem onej delectatio; nie po-
trzeba sie z niej wiec tez wcale spowiada¢ jLugo de Pocnil. disp. IG
n. 363—3G4. Laymann). Sw. Alfons nazywa to zdanie ,valde proba-
bilis“, ale méwi dalej: ,,Hoc tamen non obstante, valde mdii placet
id, quod ait Holzmann, nempe quod, licet ratione delectationis non sit
obligatio esplicandi circumstantiam adulterii, est tamen in praxi ex-
plicanda ratione perieuli proxhni concupiscendi (saltem inefficaciter)
mulicrem illam nuptam, in quod se conjicit qui de ea delectaturl
(Theol. mor. 1 5 n. 15). Jest to moze, jak Ballerini stusznie podnosi,
»himis subtilis speeulatio”, coby juz z tego wynika¢ powinno, z° procz
Holzmanna nikt tej mysli nie podniost. W rzeczywistosci trzeba grzechy
uwazac, jak sie rzeczywiscie spetriaja, a nie jak mogltyby by¢ speinione.
T3 przypadku tu podanym przedstawit sobie kto§ w delectatio morosa
osobe tylko jako pulchra, a nie jako conjugata, mégt wiec tylko grzech
contra castitatem, a nie contra justitiam popetni¢. Jakzeby mu mogto
tez to, ze nie uniknat najblizszej okazyi do grzechu, by¢ poczytane,
jezeli chwilowo nie poznaje tego, Ze to niebezpieczenstwo istnieje? Co
najmniej pozostaje zdanie uznane przez tylu znakomitych autoréw jako
praktycznie probabilis rzeczywiscie probabilis, co wystarcza, abySmy
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nie potrzebowali penitentowi naklada¢ S$cistego obowigzku spowia-
dania sie takich okolicznosci. Bo ,,non est imponenda obligatio, nis
de ea certe constat“, a tu tem bardziej, ze tu chodzi o grzechy prze-
ciw szostemu przykazaniu, przy ktérych w spowiedzi wszystko niepo-
trzebne ma by¢ pominiete (Frassinetti).

Czy wolno mi radowac¢ sie ze ztej rzeczy albo czyn-
nosci, oile dobry wywotata skutek? Ze wolno mi sie ra-
dowaé¢ z dobrego skutku, rozumie sie samo z siebie. Tak radu-
jemy sie stusznie z chwaly meczenstwa, podczas gdy okruciefstwem
katow sie brzydzimy; radujemy sie z fasiri odkupienia przez Jezusa
Chrystusa, podczas gdy potepiamy zbrodnig zydéw, ze Jezusa do krzyza
przybili; radujemy sie, gdy miody cziowiek, ktéry przez lekkomysinos¢
nabawit sie diugotrwatej choroby, wreszcie do Boga sie nawraca. Ale
czy wolno mi takze ‘sadowaé sie ze zlego czynu, o ile on est przy-
czyng dobrego skutku? Nie, — jezeli czyn byt zty formal-
nie albo byt grzechem, to mi nie wolno nie tylko radowac sie
z grzechu jako takiego, lecz i nie wolno, o ile on dobry skutek wy-
wotat. Bo toby byto aprobacya grzechu i upodobaniem sooi.e w grze-
chu dla dobrego celu. Tak, moéwi Lessyusz, nie wolno mi si¢ radowac
z grzechu Adama, chociaz z mego wiele task sptyneto ,,Sicut enim
effectus ille vel respectus ad illum effectum non potest efficere, ul
iliud opus, quod est intrinsecus peccatum, sit licitum aut bonum, ita
neque, ut sit dignum gaudio vel complacentia.“ Do tyta sg zresztg
wszyscy moralisci zgodni. Jezeli za$ czynnos¢, z ktdére] dob”y skutek
wychodzi, tylko materyalnie jest zta, bo we $nie, w szalenstwie,
w pijanstwie albo z niewiadomosci niezawinion¢j zostata spetniona,
ucza Sw. Alfons i niektérzy inni, mianowicie ze wzgledu na potepiong
przez Inocentego XI| propozycya 15, Zze upodobanie w tej czynnosci
nie tylko jako takiej, lecz i o ile dobry skutek wywotata, jest grzechem;
za$ wielu innych, jak Suarez, Lugo, Sanchez, Busenbaum, Ballerini
tak, jak nam sie zdaje, stusznie rozrézniajg: ze ze zlej czynnosci jako
takiej nie wolno sie radowaé, bo, chociaz bez grzechu dopetniona, je-
dnak objektywnie zlg zostaje, a wiec ,,quia ille actus praeteritus excu-
satur, quia fuit inyoluntarius, ergo si accedat voluntas (upodobanie),
non erit unde excusetur® (Suarez); per se wolno sie radowaé z zlej
niezawinionej czynnosci, ale tylko o ile ona ten dobry sku-
tek wywotata, za$ i tutaj znoéw ta rados¢ jest grzeszna, jezeli
pomiedzy dobrym skutkiem a czynnoS$cig, ktéra go wywotata, nie ma
dobrego stosunku. Ze za$ i ta w sobie godziwa rado$¢ jest nieoez-
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pieczna i tatwo upudobanie w ztej czynnosci wywola¢ moze, dla tego
w ogole uJkac jéj trzeba. W terb wszyscy moralisci sa zgodni.

DEKRETA SW. KONGREGACYI.

Kongregacya $w. Obrzedow rozstrzygata w dekrecie z 30 sier-
pnia 1892 varia dubia, przestane jéj z dyecezyi Gran. Wyjmujemy
decyzye, majace ogoélniejsze znaczenie.

Dub. 3. Missa solemnis vel cantata de anniversario electionis
seu creatioms Summi Pontificio regnantis yel consecrationis Episcopi
dioecesani, debetne etiam extra ecclesiam catliedralem et collegiatam
celebrari, praesertim supposito quod plures ibidem celebrentur missae?

Resp. Affirmatwe.

Dub. 6. Rubricam Missalis (Tit. YI n. 1) non usquequaque cla-
ram, auctores et professores Liturgiae sacrae interpretaates docent,
ultimum evangelium in fine Missae eodem prorsus modo dicendum
esse prout primum i. e. sacerdote obligue stante, sive parum per suam
sinistram converso ad populum. Cum tamen alii, praesertim seniores
sacerdotes, negent talem esse sensum hujus ruoricae; quaeritur utrum
ultimum eyangelium a sacerdote obligue stante recitari debeat?

Resp. Affirmative (Kaptan ma czyta¢ ostatnia ewangelia w t¢j
samej pozycyi jak pierwsza, czy mszal jest na oftarzu, czy nie).

Dub. 9. Commemoratio de Cruce, quae dicitur tempore Pascnali,
loco suffragiorum de Sanctis, juxta decretum S. R. C. 29 april 1887
in Emeriten. omittenda est in officio yotivo de Passione; an eadem
omittenda est ratione identitatis mysterii, etiam in officio de SS. Eucha-
ristiae Sacramenta?

Resp. Affirmatwe.

Dub. XI. Rituale Romanum optioni administrantis S. Communio-
nem relinquit (Rit. dicit. sucerdos reyersus ad altare, dicere potent),
utrum antiphonam 0 sacrum convivium etc. recitare yelit nec ne sed
ex rubrica erui non potest, num yersiculi et oratio Deus gid ndbls
sint etiam aa libitum vel omnino de praecepto; et si affirmatiye ad
seoundam partem, quaeritur utrum benedictio manu dextera et acllr-
bita formuta: Et benedictio etc. semper sit elargienda, quando itra
missam administratur s. Communio?

Resp. Yersiculi et Oratio, Deus qui nobis, sum de praecepto; be-
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nedictio autem semper est daiula, unico excepto casa, guando datur
immediate antc vel post missam udefunctorum, sub formuta: Bene-
dictio Dei etc.

Wiadomos$ci literackie.

X. Jan Fiatok. Sredniowieczne ustawodawstwo synodalne Bi-
skupéw polskich.;i.. Zycie i obyczaje kleru w Polsce $redniowiecznej
na tle ustawodawstwa synodalnego. Krakéw 1893. Naktadem Aka-
demii umiejetnosci.

Stusznie powiada A. Ludwig w swej rozprawie inauguracyjnej: , ,Hi-
storya S$wietokradztwa wedtug Zrédet prawa koscielnego*' (Arcliw, 1893,
zeszyt 2), ze historyczno przedstawienie prawa karnego nader waznym
jest przyczynkiem do ocenienia jego rozwoju i zrédet i formy, nie mniej do
poznania dyscypliny koscielnej i kultury rozmaitych ludéw i czasow.

Takiez zadanie przedtozyt sobie uczony nasz rodak, X.J. Fiatek wprzy-
toczonej powyz6j rozprawie™ Na podstawie Zzrédiowych, a do$¢ juz licznych
edycyi statutow synudalnycli w Polsce $redniowiecznej, daje nam poznaé spory
kes prawa partykularnego i dziejow Kosciota i obyczajow tak kleru jat i po
czesci Swieckich.

Prace calg przeczytalismy z wiolkiem zajeciem. Autorowi winszujemy
rozlegtej a gruntownej znajomosci literatury kanonicznej. W cytatach nie
zdotaliSmy nigdzie znale$¢ spaczenia mysli lub moakuratnosci. Mozeby nie
byta zbyteczng uwaga, iz dzieto B.inschiusa jest protestanckie. Winszu-
jemy sukcesu, ktory uznata i Akademia umiejetnosci krakowska, dajac naktad.
Pragniemy co rychlej cigg dalszy ogladac.

Szanowny autor pozwoli nam przej$¢ poszczegdlne rozdziaty rozprawy,
abysmy z nich w streszczeniu przytoczyli co ciekawsze rzeczy: chodzi przecie
0 poznanie zycia i obyczajéow przodkéw naszych duchownych.

Kozdziat 1 mowi o stroju duchownych, a najpierw o tonzurze,
pielegnowaniu wioséw i brody. ,,Dzisiejszy zwyczaj noszenia przez kler Swie-
cki tonzury czyli sposéb wystrzygania wiloséw na S$rodkowej czesci glowy
zrazu w ksztalcie wielkiego kota, poniekad na podobienstwo tonzury wscho-
dniej, po6zni¢j za§ w coraz mniejszych rozmiarach, ma poczatok heretycki,

1 siega wieku VII... W ustawodawstwie potrydencLem nie ma juz wzmianki
o koronie u duchowienstwa S$wieckiego, zna jag tylko prawo S$redniowieczne.**
U nas mamy w tej mierze statuta prowincyonalne — Petki, legata Filipa,

synodu uniejowskiego, Mikotaja Tragby. Z statutéw dyecezalnych najdokia-
dniejszym jest Ptocki, Biskupa Kurdwanowskiego. Prawo S$redniowieczne
chce uwydatni¢ réznice miedzy korong klerycka, a mniszg tonzurg. U nas
osobne mialo to jeszcze znaczenie: z powodu czestych gwattéw i naposci
ludzi S$wieckich na osoby duchowne, trzeba byto, celom ochrony i zachowania
przywilejéw stanu duchownego, wcigz powtarza¢ ustawe koscielng o noszeniu
tonzury i korony Kkleryckiej.
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Statuta dyecezyi wioctawskiej wspominajg, Ze za czaséw JagieHy du-
chowienstwo kujawskie nosito wience na glowie. Zedyktu arcbidyakona wio-
ctawskiego, Stanistawa z Komorznik, dowiadujemy sie, ze Kkler tamtejszy
w niedziele i dni $wigteczne zabawiat .sie hatasliwie i rozwiozle, nic tylko
gra i napitkiem, ale jeszcze kiotnig i béjka ze Swieckimi w szynkowniach
(to praktykowato sie i gdzieindziej); nadto duchowni szli do tanca z dzie-
wczetami i innemi kobietami — coronati sertis et crinalibus. Ten zwyczaj
przystrajania gtow w wience przetrwat wiek caly nie wsamej tylko dyecezyi
Kujawskiej. Co do zapuszczania resp. golenia brody u nas tylko dyecezalne
synody z poczatku XV wieku wspominaja: zakazujg nosi¢ brode.

Suknia klerycka, wedtug naszych statutéw, nie miata by¢ ani czer-
wona, ani zielona, pstra lub kwiecista, ani zbyt dtuga lub za krétka, z nie'
stosownymi rekawami; buty nie $ciggane, ani $piczaste. Biskup wiloctawski
Jan ,,Pella®“ z Niewiesza w r. 1427 zabrania nosi¢ suknio tak zwane Kas-
sanijczo pod grozbg konfiskaty na rzecz ubogich. Ustawa ptocka Biskupa
Kurdwanowsliiego zwraca sie przeciw rekawom nazbyt diugim, bo az do
zii mi si|gaigcyni, a ktéro wzorem odziezy mnichéw zebraczych Franciszkanéw
i Dominikanéw byty tak obszerne, zo niekiedy wychodzilo na me wiecej
sukna, niz na-.icatg szate. Suknie te byly zresztg otwarte z tytu i na ra-
mieniu.

Zakaz noszenia broni przoz duchownych dotyczy pjociskéw (ka-
tapultéw), tukéw, mieczéw, kordéw, wibéczni.

Rozdziat Il. Zajecia i zabawy niedozwolone.

1. W wiekach S$rednich rozwielmozniony byt natég upijania sie
kleru, zwilaszcza wiejskiego. Wino u nas w wiekach $érednich nie bylo,
jak miéd lub piwo, napojem powszechnym, i mato sie zajmowano w Polsce
jego uprawa, chyba wyjatkowo tylko dla koscielnego uzytku. Rozmaite sta-
tuta przypominajg stary zakaz natogowego nawiedzania karczem, taborn, szcze-
gblniej w nocy, i postugiwania tamze; ibi non ministrent, co dosto-
wnie bra¢ nalezy, bo mamy Swiadectwa, ze nawet klerycy wyzszych Swiecen
dzien i noc zapijali sie w tabernach i przesiadywali tam nieco diuzej nad
jedne dobe, wspdlnie jedzac z wiesniakami i grajac z ngrii w pienigdze lub
0 piwo. Zreszta samiz ksieza dzierzyli karczmy, awiec tez badZz osobiscie
badZ przez scholaréw sprzedawali w niej trunki i pozywienie. W dyecezyi
krakowskiej i poznanskiej kler zakonny i $wiecki ucztowat i zabawiat sie
nadto w domach prywatnych, nocujgc tam nawet z okazyi sprawowania naj-
Swietszych czjnnosci, przy zaopatrzeniu chorych Sakramentami, Najciekawszg
jest rzecza — konczy ten ustep autor — zZe niekiedy Biskupi polscy nie
tylko walczy¢ musieli z duchowienstwem, uczeszczajgcem do karczem, ale
jeszcze zakazywaé, azeby sedziowie duchowni, zwiaszcza dziekani miejscy, nie
odprawiali w karczmach przy kieliszku sadéw koScielnych i przy tom sie
nie upijali.

2. Co do gier losowych, hazardowych dyecezalne przepisy nasze
tak ttdmacza surowe dekretaty papiezkie, Ze nie wynika z nich, izby juz
wszelka gra byta duchowienstwu zakazana; nawet ryzykowng w kostki wolno
sie im bylo zabawia¢ ze stusznej przyczyny i bez zgorszeh dla otoczenia,
zwiaszcza ludzi Swieckich. Nasze synody wymieniajg prawie tylko sama gre
w kostki i galki. Wyraz ,chartae“ zjawia sie u nas po raz pierwszy do-



piero w drugiej potowie XVI w. wtedy gra w Kkarty byta juz i w Polsce
powszechna. Gra w szachy byla znang u nas juz za czaséw Kazmierza W.

3. Tance i $piewy. Dekretaly papiezkie milczg o tancach. U
niektére statuta dyecozalne dopiero z pierwszych dziesigtkéw XYV stulecia za-
braniajg. Synody wiloctawskie i poznanskie wzbraniajg duchownym — jak
moéwi autor — dowodzié¢ tancami — choreas non ducant. Nam sie zdaje,
ze choreas ducere znaczy po prostu tafncowaé, a nie przewodzi¢ w tancu.

Ciekawg jest wzmianka o tancach i zabawach w czasie uczt primicyal-
nych w dyecezyi Poznanskiej. Mszy primicyalnych odprawiato sie wiecej niz
jedna, a na uczty zbierali neopresbyterzy jatmuzny, widczac sie po domach,
ubrani w komzg i z Kielichem.

| tance i $piewy nie tatwo daly sie wykorzeni¢ wsréd duchowienstwa.
Powiedziat kto$, nie wiemy czy stusznie, iz to wszystko $wiadczy o zdrowiu
stosunkéw 6éwczesnych — to wesote bawienie sie, choé oczywiscie nieraz
i z przekroczeniem granic dozwolonej swoDody. O zabawach i uciechach
w Polsce powiedziat nuncyusz Caligari na dworze kréla Stefana. Bevere alla
poiacca o rompersi d’allegrezza, ballaro publicamento. Bawity sie tancami
i Bractwa koscielne, a na czele i duchowni. NajKpiej bawiono sie na ucztach
weselnych.  Kazmierz W. daremnie zakazywat, izby lutnistéow — ryinotwor-
cow (ryballoéw) na wesela nie $ciggano. | w czasie Koled i uroczy-
stosci ludowych tanczono i nucono piosenki nieprzyzwoito, czesto rozwiozto,
zabobonne ,,Sobd6tki“ — od soboty.

Bra¢ udziat w widowiskach i zabawach zabobonnych za-
kazujg duchowienstwu konstytucya Uniejowska (1326) i Synod Kaliski r. 1420.
»Spectacula®* to widov iska kuglarskie jokulatoréw, czesto nieprzyzwoitych
i szkaradnych. ,Joculatores’ — osobny w wiekach $rednich stan ludzi, kté-
rych jedynem zajeciem bylo bawienie drugich z profesyi, dla zarobku. Stan
ten dla lekkiego zycia i pogardliwego zawodu lekcewazony i niemal z pod
wszelkiego prawa wyjety: skoczek, btazen, tancerz, lutnista, aktor i rymo-
twoérca zarazem = ,igracz“, ,chwist”, ,skrzypek.“ Klerycy scholares, ba-
katarze szukali chleba i lepszego losu w zawodzie ry balla; szli do nas
z Niemiec jako ,spielmany" juz w pierwszej potowie XIV w. Naruszewicz
wyjasnia, ze rybatt a wszetecznik to samo. Synody surowe na nich sta-
nowiag Kkary.

Wesoto bawito sie wraz z ludem nizsze duchowienstwo polskie zwtaszcza
w czasie Bozego Narodzenia. Potomstwo ksiezy, nawet klerycy wyzszych $wie-
cen i somiz kaptani, strojac sie w szkaradne larwy, rej wiodto w zabobon-
nych i gorszacych rozrywkach, ktére byly albo parodya S$wietych czynnosci
i 0s6b (zazwyczaj mnichéw i dygnitarzy duchownych), albo obrzedem zabo-
bonnym, zwyczajom poganskim $wiata staro-rzymskiego. Synod Uniejowski
1326 grozi duchowienstwu klatwa ipso facto za urzadzanie zabaw, igrzysk
zabobonnych.

Kozdziat 11l i ostatni méwi o ,stésunku duchownych do niewiast i o
konkubinacie."

Legat Filip (1279) wydat surowag ustawe prowincyonalng, izby zaden
duchowny absolutnie nie mieszkat wspoélnie z jakakolwiek niewiastg. Samoz
prawo powszechne nie du$é¢ jasno i stanowczo okre$lato kwestya pobytu nie-
wiast w domach os6b duchownych.



Konkubinaryusze, w moc uchwat legatéw papiozkich X111 w. podlegali
klgtwie ipso facto, ew. stawali sie irrogulares i tracili beneficia. Z czasom
te przepisy modyfikowaty sie, i znowu wracano do dawniejszych ostrzejszych
uchwat. Statuta wioctawskie n. p. dodalty nadto kare wiezienia, ciezkiego
karceru z pokuta, wyjmujac od tych kar pratatow i kunouikéw  Mikotaj
Tragba natomiast, statuta krakowskie i plockie nie robig zadnych wyjatkéw.

Ciekawych tych szczeg6tdw, wyjetych z powaznej pracy swojej,’ nie we-
Zmie nam pewnie za zle szanowny autor: mieliSmy na widoku takze i za-
lecenie jego dzieta w ten sposéb czytelnikom, azoby zechcieli biblioteke swojg
zbogaci¢ tym nowym cennym nabytkiem.

Dwa lata w zyciu Stanist. Orzechowskiego. 1548 i 1549.
Przyczynek do monografii na podstawie Orichoyianéw, wydanych w Krakowie
r. 1891 przez Dr. J. Korzeniowskiego. Napisat Romuald Koppens T.J.
Krakéw. 1893.

,0d XVI wieku poczawszy — pisze autor na wstepie — coraz czesciej
w dziejach naszych spotykamy to fatalno zjawisko, ze w chwili waznych prze-
toméw politycznych, gdy ma sie dokona¢ reforma albo zasadnicza poprawa
w ustroju Ezoczypospolitej, wtedy réwnocze$uie wystepuje jaka$ sprawa po-
boczna, zwykle prywatna, a przytom popularna, ktéra ogarnia i zajmuje
umysty warstwy rzadzacej w narodzie, z tamtg placze sie i gmatwa, a na-
wet odsuwa jag na plan dalszy, a tem samem albo grzebie w niepamiegci,
albo utrudnia jej wykonanie.ll

Do takich spraw nalezata sprawa Orzechowskiego, sprawa catkiem pry-
watnej natury, ktéra kilka sejméw wichrzyta, rozmimietniata partye, rozgo-
ryczata wszystkich W latach 1548 i 1549 Orz. rozwinagt najwyzsza dzia-
talno$¢ pisarskg — i te dziatalno$¢ przedstawia- nam w zywych barwach
niniejsza rozprawa, czyli ,szkicll szanownego autora, a to na podstawie O. i-
chonianéw od num. 19— 39.

Kzecz bardzo zajmujaca, czyta sie lekko i przyjemnie. Autor pisze

zywo, pociggajaco, czynno$¢ pisarska i osobiste zabiegi Stanistawa Okszy
Orzechowskiego, typu humanisty u nas, wigze zrecznie z wypadkami poli-
tycznymi.

Pomijamy liisiorya mowy Orzechowskiego na pogrzebie Zygmunta I,
ktéra autorowi i za granicag wielkg stawe przyniosta, znang byta, jak sie
sam autor przechwalal, w catej Europie.

Z malzenstwa Zygmunta Augusta z Barbarg Radziwittéwng skorzystat
Orzechowski w sposob ,,brutalnyll: chciat zdoby¢ sobie popularno$¢. Pisze
tedy ognisty i namietny paszkwil: Oratio ad eguites Majoris Poloniae contra
matrimonium secundum Sigism. Augusti Eegis Poloniae. W drugiej mowie
w tejze sprawie ,,szal retoryczny, bezczelno$¢ i przesada posuniete poza gra-
nice przyzwoitosci: matzenstwo kréla z Barbarg napietnowane ostatnim? wy-
razami.® W Kronice swej — Annales, atoli Orzechowski oczyszcza kro-
lowg przez siebie zniestawiong w wyrazach peinych uznania dla ,,uktadnosci
jej obyczajéw i dia faokawosci; wyznaje, z0 ,,z zazdrosci urody o jéj niewin-
nosci tarchano.”

Materyat wszystek literackiej dziatalnosci Orzechowskiego w latach 1548
i 1549 odnosi sie wprost albo ubocznie do sprawy kaptanskiego bezzenstwa.
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W liscie — Epistala de coelibdtu — do Kmity wyktada, ze nauka
koscielna co sie dotyczy celibatu, skazona glossami i dekretaliami. Spodziewa
sie po Samuelu Maciejowskim, jako po najlepszym i najuczenszym Biskupiej
ze on zaradzi ziemu i przeprowadzi zniesienie* celibatu. W celibacie bowiem
jest Zrédio upadku wszelkiej powagi, wszelkiego znaczenia i wptywu ducho-
wienstwa. Kmita réwniez ma sie zajag¢ naprawag duchowienstwa. Dzietko
jego: de coelibatu contra Syricium ma poda¢ jedyuo, prawdziwe lekarstwo —
niechze Kmita plan autora tego dzietka w czyn wprowadzi.

Orzechowski juz w r. 1548 wyrabia sobie (w Dintribc) taki poglad
na Koscidt, zeby w razie matzenstwa swego nie wpas¢ z sobg w sprzecznosc.

W obszernym traktacie apologetycznym do Mikotaja Brudzowskiego,
wojewody teczyckiego, broni sie¢ przed zarzutami i rozwija caly swoj pro-
gram na przyszto§¢é. W oryginalny sposéb ttoinaczy sobie powstamo celi-
batu. Chciat, zeby i wyswieconym ksiezom bylo wolno sie zeni¢, co w oczy-
wistej jest sprzecznosci nawet z jego wiasng teorig o powszechnosci Kosciota.
Zadal tego wprost od Papieza.

W trzeciej grupie listbw znajduje sie obrona proboszcza Walentyna,
ktéry bodaj pierwszym byt u nas, co pojat zone, i cztery listy wtej sprawie.
Obrona napisana po polsku, cho¢ obficie upstrzona tacing, jest bardzo kun-
sztownie obmys$lang na efekt. Wszystek gniew na Biskupa Dziatuskiego
wylat w swej Appdlatio.

Kzecz-' ¢atg konczymy razem z szanownym autorem, taka dajac chara-
kterystyke Orzechowskiego z lat 1548 —1549: ,Prywata i egoizm dochodzi
prawie do swego szczytu; dla dokonania swych zamiaréw przekreca najnie-
mitosierni¢j nauke koscielng (o wiadzy Papiezy, o czterech patryarchack
0 schyzmio...! wzyciu czesto, a wpismach nigdy nie cofa sie przed Zzadneru
wyuzdaniem, przed zadnym, choéby najptytszym, sofizmatem lub paradoksem,
sady i zdanie zmienia na poczekaniu oportunistycznic, a gdy kogo$ potrze-
buje, umie przytusi¢ sie, podclilebi¢ szumnie, przesadnie, zbytecznie, a zawsze
panegirycznio (Kmita, Maciejowski, Brudzowski, Przytuskijlju W kazdem za$
swojem piSmie, w kazdym niemal liscie, jest skonczonym humanistg: styl ma
czysty, piekny, barwny, peten efektownych zwrotéw, $miatych, a ol$niewaja-
cych hiporbel. Talent to boz watpienia wielki, ale zuzyty i naduzyty do
btahych celéw i do przewrotnych planéw.4

Podalismy tylko suchy sziiic, zarys krétki treSci sporej broszury, ktérg
jeszcze raz polecamy uwadze czytelnikéw.

KftONIKA.

Poznan. (Numinac.ye i zmiana posad w archidyecczyi.)

Arcliidyecezya Poznanska. Komendy udzielono: Dnia 17 czerwca X. Ho-
merliugowi, plebanowi z Brzéstkowa na bonefieyum w Géraju. Togoz dma
X. Férmanuwiezowi, plebanowi w Pogorzelicy na plebania w Brzostkowio
i X. Naleutzowi, proboszczowi w Ksigzu na plebania w Wiosciejewkach,
Dnia 20 czerwca r. b. X. Gibasiewiozowi, mausyonaizowi przy kosciele $w. Woj-



ciacha a Poznaniu na beneficjum w Mieszkowie Dnia 14 czerwca odebrat
X. Seichter, pleban z Mieszkowa kanoniczng instytucjg na plebania w Wi-
rach. Dnia 20 czerwca powotano X, Kriegera, wikaryusza z Mieszkowa na
wikaryat do Kembtowa.

Archidyecezya Gnieznienska. Komendy udzielono: Dnia 14 marca r. b.
X. Bembonkowi, wikaryuszowi z Trzemeszna na plebania w Korytach oraz
na Karmin. Dnia 22 marca X. Piszczygtowio, plebanowi z Psarskiego na
beneficjum w Kozielsku. Dnia 7 kwietnia X. plebanowi Klarowiczowi z Ja-
ktorowa na beneficjum w Gorzycach. Dnia 13 kwietnia X, Szubertowi, Kko-
mendarzowi z Kowalewa na plebaniag w Korytach i Karminie. Tegoz dnia
X. Bembenkowi, komondarzowi w Korytach, na plebania w Kowalewie i So-
$nicy. Dnia 18 kwietnia X. wikaryuszowi Kuroch z Lubasza na benefieyum
w Jaktorowie. Dnia 27 kwietnia X. Ludwiczakowi, komondarzowi w Kisz-
kowie na benefieyum w Dagbréwce ko$¢. Tegoz dnia X. Euszkiewiczowi, ple-
banowi z Usarzewa na beneficjum w Wronczynie. Dnia 27 kwietnia ode-
brat mstytucya kanoniczng X, Nawrocki, pleban z Wronczyna na benefieyum
w Marzeninie. Tegoz dnia udzielono X. Nawrockiemu, plebanowi z Marze-
nina, komende na benefieyum w Grzybowie.

Polskie dyecezye. Aemoryat o stanie katolicyzmu w djecezyi tueko-
zytomirskioj.)

Przystano nam memoryatl o stanio katolicyzmu w djecezyi tucko-zyto-
mirskiej. Pisany on byt temu kilka lat, ale ze niektdre jego szczegoty
mniej sa znane, wiec go dla pamieci umieszczamy.

Eok 1864 zaznaczyt sie odmoéwieniem wszystkich posad i stuzb rzado-
wych katolikom, co stato sie kleskg prawdziwg dla wszystkiej ludnosci pol-
skiej, po miastach i miasteczkach zamieszkatej, ktéra innych zaje¢ i sposobu
do zycia prawie nie znata, bo rzemie$lnikéw chrzescian bardzo tam mato
i handel w reku zydéw. Mowie tu o gubernii wotynskiej jako mieszkaniec
Wolynia, lecz zupeinie podobnie dzialo sie i w innych o$miu guberniach
zachodnich. W Zytomirzu samym tysigce rodzin rozmaitego stopnia urze-
dnikéw i biuralistow zostaty bez sposobu utrzymania. Warunkiem wyjecia
z pod srogiego prawa stawiono odstepstwo, alo przykiady apostazyi jak
w Zytomirzu tak i w innych miastach byly bardzo rzadkie.

Eok 1866. Zniesienie djecezyi kamienieckiej. Ezad narzuci¢ chce za-
wiadywanie kosciotami podolskimi X. Biskupowi Borowskiemu. Biskup od-
mawia, dopdki nie ma odnosnego kanonicznego upowaznienia.Wzbroniona
zawsze komunikacya z Ezymem przeszkadza ono otrzymaé, tem wiecej, ze
witasnie woéwczas byto czasowe zerwanie zupetne stosunkéw dyplomatycznych
gabinetu petersburgskiego z Kuryg rzymska. Wreszcie jenerat-gubernator
kijowski, Bezak, zjezdza do Zytomirza, przywozi X. Biskupowi gazete rzymska,
gdzie wyrazono byto, ze Ojciec $w, osieroconej dyecezyi zarzad zlecit Bisku-
powi Borowskiemu, jako dowéd $wiadczacy o woli i rozporzadzeniu Stolicy $w.
Odtad X. Biskup przyjat zarzad dyecezyi kamienieckiej.

Tenze jenerat-gubernator Bezak w objazdach swoich szczeg6lnie pilng
uwage zwraca na klasztory, zwiedza one, nie zwazajac wcale na klauzury.
W Zytomirzu obejmuje na rzecz rzadu koscidtek i pozostatg cze$¢ klasztoru
Siéstr Mitosiernych (wiekszg cze$¢ klasztoru, obejmujaca $pital, juz dawniej
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odebrano na lazaret wojskowy). Siostry Mitosierne ulegajg takiemu naciskowi
0 wyjazd z kraju, ii musialy sie przenies¢ do stancyi, najetej w miescie,
nim wyjechaly do Galicyi. Bezak przy objeciu kosciétka zwiedza go, opa-
truje, jako budowe majacg stuzy¢ za cerkiew do $pitaia wojskowego, wspina
sie po rusztowaniach. W tej chwili dotyka go jakas niemoc i cierpienie,
jak podajg. Sprowadzony ztamtad, choruje odtad (byto to w sierpuiu). Wy-
jezdza w grudniu dla ztozenia powinszowania nowego roku do Petersburga
1 tam wkrétce umiera.

Kok 1867— 1868. Nacisk o jezyk rosyjski jako wyktadowy nauki re-
ligii w szkotaih. X Biskup Borowski stawia dtugo opér, wreszcie, zapewne
z uwagi, iz rzad majac szkolnictwo w reku, zawsze zdota przeprowadzi¢
w nieni reformy, jakie zechce, chotby nawet z wylgczeniem zupetuem religii
katolickiej z wyktadéw, zezwala na wyktad katechizmu, przetozonego na jezyk
rosyjski w Petersburgu, z zatwierdzeniem tamze przez Wtadze duchowng
katolicka.

Rok 1868— 1869. Nacisk o wprowadzenie jezyka rosyjskiego jako li-
turgicznego do modtdw, w ktérych Kosciét uzywa jezyka narodowego, nazwa-
nych wukazach: dopetnitclnojc molebstwije, powigeksza sie stopniowo. X. Bi-
skup opiera sie stale i zapewne pismami okélnemi dziata na duchowienstwo
dyecezalne. Walka trwa pare lat. Na Wolyniu i w przylegtych mu gu-
berniach podolskiej i kijowskiej nie stycha¢ ani o jednym przyktadzie uzycia
jezyka rosyjskiego w kosciele. Z Czernihowski¢j gubermi tylko, nalezacej
juz do dyecezyi mohylewskiej, dochodzi wiadomo$¢ tej tresci, iz gdy w je-
dnym z rzadkich koéciutlgw za Dnieprem, gdzio gromadzi si¢ bardzo nieli-
czna tam ludno$¢ polska, zdalo sie ksiedzu proboszczowi $piewaé supplikacye
w jezyku rosyjskim: Polacy, jakkolwiok tam w mowio swej potocznej, acz
zawsze polskiej, nieco zrusinieli, zgorszeni tg nowos$cig, natychmiast wyszli
gromadnie z kosciota i nie chcieli nabozenstwa stuchaé, co tez podobno i po-
wtarzato sie, ile razy jezyk rosyjski w kosciele ustyszano.

Na Wolyniu nacisk ten zwieksza sie i naleganie na Biskupa nastaje
takie, iz deklaruje stanowczo i otwarcie, ze na zadanie to rzadu nie zezwoli,
duchowienstwo za$ ostrzega na nowo okdlnikiem, wydanym w marcu 1870 r.
i rozestanym prywatnemi drogami, aby zadnym uludom badz pogrézkom me
dato sie uwie$¢ ani ustepowato, chocby cokolwiekbgadz nastgpito, gdyz ktoby
z ksiezy wyraz jeden rosyjski wymoéwit przy nabozenstwie w kosciele, tem samem
ma sie uwaza¢ za suspendowanego. Odtad X. Biskup przewidujac, jak rzad
z nim postapi, kaze wzywaé¢ z dyecezyi katolikéw do Bierzmowania, nie spodzie-
wajac sie, aby predko Sakrament ton maogt by¢ udzielany w Zytomirzu. Zjazd
trwa ciagly przez cate lato, szczegdlnie szlachty ubogiej, siedzacej na wia-
snych zagonach, ktéra rozrodzona, zaludnia znaczng cze$¢ powmtu zytomir-
skiego i Rawie caty powiat owrucki. X. Biskup bierzmuje codziennie, czesciej
w kapilicy jak w kosciele, nawet z rana i po potudniu, i ciggle nowi do Sa-
kramentu $w. przybywajg. Tak przeszedt czas do péznej jesieni. Okoto
listopada wywieziony X. Biskup do Permy.

Kok 1872 — 1873. Tak wiec nacisk o odstepstwo od wiary dla zacho-
wania posad przyniést skutki bardzo wyjatkowe. Nacisk o jezyk rosyjski
w Kosciele nii przyniést skutkéw od rzadu pozadanych zadnych na prze-
strzeni potgczonych dyecezyi: tucko-zytomirskiej i kamienieckiej, obejmuja-



cych trzy gubernie: kijowska, podolskg i wolynska. Rzad sam spostrzegt
daremno$¢ usitowan i zamiast musu bezposredniego, do cliytrych sposobdéw
udat sie. Wyszedt ukaz, iz w guberniach zachodnich (gdzie rzadowi podoba
sie uwaza¢ panujacym jezyk rosyjski, lubo ten ani w domowem uzyciu nie
bywa nigdy u katolikbw i w ogéle u Polakéw), wolno jest mieszkancom
kraju prosi¢, aby modly koscielne publiczne, zanoszone w jezyku krajo-
wym, czyli tak zwane przez rzad dopetnitelnoje molcbstwije odbywaty sie

w jezyku rosyjskim. Takich fikcyjnych mieszkafncéw nie byto i nie ma
w masiefiludnosci kraju. Nawet schizmatyeka ludno$¢ kraju tego ma za mowe
rodzinng jezyk rusinski, nie rosyjski, lecz miedzy katolikami nie ma

wcale takich, ktérzyby moéwili inaczej jak po polsku. Wszakze znalazto sie,
badZz tez znaleziono ud Jwc kilka indywiduéw nalezagcych do parafii katoli-
ckiej, a ze stanu biuralistéw lub inne stuzby petnigcych na komorze w Ra-
dziwitowie, ktérzy podpisali i podali prosbe w mys$l rz.adu jak wyzej, a ze
na przestrzenicatej gubernii wolynskiej i zapewno dwéch jej przylegtych
nie znalazto sie wiecej zadajacych jezyka rosyjskiego w kosciele, prosba kilku
pozostata raczej dowodem, iz takich w catej ludnosci tych trzech gubernii
znalez¢ nie mozna, i nie mogta by¢ podstawg zadnych nowych rozporzadzen.
Proboszcz i dziekan miasta Dubna, do ktérego dekanatu Radziwittdw nalezy,
nie omieszkat ekskomunikowaé (?) katolikéw, proszacych rzad samowolnie o
zmiany liturgiczne. Za co w zimie 1873 —74 roku wystany na wygnanie,
zaledwie okoto 1879 r. znekany i schorzaly powrécit i osadzony na reszte
oni swoich w klasztorze ksiezy Kapucynéw w Winnicy na Podolu.

Lata 1873—1880. Pdzniejsze te lata zaznaczyly sig, o ile mi wia-
domo, kolejnem supprymowauiem:

a) Kosciota w Komargrodzie, dyecezyi kamienieckiej, gdzie znaczna
liczba ludnosci chiopskiej katolickiej bardzo do wiary przywigzana.

b) Klasztoréw 00. Kapucynoty, dotad pozostatych z pomiedzy wszystkich
zakonéw dawniej wygnanych. Teraz skasowano klasztory Kapucynskie w Cho-
dorkowie, gubernii kijowskiej, w Starym Konstantynowie, gubernii wotynskiej,
i w Winnicy, gubernii podolskiej, pozostawiajac* koscioty w dwdéch ostatnich
miastach jako parafialne, i po jednym zakonniku jako proboszczu.

Od siebie dodajemy, ze parafia Komargrodzka, w dawnem wojewddztwie
i powiecie bractawskim, liczyta w r. 1872, w ktérym jeszcze istniata, dusz
1089 i kaplice w Horyszéwce, Wierzbowej, oraz na cmentarzu. Kosciot
parafialny pod wezwaniem $w. Antoniego wystawit z muru r. 1810 ksigze
Czetwertynski, poswiecat go r. 1811 pierwszy i ostatni ormianski Biskup
W Mohylowie nad Dniestrem, X. Krzysztofowicz. Nie pamietamy Zzadnego
doniecienia o suppresyi parafii w Komargrodzie, tak sie te rzeczy cichutenko
odbywajg a jedno ognisko zycia katolickiego po drugiom gasnie. Nastgpita
ona w r. 1873 Ilub na poczatku r. 1874. W Komargrodzie byli niegdy$
00. Franciszkanie, sprowadzeni przez Czetwertynskich w potowie XVIII wieku.

JZYM. (Konsystorz papiezki — Nominacje Kardynatéw i innych dostoj-
nikéw koscielnych. — Pupiezkio odezwy. — Encyklika o studyach biblijnych.)

Dnia 12 z. m. odbyt sie konsystorz papiezki, na ktérym godno$¢ kar-
djnulska otrzymali dwaj fruncuzcy Biskupi: X. Lcjeftt Arcyb. z Bordoaus
i X. Bourret Biskup z Rodez. Rezerwowanym in petto z przesztego konsy-
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storza ma by¢ stynny moéwca, X. Perraud, Biskup z Autun, wielki przyjaciel
Polakéw, ale ze rzad franc. stawia przeszkody, nie mogta byé jego nomi-
nacya ogtoszona. Z Biskupéw wioskich otrzymat purpurg X. Graniello i X.
Sarto, Biskup z Mantuy, przeznaczony na patryarche weneckiego; z Bisku-
péw wegierskich X. Schlauch z W. Warazdynu.

Mamy nadto do zapisania inne wazne nominacye w wysokich stanowi-
skach koscielnych. 1 tak w miejsce dotychczasowego sekretarza apo-
stolskich brewio6w, Kard. Seraf. Yannutt¢lego wstapit Kard. Serafini,
w ktérego znéw miejsce prefekta Kongr. Soboru zamianowany zostat Kard.
di Pietra. Sekretarz Kongregacyi dla nadzwyczajnych spraw ko$cielnych,
Mgr Segna zamianowany zostat assessorem $w. lukwizyeyi, w miejsce Mgra
Grelom, ktory jako nuneyusz idzie do Madrytu. Sekretarzom Kongregacyi
$w. Propagandy zamianowany jest Mgr Augustyn Ciasca tyt. Arcybiskup
Larissy. W miejsce Mgra Segna zostat Mgr Caragni sekretarzem Kongre-
gacyi dla nadzwyczajnych spraw koscielnych, drugim sekretarzem tejze Kon-
gregacyi zostat dawniejszy uditoro w Wiedniu Mgr Tarnassi; w miejsce
Mgra Ajutt zostat Mgr Veccia sekretarzem Propagandy dla spraw obrzadéw
wschodnich. Posade, wakujaca przez wyniesienie Mgra Graniello do godnosci
kardynalskiej, sekretarza Kongregacyi Biskupéw i Zakonnikéw' otrzymat Mgr
Trombetta.

W najblizszych dniach ma by¢ ogtoszone pismo Ojca $w., wystosowane
do Biskup6éw Stanéw Zjednoczonych Ameryki. Pismo to wystane zostato na
poczatku przesztego miesigca do Ameryki we formie encykliki. Leon XIII
wytuszcza wtym dokumencie zasady Kosciota $w. wzgledem wychowania
dzieci i w kwestyi szkolnej. Inny dokument w tym samym przedmiocie
wystany zostat do uniwersytetu Waszyngtonskiego; potepione sg w nim fal-
szywe zasady Bocauillou i Irolanda.

Papiez pracuje obecnie nad wazng encyklika o studyach biblij-
nych. W piSmie tom ma Ojciec $w. upomnie¢ szczegblniej kaptanéw i uczo-
nych katolickich, aby studyowali Pismo $w. i daje im do tych studyéw wska-
zoéwki. Mianowicie w czasach obecnych, gdzie nowoczesna krytyka racyona-
listyczna i protestancka tacza si¢ w celu ttomaczonia Pisma $w. po ludzku,
jest rzeczg konieczng po stronie katolickiej z naukowemi badaniami wystgpic,
aby stowo Bozo broni¢ i w wiasciwem je znaczeniu przedstawia¢. W osta-
tnim czasie rozmawiat Leon XIIl czesto z réznymi uczonymi o tym przed-
miocie. Encyklika ta bedzie dalszym rozwojem programu Papieza Leona XIII,
ktéry w swoich encyklikach dawniejszych najprzéd studyum teologii wedtug
$w. Tomasza, nastepnie studyum filozofii, p6zniej beletrystyczne studya i hi-
storyczno-krytyczne -polecat.

Niemcy, (f X. Biskup Hefole.)
W zesztym miesigcu umart Biskup rottenburgski X. Hefole, wiel-

kiego rozgtosu w Swiecie zazywajacy z licznych dziet historycznych, w 82 r.
zycia. Najstawniojszo dzieto Hefelego jest wielka historya Soboru, wydana
u Herdera. Monumentalne to dzieto Zrédtowo, ktére przez lat kilkadziesiagt
zycia wszelki wolny czas mu zabierato, wydat sam w 7 tomach, az do So-
boréw w Konstancji. Bazylei i Florencji. Kard. Horgenrbther wydat dal-
szych kilka toméw. Zinnych dziet Hefelego wymieniamy: Einfuhrung des
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Christentimms in Siiddeutschland, Beitraege znr Kirchengeachichte,
Archeologie u. Liturgth, Cardinal Ximcnns itd.

N, I——

ROZNE WIADOMOSCI.

Jakim sposobem ratuja sie grzesznikow?
(Szkice z zycia wziete.)

Ludwik Milleriot,*) urodzony dnia 11 lutego 1800 w Auxerre, otrzy-
mat, ponnmo 6wczesnej bezboznosci, wychowanie bardzo religijne.

Nadszedt dzion nader wazny — dzien pierwszej Komunii $w. ‘Wie-
czorem poprzednio rzekta do mnie matka, pisze on wswym pamietniku: ,,Synu
moj, styszatam, ze w dniu pierwszej Komunii $w. powinniSmy Pana Boga
prosi¢ o taske poznania, do ktérego stanu jesteSmy powotan,”, nie zapomnij
zatem jutro togo uczyni¢!*1 Uczynitem to. Wieczorem pytata mi sie matka:
“Pamietate$ o tem, Ludwiku, com ci powiedziata?" Tak, matko kochana!
,»Czein wiec chcesz zostaé?" Ksiedzem!

Ludwik zostat rzeczywiscie ksiedzem, i powotany zostat jako nauczyciel
do matego seminaryuin w Chalons-sur-Marne, potem do Rlmiras, nastepnie
do Kolegium $w. Stanistawa w Paryzu. Wszedzie okazat sie biegtym nau-
czycielem i wychowawcag, a nadto byt mezem modlitwy i cnoty, przepedzat
najchetniej czas wolny w $pizarni, przytykajacej do jego celi. z ktérej wycho-
dzito okierko do kaplicy domowoj, i przez ktére moégt widzie¢ tabernakulum.
Tu jirzygotowywat sie do przysztego zycia zakonnego.

Z czasu pobytu swego w Kolegium opowiada sam nastepujacg historya:
,»L0o moich matych uczniéw dodano mi starszego 24ietniego chtopaka, bytego
szewca i Trapiste, w ktérym opat Couturier dostrzegat powotanie do stanu
duchownego. | nie zawi6dt sie Opat bynajmniej, chociaz powierzchownosé
kandydata nie byfa bardzo polecajaca. Patrzac na jego chiopskie maniery,
brzydka twarz, ztg wymowe i wiedzac, ze na koszt Kolegium ma byé wycho-
wany — zadnej z poczatku nie miatem ku memu sympatyi. Za taskg Bozg
zwyciezytem tu uczucie i staratem sie go jak najwiecej do siebie przyciggna¢.
Dnia pewnego poszedtem z nim na przechadzke. Ody mi swdj bieg zycia opo-
wiedziat, znalaztem prawdziwy skarb cnét wjego duszy. Najmniejszg z nich
byta zupetna niewinnoé¢, anielska czysto$é, z niemi potaczona byta prawdziwa
mito$¢ Boza, gorliwosé o chwate Bozg i duch pokutniczy do podziwienia. Czutem
sie zwyciezonym i postanowitem wyksztatcenie jogo catkowicie wzig$¢ na siebie.
He moznosci uczytem go taciny i bronitem go w obec mych kolegéw, ktdrzy
go nie znali i tylko ze zewnetrzno$ci sadzac, za niezdolnego do kaptanstwa
uwazali. Ja jednakowoz bytem statym w swoich zamiarach, wystaratem sie

*) Le rererend Pere Louis Milleriot de la Compagnie de Jesus par le P.
Charles Clair de la nieme Compagnie 29 ed. Paris 1881. — Pater Millenot. Eine
Lcbenscihmerung, mitgotbcilt -von Prof. A. Ruhling Prag 1889.
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0 miejsce dla niego w ducbownem seminaryum, gdzie stuchat filozofii i teologii.
Wyswiecony na kaptana dostat posade w trzech kolejno probostwach z bardzo
lichemi doibodami. Zarliwo$¢ jego w nawracaniu dusz nie znata granic,
rfidy go ksieza sagsiedni pytali, jakim sposobem takie cuda dziata¢ zdota, od-
powiedziat: ,,Czynie co moge.“ Rzeczywiscie czynit on duzo: modlit sie ca-
temi nocami, biczowat si¢ za swoich parafian i nosit ostrg Wiosienice. ,,Jak
ty mozesz znie$¢ takie cierpienia?ll pytatem go sie. ,0, gdyby$ wiedziat
jak stodkie sa te bolesci! A jak mi stodko, gdy potem moéwie do najdroz-
szego Zbawiciela: M6j Jezu, wszystko to czynie dla nawrdcenia grzesznikéow!l

Lecz powréémy do 0. Hilleriota.

Juz oddawna nosit sie on z mys$lg zostania zakonnikiem. Gdy razu pe-
wnego byt u 00. Jezuitéw i zabierat sie juz. do wyjscia, nagle, nie wie-
dzac sam dla czego, o tern swojcm postanowieniu wspomniat. Wynikiem
tej przypadkowej uwagi bylo, zo Milleriot dnia 10 wrzesnia 1841 do nowi-
cyatu Jezuickiego w Sninl-Aclieul wstapit. ,,Czuto$¢ i tkliwos¢ w mej pobo-
znodci, pisze on w starosci, na Lilka minut przed Sram zakwaterowaniem sie
w St.-Aclicu], jakby brzytwa teraz odcietg zostata; od tej chwili do dzi§ po-
zostata we mnie dziwna sucho$¢. Niewatpliwie jest to w wiekszej czesci
mojg wing, inaczej nie oskarzatbym siebie.Przed nowieyatem uczuwatem
czesto pewng gorgco$¢ mitosci boskiej, obecnie nic podobnego sorco moje nie
uczuwa. Bedac juz diluzszy czas w nowicyacic, moéwitem do O. magistra
nowicyuszéw: ,Juz nie jestem tym samym cztowiekiem, co dawni¢j; lata

przezylem w goracem nabozenstwie..ll — odpowiedziat m. stowo, ktérego
nigdy nie zapomne: ,lata gorgcego nabozefistwa — bez watpienia lata dro-
gocenne; lecz lata posSwiecenia — tysigc razy drogocenniejsze.ll

Jeszcze w nowicyacie bedac sprawowat O. Milleriot pasterstwo dusz.

,»Odwiedzatem w towarzystwie jednego z naszych Ojcéw wiezniéw wpo-
wnem wielkiem mieScie. Spostrzegtem na podwoérzu wiezienia wieznia w czer-
wonem ubraniu z kajdanami na nogach. ,Zkadze jeste$ przyjacielull pyta-
tem go sie. ,,Z Toulon.l ,Na co jeste$ skazany?ll ,Na galery do $mierci.ll
»Z jakiego powodu?l ,Z powodu udziatlu w morderstwie.ll ,,Masz Zzone?1l
»ral. L ,,Gdzie jest twoja zona?ll ,We wiezieniu dla ztodziejstwa.ll ,,Masz
6zieci?ll ,,Czworo.ll Trzeba byto stysze¢ te urywane stowa i widzie¢ dzikie
zwierzece wejrzenie tego cziowieka! Wzruszony uzytem catej wymowy, aby
przeméwi¢ do jego serca. ,Przyjacielu, musisz sie z Bogiem pojedna¢.l Na
to dat mi tak straszliwg odpowiedz, ze jej tu powtérzy¢ nie moge. Odpra-
wiliSmy za niego nowenne, poczem udatem sie znowu do niego do wiezienia.
,»M06j przyjacielu, spowiadaj sie.ll ,,Chetnie.l Dnia nastepnego przystapit on
do Komunii $w. z dwudziestu innymi wiezniami, ktérych mysmy réwniez do
tego spowodowali. Proboszcz, ktéry przy koncu ¢wiczen duchownych rozda
wat Komunig $w., rzekt do mnie i mego konfrntra: ,Ktéz jest ten galernik
w czerwonym ubiorze, ktéremu dalem Komunig $w.? Jakaz tagodno$¢ w ry-
sach twarzy! Nie widziatem nigdy, by kto§ z takiom nabozeAstwem przyj-
mowat bostyg $w.1

»Jeden znaszych ojcéw, opowiada Milleriot dalej, i ja dawalismy w wie-
zieniu reknllekcye. Pewna kobieta przyszta do spowiedzi. Po spowiedzi wio-
zytem na nig szkaplerz i musiata mi przyrzec, io nigdy go nie zdejmie.
Mineto L4dni; przychodze dowiezienia i na podwdrzu spotykam te niewiaste.
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»Jak ci sie powodzi?¥ zapytatem. ,Bardzo Zle odkad Ojca nie widziatam.t
,»Co ci sie stalo?5 ,W tym czasie jak Ojca nie widziatam powiesitam sie.”
,»Czy to by¢ moze, powiesita$ sie za szyje? * ,,Tak za szyje i gdyby Ojciec wie-
dziat, jak to boli.®* ,,Opowiedzie¢ mi to musisz!“ ,Za malg kradziez skazang
zostalam na miesigc wiezienia, Po spowiedzi posztam natychmiast do moich
towarzyszek, ktére mie posadzilty o jaki$§ haniebny czyn. Ja, wotatam,
miatazbym by¢ zdolng do czego$ podobnego? Wy nedznice... | w Dapadzie
wsciektosci  biegDe do studni w podwdrzu, aby sie utopi¢. Powstrzymano
mmc. Nic nie szkodzi, wotam, poniewaz o mnie tak Zle myslicie, dam sobie
rade. Upatrzywszy stosowng chwile, wkradtam sie na strych i powiesitam
sie na wielkim gwozdziu. Juz zaczetam sie dusi¢, juz mi jezyk z ust wy-
chodzit, gdym sobie pizypomniata o szkaplerzu i gorgco do Matki Boskiej
modli¢ sie zaczetam. Powr6z nagle sie przerwat a ja stanetam na nogach,
jak Bog zyw.“

»Odprawiatem misyg na wsi, opowiada dalej O. Milleriot, miody chitopak
niést mi torbe podrézng. W nagrode datem mu posSwiecony medalik Niep.
Poczecia i trzy inne dla jego braci — naturalnie przyrzec mi musiat, ze
wszyscy nosi¢ go beda. Zaledwie sie misya rozpoczeta, juz pierwszego wie-
czora przybliza sie do nmie mitodzieniec i méwi: ,Stuchaj mnie Ojcze spo-
wiedzi, od rana méwi do nmie nieustannie medalik: »ldZ do spowiedzi, idz
do spowiedzi.P* ,,Dobrze, powiedziatem, lecz musisz mi tez braci swoich przy-
prowadzi¢.* ,Sprébuje*] odrzekt | rzeczywiscie wszyscy bracia jeden po
drugim przybyli do spowiedzi:"-'

W ten sposéb dziatat Milleriot pewien czas po parafiach wiejskich, lecz
juz w pazdzierniku 1843 r. do Paryza go powotano, gdzie do konica zycia
przebyt, jednostajny zachowujac porzadek dzienny. Wstawat o 3 godzinie
z rana, odprawiat medytacye i Mszag $w., a po skromnem $niadaniu udawat
sie do St. Snlpice, gdzie otoczony medalikami, szkaplerzami, obrazkami, ré-
zancami i ksigzkami do pét do 12 siedziat w konfesyonale, kilka razy jednak
w tygodniu chodzit do St. Sulpice po potudniu i stuchat spowiedzi. Potem
powracat do domu i w wolnym czasie, jaki mu pozostawal, spisywat swe
popularne kazania, zajmowat sie Kierowuictwem stowarzyszen robotnikdw
$w. Franciszka i Przenajsw. llodziny, a najwiecej poswiecal czasu na pa-
sterstwo dusz nad chorymi.

Z tego pola mial do opowiedzenia duzo ,ciekawych i pieknych opo-
wiesci**, jak sie wyrazal. ~Najciekawszg jest historya o ,siarym Jeanninie.*'

»Ojciec jednego z naszych robotnikéw, opowiada on, starzec 86letni,
od dawniejszego juz czasu byt schorzaly. Dowiadywatem sie od syna o blizsze
0 nim szczeg6ty; przedstawit mi go jako cztowieka bez wiary. Dobrze, mé-
witem, przy najblizszej sposobnosci gdy go spotkam, powiem mu ,,dzien dobry!™*
»Nie czyn tego Ojcze, gdyz narazisz sie pewno na grubianstwo.** , Dobrze,
dobrze, zobaczymy.*” Po krétkim czasie stalem przed moim starcem oko
w oko. Dzien dobry Panie Jeannin, rzekiem, cnwytajac go za reke, céz
porabiasz? Lecz on cofngt predko reke, moéwiac: nie cierpie ksiezy. Dobrze,
chociaz Pan ksiezy aie lubisz, to ja lubie takich otwartych ludzi, jak pan.
Zresztg jesli Pan nie kocnasz ksiezy, to pewnie kochasz Pana Boga... ,.Daj
n> Pan spokéj z waszym Panem Bogiem.** ,Mimo to przeciez Pan sie tez
modlisz rano i wieczér, nie prawda?* ,Daj mi spokéj z waszemi ... mo-
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dlitwami." ,Kiedy tak, to zegnam Pana, zobaczymy sie znowu!* On sie
trzast ze ztosci. ,,Poczekaj szelmo, pomyslatem sobie, juz ja cie dostane.”
Panie Boze dopoméz mi! Czesto dajesz mi te taske, Ze dusze od pierwszego
razu albo od drugiego zdobede, dla tej poswiece tyle czasu, ile bedzie po-
trzeba."

Wziglem sie na sposéb, aby starca pochwyci¢ za samo gardio. Posta-
tem mu przez jedne z mych peuitentek tort i dwie butelki wina. Ta do-
broczynna pani, wszediszy do niego, zaanonsowala si¢ temi stowy: ,Panie
Jeannin, 0. Milleriot przysyta ten tort z dwoma butelkami dla Ciebie i twego
syna, abyscie wypili na jego zdrowie.“ Gdy ustyszal moje nazwisko, chciat
wybuchnaé w wsciekto$é, wnet jednak sie pohamowat ,,Pani raczy usigsc...
O. Milleriot... jest bardzo taskaw." Byt to pierwszy pomys$iny skutek. Nio
dtugo potem odwiedzitem go sam. ,Panie Jeannin, wasz przyjaciel chce
was odwiedzi¢." ,,Prosze siada¢." Juz to byt znowu jeden krok dalej, ale
rzecz jeszcze dla tego wcale nie byta zalatwiona. Od czasu do czasu prze-
sytka tortu i wina sie ponawiata. Odwiedzalem go co miesigc i coraz wiecej
zdobywatem terenu. DysputowaliSmy mato, chciatem wptywaé wiecej na
jego serce. Powoli poczat sie modli¢; potem przy kazdej mojej wizycie mo-
dliliSmy sie razem. Woreszcie po czterech latach oczekiwania zwyciezytem
jego upér: wyspowiadatem go. Gdy mu Komunig wielkanocng podawatem
jako obtoznie choremu w pomieszkaniu jego, prosit mnie, zeby w obecnosci
mojej madgt kilka stéw do syna swego przeméwié. Chetnie zgodzitem sie
na to. ,Stuchaj Jakobie, ojciec twéj odnawia dzi$é pierwsza Komunig $w.,
ktérg przed 79 laty otrzymat. | ty zaniedbate$ sie. Prawda, masz wolng
wole; lecz dobrzeby bylo, gdyby$ tak uczynit jak ojciec twéj." Przyjat Najsw,
Sakr. z wielkiem nabozenstwom. W 6 miesiecy pézniej zblizyt sie dla starca
kres zycia. Sam mu udzielitem Ostatnio Sakramentu; majac 92 lata zasnat
spokojnie w Bogu.

Powna zakonnica $w. Wincentego a Paulo odwiedzata przez 6 miesiecy
chorg kobiete: mimo gorliwej pracy nad nia, do spowiedzi naktoni¢ jg nie
zdotata. Zawszo miata ona wymoéwke: to byta zbyt cierpigca, to znéw za mato
chora, aby Sakramenta $w. przyja¢, to znowu byto jej za trudno, albo nie
wiedziata, jak sie¢ do tego zabra¢ miata. W rzeczywisto$ci za$ najwieksza
przeszkoda pochodzita od jej meza, ktéry nie chciat ksiedza widzie¢ na oczy.
»Toby znaczyto zada¢ cios $miertelny mojej zonie, moéwit, gdyby za$ jednak
jaki ksigdz miat sie tu pokaza¢, wyrzucitbym go za drzwi." Gdy jednak ta
niewiasta czuta, ze jej koniec sie zbliza, powiedziata do siostry, zo gotowa
jest przyja¢ ksiedza, ale dobrego i starego. ,Stanie sie waszemu zyczeniu
zado$¢, posle po dyrektora Przenaj$w. Rodziny, ojca robotnikéw i robotnic.”
Siostra przychodzi do mnie i powiada, ze chora zyczy sobie ksiedza, me wspo-
minajac jednak, ze maz pilnuje drzwi i sam je otwiera; zauwazyta tylko, Ze
nie jest grzeczny. Juz dobrze, odpowiadam, poniewaz ta niewiasta mnie sobie
zyczy, rzecz zalatwie w dobroci. Zgtaszam sie do pomieszkania tej niewiasty.
»,Czy tu nie mieszka pani X.?*“ ,To jest moja zona, czego Pan sobie zy-
czysz?"  ,Ali, to zona Panska, tegom nie wiedziat; lecz powiedziano mi, ze
mnie chce widzie¢." ,,A ja Panu powiadam, Ze go nio wpuszcze, wyno$ Sie
jak najspieszniej." ,,P6jde, przyjacielu, nie przyszediem narusza¢ praw obcego
domu, i nie chce widzie¢ zony waszej bez waszego pozwolenia.” Po tych
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stowach kiade kapelusz na gtowe i zabieram sie do odejscia — lecz zostaje
»Przyjacielu, méwie, widze, ze jeste§ cztowiekiem serca i kochasz swoig zoue.”
»Tak jest, kocham ja.“ ,,Czyby tedy nie bolato cie, gdyby$ jej krzywde
mial wyrzadzi¢? ,,Zapewne.“ ,Wolatby$ zatem wyswiadczy¢ jej raczej przy-
jemnos¢.“ ,,Bezwatpienia.“ Zwracajac- sie do chorej, moéwie: ,,I pani kocha
meza swego?*“ ,Z pewnoscig, S. proboszczu, jest on najlepszym mezem na
Swiecie.“ ,,Zacni ludzie! to sie zowie znakomite pozycie rodzinne! Tak, moi
kochani, jestem z was zadowolony, ze chce prosi¢ P.Boga, aby chorej przy-
wrécit zdrowie... Nie prawda przyjacielu, pozwolisz abym przy jej t6zku
zmoéwit Ojcze nasz o jej zdrowiel Maz przystat na to. ,Czy teraz nie
lepiej pani#"™ ,,0 tak, ksieze proboszczu." 1 nie zyczytaby$ pani, bym ci
powiedziat kilka stébw pociechy?" ,Prosze bardzo." Po meza sie tedy zwra-
cajac, prositem go, by nas kilka minut samych zostawit, i nie czekajac jego
odpowiedzi, schwycitem go za rami¢ i wysunglem go fagodnie za drzwi,
Kazdy zrozumie jaki to byl rodzaj pociechy — byta to spowiedZz zupetna
w obec grozacego niebezpieczenstwa, tak krétka jak tylko byto mozebnem.
Zatatwiwszy te sprawe, wpuszczam napowr6t meza. ,,Przyjacielu, spytaj sie
zony, czy nio jest zadowolong." ,Bardzo jestem zadowolong', odrzekia. A gdy
mu moéwitem, ze zona chce Pana Jezusa przyja¢, zbladt od wzruszenia, lecz
nie miatl S$miatosci sie sprzeciwiaé. Na drugi dzien przybytam do chorej,
ktéra wnet potem skonata. Pocieszajgc meza, moéwitem do niego: ,,.Zona
panska dobry data panu przykiad; musisz ja nasladowaé. Jest ona urato-
wana, w niebie sie zobaczycie; uczyn to samo co ona uczynita. Przyjdz do
mnie a wszystko bedzie dobrze." ‘Wzruszony odrzekt: ,Wiem dobrze, Ze tak
sta¢ sie musiato.” Uradowany usciskatem go — i znowu grzesznik jeden
sie nawrdcit.

Przy ulicy du Bac, w poblizu seminaryum missyi zagranicznych mie-
szkal niepoprawny grzesznik, ktéry, mimo Ze koniec jego sie zblizat, nie chciat
przyja¢ Sakramentéw $w. Prébowano réznych sposobéw, ale nienawi$¢ jego
do ksiezy byta tak wsciekla, ze wszystko bylo daremne. Juz miato nastgpic
konanie; z trwoga i drzeniem oczekiwano chwili, w ktérej ta dusza w tak
okropnym stanie miata stangé¢ przed sadem Boskim. Pozostawat tylko jeden
$rodek ratunku: zawotaé jak najspieszniej O. Milleriot. Przybywa natych-
miast; cbory lezat bez przytomnosci. Ksigdz kleka przy t6zku i odmawia ré-
zaniec. Chory otwiera nagle oczy i krzyczy: Czego chce ten pop odemnie!
Wiciekto$¢ przywraca mu na chwile site, powstaje i wymierza Ojcu M. po-
liczek. Ten nadstawia bez walania twarz z drugiej strony i otrzymuje drugi
policzek. Teraz dopiero wstaje ksigdz, chwyta chorego za reke i moéwi: ,,Stu-
sznie, stusznie, nie zastuzytem na nic lepszego, jednakowoz zaprzestaj mnie
bi¢, gdyzby$ sie zanadto zmeczyt'" Zdziwiony i zawstydzony wyjeknat chory:
»Czego tu chcesz wiasciwie?" ,,Dusze twag ratowa¢, modj przyjacielu!™ To
jedno stowo przywroécito spokéj umierajgcemu, przemienit sie od razu W in-
nego cztowieka, postuszny jak dziecko, spowiadat sie, przyjgt inne Sakra-
menta i trwat w skrusze i poddaniu sie chrzescianskiem az do konca.

Tej ,,pieknej historyi* X. Milleriot nigdy sam nie opowiadan jego skrom-
no$¢ i pokora na to nie pozwalata; dowiedziano sie o niej od naocznych $wiad-
kéw tej wruszajacej sceny.

Tak samo ma sie rzecz z nastepujaca opowiescig:
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W pewnej rodzinie, ktérej wszyscy cztonkowie za zaszczyt sobie uwazali
nazywac sie wolnomys$inymi, lezata niewiasta na fozu $miertelnem. M tosierne
osoby ze sasiedztwa kusity sie podaremnie sprowadzi¢ jej ksiedza. Kazde
nowe usitowanie w tym kierunku wywotywato nowe wyDuchy wéciektosci i $ci-
skalo coraz mocniej szatanski taricuch wokoto chorej; zwatpiono prawie o po-
mys$inym skutku usitowan; pomyslano w kohAcu o X. Milleriot. O. przybywa,
puka do drzwi, stoi juz na progu. Lecz dalej nie chcg go puscié, a po-
niewaz stara sie przedrze¢, rzucajg sie na niego z wsciekloscig i kopigc go
nogami, zrzucajg go z wazkich schodéw. Powstawszy natychmiast, idzie po-
nownie powoli do géry i méwi z u$miechem: ,Przyjaciele moi, wprawdzie
zastuguje na to, lecz me mamy czasu do tracenia, dusza chce by¢ urato-
wang.“ Po tych stowach opadajg piescio, milknie krzyk i droga jest wolna.
Bez wszelkiej dalszej przeszkody moze teraz umierajacg wyspowiadaé¢ i do
innych Sakramentéw $w. przysposobi¢, a nawet korzysta¢ z tej sposobnosci,
aby reszcie cztonkéw rodziny przeméwi¢ do sumienia.

Kazu pewnego wotano O. M. do konajgcego, ktéry nawet nie miat Slubu
cywilnego a jednakowoz od ,towarzyszki zycia" byt obstugiwany. Juz dwoéch
ksiezy oddalit, grozac, ze jak jeszcz6 jeden sie odwazy przyjs¢, to go wybije.
O. M. przychodzi i wstepuje do pokoju chorego. Widzgc chory sutanne, zbiera
ostatek sit, chwyta za kij i rozkazuje ksiedzu natychmiast sie oddali¢, ina-
czej go uderzy. O. M. spoglada na niego z u$miechem i moéwi: ,,Cierpisz
baidzo, febra cie trawi; moze ci to ulzy nieco, gdy mnie wybijesz; jesli ci
to rzeczywiscie ulge przyniesie, to bij — kilka razéw mniej lub wiecej, od
tego nikt nie umrze.* Przy tych stowach nadstawia mu swe plecy i czeka
na razy, ale naprézno. Kij wypada z reki drzac6j chorego, chory prosi o prze-
baczenie i spowiada sie. Nastepnie mniemana zona musi klekngé przy tozu
i obojQ przysiegaja zy¢ jak brat i siostra. Po krétkim czasie chory umart
w najlepszem usposobieniu.

Podobnych opowiesci z zywota $wigtobliwego zakonnika jest wiecej w wspu-
mnionej ksigzeczce, $wiadczacych o licznych nawréceniach grzesznikéw, doko-
nanych gorliwoscig o zbawienie dusz bliznich, Tego rodzaju przykiady gor-
liwosci i mitosci dusz przemawiajg poteznym glosem do serc pasterzy dusz:
IdZ i czyn podobnie.



