O prymitywnej religii lzraela

z uwzglednieniem

wiary Egipcyan 1 AsyryjezyfS na podstawie nowszych odtryc.

OdlInycia uczynione w ostatnich czasach w Palestynie, Egipcie
i Asyryi rzucity nowe Swiatto nie tylko na fakta, lecz i na nauke
i wiare religijng onych naroddw, ktérych teologia przechowata sie w do-
kumentach epigraficznych i obrazowych. Racyonalizm i niewiara po-
niosty we wojnie z biblig kleske na arenie faktow, dla tego wymierzyty
one ostrze swoje przeciw nauce, twierdzac, ze nowe archeologiczne od-
krycia pomogly zetrze¢ pietna nadprzyrodzone z religii mojzeszowej
i rozwialy fantom objawienia, jak stonce rozwiewa mgte poranna.
W dalszej konsekwencyi moéwig racjonalisci, ze teologia biblijna nie
ma innego zrédla, jedno rozum ludzki, a jej celem dazno$¢ do rozwoju
i postepu, i twierdzg, ze Hebrajczycy byli politeistami. zanim zostali
monoteistami. Co wiecej: twierdzg oni, ze chociaz lud izraelski wyrost
ponad sgsiednie narody przez wiare monoteistyczng, to winnym wzgle-
dzie stal nizej od nich, bo nie znat dogmatu o nieSmiertelnosci duszy
i innem zyciu. Przeciwnikiem monoteizmu zydowskiego jest we Prancyi
Jules Soury; za$ wiary zydowskiej w nieSmiertelno$¢ duszy Derenburg.
O jednem i drugiem moéwi¢ bedziemy w odrebnych rozprawach, powo-
tujac sie na nowsze odkrycia w Palestynie, Egipcie i Asyryi, gdyz ta
walka zajmuje dzi$§ bardzo umysty uczonych.

1. Jest to prawda niezaprzeczona, ze zaden nardd w starozytr
me odznacza sie tyle oryginalnoscig instytucyi swoich, zycia narudo-
wego, a przedewszystkiem religii swojej, jak naréd zydowski. On od ko-
lebki swojej nidst przed sobg pochodniag monoteizmu i to wsréd nocy
ogoélnej, w ktordj Swiat byt pograzony. Zrazu maluczk. liczbg i jakby
zagubiony w Kanaan, ktére nie jest jego ojczyzng, potem zaraz wwie-
zach niewoli w Egipcie i $ci$niony straszliwymi kleszczam przez Fa-
raonow, ktdrzy go sie bali, ale wolnosci da¢ mu nie chcieli, zawsze,
pomingwszy krotkie peryody, stat on wiernie przy zywym i jedynym



Bogu, nie majac ani Swigtyni ani kultu religijnego; tu tylko i owdzie
skupiajac sie przy ottarzu i oliarze.

Zdobywszy ziemie, ktéra mu byta przyobiecana, zorganizowat sie
dopiero jako nardd zamkniety. | objawit mu sie Bdg, nie jako Elotiim,
lecz jako Jehowa. Dat sobie B4g to imie w obliczu narodu wybra-
nego i chciat, aby go tak nazywat onein.imieniem, ktére przybrat
w chwili, kiedy z SffmBu patryarchéw zawart uroczyste przymierze;
imieniem, ktdrtm podpisat swoje prawa w Thorah: ,Ja Jehowah*
(11 Moj. 19, 3, 4), i ktérego z nikim nie dzieli, w odréznieniu od
onego Elohim, ktérem i bogi fatszywe sie mianuja.

Na puszczy otrzymuje lzrael zupetne prawodawstwo, charaktery-
Zujace sie mndstwem zwyczajow, obyczajow, przepisow, ktdre tylko uta-
twiaé majg narodowi spetnienie onej misyi, do ktdérej Opatrzno$¢ go
powmlata. Eorma jego rzaddéw jest teokratyczna. Sankcyg jego praw
jest nadprzyrodzona nagroda lub kara za wierno$¢ lub niewierno$¢. Nie-
wola, ona plaga starozytnego S$wiata, nigdy syna Jakébowego trwale
nie ma pognebiaé, jezeli chcie¢ bedzie. Nie wolno mu pobieraé pro-
centdw, zakazana jest lichwa; goscinne podejmowanie obcych, chociaz
sam jest obcym nad Nilem, S$wietym jego obowigzkiem. Ziemia ma
rok szabatowy, jak i cztowiek ma szabat. Jego nauka moralna jest
czysta i stoi na niedoscigtych wyzynach. Chrzescianstwu potrzeba tylko
ostatnig reke do niego przytozy¢, aby jg uzupetni¢. Wszedzie wyste-
puje jasno i otwarcie monoteizm: jeden jedyny namiot zakonu, jedyna
Swieto$¢, oharz jedyny, pdzniej jedyna Swigtynia dla Boga jedynego;
jedyne pokolenie poswiecone na jego stuzbe, § to pokolenie wykluczone
przy podziale zdobytej ziemi. Swieta oparte na kistoryi przywotuja
Izraelowi na pamie¢ cuda, ktore spetnita wszechmocna reka Jehowy
na szczeScie ludu. Bdg, duch niewidzialny, na wszystkich punktach
réznigcy sie od cziowieka i od wszystkiego stworzenia. Nie ma obra-
z0w, figur Boga, jak w Egipcie, Eenicyi, Asyryi, Babilonii na pomni-
kach. Bodaj raz jeden przestgpit lzrael ten zakaz Bozy: ,nie bedziesz
czynit ryciny." Caty kult, w najdrobniejszych szczeg6tach objety re-
gutami, jest godny onego Boga, ktéremu jest poswiecony. lzrael ofia-
ruje Jehowie zwierzeta, jak i inne narody to czynity bogom fatszywym,
aby ta krwawg ofiarg, ktdrej poczatek tak jest stary, jak Swiat caty,
uzna¢ panowanie bezwarunkowa Stwsrcy nad zyciem i $nnercig; ale
przynosi mu tez ofiare czystego serca i zycia, ktore pragnie miec
Swietem i nienagannem, a jego ofiary sg wznio$lejsze anizeli ofiary
pogan, bo symboliczne majg znaczenie i warto$¢ obrazowa, bo sg
wyobrazeniem onego wzniostego Baranku Bozego, co kiedy$ sam na
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gorze Kalwaryjskiej odda sie na ofiare. | otdz takie jest dzieto Moj-
zesza.

W nowym peryodzie wzrostu, ale i czesto nieporzadku, za czasdéw
Sedziéw, trudno juz wnikng¢ tak w drobnostki zycia lzraela; zawsze
jednak, ilekro¢ tam niebo widnieje, rysuje sie wyraznie monoteizm, bo
Bég zawsze lud swdj, ilekro¢ od niego odbiegat, sprowadzat do siebie
tem, ze oddawat go pod jarzmo obcym i nie rychlej tamat to jarzmo,
dopoki lud do niego sie nie nawracat.

W koncu peryodu sedziowskiego Samuela poczeto niebo teokracyi
sie zachmurzac i przyszto$¢ prawdziwej religii zostala zagrozona. Nardd
wybrany zapragnat mie¢ kréla na wzér sasiednich narodéw. Antago-
nizm fatalny wywotat wnet rozdziat miedzy sacerdotium i imperium.
Pod pierwszymi krolami, pod panowaniem Dawida, w pierwszych latach
panowania Samuela $wiecita religia Jehowy rozkwit niezwykly; z $wig-
tyni wspaniatej jerozolimskiej rozlewat sie blask jednosci Boga i jego
majestatu.

Od strumyka egipskiego az do Libanu, od brzegéw Jordanu az
do wybrzezy morza Srédziemnego, przepowiadat kazdy z entuzyazmem
chwate Boga Jakébowego i Spiewat psalmy krélewskiego piewcy. Ale
wnet zaciemnity geste chmury blask onych dni pieknych: batwochwal-
stwo, zrazu odosobnione, podniosto wnet glowe swojg a wsparte maje-
statem krélewskim, poczeto wzbija¢ sie w potege. Lewici sami, mate
pomingwszy wyjatki, nie umieli praw Kosciota dosy¢ obroni¢ w obec
powagi panstwa i szli za pradem, ktory lud i kréla za sobg porywat.
Ale Opatrznu$¢ boska czuwata nad narodem wybranym i podata mu
$rodki potrzebne. Prorok Samuel, ten sam. ktéry dat Zydom krola,
wznidst szkoly prorockie, w ktérych wychowywali sie szermierze wa-
leczni na obrone Boga, ktorego ksigzeta i kaptani sie zaprzali.

Ci wychowancy szkdl prorockich podnosili wysoko sztandar mono-
teizmu i nie wypuscili go nigdy z reki. Postawieni naprzeciw silnej
nieprzyjacielskiej falandze wptywowych kaptanéw, powotywani nieraz
do walki z nimi, tdine stawiali czoto nieprzyjaciotom Jehowy, ktérzy
ich nieraz bili sarkazmem, grozbami, popularnoscig swojg, ale wymu-
szali dla siebie postuszenstwo i dla religii catos¢ i dla obyczajow czy-
sto$¢, a nardd trzymali w wiezach religii i tak przysposabiali krolestwo
Mesyasza. szkota prorokdw byta potega niezwyklg, w przesztosci nie
miata nic sobie podobnego, ale i pod prawem ewangelii nie miata spad-
kobiercy; byta potega, ktoraby ani jednej chwili nie byta mogta sie
osta¢, gdyby w tonie narodu me byta znalazta silnéj podpory i gdToy
B6g, co jg obudzit, nie byt joj wspierat sitg nadziemska.



Gorliwo$¢ prorokéw nie mogta lego nieuka ws$réd narodéw ochro-
ni¢ od niewoli Babilonu; ale twarda ta kara wyleczyla go na zawsze
z nieszczesliwej jego skionnosci do batwochwalstwa. Monoteizm Swiecit
definitywnie tryumfy nad wszystkimi wewnetrznymi i zewnetrznymi
nieprzyjaciotmi. Mial on swoich bohateréw i meczennikéw, dzieci i starce;
-Eleazar i bracia machabejscy przelali krew wjego obronie. Teraz przy-
gotowane pole dla Zbawiciela: w wszech$wiecie ma rozbrzmie¢ ewan-
gelia. Zbawienie przychodzi do nas od Zydow, batwany sie krusza,
panstwo cezarébw oddaje hotd Bogu prawdziwemu, caty wdwczas znany
Swiat sktada sie u ndég Stowa, co z mitosci ku nam cialem sie stalo,
Ezym niech sposobi stupy swoje i luki tryumfalne a na czole niech
napisze: Christus vincit, regnat, imperat.

To w wielkich zarysach historya religii lzraela. Monoteistyczna
i czysta poczawszy od czasow patryareliow, odbiera ona z rgk Mojzesza
zupeiny rytuat i ceremonial. Znajomo$¢ Boga, mianowicie duchowosci
jego, wystepuje coraz wyrazniej. Pod sedziami i krélami na wielkie
ona wskazana jest walki z poganstwem, ale zwycieza wreszcie, Kkiedy
sie dni skonczyty niewoli babilonskiej.

To wszystko, cosmy dotad przedstawili w krétkich zarysach, prze-
kreslit Soury, idagc za racyoualistami niemieckimi i postawit teze, ze
Izraelici az do Y IIl wieku naszej ery byli politeistami, ze czcili Jehowe
ofiarami ludzkiemi i prostytucya, Soury znalazt wielu zwolennikdéw,
ktorzy, jak on, przecza temu, aby Zydzi mieli by¢ monoteistami.

Aby nada¢ cien pozoru btedom swoim, zaczyna Ol dzieto swoje:
»La religion dTsrael, etude demythotogie compareell od tego, ze wnaj-
czarniejszych kolorach przedstawia syna Jakdbowego. ,Byt to malenki
cztowieczek, pisze on o nim, chudy, wyschty. Jak prézna jego gtowa,
tak prozny i brzuch jego. Typ tej rasy, Beduinébw, mato mysli i nic
nie wie. Jego fantazya tak jest prézna, jak pustynia... Cala grecka
nauka musiata przejs¢ ponad temi twardemi czaszkami i nie zostato
na nich wiecej $ladéw, jak deszcz zimowy w ich dzikich strumykach.ll
Pobyt Zydéw w Egipcie na nic im sie nie przydal. Bo jakze sobie
pomysle¢, ze hordy, jak synéw lzraela, rozumiaty co$ z cywilizacyi
egipskiej!... Te pastuchy, ktérzy obozowali w starym kraju Faraonow,
mogli tam i 1000 lat pozosta¢ i zadnego nie byliby byli zaznaczyli
postepu.l W dzienniku Tcmps podobny on sad wydat: ,ldea metafi-
zyczna stworzenia jako wywotania z niczego, wyprowadzania z niczego
substancydw statych, jest tak abstrakcyjna, ze ,mdzg tych zwolennikdw
postu krajéow gorgcychll wrzeczy samej musiat byt sie dlugo rozciggaé



na torturach, aby malenko ja poja¢, bo jest niepojeta i bo przede-
wszystkiem Zydzi nie wiele zajmowali sie filozofig."

Dziwna to mowa: a juz najmniej licuje z powaga uczonego, jaka
sio Soury ostania. Petna ona przesady i niesprawiedliwoscig napietno-
wana. Prawda to, ze synowie Abrahama nie odznaczali sie tak Swietng
i fatwg fantazya, jak Grecy, ani niezwyklemi zdolno$ciami w sztuce;
ale ktdzby chciat w nich upatrywaé ong horde barbarzyricow, co prze-
sycona rozkoszami i uzywaniem, doszta do pewnego stopnia przytepienia
duchowego? Tego dzisiaj nie mozna juz zaprzeczy¢, ze grecka, a co
wiecej, i chrze$cianskg cywilizacyg w czeSci semickiej cywilizacja sig'
zawdziecza. Jakze mozna potepia¢ nardd, co pozostawit takie Swietne
prawodawstwo, jakinojzeszowe; moralng, co czystsza, idee, co sg Wk/zsze,
anizeli je miat Plato i Arystoteles; nardd, ktéremu zawdzieczamy dzieta
jak i piecioksiag, ksiegi Samuela, poezye Dawida, dyalogi Joba, pro-
roctwa lzaiasza? To wszystko nie przemawia wcale za tem, jakoby
mozgi zwolennikéw postu krajow goracych byly sie tak posciggaty, jak
to chcag mie¢ przeciwnicy narodu.

Ale pominagwszy ten zarzut, Zydzi i chrzesciame nie twierdza, ze
one wielkie prawdy o jednosci Boga, o stworzeniu, opatrznosci sa ludz-
kim wynalazkiem; przeciwnie twierdzg oni jednozgodnie, ze tylko boskie
objawienie je nam odstonito. Hebrajczycy nie gonig za nowostkami,
oni sg konserwatystami. Kiedy ich patryarcha posiadt ziemie Kanaan,
ktédrg mu niebo dato w posiadto$¢ i rozbit namiot w bogatej dolinie
Moryi, nie przyniost tam dotad nowej religii, ale chciat tylko ostonic¢
Swiatlo starej religii przed powiewem, co jg wygasit prawie zupetnie
w Mezopotamii. Monoteizm jest pierwotng religig, batwochwalstwo re-
ligia zmieniona, zepsuta. Abrahamici nie wzniedli si¢ do pojec rei
gijnych wyzszego porzadku; ale ich bracia zapomnieli prawd, ktdére im
podat Sem, wspolny ich ojciec. Ich bezposredni poprzednicy, np. Tliares,
kitaniali sie bogom falszywym; ale pierwsi synowie Sema nie czynili
tego. Tak wiec wiara w jedno$¢ Boga. nie jest postepem, — politeizm
za$ jest cofnieciem sie, zepsuciem, zniknieniem stonca, kt6re przedtem
jasno S$wiecito.

To jest niewatpliwie ono $wiatto, w ktérem biblia przedstawm nam
primityuug religig ludzkosci w ogdle, jak lzraela religia w szczegdl-
nosci. Zydzi, iak byli dumni na religijng swa przewage, przejeci gte-
boka nienawiscig do obcych luddw, nigdyby z pewnoscig nie byli sobie
tego wystawiali, ze ci, ktorych oni uwazali za nizej od siebie posta-
wionych, kiedy$ poznaliby Boga prawdziwego, gdybj7 prawda nie byta
silniejsza anizeli narodowe ich przesady. Jednakze $wiete ich ksiegi
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przemawiajg w obec nas za prymitywna jednoscig wiary w jednego
Boga, a kiedy icli prorocy mowili o nawr6ceniu pogan, nie mowili, zZe
poganie po raz pierwszy poznajg Boga, lecz ze ,,wspomng i nawrdcg
sie" — ,,obréca sie wszyscy naroduwie, ktérzy zapominajag Boga.“ Na-
mietnosci ludzkie zaciemnily, to z bojazni to z chuci, czystg znajomosé
Boga; ale cziowiek, skoro wraca do lepszych mysli, znajdzie w giebi-
nach pamieci swojej odlegte wspomnienia prawdy. Spdlczesni Abraha-
mowi znali jeszcze Boga prawdziwego: jak Melchizedech, krol Salem;
Abimelech, krdl Gerary. PoOzniej jeszcze, kiedy narod lzraela bigkat
sie na pustyni, znat Balaam Jehowe. Ojcowie wiec narodu izraelskiego
nie potrzebowali niczego wynale$é, tylko utrzymac, tak Ze brak tego
daru wynajdywania, ktéry sie zarzuca Semitom, jest u nich gwarancyag,
bo oni miel te jedyng misya, aby wiernie i bez zmiany przechowac
wielkie prymitywne tradycye, kt6re synowie Jafeta wnet zatopili w oceanie
mrzonek mitologicznych.

Sg to fakta, ktéreby przekonywa¢ powinny; —ale Soury zna¢ ich
nie chce. Opierajagc sie na systemie nieograniczonego postepu i na
darwinizmielggardtuje za politeizmem wszystkich prymitywnych ludéw,
zaprzeczajac pierwotnej ich jednosci. ,Pierwotng religia ludéw rasy
semickiej, mowi on, byt politeizm... Jak mieszkaricy doliny NJu...
jak wszystkie rodzaje ludzi starego i nowego $Swiata... tak Asyryjezycy,
Arabowie, Kanamci, Fenicyanie, Hebrejczykowie uwielbiali najprzdd
stonce, ksiezyc i planety, Swiatto i ogien, niezmierzony firmament gwia-
zdami obsiany, goéry, rzeki, lasy i zwierzeta."

My wykazemy ponizej, ze Soury bardzo sie myli; uwaza jednakze,
iz nie ma obowigzku stwierdza¢ dowodami swych twierdzen, ale czuje,
ze je jednak co do Zydow stawié musi, Dowodzi wiec tak: wszyscy
Somici byli politeistami, Hebrejczycy sg Semitami, ergo Hebrejozycy
byli politeistami. ,Mozna, méwi on, wypowiedzie¢ to jako oczywistg
prawde, ze fundamentalnej réznicy nie byto w religijnych pojeciach
familii narodowych, ktére ten sam kraj zamieszkiwaly, tym samym
jezykiem mowily i podtug wiasnego zeznania genealogicznie od siebie
wzajemnie pochodzity."

| to argument, — ale gdyby by} prawdziwy, natenczas trzebaby
z niego argumentowac;' ze Hebrejczycy nigdy nie mogliby byli by¢
monoteistani’, gdyz wszyscy inni Semici zostali politeistami az do na-
wrécenia sie swojego do chrzeScianstwa lub Islamu,- — ztego moznaby
dalej wnioskowaé, ze Zoroaster nigdyby nie byl maégt istnie¢c pomiedzy
Baktrami, ani Lao-Tsen pomiedzy Chiriczykami; wszystkie wielkie reli-
gijne rewolucye bytyby niemozliwe.



Soury zadowolnit sie tu krytyka negatywng; — dlatego chwytamy
sie krytyki pozytywnej i twierdzimy, Ze jest to falszem historycznym,
jakoby ,wszystkie rodzaje ludzill miaty najprzéd uwielbiaé gwiazdy,
a okazemy, ze poczatkowa ich religia byta monoteistyczna.

2. Monoteizm pierwotny Egipcyan, Chaldejc
kow i ICanaanitow.

Idgc za Swiadectwem biblii w studyum tradycyi ludzkosci, musimy
przyznaé, ze wiara powszechna w jednego Boga pierwej byta, anizeli
wszelkie batwochwalstwo. Epigrafia asyryjska nie podaje nam do$¢
starozytnych tekstdw, abySmy7 mogli na nich oprze¢ pewniki niezbite
co do pierwotnej religii Babilonczykow i Chaldejczykéw, ale teksty hie-
roglificzne z dawniejszego okresu, daleko starsze anizeli najstarsze pisma
klinowe, $wiadczg niezbicie, ze monoteizm byt pierwej anizeli potiteizm.
De Rouge, wielka powaga w tym wzgledzie, takie daje $wiadectwo
w dziele swojem Conference® sur la Beligion des anciens JEggptiens:
»-Mozemy przyjaé, co uczyt stary Egipt o Bogu, Swiecie i o cztowieku.
Powiedziatem o Bogu, a nie o bogach. Charakterem ich znamionu-
jacym jest wypowiedziana jak najenergiczniej jednos$¢ Boga: »Jetlen Bog
jeden, jedyny, zaden inny z nim. On jest jedyng, prawdziwie zyjaca
istotg. — Ty jeste$ jeden, a tysigc istot od ciebie. — On wszystko
uczynit, a istota jego sama nie jest uczyniona. — W stosunku do $wiata
uwazany, jest BOg stwdrcag. On nieba uczynit, on ziemie stworzyt —
on wszystko uczynit, co istnieje. — On jest Panem wszystkich istot,
ktére sg i ktore nie sg« Teksty te pochodzg z czasu co najmniej
1500 lat przed Mojzeszem... Piekne te zdania Egiptu nie moga by¢
produktem wiekéw, bo istniaty wiecej anizeli 2000 lat przed erg chrze-
Scianskg. Przeciwnie wi#asnie, polireizm rozwijat sie i postepuje bez
przerwy naprzod az do czaséw Ptolomeuszow. Chwata jednego Boga
poczeta sie nad Nilem wiecej jak od 5000 lat... a wostatnich czasach
widzimy Egipt, jak doszedt do rozwioziego politeizmu."

Mariette-Bey, stawny egiptolog, méwi jak Rouge: ,,Na wyzynach
egipskiego panteonu, kroluje jeden Bog, jedyny, nieSmiertelny, niestwo-
rzony, niewidzialny i zakryty w niedostepnych gtebinach istoty swojcéj:
On jest stworca nieba i ziemi; On wszystko uczynit, co istnieje i nic
bez niego me uczynione; on jest Bogiem, co postawiony na progach
nieba. Ale Egipt nie umiat sie utrzyma¢ na tych wspaniatych wyzy-
nach, albo nie chciat sie utrzymac."

Najstarsze pomniki, jakie mamy, z Il i 1Y dynastyi wspominajg
ohok boskich os6b czesto Boga, jednego Boga, jedynego. Te
przemawiajg niewatpliwie za tern, Ze prymitywng religia Egipcyan byt
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monoteizm. To samo twierdza egiptolodzy niemieccy i francuzey. Tak
mowi Ebers: ,Jeden jedyny Bég, ktéry sam siebie sptodzit i jest zro-
dtem wiasnego swego jestestwa, ktory jest Bogiem podwdéjnym, réwno-
czesnie wiasnym swym Ojcem i Synem, ktory jest dzisiaj, wezorai
i jutro i nazywa sie ,jestem ktory jestem", anuk pu anuk, wystepuje
wyraZznie w pismacli teologicznych starego Egiptu, oczywiscie tak ocie-
niony postaciami niezliczonemi bogatego krolestwa bogéw Egiptu, ze
istote jego tylko ztrudnosScig pochwyci¢ i pozna¢ mozna. Ksiega Smier-
telna, napisy na sarkofagach podajg do tych badan bogaty materyal."

Jeden byt tylko Bég w Egipcie pod najrozmaitszemi imionami.
Z biegiem czasu przebrata religia mieszkancéw nadbrzezy Nilu w po-
towie politeistyozny, w potowie zndw panteistyczny koloryt; ale az do
Daryusza Il uczg kaptani:

On jest wieczny — W jego imie — Jak stohce dnia...—

On jest wodz (llorus) dusz — Zywy Bdg... — B6g Memphis. —
Amuon jest jego obraz — Atoumjest jego obraz —

Ghepsa jest jego obraz — Ra jest jego obraz. —

On jest jedyny... — On sam siebie czyni —

Na milion sposobéw... On zyje wiecznie... —

On jest zycie. —

»Napisy egipskie, moéwi de Yogud, odstonity rzeczywiste dogmata
pod najwyuzdanszemi symbolami grubego politeizmu. Tfomaczeuczeni
tych napisow wykazali z pomucg formut i wyobrazen postaciowych, ze
na dnie religii egipskiej i mimo przeciwnego zewnetrznego pozoru znaj-
dowata sie wiara w jedynego i wiecznego Boga; mniej osobisty anizeli
Bog biblii a przedewszystlnem mirej sie réznigcy odmateryi stworzonej,
jest przeciez BoOg egipski bezcielesny, niewidzialny, bez poczatku i bez
konca. Niezliczone bostwa panteonu egipskiego sg osobistemi przymio-
tami, ubdstwionemi silami niepojetej, nieprzystepnej istoty boskiej.
Jako przyczyna i pierwowzor $wiata widzialnego ma on podwdjng istote;
posiada on tgczy w sobie dwa pierwiastki wszelkiego ziemskiego pto-
dzenia, pierwiastek mezki i zenski, a wiec dualizm wjednosci; pojecie,
ktére przez zdwojenie symboléw nadato poczatek catemu szeregowi
bostw zenskich" (Sur la tlieol. egypt.).

Co do religii asyryjsko-chaldejskiej nie mamy zupeinej pewnosci
0 jej poczatku, gdyz nie ma do$¢ starozytnych pomnikéw; jednakze
ztego, co méwi Lenormant, mozemy powzigsé jakas mysl ogdlng: ,,Re-
ligia Asyryjczykow i Babiloriczykéw byta w istotnych zarysach i wduchu
ogllnym, jaki przewazat w ich pojeciach, religig tej samej natury, co
religia Egipcyan a w ogole co religie wszystkie poganstwa. Potrzeba
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tylko byto przedrzeé¢ sie przez ostone grubego politeizmu, zamknietego
w formie ludowego zabobonu i wznie$¢ sie potem do poje¢ wyzszego
ustroju, aby znalez¢ tam pojecie fundamentalne jednosci Boga, jako
ostatnia resztke pierwotnego objawienia, ale przekrzywiong monstrual-
nemu marzeniami politeizmu.

»Na dnii relign kuszytycznej, méwi Masporo, stawny oryentalista,
jak na dnie wszystkich religii, znajdujemy jednego Boga, ktory jest
rownoczesnie jedyny i rozliczny; jedyny, bo z niego emanuje materya
a on z materyg sie miesza; rozliczny, bo kazdy z jego aktdéw, ktore
w sobie samym wykonuje na materyi, uwaza sie jako wychodzacy od
istoty od niego sie roznigcej i dla tego tez szczegOlniejsze ma imie.
Z poczatku nie sg te rozne istoty jeszcze klasyfikowane ani podzielone
w porzadku hierarchicznym; istniejg one obok siebie a nie sg sobie
podporzadkowane, a kazda z nich doznaje czci przed inng ze strony
jednego miasta lub jednego narodu: Anu w Uruk, Bel w Nipur, Sin
w Ur, Marduk w Babilonie. Anu, Bel, Sin, Marduk sa tylko jedng
substancjg i imionami tejze substancyi; istota podwdjna; tgczy ona
w jednej osobie oba potrzebne picrwiastla wszelkich generacyi, mezkKi
i zenski. Kazdy bég podwaja sie w odpowiedniej bogini, Anu i Sm
w bogini Nana, Bel w Belit, Marduk w Zarbanit. Boskie istoty obej-
mujg sie mys$lg nie odosobnione, lecz wparach a kazda para jest tylko
wyrazem dla pierwotnej jednosci Boga, mimo zdwojenia jego natury,
jak jest jeden mimo wielosci imion jego.“ Kuszytyczna ta religia,
0 ktérej tu Muspero méwi jest ta sama, jak prymitywnie chaldejska.

W Fenicyi, Kanaan, Syryi spotykamy ten sam prymitywny mo-
noteizm, ktérySmy widzieli w Egipcie i Chaldei.

De Yoguo, znakomity badacz fenickich napisow, moéwi: ,,Wykaza-
tem juz dawniej, jak kult boga fenickiego Baala zdradzat wiare pry-
mitywng w jednego boga, niemniej jak Kkulty asyryjskiego Bela, syryj-
skiego Hadada, amonickiego Molocha, filistyiskiego Marua itd., béstw,
ktérych imiona zamykaty w sobie znamiona jednosci i najwyzszego pa-
nowania. Wielo$¢ Baalim drugiego rzedu nie dowodzi niczego wiecej
przeciw tej pierwotnej jednosci jak to, ze Egipt dzielit te potege boga
w boskie sity; " Fenicyi tjdko jest ten podziat potegi boskiej wiecej
geograficzny i polityczny, Ze tak powiem, jak filozoficzny. Sg to mnigj
boskie przymioty, jak raczej Swietosci lokalne, ktére bogom drugorze-
dnym nadaly ich imiona: przydomki Baala gtéwnych miast. Baal
czczony w Tyrze, Sydonie, Tarsus nazywa sie Baal-tsour, Baal-sidon,
Baal-tars... Jako taki dostaje szczeg6lne imie, ktore moze tatwo w du-
chu ludu znie$¢ prymitywny jego charakter, ale ktére kryje w sobie



znamie zatarte pierwotnej jednosci. Okazuje nam to napisjeden w dwdch
stowach: Melaarth, wielki bég Tyru, ktoérego czes¢ wprowadzili kolonisci
z Tyrus, a byt nim Baal metropolii. ,Bogu Melgarth, Baalowi Tyru*
tak zaczyna sie dedykacya dwoch kandelabrow, ktore znaleziono na
wyspie Malcie. Jest to najwyzszy bdg, uwazany jako béstwo lokalne,
szczegblny opiekun miasta, znak, ktéry sie zgadza z etymologig imienia
Melaartli, skrocenia z melech Qarth, krél parnstwa.

»| U béstw zenskich widzimy jedno$¢, a pod rozmaitemi imionami
widzimy uwielbienie jednej i tej samej potegi, uwazanej pod réznemi
punktami widzenia. Aby sobie zda¢ sprawe =z ich wiasciwej istoty,
musimy sie zastanowi¢ nad formutami zastésowanemi do jednej lub
drugiej z tych drugorzednych personifikacyi.”

.Pierwszg formutg, ktérg tu spotykamy, jest powtarzana tak czesto
w napisach Kartagifiskich Tanit fen Baal. Wyrazenie to oznacza wia-
Sciwie facies, persona Baalis, a pierwszy Saulcy przettomaczyt je szcze-
Sliwie manifestation de Baal. Zotenberg udowodnit, ze pomiedzy in-
nemi zawiera ono w sobie ide¢ zwigzku matzeriskiego. Tanit nie od-
réznia sie wiec istotnie od Baal; jest on formg w nim zamknietg bo-
stwa prymitywnego; druga boskg osoba, rozng od pierwszej, tak ze
z pierwszg moze by¢ zlgczona zwigzkiem matzeriskim, ale nie jest ona
inng jak bdéstwem samem w zewnetrznej jego manifestacyi.

»,Druga forma jest jeszcze jasniejsza: Astarte, bogini Sydonu, jest
przedstawiona jako szcm Baal, nomen Baalis. Abstrakcya tu jest sil-
niejsza, anizeli w pierwszej formule. W Kartaginie byta ona boginig;
tu jest tylko imieniem teologicznem. Jest to Baal, mniej pod innym
punktem widzenia, jak pod innem imieniem, a jednak osobistos¢ jest
dos¢ wyrazna, aby oznaczy¢ zbiér dwoch bogdw, mezkiego i zenskiego
i dla tego uzywa autor napisu liczby mnogiej alnei Sednim, bogi Sy-
doniczykow.

»Astarte jest personifikacyg imienia boskiego, imienia, ktéremu
wszystkie religie starozytno$ci przypisuja site tajemnicza... Penicyanie
nadali temu imieniowi osobng egzystencya, tworza ztego bostwo osobne,
podobnie jak ubostwili oblicze swego boga... Poréwnanie to miedzy
imieniem a obliczem boga rzuca $wiatto jasne na pochodzenie mytow
fenicyjskich i na sposob, w jaki sie one rozwinety. Tu wida¢, jak oni
przeksztatcili idee, ktéremi panteon swoj zapetnili; wida¢ ztad, jak abstra-
kcya prymitywna nadata poczatek politeizmowi. U Hebrejczykéw po-
jecia: imie. Boga, oblicze Boga nie zniosty jednosci boskiej, tak jak jéj
nie zniosty wiecej jeszcze obrazowe wyrazenia: gtos Boga, reka Boga;
u Fenicyan z poczatku bylo tak samo; ale pierwsze pojedyncze pojecia



uleglty zupetnej przemianie, podczas gdy zatrzymano ich wyrazenia
i stowa, ktoérych pierwej dla nich uzywano. Powstala tedy idea bostwa
zenskiego, pejecie, ktore idee Boga zdwoito, nie znoszac istotnej jednosci,
ale otworzyto na rosciez bramy praktycznemu politeizmowi do wszela-
kiego btedu i naduzycia."

»10, €0 bogi odrdzniato, méwi Berger, bylo wpierw, anizeli wszystkie
sterietosci, gdzie je tylko czczono. Byt Baal Sydonu i Baal Tyru a kazde
z tycb imion przypominato rézny kult i rézne bozyszcza. Na tern
wiasnie polegal tak zwany semicki politeizm, ze uprzedzit wszelakg
rzeczywistg roznice w pojmowaniu bostwa.”

Mistrze wiec egiptologii, assyryoiogii i fenickicb napiséw zbijaja
jednogtodnie twierdzenia Jules Sourego, jakoby ,starozytni mieszkancy
nadbrzezéw Nilu, Armenczycy, Assyryjczycy, Kanaanici i Penicyanie...
z poczatku byli uwielbiali storice, ksiezyc i planety” i odstaniajg go
jako zupetnego ignoranta na tem polu badan i nauki.

3. Monoteizm Zydéw.

Udowodnilismy az dotad, mys$limy, dosadnio, ze twierdzenia Jules
Sourego pozbawione sg wszelkiej podstawy. Dowodzi on wrecz, ze po-
liteizm byt religig prymitywng lzraela, kiedy méwi: ,,Prymitywna re-
ligia synow lIzraela byta naturalistyczna, w ktorej przewazat element
gwiazd." Gdyby, méwi Soury, bibha tego wyraznie nam nie mowita,
mybysruy prawie na kazdej stronie ksigg starych lzraela i prorokéw
VIl wieku naznaczyli fakta przemawiajgce za fetyszyzmem i natura-
listycznym politeizmein Semitéw... Kilkakrotnie przedstawia nam bi-
blia Abrahamidéw jako batwochwalcéw i politeistow... Ksiega Jczue
przedstawia Tharesa, ojca Abrahama, jako poganina i pohteiste, jak
i nie mniej przodkéw jego, ktérzy od dawnych czaséw ,mieszkali z tamtej
strony rzotd", t. j. Eufratu... Rachel pozbawita ojca swego bozyszcza
jego... Jakob pochowat pod debem, niedaleko Sicbem, bozyszcza, ta-
lismany i amulety ludzi domu swego" (Ecvuc des Dcm; Mondes).

Szczegdlne te fakta nie dowodza bynajmniej, izby Hebrejczycy
pierwotnie mieli by¢ poiiteistami. Procz tego, ze balwochwalstwo Tha-
resa, ojca Abrahamowego, nie dowodzi batwochwalstwa Abrahamidow,
to jest synbw Abrahama, przemawia miejsce przytoczone z ksiegi Jozue
wdasnie za ich monoteizmem, bo zna przeciwienstwo wreligii potomkdéw
Abrahama i jego przodkéw (Joz. 24, 2—3). Wskazuje ono wiasnie
wyraznie, ze Bdg, aby ojca Hebrejczykdéw usungc z posrdéd batwochwal-
stwa Chaldei i z pod wptywu krewnych, zaprowadzit go do ziemi Ka-
naan. Tego dowodzi tradycya kraju, jak nam jg przechowat Amonita
Achior. ,Ten (hebrajski) lud jest z rasy Chaldejczykéw, moéwi on do



672

Holofemesa. Mieszkat on naprzéd w Mezopotamii (ktérg opuscit), bo
nie chciat stuzy¢ bogom ojcéw swoich, ktdrzy wdwczas mieszkali w ziemi
Chaldejczykow*1 (Judyt 5, 6—9). Ta rozmowa Amonity, méwi krytyk
0. Wolff, podaje dat} historyczne, siegajgce wnajodleglejsza starozytnos¢
i zastuguje dla tego na najwieksza uwage.

Od Abrahama az do Chrystusa czcit nardd zydowski, chociaz nie
zawsze wiernie, jednego i tego samego jedynego Boga, ktérego w ca-
tem PiSmie Sw. nazywat Bogiem ojcow swoich, Bogiem Abrahama,
lzaaka i Jakéba: ,Wiemy to, méwi Ewald, jak trudno bylo od czasu
Mojzesza Jeliowizmowi, wkorzeni¢ sie w Swiadomo$¢ tego ludu z wszy-
Itkiomi wznioslemi ideami i obowigzkami, jakie naktadat. Z drugiej
znéw strony z pomiedzy wszystkich starych wspomnien, ktére nam
podaje religia tnojzeszowa, nie jest zadne tak wyniesione ponad wsze-
lakie zaczepki, jak to; Bog, ktérego Mojzesz ludowi ku czci przedstawit,
jest ten sam, co BAg ich przodkéw; rézni sie on od bogéw wszystkich
innych naroddw, ale jest istotnie ten sam, ktorego trzej patryarchowie,
ojcowie tego narodu, kultem swym czcili. Idei tego zréwnania nie
mozna bylo poézniej wprowadzi¢; datuje ona od poczatku religii mojze-
szow¢j i byta zawsze w tonie tego narodu jako S$wiete wspomnienie
najwyzszego znaczenia przechowane, a w najstarszych mojzeszowych
czasach nazywa naréd Jehowe poprostu tylko ,,Bogiem ojca swegoll
a wiec Jakoba, aby tern ScisSlej nawigza¢ z przesztoscig swoja. Tak
pewne $wadectwo naukg stwierdzone nie moze by¢ falszywell (Jahrb.
der bill. Wissenschaft).

Miegjsce, w ktérem Genesis opowiada, ze Jakob zakopat pod debem
bozyszcza ludzi swego domu, dowodzi nam, ze Jakéb wiasnie nie byt
batwochwalcg. Okazuje ono nam wilasnie wyraznie, ze przez niektorych
cztonkéw jego rodziny uwielbione bozyszcza byty obce. Jakdb bowiem
odzywa sie dorodziny swojej: ,,Odrzuccie bogi cudze, ktérzy wposrodku
was sgll — Elohej hannehar.

Ten i inne fakta, ktére przytoczy¢ mozna, okazujg dowodnie, ze
u llebrejczykow byto dosy¢ batwochwalcow, ale nie okazuja, ze wszyscy
oni byli batwochwalcami i nie zawsze i nie od poczatku. Gdyby prze-
ciwnicy twierdzili, Zze lIzraelici czesto w batwochwalstwo popadali, nie
przeczylibySmy temu, bo¢ biblia dowodzi tego na kazdej karcie i temu
nikt tez nie przeczyt. Do obcych religii sie sktaniajgc, do onych bostw
dzikich, ktore sie krwig dzieci zywily i ktérych sie bali w S$lepocie,
albo do onych ,béstw szczeSliwych i zmystowychll ktére nadawaty za-
spokojeniu chuci najnizszych Swiety charakter i ktdrych w namigtnosci
sami szukali, ktaniali sie Izraelici od czasu do czasu fatszywym bogom,



uwielbianym przez wszystkie narody, z ktoremi sie stykali, bogom
Chaldejczykéw, Fcnicyan, Filistyndw, Syryjczykéw, Sabeiczykéw, a na-
wet, badz z interesu, badz z stabosci, za czaséw Maekabejczykéw, bo-
gom Greko-Syryjskim, ktorych imiona: Meni, Kioun (Kewan), Gad,
ztuty cielec, Baal, Beelfegor, Baalberith, Beelzebub, Astarte, Moloch,
Chamos, Thammuz, Jowisz Olimpijski, Xenios. Nie czytamy zresztg
nigdzie, jakoby ten kult batwochwalczy byt prawny, ani regularny, uni-
wersalny i prawdziwie narodowy, lecz owszem przedstawiajg go auto-
rowie jako niewierno$¢ i odstepstwo, cudzotéztwo i zbrodnia. W naj-
gorszych nawet czasach krolestwa lzraela, po schizmie dziesieciu po-
kolen, kiedy sam prorok Eliasz zwatpieniu sie oddat, za rzadéw bez-
boznego Achaba, miat Jehowa nie tylko w Judei, lecz w tonie pokolen
batwochwalczych jeszcze siedm tysiecy wiernych, ktérzy nie zgieli ko-
lana przed Baalem i pocatunku mu odmowili (111 Krdl. 19, Ifc). Wszyscy
ci fatszywi bogowie, ktdrym lzraelici niewierni, idac raczej za pobudka
namietnosci anizeli za gtosem sumienia, cze$¢ oddawali, nie sg Bogiem
Izraela, ktory jest zywym Bogiem”~jedynym Bogiem (V Moj 4, 35,
4, 32, 39; 6, 4). Miejscem klasycznemtys$licznem, Swiadczacem o wierze
prawego lzraela, jest w 5 Moj. 6, 4: ,,Stuchaj lzraelu, Pan Bdg nasz,
Pan jeden jest.“ Jeszcze dzisiaj pisza je zydzi na skrawku pargaminu
i przylepiajg je do czota i do lewej reki, kiedy chcg odprawia¢ modlitwy
poranne. Pargamin ten nazywajg szema, bo od tego siowa zaczyna
sie to zdanie.

»Jehowa jest Bog, i nie ma innego prdcz niego;“ sg cudze bogi,
albo dostowniej ,inne bogi“ anizeli Bég prawdziwy: Eloliim akerim;
elilim i habelim. t. j. prozne, znikome rzeczy, szikus albo haniebne,
i gillulim won brzydka, jak ich z pogardg nazywa autor piecioksiggu.

Podczas gdy wszyscy batwochwalcy semiccy, ktérzy tylko narodo-
wych bogéw uwielbiali, takze bdstwa narodéw pogranicznych uznawali,
Jehowe jak i innych, tych bdstw swoich sie bali i wszystkiego unikali,
coby gniew ich na nich $ciggngé mogto; podczas gdy zwyciezca Arabii
odestat krolowej, ktdrg zwyciezyl, z czcig posagi bogéw arabskich, i na-
pisat dedykacyg bogu Assurowi, aby wyrazi¢ wyzszo$¢ potegi boga
swego, przypisujg lzraelici tylko swojemu Bogu, jedynemu, prawdziwe
bdstwo: wszystkich, ktérych ubdstwiajg obce narody, uwazajg za bogow
laiszywych, gardza nimi, a prorocy biorg z nicosci bozyszcz materyat
do moéw swoich najswietniejszych i niedoscigtych.

Jedno jest tylko miejsce w biblii, ktére wyjatek zdaje sie stano-
wi¢, i to w ksiedze Sedziow, gdzie Jefte, ktory wysela deputacyg do
kréla Amonitéw, kaze mu przez posta swego powiedzie¢: ,a za to, co
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posiadt Oliamos bog twoj, tobie prawem nie przynalezy? A co Pan
Bog nasz zwyciezca otrzymal, na nasze toz osiadtos¢ sie dostaniel
(Sedz. 11, 24). Jednakze mowa ta dyplomatyczna nie jest wyznaniem
wiary i nie dowodzi dlatego, zeby Jefte byt wierzyt wboéstwo Ckamos.
Dowodzi to tylko, Zo sedzia lzraela chciat z krolem Amonitéw prowa-
dzi¢ rozmowe, ktéraby mu byta przyjemna, aby mogt pokoj uzyskac,
0 ktory prosit. Gdyby nam jednak ostro te stowa osadzie przyszio,
pozostatoby chyba to z tego odosobnionego miejsca, ze gruba w tern
spoczywata rdznica, jak. llebrejczycy a jak ludy pograniczne uwazali
Boga swego.

Synowie lzraela, ktorzy ofiarowali bogom, czynili to z stabosci,
namietnosci, ale niewierno$¢ ludu wybranego, one ,cudzotdztwall, jak
ja pietnuja prorocy, chociaz wielkiemi sg zbrodniami, nie zmieniajg
w niczem natury religii ludowi lzraelskiemu wiasciwej. Krdl Salomon
to typ stabego i zmfl nnego syna Jakébowego. On wie, ze Bog jest
jeden, — on to wyznat, $piewat wpiesni, a mimo to, ulegajagc stabosci,
rzuca sie na kolana przed haniebnom bozyszczem. W dniu poswie-
cenia Swiatyni, ktorg wzniést na czes¢ Boga zywego, moéwi do niego
w modlitwie wzniostej: ,,Aby wiedzieli wszyscy narodowa ziemscy, ze
Pan sam jest B6g, a nie masz dalej oprocz niegull (111 Kr. 8, G0))
a w kilka lat potem, aby sie przypodobaé kobietom, ktérych pokusom
nie mogt sie oprze¢, buduje Swiatynia na czes¢ Molocha, Chamosa,
Astarty, najokrutniejszych i najohydniejszych bogdw.

| otéz historya lzraela. Znat on od poczatku Boga prawdziwego,
ale bujazrh i hu¢ cielesna rzucajg go nieraz z kultem haniebnym pod
nogi bogom fatszywym. Ojcowie jego, jego wodze sa az do podziatu
dwunastu pokolenn w og6le monoteistami, masa za$ ludu rzuca sie raz
po raz w fale balwochwalstwa. Abraham, lzaak, Jakéb, przodkowie
dwunastu pokoler, Mojzesz, oswobodziciel Izraela, Jozue, wédz ludu do
ziemi obiecanej, Samuel, ktéry mu daje pierwszego kréla, Dawid, naj-
stawniejszy jego bohater, najpotezniejszy z jego kréléw, najstawniejszy
1 najpopularniejszy z jego prorokéw; prorocy, oni mezowie, jakim podo-
bnych nie ma w zadnym narodzie; wszyscy ci wielcy mezowie byli
czcicielami jednego prawdziwego Boga. Prawda to niezbita, ktdrej
Soury obali¢ nie zdolen.

Soury przedstawia Dawida jako batwochwalce i politeiste, fite nie
stawia na to zadnych dowoddéw, jak gdyby nie styszat w piesniach jego
onych duszy wylewow, co ptynety na cze$¢ jedynego i prawdziwego Boga.

,B0 ktéz Bogiem oprécz Jehowy?1 $Spiewa on w 17 Psalmie,
a w Psalmie 15, ktéry wedle najlepszych krytykéw napisat, kiedy Sci-



_gai)y przez Saula mieszkal pomiedzy Filistynami, wola: ,Zachowaj mig,
Panie, bom nadzieje miat w tobie. Ezekiem Panu: TyS$ jest Bogiem

moim. — Rozmnozyty sie niemocy (bogi) ich: nie bede zgromadzat
schadzek ich ze krwi (ofiar): i nie bede wspominat imion ich usty
memi. — Pan czastka dziedzictwa mego i kielicha mego: ty$ jest, ktory

Cli przywrdcisz dziedzictwo moje.“ Kiedy prorok Natan objawiat mu
obietnice Boze, moéwit on wpoczuciu wdziecznosci: ,,Dla tego uwielmo-
zonym jeste§ Panie Boze, iz nie masz podobnego tobie, i nie masz
Boga oprocz ciebiel (I Kr. 7, 22).

Jego dzieci oczywiscie nie szty zawsze jego $ladami i niejedno
z nich oddawato sie haniebnym wybrykom batwochwalstwa, ale o tern
opowiada juz biblia, pietnujagc wystepek. Dwagi Sourego tu zbyteczne.
On zaciemnia tylko obraz i jego koloryt, miesza falsz z prawdg i od-
stepuje od fundamentu, na ktérym biblia sie opiera. Uprzedzony jest
do krélow, ktorych Pismo $w. chwali, i kala ich w brudzie. Ezechiasza
i Jozyasza oskarza o pietyzm. O Jozyaszu nawet pisze: ,$lepe narze-
dzie kaptanskiego coup d’etat Helciasza, tego hebrajskiego Don Qui-
xota, tego ducha przewrdconego gadaninami dziada."

Tymczasem ,gadaniny dziada" sg najkosztowniejsza z ksigzek Sta-
rego Testamentu, — paralipomenon, ktéra dziwnym trafem nie podoba
sie krytykowi religii lzraela, bo juz sama z siebie obala awanturnicze
prawdziwie hipotezy. Don Quixote, Slepe narzedzie, ta glowa przewrd-
cona, ten ksigze nietolerant jak Ezechiasz, ten krdl pietystyczny jest
tym wiasnie, ktoéry zakazat ofiar ludzkich i prostytucyi w dolinie Hin-
nom i ktéry z patryotyzmu, aby zachowac niezawisto$¢ ludu, zabronit
przejscia Egipcyanom, ktorzy szli przeciw krélowi asyryjskiemu. Wta-
$nie t$j stanowczosci tego krola zawdzieczamy zachowanie monoteizmu
u zydéw i oni wihasnie przygotowali tern przyjscie chrzesSc.anstwa i cy-
wilizacyi, kt6rg toz chrzeScianstwo przyniosto.

Soury zresztag przyznaje, ze kult batwochwalczy, oddawany Baa-
lowi, Ascherze i innym bogom falszywym, jak Molochowi, Chamosowi,
dhammuzowi, nie byt kultem narodowym, lecz przejetym od innych
narodéw. Nie miat on nic wspdlnego z pierwotng religig lzraela i dla
tego tez nic nas tutaj nie obchodzi. MysSmy o tern nigdy nie powinni
zapominac, ze wierzacych Hebredw nigdy nie brakto i ze zaciemnienie
religii prawdziwej w tonie wybranego narodu nigdy nie bylo zupetne.

Mypada nam ostatecznie wspomnie¢, ze monoteizm tak gtebokie
korzenie w narodzie zapuscit, iz u tych, ktérzy batwochwalstwu sie od-
dali, wiecoj serce anizeli duch byt zepsuty. Ze taka byla rzeczywista
ich wiara, na to mamy dowdd niezbity.
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Lud} 'Wschodu zamknety po wiekszej czeSci wimionach wiasnych
religijng swa wiare. UHebredw w imieniu Boga zamknieta jest ich wiara.
Gdyby oni pierwotnie byli dumnymi teistami, widzielibySmy to wimio-
nach Boga, bo¢ imion historycznych zaden historyk nie fatszuje. W tych
tedy im’onach przebija najwyrazniej monoteistyczna ich wiara. U Fe-
nicyan znajdujemy wszystkich ich bogéw w ich imionach wiasnych:
Adelemos, Tyryjczyk, ,.stuga El:m. bogéw", — Addastaridos, krol Tyru,
»stuga Astarte; — Erytos, krol Byllis, ,wystuchany przez EI (Chronos)*;
Abdakos, ojciec tyryjskiego sedziego, ,stuga Jao“, itd. Wystarcza wzigsod
w reke liste kroldw assyryjsko-babilouskich, aby poznaé gtéwnych ich
bogéw: Assurbanipal (Sardanapal), ,bég Assur dat syna.“ Belsarossar
(Baltazar) ,,bog Bel strzeze krola"; Sinaherib (Sennacherib), ,,Sin (bdg
ksiezyc) pomnozyt bracia"; Nergalsarossor (Neriglossor), ,bdg Nergal
strzeze kréla); Nabukudurrimsur (Nabuchodonozor), ,,bog ISTebo strzeze
korony" itd. Podobnie i w Egipcie; u llebrcjczykéw za$ mamy, po-
mingwszy matg lii zbe wyjatkdéw, ktére nadto sg jeszcze watpliwe i do
konsekwencyi nie uprawniajg, przy imionach wiasnych, przy ktérych
zachodzi imie Boga, tylko imie Boga prawdziwego: El albo Jah, skro-
cenie z Jehowah. W czasie liczenia lzraelitow, podjetego na puszczy,
byto miedzy dwunastu naczelnikami pokoiern o$miu, ktorych imiona
byty ztozone z EIl i attrybutu (IV Moj. 1, 5—15).

Jah znajduje sie w imionach wszystkich kréléw Judy, poczawszj
od Abiah (Abiasz), syna Roboama az do czasu niewoli babilonskiej,
z wyjatkiem tylko jednego. EI i Jah znajduje sie réwnie bez rdznicy
w catej dalszej historyi ludu bozego: dzieci poswiecano El albo Jehowie,
jak i dzisiaj po$wiecaja je chrzescianie najéwietszej Pannie albo Swietym.
Nawet krolowie, ktorzy najjawniej bogom falszywym cze$¢ odaawali,
nadali réwnie, jak oni ojcowie rodzin, ktdrzy nie majg odwagi da¢ dzie-
ciom chrzescianskie wychowanie, dzieciom swoim ir,:ona religijne, po-
tepiajgce ich zdroznosci. Tak Achab, on bezbozny Achab, ktéry wSa-
maryi zbudowat Baalowi $wiatynie i tam kszere postawit, mgz Jezabeli,
najzatwardzialszej opiekunki bogoéw fatszywych, nazwatl syna swego
Aliaz}ahu (Ochozyasz), ,,Jehowa ma mnie wposiadama", a corke swoja:
»Hetulgat (Atalia), ,Jehowa jest moca mojg." To samo spotykamy
i uinnych krélow, ktérzy zpolityki sprzeniewierzyli sie Bogu prawdzi-
wemu: wszystko to dowod, jak gteboko w sercach synow Jakdbowych
monoteizm byt zakorzeniony.

Soury jednakze mowi: ,za czasOw Samuela i sedzidbw, mniej wiecej
okoto dwiescie lat, taczyli wielbiciele Jehowy kult Baala i Astarty
? kultem Boga narodowego. Jezeli imie Jehowy znajdujemy w imio-



nach wiasnych onego czasu, jak w Joaz, Jotan, Jonatan itd., to znaj-
dujemy takze w innych imionach wilasnych onego czasu imie Baala;
Gedeon, sedzia wlzraelu, nazywa si¢ Jerubaal. Saul, pomazaniec Pana,
nadaje dwom synom swoim imiona Esbaal i Jonatan, a syn Donaty
nazywa sie Meribaal.

W rzeczy samej zachodzg cztery tylko imiona w biblii, w ktérych
ztozeniu zachodzi imie Baal. Juz to $wiadczy, jak mato byt rozsze-
rzony kult Baala, tem wiecdj, ze dwa z tych imion zachodza w rodzinie
Saula i Meribaal znaczy: ,walczacy przeciw Baalowi4, a Jerabaal ozna-
cza: ,ten, ktory przeciw Baalowi walczy." Gedeon ,nazwan jest od
onego dnia Jerobaal, kiedy podkopat ottarz Baala" (Sedz. 6, 32).

Jakze to moze Swiadczyto batwochwalstwie lIzraela? Soury po-
mija zupetnie blizsze znaczenie tych wyrazéw, aby nie ostabiaé tezy.
Dwie karty dalej po powyzszych tamancach moéwi on: ,,Imie pary boz-
kéw Baala i jego matzonki Baalatli znajdujemy niejednokrotnie w geo-
gratii Palestyny, a $wiadczy to o waznosci i ogélnosci jego kultu. Ze
przytoczymy tylko Baalath-Beer."

Soury zapomniat tu powiedzie¢, ze imie Baalath-Beer zachodzito
juz przed zdobyciem Palestyny, jak i imiona innych miast kraju, ktére
w sobie element mytologiczny zamykajag. Imiona ziemi Kanaan nie
moga rzuca¢ Swiatta na religia Hebrejczykéw, tak jak imiona, ktore
gwiazdom nadajemy. Mars, Jupiter, nie dowodza, ze bozkom tym czesc¢
oddajemy, — lecz zeSmy imiona te, jak i inne imiona geograficzne
przejeli od ludéw, ktére tym bogom czes¢ oddawaty. Tak ma sie tez
rzecz i z lzraelitami i onemi imionami

Izrael byt zawsze na pierwszem miejscu monoteistyczny.

Poczatek zlep w swito zmysiowysP

Nie ma idei ztego.
Sw. Tomasz z Akwinu.

Od chwili, w ktérej Adam jadt owoc z drzewa wiadomosci zlegc
i dobrego — ,et tulit (mulier) de fructu illius et comedit, deditcjue
viro suo qui comedit” Gen. Ill, 0. — zapanowato na catym S$wiecie
powszechne rozdwojenie.

*) Odczyt z tegorocznej kongregacyi dekanalnoj.
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I koniczy sie nagle on zloty wiek dla ludzkosci a po nim przy-
chodzi wszedzie og6lny rozstréj. Natura ludzka przygniecona cigezarem
grzechu a przerazona grozS $mierci; dusza ludzka pozbawiona btogiego
spokoju, bo zerwane jej zwigzki z Bogiem. Umyst czlowieka przyémiony
a wola ostabiona pozbawita sie cugli i nie moze na wodzy utrzymaé
ciata w pozadliwosci przeciw duszy sie buntujacego.

Ale nie tylko w naturze ludzkiej niepoko¢j, ciggia walka i rozdwo-
jenie: ten sam wptyw straszny wywarto zle i na stworzenia nierozumne
w calej swdj potedze. | tam my je w tysigcznych widzimy pojawach
i tam wszedzie $mier¢ jako skutek zlego na Swiecie, i co Smier¢ zapo-
wiada i sprowadza. Cala natura stworzona gtosno $wiadczy o .stnieniu'
ztego, onego Zrédia niedoteznosci stworzen. Adam grzech popetnit
a grzech jest najwiekszym nietadem, nieporzadkiem ,perturbatio anmii.”

Lecz duszy cziowieka to nie wystarcza, ze wie, iz zle jest na
Swiecie; rozum, aby sie zaspokoit, pyta sie, zkad, gdzie przyczyna objawu,
jego zrédto, i bada i szuka, azeby dotart do gtebin i rz*cz jasno wi
dzial. Dla tego nasmva sie koniecznie pytanie, zkad ono zite w Swiecie,
ktéry to $wiat, jako dzieto Wszechmocnosci i Swietosci Boga, byt dobry
i wharmonii ze sobg Ztad tez pytanie o zrédlo zlego zajmowalo zawsze
w Swiecie wielkie umysty; badali je poganie w zamierzchlej przesziosci,
zastanawiali sie nad niem filozofowie chrzeScianscy a i Kosciét w pier-
wszy ch czasach rozwoju swojej nauki nieraz je tlomaczyt, niejedng pod-
jawszy walke z ciemnosciami umystéw poganskich. | my podejmujemy
to pytanie, bo w teologii wazne ono zajmuje miejsce.

Zanim jednakze przystagpie do wyposrodkowania rzeczywistego
zrédta zlego, grzechu, przytoczy¢é mi wypada poprzednio pokidtce nie-
ktére bledne teorye pojmowania tegoz poczatku, jakie nam podaje hi-
storya filuzolii i teologii.

W pierwszych zaraz wiekach Chrzesciaristwa, w ktorych wszystkie
prawie herezye na podstawie filozofii poganskich sie rozwinety, naj-
wiecej byto rozpowszechnione zapatrywanie, jakoby zrodto wszelkiego
zlego ze $wiata, z materyi pochodzito. Zyd Philo, jak wiadomo, byt
pierwszym, ktory tak twierdzit a system jego wywotat w nastepstwie
sekty Gnostykéw i Manicheuszow. Ci przyjmowali dwa od wiekdw
istniejgce pierwiastki: jeden jako zrodto dobrego, drugi jako poczatek
ztego, a to zle ma ich zdaniem w materyi swe siedlisiro. Tak wiec
w czluwieku, sktadajgcym sie zduszy i ciata, w ciele jego, jako czastce
owej materyi, poczatek ztego kiadli; duch za$ jego, pierwotnie czysty
i dobry, bo czastka dobrego pierwiastku staje sie nieczystym i ztym
od chwili potaczenia sie z ciatem, z materya,
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Jakzez bledne tu zapatrywanie! Przyjmowanie bowiem dwoch
bostw przeciwnej potegi potepia po prostu sam rozum, bo¢ wtedy nie-
ustanna walka pomiedzy dobrym i ztym pierwiastkiem a ta nie jest
godng Bostwa. Twierdzenie za$, jakoby ciato ludzkie, ta czastka ma-
teryijj stworzonej przez pierwiastek zty, miato by¢ Zrodtem zlego na
Swiecie, zbija juz filozof poganski dowodzac, ze materya jako taka, ni
dobrg m ztg by¢ nie moze. JeSli w rzeczywistosci ciato ludzkie ma
by¢ jedynym poczatkiem zilego, grzechu, to wtenczas naturalna, ze
ludzko$¢ od grzechowosci nie wewnetrzne oczyszczenie, ale tylko
$mier¢ cielesna, t. j. zniszczenie ciata uwolni¢ moze; wtedy odkupienie
przez Chrystusa traci donioste, wysokie swe duchowe, znaezen.e nie
jest niczem wiecej, jedno zwyczajne uwolnienie cztowieka od ciata
grzesznego.

Na obtedach powyzej rzeczonych sekt opierajg sie wszystkie nie-
omal réznorodne, iScie potworne systemy tak nazwanych reformatoréw
XVI wieku. Luter z Melanelitonem a po nich Zwingli i Kalwin za-
przeczali absohPnie, izby czlowiek nnat wolnos¢ oboru dobrego lub
ztego, zaczem poszto, ze kazdy czyn cztowieka, czy dobry czy zly, sa-
memu Bogu przypisujac, tern samem Boga za sprawce ziego uwazali
*Najdalej za$ poszli Zwingli z Kalwinem, ktérzy twierdzg stanowczo, iz
cztowiek cokolwiek czyni, badz dobrego badZ zlego, czyni to wyraznie
za posrednictwem Boga, ktory mu nie tylko grzeszy¢ pozwmla, ale na-
wet do czynu ztego, t. j. do przestgpienia przykazan bozych naktania.
Kalwin zapedzit sie wswym systemie tak dalece, ze utrzymuje, iz Bog
przeznaczyt pewng cze$¢ ludzkosci dla siebie, aby byta mu $rod-
kiem wykonywania ztego na Swiecie.

Cbéz za sprzeczno$¢ i niekonsekwencya w tychze reformatorach?
Jakiz ich obted!

Przyjmujac bowiem Boga za najSwietszg istote, ktéry z nieogra-
niczonej swej mitosci cztowieka stworzyt, aby przez zycie w jednosci
z Nim stal sie uczestnikiem zycia wiecznego, uwazajg zarazem tegoz
Boga za sprawce zlego. Czyz sie nie spostrzegli, ze w takim razie
stawiajg Boga w sprzecznosci z sobg, a tern samem w tej Kkonieczno$¢*
konsekwentnej, ze BOg istote swg boskg znosi?

Z pomiedzy wielu innych jeszcze odnosnych teoryi, jakie z bie-
giem czasu czlowiek stawiat, a ktére tu pomijam, przytocze tylko zda-
nie tych, ktérzy utrzymuja, iz przykazanie, jesli bylo dane przez Boga
pierwszemu cztowiekowi, nie inaczej jak tylko do stanu jego juz gr ze-
sznego sie odnosito. — Uzasadniajg za$ oni swe twierdzenie tern,
ze wszedzie tam prawo sie stanowi, gdziekolwiek porzadek rzeczy ustat
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a natomiast rozstr6j i niezgoda sie ujawnity; wiec tez w moralnem
zyciu czlowieka juz pierwotnie by¢ musiata dysharmoma, ktéra usta-
nowienie prawa, przykazania spowodowala ze strony Stworcy.

Biedne to zapatrywanie czyni poprostu Boga sprawca ziego i sprze-
ciwia sie idei boskiej o stworzeniu. Nadto pierwszy czlowiek stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Buskie — faciamus hominem ad ima-
ginem et simititudmem nostram Gen. |, 26 — odebral od Stworcy
swego odpowiednie Bogu wiasnosci, I. j. dary przyrodzone wiladzy
umystowej i wolnej woli, ktérych to daréw, ze naleza do istoty natury
ludzkiej, utraci¢ nie mdgt. Lezy to bowiem w sferze przyrodzonych
cztowiekowi zdolnosci, ktérych go grzech pozbawianie jest mocen.
Nadto i przedewszystkiem posiadat Adam dar faski Ducha $w, dar
nadprzyrodzony S$wietosci i sprawiedliwosci pierwotnej i byt lako
dzieto rgk bozych w stanie dzieciecej niewinnosci, opromienionej taska
boza, a tern samem nie byto w nim zarodu ziego.

Jezeli zaS mimo to dane bylo od Boga pierwszemu cztowiekowi
przykazanie, prawo, to to tern sie tlomaczy, ze jakkolwiek pier-
wszy nasz rodzic posiadal dar nadprzyrodzony sprawiedliwosci i Swie-
tosci, ktoéry jako taki dar kazdej chwili mdgt utraci¢ wskutek grzechu,
to jednakze jako cziowiek, t.j. jako stworzenie byt zaleznym od swego
Stworcy — i dla tej zaleznosci musiat jako obdarzony wolng wolg ko-
niecznie zdoby¢ sobie na wiasno$¢ wiekuista dar nadprzyrodzony czy-
nem wolnej woli, by tern samom urzeczywistnit ostatecznie wieczng
swa ideg, t.j. jedno$¢ z Bogiem; czyli innemi stowy stan ten dzieciecej
niewinnosci miat czlowiek jako wolny przywies¢ do samowmdzy czynu,
aby sie sta¢ onego godnym.

Pozostaje wiec Adam w chwili stanowczego o swej przysztosci
rozstrzygniecia w peryodzie nieosiggnietej doskonatosci, bo nieprzywie-
dzionej jeszcze do przeswiadczenia czyli niestwierdzonej dotad czynem
wolnego oboru.

I otéz sam Stwdrca posredniczac wtym akcie ostatecznej decyzyi
daje stworzeniu swemu, zaleznemu od siebie cztowiekowi, przykaza-
na, wedle ktérego miat zyé a w pierwszem tern prawie uja-
wnita sie osobista wola Stworzyciela, ktérg zalezne stworzenie
wypetnia¢ winno.

Konkluduje tedy, ze egzystencya prawa oparta jest na moze-
bnos$ci zgrzeszenia a w nastepstwie na mozliwosci utraty daru nad-
przyrodzonego, nie za$ na tem, zeby pierwotny juz stan cziowieka miat
by¢ grzesznym. Przykazanie zresztq me miatoby racyi bytu, gdyby
Adam nie byt posiadat daru przyrodzonego wolnosci dziatania.
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Z tego, co sie powyzej rzekto, wynika, ze ni wmateryi, ni w Bogu,
ni tez wreszcie w grzesznym stanie pierwotnym cziowieka szuka¢ nam
zrodta ztego, ale raczej wistocie samego cztowieka, wktérym
owo zte czyli grzech, jak widzimy, najwyrazniej w swych skutkach sie
objawia i w niej tez szuka¢ trzeba poczatku ziego.

Pjsmo $w. uczy nas, iz pierwszy nasz rodzic przestapit prano bo-
skie i podpadt karze, ktéra go wedle sprawiedliwosci Bozej dosiegta.
Kara tylko nastgpi¢ moze wskutek przewinienia; przewinienia za$ go-
dnego kary wtedy tylko cziowiek dopusci¢ sie moze, jesli posiada wol-
nos¢ dziatania dobrego lub zlego. Upadek wiec ludzkosci jako wolnej
t.j. oderwanie sie jej samowladne od Boga a tem samem oddanie sie
ztemu ma swoj poczatek w wolnosci ludzkiej. Aktem tedy wolnej woli
byt mocen pierwszy nasz rodzic albo czynem wiasnym zrealizowa¢ swa
idee i pozosta¢ w wieku.stym z Bogiem zwigzku lub tez oderwac sie
od Kiego, onego Zrodia wszelkiej szcze$liwosci.

I niestety! Adam naduzyt daru przyrodzonego wolnosci i poszedt
za zdradzieckim podszeptem ziego ducha: ,et eritis sicut dii, scientes
bonum et malum® Gen. 111, 5. Zlo$¢ ta czartowska ma swe Zrodio
w bezdennej zawisci ku rodzajowi ludzkiemu, jak to stwierdza Pismo $w.
w ksiedze Madrosci 11, 25: ,invidia autem diaboli mors intravit in
orbem terrarum."” | ustuchat Adam podstepnego gtosu pierwszegc
szatana, ktdry w obec pierwobytnego cziowieka boskiemu twierdzeniu
odwazyt sie przeciwstawi¢ swoje: Nie. Przez brak $wietej obojetnosci
zboczyt upadly am.ol od swego ostatecznego korica a zbuntowawszy sie>
pycha, odmowit stuzby Stwércy swemu, ze nie chciat stuzy¢ w sposéb,
w jaki BOg chciat, aby mu stuzyt Stragcony za kare do piekla, zktd-
rego ,nulla redemptio”, ,albowiem aniot wyposazen, jak sie wyrazajg
Doktorowie Kosciota »intellectu deiforini«, dopuscit sie grzechu z tak
doskonatem poznaniem i takg Swiadomos$cia, ze ani cienia nie ma dlan
wymowki. Upadt djabet wilasng swa ztoScig; — cztowiek zostat uwie-
dzion przez ztego ducha, ktéry go o wiele chytroScig przewyzsza! ijako
ofiara podstepu wzbudzat politowanie boskie.1**) ,,Et ait Dominus Deus
ad serpentem: ipsa conteret caput tuum.“ Gen. Ill, 15.

Uwiedziony pierwszj nasz rodzic przez ducha ztego, zboczyt za
przyktadem szatana z drogi obojetnosci i dzieciecej niewinnosci a tem
samem od swego ostatecznego konca i poszedt za wiasnem upodoba-
niem, tamiac rozkazanie boze.

Grzech tedy Adama spowodowat wykolejenie ludzkosci z porzadku

*) cfr. Przeglad hoscielny na maj str. 302 i 303.
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nadprzyrodzonego i pozbawienie jej nadprzyrodzonej ozdoby taski i wszy-
stkiego nadprzyrodzonego wyposazenia,

0 tej roztgce od Boga ma czlowiek przeSwiadczenie, wie, ze jako
wolny zgrzeszyt, bo sam sie oskarza jako sprawca ztego, ktdre calej
ludzkosci wskutek winy jest wrodzone  Grzecb wiec jest wiasng wing
cztowieka.

Skoro dzieje ludzkosci calej dosadnio nas przekonuja, ze cztowiek
do winy swéj sie. przyznaje, najpewniejszy ztad wniosek, Ze grzecli
nie zewnatrz czlowieka, ale wewnagtrz niego ma swdj poczatek,
t. j. we wolnej woli ludzkiej. Swiadomo$é bowiem o winie nie byfaby
mozliwg bez wiedzy o wolnosci, za czem idzie, ze Swiadomos¢ o grzechu
i 0 wewnetrzneu rozdwojeniu razem dang jest z wiedzg o wolnosci,
wskutek ktdrej to wolnosci, skierowanej ku ztemu, w chwili stanowczego
rozstrzygniecia grzech powatat. Chociaz grzech jednak nie zewnatrz
czlowieka ale ze zewnetrznej jego istoty wzigt poczatek, nie godzi sie-
jednak mniema¢, jakoby z natury jego ducha zite koniecznie po-
chodzi¢ musiato, bo w ten sposéb musielibySmy przyjaé, ze cziowiek
ulegt prawu koniecznos$ci. Nam trzeba raczej w naturze ludzkiej
szuka¢, wladzy, z ktorej nie tylko zte ale dobre swdj poczatek mieé
moze. Tag wiadzg przyrodzong jest wiadza dziatania dobrego i zlego,
to jest: wiolno$dé. 'Wolno$¢ zatem ludzka jest ostateczng i jedyng
przyczyng i zrédtom zlego. Wolno$¢ czlowueka jest wiadzg oboru,
z ktorg zarazem dang jest mozebnod$¢, ale nie konieczno$¢
zgrzeszenia, gdyz kazdy czyn cziowieka od wolnego jego oboru zalezy.

1 ot6z zrédto ztego, onej plagi ludzkosci; rozum wszakze niezado-
wolon jeszcze pragnie odgadng¢ najskrytszg istote tej strasznej potegi
i sili sie';zglebi¢ jej rzeczywiste powstanie. Zte bowiem wynika bez-
posrednio z pozadania, czyn wiec tegoz pozadania jest tern samem
zlego, grzeohu zarodem. Tak tedy istota zlego jest sama sobie osta-
teczng i jedyng przyczyng a jej pienrotny poczatek jest réwniez ta-
jemniczym, jak wszelki w ogble pierwiastek, rozumowi ludzkiemu nie-
przystepny.

X Dsiclcan DydynsJd.
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Prawo pobierania odsetek (procentow)
w Swietle etyki ctirzesSciaiiskie]

napisat
X. Dr. Il. Wacylc.

(Ciag dalszy.)

Bozprawa Haffeiego wywotata powszechng senzacye. W samej
Weronie zapanowata nieprzychylna mu opinia tak, ze musiat nawet
ucieka¢ z miasta, ale po czterech miesigcach wrécit z tryumfem Pod-
jeta kwestya pobudzata dalej umysty. Wiadumo$¢ o niej doszia i do
Neapolu, gdzie dziatat poddwczas jako kaznodzieja znany z surowosci
zasad moralista Domimkanin Daniel Concina. Przyjaciele zwrdcili jego
uwage na dzielo Maffeiego, ktore obudziwszy ogoélne zajecie, rozpo-
wszechnito sie w nadzwyczajny sposéb, i zachecali go, aby on takze
poda! swoje zapatrywania w tej kwestyi do powszechnej wiadomosci.
Wedtug wskazéwek podanych nam przez biograféw Conciny, skionity
go te namowy do wydania odpowiedzi.*)

Dysputa ta byfa zbyt wazng, azeby nie zwrdci¢ na siebie uwagi
Stolicy Apostolskiej. Benedykt XIY zajmowat sity-sam bardzo zywo
tym przedmiotem i naznaczyt komisye w celu wyjasnienia kwestyi
Po nalezytej rozwadze i dokladnem zbadaniu rzeczy wydat on 1 listo-
pada 1745 cyrkularz ,Vix pervenit® do Biskupéw wiloskich, w ktérym
przedstawia swoje stanowisko wtej sprawia. Postanowienia te, doniostej
wagi zasadniczej, streszczamy ponizej.

1. Grzech, znany pod nazwiskiem lichwy, polega na tem, ze kto$
jedynie z tytutu pozyczki, umowy, ktéra z natury swej obowigzuje
tylko do zwrotu takiej samdj sumy, jaka pozyczamy, zada wiecej niz
dat, a wiec usituje osiggng¢ nieprawnie zysk jedynie na podstawie
umowy pozyczkow¢j. Kazde wiec zgdanie, przewyzszajgce pozyczong
kwote, jest lichwa, a jako takie musi by¢ zabronionem.

2. Charakteru takiego zadania nie moze zmieni¢ ta okolicznosc,
ze nadwyzka nie jest nadmierng ale malg, ani tez to, ze ten, od kto-
rego zadamy tej nadwyzki sub titulo pozyczki, nie jest ubogim lecz
zamoznym, albo ze uzywa on udzielonych mu pbnieuzy na powieksze-
nie swego dobrobytu, kupuje posiadtosci lub tez obraca je na pewne
przedsiebiorstwa.

3. Mimo to jednak nie da sie zaprzeczy¢, ze do umowy pozyczkowej

*) Yogelsang p. d. 68.



moga by¢ dotaczone pewne tytuty prawne, upowazniajgce stusznie do
pobierania nadwyzki ponad pozyczong kwote.l) Nie mozna tez zaprze-
czyé, ze udzielenie pieniedzy moze by¢ nie tylko przedmiotem pozyczki
ale takze mnycli umdw, istotnie od pozyczki odmiennych, n. p. wcelu
kupna rocznej renty, prowadzenia handlu lub zapewnienia sobie przy-
zwoitego dochodu.

4. Podobnie za$ jak przy takich umowach, w razie przekroczenia
prawnej granic}’, wszystko wychodzace po za te granice nie jest wpra-
wdzie lichwg — gdyz w tym razie-;nie ma mowy ani o otwartej ani
0 symulowanej umowie pozyczkowej m ale nawszelki sposob jest bez-
prawnem i upowaznia do zadaniarestytucyi, tak tez z drugiej strony
nie podlega zadnej ivatpliwosci, ze mierzac jak sie nalezy miarg stu-
sznosci, nadarza si¢ mnostwo rodzajow i sposobéw umozliwienia i roz-
winiecia takiego pojecia handlu, ktdry jest koniecznym w wzajemnych
stosunkach ludzkich dla ogdlnego dobra.

5. Nalezy tez zwr6ci¢ uwage na to, ze w bigd i przesade popa-
dajg ci, ktérzy twierdzg, jakoby w umowie pozyczkowej miescity sie
zawbze i wszedzie tytuty prawmo, na mocy ktérych mozemy zawsze,
ilekro¢ pozyczamy pienigdze, zboze i tym podobne przedmioty, zgdac
wiecej, niz wynosita pozyczona kwota.

Tego rodzaju sg najwazniejsze punkta rozporzadzenia Benedykta XIV.
Mozna spostrzedz natychmiast, ze omawia ono z osobliwszem umiarko-
waniem kwestye, ktéra nas obchodzi. Z jednej strony otwiera szerokie
pole dla prawnych stosunkéw i obrotéw, z drugiej za$ strony trzyma
sie Scile stanowiska kosScielnego, nie wymieniajac wcale po imieniu
obu stron dysputujacych.

Maffei okazat wprawdzie bardzo zywy interes dla wymogow zycia
spotecznego, ale dowdd jego nie udat mu sie wcale. Stusznie tez za-
przecza Bened} kt XIV, jakoby zewnetrzne tytuly prawne zawarte byty
wkazdej umowie pozyczkowej i jakoby korzy$&wierzyciela sama wsobie
byta prawng podstawg Zzadania odsetek. W sposéb chwalebny poddat
sie Maffei rozstrzygnieniu Papieza i starat sie¢ dowie$¢, ze zapatrywania
jego dadzg sie" wiasciwie pogodzi¢ z pismem papiezkiem. Przeciwnik
jego Concina chcac uzyczyé wywodom swoim wiecej sity, dodat obja-
$nienia do encykliki Benedykta XIV.3

Na pierwszy rzut oka widoczng jest doniosto$¢ tego aktu Papieza,

") Benod. X1V ,,Yix porvenit.“ S. Alph. 7Jiuol. morat. ed. Vives T. I in App.

2 Esposh,ioao di dogma oho la clilesa Eomana propouo a crodorsi interno
fiusura oto. in Neapoll 17-J# i In ICpist. Kneyel. Boned. XIV advprsus usuram cora-
mentarius llomao 1748, Yogolsang p. d 06—67.
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ktory zdaje sie by¢ bardzo odpowiednim, azeby postuzy¢ dla pisarzy
katolickich jako punkt wyjscia w kwestyi pobierania odsetek. Punkt
ten oparcia jest tym wazniejszy, ze od pierwszych dziesigtkbw bieza-
cego stulecia nagromadzito sie nadzwyczaj wiele rozstrzygnien
Kongreg acyi, ktére wystepuj g wogdle za stusznoscig
zgdania odsetek, nie wchodzgc jednak wudowodnie-
nie istnienia tytutéw prawnych, przedtem wymaga-
nych, Z rozstrzygnien, odnoszacych sie do tej kwestyi,*) zastuguje
na szczeg6lng uwage rozstrzygmenie wydane 7 wrze$nia 1831 r. na
zapytanie kapituty kullegialnej w Locarno. Kapituta ta doniosta, ze
najwieksza czes$¢ jej majatku polega wgotowce otrzymanej za zniesione
dziesieciny. Pienigdze te musi ona umieszczaé w ten spos6b, aby
z dochodéw mozna byto pokry¢ wszystkie wydatki, tozy¢ sie majace
na utrzymanimjbenelicyéw. Ws$rod danych okolicznosci jest za$ bardzo
trudnem nabycie gruntéw rolnych, ktére przy wielkiej liczbie mieszkan-
cow bywajg rzadko wystawiane na sprzedaz; nastepnie za$ z powodu
podrozenia nieruchomosci nie moznaby byto uzyska¢ wiecej jak i™% ,
co ostabitoby jedjnie i tak nie bardzo zamozne benencya. Ci za$,
ktdrzy pozyczajg pienigdze od kapituty, me chcg dawac renty, ale go-
dzg sie raczej na 4—5°/0 pozyczke.

Po przytoczeniu tych okolicznosci postawiono nastepujace pytania:

1. Czy staranie o nalezyte utrzymanie beneficyow jest o tyle do-
statecznym tytutem, posiadajgcym w poréwnaniu do innych tytutow
przez Kosciét uznanych, tyle znaczenia, azeby upowazniat do zawarcia
umowy, mocg ktorej fundusz pieniezny benehcyalny moze by¢ wypozy-
czony na 4- 5% znanym i wyplacalnym ludziom, bez wszelkiego za-
stawu i poreczenia, jedynie w celu nalezytego zaopatrzenia beneficyum.

2. Czy koscioty, klasztory i osoby prywatne mogg sie powotywac
na ten tytut, wrazie jezeli jest on dozwolony, jezeli znajdujg sie wpo-
dobnych okoliczno$ciach i sg zmuszeni dla utrzymania swego zycia
bezwarunkowo oprocentowywac¢ swoje pienigdze.

3. Czy tytut ten jest dostatecznie poparty i uzasaaniony tern, ze
ustawy cywilne przyjmujg go powszechnie i udzielajg mu znaczenia,
i ze ze strony ludu, ktory z powodu tatwosci i wiekszej wygody uzywa
go chetniej od innych umow, z ktérych zawarcie jest wiecej utrudnionem.

*) Nalnzg tu nastepujaco rozstrzygnionia wydano: w 1.1831 81 sierpnia Arcy-
biskupowi w Ronnos; 1837 r. 9 wrzesnia Biskupowi wVivarcs; 1839 r. 27 listop.
Arcybiskupowi w Nicei; 1339 r. 27 listop, proboszczowi w Morillot; 1840 r. 1 marca
proboszczowi w Bourgos. Por. S. Alph. Theol. morat, ed Vives I. 608; Il. 501;
Lebmkuli) Theol. morat. 1, 696,
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4. Czy mozna w tym wzgledzie polega¢ na powadze wiladz m-
Scielnych : wielu madrych i dobrych katolikéw, ktérzy wszyscy odpo-
wiednio do panujacych stosunkéw, odpowiadajg na to pytanie twierdzaco-

5. Na jakg ocene zastuguja w tym wzgledzie dowudy Scipiona
Maffei, przytoczone w dziele jego ,del impiego del danaro“, poswieco-
nem Benedjktowi XIY i zatwicrdzonem w r. 1744 przez sad inkwizy-
cyjny w Padwie.

6. Czy mozna w ten sposdb pojmowa¢ punkt 13 ,de contractu
autem* encykliki Benedykta XIV, ktorg ten wydat spowodowany pra-
wdopodobnie dzietem Maffeiego o kwestyi podobnych umdw.

Na wszystkie te pytania odpowiedziato Kolegium Kardynatéw:

Co do pytania 1. 2. 3. 4. nie ma zadnej podstawy do jakiejkol-
wiek watpliwosci w tym wzgledzie, nalezy tylko o$wiadczy¢ gotowosé
poddania sie sgdowi Stolicy Apostolskiej. — Co do pytania 5 i 6 na-
lezy przeczyta¢ encyklike Benedykta XIV i dzieta znanych dozwolo-
nych autoréw.*)

Z odpowiedzi ifrg wynika, ze Stolica Apostolska, nie chcac sie
wdawaé w wyjasnienie kwestyi pobierania odsetek, pozwala kosciotom,
klasztorom, poboznym zakfadom zawieraé 4—5°/0 umowy pozyczkowe,
w razie jezeli w inny sposob nie sg w stanie uzyska¢ Srodkow utrzy-
mania. Rozumie si¢ samo przez sig, ze przy ocenieniu stusznosci nie
jest rozstrzygajacym cel pobozny, ale stuszno$¢ zadania odse-
tek sama w sobie. Zadziwiajacag jest okolicznos¢, ze terazniejsze
stanowisko Stolicy Apostolskiej nie jest zgodnem z stanowiskiem Bene-
dykta XIV, ktéry nie uznawat w ogdle wszelkiego zadania odsetek,
chyba t) lko na podstawie zewnetrznych tytutdw prawnych Autorowie
katoliccy starajg sie uzasadni¢ nowe to rozstrzygnienie Stolicy Apostol-
skiej; z natury rzeczy wyplywa jednak, ze tylko takie uzasadnienie
moze by¢ odpowiedniem, ktére godzi sie zupetnie z encyklikg ,,Vix
pervenit.“ 'Nalezy tu zaznaczy¢ nastepujgce préby wyjasnienia tej
kwestyi.

1 Niektdrzy upatrujag w przyznaniu stusznosci pobierania ods
odstgpienie od dawnego stanowiska Kos$ciota i uznanie
dzisiejszego, tak bardzo cigzacego systemu kapitalistycznego. Co jest
przyczyng — pytajag oni — dzisiejszego upadku? Bezmierna chciwosc)
ktérej Kosciot postawit byt dawni¢j granice przez zakaz pobierania
procentow i ustanowienie niedzielnego spoczynku Nowe ustawodawstwo
zarzucito to, i od tego czasu posunieto produkcye do niemozliwych

*) Tekst oryginalny mozna znalez¢ w Chriatl suciale Bliitter J888. 518inast.
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granic. Czas praCy przedtuzono rowniez, gdyz kapitat nie chce nigdy
pozostawa¢ bezczynnie. Do lego wszystkiego przyczynia sie bezgrani-
czna konkurencya, nie dajgca nikomu wytchnienia. Kapitalista napiera
na przedsiebiorce i uciska robotnikéw. Jakie$ przeklefistwo ciezy na
nich. Kto winien temu? Przedsigbiorca? Alez on sam musi walczyc!
Konkurencya? Alez konkurencya jest koniecznie potrzebng kupujgcemu,
azeby nie byt zmuszony placi¢ wygoérowanej ceny; sprzedajagcemu, aby
go pobudza¢ do coraz wiekszego wydoskonalenia swego przedsiebiorstwa;
potrzebng jest nakoniec robotnikowi, gdyz zmusza go do coraz wiekszej
zrecznosci.  Gdziez wiec lezy przyczyna? Przyczyng tg jest bez-
mierna konkurencya, a przedewszystkiem to co jg takag
czyni, mianowicie mozno$¢ pobierania odsetek. W ten sposéb przed-
stawiajg niektdrzy dzisiejszy stan stosunkéw ekonomicznych a oma-
wiajac stanowisko Kosciota w tym wzgledzie, upatrujg w niem pewne
ustepstwa, ktore Kosciot poczynit wprawdzie niechetnie, ale zmuszony
dzisiejszymi stosunkami. Dozwolone wedtug nich jest tylko zadanie
odsetek, opierajgce sie na zewnetrznych tytutach prawnych, wszystko
za$ co przekracza te granice jest lichwa.

Godzimy sie z tem, ze skargi na dzisiejsze zie stosunki, jakie
podnoszg uczeni katoliccy, sag zupetnie usprawiedliwione, nie mozemy
jednak zgodzi¢ sie na konsekwencye, jakie wywodza oni na tej pod-
stawie w Investyi pobierania odsetek. Nikt chyba nie zaprzeczy, ze
kapitat pomiinu wielu zlj Gi wpltywdw, przynosi takze i wiele dobrego?
Tem tez zapatrywaniem musiata sie prawdopodobnie kierowa¢ i Stolica
Apostolska, jezeli praktyke dzisiejsza co do pobierania odsetek nie tylko
tolerowata ale wprost nawet na nig dozwalata. Zasada bowiem pozo-
staje zawsze: in his, quae sunt contra Udem et bonos mores, Bcclesia
nec facit, nec docet, nec approbat.

2. Drudzy starajg sie rozwigza¢ te kwestyg przy pomocy roz
rzenia zewnetrznych tytutdéw prawnych, upowazniajacych do pobierania
odsetek. W szczegoOlnosci wielu jest tego zdania, ze tytut ,lucrum
cessans1l zachodzi dzisiaj w kazdym wypadku, gdyz najmniejsza nawet
kwota pieniezna moze by¢é przy dzisiejszych stosunkach wiozong w ja-
kie$ przedsiebiorstwo. Stusznem wiec jest, azeby ten, kto przez udzie-
lenie pozyczki utraca korzysci, jakieby ciggnat z pozyczonej kwoty, mdogt
zada¢ pewnych odsetek.l). Lecz co sigjjtyczy tytutdbw zewnetrznych,
to juz Benedykt XIV zaznacza wyraznie, ,ze tytuly te nie zachodza
w kazdym poszczeg6lnym wypadku.112) | w rzeczy samej, jezeli roz-

*) Punk, Zins und Wucher str. 123.
2] JUud diligenter animadvertendum est. falsum sibi auemauam et nonnisi



patrzymy doktadniej granice ustanowione stusznie przez dawnych mo-
ralistow, w zakresie ktdrych usprawiedliwionem jest zadanie odsetek,
to przekonamy sie z fatwoscig, ;e sg one ograniczone do bardzo cia-
snej przestrzeni. Wedtug naszego przekonania wymagano podéwczas
do istnienia tytutu ,lucrum cessans“, azeby pozyczajgcy miat rzeczy-
widcie na oku jakie$ wytworcze przedsiebiorstwo, ale i wtym wypadku
odsetki musiaty by¢ mniejsze od spodziewanej korzysci, nalezato bo-
wiem odtraci¢ wszelkie mozliwe wydatki. Czy warunki te zachodza
takze przy dzisiejszych umowach pozyczkowych? W niezliczonych wy-
padkach nie ma przeciez wspomnianego zamiaru ze strony pozyczaja-
cego, a nawet zamiar taki jest czestoiiro€ wprost niemozliwy. Nawet
zarzut, ze pozyczona kwota mogtaby by¢ wiozong, n.p. do kasy oszcze-
dnosci i przynosi¢ dochody, nie ma tu zadnego znaczenia. Nalezy bo-
wiem pamietaé, ze kwestya stusznosci takich kas, bankéw i innych
instytucyi pienieznych #gczy sie SciSle z rozwigzaniem kwestyi pobie-
rania odsetek w ogdle. Wiele bowiem instytucyi tego rodzaju polega
jedynie na chciwosci, tak ze nie moznaich zupetnie porownywac z przed-
siebiorstwem wytworczem. Z konsekwentnego przeprowadzenia tytutu
»lucrum cessans” wypadatoby, ze wierzyciel bytby tylko wtakim razie
upowazniony do pobierania odsetek, gdyby pozyczong kwote wyjmowat
z wilasnego przedsiebiorstwa albo z spétki akcyjnej, dajacej dochody.
Warunki te jednak nie zawsze majg miejsce. Nie kazdy zgodz sie
na wiozenie swoich pieniedzy w jakie$ ryzykowne przedsiebiorstwo;
Swieta Stolica za$ pozwala w ogéle na pobieranie odsetek, nie wspo-
minajac zupetnie o zewnetrznych tytutach.

3. Rowniez i ci opierajg sie na zewnetrznych tytutach prawn
ktérzy powiadaja, ze prawa cywilne dozwalajg i usprawiedliwiajg
pobieranie odsetek. Powotujg sie przytem na wiadze przystugujaca
panstwu, ktére moze wydawaC swobodnie ustawy, skoro tylko dobro
ogblne tego wymaga. Przy ocenieniu stusznosci pobierania odsetek
mielibySmy do czynienia wiasnie z jednym z podobnych wypadkdw.
Wskutek niespodziewanego, ciggle wzrastajgcego rozwoju obrotu ekono-
micznego, pozyczki pieniezne me tylko sg pozyteczne, ale stalty s
wprost koniecznoscig. Nie wielu jednak poddatoby sie tej koniecznosci
bez wzgledu na wiasng korzys¢, w tym wiec wypadku jest wiadza
panstwowa upowazniong ustali¢ ustawowg stope procentows. Wierzyciel
moze zatem zada¢ ustawowych odsetek, jako wynagrodzenia przyzna-

temero porsuasurum rcperiri semper ot praesto ubiguo esso vol una cum mutuo
titulos legitimos, vel seeluso otiam mutuo contractus alios justos guorum prae-
sidio... licoat auctoriutn . .. ultra sortom recipere* ,Yix pervenit* 10
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nego mu przez wiadze panstwowg (proemium legale), w razie jezeli
nie ma miejsca inny jaki tytut do pobierania odsetek.l)

Przeciw takiemu zapatrywaniu podnosza stusznie, ze ustawy cy-
wilne ustanowiajgc stope procentowg i dozwalajgc pobieranie odsetek,
nie stanowig same przez sie nowego jakiego$ tytutu prawnego, ale
przypuszczajg raczej, ze tytut taki do stusznego pobierania odsetek juz
istnieje i dodajg jedynie szczegOtowe postanowienia w tym wzgledzie.
Bo jezeliby panstwo pozwalalo na pobieranie odsetek bez stusznego
tytutu, wtakim razie ustawa tego rodzaju nie mogtaby sie osta¢ przed
krytykg sumienia. Istniejg bowiem pewne instytucye, majace na celu
dobro calego spoteczenstwa, podczas gdy inne moga uchodzi¢ za takie
tylko o tyle, o ile starajg sie zapobiegng¢ wiekszemu ztemu. RO/.nice
te mieli autorowie kosScielni zawsze na oku. W chrzeScianskick wie-
kach starozytnych pobieranie miernych odsetek byto dozwolonem w celu
przeciwdziatania ogoélnie rozpowszechnionemu lichwiarstwu. W zasadzie
potepiato i prawo rzymskie pobieranie odsetek, nie uznawato ono bo-
wiem wytworczego charakteru pozyczki i nie pozwalalo na zawieranie
umow pozyczkowych bez zewnetrznych tututéiv prawnych.2) O tych
postanowieniach prawa rzymskiego wyraza sie $w. Tomasz wten sposdb:
»ustawy ludzkie, bioragc wzglad na utomno$¢ natury ludzkiej, pozostawiajg
niektore wystepki bezkarnie, gdyz inaczej byliby ludzie pozbawieni
wielu przyjemnosci, gdyby kazdj grzech byt karany. Lichwe dozwaia
prawo ludzkie me dla tego, ze nie chce pozbawia¢ ludzi wielu korzysci.113
Bazyli Macedonski zabronit pobieranie odsetek w r. 864; lecz juz syn
jego Leon Madry byt spowodowany odwota¢ ten zakaz w r. 888, po-
niewaz zmusity go do tego ,zto$¢ i chciwos¢ ludzka." Chrzesciarska
zasada przejat sie Karol W., wydawszy na Soborze w Akwizgranie r. 789
zakaz pobierania odsetek. W czasach Sredniowiecznych zatrzymano te
zasade, a wyjatki byly dozwolone jedynie tam, gdzie wedtug prawa
kanonicznego miat miejsce jaki zewnetrzny tytuf prawny. Nawet nowsze
ustawodawstwa (XVI—XVIII w.), jezeli pozwalaja na 5% pozyczke, to
czynig to ze wzgledu na zewnetrzne tytuty prawne, albo majg na oku
kupno renty. Mogg to stwierdzi¢ n. p. ustawy panstwowe niemieckie
zr.1577 (8 17, 90), 1600 (8 139); 1654 (§ 174)A) Starozytne usta-

*) Por. Liberatore, Instit. jur. natur. p. 189; Tuparelli, Naturrecht Regens-
burg, 1845 Misa. 41 c. 4 a. 4.

2) Por. Arndta, Lehrb. der PandeLten. 5 Auli. 1865. 283 8.

s) S. Thom. Summa theol. 2. 2, qu 78 a. 1 ad 3.

4) Swiadczy o tem tekst ustaw. Por. Arndts p. d. § 206, 210; Vogclsang
p d. 84. T. zw. cont'iactus germanus. na podstawie ktérego pozwala § 174 ust.
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wodawstwo pozwalajac na pobieranie odsetek, uwazato wiec za konie-
czne wymieni¢ jakis tytut prawny; jezeli za$ pozwalato bez takiego
tytutu, to przyznawato samo, ze dzieje sie to jedynie z koniecznosci.
Wolnosci wiec pobierania odsetek, przyznawanej przez ustawodawstwa
poczawszy od rewolucyi francuzkiej, nie trzeba ttdmaczy¢ bezwzglednie,
ma ona bowiem miejsce tylko w tym razie, jezeli zachodzg odpowie-
dnie tytuty prawne.

4. Inni znowu starajg sie wytlumaczy¢ zmiane, jaka zaszia w
nowisku Stolicy Apostolskiej na podstawie zmienionych stosunkéw eko-
nomicznych. Zwracajg przytem uwage szczegdlnie na nadzwyczajny
wzrost wartosci pieniedzy; i na rozmaite, niezliczone sposoby przy po-
mocy ktérych niuziia dzi$ ciggnal korzysci z pieniedzy. Pienigdze bo-
wiem sg dzisiaj nie tylko miernikiem wartosci, ale zarazem jej przed-
stawicielem, gdyz zawierajg w sobie wszystko, co tylko mozna za nie
otrzymac¢, a wiec takze wartosci przynoszace dochody. Przy pozyczce
przechodzi przedmiot (species) na wiasnos¢ diuznika; wierzycielowi za$
pozostaje prawo zadania zwrotu innego przedmiotu tej samcj jakosci
i ilosci (genus), a prawo to jest jako res incoporalis jego wiasnoscig
Jezeli wiec pozyczka zostanie spozyta, w taknn razie znika przedmiot
a dtuznik nie otrzymuje wzamian zadnego ekwiwalentu. Inaczej przed-
stawia sie rzecz przy pozyczkach wytworczych, przy ktérych przedmiot
(species) stuzv tylko nato, azeby wydawac ciggle nowg wartos¢. W tym
razie pozostaje pozyczony przedmiot w reku dluzmira nieuszkodzony
1 przynosi mu dochody. Poniewaz wiec przedmiot przynosi korzysci,
a prawo wiasnosci przystuguje wierzycielowi, moze wiec ten ostatni
zada¢ stusznie wynagrodzenia — odsetek.])

Dziwi¢ sie tylko wypada, ze teorya ta szuka rozwigzania kwestyi,
opierajgc sie na okolicznosci przenoszenia prawa wiasnosci. Juz pier-
wszy przeciwnik zakazu pobierania odsetek Salmasius zaprzeczat, jakoby
przy pozyczce miato miejsce przeniesienie prawa wihasnosci, rozumiejgc
dobrze, ze tylko w ton sposéb mozna wystepowaé przeciw zakazowi
pobierania odsetek.? Ale twierdzenie takie jest zupetnie bezpodstawne.
Niesprawiedliwg bowiem rzeczg bytoby zgda¢ od dtuznika zwrotu przed-

z r. 1604 5°/o odsetki, nie byt liiczom innom, jak w#asnie tytutem ronty uznanym
przez prawo kanoniczne (census). Z togo toz powodu nie podnosili toologowie przo-
ciw temu zadnego zarzutu (Por. Laymann, The6l. morat. e. 18 n 13; Sporor Tncol.
morat. Tr. 6 ¢. 6 n. 27; Laeroix, Theot morat. 1 3 p. 2 n. 1024.
r) Por. St8ckl Handbuch der Fhilosophie 2. od. Il. 587. Punk, Zins utul
Wucher 221. Prunor, Morattheotogie 598.
Bened. XIV. De synod, dioeces. 10. 4. 2, Weiss p. d. IV. 6u8.



miotu, ktory nigdy nie przeszedt byt w jego nieograniczone posiadanie.
Zreszta sama natura pozyczki wyklucza juz dwdch wiascicieli obok
siebie, poniewaz przedmiot pozyczki jest rzecza zamienna, przeznaczong
do zuzycia. Nakoniec warunki umowy pozyczkowej czynig wprost nie-
mozebnem, azeby wierzyciel zatrzymywatl wiasno$¢ przedmiotu nawet
po udzielonej pozyczce. Wynikatoby bowiem 1z tego, ze wierzyciel
mogtby by¢ pociagganym do odpowiedzialnoSci wynikajacej z posiadania
rzeczy. Ale odpowiedzialnym jest tylko diuznik; stusznem wiec jest,
azeby jemu przypadaty w udziale korzysci i to wiasnie na podstawie
prawa wiasnosci, ktére przechodzi na niego w zupetnosci w chwili wy-
konania umowy pozyczkowdj. ,

Jeszcze jedna okolicznos$¢ przemawia przeciw zadaniu odsetek przy
pozyczkaeh przynoszacych pozytki. Nie nalezy mianowicie nikdy za-
pomina¢, ze przy pozyczce podobnie jak przy kazdej innej dwustronnej
umowie S$wiadczenie musi byé rowne zaplacie. Przy obliczeniu za$
tego, co jedna strona Swiadczyta, nie moze by¢ przyjeta za podstawe
korzy$¢, jaka odnosi z tego strona druga, a na co tak bardzo kiadg
nacisk obroncy téj teoryi. JeSliby bowiem rzecz tak sie miata, w ta-
kim razie deska, kt6rg podadzg tonagcemu, miataby warto$¢ nieobliczong
'‘Wartos¢ za$ Swiadczonego przedmiotu moze by¢ oceniong jedynie we-
dtug ogolnie przyjetej powszechnie miary (ex communi aestimatione)
ciezaru, jaki kto$ przyjmuje na siebie przez zobowigzanie si¢ do $wiad-
czenia. Jezeli przedmiot dany posiadat bardzo nieznaczng wartosé,
niemozna tez nic zada¢. JeSli za$ kto$ ciggnie wielkie korzysci z otrzy-
manego przedmiotu, nie jest zobowigzany do zaptacenia rownie wiel-
kiego wynagrodzenia, cho¢ moze to uczyni¢ z wiasnej woli.*) Zasto-
sowawszy to, co powiedzieliSmy, do kontraktu pozyczki, widzimy jasno,
ze nie mozna zada¢ odsetek jedynie na podstawie tego, ze dtuznikowi
udato sie pozyczone pienigdze dobrze zuzytkowaé. Jak dlugo bowiem
pienigdze znajdujg sie wjego posiadaniu, jest to jego zastuga. Prawda,
ze mozliwos$¢ takiego odpowiedniego uzycia pieniedzy zawdziecza¢ be-
dzie dbuznik wierzycielowi, ale mozliwo$¢ nie jest rzeczywistoscig
i nie mozemy sie z nig liczy¢. Je$li za$ mozliwo$¢ ta stanie sie rze-
czywistoscig, nie da sie to przypisa¢ jako zastuga ani wierzycielowi ani
naturze umowy pozyczkowej.

Zauwazy(¢ jeszcze wypada, ze teorya ta nie wyjasnia nalezycie
stanowiska Stolicy Apostolskiej, poniewaz Stolica Apostolska nie ogra-

*) ,llle qui ex re alterius empta multum juvatur, potest propria sponte
aliguid yendenti supererogare.” S. Thom. 2. 2. qu. 77 a. 1. Por. Lokmkuhl p.d. 1,
n. 1093.
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nicza wcale zadania odsetek do pozyczek wytwdrczycli, ale pozwala
je w ogdle.

5. Maffei i zwolennicy poprzednio wyluszczonego systemu
zupetnie racye wjednym wzgledzie, biorgc mianowicie przy rozwigzan.u
kwestyi odsetek na uwage zmiany stosunkow ekonomicznych. Z dru-
giej za$ strony popetniajg oni blad zasadniczy, biorac za podstawe
ocenienia stuszno$ci odsetek pozytek, jaki dtuznik osigga z po-
zyczki, nie za$ rzeczywistg wartos¢ ustugi, jaka wyswiadcza wi e-
rzyciel

Bioragc na uwage zawarcie pewnej poszczeg6lnej pozyczki, mozna
sie fatwo przekonaé, ze warto$¢ ustugi wierzyciela da sie ocen.é, po-
niewaz wierzyciel zobowiezuje sie nie zgda¢ zwrotu pozyczonego przed-
miotu przed oznaczonym terminem Jezeli za$ kto zobowiezuje sie do
zaniechania czego$, co bytby w prawie uczynié, jezeli zobowiezuje sie
nie korzysta¢ z swego prawa — w takim razie zobowigzanie jego na-
lezy do rzedu t. zw. ustug ujemnych. Poniewaz za$ warto$¢ ustug da
sie oceni¢ i zmierzy¢ podobnie jak i warto$¢ innych przedmiotéw, po-
niewaz dalej warto$¢ znajduje swdj wyraz w cenie, nalezy wiec okresla¢
warto$¢ danej ustugi wedlug ogdllnych prawidet ceny.

Punktem za$, z ktdrego wychodzimy przy ustanowieniu ceny ja-
kiej$ rzeczy, jest jej zdolnos¢ by¢ uzyteczng, t. j. jej zdolno$¢ zaspo-
kajania potrzeb cztowieka. Jezeli przedmiot penuen posiada te przed-
miotowg zdolno$¢, w takim razie nalezy on do rzedu débr ekunomi-
cznych i posiada warto$¢ uzytkowg. Drugim momentem w two-
rzeniu sie wartosci jest ta okolicznos¢, ze ludzie odkrywajg te zdolnos¢
przedmiotu i zdolnosSci tej przyznajg jakies znaczenie podmiotowe. Jesli
wiec przedmiot posiada takg zdolno$¢ przez ludzi mu przyznang, w ta-
kim razie moze by¢ wymieniony za inny przedmiot, t. j. nabywa
warto$s¢ zamienng. O wartosci zamiennej decyduje w pierwszym
rzedzie podaz i popyt; muszg bowiem istnieé tacy, ktdrzy pewnego
przedmiotu potrzebujg i drudzy, ktérzy go im moga dostarczy¢. Na-
stepnie nalezy wzigs¢ na uwage stosunek miedzy podaza a popytem,
liczbe przedmiotéw i zamiar obu stron. Kazda z obu stron, dostarcza-
jacy jak i przyjmujacy majg swojg granice, ponizej ktorej sprzedajgcy
przedmiotu swego nie sprzeda, powyzej za$ ktérdj kupujacy przedmiotu
nie nabedzie. Jeze!' granice te sie pokryja, przychodzi do skutku cena.
Jakie za$ czynniki dziatajg po obu stronach? Po stronie proponenta
decydujg przedewszystkiem koszta produkcyi, nastepnie stdsunkowa
rzadkos¢ wzglednie obfitos¢ danego przedmiotu, nakoniec pewne szcze-
gblne trudnosci, potaczone z jego wyszukaniem lub wyrobieniem. Po

—
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stronie nabywajgcego decyduje zasS w pierwszym rzedzie wartosc¢
uzytkowa danego przedmiotu, poniewaz nabywajacy przystepuje do za-
miany wiasnie w cetlu nabycia przedmiotu, posiadajagcego pewne po-
trzebne mu wiasciwosci. Wszystkie te czynniki w potgczeniu przyczy-
niajg sie do wytworzenia cen y.*)

Widzimy wiec, ze cena podlega¢ musi ciggtym wahaniom, ponie-
waz z jednej strony warto$¢ uzytkowa przedmiotow jest rozmaitg, zdru-
giej za$ strony opinia cztowieka, przypisujgca tej wartosci przedmiotow
wieksze lub mniejsze znaczenie, podlega ciaggtym zmianom  Ucigzliwe
lub przykre potozenie kupujacego nie moze podwyzszy¢ ceny przed-
miotu, tak samo jak i ta okoliczno$¢, ze kupujacy z powodu osobistych
stosunkéw, w jakich sie znajduje, moze z pewnego przedmiotu ciagnac
wieksze pozytki. Jezeli kto$ naduzywa przykrego potozenia kupujgcego,

*) Costa-Kosetti, Philosoph. morat. 753 os$wiadcza, ze prawic wszystko, co
pisze sie -dzisiaj w przedmiocie warto$ci i ceny, mozna znalezé n dawniejszych teo-
logow. Por. Do Lugo, De just. et jure d. XXVI. 4. n. 4Pf Molina de just. etjure
disp. 348 n. 2. Dla blizszego wyjasnienia togo, co powiedzieliSmy, nio bedzie bez
interesu poda¢ tu teorye warto$ci $w. Antonina, tego $wiatlego zja><
wiska gnanych wiekéw S$rednich, tem bardziej, ze miesci ona w sobie wszystko,?eo
powiedzieli w tym przedmiocie moralisci i prawnicy $redniowieczni. Teorye swoja
rozwija on w nastepujacy sposéb: ,,Emptio et yondilio videtur introduéta pro eom-
muni utilitato utriuscpio, dum vidolicct unus indigot ro altorius ot de converso.
Quod autom pro communi utilitato introductum est, non debet inter oos sccundnm
aegualitatem contractus institui. Quantitas autem rerum, quae in usum hominum
veniunt, nionsurantur secundum pretium datum, ad quod est iirraitum numisma.
Et ideo si pretium excedit guantitatom yaloris rei, vel o conyorso res excedit pro'
tium, tollitur aequalitas et commititur consoguonter iniguitas, iniguitas enim dici-
tur inaequitas, i. e. inaogualitas .. Et pro majori declarationc huius materiae Vi-
denda sunt: Primo unde accipiendus sit dobitus valor rei, soeundo quao sit latitudo
competens yaloris rei... Et pro declaratioue I-i oportot tria considerari diligontor:
1. Et pnmum est quod duplex estvalor rerum: a) Naturalis est secundum bonita-
tem naturalom a Deo creata, et lioc modo mus, vel pulex vel fonniea plus valont
quam panis, quia illa habeut vitam, animam sensitivam at non panis vel etiam
margarita; b) yalor dicitur usualis, socundum quod assumitur ad usum nostrum,
et hoc modo quanto aliqua sunt usibus nostris utiliora, tanto plus valent, et se-
cundum lioc panis plus valet, quam mus. Quia ergo actus omondi ot yendondi
ad usus humanae yitae morito ordinantur, ideo rerum, ad usum humanao yitao
yenalium yalor sumondus est secundo (b) modo, non primo (a). 2. soeundo consi-
derandum circa yalorem rei est, quod ipse yalor rerum secundo modcé™b) acceptus,
i. e. secundum quod sunt ad usum nostrum in ro yonali, triplieiter ponsatur.
a) Primo ex eius yirtuusitato, ot yirtuositas quidom rei attenditur secundum quod
res ex suis realibus yirtutibus et propriotatibus est nostris utilitatibus yirtuosior
et efflcacior; et hoc modo bonus panis triticous plus yalet ad nostrum usum quam
hordeaceus, et fortis equus ad recturam plus, valet quam asinus. b) Secundo pen-



albo stara sie wyzyska¢ jego szczegdlne przywigzanie lub upodobanie
do pewnego przedmiotu — ten sprzedaje to, co do niego nie nalezy, —
W zyciu codziennem nazywamy to wymuszeniem.

Zastosowawszy wszjstko, co powiedziano, do umowy pozyczkowej,
nalezy sie zastanowi¢ nad tern, jakim zmianom wartosci moze podle-
ga¢ ustuga wyswiadczona dtuznikowi przez wierzyciela? W tym celu
potrzeba blizej rozwazyé, co zamierza dtuznik uczyni¢ z pozyczonymi
pieniedzmi. Sg tu mozliwe tylko dwie ewentualnosci: albo uzywa ou
ich na pokrycie swoich potrzeb, albo nabywa za nie inne przedmioty,
dajace dochdd i obraca je na jakie$ rentowne przedsiebiorstwo.

W pierwszym wypadku kwota pozyczona wyraza Scisle war-
tos¢ wyswiadczonej ustugi; ustuga bowiem wierzyciela nie moze by¢
wyzej ceniong. Prawda, ze wierzyciel pozbawit sie na pewien czas

satur rei valor ex ejus raritate, i. e. secundum quod res ex suao inventiouis rari-
tate ot difficultato magis neeossariae snnt, pro quanto videlicot ox oorum penuria
majorom ipsarum indigentiam et minorem facultatcin liabendi et utendi habemus.
Undo Ilieronymus: Omne rarum ekarum. Et secundum hoc bladum plus vtdet
tempore fauiis et caristiae, quam tompore, quo multum abundat apud omnes. Sic
quatuor olementa: igms, aer, aqua et tcrra vilioris pretn aestiinantur apud lionii-
nos proptor eorum copiam, quarn balsamum vel aurum, quaravis illa de so sint
magis noeessaria, quam utilia vitae nostrao. c¢) Tertio pnnsatur in re vcnali ejus
complacibilitas, i. o. secundum quod magis vol minus complacot vol!untati nostrao
haboro talom rom et uti ea. Lti eniin, prout hic sumitur, est rom in facultatem
roluntatis assumero vel habere; et ideo non modica pars rerum vcnalium ox bene-
placito yoluntatis pensatur, sivc plus sive minus complucentiao in usu liujus roi
vol illius, socundum quod unus oquus est gratior uni ot alter altori; et unum orna-
inentum uni, altorum alteri, ot hoc modo unus rom altorius viliorom multum ap-
pretiat ot sibi roputat pretiusam et cavam ot o couvorso. — 3. Tortium conside-
randum circa yalorem rerum est, quod valor rerum yonalium vix aut nungnam po-
ltest a nobis detorminari nisi per conjecturalom et probabilom opinionom, et lioc
non punctualitor sub indivisibili ratiouo aut mensura in plus vel minus, sod sub
aligua latitudino compotonti respoetu tomporum, locorum ot porsouarum. Ciroa
quam latitudinom diversi bominos in aostimando difforro probantur, ot hoe etiam
dicit Thomas, ubi supra, quod valor rerum non consistit in punoto indivisibili.
undo aliquantuluin plus, aliquantulum minus omero vel vendero non tollit aoguali-
tatom vol justitiam, dummodo non fiat, CXCOISUS liotabilis contra conscientiam.
1. Quantum ad secundum, scl. qualis sit compoteDS latitudo yalom rei, iutra cu-
jus limites possit pretium oxteudi, dicondum, quod tripliciter lioc innoteseero po-
test: 1° ox juro, quod si protium, quo vondit,urifos, oxcodat modiotatem justi protii:
puta, valot ros decom floienos prout communiter aostimatur, ot tamen venditor
petit et recipit quindecim lloronos, tuuc secundum jura eontractus est nullus.
X. do empt. et vondit. c. Cum dilecti. 2° ipsa latitudo pretii potost innotoscere
cx consuotudine. Nam ut... oxporiontia satis patot, quod consuotudinario ronn-
quitur ipsis permutantibus, ut ponsata mutua neoossitato, reputont se mutuo daro
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prawa wiasnosci, ale czasu tego uzyt diuznik jedynie na zuzycie po-
zyczonej kwoty. Ustuga wiec, jaka wierzyciel wyswiadcza przez udzie-
lenie pozyczki, posiada w tym razie jedynie warto$¢ uzytkowa. Jezeli
ekonomiczne potozenie danego spofeczenstwa jest tego rodzaju, ze za-
wiera sie pozyczki wykacznie w:celach spozywczych, ustuga wierzycieli
posiada¢ bedzie jedynie wartos¢ uzytkows. Z tego tez powodu nie:
mozna zadaC oprocz zwrotu pozyczonej sumy jeszcze zaplacenia jakiej$
osobnej ceny za wySwiadczong ustuge, innemi stowy zgdanie
odsetek opr6cz zwrotu pozyczonej kwoty jest wtakim
razie nieuzasadnionem. Moze jednak mie¢ miejsce drugi
wypadek, ze mianowicie diuznik uzyje pozyczki na nabycie przedmio-
tow przynoszacych mu state pozytki. W tym razie ustuga wierzyciela,
wyswiadczona dtuznikowi, posiada juz pewng realng, oceni¢ sie nie da-

aequivalcns et hinc iiule accipere. Et hic modus commutationis fiori dicitur gnasi
suh legelJbiiturao diccnto: fac alteri, quod tibi vis fieri. Satis ergo est probabile,
quod quando oontraliontos mutuo sint contenti, mutuo sibi remittero yolint si ali-
quo modo tamen doflciunt a perfecta justitia. 3Afinnotoscit latitudo pretii rerum
ex discretione. Dictat enim discretio, quod cum res in se valens docom, tamon
liahenti est calra et utilis ut duodocim, si volo eam liabore, dem sibi non tantum
docom, sod gnantum sibi valet, ex quo ipse rctinore volebat ut duodocim. Undc
et beatus Thomas dicit (2. 2. qu. 77) quod vendoro res plus quam yaleant, est
iniustum, nisi in dotrimentum ccdoret venditoris vendero quantum valot. puta, quia
sibi est utilis multum illa res vel nocessaria; tunc enim potorit plus vondero, quam
res in se valeat, quantuni scilicet valet ipsi vonditori Sed guameis emptor mul-
tum juretur ex rc, guam vult emere, si renditor inde non damnificatur ex ca-
rentia ipsius rei, non propterea plus potest rendere rem, guam paleat in re,
auia utiUtas quae superrenit emptori non est ex conditione rendmtis, nec ex
eonditione rei in se, sed ex condiiione ementis, unde non debet rendere Uli,
juod non est suum. Si tamen sua liboralitatc emptor vult aliquid plus dare, vquam
valeat res, quia inde multo juvatur, potest reeipi.'l S. Antonin. Summa theol. od.
P. Ballerini, Veronao 1740. P. 2, s. 1 c. 16 De fraude in negotiatione § IlI.
Wzorowa teorya warto$ci $w. Antonina, powodujo nas do powtdrzenia na tom miejscu
uwagi, jaka czyni Jansson p. d. | 391, 410, ze mianowicie powinniSmy doktadnie
przestudyowae rozprawy kanonistéw i moralistow XTV i XV w. de usuris, de ori-
gme ceusnum, dejfiAmtractibus, de venditiono et emptiond. Podobne studyum wy-
jasnitoby nam doktadnie ekonomiczne stosunki wiekéw $rednich. W tym colu po-
daje Janssen Henr. Langen stein, de Hassia: De Judaeis. Znalezé mozna
miedzy rekopismami biblioteki wiedonskiej: Codex Camp. fol. 19. O t6j rozprawie
powiada jeden z bibliograféw: ,,Tractatio tota lectu digna ost variaquo offort, quao
non anto quatuor jam saecula scripta fuisse vidoantur.-"* O Henryku z Hassia,
ktéry wkrétce po zatozeniu uniwersytetu wiedenskiego byt tam profesorem, por.
Wappler: Gescli. der Wiener TJnirersitaet. Drugg togo rodzaju rozprawg jest:
»Tractatus de contractu emptionis et venditionis,“ Znajduje si¢ w dodatku do
dziet Uersona: Opp. IV, 185—224 ud Colon. ab. an. 1484.
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jaca wartos¢. Inaczej nie mozna uzasadni¢ tytutu lucrum cessans.
Na podstawie tego tytutu prawnego moze wierzyciel zada¢ wynagro-
dzenia za zyski, jakie zamierzat ciggng¢ z pozyczonej sumy, i ktdre
bytby prawdopodobnie osiggnat, gdyby sie byt ich nie zrzekt ze wzgledu
na udzielenie pozyczki. Nadzieje wierzyciela przedstawiajg wiec pewng
oceni¢ sie dajgcg wartos¢. To samo odnosi sie tez do dtuznika, jezeli
przytacza sie do jakiego$ zyskownego przedsiebiorstwa; i jego nadzieje
na zysk majg pewng obliczalng warto$¢. Poniewaz za$ wierzyciel daje
mu mozno$¢ urzeczywistnienia tej nadziei wten sposob, Ze do pewnego
terminu nic zada zwrotu pozyczonej kwoty, wynika wiec z tego, ze
warto$¢ jego ustugi przewyzsza pozyczong kwote. Przy dalszem za$
ocenieniu moga zajs¢ dwa wypadki. By¢ moze, ze pozyczka przynosi
pozytki jedynie tylko wreku dtuznika, iz zawdziecza on to swojej zdol-
nosci, zrecznosci, stosunkom, wogéle swoim osobisty m przymiotom.
W tym razie nie moze wierzycielowi przystugiwa¢ prawo pobierania
odsetek. Podobnie bowiem jak przy sprzedazy cena nie powinna pod-
wyzsza€ sie z powodu, ze kupujacy ma szczegOlne upodobanie do da-
nego przedmiotu, — tak tez nie moze by¢ mowy o powstaniu pewngj
wartosci zamiennej Swiadczenia wierzyciela, jezeli Swiadczenie to przy-
nosi docliod jedynie w wyjatkowych wypadkach, pod pewnymi szcze-
gblnymi warunkami, podczas gdy wieksza cze$¢ spoteczenstwa nie umie-
jac albo nie bedac w stanie spozytkowa¢ go w ten sposdb, nie przy-
znaje mu nadzwyczajnej wartosci.

Ten stan rzeczy nlega jednak zupelnéj zmianie, jezeli ekonomiczne
i spoleczne stosunki sg tego rodzaju, ze kazda galagz produkcyi jest
otwartg i dostepng dla kazdego, jezeli w ogodle dla kazdego istnieje
mozno$¢ uzycia swoich pieniedzy w sposéb zyskowny. Stosunki tego
rodzaju nadajg ustudze wierzyciela szczegblng warto$¢ i znaczenie.
A poniewaz znaczenie tej ustugi da si¢ oceni¢ i obliczyé, nic wiec dzi-
wnego, ze ustudze wierzyciela przyznaje sie zwykle pewng wartos¢,
a warto$¢ ta wyrazona w pieniedzach, nazywa sie odsetkami.
Jak diugo ustuga wierzyciela posiada jedynie warto$¢ nzytkowa, nie
moze byé mowy o jakiej$ cenie; gdy jednak ustuga ta nabiera wartosci
zamiennej, powstaje natychmiast mysl, Zze za ustuge te stusznie i spra-
wiedliwie nalezy sie pewne wedlug zwyktego ocenienia (aestimatio com-
munis) obliczone wynagrodzenie: odsetki. Stuszno$¢ odsetek jest wtym
razie og6lng, t j. prawidlo to rozcigga sie takze na takie poszcze-
golne wypadki, przy ktérych brak tego zasadniczego warunku. Mozna
wiec czasem zgda¢ zupetnie stusznie odsetek, chociaz pozyczki nie uzyto
na cele wytworcze, podobnie jak musimy ptaci¢ za pewien przedmiot



cala cene, chociaz go nie uzywamy wedlug zasady: ,lex fundato
in praesumptione generali non cessat pro casu particulari, licet pro
eo non pugnet ratio particularis.l — Kiedy nastgpita zmiana wartosci
ustugi Swiadczonej przez pozyczke, z wartosci uzytkowej na zamienng
nie da sie dokladnie okres$lic. Z przedstawienia jednak stosunkéw eko-
nomicznych, jakie panowaly w pojedynczych peryodach, wynika, ze
zmiana ta nie miata jeszcze mkjsca w wiekach starozytnych chrze-
Scianskich, i wwiekach $rednich, ani tez w pierwszych wnekach czasow
nowozytnych. Zmiame tej sprzyjat szczeg6lnie koniec poprzedniego
i poczatek dzisiejszego stulecia, kiedy to kapitat uzyskat przewage
we wszystkich gateziach zycia ekonomicznego. Od tego tez czasu,
wedtug naszego przekonania, uznaje $w. Stolica mierne odsetki
jako w og6le dozwolone, nawet bez tytutdw zewnetrznych na
podstawie og6lnych stosunkéw ekonomicznych.)

W wyzej wylozonej teoryi nie braliSmy zupelnie na uwage zewne-
trznych tytutdbw prawnych, ktore i dzi§ jeszcze istnieja wszedzie tam,
gdzie zachodza warunki okres$lone przez nas przy ocenieniu znaczenia
tych tytutdow. Osobliwie w razie wyniklej szkody lubfrstraty (damnum
emergtns, lucrum cessans) mozna zada¢ wynagrodzenia, przewyzszaja-
cego zwijkle odsetki Pozostaje tez tytut prawny ryzyka .(poriculuin
sortis), naturalnie pod warunkiem, ze niebezpieczenstwo, jakiemu pod-
lega pozyczona kw'ota, jest nadzwyczajne, nie za$ takie, jakie zachodzi
we wszystkich wypadkach. Co sie tyczy kary za zawod (poena con-
ventionaiis) jest ona zupeinie uzasadniong w razie, jezeli sie jej zada
z przyczjTiy naruszenia warunkéw umowy a nie z prostej chciwosci,
W takim razie jest dozwolonem zadanie kwoty przewyzszajacej nawet
zwykte odsetki. To samo odnosi sie tez i do wydatkdéw, ktére sg po-
faczone z zawarciem kontraktu pozyczki; koszta te musi ponosi¢ diu
znik.2

Innem, nie mniej waznem pytaniem, na ktdre nalezy odpowiedzie¢
ze stanowiska naszej teoryi, jest wysoko$¢ odsetek, t. j. oznaczenie

*) Zapatrywanie to znajduje w ostatnich czasach coraz wiecej zwolennikéw
wérod teologéw. Por. Sea.ini Theol. morat. II, Ir. 6. diss. 4 c. 2; Simar, Lehr-
buch der Jcathol. Moraltliedlogie, od. Preib, 1867 § 186. Najznakomitszoini dzie-
tami w tym wzgledzie, na ktérych i my opieraliSmy nasze wywody, sa: A. Lekm-
kuld S. J. Zins und Wucher, St. a. M. L 1879. I. 225. Nastepnie, Theol mo-
ralis n. 1090—1103; J. Costa Kosetti S. J. ,,Abriss eines Systems der National-
ockonomio im Geisto der Scholastik, Christlich-sociale BlUtter 1888. 513, 545.
Tego samego Philosovhia Moralis ed. 2 1886, 764—786; H. Pesch S. J. ,Zius-
grund und Zinsgrenze, Zeitschnft fur kathol. llteol. 1888, 36. 393.

2 Por. Lehmkuhl Theol. morat. n. 1107,
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punktu, w ktérym zadana kwota przestaje by¢ odsetkami a staje sie
lichwg? Rozstrzygniecie tego pytania nalezy w pierwszej mierze do
panstwa, podobnie jak uregulowanie cen wchodzi wzakres wiadzy pan
stwowej. Nowsze ustawodawstwa jednakowoz opierajg sie w kwestyi
odsetek i lichwy na fatszywych albo tez niezupetnie stusznych zasadach.

(Dokonczenie nastgpi.)

Latem roku zesztego wybucht w tonie protestantyzmu zaciekty spor
0 apostolskie wyznanie wiary, o sktad apostolski. Powodd do tego na-
streczyto zlozenie z urzedu protestanckiego pastora Schrompfa w Leu-
zenburgu w Wyrtembergii przez konsystorz krajowego kosciota. Po-
niewaz pastor ten nie mogt pogodzi¢ uzywania w liturgii i kazaniach
apostolskiego symbolu ze swemi religijnemi przekonaniami, o$wiadczyt
swym parafianom, ze wbrew swemu przekonaniu nie mogac dziatac,
nie bedzie nadal apostolskiego wyznania przy udzielaniu Chrztu uzywat.
Parafia zaskarzyta go o to, a konsystorz ztozyt go z urzedu 3 czerwca
1892 r. ,z powodu niedopetnienia przyjetych obowigzkow."

Tymczasem bardzo wielu duchownych protestanckich w Niemczech
to samo zajmuje zasadnicze stanowisko co Schrempf;"'choé¢ w swych
urzedowych czynno$ciach, w liturgii i kazaniach, symbol apostolski
biorg za podstawe i wedle istniejacych rozporzadzen koscielnych zobu-
wiezujg do niego chrzconych i koniirmandéw Z pewnoscig niewygodne
to i przykre bardzo potozenie, i dla tego w rdéznych kolach powstata
kwestya, czyby nie nalezatlo nastawaé¢ na to, izby w ewangelickim ko-
Sciele krajowym obywa¢ sie mozna bez apostolicum. W Berlinie od-
niosta sie; doputacya studentéw teologii w tej sprawie do prof. Adolfa
Harnaka, jednego zgtéwnych reprezentantéw ,wolnego kierunku", z za-
pytaniem, czyby nie mogli wnie$¢ wspblnie prosby do najwyzszei rady
koscielnej, izby apostolicum 2z formuly zobowigzujacej duchownych
1 ze stuzby koscielnej usuneta. W swej odpowiedzi wyraza sie Har-
nack bez ogrddki: ,dojrzaly rozum Chrzescianina, wyksztalconego na
ewangelii i liistoryi koscielnej, musi sie gorszy¢ z niektérych zdan
apostolicum.™ Pojodynczych zdan, mianowicie: ,poczety z Ducha $w.,
narodzony z Panny Maryi", nie uznaje on wcale. Nalezy dla tego



699

nad tern pracowaé, aby symbol z liturgicznego uzywania usung¢-zu-
petnie, albo umozebni¢ parafiom jego nieuzywanie. Nasz czas nie jest
stdsowny do zastgpienia apostolicum lepi¢j sformutowanym symbolem.
Ze wzgledu na ,wysokg wartos$¢ i tres¢ w wielu rzeczach prawdziwg"
sktadu apostolskiego, poleca chwilowo praktyczng akomodacya i stawia
twierdzenie, ze co do uzywania apostolicum nie potrzebuje --Swiecki ko-
Sciota ani duchowny urzedu opuszcza¢, cho¢ jedno lub drugie zdanie
symbolu nie zdaje mu sie prawdziwem.

Te wywody wysoce cenionego teologa berlifiskiego przyczynity sie
gtéwnie do rozbudzenia sporu wzgledem Apostolicum w szerokich kolach.
Pojawity sie liczne pisma za i przeciw skiadowi apostolskiemu i jego
uzywaniu, tak samo na zebraniach i w mowach przemawiano za jego
usunieciem lub zatrzymaniem. Woreszcie w listopadzie r. z. wmieszala
sie do debaty berlinska ,najwyzsza rada koscielna ewangelicka", wy-
dajac okolnik do jeneralnych superintendentéw. Harnack i towarzysze
zostali tamze potepieni, réwnoczesnie jednak wiara w pojedyncze arty-
kuty symbolu zostala wydana na pastwe. Najwazniejsze zdanie bowiem
okolnika brzmi: ,,Przy wszelkiej ewangelickiej wolnosci i dalecy od tego,
gtby z wyznania albo z kazdego pojedynczego jego zdania czyni¢ str<”
twiale prawo naukowe, nie mozemy Scierpie¢ u naszych duchownych
zadnego agitatorskiego usitowania w celu zepchniecia Apostolicum
zjego stanoiuska." Tak wiec pojedynczych artykutéw symbolu nie po-
trzeba uwaza¢ za prawo naukowe; ludzie co w nie nie wierza, moga
nimo to zdobrem sumieniem urzad kaznodziejski przyja¢ i sprawowani
i tak siebie samych jak chrzconych i konfirmandéw na Apostolicum
zobowigzad!

Stanowisko nasze katolickie w obec tego sporu jest jasne i nie
potrzebujemy sie wecale w tej walce zapala¢, gdyz posiadamy zywa
powage naukowg w Kosciele. Wiara nasza nie opiera si¢ na zadnym
pisanym symbolu mniejszej lub wiekszéj lub watpliwej autentycznosci,
lecz wnieomylnym urzedzie nauczycielskim Kos$ciota
jest dla nas powaga boska. Tre$¢ symbolu, tak jak nam go Ko-
§ciot podaje, i dla tego, ze nam go podaje, przyjmujemy jato nie-
sfatszowang nauke apostotdow. Zas co do powstania
i historyi symbolu mozemy tak samo swobodnie rozprawia¢ jak
0 pochodzeniu tak zw. ,nauki dwunastu Apostotdw" i o historyi po-
wstania apostolskich konstytucyi i kanonéw. Gruntowne jednak zba-
danie pochodzenia apostolskiego wyznania po stronie katolickiej byto
warte pracy, ktdréj sie podjat i ze zadania znakomicie wywigzat uczony
Benedyktyn beurofski 0. Suitbert Baeumer, w dziele pod tyt. Dcis
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aposto/ische Glaiibensbekenntnlss. Scino Gescluchte umsein
Inhalt.*) Wobec sporu rozjatrzajgcego umysty wprotestanckim obozie,
w ktorym wolny kierunek odrzucajacy jeden po drugim z artykutow
fundamentalnych wiary chrzedcianskioj, odniesie niewatpliwie zwycieztwo,
warto rzecz o skladzie apostolskim zdada¢ gruntownie, jak jg nam
przedstawia znakomity Benedyktyn.

—Co jest symbol apostolski? Zkad pochodzi nasze
tak zw apostolskie wyznanie wiary? Jakg ma pod-
stawew Pi$§mie Sw. mmNowego Testamentu? Albo czy
jest starsze od Now Testamentu? Jakie znaczenie

doniosto$¢ majg pojedyncze artykuty? — to sg gltowne
punkta, ktdre autor obszernie rozbiera.

Stosownie do tego podzielona jest rozprawa na dwie gtowne czesci:
I. Studyum nad pochodzeniem apostolskiego symbolu; Il. Krotki
komentarz i ocenienie tresci.

Po obszernem rozwicdzeniu sie nad nazwag i pojeciem sym-
bolu, konstatuje, zc okoto r. 500 na zachodzie a moze i w Rzymie
dzisiejszy tekst byt w uzywaniu; zanim krytyczne zarzadza badanie,
daje poglad na orzeczenia zr6det i dotychczasowo opracowan.a. Do-
ktadnie i rozwaznie objasnia autor dostowne brzmienie i zmiany w sym-
bolu w przebiegu pierwszych wiekéw. Najprzéd podaje symbol z czasu
Leona W., nastepnie apostolsk,, rzymski i pozarzyinsk. (afrykanski,
akwilejski; symbol podtug Augustyna $w., Rulina i innych. Uwagi
godne jest to, ze Rulin poswiadcza, iz tradycya przodkéw przypisuje
symbol Apostotom i ze go przed rozejsciem sie na caty Swiat utozyli:
HDiscessuri itague ab inyicem, normam sibi prius futurae praedieatio-
nis in oommune oonstiluunt... Symbolum autem hoc multis et ju-
stissimis ex causis appellari voluerunt.“ Przedmiot dalszego badania
stanowi starorzymskie Apostolicuin wedlug $w. Amorozego, jako tez
rzymskie Apostolicum z pierwszej potowy 4 wieku. Nastepuje Ciekawe
objasnienie réznych wschodnich apostolskich symbolow.

Rezultat dotychczasowego badania zawarty jest w zdaniu: ,,Apo-
stolskie wyznanie wiary bylo wezlem 1gczacym Koscioty wszystkicl
krajow, wschodu i zachodu, Scytéw i Barbaréw, taoptéw, Armenczykdw,
Syryjczykdw' i Indyan; #aczyt on wszystkich, co miano clirzeSoian no-
sili, ktérzy je wszyscy chu¢ w niektorych odmiennych formach posia-
dali. Byt to symbol w calem znaczeniu stowa »katolicki« i apostolski.ll

Nastepnie przedstawia autor symbol wedle $wiadectw Cypryana,

*) Wyszto u Kirchhcima w Moguncyi 8n VIII 240 str. 2,00.



Sirmiliaiw, Tertuinuia i innych Ojcow Kosciota przez caly wiek trzeci
az do jego poczatku. "Wzmianki godny jest mianowicie krytyczny dowdd,
ze w Kzymie na poczatku trzeciego wieku dawniejsza forma: Credo in
unum Deum omnipotentem, Creatorem... po wypuszczeniu uuum za-
mieniona zostata na stowa: Credo in Deum Patrem omnipotentem
creatorem. Nie byta to zadna zmiana sensu, lecz wyrazniejsze sfor-
mutowanie pierwotnej mysli wobec heretyckich przekreceri Monarchia-
néw i Patripassyanéw. ,Tym falszowaniom wiary starano sie przez
to postawi¢ tame, ze rzymska wiadza, albo przetozenstwo koscielne,
Zeliryn i jego rada ostre zaznaczenie jednosci Boga przez opuszczenie
tego unum w symbolu zlagodzito, i przez dodanie imienia ,,Ojca“ ro-
znice o0sob w jednosSci istoty z gory oznaczyto.* Ze Swiadectw i wyra-
zen Ojcéw (jak Ireneusza i Tertulliana) przy koncu lub (jak Justyna
i Hermasa) z 2 wieku, jaku tez ze zgodnosci ich wyrazen z formutami,
ktére znajdujemy jako pytania przy chrzcie i symbolu w koSciotach
w 3 i na poczatku 4 wieku, wykazuje autor, ze i w 2 wieku, miano-
wicie w llz\mie istniata co do tresci identyczna formuta, ktora jako
kanon, reguta, symbol byta ich podstawa.

W ten sposob zblizamy sie coraz bardziej do poczatku ChrzeScian-
stwa i powstaje pytanie: ,Czy dowies¢ mozna istnienia symbolu lub
formuly wyznania w czasie apostolskich Ojcéw okoto roku 1U0
naszej ery?-' Kwestyg te rozwiezuje sie z pism apostolskich Ojcow,
szczegOlniej przy pomoc,) odnalezionych w nowszych czasach chrzesc,
pism i fragmentéw czasu poapustolsluego (,nauka Apostotow" i uzu-
petnienia do listbw Klemensa). Chociaz jedna lub druga kwestya po-
boczna nie moze by¢ rozstrzygnieta ze znanych dotychczas dokumen-
téw, to jednakowoz w kazdym razie ,jasnem jest, ze Oicowie i pisarze
koscielni z 2 wieku istnienie pewnej reguly wiary i sformutowanego
wyznania przy Chrzcie przypuszczaja, i ze apostolscy Ojcowie okoto
r. 100 o niej wzmiankuja. Przypusciwszy, ze nie mozemy dal'ij po-
szukiwac $ladéw symbolu, pewnem jest niewatpliwie, ze w czasie uczniéw
apostolskich Ignacego, Polikarpa, Klemensa istniat symbol pewien,
a ztad apostolskie jego pochodzenie zapewnione. B0 co uczniuwie
apostolscy mieli i wjkonywali, bylo im przekazanem przez ich nauczy-
cieli, Apostotow."

Autor jednak rozcigga swe badanie takze i na czas Apostotow.
Jako niedostatecznie uzasadnione uwaza od twierdzenie w nowszych
czasach kilkakrotnie podnoszone, ze Zbawiciel w 40 dniach pomiedzj
Zmartwychwstaniem a Whniebowstgpieniem uczniom swym dat symbol
jako tres¢ warunkéw zbawienia. RoOwniez utrzymuje, ze nie mozemy
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przyzna¢ historycznego uprawnienia twierdzeniu z dawniejszych czaséw,
jakoby z nagiej boskiej inspiracyi kazdy Apostot byt ulozyt jeden
z artykutbw. W kazdym razie bada starannie i w S$ciSle naukowy
sposéb nmwy i pi»ma Apostotdw i dowodzi z nich istnienia pewnej
formuty wyznania i to przypuszczenie uwaza za zupetnie usprawiedli-
wione i historycznemi faktami uzasadnione. Nadto z natury rzeczy
Kosciot i jego przetozeni, ktérzy wszedzie jedne nauke i prawde,
jedne i te samg ewangelig gtosi¢ mieli, me mugh sie obyé w pier-
wszych latach swej dziatalnoSci bez pewnej formuly wyznania wiary.
Rezultat ostateczny catego badania mozna ujgé w tych stowach:
»Z formuty Chrztu $w., ktérg Chrystus P.dat Apostotom, z kazama
apostolskiego, jakie znajdujemy w mowach Piotra $w. i z niektérych
wyrzeczen Pawita, powstalo w obec potrzeby, izby nowonawrdceni
przed swem przyjeciem dawali w ustnem wyznaniu pewng rekojmig
wewnetrznego usposobienia i przekonania, dokiadnie sformutowane wy-
znanie wiary lub symbol. Albo rozporzadzit je tedy ksigze Apostotdw,
albo wspdlnie utozyto je dwunastu Apostotow. Moze miato z poczatku
posta¢ pytan i odpowiedzi. W obec btedow heretyckich, powstajgcych
przy koricu apostolskiego czasu, okazata sie potrzeba rozszerzenia istnie-
jacego od poczatku, czy to we formie interrogatio Baptismi, czy tez
w zaokraglonej samodzielnej formie, wyznania wiary przy Chrzcie. Uzu-
petnienia zostaty wziete z apostolskiej tradycyi... Jasnem tedy, ze
takie wyznanie najstuszniej na nazwe ,apostolskiegoll zastuguje i ze
z poczatku $redniego wieku pochodzaca legenda, jakoby Apostotowie
przed rozpoczeciem swych podrézy misyjnych symbol, podstawe naszegc
utozyli, daleko wiecej odpowiada historycznej prawdzie i rzeczywistosci,
anizeli w najwyzszym stopniu niekrytyczne twierdzenie niektérych no-
watoréw, ze symbol apostolski powstat w Galbo nawet w 9 wieku.ll
W drugiej czeSci daje autor krotkie objasnienie i ocenienie
Apostolicum. Przy kazdym pojedynczym artykule podaje waryunty naj-
starszych recenzyi tekstu, lecz tylko takie, ktorych istnienie przed
r. 500 udowodni¢ mozna. Nastepuje naukowe objasnienie artykutow.
SzczegOlniej interesujacy i wazny jest wywdd do 3 artykutu ,Qui con-
ceptus est de Spiritu sancto, natus ex Maria Virgine.“ Artykut ten
stat sie gldwnym kamieniem zgorszenia, cho¢ zakwestyonowane stowa
0 dziewiczosci we wszystkich wersyach sie znajduja. Podwdjny
powod, zauwaza autor, Ze wiasnie ten artykut duchy do walki zapalit.
Jeden: obawa przed cudami u ,wolnejll teologii, ktéra przez wszelkie
nakrecania tajemnicy cudownego narodzenia sie Chrystusa P. usungc



nie moze; a nastepnie opozycja, w jakiej sie protestantyzm znajduje,
do tak wysoce cenionego w katolickim Kosciele dziewiczego zycia.

W ustepie koncowym streszcza autor, wedle naszego zdania, nie-
zbity rezultat swego stud] im w nastepujgcy sposob: , Apostolskie wy-
znanie wiary zastuguje zupetnie co do swej treSci na nazwe ,apostol-
skiego.“ ,,0 ile historycznemu badaniu sie udato zastone przesztosci
odstoni¢ i ciemnosci, zalegajagce jeszcze na pierwszych wiekach clirze-
Scianskich, rozproszy¢, pokazato sie, ze Kosciét rzymski, ktéry od naj-
dawniejszych czaséw miat stawe, ze jest najwierniejszym str6zem sym-
bolu, jako tez za najstarszg ojczyzne, jesli nie jako miejsce urodzenia
owej formy symbolu, uwazany by¢ powinien, z ktorej obecny z niektd-
remi odmianami powstat Jesli nie przyniost tego spadku po aposto-
tach z Jerozolimy sam Piotr $w., to albo on albo jeaen z jego naj-
blizszych nastepcéw na koricu 1 lub na poczatku 2 wieku, tj. jeszcze
w czasach apostolskich utozyt/l

Mozemy sobie powinszowaé, ze skutkiem sporu wybuchtego po-
miedzy protestantami, tak cenne i krytyczne dzielo o Apostolicum po
stronie Kkatolickiej wydane zostato i zdolne jest rozproszy¢ wiele watpli-
wosci i niejasnosci w umystach nieuprzedzonych, juz nie moéwimy po-
miedzy Katolikami, lecz gtéwnie pomiedzy protestantami, ktorzy w tak
dla nich zasadniczym spurze beda chcieli informowaé sie od katulikéw.

KWESTYE TEOLOGICZNE.

Communicatio in Saciis. W wielu okolicach naszej archidyecezyi
skazani jesteSmy na wspdlne pozycie z protestantami. Po wsiach siedza
po najwiekszej czesci dziedzice protestanccy, urzeda piastujg przewaznie
prutestanci, po miastach petno rzemiesinikow, przemystowcdw prote-
stanckich, a od czaséw kolonizacji duzo juz kolonistéw protestanckich
zajmuje dawne dziedzictwa katolickich panéw Ilub chtopéw. Nieuni-
knione tedy i niezbedne zachodzi¢ muszg miedzy katolikami a prote-
stantami stosunki i handlowe i urzedowe a nawet i towarzyskie. Jest
to communicatio ift civilihus. Nie ulega watpliwosci, ze i te stosunki
im czestsze i Scislejsze, tem wiekszem grozg niebezpieczenstwem wierze
naszej i zwykle zgubny wywierajg wptyw na obyczaje i moralno$¢ kato-
likdw. A wiec i tu baczy¢ nalezy na to, aby okazye bliskie usuwaé, aDj
to pozycie wspolne nie ostabiato wiary w katolikach, nie czynito ich



obojetnymi dla swej wiary, Kosciota, nie kazito obyczajow. W zgodzie
i pokoju zyé, byé uprzejmymi i toleranokimi dla btagdzacych, ale sta-
nowczo i mocno staé przy swej wierze katolickiej, broni¢ j6j i przepi-
sow Kosciota odwaznie w kazdym przypadku, nie ustepowa¢ na jote
od drogi przepisanej przez Kosciot, takiem powinno by¢ nasze hasto.
Zawsze sta¢ na wysokiej straznicy i wzrok wytezy¢, aby dostrzedz wilka
wkradajgcego sie w owrczej skorze.

Inna jeszcze jest sprawca z comnmnicaho in Sacris. Co to znaczy?
Dla czego jest ona zgubna i potepienia godna pod kazdym warunkiem?

Wzniostg jest nauka katolickiego Kosciota o communio Sanctorum,
wedtug ktorej cztonkowie catego Krolestwa Chrystusowego wcudownem
pozostaja polaczoniu duohownem, tak ze wszyscy sa cztonkami jednego
ciata, ktorego glowa jest Chrystus, dla czego w duchowych dobrach
ogotu i jednego czionka wszyscy majg udziat. ,Jest on glowg ciata
Kosciota, mowi Pawetl $w., i jako my w ciele wiele cztonkéw mamy,
tak jesteSmy wielu ciatem w Chrystusie, pojedynczo za$ pomiedzy sobg
cztonkami “  Ten zbawienny wpltyw gltowy na cztonkéw sprawm takze,
ze wezet tgcznosci wszystkich wjednem ciele u jednych pozostaje zawsze
nierozwigzalnym, jak u btogostawionych w niebie i sprawiedliwych
w czysccu, u innych coraz bardziej sie Sciesnia, jak u Chrzescian na
ziemi: bo im obfitsza taska poswiecajgca ptynie nam z Chrystusa P.,
tym ciasniejszy jest wezel, ktory nas z nim i cztonkaml Kosciota wigze.

Na tej nauce o communio Sanctorum opiera sie cominunicatio in
Suci is. Rozumie sie przez to wzajemny udziat wSwietych czynnosciach,
t. j. w aktach koscielnego nabozenstwa, czy to w publicznym kulcie,
czy toz wkoscielnych srodkach task, Sakramentach. Wsp6tudziat w tej
samej ofierze Sw. i przy tym samym stole Panskim byt zawsze uwa-
zany za gtowny znak i rekojmig wspdlnosci i potaczenia wszystki :h
wiernych. ,Bo jeden chleb jedno ciatlo nas wiele jesteSmy, wszyscy
ktérzy z jednego chleba uczestnikami jesteSmyl (1 Kor. 10, 17).

Dla tego w pierwszych wiekach chrzesciauskich byt ten zwyczaj,
Ze Papiez i Biskupi podczas Mszy $w. odiamywali czastki Hostyi $w.
i innym Biskupom i kaptanom na znak wspoInosci koscielnej posytali.
Ci co otrzymywali czastke, maczali jg przed spozyciem w kielichu, mo-
wigc: ,,Pax Domini sit semper vo')iscum.“ W ten sposéb wsrod zy-
czen pokoju i oddalone koscioty braty udziat w jednej i tdj samej
uczcie mPosci. Wymawiajagc te same stowa celebrujagcy kaptan wpu-
szcza czastke Hostyi $w. do kielicha; zaiste piekne symboliczne wspo-
mnienie! Tak wiec wlasciwa eommunicatio in sacris jest wzajemny
wspotudziat w specyficznie koScielnych aktach. W Scislejszem znaczeniu
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moze by¢ takze inowa o communicatio in sacris, gdy tylko o jedno-
stronny chodzi wspotudziat wnabozenstwie drugiego, n.p. gdy akatolik
stucha Mszy $w. Z tego wykazuje sie naprzdd, ze tak wspotudziat
jak przypuszczeni" do udzialu w naturze rzeczy majg. swoje granice;
a nastepnie, ze odno$na witadza duchowna te granice doktadnie ozna-
czy¢ moze.

1. Co sie tyczy udziatu w aktach religijnych, wyptywa to
z natury rzeczy, ze tym tylko jest dozwolony, ktérzy stojg w S$cistym
wewnetrznym duchowym zwigzku z odnosng religijng korporacyg. Czio-
nek katolickiego Kosciota, ktéry tak Scisle nalezy do niego, jak zywy
cztonek do ciata, a ktory jakimkolwiek czynem, czy to tylko wewne-
trznie czy zarazem i zewnetrznie, pozwoli sie wcieli¢ jako cztonek do
innej religijnej korporacyi, staje sie przez to winnym ccmmanicatio in
sacris cum acatholicis. To wcielenie dzieje sie, ogdlnie mdwiac, przez
akty dotykajgce dziedziny wiary. Jesli katolik bierze udziat w akcie,
przez ktory katolik jako akatolik daje sie pozna¢ i w ten sposob po-
kazuje, ze jest odmiennej wiary, dopuszcza sie niedozwolonego commu-
nicatio in sacris.

Kazdy przyzna, ze katolik przeszedt do protestantyzmu, gdy z rgk
luterskiego pastora przyjmuje Komunig, chocby tylko sam byt w ko-
Sciele. Tak samo niedozwolong bytaby communicatio in sacris z na-
tury juz rzeczy, gdyby kto§ wykonywat religijne obrzedy zydowskie,
lub brat udziat wnabozenstwach roéznych sekt chrzescianskich. Uwazac
to trzeba jako zbrodniag w obec Boga, nalezy to do kategoryi grzechu
superstitio w teologicznem znaczeniu, poniewaz sie cze$¢ Boska prze-
nosi na fatszywy przedmiot, we falszywy, Bogu sie niepodobajacy i nauce
Kosciota sprzeciwiajacy sie sposéb P. Boga czci¢ chce, co tym jest
grzeszniejszem, im jasniej fatszywos$¢ odnosnej pozornie religijnej czyn-
nosci sie przedstawia. Jako udzial w nabozenstwach innowiercéw grze-
szny tak wedle naturalnego jak i boskiego prawa i koscielnych decyzyi,
uwaza¢ nalezy stuchanie protestanckich kazan i udziat
w potaczeniu z kazaniem tak zw. liturgicznem nabozeAstwie.

Matzonek katolicki grzeszytby, gdyby w niedziele ze zonag prote-
stancka poszedt na kazanie protestanckie. Gdyz 6w udziat bytby po-
zytywnem wyrzeczeniem sie wiary wilasnej, publicznem uznaniem roz-
dziatu z Kosciotem Chr., pochwalaniem stuzby Bozoj, ktdra jest tylko mno-
zebniong przez odstepstwo od Kosciota prawdziwego, a utworzenie no-
wej wiary, a wreszcie zaprzeczeniem jedno$ci wiary od Boga wymaganej.*)

*) Stuchanie samo kazania protestanckiego kaznodziei nie jest jeszcze wyra-
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Dekretem $w. Oflicjum z dnia 10 maja 1770 r. zakazano surowo
katolikom, aby dzieci swych nie pozwolili chrzci¢ akatolickim du-
chownym a nawet przyjmowaé urzad Chrzestnego przy chrztach
protestanckich. Woyjatek stanowi¢ moze tylko nadzwyczaj gwattowny
przypadek, bo¢ w takim razie kazdy cziowiek chrzci¢é moze. Moga
tez zachodzi¢ przypadki, w ktorych katolik staje jako chrzestny przy
dziecku przez protestanckiego pastora chrzconym, a jednak nie staje
sie winnym grzechu communicatio in sacris cum acatholicis, jesli sg
do tego wazne powody. Naprzyklad protestancka niewiasta po Smierci
swego meza katolika, niedawno nastgpionej, rodzi dziecko. -Jgj szwa-
gier ma powody do przypuszczenia, ze owa niewiasta raz jeszcze poj-
dzie za maz i jego ustanowi opiekunem dziecka. W tym przypadku
moze i powinien by¢é chrzestnym, by katolickie wychowanie dziecku
zapewnic.

Co sie tyczy modtow wspdlnych, czy wtakim razie zacho-
dzitaby communicatio in sacris, gdyby akatolik przewodniczyt w mo-
dlitwie, a katolik z nim sie¢ razem modlit albo za nim modlitwy po-
wtarzat? Na to odpowiedzie¢ trzeba bezwarunkowo: tak, gdyz modlitwa
jest aktem wuiary w najsciSlejszem znaczeniu; wspdlna modlitwa jest
aktem, ktory przypuszcza zupetng wspdlnos¢ wiary wszystkich modla-
cych sie razem. Kto odmawia razem z drugimi modlitwy, przyznaje
sie zmmi do wspdlnosci wiary, chocby tylko stowo ,,Amen* powiedziat.*)

znym znakiem, zo si¢ z nim jednej jest wiary. Kazanie nie jest przoznaczone wy-
tacznie dla wiernych, bywa wygtaszano takze, by wiernych kaptowaé. bides ex
auditu. W kazdym jednak razie katolik podatby bardzo w podejrzenie swg prawo-
wierno$¢, gdyby czesciej na kazania heretyckio chodzit, pomijajac jnz grzech, jaki
popetnia, ze sie nierozwaznie i zuchwale na niebezpieczenstwo zachwiania sic w wie-
rze naraza.

Tak samo i towarzyszenio zmartym protestantom do grobu w Niemczech,
cho¢ przy grobie zwykle protestanccy pastorzy maja przemowy, nie uwaza sie za
dowdd wsp6lnosci wiary zo zmartym. W czasie, w ktérym powstaje herczya,
ten ktoby szedt za trumng heretyka, mogtby budzi¢ podejrzenie, ze jest zwolenni-
kiem tej samej sekty. W obecnych jednak stosunkach w Niomczech, gdzie obok
katolickiego Kosciota rézno chrzescianskie sokty sa tolorowane i réwnouprawnione,
biorgcy udziat w orszaku pogrzebowym nio uznajg wiary zmartego za prawd iwa,
lecz ostatnig oddajg przystuge zwykle dla oddania szacunku przetozonym a nieraz
czyni to z obowigzkéw pokrewienstwa itd.

*) Szczegblniejszy przyktad, jak to dobrze Chrzescianie w pierwszych czasach
powstajacych herezyi rozumieli, pozostawili nam Euzebiusz i Hieronim. Opowiadajg
oni: Loonidas, ojciec Oryginesa, umart jako meczonnik, majatek jego zostat skon
fiskowany, wdowa i siedmiorgo nicdorostych dzioci wystawiono zostaty na nedze
i gtod. Ulitowata sie nad niomi jakas bogata pani w Aleksandryi przyjeta .eh



Lecz mogtby kto$ twierdzi¢ ze, jesli modlitwy wyjete sg z Pisina $w.,
ktére mamy z protestantami réwne, to wtenczas powinnoby by¢ wolno
z nimi razem sie modli¢. Czy przy takiej sposobnosci formula mo-
dlitwy jest wyjeta z Pisma $w., czy nie, to zupeinie obojetna, a nawet
gorsza by¢é moze rzecz, bo daleko predzej uwodzacg. Pismo $w, nie
iest dla katolikbw i protestantéw to samo. Martwa litera Pisma $w.
staje sie dla katolika zywa przez tego Ducha $w., pod ktérego natchnie-
niem pisane sa Ksiegi $w. i pod ktdrego natchnieniem nieomylny urzad
nauczycielsui je wyklada. Po za Kosciotem wieje tylko spiritus pri-
vatus, t. j. fantazye ludzkiego mézgu. Jako religijna ksiega me moze
by¢ zatem wecale uwazang za wsp6lng podstawe dla katolikéw i prote-
stantow. A nawet gdyby w tym przypadku formuta modlitwy byta
przez Kosciét sw. uSwiecona i przez katolikéw uzywana, nicby to nie
znaczyto, gdyz formuta jest tylko zestawieniem wyraz6w, wiara dopiero
czyni z tego modlitwe.*)

Inne jeszcze wypadki i zdarzenia, w ktérych communicatio in sa-
cris cum acatholicis zachodzi, sg pokrétce nastepujgce:

1. Sluby matzenskie zawarte w protestanckim kosSciele tak w ka-
tolickich jak mieszanych matzenstwach (Instruct. jussu Pii IX z P lu-
tego 1869).

2. Zawieranie mieszanych matzeAstw bez dyspensy i nie w ko-
Sciele katol. (brewe Piusa VIII).

3. Odprawianie publicznych nabozenstw za zmartych akatolikéw
(Greg. XVI 13 febr. 1842).

4. AVspoludziat w nabozenstwach i funkcyach koscielnych odpra-
wianych przez odpadtego od Kosciota katol. kaptana (z wyjatkiem nie-
ktérych gwattownych przypadkéw) (Dekreta Piusa VII 1793).

1. Z detnicyi, jakg podaliSmy na wstepie o communicatio
sacris cum acatholicis, okazuje sie, ze nie tylko udziat sam w sobie,
lecz takze przypuszczanie do udziatu w koscielnych aktach jest grzesznem

do swego domu i zywita. Miody Orygines okazat tu wielkg site charakteru.
W tymze domu przobywat takze Gnostyk, uczony zreszta maz. Orygines nie mogt
unikngé rozmowy z nim, na zaden jednak sposéb nie dat sie spowodowaé do tego,
ab) wspoLio z nim sie modlit, by unikngé wszelkiego pozoru religijnej wspdlnosci.

Na konierencyach nauczycielskich podobno inspektorzy, ktérzy sg ewange-
likami, odmawiajg modlitwy, a nauczyciele katolicy za nim jo powtarzajg. Jesli
tedy odmawia sie ,,Ojcze nasz“ z owym znanym protestanckim dodatkiem: ,,denn
dein ist das Reich nnd die Macbt und die Kraft und dio Herrliehkoit in Ewig-
keit“, to obecni katolicy nie powinni sie razom modli¢, tg nawet Amon méwi¢ im
nie wolno.
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irto z dwojakiego powodu, tak dla rzeczy samej jak i dla oséb, ktére
sg przypuszczone.

Co do rzeczy, to przypuszczanie do takich aktow bytoby pomia-
taniem Swietosci, gdyby n. p. chciano przypuszcza¢ innowiercow do
udziatlu w Sakramentach. Sakramenta mogag by¢ udzielane tym tylko,
ktérzy sie znajdujg w stanie taski; podstawg do tego jest jednak akt
prawdziwej wiary. Bytoby to zatem S$wietokradztwem, gdyby udzielano
Sakramenta tym, co nie sg z KosSciotem ztgczeni przez prawdziwg wiare.
A dalej przypuszczanie do wspotudziatu mogtoby byé grzesznem dla
tego, ze bytoby objawem religijnego indyferentyzmu i przewrotnej to-
lerancyi. Wreszcie przypuszczenie takie moze by¢ grzeszne, o ile jest
przekroczeniem prawa koscielnego, ktére pewne rodzaje przestepstw
karza wykluczeniem od udziatu niektérych korzysci duchownych. Dzieje
sie to przez koscielne cenzury.

Nastepnie przypuszczanie do udziatu jest niedozwolone albo przez
Kosciot pozytywnie zakazane ze wzgledu na osoby. Odno$ne rozporza-
dzenia koscielne, ktore dzis ogolnie zobowiezuja, znajdujg sie w kon-
stytucyi Piusa IX Aposfolicae Scdis z 12 pazdz. 1869. Czytamy tam:

1. Ze pod ekskomunika zastrzezong Papiezowi nie wolno ducho-
wnym tych, co imiennie przez Papieza wykleci zostali, $wiadomie i do-
browolnie do udzialu w nabozenstwie lub koscielnym pogrzebie przy-
puscic.

2. Kara ekskomuniki nie zastrzezonej spada na tych, co nakazujg
albo domagajg sie kosScielnego pogrzebu dla notorycznego heretyka lub
imiennie ekskomunikowanego albo interdykowanego.

3. Zagrozeni s karg, ze im nie wolno do kosciota wchodzi¢, tak
$wieccy jak duchowni, jesli do nabozenstwa lub koscielnego pogrzebu
przypuszczg kogokolwiek, co przez przetozonych imiennie jest wyklety. —
Wzgledem wszystkich imiennie ekskomunikowanych i tych, o ktérych
jest wiadomem, ze przez czynne zniewazenie duchownego klatwe ko-
Scielng na siebie Sciggneli, prawo nie tylko nie pozwala ich przypu-
szcza¢ do nabozenstwa, lecz nawet, gdyby sie wcisngé mieli, kaze ich
wypedzi¢, a w razie oporu nabozenstwo przerwac¢ i wyjs¢ z kosciota.*)

Uwazamy jeszcze za konieczne powiedzie¢ stéwko o uzywaniu

*) W dawniejszych czasach zakaz ten byt rozleglejszy a nawet rozciggat sie
na obcowauio towarzyskie. 1’ostanowionia te w przobiegu czasu zostaly ztagodzono,
mianowicie przoz konstytueya Marcina V Ad evitanda. Dzisiaj Koscidt pozwala
akatolikom bra¢ udziat w kosciolnych nabozenstwach, kazaniach, aby sie przeko-
nali o prawdzio katolickiej wiary. Rozumio sie, ze do Sakramentéw $w. przypuszczaé
ich nie wolno.
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wspoOlnem Kosciota przez katolikow i heretykébw. Czy tu zachodzi
grzeszna communicatio in sacris? A je$li Kosciét na to pozwala, aby
protestanckie i katolickie nabozenstwa w jednym kosciele sie odbywaly,
dla czeg6z zakazywat uzywania jednego kosciola przez katolikow i sta-
rokatolikéw? Czyz nie wykazuje sie w tem sprzeczno$¢? Na to odpo-
wiadamy, Ze dopoki leka¢ sie nalezy w obec nowo powstatej herezyi
periculum perversionis vel scandali, to takie wspo6lne uzywanie jednego
kosciota jest niedozwolonem. Dla tego opuszczali katolicy koscioty
opanowane przez Donatystow (Aug. Ep. 105 al. 166) i przez Aiyanow
(Ambros. Ep. 20) i gdy po Concilium Yaticanum niektore panstwa
przyznaty akatolikom wspo6lne uzywanie kosciotdw katolickich, papiezkie
brewe z 12 marca 1873 obtozyto te koscioty interdyktem, tak ze na-
bozenistwo katolickie w nich ustaé musiato, skoro tylko starokatoticy
jakakolwiek funkcyg religijng w nich wykonali. Natomiast tolerowane
jest zaprowadzone przez pokoj westfalski jako tez partykularne ustawy
lub uktady wspdlne, uzywanie kosciotow, dzwondéw i cmentarzy przez
katolikbw i protestantéw, gdyz religijne interesa przez to nie sg nara-
zone na niebezpieczenstwo.

Konsekracya matych Hostyi do Komunii $w. Pewien kaptan
odprawia w $wieto ostatnia Mszg (Summe). Rozpoczat juz kanon, gdy
mu przyniesiono na otarz puszke z malerni hostyami z prosbg o ich
konsekrowanie, gdyz jeszcze ze 30 ludzi jest do Komunii. Celebrans
zgadza sie na to, ofiaruje mentaliter species i potem dalej odmawia
kanon i konsekruje je. Czy dobrze sobie ten kaptan postgpit?

Odp. Wzgledem konsekracyi matych species podaje przepis ru-.
bryka mszalna lit. cel. tit. 7- de Offertorio n. 3 w tych stowach: ,Si
fuerint aliae hostiae... pro populi communione consecrandae... inten-
tionem suam etiam ad illas offerendas et consecraudas dirigens dicit...
Suscipe etc.“ Male wiec hostye majg by¢ z wielkg we Mszy ofiaro-
wane. Dalej zadajg rubryki de defectibus in cel. miss. occurrentibus
tit. 3 n. 4.5 6 —tit, 4 n. 3. 5, aby, gdy materia consecranda po offer-
torium na ohlarz przyniesiona zostanie, saltem mentaliter ofiarowana
byta. Z tego konkluzya, ze sine rationabili causa po dokonanem ofia-
rowaniu we Mszy zadne mate hostye do konsekracyi przyjmowane by¢
nie moga, a jesli zachodzi powdd stuszny, muszg by¢ przed konsekracya
cho¢ mentaliter ofiarowane.

Powstaje tedy pytanie, do ktorej chwili we Mszy wolno jeszcze
przyjmowa¢ mate species do konsekracyi i jakie powody usprawiedliwic¢
moga przekroczenie ogoIn¢j reguty? Naprzod jest pewnem, ze po kon-



sekracyi wielkiej Hoslyi mate species juz konsekrowane by¢ nie moga,
»nam unum sacrificium capax non est noyae consecrationh et noyae
forinae substantialis.“ Caval. t. 4 decr. 64 n 4. Lecz kiedy mozna
je przyja¢ przed konsekraeya? Na to zgadzajg sie wszyscy teolodzy,
ze az do rozpoczecia prefacyi ex rationabili causa mogag jeszcze species
by¢ przyjete do konsekracyi, gdyz liturgiczny akt oblacyi konczy sie
dopiero Sekretami. Dawniej Secreta byly jedyng modlitwg oblacyjna.
Causa rationabilis pozwala na przyjmowanie matych species az do roz-
poczecia prefacyi. Takag causa rationabilis jest n. p. cho¢by commo-
ditas communicare voleniium, jak moéwi Cavalieri 1 c.

Prefacya nie nalezy juz do aktu oblaeyjnego, jest raczej wstepem
do kanonu, w ktorym wiasciwy akt ofiarny, konsekracja, sie dokonuje,
i dla tego nazywaja Prefacyg >,sequentis canonis praelocutio et prae-
paratioll, ,praefatio actionis.“ Poniewaz tedy z poczatkiem prefacyi
akt oblacyjny zupetnie skonczony, domagajg sie teolodzy nie tylko ra-
tionabilis, lecz grayis causa, aby wolno jeszcze bylo po prefacyi przyj-
mowaé¢ do konsekrowania mate species. Jako takie causae graves by-
wajg przytaczane: magna multitudo parata ad communicandum, neces-
sitas communicandi infirmum, aut consecrandi hostiam in solemnitate
exponendam.*

Co do innej kwestyi, czy wolno jeszcze incoepto jam canone
przyjmowac species do konsekrowania, zdania teologéw sie r6znig. Be-
nedykt XIV de sacrf. Miss. sect. Il cap. 158 uwaza to jako ,,com-
mums sententia non posse particulas consecrari cum canon recitari
incoeperit, etiamsi ageretur de conseeranda partioula quae afferenda
esset pio Viatico ad infirmum: eo enim casu parva quaedam detrahi
posset particula ex hostia missae et reservari pro infirmo.“ Podobnk
Quarti p. Il tit. 7 dub. 3 i Cavalieri 1 c. pozwalajg na to: ,pro com-
munieando graviter aegrotante, aut conseeranda hostia, quae in solem-
nitate aliqua publicae yenerationi exponi debeat, siye si alias necesse
foret omittere publicam et consuetam commumonem aliquam, ut si in
fer. V Coena Domini opportuno tempore ex obliyione allatae non fuis-
sent particulae pro communione eleri“, lecz nie pro communicandis
populis ex sola devotione.”“ Inni natomiast jak Diana, Tamburini, Go-
bati pozwalajg i wtym przypadku przyja¢ do konsekracyi hostye wcza-
sie kanonu. ,Dicunt posse acceptari sub canone, etiam usque ad con-
secrationem, saltem in eo casu quo si non eonseerarentur hostiae,
plures dimittendi essent sine communione; oblatio enim mentalis, quae
tum fiet, manebit una moraliter cum priore.” | $w. Alfons przytacza
to zdanie, nie nazywajac go improbabilis (1 6 tr. 3 u. 217). Lago-
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dniejsza opinig reprezentuje z nowszych moralistbw Lehmkuhl, DeEuoh.
n. 126: ,Coepto jam canone, causa ahsolute gravis videtur prorsus
requin ut eas particulas consecrandas assumere liceat. Quare si unus
alterve fidelis diutius communionem exspertare deberet, satius esset,
particulain ex hostia sacerdotis detrahere, quam alias particulas con-
secrandas addere. Yerum si magna pars populi non sine offensa aut
Communione privaretur, aut nimis diu exspectare deberet, esset, ut
videtur, haec ratio omnino sulficiens, cur etiam coepto canone parti-
culae conseerandae afferentur.” Podobnie Miiller 1 3 tit. 2, 592. Po-
wotujac sie na Sw. Alfonsa méwi Marc n. 1526, 3: ,Si Canone jam
incoepto afferantur, aistinguendum: casu quo plures sine communione
remanercnt, eonsecrare licet; casu autem quo unus tantum remaneret
non licet, huic vero objustam causam pars magnae hostiae porrigatui.
Porro causa sufhcienter justa esset, si communicaturo diu exspectan-
dum esset.“ Tak samo i Aertnys uwaza za dozwolone ,s. plures pa-
rati ad recipiendam eucharistiam eomnijnione carere deberent* (De
Euch. 75).

W. naszym tedy przypadku kaptan byt uprawniony do przyjecia
do konsekracyi species coepto jam canone. Tak samo dobrze sobie
postgpit, ze tylko mentaliter hostye ofiarowat ,,ne ordo Canonis inter-
iumpatur®, jak moéwi Aertnys.

Festa primaria et secundaria. Gdy festum primarium jest
w okkurencyi lub konkurencyi z festum secundarium, ktoremu daje
sie pierwszenstwo?

Odp. Festum primarium ma zawsze pierwszefstwo, choéby byto
nizszze co do godnosci. Kwestyg te sporng przez diugi czas miedzy
liturgistami rozstrzygneta w ten sposob $w. Kongregaeya Obrzedow
27 czerwca 1893 a Papiez dekret potwierdzit 2 lipca, a nadto $w. Kon-
gregacya okresla scisle, ktére sg festa primaria a ktére secundaria.
Katalog tych $wiagt na zadanie Kardynatow, skiadajacych Kongregacya
Obrzedéw, zostat sporzadzony i w osobnym dekrecie, podanym ponizej,
ogtoszony.

Dekret ten brzmi:

»ltaque Emi ac Rmi Patres sacris tuendis ritibus praepositi, ma-
ture perpensis rationibus tum a memoratis viris, tum a li. P. D. Pro-
motore s. Pidei adductis ita reseribendum censuerunt:

In voto R. P. D. Promotoris Fidei, nimirum: Festa primaria, ut-
pote solemniora, aliis secundariis in casu praeferenda esse tam in
occursu quam in concursu, ad formam Rubricae X de translatione
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festorum, n. 6. Quod si eadem festa transferri contingat, in illorum
repositione servetur ordo praescriptus in memorata rubrica n. 7; et
fiat catalogus_ festorum, quae uti primaria, rei secundarut.'retiuenda
sunt. Die 27 juuii 1893.

Ojciec $w. potwierdziwszy ten dekret 2 lipoa, znidst wszelkie re-
skrypta lub dekreta przeciwne, cliocby byty dekretami jeneralnemi.

Co mowi¢ o owocach z Mszy $w., kiedy ich kilka réwno-
cze$nie sie odprawia?

.,Na odpustach, mianowicie na miejscach cudami stynacych, lub
na uroczystszych, pogrzebach odprawia sie nieraz réwnocze$nie Kilka
Mszy $w. | pomiedzy kaptanami i pomiedzy Swieckimi rozpowszech-
nione jest zdanie, Ze ci, ktérzy réwnocze$nie kilka Mszy $w. z odpo-
wiedniem nabozenstwem stuchajg, nic wiecej korzysci dla siebie i swoich
umartych odnosza, jak kiedyby w tym samym czasie jednej Mszy S$w.
wystuchali.  Zdanie przeciwne za$ przypisujg chorobliwej poboznosci.
Co o tem sadzic¢?

Przy Ofierze Mszy $w. trzeba rozroznia¢é miedzy opus operatum
i opus operantis. Pod pierwszym wzgledem wazy objektywn e jedna
Ofiara Mszy $w. tyle co wszystkie, a wszystkie nie wieeei jak jedna.
Objektywna bowiem warto$¢ jednej jedynej Mszy $w. jest nieskonczona.
Jednakze i to jest pewne, ze te w sobie nieskonczong wartos¢ Bog
przy kazdej Mszy $w. tylko w nieskoriczonéj mierze aplikuje i to jak
jemu sie podoba. Czemuzbym tedy nie miat uczestniczyé w owocach
kazdej* w tym samym czasie odprawiajgcej sie Mszy $w., przynajmniej
w tej mierze, o ile chce ich stucha¢ w intenoyi i moge stucha¢ z po®
trzebng uwaga.

Jezeli za$ uwzglednimy opus operantis, a tu in casu opus ope-
rantium, o ile kazdy kaptan w swoich modlitwach n. p. przy Orate
fratres, przy kanonie itd. wszystkich obecnych obejmuje i o owoce
Ofiary dla wszystkich prosi, wtenczas tak nam sie kwestya przedstawi:

Wszyscy ci kaptani ofiarujg i modlg sie. Nie inialazby modlitwa
trzech kaptanéw, ktérzy w polaczeniu z modlitwg przytomnych wier-
nych, réwnoczesnie do Boga jg zwracajg, wiecej zawazy¢ anizeli mo-
diicwa jednego kaptana? Czemuz tedy urzadzajg sie n. p. w kosciele
katolickim wspdlne modlitwy? Nie miatoby to sie réwnaé¢ n, p. mo-
dlitwie jednej i tej samej osoby przez kilka godzin? Pismo $w. prze-
ciez zapewnia na wielu miejscach, ze jezeli caty lud wotat do Pana,
Pan wotanie wystuchat, n. p. Sedz. 4. Czemnzby tedy modlitwa trzech
kaptanéw, ktorzy jednocze$nie jg odprawujg bezposrednio przed Zba-
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wicielem ofiarujgcym sie w sposob niekrwawy, nie miata by¢ silniejszg
od modlitwy jednego jedynego kaptana?

Ze nadto modlitwa jest zaliczona do uczynkéw dobrych, szczegol-
niej przez Zbawiciela zaleconych, musi dla tego jej odprawienie wiasnie
w czasie Mszy $w. by¢ Bogu tern przyjemniejsze. Jezeli zatem wierni
stuchajg z nabozenstwem réwnocze$nie trzech Mszy $w., sprawujg
bezwatpienia réwnoczesnie trzy dobre uczynki. Jezeli kfade réwno-
czeSnie na stét trzy paczki z pieniedzmi, aby jo rdwnoczes$nie wzigto
ztamtad trzech biednych jako jatmuzne, speiniam niechybnie trzy dobre
uczynki, a nie jeden tylko. Jezeli maz wysyta, ze tak powiem, réwno-
czeSnie trzech kaptanéw do ottarza, aby ofiarowali za dusze zmariej
zony, to Swiadczy to przedewszystkiem o wierze chrzeScianskiej meza
w podniosto$¢ i pozytecznos¢ Ofiary Mszy Sw. Jest tez to zdaniem
Kosciota katolickiego, ze nie zawsze jedna jedyna Msza $w. uwalnia
dusze z mak czysccowych, maczej bowiem bytaby w mszale missa do
die tertia, septima, trigesima i de die anniversaria, a wiecej jeszcze
w dzien Zaduszny, zbyteczna.

Jezeli ostatecznie wezmiemy pod rozwage inne jeszcze owoce je-
dnej jedynej Mszy $w., ktore wskazuje Sobor Trydencki (sess. 22 c. 2),
jak taske odpuszczenia grzechéw powszednich, dar zalu prawdziwego,
wzmocnienie przeciw pokusom, obrone przed niebezpieczenstwami i ra-
tunek w uciskach doczesnych, natenczas nie mozna przypuszczac, zeby
wierni, stuchajacy poboznie w tym samym czasie kilku Mszy $w., nie
mieli wiecej task doznaé, moze o tyle razy wiecej, ile Mszy $w. po-
boznie stuchajg!

Czemuzby nie miato by¢ wolno bardzo ucisnionemu z wiekszg
sitg w kilku Mszach $w. réwnocze$nie przystagpi¢ do tronu, aby tern
predzej zmiekczyé, tern wiecej okaza¢ Bogu ufnosci i wiary w jego
mitosierdzie?

Tem wszystkiem nie chcielibySmy jednakze wystepowaé przeciw
chwalebnemu zwyczajowi, ze w kosciele, przy ktorym Kkilku kaptanéw
funkcye sprawuje, jeden po drugim Msze $w. odprawia dla wigkszej
ludu wygody, jak i moznaby nieraz sobie zyczy¢, azeby za jednego
i tego samego umartego nie odprawiano jednego i tego samego dnia
wszystkich Mszy sw., bo i to ma swoje powody.

Krzyze na $cianach w kosSciele oznaczajgce konsekracyg.

W pewnym koSciele przy odnowieniu wewnetrznein zdarto ze $ciany
krzyze namalowane na $cianie na znak konsekracyi kosciota. Proboszcz
jest w ambarasie co czyni¢?



Odp. Nalezy te krzyze napowr6t odmalowaé-, gdyz muszag byc¢
widzialne jako znak wieczysty konsekracyi kosciota. Tak zadecydowata
Sw. Kongregacya Obrzedéw 18 lutego 1696 n. 3382. Po raz drugi
sie icb nie namaszcza, jak oSwiadczyta Kongregacya $w. Ob-z. 1867 r.
Tre$¢ togo dekretu waznego przytaczamy, gdyz odpowiada zupeinie na
stawione powyzej pytanie.

"Wdyecezyi Malines, u zakonnic Najsw. Sakr. konsekrowano kosciot,
lecz krzyze na Scianach nie byly zrobione wedlug regut Pontyfikatu.
Nadto krzyze te zupetnie zniszczono przez odbicie tynku. Co6z czynic?
Czy namalowa¢ nowe krzyze w miejscach wymaganych przez Ponty-
fikat, a potem wykona¢ ceremonig namaszczenia?

Sw. Kongregacya odpowiedziata, ze nalezy namalowaé 6 nowych
krzyzéw po prawej i 6 po lewej stronie i to wten sposéb, ze dwa majg
by¢ przy wielkim ottarzu, i dwa w poblizu drzw koscielnych, ceremonig
namaszczenia za$ sie opuszcza: ,,Depingantur iterum cruces in ecclesia,
guarum sex in parte dextera, sex aliae m sinistra appareant; ita ta-
men ut duae sint prope altare majus, et duae prope ecclesiae januam,
omissa unctionis caeremonia“ (31 aug. 1867 n. 5381 ad 5).

DEK IHIETA SW. KONGKEGACY!I

Dekreta $w. Kongregacyi Odpustéw, przywiezujace odpusty do
niektérych modlitw.
Sw. Kongregacya Odpustéw udzielita 1. na prosbe rektora kolle-
gium Gennanicum, Mgra de Waal w Rzymie, westchnieniu
Domino Jesu, doce nos orare sicut Tatrom orasf, ulomnes
unum sint.
(kt6flgnm byé odmawiane w celu zwalczenia bronig modlitwy herezyi,
rozdzierajgcej Niemcy od trzech  wiekéw) odpust trzystu dni raz
na dzien — d. 9 marca 1893.
2. Na prosbe Kardynata Alojzego Masella udzielit Papiez Leon :
mudlitwie
Retriluere dignare, Domino, omnibus nobis bona facientibus
proptcr nomen tuum, vitam aeternam. Amen.
odpust 50 dni, ktéry dwa razy na dziern pozyska¢ mozna i zmartym
aplikowaé — 17 grudnia 1892.



Dekret jeneralny $w. Kongregacyi Obrzedow, podajacy spis
Festa primaria et secundaria, o ktorym powyzej (w kwestyacti teolo-
gicznych) byta mowa. Dekret ten brzmi:

lusta Decretum diei 2 julii nuper elapsi, quum a me infrascripto
Cardinali Sacrae Kituum Congregationi Praefecto, et Retatore in Ordi-
nariis Comitiis, subsignata die ad Yaticanum coadunatis, proposita
fuerit approbanda Catalogus Festorum, quae uti primaria vel secun-
claria retinenda sunt; Emmi et Rmmi Patres Sacris tuendis Ritibus
praepositi, audito voce et scripto R. P. D Augustino Caprara S. Fidei
Prumotore, ita rescribere rati sunt: Affirmulwc; evccto ad ritum Du-
plicis Maioris, in Kalcndano universali, festo Dedicationis Basilicae
Ssmii Sahatoris, si Sanclissimo placuerit.

Catalogus vero ita se babet.

Pesta Primaria.
In Calendario Universali.

§ I. Daplicia Primae Classis.

Nativitas Domini. — Epipbania Domini. — Pascha Resurrcctio-
nis. — Ascensio Domini. — Pentecostes. — Festum Corporis Cliristi.
Assumptio, et Immaculata Conceptio B. M. V. — Nativitas S. loannis
Baptistae. — Festum S. loseph Sponsi B. M. V, — Festum Ss, Apo-
stolorum Petii et Pauli. — Festum Omnium Sanctorum. — Dedicatio
propriae Ecclesiae. — Patronus, vel Titulus Ecclesiae. — Patronus

Principalis Religionis, vel Dioecesis, aut loci.

8 1. Daplicia Secundae Classis.
Circumcisio Domini. — Festum SSmae Trinitatis. — PuriJicatio
B. M. Y. — Annuntiatio B. M. V. — Yisitatio B. M Y. — Nativi-
tas B. M V. — Dedicatio S. Michaelis Arcliangeli. — Natalitia Un-
decim Apostolorum. — Festa Evangelistarum. — Festum S. Stephani
Protomartyris. — Festum ss. Innocentium Martyrum, — Festum S.
Laurentii Martyris. — Festum S. Annae, Matris B. M. V. — Festum
S. Joachim, Patris B. M. V.
§ I1l. Duplicia majora per Annum
Transfiguratiu Domini. — Dedicatio Basilicae SSmmi Salvatoris.
Dedicatio S. Mariae ad Mves. — Festum SS. Angelorum Custodum.
— Dedicatio Basilicarum SS. Petri et Pauli Apostolorum. — Festum
S. Barnabae. — Festum S Benedicti Abb. — Festum S. Dominici C.

— Festum S. Francisci C. — Festum Patronorum minus Principalium.
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§ IV. Alia duplicia per Annum.
Dies Natalitia, vel rpiasi Natalitia uuiuscuiusrpie Sand,i.
Pro Aliquibus Locis.

S. Gabrielis Archangeli. — S. Raphaelis Arcbangeli. — Dies
talitia, vel guasi Natalitia uniuscuiusque Sancti. — Commemoratio
Sanctorum, (juorum Corpora, yel Reliquiae in Ecclesiis Dioeceseos
asservantur

Westa Secundaria.
In Calendario Uniyersali.

§ I. Dupli¢ia Primac Classis.
Saeratissiim Cordis Jesu.

8 Il. Duplicia Secundae Classis.

Pestum SSmi Nominis Jesu. — Restum Inyentionis S. Crucis. —
Restum Pretiosissimi Sanguinis D. N. J. Cnr. — Solemnitas SSmi
Rosarii B, M. V. — 'Festuin Patrooinii S. Joseph.

§ 1ll. Duplicia Majora.

Exaltatio S. Crucis. — Duo Resta Septem Dolorum B. M. Y. —
ACommemoratio B. M. Y. de Monte Canneio. — Restum SSmi Romi-
nis B. M. V. — Restum de Mcrcede B M. V.— Praesentatio B. M. V.
— Apparitio S. Michaelis Archangeli. — Decollatio S. Joannis Bap-
tistae. — Cathedra S. Petri Ap.j utrague.— Restum ejusdem ad Vin-
cuta. — Conyersio, et Commemoratio S. Pauli Ap. — Restum S. Jo-

annis ante portam Latinam.

Pro Aliquibus Locis.

Ofiicia Mysteriurum et Instrumentorum Passionis D. N. J. Chr.
— SSmi Redemptoris. -- Sanctae Ramiliae Jesu, Mariae, Joseph. —
SSmi Cordis Mariae. — Desponsationis, Maternitatis, Puritatis, Pa-
trocinii. B. M. V. — Translationis Almae Domus B. M. V. — Expe-
ctationis Partus B. M. Y. — B. M. V. Auxilium Christianorum —
Prodigiorum B. M. V. — Apparitionis B. M. V. Immaculatae. — Com-
memoratio Omniuin SS. Summorum Pontihcum.

Item alia guaecumfiue festa sive Domin., she B. M. Y, sub ali-
4uo pecuiiari titulo, sive Sanctorum, praeter corumdem natalem diem,
uti Inventiunis Corporum, Translationis, Patrocinii, et hisce similia.

Die 22 augusti 1893.
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Facta postmodum Sanctissimo Domino Nostro Leoni Papae XIlII
de bis omnibus relatione per me ipsum infrascriptum Cardinalem
Praefectum. Sanctitas Sua duplicem Catalogum, prouti superius exstat,
approbavit ac yulgari praecepit: elevato ad ritum duplicem majorem,
una cum festo Dedicationis Basilicae SSmi Salyatoris, festo etiam
Dndicationis Basilicarum SSmi Petri et Pauli Apostolorum.

Die 27 iisdem mense et auno.

Cajetanus Card. Aloisi-Masella C. E. C. Praefectus.
Yincentius Fussi S. E. C. Secret.

Dekreta $w. Kongregacyi Obrzedéw I. W sprawie komemoracyi
$w. Jana Chrzciciela.

Na pytanie: In ecclesiis quarum Patronus seu Titularis est s. Jo-
anues Baptista, quanam oratione utendum est pro suffragio ejusdem
in Laudibus et Yesperis, scilicet: oratione de Natiyitate an de Decol-
latione ?

Odpowiedziata $w. Kongregacya 23 czerwca 1893: ,Becitanda est
oratio de festo Natiyitatis, iminutata yoce Fativitatc in yocem Com-
mmoratione.

II. W sprawie modlitw po Mszy $w. Biskup pewien za-
pytywat: ,,Quum in quibusdam ecclesiis usus inyaluerit recitandi post
missas priyatas quae pro animabus in purgatorio detentis in altari
privi’egiato celebrantur, plures preces indulgentiis ditatas, scilicet: ,,De
profundis®, actus fidei, spei et caritatis, ,,S. cor Manae, ora pro nobis*,
et orationem pro defunctis, quaeritur: utrum preces a SSmo Dno N.
Leone XIII post missam priyatam recitari praescriptae in casu prae-
dicto omitti possint: Et quatenus negat?ve, utrum memoratae preces
pro defunctis illis adjici valeant?“ Odpowiedz dana 23 czerwca r. b.
brzmiata: ,Negative ad primam partem, affirmative ad secundam.”

I1l. W sprawie stowarzy szen:aPrzenaJ$w. Bodziny.

Aby nabozenstwo do Przenajsw. Eodziny podnie$¢, prosili rozni
Biskupi Ojca $w. o udzielenie ofhcium i Mszy $w. na cze$¢ $w.Eodziny.
Wskutek tej prosby potwierdzit Papiez 14 czerwca biez. roku nowe
officium i Mrzg $w., a nadto pozwolit ,ut Festuin ipsius Familiae cum
Officio ac Missa propriis a singulis Sacrorum Antistibus pro Clero s'b.
commisae Dioeceseos, atque a religiosis Congregationibus petentibus
sub litu Duplicis majoris Doininica Il post Epipbaniam recoli valeat.”
Officium to nie jest wiec przepisane dla catego Kosciota, lecz tylko
pojedynczym dyecezyom na prosbe Ordynaryusza nadawane bedzie.



Dekret Sw. Kortgregacyi Obrzeddéw De parameniis in Benedic-
tione SSmi Sacramentl adhibendis.

De mandato sui Rmi Episcopi, liodiernus Caeremoniarum Magi-
ster in Catliedrali Eeclesia Senogalliensi, Sacrorum Kituum Congrega-
tioni seguer.tia dubia pro opportnna solutione bumillime subjicit, ni-
mirum;

Dub. 1. Quotiescunque espleto Complctorio, solemnis benedictio
cum SSmotjEuokaristiae Sacramento adstantibus christifidelibus in
Eeclesia Catliedrali impertitur, sacri Ministn pro Dalinatica et Tuni-
cella supra Albarn possnntne supra rochettum vel superpelliceum tan-
tum induere Pluriale? Canonicus vero celebrans potestne adhibere
tantum Aniictum, Stolam et Pluviale, Alba oinissa?

Dub 2. In ejusmodi Benedictione quae immediate datur post Com-
pletorium, sacri Ministri induine possunt iisdem cnjusvis coloris para-
mentis, quibus antea usi sunt ad Vesperas?

Et sacra eadem Congregatio, ad relationem infrascripti Secretarii,
re mature perpensa, ita propositis Dubiis rescribendum censuit, vide-
licet:

Ad 1. Sacri ministri in casu induantur Dalmatica et Tunicella,
et Sacerdos celebrans Albam deferat sub Pluyiali.

Ad 2. Utendum paramentis nonnisi coloris albi. Atgue ita res-
cripsit et Servari mandavit die 12 inaii 1893.

Ca). Carem Aloisi Mascita S. R C. Praef
Finc. Nussi Secr.

Uwagi. OdpowiedZz na pierwsze dubium jest przeciwng ogolnej
praktyce. Ze do uroczystego blogostawieristwa z dyakonem i subdya-
konem, a cho¢ i bez nieb celebrans ubiera sie wbumerat, albe i Kape,
za zupetnie stuszne uzna¢ nalezy; lecz przy blogostawienstwach mnigj
uroczystych puszka jest praktyka ogolna, ze celebians ubiera sie tylko
w komze i stule i ta prakty ka zdaje sie by¢ tolerowang. Czyz decyzya
obecna te praktykeripotepia? nie $miemy twierdzi¢ naprzod dla tego,
ze odpowiedZz, zawierajgc wyrazenie in casu, jest tylko dana na ten
przypadek, a nastepnie, ze kwestya przypuszcza obecno$¢ dyakona i sub-
dyakona ubranych w dalmatyke i tunieelte. W odpowiedzi t¢j nie ma
tedy wystarczajagcego motywu, aby uwaza¢ za zobowiezujgce uzywanie
alby do wszystkich benedykcyi cum SSmo udzielanych nawet bez asy-
stencyi ministrow.

Co sie tyczy drugiej kwestyi, zauwazy¢ nalezy, ze kompleta Spiewa
sie zwykle bez celebransa i ministréw ubranych w aparaty, nie ma tedy
powodu ubiera¢ sie po komplecie w aparaty barwy przepisanéj do
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Nieszpor. Je$l za$ blogostawienstwo Najsw. Sakramentu nastepuje
bezposrednio po Nieszporach, zatrzymuje celebrans te samg stute i kape.
cfr. S. C. R. 20 sept. 1806.

Dekret $w Kongreyauyi Obrzeudw, dotyczacy tytutu ,,promo-
tora wiaryl, ktory przystuguje tylko promotorowi rzymskiemu.

In ordinariis Sacrae Rituum Congregationis Comitiis subsignata
die ad Yaticanum habitis, inter cetera disguisitum fuit: utrum in Pro-
cessibus, qui Ordinaria Auctoritate conticinntur super fama Sanctitatis,
aut super cultu Dei Seiworum, Promotoris Fiscali Curiae, cui tantum
competit, hoc officio ac nomme ejusdem interesse appellatio etiam
Sanctae Fidei Promotoris tribui possit, et ipse in actis ita etiam sese
subscribere. Sacra Congregatio inhaerens traditae hac de re a Bene-
dicto XIV doctrinae, et constanti praxi Curiae Vicariatus Urbis, de-
crevit: Significandum esse locorum Ordinariis, ut Promotores fiscales
in (juibusyis Ordinariis Processibus ab hoc titulo in posterum sese
omnino abstineant, utpote Sanctae Fidei Promotori de Urbe unice re-
semto.

Die 14 januarn 1893.

Gaj. Card. Aloisi-Masella S. R. C. Praef.
Vinc. Nussi Secr.

Dekret Sw. Kongregacyi Soboru Circa applicationem secundae
Missae. Die 27 augusti 1892.

Biskup z Langres przedtozyt $w. Kongregacyi Soboru do rozstrzy-
gniecia kwestya, ktéra i w naszych stosunkach niejednokrotnie zacho-
dzi¢ moze. Chodzito o proboszcza, ktéry dla podesztego wieku i cho-
roby nie mogt celebrowaé i aplikowa¢ kazat msza ,,pro populoll swemu
wikaryuszowi, majgcemu zresztg facuttas binandi. Wikary brat wyna-
grodzenie, za pierwszg z tych dwdch mszy, a drugg odprawiat gratis
pro populo w zastepstwie proboszcza. Z poczatku robit to w dobrej
wierze, pozniej powstaty watpliwosci, wreszcie Biskup prosit o sanacyg
za przesztos¢ i o facuttas dla proboszcza, aby maégt i nadal polecié
wikaryuszowi odprawianie za siebie Mszy ,pro propuioll i za to mu
nie ptacic.

Zauwazy¢ musimy, ze we wniosku Biskupa z Langres nie podnie-
siono wecale kwestyi prawnej; nie pyta sie on, czy wedlug prawa mogt
proboszcz prawnie czyni¢ jak czynit; przypuszcza ze nie, gdyz prosi
osanacya za przeszto$¢ i o upowaznienie do czynienia tak samo w przy-
sztosci. Ze wzgledu na prawo watpliwos¢ nie mogta zachodzi¢, bo da-



whniejsze dekreta sw. Kongregacji Soboru wyraznie o$wiadczajg: 1) ze
zaden kaptan ani wprost ani posrednio me moze bra¢ lionoraryuin za
druga Mszg Sw. gdy binuje; 2) ze aplikacyg tej drugiej Mszy moze
spetni¢ obuwigzek mito$ci n. p. odprawi¢ jg za zmartego konfratra,
ktéra ustawy bractwa mu przepisuja; lecz nie moze speini¢ obowiagzku
sprawiedliwos$ci n. p. odprawi¢ Mszy ,pro populo“, ktérag poprze-
dnio sie opuscito.

W naszjm przypadku wikary nie bierze zadnego wynagrodzenia
za druga Msza, lecz jego proboszcz pobiera je posrednio, uzywajac do-
chody benehcyum. Gdy kaze odprawi¢ za darmo Mszasw., do ktorej jest
obowigzany, i wikarjusz mu dopomaga w praktyce niedozwolonej, obaj
grzesza. Podnosi tez to Folium sprawy w Langres w nastepujacy
sposéb: ,In pasu agitur de Missa, quac pro populo a Paroeho appli-
canda esset ex justitia et quidem ratiune temporalis remuneratioms
seu benelicii. Knde sacerdos in themate nullnm quidem temporale
emolumenlum per se perciperet, sed hoc a paroeho lucrari ipse faceret.
Id autem si parumper admitteretur, facile inde quis mferre posset
quod praefatus sacerdos non sibi sed aliis lucrare valeat eleemosynam
secundae Missae; quod plene absonum videtur, et fraudem redolens
contra legem prohibentem memoratae eleemosynae perceptionem.”

Praktjka zatem proboszcza zostata potepiona w zasadzie. Mimo
to jednak zo wzgledu na jego ub6stwo Kongregacya pozwolita na te
praktyke w tych stowach: , Attentis peeubaribus circumstantiis, du-
rante parochi impotenUa, ot sub conditiono ut vicarius nulluin per-
cipere valeat emolumentum missae pro populo, pro gratia facto verbo
cum Sauctissimo.l

WiadomosSci literackie.

Kazania X. Karola Antoniewicza Tow. Jez. Wydanie drugie
znacznie pomnozono zebrat X, Jan Badeni Tow. Jez. w 4 tomach. Cena
4 zir. 80 cent. (9 marek).

Pierwszo wydanie przed dwoma laty uskutecznione rozoszto si¢ wnet;
najlepszy to dowdd, jak wielki urok, powiada czcigodny wydawca, wywiera
po dzi$ dzien nazwisko $wigtobliwego kaptana, najznakomitszego kaznodziei
misjonarza w biezagcym wieku; najlepszy dowé6d, ze jak zywe jego natchnione
stowo porywato w swym czasie umysty, kruszyto serca, tak i pisane znalezé
sobie umie droge do sorc i rozumoéw.

Wydanie to drugie jest, o ile to bylo w moznosci wydawcy, jak naj-



zupelniej§?,e. Poprzednie wydanie zawierato okoto sto kazan i szkicow, Kktére
po raz pierwszy ujrzaty S$wiatlo dzienne; obecne miesSci nadto znowu okoto
50 nowych dotad nigdy jeszcze nie drukowanych i okoto 30 drukowanych
juz dawniejszemi laty, w czeéci za zycia O. Antoniewicza, w cze$ci po jego
$mierci. Ten tak znaczny wzrost materyatu a zarazem wzglad na wieksza
wygode czytelnikéw spowodowat ogtoszenie kazan nie w dwoéch, jak poprzednio,
lecz w czterech tomach. Pierwszy tom zawiera kazania misyjne (41 nauk
na 391 stronnicachptjdrugi poswiecony jest wylgcznie Matce Boskieje(ll nauk
na Swieta Matki B. i27 nauk majowych str. 248); trzeci miesci w sobie
kazania $wiateczne i kilka niedzielnych, na Swieta Panskie, kazania pasyjne,
na uroczysto$ci roznych Swietych, razem kazan 35 (str. 434); czwarty tom
zawiera kazania przygodne (o wierze, modlitwie, modlitwie PanAskiej, o spo-
wiedzi, Komunii $w., odpustach, o Kos$ciodo, jatmuznie, powotaniu niewiasty,
powotaniu zakonncm, o wychowaniu, nauki dla mitodziezy i kilka innych
przy poszczegblnych okazyach — nauk 47 (stron 346). Przed kazdom ka-
zaniem jako tez w spisie wszystkich kazan, wydrukowanym na koricu kazdego
tomu, pudaua dla tatwiejszego zoryentowania krotka tre§¢, wskazujgca po-'
rzadek mysSli, logiczne uszeregowanie argumentow.

Wydawca, ktéry zapewnie najkompetontniejszym jest znawcg i sedzig,
tak charakteryzuje we wstepnem stowie te kazania;

»Ktoby szukat tutaj wyszukanych dziatéw i poddziatéw, ktoby szukat
dtugo i mozulnie naprzéd obmys$lanych efektow, ten omylitby sie i ostate-
cznie z niecheciag kazania O. Antoniewicza na bok by odtozyt. Nauka Chry-
stusowa z wielkg S$cistoscig, ale w calej ewangelicznej prostocie ptynie tu
ze serca mitosciag Bozg rozpalonego i sorca zapala; poréwnania proste, nioraz
z zycia codziennego wziete, nauke te wyjasniaja; napomnienia gorace w serce
gteboko wchodzg i to oko ku niebu podnosza, to zbawienng bojaznig piers
przenikajag. Kto chce sie nauczyé, jak zwilaszcza do ludu polskiego moéwic,
jak mu do wnetrza serca zaglagda¢, jakie i jak w sercu sprezyny poruszac:
kto nauczy¢ sie pragnie jak by¢ w najpiekniejszym stowa togo znaczeniu
kaznodziejg ludowym a jednocze$nie i dla wyzszych warstw stuchaczéw po-
zytecznym i mitym, ten wtych kazaniach znajdzie przed sobg utarta, wspa-
niatg, niechybnie do celu wiodaca droge.*

Z polskich wydawnictw ascetycznych, ktéro w biezacym roku sie poja-
wity, polecenia godne sg nastepujace dzietka:

Skarbiec Odpustowy czyli zZbiér Modlitw Odpustowych z odpowie-
dniemi uwagami do codziennego uzytku zastosowat X. Maryan Fulman Mag.
Sw. teoi. Prof. Semin. duchown. we Wioctawku. Krakéw. Naktad G. Gebeth-
nera i Spétki. Str. XXV i 588. Z aprobatg Biskupa witoctawskiego.

Jest to bardzo praktyczna i pozyteczna ksigzka do nabozernstwa, nie
wielkiego formatu, zawierajgca modlitwy przewaznie odpustami obdarzone.
A sg tam modlitwy poranne, wieczorne, podczas Mszy $w., przy przyjeciu
Sakramentéw $w. — do réznych Swietych, przygodne i piesni.

Przewodnik na drodze zyeia duchownego przez O Mikotaja
Grou Tow. Jez. W Krakowie naktadem Ksiegarni Katol. Dra Wtad. Mitko-
wskiego.  Przektad z francuzkiego dokonany w Zgromadzeniu Sidstr Feli-
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cyanek str. 422 w 16ce 2,50 zir. w oprawie 3 ztr. W oryginale dzietko
to doczekato sie 9 wydan. Dla wszystkich os6b pragnacych zy¢ poboznie
w S$wiecie bardzo przydatna i polecenia godna ksigzeczka.

Najpiekniejszy dzieh zycia. Czytania pobozne dla przystepujacych
do pierwszej Komunii $w. przez O. Jana Nep. Bucbmann O.S.B. Z 27
drzeworytami i 1 ebromolitografiag, tlomaczone przez C. P. z archidyecezyi
warszawskiej z aprobatag Arcybiskupa Lwowskiego X. Seweryna Morawskiego.
Naktadem i czcionkami Benziger i Spétki w Waldsliut w Bawaryi, w 16ce
str. 248 opr. JI. 1,20. X. Arcybiskup Seweryn bardzo chwali te ksigzeczke,
ze w zrozumiaty, przystepny do pojecia dziatwy sposéb, wyktada w niej autor
te prawdy wiary i obyczajnosci chrzes$¢., ktére stanowig podstawe do nale-
zytego przygotowania sie do tej Boskiej uczty, objasniajac je licznemi cyta-
tami z Pisma $w,-£ Ojcéw $w., jako tez stésownemi przyktadami, co sprawuje,
iz czytanie tej ksigzeczki nie meczy umystu, ale raczej staje sie mitem i po-
ciggajacem. Nauki i upomnienia pouczajace i praktyczne dla dzieci z okazyi
pierwszej Komunii, zawarte sg w 33 listach do dzieci.

jttysli Sw. Franciszka z AssyZzu na kazdy dzien roku roztozone.
Wydanie bardzo ozdobne, naktadem Dra Wtad. Makowskiego (str. 123 w 32cej
1.50 zkr.

Dogmat o Piekle O. Schouppe T. J. Przektadu z francuzkiogo do-
konat Wt M. w 32ce str. 229 kr. 60 opr. 90 kr.

Pobudka Seraficka czyli Wzoér doskonatego Zakonnika. Przektad
z czasopisma Ada Ordinis minormn przez Wi M. str. G64 w 16ce opr.
3.50 zir. Przeznaczona dla zakonnikdéw.

KRONIKA.

Poznan. (Zmiany w posadach duchownych. — f X. Michat Zbieraki.)

Archidyecezya Poznanska: X, Kostencki neopresb. powotany na Il man-
syonarza do kosciota $w. Wojciecha w Poznaniu. X.Lorenz wikaryusz w Lu-
biniu przeniesiony do Bréd a X. Eosocbowicz wikary z Bréd do Luoinia,
X. Kucner wikaryusz z Bnina na wikaryat w Donaborowio. X. Laskowski
komendarz z Koszut otrzymat komende w Winnejgdérze, X. Marszewski pieb.
w Snieciskach komoude na Koszuty.

Archidyecezya Gniezniefnska: X. Walczaa wikaryusz z Ostrzeszowa na
I wikaryat w Zninie; X. Szudzinski wikaryusz katedralny w Poznaniu otrzy-
mat w komende prubostwo w Powidzu. X. Kowalik neopresbyter powotany
na wikaryat do Szubina.

— X. Michat Zbierski, dziekan bydgoski, pleban w Slesinie zmart
d. 16 wrze$nia wskutek operacyi w Berlinie, opatrzony Sakr. $w. Ur. sie
1833 r., wyswiecony 1857, w Slesinie od r. 1867.

Polskie dyecezye. (X. Arcybiskup Hryniewiecki.)

Dnia 16 wrzes$nia, jako w wilie wprowadzenia X. Arcybiskupa Karoia
Hryniewieckiego na prepozyture tucbowska, odbyta sie w Tarnowie, w patacu



mbiskupim uczta, na ktorg dostojny gospudarz, procz kapituty i niektérych
innych duchownych, zaprosit licznych przedstawicieli, tak ze sfer urzedowych,
jak i z posrod miejscowego obywatelstwa. Pierwszy toast na cze$¢ X. Arcy-
biskupa wni6st gospodarz Najprzew. X. Biskup w to stowa:

»Za nieoceniong taskg J. E. cesarskiego Namiestnika tego kraju koron-
nego, udzielitem kanoniczng instytucye na prepozyture tuchowska przedostoj-
nemu gosciowi memu, Imci X. Arcybiskupowi. Tym aktem zakonczyta sie
droga tutacza Imci X. Arcybiskupa, na ktédra wrogowio naszej matki Kosciota
i doczesnej rodzicielki naszej Ojczyzny skazali go za apostolskie meztwo
w obronie wiary $w. i koScielnej dyscypliny okazane Niestychana w ko-
Sciele widzie¢ Arcybiskupa na stanowisku proboszcza parafii. Ale to wtasnie
przynosi tern wiecej zaszczytu temu, ktdry z gorliwosci do pracy okoto dusz
Chrystusowych ochotnie te stacye przyjat. Palec Bozy jest ta — wszyscy
przyznacie — ze Imci X. Arcybiskup, oderwany od obrazu Krélowej nieba
i ziemi, co jak $piewa krdl naszych poetéw, Swieci w Ostrej Bramie, osiada
pod promiennem obliczemi-tej samej Kroélowej, co na wzgérzu tuchowskiem
taskami jasnieje. Mnie przypadt zaszczyt, za co Bogu dziekuje, ze przytu-
litem tego nieugietego Wyznawce w mojej dyecezyi, a z chlubg i weselem
zaswiadczam, ze wszystek kler moéj, mianowicie przowiel. Kapituta moja, zje-
dnoczyli sie ze mng w tej sprawio.

»Ecce sacerdos magnus, gui in diebus stEs plamit Dco. Oto ka-
ptan wielki, ktéry za dni swoich podobat sie Bogn. Tak, podobat sig, gdyz
znalezion byt godzien cierpie¢ dla imienia Chrystusowego, dla wolnosci Oblu-
bienicy Bozej, ktérg schyzma tyranska skazi¢, speta¢ i zgnies¢ usituje, nie-
pomna na stowa $w. Doktora Kos$ciota, iz predzej stonce zagasi¢ mozna,
anizeli Kosciot katolicki zniweczy¢.

»Mosci ksieze Arcybiskupie! Ofiaruj tesknote za Litwga, Ojczyzng droga,
Boskiemu Sercu Zbawiciela naszego przez Serce bolesciwej Matki Jego, aby
nasienie pracy twojej tam ztozone we tzach i w trudzio niezmiernym, wy-
dato owoc stokrotny, ktéry blaskiem otoczy imie Twoje w dziejach martyro-
logii naszej. Najprzowielebniejszy Irni Arcybiskup niech zyje! vivat!®

Poczem wni6st N. X. Biskup tobo$ zaraz w podobnie podniostych sto-
wach zdrowie p. Namiestnika i innych wpltywowych mezéw, ktérzy swojem
szlachetnem i prawdziwie patryotycznem postepowaniem przyczynili sie do
pokonania wszelkich trudno$ci, jaiiie staly na przeszkodzie wuzyskaniu pro-
bostwa przez X. Arcybiskupa Hryniewieckiego.

Dostojny Solenizant w toascie wniesionym na cze$¢ gospodarza Najprzew.
Biskupa opowiedziat w krdtkich stowach, jak bedac w Wilnie, jako pasterz
najnieszczes$liwszej dyecezyi na $wiecie, chciat by¢ wobec rzgdu moskiewskiego
lojalnym do ostatnich granic, ale gdy widziat, ze dalej idac w ulegtosci dla
niego bytby musiat zdradzi¢ Kos$ciét i Ojczyzne, przeniést wygnanie i okotc
szesciu lat pozostawat w tak okropnem osamotnieniu, izby chetnie byt sie
zgodzit na zamkniecie go wspélnie ze zbrodniarzami. Teraz Bogu dzigkuje,
iz za wdaniem sie N. X. Biskupa tarnowskiego, za zezwoleniem Ojca $w.
i zgoda witadz rzadowych, znajduje sie pod dachem i ma pole do pracy
duchownej.

Byty chwile, ze przy tem przemdwieniu X. Arcybiskupa zebrani goScie
tzy z oczu ocierali.



Pociecha w tom ta tylko, iz przynajmniej jednej niewinnej ofierze sro-
giego despotyzmu ostodzit sie los po diugich latach goryczy. Giéwna w tem
zastuga, jak doskonale tu wiedza wszyscy, jest najczcigodniejszego X. Bi-
skupa, ktéremu jak w gorliwo$ci pastorskiej tak i w prawdziwym pairyoty-
zmie niepredko kto wyréwna. On te trudng sprawe ujat w swojg onergr
czng dion i pomimo pietrzacych sie trudnos$ci ze wzgledéw hierarchicznych
i politycznych, przy pomocy wptywowych oséb, doprowadzit do pomys$inego
konca. (Gaz. kos$¢.)

RZYM. (Beatyfikacye kilku stug Bozych)

Rok biezacy jako jubileuszowy Papieza Leona XIIlI odznaczony zostat
beatyfikacyg uroczysta kilku stug Bozych. | tak 22 stycznia odbyta sie
bcatyfikacya bt. Pr. Xaw. Bianclii Barnabity; 29. stycznia bt. Gerarda Ma-
jella, braciszka prof. Redemptorysty; 12 marca bt Leopolda Croci, dalie
GaichoJ kaptana z Zak. Minorytéw reform.; 16 kwietnia b}t Antoniego Bal-
dinucci, kaptana prof. z Zakonu Jezuitéw; 30 kwietnia bt pieciu meczen-
nikbw z Zakonu Jezuitéw, bt Aqualiva i jego towarzyszéw, zamordowanych
za wiare w Indyach portugalskich; 14 maja pigeciu meczennikéw z Zakonu
Sw. Dominika, bt Sanza i jego towaizyszOw, umeczonych w Chinach.

ROZNE WIADOMOSCI.

Czarne obrazy Matki Boskiej, ktéro sie od innych czarng lub czarno-
hrunatng barwg wyr6zniaja, mozna napotka¢ na wielu miejscach, a wszystkie
czczone bywajg jako cudowne; tak np. wRzymie u S. Maryi wiekszej, w Nea-
polu, Loreto, Marsylii, Chartres i Puy we Fraucyi, w Einsiedoln w Szwaj-
caryi, w Althtting w Bawaryi, w Kbtschach w Karyntyi, w Kolonii (Ku-
pfergasse), w Luxewburgu w kosciele $w. Jana, we Wioctawiu, w naszej
Czestochowie itd. Zkad pochodzi ta osobliwa barwa w tych obrazach?

1. Zwykta odpowiedZ, ze obrazy skutkiem staro$§¢ i kurzu szczernialy,
jak to twierdzi Ott w swojem M arianum str.802 1.1, nie moze zadowol-
ni¢, gdyz wiele obrazéw, chociaz barwa twarzy jest na nich ciomnu-hrunatna
lub czarnawa, wykazujg jednali czerwono usta, jasne oczy, jasne ornamenta,
ktoreby musiaty byty takze z czasem szczernie¢, gdyby to pochodzito ze sta-
roéci i kurzu. O niektérych obrazach cudownych jak n. p. w Altiitting
w Bawaryi, opowiadajg, ze pochodza z kosciotéw spalonych, cudownie zacho-
wane zostaly i od dymu oczernione. Moze by¢, ze ten obraz zostat szczer-
niony w ten spos6b, lecz o innych, n. p. o obrazie Czestochowskim, jest
rzeczg pewna, ze juz pierwotnie tak czarno lub ciemno-hrunatno byly ma-
lowane.

Uczeni badacze inne dajg ttumaczenie. Jedni mniemajg, Ze w czarnych
obrazach okazuje sie Najsw. Panna jako smutna bogini nocy, przypominajgca
poganska czarng Dyane z Efezu. Jest to objasnienie nieuzasadnione i sa-
mowolne.

Goethe w swoich rozprawach o sztuce i starozytno$ci twierdzl ze pochodza



one prawdopodobnie z Egiptu, Abisynii lub Etyopii. Cho¢ jest faktem, Ze
Najsw. Panna u tych ludéw bywa czarno na twarzy malowana, to zdanie
Goethego jest nieuzasadnione, gdyz wspomnione powyzej czarne madonny inne
majg pochodzenie, jak historycznie udowodniono.

Inni usitujg pochodzenie tych obrazéw w ten sposéb wyttomaczy¢, Ze
podobny obraz czarny byt gdzie$ jako cudowny czczony; aby tedy te taski,
jakie ptynety z obrazu, rozpowszechnifffl robiono na ich wzér inne obrazy.
Mogtoby to ttomaczenie w pewnej czesci by¢ stuszne, ale nie daje Zzadnej
zadowalniajgcej odpowiedzi na pytanie: Zkad powstat pierwszy czarny obraz
Matki B.? Dla czegoz w pierwowzorze Maryn przedstawiona jest czarna?

2. Na to odpowiadamy: Gdy chcemy starozytne greckie dzieto
objasni¢, rozpatrywamy sie w greckich klasykach, aby w nich znalez¢ obja-
$nienie przedstawienia, jego atrybucyi, symboléw itd., poniewaz greccy artysci
motywa i tidee do swych dziet z greckich brali autoréw. Chrzes$cianscy artysci
brali motywa i idee do swych dziet sztuki, mianowicie do tych, ktére miaty

stuzy¢). do nabozenstwa, z Pisma $w. | w istocie podaje nam Pismo $w.
rézne punkta oparcia, na podstawie ktérych moznaby objasni¢ mysl artysty-
czng o czarn¢j Matce B. .'Pak p. p. czytamy w Pie$ni nad Pie$niami: ,Nigra

sum sed formosa iiliae Jerusalem, ficut taberuacula jCedar, sicut peHe$ Sa-
lomouis. Nolite me considerare quod fusca sini, quia deeoloravit mo sol.*
l.ttant.jjCanticor. J 4. 5. To miejsce z Pie$ni nad Pie$niami stosuje Kosci6t
do Najsw. P. Maryi w officium, dodajagc do tego: ,ldeo diiexit me rex et
introdusit me in cubiculum suum.“ ,Jestem czarna, ale pieknall znaczy to
wcdingj spgghiln wyrazeeia hebrejskiogo: ,Jestem czarna, gdyz jednak piekna
jestem. Z natury jestem biata, statam sie tylko czarng, bo mnie stofce
opalitoby Podtug ttomaczenia Allielpgo znaczy to miejsce: ,Jestem wpra-
wdzie jako dziewcze wiejskie od stoica opalona, wy miejskiej panny, a prze-
ciez piekna, podobna do czarnego ptdtna namiotéw .Gedarynéw, ktére wpra-
wdzie tylko uzywane bywaja przez zwyktych pasterzy, lecz dla swej pieknosci
z wspaniatemi dywanami Salomona mierzy¢ sie moga. W wyZszem znaczeniu
rozumie¢ nalezy piekno$¢ oblubienicy wewnetrzna, serca, stan taski, jaka
Bég ja ozdobit (cfr. Psalm 44, 14). Czarno$¢- j¢j rozumieé nalezy zewne-
trznos$¢"ciata martwiong przez prace cierpienia.ll

W czarnych obrazach Matka Boza ma by¢ przedstawiona jako task petno
matka bolesci, ktéra wiernym swym czcicielom w nocy bolesci i cierpien
tego zycia chetnie na pomoc spieszy.

W t6j sfim¢j mysli moéwi takze Cornelius a Lapide o tom miejscu:
gjjll® Mnryag Szumie¢ nalezy jako pod krzyzem w czarnej zatobie, w bole-
§ciach nas rodzacg, zréwnang wszystkim innym matkom, ktéro sa namiotami,
chatami dzieci swycli bolosci i ciemnej bezwtadnoéci, jako toz i jej ciem-
no$¢ $mierci, gdzie jej ciemno,’ czarno przéd oczyma. Gdy -Chrystus na
krzyzu krew wylewat, stata bolesna Matka pod krzyzem, a gdy stonce sie
zaciemnit# zaciemnit sie takf{q blask i piekno$¢, ktéro sptywaty na Matke,
piekniejszg od ksiezyca, z Jezusa jej stofca. Wtedy to dziewicza matka
Boza jakoby w zatobnej sukni straszliwe meki Syna smgo na krzyzu roz-
wazata i wspnicierpiatg?*1

O Maryi méwi Kaidynat llajgrinus: ,Jestem czarna, wzgardzona, za-
ciemniona, gdyz umierajace storice (Chrystus) pozbawito mnie mojej naturalnej,
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barwy. Marya stoi w cioniu $mierci. Marya znosi bolesci, ktére ja diawia,
uSmiercajg, czarng na twarzy czyni¢ muszg; stoi ona zywa w $mierci i zdaje
sie wotaé: ,,Storite moje na Golgocie zaciemnione, mnie ksiezyc czarng zrobit.”

Tak samo pisze Poire: ,Nieck sie nikt nie dziwi, ze piekno$¢ Maryi
tak sie zmienita. Gdyz nieustannie opala sie od storica przeciwnosci i od
najbardziej palacych mak utrapionego zywota. Ton twardy los otrzymata od
Boga, jako jedne z najwiekszych pieszczot nieba. Zycie jej byto tkanka
umartwien, w ktéro wplecione zostaty nieustanne cierpienia. Mogta powie-
dzie¢, ze je$li czarng byta przez nadmiar bole$ci na Kalwaryi, jednak piekng
byta przez niezachwiang ufno$¢ we wspaniate Zmartwychwstanie swego Syna.“

Ttomaczenie tego miejsca: .stofice mnie opalito”, ze ciorpionia i utra-
pienia Marya zeszpecity, znajduje zupetne potwierdzenie w PiSmie $w. Gdyz
czesto tamze uzywany jest upat jako obraz cierpied. ,,Per diem sol non uret
te, neaue luna per noctom" (Psalm 120, G). ,'Non esnrient, negue sitient
amplius, nec cadet super illos sol, negue ullus aestus' (Apocal. 7, 1G).
Takze jako obraz prac: ,Dicentos: Uli norissimi una hora fecerunt, et pares
illos nobis fecisti, qui portarimus pondus diei et aestus” (Mat. 21, 12).

Sztukmistrzom tedy, przedstawiajacym czarng Matke Boska na obrazach,
przedstawiata sie mys$l o bolesnej Matce Boskiej, ktéra dla swych rozlicznych
cierpien i utrapien najsposobniejsza do niesienia pomocy ludziom we wszel-
kich potrzebach i przeciwnosciach tego zycia. Faktycznie tez odpowiadaja
czarno malowane obrazy Matki Boskiej tej idei, gdyz po wigkszej czesci sa
one cudownemi, wiele-zwiedzanemi przez ludzi szukajacych ulgi i znajduja-
cych jg w rozlicznych potrzebach i doSwiadczajacych na sobie, jak ta bolesna
matka jest pocieszycielkg utrapionych.



