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Nie uptyneto jeszcze trzy Cwierci wieku odkad literatura in
dyjska przed trzydziestoma czterma wiekami poczeta, ze zna-
nych najdawniejsza i najbogatsza, zwréciwszy na siebie uwage
uczonych europejskich, stata sie przedmiotem rozbioréw i badan
nieskoriczenie waznych dla dziejow $wiata. Mimo nieustannych
usitowan ludzi posiadajacych przymioty niezbedne do tego ro-
dzaju poszukiwan, uzdolnienie, wytrwatos¢, zdrowie i majatek;
mimo nienasyconej ciekawosci i goracego zajecia, zjakiem ba-
daniom swoim cale zycie poswiecali, niezmogli obezna¢ sie
tylko z malg czeScig ogromnego piSmiennictwa, a przeciez nie
nazwali przedmiotu niewdziecznym. +tatwo jest poja¢ ile i jak
wielkie trudnosci byly do zwalczenia. Dotychczas jeszcze nie
wszystkie usunieto. Pomijam oddalenie miejsca, lecz jakzez byto
utorowac przystep po drodze noga europejska nie tknietej do
piSmiennictwa co do objetoSci nieustepujgcego zadnemu, a za-
wartego w jezyku umartym po uptywie dlugiego i kwitngcego
zycia, doskonalonym przez dwadziescia kilka wiekdw, a w swoim
rozroscie, w swojej bujnosci, wedtug powszechnego zdania znaw-
cowl Smielszym, rozrzutniejszym, bogatszym, swobodniejszym niz
wszystkie inne? Jak bylo pokonaé upor, przesady i podejrzliwo-

1. Bibli. hist. Klas. aller Natio. IV str. 287—290. Frid. Schlegel iiber die Spra-
che und Weisheit der Ind. str. 20. Asiat. Recher. I. str. 360. Rhode: Ober reli-
giose Bildung etc. etc. 1. str. 35. Bohlen Il. str. 452 — 443. Ind. Bibliot. I. str. 9.
23. 329. etc. etc.



éci Brahmanow, ktorzy ukrywajac pomiedzy sobg jak $wietosc,
aby jej nie zniewazyty uszy i oczy gminne, i znajomo$¢ san-
skryckiego jezyka i rekopisma w nim pozostate, tem lekliwszymi
byli i podejrzliwszymi, im bardziej postepowanie niektérych prze-
sadng gorliwoscig zaslepionych misyonarzy utwierdzato w uprze-
dzeniu: Ze cudzoziemcy przychodzg aby tylko zich ubéstwia-
nych pism sie nasmiewaé, ich odwieczng wiare wyszydzaé, 1
a swojg nierdwnie miodszg narzucac? Uczeni krajowcy zamiast
utatwia¢ i objasnia¢, zwodzili i batamucili z umystu, a rekopisy
wymagaty obszernego znawstwa i oglednej krytyki, bo niektérzy
misyonarze falszowali je ku wiekszej chwale bozej 2 Potrzeba
wiec bylo bada¢ starozytnego ducha narodu, bada¢ jego dzigje,
jego obumarly jezyk, rozmaite narzecza i burdzo liczne abeca-
dfa, zrownywa¢ z tym rekopisma, zrownywac je miedzy sobg i
wnioskowaé na ich dawno$¢ i prawdziwos¢; narcscie dla ich
upowszechnienia zakfada¢ ttocznie. Précz tego zdarzato sie, iz
po zwyciezeniu tych trudnosci co takomstwo czasu oszczedzito
to pochlaniaty, zazdro$niejsze od Brahmandw stawy narodowej,
batwany oceanu 3

PiSmiennictwo indyjskie posiada dzieta w rozmaitych na-
rzeczach. Wielu uczonych ma jezyk sanskrycki za pierwotny,
a liczy i Zend mowe w jakiej pisana jest Sivela-Westa do jego
narzeczy4. Pisma Buddhistow tybetainskich i mongolskich na-
wet sg w starozytnem Pali narzeczu. Myli sie Adelung sadzac,
jakoby byty pisane po sanskrycku znakami Zandsza. Nie liczne
zabytki odszczepienstwa Zajnas®®w sa w gminnem Prakrit'cie.

1. Incl. Bibliot. I. str. 2. 5i.

2. Robertus de Nobilibus S. J. zmysli! Ezurwede (Yazurwcda), ktéra zanim sie oszu-
kanstwo wydato, zwiodta nic tylko nieSwiadomego starozytnosci indyjskich Voltaira,
ale nawet wielu bieglejszych w tym zawodzie. Bolilen 1. str. 134. F. Adelung Biblio—
theca Sanscrita; wydanie drugie str. 121.

3. Bohlen U. 344. Rohde I. 126.

4. Jos. Hammer Jahr. der Litt. 1818 Il. str. 276. Langles w przypiskach do thu-
maczenia Asiat, Rech. Il str. 32. Otmar Frank w kommentarzu de Persidis lingua
et genia,
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Procz tego nowsze mowy indyjskie Hindi i Gaura posiadaja
spore bogactwa piSmienne; pierwsza w oryginalnych poezyjach
szczegOlniej, druga w przerobieniach dawnych dziet sanskryckich.
Pomijam narzecza jakie wyrodzity sie za granicami Indyi np.
wYawie i Bali, bo tym sposobem moznaby zajs¢ az do Litwy *
Ztym wszystkim najstarsze i najliczniejsze zabytki pismiennictwa
indyjskiego sa w jezyku sanskryckim. Jezyk ten najpodobniej
pierwotny a pewno ze wszystkich narzeczy najpierwszy 1 i naj-
bardziej wydoskonalony, ktérego abecadto jest Devan&gari (bo-
géw pismem), réwnie jak 6w sam Deva bajvi (Brahmy natchnie-
niem 3 byt przez czas dtugi jezykiem wylacznie Swietym i ogar-
nia najdawniejsze znane nain pisSmienne zabytki ludzkosci.
Madros¢ Indyan stynela niegdy$ miedzy starozytnymi naro-
dami. Lataty wieSci, moze nie mylne, iz Pythagoras nabywat
w Indyach wielkag nauke swoja. dpd-etinwr
fvdoi i t. d. powiada Philostrates 4 Jednakowoz wiadomosci staro-
zytnych o tym kraju byly bardzo metne. Greccy pisarze bajali
0 nim niestworzone brednie. Prawiono to o Semiramidzie stawia-
jacej mosty na rzece Indu5 to o Indyanach znajdujacych sie
w armii Xerxesa 6 Najwieksze cudaki pozmyslat Ktesias Knidej-
czyk w swoich obrazach indyjskich7 (Indica). Wystawiano so-
bie kraj ten jak zaczarowany, w ktorym wyobrazno$¢ wszystkie
umieszczata dziwa. Kazdy lud nieznany na po6tnoc i na potu-
dnie czczono zagadkowem nazwaniem Indyan. Od czasu sta-
wnego pochodu Aleksandra W., ktéremu i uczeni greccy towa-
rzyszyli, mnozyty sie doniesienia czescig rownie bajeczne, cze-
Scig prawdziwsze. Panowato uprzedzenie, iz Indye przepetnione
sg najosobliwszemi cudotworami. Czytelnicy pragneli nadzwy-

1. Rolide I. 31. Bolilen II. 102— 171.

2. Colebrooke As. Re. VIII. str. 451.

o. Ind. Bibl. 1. 359.

4. Vit. Apollon. 6, 8.

5. Diodor 2, 15. Poréwnaj Justyna 1, 2.
6. Xenoph. Cyrop. 2. 4. 7. 8.

7. Indica 4. 18.
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czajnosci, a pisarze dogadzali ich upodobaniu. Magastenesa In-
dica zaginety; widzimy jednak w pisarzach ktorzy z niego czer-
pali, iz chociaz podawat wiele waznych i prawdziwych donie-
sien, jednakowoz, czy to przez fatwowierno$¢, czy dogadzajac
6wczesnemu smakowi, nie uchowat sie od powtarzania bajek
Ktesiasa o ztotych mrowkach wielkosci lisiej, o ludziach z usza-
mi jak sienniki, zpsiemi gtowami, bez ust, o jednem oku i
0 jednej nodze it, d.,1 co nastepnie wielu powtarzato poczawszy
od Palladiusza, przeszediszy przez dhugi szereg wielkiej czesci
misyonarzy, a nawet niektorych S$wietych scriptorow, a skon-
czywszy podobno na Chmielowskim we Lwowie. 2

Mato co dokiadniejsze byly wiadomosci Rzymian zbierane
najczesciej z powiesci kupieckich. Dopiero p6zniejsi misyonarze
chrzescijanscy zaczeli udzielaé prawdziwszych doniesieri, podej-
mowali prace skuteczniejsze; uczyli sie narodowego jezyka zwy-
kle nowego, ufatwiali jego nabycie przez uczelnie gramatyki i t. p.
Im winnismy takze sprowadzenie pierwszych sanskrytskich re-
kopiséw do Europy.3 Nareszcie przy korficu zesztego wieku za-
brano sie $cidlej i umiejetniej do poznawania starozytno$ci tego
nader ciekawego narodu, i odtagd poczynajg sie wszystkie do-
ktadniejsze wiadomos$ci o jego dawniejszych i nowszych mowach,
dziejach i pismiennictwach, odtagd potgczono wszystkie usitowa-
nia aby go pozna¢ i oceni¢ nie z obcych opiséw i uwag, ale
z jego wiasnych skarbdw.

Tak dla geograficznego potozenia jako tez dla politycznych
stosunkéw, Anglicy najzreczniejsza mieli sposobno$¢ obznajomia-
nia sie z pisSmiennictwem indyjskiem i obznajomiania z nim na-
stepnie reszty Europy. Jakoz nie mozna ich wini¢ o niedbato$¢

1. Arian. Indie. 15. Strabo 485. 489.

2. Nowe Ateny.

5. Byli jednak i tacy ktérzy w niedorzecznej prawowiernosci wszystkie pismienne
zabytki starozytnych jako poganskie zohydzali i potepiali, a nawet wykorzenia¢ chcieli
mieczem i ogniem. Ciekawego blizszych szczeg6téw odsytam do W. Ward’a Historyi
literatury i religii Indyan, do Dubois opisu zwyczajéw ludu indyjskiego str. 592 i 395.



w spetnianiu tego zadania. Czas przekonat, iz nie chodzito im
0 monopol w tym wzgledzie, w ktdre to podejrzenie podata ich
zrazu ta okolicznos$é, ze stownika Zrodtostow Wilkins’a nie pusz-
czono w obieg publiczny, tylko rozdano uczniom w Herforfcie,
za co ofuknaf sie W. A Schlegel: Der Ziinet und die Gewiirz-
nelken mogen ihnen bleiben, diese geistigen Schatze sind ein
Gemeingut der gebildeten Welt.

Warren Hastings poczat zaleca¢ i zacheca¢, a Sir Wiliam
Jones prezydent towarzystwa azyatyckiego zalozonego w Kalku-
cie 1784 r., pierwszy ocenit starozytnosci indyjskie w ten spo-
sob, ze wykazat ich wartos¢ i obudzit powszechniejszg cieka-
wos¢. Pod jego gorliwem przewodnictwem cate towarzystwo
oddawato si¢ temu przedmiotowi. Wzmagato sie zamitowanie,
rozniecat zapat i przybywali liczni zwolennicy, biegli znawcy je-
zyka, wyszukujacy pierwotwory, sposobigcy wydania, czynigcy
przektady, wyjasniajacy zawitosci i obznajmiajacy w ten sposob
Europe z przesztosciag Indyan z ich mowg i z ich duchowemi
zbiorami. Wazno$¢ tych poszukiwan uznaty predko wszystkie
o$wiecone narody, wiec wspblnemi sitami ulatwialy przedsie-
wziecie. Francuzi przybyli ze znacznem zasitkiem. SzczegOlniej
gorujg prace Anquetila Duperon, Abla Remusata, Chesego, Pic-
teta i t. p. Niemcy ze zwyklg sobie pracowitoscia, z duchem
badawczym nie poprzestawali na obcych doniesieniach i nau-
kach; przedsiebrali sami podréze do Indyi, zgiebiali jezyk, na-
bywali rekopisy, czerpali wiadomosci u samychze zrodet i za-
ktadali u siebie sanskryckie uczelnie i tlocznie. Owoce ich sta-
ran znajdujemy zlozone w licznych dzietach, miedzy ktéremi ce-
luja: Niebura, Lassena, Humbolda, obydwoch Schlegléw, Boppa,
Otmara Franka, Adelunga, Hermana, Brockhausa i bylego nau-
czyciela jezykéw wschodnich w Krolewcu Piotra Bohlena, kto-
rego uprzejmosci zawdzieczam mnogie ufatwienia w poszukiwa-
niach moich.

Nasza literatura podaje w tym wzgledzie czeScig za szczu-
pte, ozeécig niedostateczne wiadomosci, zawsze za$ powziete



8

z drugiej dopiero reki. Skorochéd Majewski (O Stowianach i ich
pobratymcach. Warszawa 1816) czerpat najwiecej z metnego
Zrodta, z Paulina. Rozprawy jego o dramaturgii indyjskiej nie
mogtem dosta¢ ani w pierwolworze, ani w przektadzie rosyjskim.
Tarnowski powtarzat bez wyboru podania angielskich i francuz-
kich uczonych. Joachim Lelewel w dziejach starozytnej Indyi
obdarzyt nas obszerniejszemi i krytyczniej zebranemi kompila-
cyami. Kazimirski przetozyt z pierwotworu pare ustepéw z poe-
matéw heroicznych, a Leszek Dunin Borkowski wydat w r. 1845
rozbior setek Bartricharisa. Na tych kilku pracach Kkoriczg sie
zasoby piSmiennictwa naszego, dotyczace jednego z najdawn ej-
szych a najoswicenszego narodu starozytnosci, ktéry czas dhugi
wplywat przewaznie na rozwdj duchowy catej Azyi, ktérego pi-
semne zabytki rozwiazujg nitre jedng dziejowg i filozoficzng za-
gadke, nie jeden dogmat. Siedzac pierwiastkw idei religijnej
w ludzkosci i jej objawien czyli form, zagnalem sie mimowol-
nie na to pole rozlegle wyzyskiwane przez Polakéw za mato,
przez obcych za stronniczo.

Rdéwnio angielscy jak i niemieccy badacze starozytnosci in-
dyjskich przystepowali do nich po wigkszej czesci ztem w kla-
sycznych szkotach nabytem uprzedzeniem, Zze wyznania wszyst-
kie poczynaly sie od ubdstwiania przedmiotow przyrodzenia, od
Fetischyzmu; ze pojecie Boga doskonalito sie stopniowo, jak ka-
zde inne; zo mythologia jest koniecznem poprzednikiem religii.
Tym przywidzeniom szukano oczywiscie poparcia w historyi,
zwlhaszcza wjej najdawniejszych pomnikach. W $Swietych pismach
indyjskich réwnie jak i wSweta-Wescie znajdujg sie hymny do
przedmiotéw przyrodzenia: stofca, ognia, ksiezyca, powietrza,
wody i t. d., wiec rozszerzano sie nad tg okoliczno$cig. — Je-
zeli zas w tychze samych pismach napotykano owe przedmioty
przyrodzenia, wystawiane jako widome znaki (symbola) niewido-
mego bostwa; jezeli nadto wyrazne znachodzono dowody czy-
stej, nadzmystowej wiary w jednego niepojetego stworce, kto-
rego okresleniem, zblizeniem, niejako ziemiowzieciem byly wszyst-
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kie postacie i nazwiska, to podejrzywano miejsca takie, biorgc
je za pdzniejsze wcisniecia. W ten sposob usitowano $wiade-
ctwa przesztosci naginaé gwattownie albo do wiasnych uprze-
dzen, albo do podahn hebrajskich, petnych narodowej zarozu-
miatosci a uchodzacych jeszcze dla wielu nieukdéw za najda-
wniejsze i nieomylne.

Inne wyrobitem sobie stanowisko z badania wyznan staro-
zytnych. Zgadzam sie zGajerem,1 iz pojecie jednosci Boga na-
bywa dusza ludzka nie ze stopniowego doskonalenia sie wy-
obrazen, ale od razu z pierwszego poczucia przyrodzenia. Dosko-
nalenie w sposob ludzki tego pierwotnego poczucia jest uczto-
wieczaniem, $cigganiem bdstwa z nieba na ziemie, aby go zrobic¢
przystepniejszem, wiecej ludzkiem mniej boskiem. Na poparcie
tego twierdzenia nie trzeba ucieka¢ sie do jakowej$s pierwotnej
rajskiej madrosci, ani do nadzwyczajnych wyjatkowych objawien;
thumaczy go dostatecznie zwykle nieustajgco objawienie przyro-
dzenia, ktore przenikato mtodocianego ducha poczynajacej ludz-
kosci oezywistnie tem zywiej, im mniej wrodzong ciekawo$é
stepialy obce objasnienia i nauki. Jakkolwiek najdawniejsze zna-
ne nam pomniki pisSmienne sg zaiste oddalone czasem od pier-
wotnego poczucia w zyciu przyrody najwyzszej istoty, znajdujemy
w nich jednak wymowne przyklady, iz to poczucie, to pierwsze
wyznanie bylo czysto duchowe, pojedyncze i samg niepojetno-
§cig swojg daleko blizsze prawdy niz pdZniejsze wyznania, Ktore
im bardziej chcialy Boga zrozumie¢ i okresli¢, tem bardziej go
ucztowieczaty, a stajac sie przez to coraz zmystowszemi, wyra-
dzaty sie w mythologie. Pierwszem zmaceniem bdstwa odzywa-
jacego sie w piersi cztowieczej byto jego nazwanie, byt $rodek
koniecznie ludzki, to jest mowa; bo to co uwazamy za nazwiska
przedmiotoéw, jest tylko nazwiskiem wyobrazen naszych o przed-
miotach. Czlowiek samg myslg tylko utrzymaé sie moze na wy-
sokosci ducha; mowa oddaje wprawdzie mysl jego, ale jest juz

1. Svea, Rikes: Haefder str. 234.
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zarazem jej umyslowieniem, zmateryalizowaniem. Tak wiec
wszystko co boskie, im dtuzej przechodzito drogami $rodkdéw i
sposobow ludzkich, tym bardziej stawato sie ludzkiem. Diugo
nie miaty narody wyrazu na cato$¢ objawiajacej sie ciagle w przy-
rodzie sity tworczej zywiacej; wiec czy to stowem, czy znakami,
oddawano tylko pojedyncze wyniki tej sity, tylko jej dawniejsze
wiasnosci np. Swiatto$é, Wszechmoc, Wieczno$é, Brahma, Zeus,
Jechowah it p. Ogniska za$, zktérego jak ze zbiorowego
ustroju (organizmu) rozbiegaty sie wszystkie te osobne wiadze,
nazwa¢ nie umiano; wierzono jednak w jego istno$¢ i obcho-
dzono te wiare wyrazem symbolicznym, tajemniczem, niewymo-
wionym, niepojetym, np. Oum. Moze ten tréjznak nie byt naj-
pierwszym religijnem obchodem, ale jest pewng najdawniejszg
pozostatg nam pamiatka religijnych obchodéw. Z takich niewin-
nych pierwiastkbw mnozyty sie z czasem pamigtki, obchody,
obrzedy. Ruszono sie coraz usilniej zbadywa¢ najwyzsza w ca-
fosci niepojeta istno$¢, uwazano ja w czesciowych objawieniach,
badano jej wiasnosci, rozrozniano je nazwiskami i znakami,
a miedzy temi réznicami znowu wynajdowano zwigzek i pokre-
wienfistwa, caty porzadek spotecznosci ludzkiej przenoszono do
nieba, az nareszcie po zatraceniu pierwotnej idei, ktérg i tak
kasta ksiezy ukrywala wraz z$wietem pismem przed powsze-
dniemi oczyma: brano wszystkie nazwiska przymiotéw jednego,
niepojetego, za nazwiska bogdw istotnych i oddzielnych, wy-
obrazno$¢ dawata kazdemu panstwo, pomieszkanie, dwor, rzad,
zatrudnienia, zwigzki i namietnosci; a mitologisci nasi biorac
utwory poetow za dzieje religij narodow wymartych, budowali
na tych podstawach swoje systemata, wyrokowali ze ludzko$¢ po-
czynala od wielobostwa i t. p.; tak wiasnie jakby w braku in-
nych zrédet chciano kiedy sadzi¢ o duchu i istocie chrzescijanizmu
z «Raju utraconego”, z *Mesyjady”, z zywotdéw Swietych, z fre-
nezyi zakonnych, zlicznych obrazéw i posagéw znajdujacych sie
w naszych kosciotach, nareszcie z przesadnych podan chrzescijan-
skiego gminu. Wszystkie starozytne pismiennictwa skladaty sie
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z samych pism S$wietych, bo przyrodzenie i przenikajace go zycie
byto najpierwszym rozbudzicielem wszystkich wiladz ducha na-
szego, bo im cielesSniejsza byla ludzkos¢, tym wieksza cze$¢ i
uwielbianie zyskiwaly ptody duchowe juz dla samej nawet rzad-
kosci. Dopiero u Grekéw wyrobity sie pierwsze teoretyczne po-
jecia uczonnosci i umnictwa, co dato poczatek pismiennictwu
Swieckiemu. Grecy tez sg pierwszym starozytnym narodem ma-
jacym uczonych i poetéw, bo uczeni i poeci innych starozy-
tnych narodéw byli bez wyjatku bogami, postami bozymi, Swie-
tymi, prorokami. Podziat literatury sanskryckiej na $wietg i po-
wszednig daje sie wprawdzie usprawiedliwic¢ treScig sktadajacych
ja dziet, ale tylko w duchu wyobrazen pdzZniejszych nie za$
wspotczesnych tej literaturze. Kwitngt w umystach Indyan 6w
pomyst wihasciwy starozytnym narodom, a nieréwnie pozniej wy-
powiedziany przez chrzescijanskiego filozofa: iz kazden wypltyw
duszy naszej jest natchnieniem wyzszego ducha: iz wszystkie
myslenie i pisanie pochodzi od Boga, jest jego objawieniem.l
Narody starozytne przyznawaly wynalezienie mowy i pisma, zapro-
wadzenie porzadku spotecznego, prawodawstwa, stowem wszystko
co wymagato dziatalnosci duchowej, Bogu samemu. Ztad naj-
dawniejsze zabytki przechowywane czas diugi w ustnych poda-
niach, a nastepnie w znakach pisemnych sg pismami Swietemi
narodéw, ztad owe zwykle w starozytnosci sposoby wyrazania
sie: Bog rzekt Mojzeszowi; dech panski moéwit przez mnie i
mowa jego przez jezyk moj;2 Bog dawat im S$piewy do serca,3
uczyt ich piesni 4 i tym podobnych mndstwo; ztad i poezya wyna-
leziona przez bogéw i wszelkie myslenie przez bogéw natchnione i
wszyscy ktérzy sie tym trudnili ludzie bozy, synowie bozy, Riszis
(Swieci), wieszczowie i t. p. Tak tez Indyanie przypisuja Brahmie
swoje najdawniejsze ptody duchowe. Ale nie tylko tresci religijnej,

Pawet II. Tim. 5.
Ksi8z. Kroli 1l. 25.
Odyssea 17, 518.
Taz sama 1, 537.

Pl
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nie tylko nauki obyczajowe, nie tylko filozofia i poezya, owszem i
$ciste, na doswiadczeniu oparte umiejetnosci: astronomia, matema-
tyka, sztuka lekarska, gramatyki, stowniki, prawnictwo it. d. sg
natchnieniami, objawieniami bozemi, Brahma je mowi pomimo tego
iz ich ziemscy autorowie po wiekszej czesci sg nazwani. To nas
prowadzi do pierwiastku, do duchowego zrodla wyrazéw: obja-
wienie, natchnienie, opetanie; to czyni cate pi$miennictwo san-
skryckie $Swietem bez wyjatku. PdZniej dopiero zaczeto owe wy-
zej przytoczone sposoby wyrazania starozytnosci uwaza¢ za zna-
miona stylu religijnego, bo wyrabiata sie powoli roznica pism
Swieckich, to dla mnozacych sie odszczepienstw ktére odrzucaty
pisma swoje nawzajem, to dla mnozacych sie pisarzy w ogol-
nosci i wyrabiajacego sie coraz jasniej pojecia umnictwa. Nie
brakowano dziet jakie juz raz przez zwyczaj poprzedni znanemi
byly pod nazwiskiem S$wietych, ale nie doliczano do nich tylko
ulubiensze pisma w przedmiotach religijnych, lub nadzwyczajnej
wartosci w innych naukach. Wszystkie za$ utwory S$cisle umie-
jetne lub literackie, piesni Swiatowe; bajki, drammata i t. p.,
chociazby byly na posadzie powiesci Swietych, stanowity juz
nowy dziat w pismiennictwie. Tak powstato wyobrazenie nauk
duchownych i $wieckich wyptywajacych wprawdzie zawsze z je-
dnego duchowego zrodia, ale dla przedmiotdw swoich wiecej
lub mniej cenionych. Dzisiaj przyjety podziat pismiennictwa in-
dyjskiego na ksiegi Swiete i powszednie zgadza sie jezeli nie
zawsze zich trescig, to przynajmniej z wyobrazeniami uczonych
krajowcow; jakoz Gowerdhan Kaul wyliczajagc pisma Swiete tyl-
ko,1tym samym juz je rozroznia.

Go bytlo u wszystkich narodéw mniejszej lub wiekszej trwa-
fosci, to przechowato sie u Indyan rowniez jak u Hebrajczy-
kéw az do ostatka ich politycznej Swietnosci, to jest, iz religia
ze wszystkiemi swojemi podaniami, naukami, obrzedami, uro-

1 Wi. Jones w rozprawie o literaturze indyjskiej, umieszczonej w poszukiwaniach
azyatyckich T. 1. str. 340. — Adelunga biblioteka sanskrycka, wydanie pierwsze str. 80,
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ezystosciami i t. d. wplywata na wszystkie przedsiewzigcia, czyn-
nosci i stosunki, stanowita porzadek spoteczny, wylaczne zycie
narodowe. Przeto jak u Hebrajczykéw cala ich nieliczna lite-
ratura jest literaturg Swietg, zasadzajacg sie na Pentateuchu do
ktérego sie ciagle odnosi; tak tez u Indyan posadg ich catego
piSmiennictwa sg Wedy; ztg tylko rdznica, iz Hebrajczycy przy-
wihaszczyli sobie obca madros¢ i obce podania przekrecajac je i
unarodowiajgc, Indyanie za$ ograniczeni byli, o ile dziejom wia-
domo, Scisle na wilasnem; iz Hebrajczycy przy mniej pomysl-
nych okolicznosciach skonczyli na psalmie, Indyanie za$ prze-
szedtszy wszystkie stopnie sztuki dosiegli dramatu; iz Hebraj-
czycy gnusniejsi w mysleniu i mniej wolni, nie rychto i nie
w liczne podzielali sie sekty, a inne nauki catkiem zaniedbywali;
Indyanie za$ pracowali we wszystkich umiejetnosciach i réznili
sie mnostwem uczelni filozoficznych, z ktérych nie jedna po-
siada liczne piSmiennictwo, a wszystkie wspierajg sie na We-
dach. tatwo teraz odgadna¢ dla czego Wedom szczegdlniejsza
uwage poswiecam.

Wedy (Weda).

W tysigc lat po N. Chr. rozpoczely sie w Indyi pierwsze zabory
muzutmanskie. Nie kryt sie z tym Machmud syn Sebugtekina
iz przedsiebierze podboje i uciemiezania w celu wytepienia sta-
rozytnego wyznania. Nie dziw wiec ze Brahmanowie bez lego
podejrzliwi wzgledem cudzoziemcéw, taili najtroskliwiej wszystkie
dawnych czas6w zabytki, szczegGlniej pisma Swiete. Gdyby mo-
gli pochowaliby pewno pomniki i bhagawati ($wiatynie) ktére ow
srogi najezdca w zaciektosci swojej palit i rozwalat. W kilka
wiekéw dopiero przesility sie przeSladowania i grabieznicy za-
czeli byé tagodniejszymi. Pomiedzy nimi zastuguje Akbar na
wyszczegblnienie.  Charakter tego wiladcy jest na owo czasy
istotnie nadzwyczajny. Dowodzi 6én jasno jak moze wptywaé
dobroczynnie etyka koranu jezeli bedzie rzetelnie pojetg i wy-
konywana.



14

Akbar nie tylko powaza! narodowe zwyczaje i prawa, ale
nadto rzady swoje do nich stosowa!. W uczelniach przez niego
zatozonych uczono z dawnych dziet narodowych. Przebaczat 6n
urazy jego wiasnej wyrzadzane religji i zjednat sobie mito$¢ po-
wszechng tagodnoscig, znoszeniem i roéwnouprawnieniem ro-
znych wyznan  Zamyslat podobno o ich wyjednaniu. Z Swie-
tych pism indyjskich przetozong na perskie Epos Mahabharata
odczytywat z wielkiem zadowoleniem. Pomimo tak ujmujgcego
postepowania nie mdgt Wed dostaé, nie mogt pokonaé niecheci
zabobonnych Brahmandéw lekajacych sie rownie jego ciekawosci
jak niegdy$ okrucienstwa jego poprzednikow.

W piedziesigt lat pdzniej dopiero dostaty sie Wedy prawnu-
kowi Akbara, Mohamedowi Dara *Szakoh’owi ktdry za pomoca
uczonych Pandit’a i Sanyaszi (1656) przetozyt z nich na perskie
piedziesigt rozmyslan theologicznych zwanych Upanisaths. Ten
perski przektad pomieszany z dodatkami wedlug wyobrazen mu-
zutmanskich przetozyt na jezyk tacifski znany ttumacz Sweta-
Westy Anquetil Duperron, przyczem wydat sie ze stabg znajomo-
Scig jezyka i starozytnosci indyjskich. Nie S$ciggneto to dzielo
uwagi, nie zrobito wrazenia zwiaszcza iz thumacz starajac sie
przedmiot zistoty swojej nie jasny stowo w stowo po facinie
odda¢, zrobit go zupeinie nieprzystepnem.l Najpierwszy z Euro-

1. 0 tlumaczeniu tem Heeren powiada: ,Und man wiirde es wenigstens nicht be-
fremdent linden konnen, wcnn bisher ausser dem Yerfasser und Setzer noch kaum
Jemand den TJpnekhat durchgelescn hiitte. Und wenn ihn Jemand las— verstand
er ihn?* Teraz juz wiemy ze go Rohde catego czytat i nie przyznaje sie aby nie-
rozumiat. Wilson opowiada zabawne o AnguetiPu zdarzenie, ktére W. H. Schlegel po-
wtarza: (Ind. Bibl. | str. 311) wyraz Linga uzywa sie wjezyku sanskryckim w dwoja-
kiem znaczeniu. To oznacza cze$¢ rodzajowa mezka (gonitalium), ktéra jako godto
Siwas’a odgrywa wielka role w mythologji indyjskiej réwnie jak i w egipskiej pod na-
zwiskiem Phallus’a; to znowu w uzywaniu gramatykalnem znaczy rodzaj. Wtem osta-
tnicm znaczeniu znajduje sie powtdrzone kilkakrotnie na pierwszej stronnicy starego
sanskryckiego stownika Amara-Kosha utozonego przez Amara Simke. AnguetiPowi
wpadio przy tej sposobnoéci zaraz na my$l Linga Siwas’a i utkwito tak zawziecie, iz
wszystkie objasnienia brahmanskich Panditas (uczonych) jakoby to byla mowa po pro-
stu o rodzajach gramatykalnych odrzucat z uprzedzeniem, nakrecajgc rzecz zawsze ku
tajemnicom nieprzyzwoitego Lingam, i chelpigc sie jeszcze z przenikliwosci swojej: Si
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pejczykéw putkownik Polier otrzymat od Jeinpura doktadny od-
pis Wed w jedynastu tomach i ztozyt go w Angielskiem Muzeum.
Prawie rownocze$nie uzbierali Robert Chambert i jenerat Marlin
rozmaite czeSci tych pism Swietych. Zupethego ich przekiadu
niemasz dotychczas wr zadnym jezyku. Oba towarzystwa wscho-
dnie kalkuckie i bengalskie i krolewsko-azyatyckie londynskie,
udzielajg od czasu do czasu czastkowych rozbior6w i ttumaczen.
William Jones w piSmie o literaturze indyjskiej (Works T. I
str. 3-49) szczegdlniej za$ Henryk Tomasz Kolebrooke byty prezydent
towarzystwa londynskiego, ktéry zbiory swoje zbogacit komen-
tarzem Wed nabytym wBenares, w rozprawie o Swietych pi-
smach indyjskich (Poszukiw: Azyat: VIII. str. 377—497) przyczy-
nili sie najwiecej do ich poznania i ocenienia o ile dozwalaty
dotychczasowe S$rodki. Ztych Zrddet czerpali i niemieccy ucze-
ni, bo nie zdarzylo muie sie dowiedzie¢ aby znich ktéry miat
przed sobg odpis Wed w pierwotworze.

Najstarsze ksiegi Indyan, zjakich poczeto sie cale naste-
pne piSmiennictwo znane, sg pod ogo6lnem nazwiskiem Weda
(wiedza), i skladaty sie poczatkowo ztrzech czesci: Rig (po-
chwala) Yadzus (ofiara) i Sftman (piesn); pdézniej policzono At-
harwan (ksigdz) za czwarta, a poezye przesziosci Itihasa i Pu-
rana za piata, co jednak nie zostato powszechnie przyjetem.
Trzy pierwsze czesci sg najdawniejsze. Trudno jest oznaczyé
doktadnie czas w ktérym powstawaly. Indyanie dumni ze swo-
jej starozytnosci a rozrzutni w chronologii utrzymujg, iz Brahma
objawit je przed milijonami lat. Europejscy krytycy jakkolwiek
skapsi w liczbach zgodzi¢ sie jednak nie moga. Przy kazdej
Wedzie znajduje sie pewny rodzaj kalendarza opatrzony gdzie-

je n’avais pas su, que le commencement de TAmer-Kosch contenoit la description du
Lingam, peut-etre rm’eut-il eto impossiblc dc decouyrii’ quc mes Brahrnes, qui ne
vouloient pas dévoiler le fonds de leurs mysteres, paraplirasoient et pallioient plutdt
gu’ils ne traduisoient. (T. I. Cz. I. str. 5G9) A w dzietku Voyagc aux Indes orien-
tales fstr. 159" tak go opisuje: ,Le Lingam c’est a dire, les parties naturelles de
rhommc reunies a celles de femme.”



16

niegdzie obrazami zwierzyncal (zodiaku). Czes¢ objasniajaca go,
oznaczajaca dni $wigteczne i r6zne obchody uroczystosci Jajnija
zowie sie Dszyotisz.Podtug oznaczen tej czesci przy
Wedzie Plejady na szyi byka poczynaja w miesigcu Maglia2 tak
szereg obrotéw ksiezycowych jako tez wielki cyklus w ogoélno-
sci, tedy Kolury Yadiurwedywypadajg wedtug
nomicznych okoto roku 4591 przed N. Chr.3 Ztad wnosit Ko-
lebrooke na zebranie tej czesci Wed i istnienie wielu innych
w roku 1400 a Jones wroku 1580 przed N. Chr. Holvell za$
odnosi najdawniejsze ustepy do 1600, przypominajac iz duzo
czasu musiato ubiedz od pojedynczych piesni i modlitw az do
okre$lenszego nabozenstwa, wskutek czego powstata potrzeba
zaprowadzenia kalendarza dla oznaczenia dni Swigtecznych. Jak-
kolwiek badz, wyjawszy tych ktorzy calg literature indyjska maja
za weczorajsza (Bentlej, Delambre i t. d) zgadzajg sie powsze-
chnie uczeni, iz powstanie tych ksigg Swietych siega najodleglej-
szych wiekéw. One sg zatozeniem Brahmanismu i catej ogro-
mnej budowy indyjskiego wyznania, jakie juz za czasOw Ale-
xandra W. S$wiadczylo o wielkiej starozytnosci swojem rozsze-
rzeniem, rozgatezieniem i objetoscia. Bardzo wczesnie, jak tego
pomniki budownicze dowodza, powstaty gtéwne odszczepienstwa
Siwaitow i Krisznuitdw, a przeciez Wedy nie znajg ich jeszcze.,
lak dalece, iz Kolebrooke Upanisadhs czynigce o nich wzmianke

1. Jonesa dzieta T. IV. str. 91.

2. Wedtug Bohlena kwiecien, wedtug Rohdego luty.

3. Chociaz Rohde powiada: ,daraus folgt klar” jednakowoz podstawa tego obli-
czenia wydaje mnie sie do$¢ ciemna. — Miinchow (zu. Cuviers Urwelt str. 340" znaj-
duje je bardzo prawdopodobnem. Dziwna iz Bolilen rozprawiajac o astronomii Indyan
lekko zbywa te okoliczno$¢. Gdyby ta liczba miata dostateczne poparcie, wyzyski-
waliby jg staranniej obroricy dawnosci Wed, tym bardziej iz tego rodzaju wyracho-
wania moge byC¢ rozstrzygajacemi. Wiadomo ze niektére odwieczne postrzezenia i
wymiary astronomiczne zgadzaje sie ledwie nie zupetnie z naszemi np. podziaty roku i
zwierzynca, a dlugie doswiadczenie nauczyto, ze storice w czasie wiosennego porod-
wnania dnia z noce przechodzi zjednego zwierzyncowego znaku w drugi co 2151, we-
*dtug innych co 2160 lat. Dulaure: des cultes qui ont preced¢ et amend Tldolatrie
str. 77. Rohde: zum Ptolomaeus str. 21G

drugiej

oblicze
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dla tego samego za podejrzane uwaza. Mamy z doniesien Gre-
kéw, iz za czasow Alexandra W. S$piewali kzieza indyjscy hy-
mny na cze$6 bogoéw, zapewne z Sama-Wedy. Wedy sg zro-
diem catej indyjskiej literatury, poemata heroiczne czynig o nich
wzmianki, powtarzajg ich nauki, obrabiajg ich podania; prawni-
cze dzieta odwotujg sie do nich ustawicznie, filozofowie opie-
rajag na nich swoje systemata, a od jak dawna istniejg rozne
uczelnie Wedanta, Mimansa i t. p. jakie juz Bhagawadgitha wy-
mienia, od tak dawna byly pewno i Wedy. Gramatycy i lexiko-
grafi brali z nich swoje prawidta, przyklady i dowody. Niemasz
prawie dzieta ktoreby sie na nie nieodwotywato. Nie watpliwg
tedy jest ich gleboka starozytnosc.1

Ze owe Wedy starozytne sg wiasnie tez same jakie sie po-
dzisdzien pomiedzy Brahmanami znajduja, zkad sie dostaty do
ragk Europejczykéw, rozmaicie tego dowodzg, szczeg6lniej za$ oka-
zujac iz ich zepsowanie lub odmienienie byto niepodobnem. We-
dtug wyobrazen uczonych indyjskich komentarze tylko zabezpie-
Czaja dzieta od podrobied. Przeto byto u nich komentowanie
od wiekdw powszechnie uzywano i udoskonalone w dwojakim
celu: objasnienia i zabezpieczenia. Jakoz istotnie komentarze
Wed wchodzg w najdrobniejsze szczegdly, nie tylko objasniaja
okresy i zuzywane stowa, nie tylko wymieniajg i wykladajg miary
(metrum), ale zastanawiajg sie prawie nad kazdym wyrazem, li-
cza doktadnie ilos¢ wierszy a nawet zglosek. Napomkngé tu
wypada iz znaczna cze$¢ prozy Wed skiada sie z rownych okre-
sow po sto sze$¢ zgtosek majacych. Komentarze sg oczywiscie
z rozmaitych czaséw i miejsc, a prdcz tego zaopatrzone jeszcze
glosami. Od czasu zebrania Wed w terazniejsza cato$¢ znajduja
sie przy nich spisy przedmiotdw, ktéremi to spisami zaopatrzone
rekopisy rozmnozyty sie po caltym Kkraju; gdyby tedy nastgpita

1. Kolebrooke: Poszuki: Aziat: V. str* 288. VII. str. 283. VIII. str. 494. Heerenhist.
Werke XII. str. 119. J. G. Rohde I. 73. 86. i t. d. Bohlen: das alte Indien I. str. 132.
Sir. Will. Jones: o zaprowadzeniach i prawach Ind: w przedmowie str. V i VII. Arrian
op. str. 147. i wielu innych pisarzy.

3
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jakakolwiek odmiana, fatwoby jg wykry¢, poréwnywajac odpisy
z najrozmaitszych i najodleglejszych okolic zBenares, zbengal-
skiego, z dekkanskiego i t. d.; a przeciez nieznalazty sie dotad
miejsca podejrzane tylko w Upanishadach. By¢ moze iz zcza-
sem znajdzie sie ich wiecej przy ufatwionych S$rodkach zréwny-
wania, a wtedy nie trudno bedzie takowe wecisniecia wyklu-
czy¢, aby pierwotwor oczysci¢; alez niepowatpiewajmy w praw-
dziwos¢ przynajmniej tych czesci, ktére juz wytrzymaty prébe
krytyczna. Znang jest gieboka cze$¢ Indyan dla swoich ksigg
Swietych, najmniejsze dodanie lub odmienienie byloby uwazane za
Swietokractwo; i ktézby sie go powazyt? W posiadaniu Wed byta
tylko najpierwsza kasta spoleczna, kasta Brahmandéw. Ostatnia
kasta Sutras'ow nie tylko nie mogta ich czyta¢, ale ani styszy¢
ani widzie¢. Dla tego przesadnego powazania, cudzoziemcy kto-
rzy nizej Sutras’dw sg uwazani, ogromne pokonywali przeszkody,
aby nabywaé rekopisy lub zasiegng¢ objasnienn w miejscach wat-
pliwych. Brahrnanowie ukrywali swe skarby i poczytywali so-
bie za zastuge jezeli im sie udato uwie$¢ czyjg tatwowiernosé
mylnemi podaniami i wykladami. Znana jest wtym wzgledzie
przygoda Wilforta, ktéry po wieloletnich mozotach, sadzac sie
narescie u celu prac swoich, zap6zno wprawdzie bo juz po
wystapieniu publicznem, ale z calg szczeroscig przyznat iz byt
przez nauczyciela swojego chytrze oszukany.l NiepodobieAstwem
jest prawie aby krajowcy odwazy¢ sie mogli zmysla¢ lub prze-
rabia¢ Wedy z jakichbagdZkolwiek przyczyn i w jakikolwiek spo-
sob. Mielizby dopusci¢ sie tego cudzoziemcy? W jakimze celu
i kiedy? Dlugoz ukrywato sie podrobienie Ezarwedy Roberta de
Nobilius? Przypomnijmy sobie iz Wedy sg posadg catej indyj-
skiej literatury, wszystkie prawie dziela odwolujg sie na nie,
wywodzac z nich nie tylko swoje nauki, ale przytaczajac usta-
wicznie i codostownie ich zdania. Potrzebaby tedy cate pis-
miennictwo przerobi¢, aby sie przerobienie Wed mogto utaic.

1. Poszukiwania azyatyckie T, VII. str. 250, i d.
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Dowdd ten nabieraé bedzie coraz wiekszej rozciggtosci w miare
przybywajacej znajomosci tego pismiennictwa; dotychczasowe ba-
dania wspieraja go. Chroni Wedy takze od dodatkéw i prze-
mian przepisany spos6b odczytywania ich lub od$piewywania
wedtug pewnego rytmu i melodji, co Brahminowie zachowujg
Slepo dotychczas, mniej zwazajagc na znaczenie wyrazOw niz na
ich tok i dZzwiek; bo w wymawianiu, wedlug ich mniemania,
ma by¢ sita magiczna. Mowa Wed nareszcie posiada wiele stow
i form zestarzatych i rézni sie od péZniejszej przez liczne spadki,
skrécenia i nagiecia o tyle, iz nieraz z trudnoscig przychodzi
uczonym (Panditas) zrozumieé¢ niektére ustepy. Rbznica ta je-
dnak nie jest tak znaczng jakby sie spodziewa¢ wypadato po
uptywie tylu czaséw, zmian i zdarzen. Wszelako nie mozna
dla tego powatpiewa¢ w dawnos¢ tych zabytkéw bo by wprzdd
trzeba rozwigza¢ zagadke powiada Bohlen: *wie die romische
und lithauische Sprache nach der Trennung so vieler Jahrhun-
derte dem Sanskrit so ahnlich geblieben sey.”1

W przekonaniu iz Wedy sg nieodmienionemi i ze znanych
nam najdawniejszemi zabytkami pisemnemi, przystapimy teraz
do blizszego ich rozpoznania.

Co do tresci podzieli¢ by je mozna w dwie gtéwne cze-
§ci w teoretyczng i praktyczng, albo trzymajgc sie podziatu kra-
jowcoéw w pierwszg i druga potowe (Purrakandam, Uttaraknnda).
Obje te potowy skiadajg sie najprzod z hymndéw, modlitw i we-
zwan rozrzuconych po catem dziele i zwanych razem Sanhita,
potem z ustepéw zawierajacych wiasciwe artykuty wiary zwa-
nych Brahmana, nareszcie z Upanishadas czyli duman i roztrza-
san o Bogu i jego istocie, o duszy, jej wiasnosciach i stosun-

1 Wgladnijmy w ktérykolwiek stownik: Wilkinsa albo Wilsona fAmara-Kosha,/ albo
Lassena przy antologii umieszczony, a przekonamy sie o wielkiem podobienstwie mnoé-
stwa sanskryckich wyrazéw z dzisiejszcmi polskiemi np. Weda wiedza, Hod chéd, Mata
matka, Agfii ogien, ahon, Dyn dzieA, Woju wianie, wiatr, Pasu pasace (zwierze),
Satam sto it. d. i t d. Dankowsky usitowal wyokazac iz Homer pisat po stawiansku,

z réwng zasadnoscia moznaby utrzymywac zoWirgiljusz uzywat sanskryckiego jezyka!l!l
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kach do boga i t. p. Oddziat pierwszy zawiera najwiecej mo-
dlitw (Mantras) w postaci hymnéw, wezwan i ztorzeczen, prze-
znaczonych na rdézne uroczystosci do réznych obrzadkéw i albo
odmawianych gtosno z pewnym przyciskiem, jezeli sa metryczne
(Risz), albo od$piewywanych przy dzwieku muzyki, jezeli liryczne
(Sfman) albo odmrukiwanych pod nosem (mautr) z pewng uro-
czystoscia i podtug statych prawidet, \ jezeli sg proza pisane i
do obrzadkéw ofiarnych (Yajusz) przeznaczone. Utwory te ra-
zem wziete zowig sie Sanhita i sg czescig Wed zastosowang
do potozen zycia, — praktyczna. Oddziat drugi ztozony z ltratana-
nas to jest przepiséw, obostrzen, poréwnan, objasnien, przyto-
czen i dowodoéw w przedmiotach religijnych stanowi cze$¢ teo-
retyczng. Upanishadas zawierajg theologie Wed, wiec nalezg
oczywistnie do czeSci teoretycznej. Na znak rozrdznienia po-
daja komentatorowie iz Mantra poczyna sie od wezwania bo-
stwa, Brahmana za$ od iti albo itihasa. Nie tak jednak jest
fatwo odznaczyé i wytgczy¢ Bl bo
ich bardzo jest rozmaita, nie majgca statego ogdlnego znamie-
nia; z treSci dopiero poznawa¢ je trzeba. Zdaniem Indyan
Wedy sa Swietem objawieniem; prawodawstwo Manu tak o tern
mowi:

«Zaiste, cztowiek stosujacy sie do przepiséw objawienia
(Sruti) i podan (Smriti) zyskuje stawe w tym S$wiecie, a w dru-
gim doskonatg szczesliwose."

*Objawieniem jest Swieta ksigzka (Weda), podaniem Ko-
dex praw (Dharma-Snstra); jedno i drugie powinno by¢ zacho-
wywane we wszystkim bo z nich wyptywajg obowigzki."1

Bdg objawiat Wedy czeSciowo swoim ulubiefcom, Swietym
(Riszis), ktérych nazwiska przechowaty sie po wiekszej czesci. Ko-
mentarz Wed powiada wprawdzie: >Ten czyja mowa, moéwiona

1. 0 przepisanych sposobach czytania Wed wspomina juz prawodawstwo Mann 1V,
99. 125,

2. 1.9, 10.

powiel
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do bostwa zowie sie Riszis," jednakowoz Jajmini w pierwszym
rozdziale Purva Mimansy utrzymuje, iz Wedy sg nadludzkie, od-
wieczne, bezposrednio boskiego poczatku.l Niemasz w tych zda-
niach sprzecznosci, gdyz wedtug pojeé starozytnych autorowie
sg przewodnikami objawien. — Trudno jest w nocy wiekéw zna-
les¢ na kazdy szczeg6t historyczne poparcie, zdaje sie jednak
bardzo prawdopodobnem iz myslicie, le Riszis odmawiajagc lub
odSpiewujagc utwory swoje przed ludem, zapewne szachowa-
niem tego dzwieku, ktory sie pozniej stat obowigzkowym, na-
zywali je sami objawieniami bozemi, to dla nadania im wiek-
szego znaczenia i twardosci, to dla tego, iz kazde prawdziwe
natchnienie, jest rzeczywiscie objawieniem.

Nie mato czasu uplyneto zapewne nim Wedy ztozone z po-
jedynczych modlitw, hymnéw, przepisdw i rozmyslan, urosty
do terazniejszej objetosci. Medrcy, ktérzy je tworzyli, wptywali
wprawdzie przewaznie na dalsza uprawe i wyobrazenia narodu,
ale ich utwory byly znowu wyniktoscig jakowej$ wiary juz istnie-
jacej, byly skutkiem i niejako teoryag jakowego$ narodowego wy-
znania, byly owocem z zarodéw poprzednio w narodzie zlozo-
nych. Ta wiarg bedacg kamieniem wegielnem Wed najgtéwniej-
szym ich zarodem bylo uznawanie jednego Boga. Nie sam tedy
nardd hebrajski posiadat w starozytnosci owg wprawdzie szczy-
tng ale najlatwiejszg do osiggnienia prawde; nie sam nardd he-
brajski byt wybranym, wylgcznie bozym narodem. Tylko zu-
petna nieznajomos$¢ dziejow starozytnych albo rozmys$ina chec
zwodzenia moga sie dopusci¢ twierdzen tak niedorzecznych ro-
bigcych zBoga sekciarza. ldeg zasadnicza, zywiotem Wed jest
réwnie czysty Monotheism jak i w ksiegach przyznawanych Moj-
zeszowi pierwszemu. Na to zgadzajg sie ledwo nie wszyscy
badacze.2 Aby za$ ten nader wazny w dziejach ducha ludzkiego

4. Transact. str. 447.

2. Azyatyckie poszukiwania T. VII, str. 279. T. VI, str. 596. Bibliotek histori-
scher Klassiker VI, str. 511. Ind. Bibl. I, str. 260. Rohde I, str. 82. Bohlen I, str.
33. 154 186. Bernier voyage |IlI, str. 158. Tevernier podr6z atr. 159. Memoires
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wypadek silniejszemi poprze¢ dowodami niz obce Swiadectwa,
przytaczam tu niektdre odpowiednie ustepy z Wed wyjete: ‘Je-
den jest Bog zywyi prawdziwy, wieczny, bez ciata, bez
i bez namietnosci, wszechmocny, najmedrszy i najdobrotliwszy,
stworzyciel i zachowawca wszystkich rzeczy.” *Bég jest dosko-
natg madroscig i ostateczng ucieczkg ludzi, ktérzy rozdajg szczo-
drze majgtek ubogim, trwajg stale w cnocie, a wielkiego je-
dnego znajg i wielbig.”1 ‘Jeszcze nie bylo S$mierci ani $mier-
telnosci, ani roznicy miedzy dniem i noca; ale oddychat bez
oddechu, znig (Swadha) ktéra w nim byfa. Prdcz niego nic nie
bylo z tego co stalo sie potem.”2 Na poczatku byto ono (Tad)
a Swiat jego dusza. Ono zapragneto stworzy¢ Swiaty, i oto staty
sie Swiaty.”3 “‘Trojca wznosi sie nad wszystko; jedna jej je-
dnostka napetnia ziemie, istnieje wtym co dziata, nie dziata i
czuje i przenika znowu caly Swiat”4 «On jest Bogiem Kktory
wszystkie przestrzenie czynnie przenika. On byt pierworodnym
i spoczywa ciagle w zywocie macierzynskim, on wszedt w istno$é
Swiata, osiadt w Swiattosci i we wszystkim co jest. Pan stwo-
rzenia byl przedewszystkim, dziata we wszystkim i cieszy sie
stworzeniem. Komuz nie$¢ bezkrwawe ofiary jezli nie jemu
ktory stworzyt ulotne powietrze i stalg ziemie? jezli nie jemu
ktory umocowat krag stoneczny i posady nieba? jezli nie jemu
ktéry wymyslit postaé najmniejszej kropli? Komu podawaé dary
nasze jezli nie jemu ktérego niebo i ziemia ogladajg dusza na-
bozng.” * «Kto wie dokfadnie w tym S$wiecie, kto powie kiedy

de TAcad. T. XXVIII, str. 83. Rammohun Roy w dziele drukowanem w Kalkucie, o sys-
temacie monotheuttyo%nym Wed. Toz samo Jones, Paulinus i dunscy misyonarze: Bal -
deus, Roger, Walter, szczeg6lniej za$ Ziegenhalk na wielu miejscach. Patrz Laoroze
str. 565. 613.

1. Jones, Works XIIl. str. 373 — 379.

2. Azyat. Poszu. T. VIII. str. 404 405.

3. Azyat. Poszuk. T. VI, str. 421. Rohdc T. Il, str. 341. Bopp Conjugations
syttem str. 301.

4. Rohde T. I, str. 405.

5. Kolebrooke Azyat. Posz. T. VIII, str. 431.



23

i dla czego poczeto sie stwarzanie? Bogowie sg pdZniejsi od
stwarzania (sg stworzeni). Ten tylko wie ktory jest w najwyz-
szym niebie, przetozonym nadewszystkiem; ale nikt inny nie
wie."l "Powyzej stonca zadne stoice nie $wieci, zaden miesigc
ni gwiazdy, zadna btyskawica nie btyska; tylko sama boskosé
promieni i uzycza wszystko Swiatu, swojej Swiattosci.”* | tym
podobnych zdahh mnoéstwo rozrzuconych po calej troj-ksiedze.
Ale nie same Wedy, trzem pierwszym tylko kastom przystepne,
moéwia o jednosci Boga; wiadomos¢ ta nie byfa tajemnica ksiezy,
owszem gtosza jg i to w spos6b bardzo szczytny pisma prze-
znaczone do uzytku ludu w ogélnosci, np. tak zwanych Dsznana
filozoféw, do ktorych i setka Bartricharisa naleza.3 W ten spo-
sob znachodza moje rozumowe wywody wsparcie w wypadkach,
i dzieje utwierdzajg mnie na stanowisku z ktérego przedsiewzig-
tem przypatrywaé sie najdawniejszym zabytkom pisemnym. Nie-
podlega juz watpliwosci iz jeden z najdawniejszych jezli nie naj-
dawniejszy nardd ziemi ktérego niektore umystowe pomniki
wzglednie do chronologii hebrajskiej za przedpotopowe uwazaé
nalezy, poczynat wyznanie swoje od wiary w jednego Boga jaka
dopiero zwolna po dlugiem czasow uptywie wyrodzita sie u je-
dnych w niedowiarstwo, u drugich w mythologie.— Nie tajne sg
drogi ktéremi owe pierwotne mysli ludzkosci przechodzity ko-
leja do innych narodéw, do Chin, do Egiptu, do Iranu, do Ju-
deji i t. d. Watpie aby jakiekolwiek poszukiwania mogty do-
prowadzi¢ kiedy do odleglejszego Zrodta mysli. Jak w zywocie
pojedynczego cztowieka wiadomos$¢ jego lat dzieciecych, jego
wrazen najpierwszych, jego wychowania, przyczynia sie do po-
jecia jego charakteru, jego czyndéw; tak tez do zrozumienia du-
cha ludzkosci, do uzupetnienia jego zyciorysu to jest do dzie-

1. Bopp Conj. system str. 276.

% Jones T. IV, str. 106.

3. Roger oftne Thiir str. 492. 602. 634. 479. Rohde IlI, StUudlin Magazin fur
Kirchengeschichte T. 1V, str. 169. Holwell mcrkw. Nachrichten von Hindostan
str 206. It d it d
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jow odwiaty potrzeba koniecznie zna¢ jej kolebke, przypatrywac
sie uwaznie jej pierwiastkom, S$ledzi¢ rozwdj ziarna od pierw-
szego kietka az do ktoséw i kwiecia. W ten sposéb tylko nie
jedno oderwane, napowietrzne mniemanie nie majace podstawy
widomej czyli znanej przyczyny, stowem nie jeden dogmat okaze
sie naturalng wyniktoscig zarodéw przesztosci, wiedza przeczy-
§ci wiare, madro$¢ stanie sie mniej stronng, mniej zawisty,
a zrozumiate, wypowiedziane prawa wzrostu ducha zastgpig prze-
sadne przypuszczenia, jakowych$ niepojetych nadprzyrodzonych
czynnikdw. Europa oczekuje jeszcze na spetnienie tego zada-
nia. Zaden nardd nie rozwiazat go dotad, i dla tego wszystkie
dotychczasowe dzieje wyznan, dzieje o$wiaty sg pod wielu wzgle-
dami bledne w ogdélnosci, niezupelne, sg powtdrzeniem pojedyn-
czych wypadkéw czesto oddzielonych préznig od siebie, czesto
sklejanych w cato$¢ zmysleniami i przypuszczeniami. To prze-
konuje, iz nie dos¢ jeszcze korzystaliSmy z duchowego spadku
po starozytnych iz zgtebianie tej puscizny jest jeszcze wielkigj
wagi i uzytecznosci. Aby jednak potrzebe te wyrozumieé, trzeba
stang¢ na stanowisku nauk w ogole, trzeba sie poczuwaé jako
czes¢ do pospolnosci duchowej zinnemi narodami, trzeba sie
zrzec chinizmu, bardzo wilasciwego Polakom a zasklepiajacego
spoteczno$¢ w odrebnej rodowej ciasnocie, zkad powstaje wielka
nienawis¢ do pospélnosci. — Panie odpus¢ im.

Czes¢ theologiczna Wed skladajgca sie z Upanishadas, do-
wodzi jak bardzo lubowali pierwsi medrcowi w rozmyslaniu,
w przypatrywaniu sie glebiom i bogactwom ducha, w rozpozna-
waniu spoczywajacej namacalnie w catej przyrodzie istoty tego
jednego, nienazwanego. Juz Wedy zalecajg glebokie namysty,
samotne dumania; prawodawstwo Manu nakazuje je jako obowia-
zek Brahmandéw, ktdrzy tylko przez Sciste zachowywanie obrzad-
kow, przez zycie pokutnicze i przez wewnetrzne wyrabianie sity
ducha nabywali Swietosci i wladzy, co wiecej stawali sie przed-
miotem zawisci i obawy samychze bogow, (rozumie sie tych
0 ktérych mdwig Wedy iz sa stworzeni) bo mogli przesadzi¢ ich
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w zastugach i zaja¢ icli miejsca. Tak tedy to co poczatkowo
pochodzito z potozenia i stosunkéw kraju, ze sprzyjajacych oko-
licznodci jakie wplywaly na upodobanie i usposobienia mieszkan-
cOw, przemienialo sie z czasem w zwyczaj, w pobozne cEwiczenie
i prawo; a stajac sie gtéwnem zarysem charakteru narodowego
przyczyniato sie zarazem do szybkiego wzrostu, wczesnego kwi-
tnigcia i obfitego plonu o$wiaty.

Dociekajac ustawicznie istoty wielkiego jednego, rozktadano
ja w zywioly, w czesci zjakich sadzono iz sie skiadata, poste-
powano w tern kolejno od dwdch, trzech az do tysigcow. Byt
to rozczyn duchowy, odtwarzanie prawie chemiczne. Trudno
oznaczy¢ czy zbadano czy przeczuwano te prawde, dotad przez
naszych naturalistbw nie zupetnie wykrytag iz ple¢ jest w calej
naturze. Rozciggano jg na $wiat duchowy réwnie jak wszystkie
z przyrody brane zmystowe pojecia, i upatrywano pte¢ w sitach
stosownie do tego, jak uwazano ich wspblng dziatalno$¢ za po-
trzebng ku poczeciu czego$ trzeciego to jest skutku. Co my
w naszych przemienionych jezykach nazywamy wplywem sit i
ich wynikloscig, to oni w swoich zmystowych mowach uoso-
biajgc sity nazywali mezczyzna, niewiastg i dzieckiem. Byla to
konieczno$¢ zistoty rzeczy wowczas wyplywajgca, duch ludzki
nie mdgt mysle¢ i pojmowac inaczej; a oddajac to mysSlenie i
pojmowanie czy to wyrazami czy znakami, ulegat niejako po-
winnosci (przymusowi) ktéra wtedy dopiero stata sie umnictwem,
kiedy wieki pdzniejsze pozbywszy sie koniecznosci takiego two-
rzenia przypatrywaly sie jego postaciom, upodobaly w nich so-
bie i nasladowaty je sprawnie, dobrowolnie, zumystu. Na in-
nej drodze umnictwo nieprzyszioby nigdy do tych ryséw cha-
rakterystycznych, do tej powierzchownosci jakie ma dzisiaj. Bo
gdyby pojecia nadzmystowe nie miaty u starozytnych i w mysli
i w wyrazach pewnej postaci i pici, nigdyby cziowiek niezapra-
gnat i niepodotat ujg¢ je w forme. Czyliz jest podobieAstwo
abySmy bez wzoréw nabytych zprzyktadow przesztosci mogli
np. marepomysle¢ w postaci dziewicy, albo pomys$lang zrozu-
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rpie¢? Umnictwo poczyna sie wtedy Kiedy przyrodzona koniecz-
nos¢ ustaje a tworzenie zalezy do naszego wyboru. Dla tego
piekne sztuki wolnemi sztukami zowiemy. Niechby estetycy nasi
niezapominali ze to jest posada ich nauki, ze to rozwigzuje za-
gatke jej istoty, ze szukaC im trzeba tajemnic umiejetnosci
w dziejach, w zbadywaniu rozwoju ducha nie w ksigzkach nie-
mieckich. Estetyka jest zniwem zasiewOw przesztosci nie wy-
mystem pojedynczego jakiego$ genjuszu. Byt zaiste czlowiek
ktéry pierwszy przypatrywatl sie gwiazdom, ale nie 6n obliczyt
im czas, nie 6n wytknat im drogi obiegdw. Najbieglejszy astro-
nom jest ten, ktory z gwiaZdzistego nieba najdokiadniej umie
przepisa¢. Przypatrujagc sie jednostajnym znamionom powtarza-
jacym sie w utworach sztuki wedtug pewnego uktadu i porzadku,
nie trudno jest wynales¢ ogolniejsze prawa umnictwa; ale jak
niedorzecznoscig bytoby oznacza¢ granice wzrostowi ducha ludz-
kiego, tak tez prawami temi nie mozna krepowaé przysztosci,
nie mozna zarzuca¢ kajdan na utwory sztuki powsta¢ majgce.
Przeto celniejszem i uzyteczniejszem zadaniem estetyki jest zba-
dywanie istoty umnictwa, wnikanie w jego tre$¢, niz wynajdo-
wanie jego praw, poréwnywanie jego ptodow.

Starozytni podzieliwszy pojecia nadzmystowc np. rozumu,
poznania, pamieci, cn6t i t. p. na mezkie i zenskie odno$nie
do potomstwa, do nastepstw jakie powstawaty zich potaczenia
wedtug roznoczasowej znajomosci rzeczy, rozciagneli ten pomyst
i na pojecie owego jednego ktory wszystkie te wiadze i przy-
mioty skupiat w sobie jakby w spélnem $wiata ognisku, ktory
odnosnie do skutku, do stworzenia byt przyczyng (Alfadur, Deis-
piter, B6g ojciec). Wiec przypuszczano w nim sity mezkie i zeA-
skie, co przy dalszem ucztowieczaniu stosujgc nowsze mowy
do dawniejszych wyobrazen, nazwano matzefistwem. Im w od-
leglejsze wieki rzucimy okiem badawczem, tyra jasniej z pod
zastonek zmystowych wyglada jadro czysto-duchowe, tym wi-
doczniej wszystkie owe zastosowania stosunkéw ziemskich, cie-
lesnych, do Swiata duchowego wystepujg tylko jak zmysine znaki,
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jak symbola majgce zrozumienie ulatwia¢ i oku cielesnemu uwi-
dni¢ przedmioty okiem ducha dojrzane.

Tak wiec matzonkag najwyzszego stwoércy byla Wach, pier-
wotna madro$¢ ktérg i Salomon przy stworzeniu $wiata wspot-
czynng wystawia,l albo Maya to jest rozpatrywanie sie w prze-
strzeni, w nicosci; marzenie majacych sie poczaé barw i po-
staci i t. p. -Na poczatku byt on (Tad) i ona (Swadha) ktdra
byta w nim.«2 Tu jest plodni zar6d owych posagéw na poty
mezkioh i zenskich, u starozytnych ludéw nie rzadkich, z kto-
rych jeden opisany przez Heerena znajduje si¢ miedzy obrazami
przy podrézy Niebura.3 Bo pierwsze podstawy pomnikdw, pi-
ramid, posagow, Swiatyd, mogit, obeliskow, krzyzy i wszystkich
dziet reki zatozone sg w duszy. Stosowanie S$wiata duchowego
do zmystowego, owe rodzaje sit i wiasnosci, znajdujemy we
wszystkich mythologiach; a plodzenie mieli i greccy filozofowie
za symbol stworzenia.4 Dos¢ bylo raz dla jakiejkolwiek przy-
czyny, rozktu¢ przez podziat pojecie jednosci stwdrcy, aby otwo-
rzy¢ sobie wrota do nieskonczonych podziatow. Te dobe dzie-
jowa moznaby doktadnie zcharakteryzowaé stowami Schyllera,
ale wzietemi w odwrotnem znaczeniu:

Einen zu bereichern unter Allen,
Mussle diese Gotterwelt vergehen.

Kiedy za$ i to znaczenie Kktore poeta oddal powyzszemi
wierszami jest takze prawdziwe ale tylko wzglednie na inng dobe
dziejowa, wiec nastrecza sie mimowolnie mysl o kotowaniu du-
cha ludzkiego.

Wyposazanie wielu bogoéw i bogifh przymiotami” pobranemi
od pierwotnie jednego, dwopiciowego, mogto sie nieskoriozenie

Przypowiesci 8. 22. 51. 52. *

Riszweda Asiat. Resli. T. VHIL. sir. 401.

Tablica VI. Poréwnaj Porphyr dc Styge sir. 285.
Plessing Philosophie des Alterthums T. Il. str; 664.

LN =
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mnozy¢ w miare przybywajacych wiadomosci fizycznych i psy-
chologicznych; ¢wiczytlo ono w mysleniu, przyczyniato sie do
postepu nauk, ale nawiodto zarazem mysl duchowej wykluczalno-
$ci, ukrywato umiejetno$¢, jakby skarby w warowni, w cielesnej
powtoce ulatwiajgcej wprawdzie przystep i uzywanie, ale tym
tylko ktérzy byli w posiadaniu kluczy potrzebnych do otwierania
symboléw. Wiec jednym dostawato sie jadro a drugim tupy.
Przewaga moralna i korzysci jakie ztad wyptywaty wzniecity
w oszustach mys$l wyzyskiwania tego stanu rzeczy w widokach
wiasnych rozmyslnie i Swiadomie. Starano sie tre$¢ naukowg
juz dla samego ducha czasu i dla wiasnosci jezykowych owi-
nietag w grubg powloke bardziej jeszcze zasklepi¢ i zasnué, poda-
jac natomiast jej forme, jej pozory. Tak powstalo wyznanie du-
chownych, $wiattych i wyznanie cielesnych, ludu. Wkrotce wyro-
bito sie¢ samolubstwo i uroszczenia kastowe. Pierwsi wymyslali
trudnosci na ukrycie swej prawdy, drudzy faczyli jej symbola,
jej powierzchowne postacie ze swojemi basniami, i zostaty rzu-
cone posady wiezy babilonskiej jaka do dzi$ dnia stawiajg mi-
thologisci.

Bardzo juz wcze$nie podzielono wiecznos¢ tego jednego
w gtéwne czynnosci i wiladze: stwarzania, utrzymywania i znisz-
czenia. Wychodzac z zatozenia iz natura w swoich postaciach
to jest znakach, rzeczach, postaciuje to jest oznacza, wyrzeka,
wiadomosci i przymioty swego twdrcy, stowem oddaje jego sa-
mego, szukano w niej koniecznie symboléw i na te trzy sily ja-
kie w nim upatrywano. Za takie symbola uznano ciepto (storice)
powietrze i ogien.” Uosobniono jo a osobom nadano nazwiska:
Brahmy, Wisznus’a i Siwas’a. Jakiez obfito Zrodio filozofij i mi-
thologij! Tu jest poczatek tréjcy (Trimurtis) ktdra jak najnie-
winniej tyle hatasu w Swiecie chrzescijanskim narobita. Ztad
poszta Swietos$¢ liczby trzy w calej starozytnosci; ztad podziat
wszystko$wiatu (Universurn) na ziemie, powietrze i ogien, ztad
trzy rodzaje mowy: metryczna, niewigzana i liryczna i podziat
wiedzy wtrzy Wedy. Ztad przy dalszom dociekaniu rozréznié-
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nie ognia organicznego od pierwotnego, stonecznego, i podziat
na trzy ognie z ktérych kazdy odpowiada jednej ztych trzech
wielkich sit.  Tu jest takze bezposrednie Zrodto catej mitholo-
gii, a Heeren myli sie utrzymujgc bezwarunkowo: »Die Vedas
waren keineswegs die Quellen der indischen Mythologie. Die
Quelle von dieser ist das indische Epos.*

Epos indyjska obznajamia nas niewatpliwie najdoktadniej
z mythologig tego narodu, bo w niej dopiero mythologia zupet-
nie rozwinietg zostata, ale zrodlo tej mythologij, jej zarody pier-
wotne sg w Wedach; bo po drodze dopiero co opisanego roz-
twarzania istoty jednego boga w zywioty, w wiasnosci i uoso-
bniania tychze, przyszto do tysigca 0s6b i nazwisk obojga ro-
dzaju, do rodzin ktorych stosunki, pokrewieristwa, zatrudnienia
juz byty wytkniete, a Epos nie miata tylko ich dziatajagcymi wy-
stawi¢, wyokaza¢ ich moc, ich wpltyw na sprawy ludzkie; a fi-
lozofia nie miata tylko uchyli¢ zmystowe obstonki i dobieraé
sie do ukrytej w nich treSci do rdzeni. Tak wiec zWed wy-
ptynety w dwoch przeciwnych kierunkach wyznanie ludu i wy-
znanie medrcow. Przed rozkladem jednego wielkiego w pier-
wiastki réznych sit, nie miano na niego i niepotrzebowano na-
zwiska, gdyz o6n nazywal sie wybornie samg jednoscig swoja,
a réznit dokladnie ustawiczng przytomnoscia, zyciem w calej na-
turze i wrazeniem jakie to sprawiato na umyst ludzki. Wedy
wspominajagc 0 nim uzywajg czesto wyrazu tak wiasnie jak
Rzymianie kiedy pod wyrazem urbs (miasto) Rome rozumieli.
W innych znowu miejscach Wed znajdujemy wypowiedziane wy-
raznie iz Swieto$¢ jego tak Swieta, przestronno$¢ tak przestron-
na, ze nie mozna ich objgé ani dzwiekiem ani znakiem:1
*On jest wszechmocny, ale nikt go nie zna, nazywajg go wiel-
kim, madrym, duchem.* 2 Siady takiego pojmowania Boga pier-
wotnie znajdujemy i winnych starozytnych narodach, szczegdt-

1. Azyat. Poszuk. VII. str. 152.
2. Jones dzieta T. 15 str. 568.
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niej zaS wtym Kktory czas jaki§ walczy! zIndyanami o pier-
wszenstwo wieku,1a wjakich z nimi zostawat stosunkach zasa-
dnie Bohlen wyokazat.2 Podziat na rodzaje, na 6n i ona wy-
mogt dwurodzajne Tdd (ono), wywotat posta¢ kobieto-meza
(Ardhanari); podziat za$ na trzy gtéwne zywioly: Brahnia, Wi-
sznu i Siiuas wymagal znowu oddzielnego zbiorowego nazwiska
azeby z czasem czesci nie brano za cato$¢; co tez z upadkiem
oSwiaty nastgpito istotnie. Zaprowadzono tedy niepojete, taje-
mnicze, niewymowione nazwisko Oum. Aby za$ pierwiastkowg
idee wiecznie odSwieza¢ wszystkie obrzadki zaczynajg sie (wmy-
§li) od tego trdjznaku, kazdo czytanie pisma Swietego nim sie
zaczyna i konczy. On oznaczaskazdg literg jedng ztrzech gto-
wnych wiasnosci, jest tresScig Brahmy, Wisznusa i Siwasa ra-
zem, oddaje trzy S$wiaty, trzy Wedy, trzy ognie, jest jak mo-
wig Wedy Zrédlem pierwotnego $wiatla, a jak tlumaczy Mastya
Purana: jednoscia trzech bogéw (EkA murtis trajo devas). Mnigj-
sza oto czy podziat wielkiej jednosci w czesci odbywat sie ta-
kim porzadkiem jak opowiedziatem. Wiem iz majac pod reka
gotowe materyaly i wyobrazenia, tatwo mnie bylo ulozy¢ je
w system; ale nie tak sytematycznemi byly zdarzenia i okolicz-
nosci ktore je natracaly. Jezli wprzody usitowano wystawié so-
bie site pierwotng w chwili stwarzania, to pierwszem byt po-
dziat na rodzaje na 6n i ona; jezli za$ wprzédy poczuto po-
trzebe zbadania i wyjasnienia calego ogromu, i ze tak rzeke
przestrzeni tej sity pierwotnej, to poprzedzit podziat na wiadze
stwarzania, utrzymywania, niszczenia; na przesztos¢, terazniej-
sz0$¢, przysztos¢, co jest trescig wiecznosci. Oba te podziaty
sg przedhistoryczne, w najdawniejszych zabytkach pisemnych juz
jo znajdujemy tak rozwiniete, iz widocznem jest ich poczatek
znacznie dawniejszy. Podziat w trzy sity gtowne jest kamieniem
wegielnym Wed, zarodem celniejszych sekciarstw i uczelni ii-

1. Schiller Gratzer Ausg. T. XXVI. str. 77.
2. Das alte Indicn mit besonderer IUioksiohl auf Kgypten, Konigsberg 1850.
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lozoficznych. Przeto tez nazywajg S$wiete pisma indyjskie Oum
matka Wed, tréjca wiadomosci.l W pierwszej Wedzie znajdujemy
ustep nastepujacy: »Riszweda ma swoje zrédto w ogniu, Yadzur-
weda w powietrzu a Samaweda w stoncu.* Prawodawstwo Manu
za$ naucza: »Riszweda poswiecona jest bogom, Yadzurweda lu-
dziom, a S&ma-Weda zywym umartym; dla tego dzwiek S&ma-
Wedy jest niejako jakby nieczysty.«2 Trzy tedy bylo pierwiast-
kowo Wedy i o trzech tylko wspominajg najdawniejsze pisma,
Atharwan do Wed nie liczagc.3 Wspomniatem juz ze Wedy skia-
daja sie zczeSci tworzonych w roznych czasach, tedy potrzeba
je bylo zebra¢ i ulozy¢ dla nadania takiej catosci w jakiej sq
teraz. Kolebrooke wnosi iz zbieraniem trudnit sie Dwapayana,
ale my trzymajmy sie narodowego podania ktore tg razg pe-
wno nie biadzi, utrzymujac iz zbieraczem byt Vijaza (zbieracz)
a odnosnie do Wed Wedawijaza. Jak to zbieranie sie odby-
wato? co stuzylo za prawidlo w uporzadkowaniu czesci rozrzu-
conych po kraju? Czy Atharwan przez pierwszego zaraz Wijaze
zebrany i do Wed policzony zosta}? oto pytania zaostrzajgce
krytykow ciekawos$¢, chociaz ledwobym nie rzekt iz ich rozwia-
zanie jest dla nauk obojetnem. Jones i Wilkins majg Athar-
wan za utwor pézniejszy, powotujac sie nawet na uzywany w nim
jezyk. Ale czyz przez to miatby by¢ caly poOzniejszy iz sie wen
wcisnely niektore pdzniejsze ptody, od czego i pierwsze trzy
Wedy nie zupetnie wolne? Kolebrooke utrzymuje iz przynajmniej
cze$¢ Atharwanu rownie jest dawng jak najdawniejsze ustepy,
nazwanie za$ jego i policzenie do Wed ma za wczeSniejsze od
zbioru Wijazy przytaczajgc za dowod z Saman miejsce z Tszan-
doszyja Upanishadu, w ktérem Nareda opowiada Sanakumara-
mie co umie: »uczylem sie Risz, Yadzus, Saman, Atharwan

1. Rohde T. Il str. 415.
2. 4, 124.

3. Manu précz powzszego miejsca 2, 77. 9, 118. 11, 78. 263. 12, 111 Bhaga-
wadghita 9, 17. 20.
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ktory jest czwartg (Wedg) Itihasa i Purana pigta i Wedy Wed
(to jest gramatyki).* Rolide dowodzi uporczywie jakby niezmier-
nie na tern zalezato, iz kilku bylo Wedawijazéw. Dzieje nie-
dostarczajg wprawdzie w tych wzgledach doktadnych objasnien,
napotykamy wszelako skazowki dla ktérych wiara badacza w te
lub w owa strone bardziej sie przechyla. Mniejsza ilu bylo We-
dawijazow, ale to pewna, iz zbieracze mogli zbiory swoje po-
wieksza¢ wihasnemi utworami, w duchu czasu swojego. Za taki
przyczynek do Samawedy mam przytoczony wyzej przez Kole-
brooka Tszandoszyja Upanishad. Pomieszanie utworéw miaro-
wych, piesni, prozy, modlitw ofiarnych, hymnoéw, przepiséw i t, d.
jakie w zbiorze Wed postzegamy, dowodzi iz zbiér ten i jego
podziat w ksiegi, czy to zumystu, czy przez niewiadomos¢, nie
byt wykonany wediug statych pierwiastkowo przyjetych zasad i
roznic; tak iz teraz z nazwiska Wed na ich tres¢ z dokladno-
§cig wnosi¢ nie mozna. A przeciez te nazwiska nie byly przy-
padkowe i dowolne, owszem majg pewne znaczenia. Risz ozna-
cza mowe miarowg i do czego jej uzywano to jest pochwate,
Yadiusz oznacza proze i to do czego jej uzywano to jest ofia-
re. Saman oznacza mowe $piewna, liryczng i piesn. Mowa byta
pochodzenia bozkiego, a zatem i jej trzy gtéwne rodzaje przy-
pisywano trzem gtéwnym czesciom boga. Tak otem wspomi-
najg Wedy: »Z niego wyplynely pierwiastki Risz i Saman,
z niego pochodzg Swiete wiersze, zniego Yadzus.« 1 »Riszweda
ma Zrodto w pierwotnem ogniu (Siwas), Yadzurweda w powie-
trzu (Wisznu), Samaweda w storicu (Brahma).2 Riszis (Swieci)
idgc za popedem natchnienia lub dogadzajgc potrzebom, two-
rzyli to pochwaly, to modlitwy, to piesni, do czego uzywali
mowy odpowiedniej to jest albo miarowej, albo niewigzanej,
albo $piewnej. Za podziatem tedy boga w trzy gtdwne zywioty
poszedt i podziat mowy w trzy sposoby uzywania jej, i podziat

1. Azyat. Poszuk. T. VII. str. 28H.
2. Rigweda 11, 42.
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Wed w trzy, z ktérych kazda miata swdj wiasciwy rodzaj mowy
i byla wyptywem jednego ztych trzech pod-bogéw. Byly tedy
trzy Wedy wprzédy nim je zebrano, ale trzy tylko; a pisma
starozytne Manu i Bhagawadghita mogg o nich moéwic¢ chociazby
ich czesci byly jeszcze rozmaicie pomieszane i rozrzucone; gdyz
dzielity je i rozréznialy rodzaje mowy. Z uptywem czasu je-
dnak zaczeto tych rodzai uzywa¢ dowolnie albo przez naduzy-
cie, albo dla tego moze iz pierwiastkowa idea zamierzchla, wiec
pisano modlitwy ofiarne mowag pochwalng to jest metryczna,
a pochwaty mowa ofiarng to jest proza i tym podobnie. Taka
dowolnosd musiata natychmiast obudzi¢ troskliwo$¢ o Wedy i
wyokaza¢ potrzebe ich osobnego zebrania, bo rodzaje mowy juz
niedostatecznie je rozrozniaty, bo zacieraty sie znamiona po kto-
rych je poznawano w rozsypce. Kiedy do zbierania zabrat sie
jaki$ Wijaza juz byto za pdzno, nie raz znajdowat sie w klopo-
cie i watpliwosci w ktérej Wedzie umiesci¢ pewne utwory, bo
ich autorowie zaniedbujac przyjety spos6b zastosowania rodzaju
mowy do przedmiotu takiego narobili batamuctwa, iz nie raz
co rodzaj mowy przeznaczat do jednej ksiegi to tres¢ przezna-
czata do innej. Przeto zbiér jak go dzi§ mamy nie zupetnie
wypadt odgraniczenie. Wedawijaza czy to pierwszy, czy ktory-
kolwiek jezeli Rohde ma stuszno$¢, zawsze jednak bardzo da-
wno, zbierajac rozrzucone Wed czesci dostawat je z ust i zapi-
sek ksiezy, i byl zapewne sam ksiedzem. Wiedziat w jak wy-
sokiem powazaniu sg Wedy, céz wiec naturalniejszego nad to
iz zapragnat uswietni¢ kaste swoja, taczac z Wedami nazwisko
Atharwan (ksigdz). Ale trzy tylko byly Wedy nazwane juz i zna-
jome, potrzeba wiec bylo utworzy¢ czwarta. Ksieza stali wwy-
obrazeniu Indyan zaraz po bogach, powaga ich réwnata sie na
ziemi bogbéw powadze; Kiedy zatem trzy pierwsze Wedy wyply-
nety ztrzech sit boskich Brahmy, Wisznu i Siwasa, to w dal-
szej wyniktosci tej wiary czwarta winna by¢ wyrazem bogéw
5
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ziemskich jak juz epos ksiezy nazywa: »bhumidew& dwijatayas.e 1
Nie bylo na nig czwartego rodzaju mowy, wiec Wijaza aby jg
ztozy€, ujat po troche z ksigg pierwszych, po troche swego do-
tozyl. Dla tego Kolebrooke ma stusznos¢, twierdzac iz niektére
czeSci Wedy czwartej mogg by¢ tak dawne jak najdawniejsze
ustepy trzech pierwszych, ale myli sie, utrzymujac iz ona jest
dawniejsza od Wedawijazy, bo przed zebraniem rozrzucone jej
kawalki jakiez mie¢ mogly znamiona? Risz, Yadzus i Sama mo-
gly istnie¢ przed zebraniem, ale nie Atharwan, o ktérej po-
wstaniu z trzech pierwszych moéwi wyraznie Upanishad Dargj
Szukuh, dodajac, iz dla tego sie nie wymienia. * Ale nie dos¢
bylo czwartg Wede ztozy¢, trzeba sie bylo postaraé aby ja za
takowa uwazano, i dla tego to ktorys Wijaza wsungt w Sama-
Wede albo caly Tszandoszyja Upanishad, albo tylko to miej-
sce: e<Atharwan ktéra jest czwartg (Wedg)it. d. it d. Juz sam
dodatek: ktora jest czwartg dowodzi, iz dopiero co zaczeto sta-
raé sie o przyjecie tej ksiegi do Wed; przy trzech pierwszych
za$ nie potrzeba bylto moéwi¢ ktéra jest pierwsza, druga, trze-
cig, bo to bylo powszechnie wiadome i uznane. — Tym spo-
sobem zostal wsuniety i wprawa Manu wiersz wychwalajacy
nadewszystko Atharwan, ale za pdézno; gdyz brakuje go w naj-
lepszych rekopismach,3 ktére po kilkakro¢ trzy tylko wymie-
niajg Wedy, przyczem widocznie przebija sie panujagca w umy-
Sle piszacego idea troistosci, bedaca jak wyzej wyokazatem po-
sadg Wed. Podziat zatem na cztery Wedy moégt by¢ wspot-
czesny ich zebraniu, ale byt na wszelki wypadek wznowieniem,

1. R3m3yana i, 36. 63. Poréwnaj prawa Manu i, 95. 98. 4, 40 gdzie czyni

Brdhmanéw uczestnikami ofiar czynionych bogom, 9, 317. gdzie utrzymuje ii: ,,Brfth-
man madry czy gtupi jest poteznem boéstwem.” A Dubois w dziele Meurs etc. de In-
diens T. I. str. 166 przytacza: Brahmdand mama deuatds (Brahminéw mam za
bogoéw).

2. Anauetil wseeretum tegendum etc, T. I. str. 16. Co przytacza jeszcze wRe-
cherches sur I'Inde str. 576.
3. Jonesa dzieta T. 4. str. 102.
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a jako sprzeczny zich zywotnem pierwiastkiem nie miat za sobg
powszechnego mniemania tylko stronnictwa. Starozytne dzieto
Nalus wymienia cztery Wedy, 1 toz samo lhdral,1 miejsce to
jednak jest mnie podejrzanem, bo w rozdziale poprzedzajgcem
go jest mowa tylko o trzech Wedach.3 Roéwniez stownik Amara-
Koscha dzieto Swiete i wielkiej powagi nie liczy do Wed Athar-
wanu. Obecnie podziat w cztery Wedy zostat przez uczonych in-
dyjskich przyjety, a Ghowerdhan Kaul wyliczajac pisma Swiete,
powiada:4 >Najprzdd cztery nieSmiertelne, oczewistnie przez Bo-
ga natchnione Wedy ktore $ciggnionem wyrazem zowig sie Ri-
szyadzu samatharva;6 a oddzielnemi wyrazami Risz; Yadzus,
Sama i Atharwan.« Obaczmy je kazda z osobna.

Risz, Rigweda.

Sklada sie z dziesieciu ksigg i przeszto stu rozdziatow.
Czes¢ jej praktyczna obejmuje tysigc hymndéw pochwalnych i
dziekczynnych i wezwan do rozmaicie nazwanych bdstw, szcze-
gllniej do przedmiotow przyrodzenia stonca, ksiezyca, widokre-
gu, powietrza, ognia, ziemi i t. p., tudziez do zachwalanych
cnot ktére wtedy sg uosobione i uwazane za bostwa, np. do
szczodrobliwos$ci, nareszcie do krolow; co wszystko razem wynosi
do 20 tysiecy wierszy i podzielone jest wedlug tresci lub we-
dtug autoréw w oSm czesci, zktérych kazda ma znowu o$m

1. 6,9 12, 17

2. i, 9.

3. 3 18.

4. Azyat. Res. T. I. str. 340.

5. Przy tej sposobnosci wspomne, iz jezyk sanskrycki tak jest skionny do $cigga-

nia licznych stow w jedno wedtug stalych prawidet dzwieku, (Fr. Bopp mata grama-
tyka str. 22—49,/ iz uwazano juz wyrazy 132 zglosek majace. Wilh. Humbold wni6st
pierwszy w dzienniku Azyat. fi827 Tom W) aby tak ztozone stowa w wydaniach no-
wych dzieli¢ na wzdr europejski. Krytycy angielscy zakrzyczeli go, ale Bopp ujat
sie i wykazal pozytki takiego dzielenia. Jahrb. fur wissenschaftlichc KritikI829N. 75
str. 581. N. 78 str. 375.
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podziatdw. Niektére z tych Mantras sg w rozmowach toczacych
sie miedzy Riszis’em (Swiety twoérca modljtwy), a bdstwem, po-
dobnie do wielu Sur Muhamedy. Dzial drugi czyli teoretyczny
sktada sie znowu z dwdch czesci, z ktdrych pierwsza Ajtareya
Brahmana rozpada w oSm ksigg i czterdziesci rozdziatow, druga
za$ Ajtareya Araniaka w pie¢ ksigg i oSmnascie rozdziatdw. Dziat
ten miesci w sobie opisanie uroczystosci poswiecenia i namaza-
nia zwanej Abhiseka, przepisuje jakie i wjaki sposéb krolowie
majg czyni¢ ofiary, opowiada obranie i po$wiecenie Indrasa na
kréla bogéw, przytacza jak dawni krélowie zyczacy sobie wiel-
kiej potegi nasladowali to poswiecenie; wylicza korzysci jakie
spotykajg kroli przez trzymanie ksiezy nadwornych; méwi o wy-
borze i o obowigzkach tych ksiezy i o obowigzkach wzgledem
nich, wymienia kréli ktdrym takowe przepisy (brahmanas) ro-
zmaici medrcowie dawali. Do tego dziatu nalezg takze Upani-
shadas tej Wedy.

W niektérych hymnach i wezwaniach nazywaja sie ich au-
torowie sami przy koncu sposobem wschodniem, ale prawie
wszystkich imiona znajduja sie w objasniajacym spisie przedmio-
téw: Anunkramani, réwnej ze zbiorem Wed dawnosci. Ztad
wiemy iz wieksza cze$¢ hymnéw drugiej ksiegi jest utworem
Gritsamanas’a, hymny trzeciej ksiegi sg wszystkie Wiswamilras’a,
a hymny czwartej, piatej, szostej i siédmej po wiekszej czesci
Bharadwadszas'a i Wasiszthas’a. W innych za$ ksiegach réznie
pomieszani sg autorowie: Agustya, Kasyapa syn Maritszis’a, Dszma-
dagni syn Brigh’i, Parasara ojciec Wigzy, Wrihaspati, Nareda i
inni miedzy ktérymi sg i krolowie Trajjarana i Trasadasya i pie-
ciu synow kréla Wrihandszis’a: sami stawni ludzie o ktérych
Swietosci i madrosci opowiadajg wiele podania krajowe. W uto-
zeniu tej ksiegi daje sie postrzega¢ pewien porzagdek, bo albo
s§ umieszczone razem w ksiegach lub rozdziatach utwory je-
dnego autora, albo $ciggajace sie do jednego bostwa, albo je-
dnakowg tre$¢ obrabiajgce, albo nareszcie uzywano w czasie je-
dnakowych lub podobnych zdarzen i okolicznos'ci. Hymny i
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wezwania sg pojedyncze, pelne prostoty, dziececego zaufania i
goracej mitosci petne przejecia sie zyciem przyrodzenia, ser-
decznego wylania i natchnienia. Niemasz w nich szumnej wy-
mowy, ale jest ciche giebokie uczucie. Przebija sie w nich
jakby z zaobtoku jakie$ wewnetrzne uznanie, uczczenie i rozro-
znienie ogdélnego ducha przedmiotéw od ich postaci, wida¢ za-
dowolenie i przestawanie na tem uznaniu, bo niemasz jego
rozbior6w ani dociekan i wyktadéw. Watpliwo$¢ nie rdzawita
piersi $piewaka, miat 6n w przyrodzie na wiare swojg silniejsze
sercowe dowody niz wszystkie rozumowe dla ludzi ktérzy od
przyrody odbiegli. Przeciwnie za$ w Brahmanach i Upanisha-
dach jest juz Owczesna madro$¢ i uczonos$¢, sa przechowane
doswiadczenia, jest usilno$¢ ujecia wyznania w pewne ksztatty,
ustalenia go przez obrzadki. Tam znajdujemy kosmogonie, pier-
wotne dzieje urzadzenia i zarzadu $wiata, dzieje pierwszych lu-
dzi, kroli i medrcéw, ich zdania, zwyczaje i zdarzenia, wszystko
to pomieszane czescig zrozumowemi wywodami, czescig z opo-
wiadaniem wypadkéw, majacemi objasnia¢ rézne obchody i wy-
okazywaé ich uzyteczno$é. Tam juz jest wytlumaczenie zycia
przedmiotéw jako wszystko napetniajgcego ducha, i materyj jako
jego symboléw w milionowych postaciach. Sg tedy Upanishadas
i Brahmanas teoryg Sanhit’y (modlitw i wezwan) pomnozong
przez ucztowieczania i zastosowywania. Od nagiego posiadania
prawdy do jej rozumienia diuga jest droga zasuta pasmem wielu
btednikow i platanin. Wychodzac od pojcdynczych natchnien,
uniesien, przejeé, (Sanhita) pierwszem krokiem postawionym na
tej drodze sg Brahmanas i Upanishadas. Ciekawy jest widok
wzrostu ducha z pierwszego westchnienia jakby z ziareczka az
do bujnego kwiecia mysli, az do plonu przepisbw i postano-
wien, i tak coraz dalej nowe zasiewy i nowe zniwa, wiekwie-
cznie. Kiedy w cielesnym postepie kazdy nowy stopien rozwoju,
zaciera stopnie poprzedniczc przerabiajagc je w siebie, to w wzro-
écio ducha przeciwnie, wszystkie jego okresy przechowujg sie
w piorwotnosci swojej na zawsze w ptodach umnictwa, w zabyt-
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kach umystowych szczegdlniej pisemnych: tak iz obeznawszy
sie z niemi moznaby odgadywac ledwo nie z dokfadnosciag wiek
ludzkosci jak z poktadéw ziemi lub pregéw w drzewie rozpozna-
jemy lata ziemi i drzewa. Owoce cielesne zpozyte stajg sie
zyciem obcem nie zachowujac nawet Sladéw przeobrazenia swo-
jego; owoce ducha przeciwnie, dodajg one wprawdzie sit no-
wych, pedza do nowych wyniktosci, tracg zczasem swoje zy-
wotnos¢, ale zachowujg wszystkie pierwotne znamiona;, mozna
oznaczonym przez nich $ladem idac zprzyczyny w skutek lub
odwrotnie jakby ze stopnia na stopien spuszcza¢ sie w otchia-
nie starozytnosci lub dosiega¢ szczytu dzisiejszej o$wiaty, co uta-
twia rozpoznawanie istoty ducha w ogdle i jego terazniejszego
lica. Hymny, piesni, przepisy i theologiczne rozprawy (Upani-
shanas) Wed wszystkich roznig sie miedzy sobg tylko trescig
lub rozmaitoscia w jej oddawaniu; ale ich wewnetrzne znamiona,
ich duchowy charakter jest ten sam zawsze, co uwidocznia
ich pochodzenie zjednego narodu i jednego wieku. Dos¢ jest
przytoczy¢ niektoére aby o wszystkich da¢ wyobrazenie.

Pierwsza ksiega Rigwedy przygotowujac niejako do dalszego
czytania tak zaczyna: eUwielbiam cie ptomienny ogniu, naczel-
niku Swietych zwyczai! ktéry obchody poboznego pozytecznemi
czynisz, ktory stanowisz gtowng tres¢ obrzadkéw i jeste$ naj-
szczodrzejszy.» 1 Przypominam iz Rigweda ma swdj poczatek
w ogniu.

Hymn Wiswamitras’a do stonca (Puszan) z ksiegi trzeciej:

*Te nowa, Swietng pochwale, ciebie mienigce Swiecace

«Storice! my ci poswiecamy. Dzieki ci tg mojg mowa.

*Zbliz sie¢ do tej duszy blagajacej, tak jak maz teskliwy

eSzuka niewiasty. O stonice! (Puszan) co wszystkie $wiaty
przegladasz

| widzisz, badZz nam obronca!

1. Azyat. Poszuk. T. VII. str. 272.
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*Nad godnem uwielbien Swiattem boskiego rzadzcy (Sawitri)
dumajmy!

mOby wiodt naszym rozumem!

«Chciwi pokarmu prosimy o dary Swiattego storica (Sawitri),
ktéreby

»Najgorliwiej czczone by¢ powinno. Czcigodni mezowie!

m/Viedzeni rozumem, boskie, Swiecace stonce (Sawitri) witajcie

mOfiarg i upominkami.* 1

Hymn Wasisztas’a do ksiezyca z ksiegi siddmej:

«Strézu tego domu! badz nam znajomy, badz nam pomysinym

mPzybytkiem! Udziel o co cie prosimy i obdarz szczesciem

mDwu i czworonozne zwierzeta! Stré6zu tego domu pomnazaj
oboje: nas i nasz dobytek. Ksiezycu bos$ jest

*Przyjazny, obySmy wolni, krowy i konie nasze od

*Ubytku byli! Zachowaj nas jak ojciec swoje dzieci!

mStrozu tego mieszkania! Daj abySmy byli zigczeni

eTwoich daréw ogniwami, $rod szczescia i $rdd rozkoszy.

m\Vez terazniejszy dostatek i ktéry sie spodziewamy

»W twojg opieke i broh nas.«

W pismach indyjskich wyrobita sie dokladnie réznica mie-
dzy bogami a czymci$ wielkiem, jednem, najczesciej nienazwa-
nem, tylko pozostatem w mysli upokorzonego pisarza, a odgady-
wanem mys$lg poboznego czytelnika, do czego wiasciwie stosuje
sie tajemnicze Oum. ROznice te powinniby Europejczycy cig-
gle mie¢ na mysli czytajac pisma starozytnych, zwlaszcza w wy-
jatkach. Indyjanin poczuwa jg natychmiast i nie zraza go, po-
mimo wiary w jednego boga, kiedy styszy ze bogowie rodzili
sie i bedg umiera¢, ze Indras przez S$wigtobliwe 2zycie, przez
pokuty i ostre ¢wiczenia zostat nieSmiertelnym i osiggnat wiadz-
two nad trzema S$wiatami; ze przesadziwszy go w wytrwatosci i
bogobojnych trudach mozna zdoby¢ jego miejsce i t. p. Oum
czesto niewymowione oznacza jednego, wielkiego niestworzo-

1. Azyat. Poszuk. T. VIII. str. 400.
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nego w jego jednosci. Jest to pierwotne zrodto Swiatta, naj-
pierwsza przyczyna, dusza wszystko ozywiajaca, ogét bogow.
Bogowie za$ oznaczaja tego jednego w podziatach, to jest po
stworzeniu; dla tego mowi pismo Swiete: »bogowie sg pozZniejsi
od stworzenia.* Ow jeden rzadzi stworzonymi przez siebie bo-
gami i wszystkoswiatem, bogowie za$ rzadza pojedyiczemi
Swiatami, narodami i ludZmi. Dla tego to Bhartriharis w dru-
gim setku powiada: »Pewien rozumny cztowiek przedsiewzigt
odda¢ cze$¢ bogom, ale pomyslat: bogowie sa tylko stugami
Brahmy» (autor przyznawat sie do brahmanizmu juz po powsta-
niu odszczepienstw Wisznuitéw i Siwaitow). Bogowie sg wieksi
i mniejsi stosownie do tego jak sie objawiajg w zyciu zywio-
tow jako celniejszych czynnikdw przyrodzenia, np. duch ognia,
duch wody i t. d., albo wzyciu przedmiotéw pomniejszych np.
pojedynczych zwierzat lub roslin. Jest tedy bogdéw niezliczone
mnostwo skladajgce Swiat duchdw, bajeczng i symboliczng osno-
we mythologii. Po tern uprzedzeniu, ktére nam przyda sie i
na pozniej nie zgorszymy sie tym, iz 6sma ksiega Rigwedy opi-
sujgc obranie i poswiecenie Indras’a na krdla bogdéw, powiada
w trzecim rozdziale: »Tak poswiecony przez wielkie poswiece-
nie podbit sobie Indras wszystkie posiadania ziemie, i zy-
skat wszystkie Swiaty, otrzymat naczelnictwo, dowddztwo, pier-
wszenstwo nad wszystkiemi bogami. Zdobyt w tym nizszym Swie-
cie stuszne panowanie, szcze$liwosé, samowladztwo, szczegdl-
niejsze znaczenie, prawo do najwyzszego mieszkania, potezng
wiladze, najwyzsze panowanie i najwyzsze rzady. Stat sie sa-
moistng istotg, niepodlegtym zawiadowcy, bezpiecznym od roz-
kfadu (Smierci). Osiggnagt wszystkie zyczenia swoje w Swiecie nie-
bieskim, stat sie nieSmiertelnym — 6n sie stat nieSmiertelnym.* 1

Ostatni rozdziat Aitareja Brahmana przepisuje modlitwy ku
zgubie nieprzyjaciol, i jak sie w czasie tych modlitw zachowaé

1. Azyat. Poszuk. T. VIIL str. AAI.
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nalezy. Przytaczam to miejsce dla jego szczegdlnosci i aby za-
razem da¢ wyobrazenie o przepisach Wed (Brahmana).

*Najprzodd zniszczenie przez powietrze.

*Nieprzyjaciele, przeciwnicy i zawisnicy niszczeja przez tego
kto jest biegly w tych zwyczajach. To co porusza w obzerze to
powietrze przez ktére niszczeje pie¢ béstw: blyskawica, deszcz,
ksiezyc, stonce i ogien.

*Kiedy blyskawica btysneta, znika za deszczem, przepada
i nikt nie wie.

*Kiedy cztowiek umiera, znika i nikt nie wie.

*Dla tego kiedy btyskawica niszczeje moéw: Oby moj nie-
przyjaciel zniszczall Oby znikt i nikt nie wiedziall Wkrotce isto-
tnie nikt wiedzie¢ nie bedzie.

*Kiedy deszcz spadnie znika w ksiezycu, przepada i nikt
nie wie.

*Kiedy cztowiek umiera, znika i nikt nie wie.

*Dla tego kiedy deszcz niszczeje moéw: Oby méj nieprzy-
jaciel zniszczall Oby znikt i nikt nie wiedzial! Niebawem nikt
wiedzie¢ nie bedzie.

*Ksiezyc przechodzac znika w stoficu, przepada i nikt nie wie.

*Kiedy cztowiek umiera, znika i nikt nie wie.

*Dla tego kiedy ksiezyc zciemnieje méw:Oby moj  nie-
przyjaciel zniszczat! Oby znikt i nikt nie wiedzial! Niebawem
istotnie nikt wiedzie¢ nie bedzie.

eStonce kiedy zachodzi znika w ogniu, przepada i nikt
nie wie.

*Kiedy czlowiek umiera, znika i nikt nie wie.

*Dla tego kiedy stofice zaszto méw: Oby mdj nieprzyjaciel
zniszczat! Oby znikt i nikt nie wiedziat.

*Niebawem istotnie nikt wiedzie¢ nie bedzie.
*Ogien wznoszac sie znika w powietrzu, przepada i nikt
nie wie.
*Kiedy cztowiek umiera, znika i nikt nie wie.
6



eDla tego kiedy ogieh gasnie moéw: Oby moj nieprzyjaciel
zgast! Oby znikt i nikt nie wiedziat.

*Niebawem istotnie nikt wiedzie¢ nie bedzie.

*Tez same bdstwa rodza sie znowu ze swojego prawdzi-
wego pierwotnego zrodia.

»Ogien rodzi sie z powietrza, zyje powietrzem i gnany silg
oddechu ro$nie; widzac to méw: Oby ogien ozyt, ale moj nie-
przyjaciel nie powstat! Oby byt oddzielony i odmieciony! Przez-
to wrdg oddali sie.

«Stonce rodzi sie z ognia, zyje ogniem; widzac to moéw:
Oby stonce zeszto, ale mdj wrdég nie powstat! Oby byt oddzie-
lony i odmieciony! Przezto wrdg oddali sie.

*Ksiezyc rodzi sie ze stonca; widzac to méw: Oby ksie-
zyc zeszedt, ale moj wrdg nie powstat! Oby byt oddzielony i od-
mieciony! Przezto wrdg oddali sie.

*Deszcz rodzi sie z ksiezyca; widzac to moéw: Oby deszcz
przyszedt, ale mo6j wrdg nie powstal! Oby byt oddzielony i od-
mieciony! Przezto wrdg oddali sie.

*Btyskawica rodzi sie z deszczu; widzac to méw: Oby bly-
skawica btysneta ale wrdg nie powstat! Oby byt oddzielony i
odmieciony. Przezto wrdg oddali sie.

*Takie jest zniszczenie przez powietrze.

*Majtreyas syn Kusaru udzielit tych nauk Sutwan’owi sy-
nowi Kirysa, ktory pochodzit od Bhar’ga. Przez ich skuteczno$é
zniszczato pieciu kréli, a Sutwan dopiagt wielkosci.

*Przepisy temu, kto powyzszego Srodka uzywa: Nie sia-
daj wprzody od wroga ale stoj, jezeli myslisz iz 6n stoi. Nie
ktadZz sie wprzdédy od wroga ale siedz, jezeli sadzisz iz 6n sie-
dzi. Nie spij wprzéd od wroga ale czuwaj, jezeli sadzisz iz 6n
czuwa. A chociazby wrég twoj miat glowe z kamienia, predko
zabijesz go — zabijesz go.»1

1. Azyat. Poszuk. T. VI str. 417. Podania indyjskie posiadaja niewatpliwe s$wia-
dectwa, iz przez uzycie takiego sposobu wedtug przepisu pokonani zostali nie raz
bardzo potezni zbrojni najezdzcy.
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Jak opowiadania i objasnienia rozmaitych wypadkéw sg
w Brahmanach Wed strumykiem, ktéry p6zniej w Puranach i
Epopejach wezbrat w niepowsciggnione rzeki mithologiczne: tak
znowu z Upanishadéw wyptynety ogromne rozgatezione syste-
mata filozoficzne. Moznaby rzec iz Brahmanas sg S$cieszkg
a Puranas goscincem do indyjskiego Pantheonu; Upanishadas
za$ do filozofii.

Przytocze jeszcze pare wyjatkow z Upanishadéw Wedy pierw-
szej. eJeszcze nie bylo ani Satani
ani co nad tem, ani gdziekolwiek, w szczesciu czyimkolwiek,
ani okrywajacego (cialo), ani okrytego (zycie). Smierci nie bylo
ani nieSmiertelnosci, ani réznicy miedzy dniem i nocg. Ale Tad
(6n) oddychat bez oddechu (powietrza) jedynie tylko ze Swadha
(z nig), ktéra w nim byla zawartg. Procz niego nic nie bylo co
stato sie po nim. Ciemno$¢, bo to wszystko bylo w ciemno-
Sciach owiniete, byla nie do rozroznienia jak woda. Ale ta
w obstone owinieta masa stata sie sitg rozwazania. Najprzod
powstata w nim zagdza, chu¢ i ta byla pierwszom nasieniem ro-
dzajnem ktére medrcowie, poznajagc go przez rozum, rozrdzniajg
w Asat co jest granica Sat.(Zdaje sie
autor zaptodnienie $wiata, zar6d materyalny a pod Sat rozpa-
trywanie sie stwoércy przed stworzeniem, site rozpamietujaca,
marzaca ktora poczeta mase owinieta w ciemnosci). To ro-
dzajne nasienie stalo sie od razu opatrznoscig (duszami czuja-
cemi) i tworzywem. Ona ktéra byla zawartg byla mniejsza, 6n
ktéry zawierat byt wiekszy.* *

Inny znowu Upanishad powiada: «Swiat len byt poczat-
kowo istotnie tylko dusza. On pomyslat: chce $wiatow, a oto
staly sie Swiaty. Woda, S$wiatto, $miertelne i zdroje. Woda jest
nad niebem, utrzymuje jg niebo. Atmosfera obejmuje S$wiatto,

1. Azyat. Poszuk. T. VIII. str. 404,

Asat, ani ¢

iz pod A
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ziemia jest Smiertelng, a pod nig obwodem zdroje. On myslat:
to sg istotnie Swiaty, chce strazy S$wiatdw.* — »Tak przenika-
jacy jako ozywiajagca dusza (Ziwatma) rozrézniat 6n pierwiastki.
Coz tu moge uwazaC wiecej za istniejgce? | ta osoba, 6n roz-
wazat przestrzen i rozciggto$¢: to ja widzialem. Dla tego zo-
wig go to widzace (Idandra).* Dalej znajdujemy w tymze samym
Upanishadzie wykfad trojakiego urodzenia czlowieka. »Ten dech
pierwotny (Ziwatma) jest najprzéd w mezu zarodem czyli zapto-
dnikiem bedacym treScig ze wszystkich cztonkéw. Tak zywi
maz siebie sam w sobie. Ale kiedy go wyda w niewiaste po-
wstaje zawigzek (foetus) i to jest jego pierwsze urodzenie.* Na-
stepnie opisane jest zywienie dziecka w tonie macierzynskiem,
jego przyjscie na Swiat, zycie czlowieka jako drugie ojca i
Smier¢. Zycie na ziemi jest drugiem Zzyciem. Nare$cie eodcho-
dzac ztad rodzi sie znowu i to jest trzecie urodzenie.* Taz
sama rozprawa, ktoéra jest bardzo dluga, wspomina o duszy w ten
sposob.  »Co6z jest dusza ize jg wielbimy? Kto jest ta dusza?
Jestli tym co widzi? co styszy? co sprawia powonienie? co
mowe objawia? co rozréznia przyjemne i nieprzyjemne? Jestli
sercem, albo umystem? Jestli czuciem, albo sitg, albo rozré-
znieniem albo pojmowaniem, albo rozwagg? Albo przypomnie-
niom, albo pospiechem, abo pamiecig abo zgodnosScig, abo prze-
znaczeniem? Wszystko to sg rozmaite nazwiska wrazen; ale nig
jest Drahma, jest Indras, jest pan stworzenia, bogowie sg nig.—
Rdéwniez pie¢ pierwszych zywiotow: ziemia, powietrze, plyn ete-
ryczny, woda i Swiatto. Wszystko to zlgczone z drobnemi przed-
miotami i roznem nasieniem, a inne znowu wyszle zjaj, albo
noszone w macierzynskiem ciele, albo powstate w cieptej wil-
goci< albo kltujace sie zroslin, albo konie, krowy albo ludzie,
stonie albo cokolwiek zyje, chodzi i lata; albo cokolwiek jest
nieruchomem; wszystko to jest okiem ducha. Na pojeciu zasa-
dza sie kazda rzecz; Swiat jest okiem pojecia a rozum jego
uzasadnieniem. Duch jest 6n wielki. Przez te pojmujaca du-
sze wznidst sie medrzec (Indras) ztegoczesnego Swiata do sie-
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dliska szczesliwosci, osiggnat wszystkie swoje zyczenia i stat sie
nieSmiertelnym — 6n sie stat nieSmiertelnym.»1

W przytoczonyoh ustepach z Wedy pierwszej udzielitem wzo-
réow wezwan, hymndéw, przepiséw i rozmys$lan, a jezli rozsze-
rzytem sie nieco, to dla tego abym przy innych Wedach maogt
by¢ krotszy; bo utwory Wed wszystkich nosza jednakowe zna-
miona ducha, jakby odciski jednakowej modty réznigce sie tylko
przedmiotem i trescig. We wszystkich Wedach hymny sg po-
jedynczego i podobnego uktadu, tchnace niewinna ufnoscig, dzie-
ciecg szczerota; przepisy znowu wchodzg w najdrobniejsze szcze-
goty, powotujg sie na zwyczaje medrcéw, popierajg nauki swoje
opowiadaniem réznych powiesci jako dawniejszych wydarzen;
Upanishadas wreScie sg petne najcienszej przedzy mysli, petne
najzawilszych dociekann kosmogonicznych, psychologicznych, teo-
logicznych, etycznych a nawet fizycznych.

Yadiusz Ya

Jest to zhior wezwan i modlitw majacych sie odmawiaé
przy rozmaitych religijnych obrzadkach, szczegdlniej za$ podczas
ofiar (Homa), oraz zbi6r przepiséw i objasnienr jak to obrzadki
i ofiary urzadzano i odbywano by¢ powinny, zjakiemi zacho-
waniami i ostrozno$ciami. Gtéwno obchody ofiarne do ktérych
zciggajg sie modlitwy i przepisy sg nastepujgco: Agnistoma czyli
picie Swietego soku zrosliny ksiezycowej: Zwyciezjad.* Raja-
suya czyli poswiecenie kréla, Pitriyajnas ofiary zaduszne, Aswa-
medha ofiara konia, Prinigrahanam obchody weselne, SriAddhas
obchody pogrzebowe; dalej poswiecenie ofiarnego ogniska, ofiary
w czasie odmian ksiezyca, ofiary i kadzidla rozmaitym przed-
miotom przyrodzenia, ofiary w czasie po$wiecenia ognia wiecz-
nego, obrzadki poranne i wieczorne, obrzadki czyszczenia czyli

1. Azyat. Poszuk. T. VIII. str. 421—427.
2. Ascleptas acida, albo Cynanchum viminale. Takze zwana Trojes¢ lub Ciemiezyk

Syren. Ziel. str. 559.
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sakramentu (Sansc&ras) it. d. it d Prawodawstwo Manu nau-
cza, iz ojciec rodziny dla oczyszczenia sie od mimowolnych grze-
chow powinien codziennie czyni¢ pie¢ ofiar wielkich (Mahn-
Yadznas).1 Temi ofiarami sg: nauka i odczytywanie Wed, dary
duszom przodkéw, ofiara bogom z masta rzucanego na plo-
mien, ofiara duchom przez zywienie istot zywych i goscinnosc,
to jest ofiara ludziom.2 Te ofiary zowig sie: Uwielbianie bez
dani (Ahuta), dary (huta), ofiara wyborna (Prahuta), ofiara boska
(Brihmya-huta) i dobre jedzenie (PrSsita).

Miedzy tworcami Mantras’dw drugiej Wedy sa wymienieni
niektérzy znani nam z Rigwedy np. Wisz’sztas, Wiswamitras; ale
wieksza cze$¢ utworow przypisana jest bogom, jako to: stoncu,
ksiezycowi, powietrzu it. p. Co pod bogami rozumie¢ objasni-
fem juz wyzej, prawa Manu tak otern moéwia: ‘Najwyzsza istota-
wydata mnostwo bogdéw (Dewas) gtdwnie czynnych, uduszewnio-
nych, i roje widocznych duchéw (Sndhyas) i sakramenta posta-
nowione od poczatku.*3 Widzimy ztad iz najdawniejsze prawo-
dawstwo indyjiskio uwaza obrzadki $wieto za wprowadzone przez
najwyzsza istno$¢. Yadzurwcda zajmujo sie gtdwnie dokiadnem
okresleniem tych obrzadkéw, przez co wyznanie ujetem zostato
w pewne state karby, nabrato pewnych nieodmiennych ryséw,
stato sie narodowem. Dla tego to Manu naucza iz Rigweda
poswiecona jest bogom a Yadzurweda ludziom. Jakoz istotnie
Risz jest wiecej duchowa, kosmopolityczna; a Yadzur wiecej cie-
lesna, narodowa. Zaiste waznem i ciekawem jest dociekanie
pierwotnych mysli: ale réwnie dla nauki uzytocznein jest S$le-
dzenie jak sie te mysli zsiadaty i twardnialy w pewna statg po-
staé, przybierajagc twarz rodowg widomg, wyrazistg. Tylko w po-

1 Manu Illl. 69,
2. Manu I1II, 70.
3. Manu 1. 22,

4. Manu IV. 124,
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dobienstwie tych ryséw dadza sie jeszcze wytknaé slady pokre-
wienstwa miedzy narodami tak dzi$ odlegtemi jak np. indyjski
i slawiauski. Pierwsze mysli wyrobily sobie posta¢, a te po-
stacie znowu wplywaly na dalsze mysli, na dalszy rozwoj mo-
wy, na odpowiednie wyrazy i sposoby wyrazania. Chcac pod
cielesng powtoka starozytnych jezykéw dojs¢ utajonych w nigj
mysli, nie do$¢ jest zna¢ gramatyki, wiedzie¢ znaczenia wyra-
zOw; trzeba jeszcze rozumie¢ owe ze stdw jakby z drogich ka-
mieni, ukladane mozajkowe rysunki, owe hieroglify dla ucha,
ktérych zadna gramatyka nie nauczy, zaden stownik nie wythu-
maczy.

Mowa i pismo sg pokrewnego, bardzo zblizonego pierwia-
stku; uzupetniajg sie nawzajem i majg odpowiednie sobie wspdlne
znamiona charakterystyczne. Przedmioty przyrodzenia sg ozna-
czajagcymi sie znakami. W tej ksiedze na takiem pismie czytat
najprzéd duch ludzki, a cecha jego pierwszej uczelni objawita
sie w obrazowos$ci mowy. Znaki obrazowe pisemne mialy i
mie¢ musialy odpowiednig sobie strone w obrazach stownych.
Czy to przez znak, czy przez gtos zaspokajat duch ludzki swojg
potrzebe udzielalnosci, dziato sie to zawsze wediug jednej mo-
dly. | mowa i pismo nosity jednakowa piecze¢ czasu. Byly
hieroglify pisane dla oka, byly wiec koniecznie i moéwione dla
ucha; oddajagce posta¢ mysli wedlug wyobrazen &éwczesnych.
Znaki obrazowe w piSmie zmieniono z czasem na znaki gtosko-
we, ale mowy zachowaly dawniejszg swojg istote wyrobiong na
hieroglifach przyrodzenia i umnictwa. Zatem oddajagc znakami
glosowemi mysl jaka, oddawano tylko te posta¢, ten obraz pod
ktorym jg myslano. Takiej natury zabytki pisemne dostaty sie
do nas. Zbatamucenie naszych wyobrazen i mylne pojmowanie
oSwiaty starozytnej pochodzito z dostownych ttumaczen, z dosto-
wnego rozumienia. Bo biorgc skorupe za ziarno, trzeba bylo
albo wini¢ starozytnych o zmyslanie bredni, albo bredzi¢ przy-
puszczajac jakie$ nadzwyczajne zrédta madrosci, jakies osobliw-
sze objawienia, ktore otwieraty sie tylko wdawnyoh ozasaoh,
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tylko niektérym ludziom, a miaty przeciez by¢ dla wszystkich
bardzo potrzebne cho¢ nierozumne, bardzo prawdziwe choc
niepojete.

Wiadomo iz wszystkie starozytne narody uwazaly spotko-
wanie cielesne za nieczysto$¢; poczatki tej wiary gubig sie wcza-
sach przedhistorycznych. Najdawniejsze pisemne zabytki przed-
stawiajg ja pod roéznemi obrazami wedtug réznicy narodow. Ztej
wiary powstata w wyniktosci koniecznej mysl grzechu pierworo-
dnego. Widzimy z przepiséw Yadzurwedy iz grzech ten uwa-
zano za ciezacy jeszcze na plodzie w macierzyriskim zywocie,
bo postanowione sg sakramenta oczyszczajace. Prawodawstwo
Manu naucza: iz »wszystkie nieczystosci powstate z nasienia, to
jest przez styczno$¢ w macica, znosza sie przez dary ogniowi,
podczas gdy ptod jest w zywocie, przez obchdd w dzien uro-
dzin, przez postrzyzyny i przez przepasanie Swietego sznurka.* 1
Ta wiara wywotata szereg wyobrazen pokrewnych i odpowie-
dnich im zwrotéw mowy, obrazowych wyrazen. Jezyki staro-
zytne zmystowe nie mialy na doreczu wyrazbw do nazwania
jawigcych sie w zyciu zjawisk nadzmystowych. Wiec w takich
razach uzywano gotowych juz wyobrazen i stdw jakby barw
na nowy obraz, jakby budulca na nowy hieroglif stowny. Chcac
naprzyktad mowa zmystowa nazwaé tresciwie czystos¢ obycza-
jow, zacnos¢ postepowania, stowem to co my moralnoscig zo-
wiemy, jak poczynali? Wierzono w cielesno$¢ natury ludzkiej,
w grzech pierworodny; a moralnos¢ zdawata sie wiasciwoscia
zaprzeczajgcg te wiare. Wiec godzac te sprzecznoSci wysta-
wiano sobie cztowieka zyjgcego duchowo, powsciagajacego chuci
zwierzece, jakoby poczety byt bez nieczystosci, bez spotkowa-
nia cielesnego, bez grzechu pierworodnego, i nazywano go uro-
dzonym z dziewicy. To wyrazenie napotykane czesto w pi-

i. Mann XI 27.



49

smach starozytnych, gdyby bylo wziete w dosiownem znaczeniu,
mogtoby da¢ powdd do grubych bleddéw i niedorzecznych prze-
sagdéw. Mamy wiec przykiad iz do zrozumienia mysli starozy-
tnych narodéw nie do$¢ jest rozumieé ich wyrazy.

Yadzurweda przepisuje doktadnie kiedy i jakiem porzadkiem
ma sie odbywac picie Swietego soku ciemiezykowego (Soma-
pas). Obchéd ten uwazany za bardzo Swiety odbywano zwy-
kle o wschodzie storica w czasie wielkiej ofiary. Persowie przy-
jeli ten zwyczaj. Awesta zaleca go w wielu miejscach, a zowigc
sok Swiety zrodiem, zycial postanawia jego picie uroczyste wraz
z jedzeniem prasnego chleba ofiarnego.2 Ro$lina z ktdrej sok
ten wyciskajg zowie sie po persku Hom, z sanskryckiego Homa
(ofiara). Ale Hom zowie sie takze najznakomitszy zakonodawca
perski, ktérego Awesta uwielbia jako pochodzgcego z bogéw, ulu-
bienca Ormudza, jako odkupiciela, zwyciezce Smierci i ztych
duchéw, réwnego bogom i t. p.3 W dziewigtem Hr pierwszego
Izeszne w rozmowie Zoroastra z Hom'em jest ustep nastepujacy:
*Czysty, $mier¢ pokonujacy Hom odpowiedziat mi: Ja Zoro-
astrze jestem czysty Hom, zwyciezca $mierci. Kto do mnie mo-
wi 0 Sapetmanie, kto mnie pozywai t. d. — |
Zwyczaj uroczystego picia Swietego napoju i zakgszania chlebem
ofiarnym, nazywany juz przez Swet-Aweste pozywaniem ulu-
bieica Ormudzowego, zwyciezcy $mierci i ztych duchéw, zgryzt
nie pomatu niektdrych ojcow naszego kosciota uderzonych wy-
razami a nieznajacych ducha starozytnych narodéw; wiec jeden
z nich tlumaczac po swojemu te okoliczno$¢ utrzymuje ze w ta-
jemnicach Mithry zby duch malpowatl wieczerze panska.4 Przy-
czyna dobra! Czyz nie moznaby dotychczas na ztego ducha skia-

1. Jeszts Sades XXV.

2. Bun-Dech XVIII. XXIV. lzeszne I. Hit XIX. Waispered roz. XIV. | na innych
miejscach.

3. | lzeszne. 114 IX. Bun-Deh XLIV. rozdz. 18 i 19.

4. Justynas Matyr. Apolog. str. 98.
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daé¢ kazda sprzecznos¢ dziejowag lub rozumowa z powagami uwa-
zanemi za nieomylne, za Swiete?

Do ciekawych obchodéw poleconych przez Yadzurwede na-
lezy takze Swieto wiosny (Holaka lub Huli). Obchodzono go
bardzo wesoto ztancami, z muzyka, ze Spiewami i roznemi igrzy-
skami ludu. Ztad najpodobniej pochodzg wyrazy hula¢ i hu-
lanka. 1 Uroczystos¢ ta odbywata sie w kwietniu, do zwyktych
jej uciech nalezalo takze zwodzenie. Tu mamy pierwszy dzie-
jowy Slad prima aprilis.

Miedzy bardzo licznemi obrzedami zalecanemi prawowier-
nym przez drugg Wede, wybratem z umystu takie, aby nie tylko
da¢ wyobrazenie o tej ksiedze, ale zarazem wyokazaé w przy-
ktadach do jakich btedow w nauce prowadzi niepojmowanie du-
cha starozytnych. WozieliSmy po nich puscizne duchowa, do-
grzebujmyz sie nieSmiertelnego jadra a odrzucajmy ztrupieszaty
powioke. Ciato nalezy sie S$mierci, ale duch jest wieczny.
Obrzadki sg cialem wyznania.

Yadzurweda jest po wiekszej czesci pisana proza pokrajang
w réwne oddziaty po sto sze$¢ zglosek majace. Wazne jest to
zjawisko. Jak pulip zdaje sie by¢ przechodem natury, stawem
miedzy Swiatem roslinnym i zwierzecym bo tgczy w sobie co-
kolwiek zjednego i drugiego zycia: tak ten rodzaj pisania jest
pograniczem miedzy proza i wierszami; jest to pismienniczy her-
mafrodyta, prozowiersz. Mamy w nim przykltad poczatkowego
wigzania mowy, pierwszego zawigzku wiersza zasadzajgcego sie
najpodobniej na oddechu, w przycinkowaniu. Podziat mowy
w drobne chociaz nie réwne ale policzone ustepy, jak to wi-
dzimy np. w naszych ksiegach Swietych starego i nowego za-
konu, jest pierwszym jeszcze niezgrabnym wzorem budowy wier-
sza. Od liczenia okreséw postgpiono do liczenia zgtosek w okre-
sach, i do dzielenia tak odmierzonego okresu w réwne czesci

1. Pomiedzy ludem naszym zachowaly sie dotychczas wspomnienia Hachmctiskiego
welykdnia, przypadajacego na wiosng.
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czyli $rednidwki jakich po trzy i cztery uzywajg Indyanie w wier-
szach swoich dwddziesto kilko zgtoskowych. Odmierzanie wten
sposob catyeh okres6w mogto natracic mys$l odmierzania zgto-
sek; ale poniewaz podstawg tej miary bylo proste liczenie, wiec
liczono w stowach zgtoski, w zgtoskach litery. Rozréznienie za$
zgtosek w dbugie i krotkie i ich odpowiedni uktad, zasadza sie
na dzwieku, na muzyce, wyplywa zatem zinnego pierwiastku.
Poprzestane na tych uwagach zwilaszcza iz obszerniej rozbiera-
tem ten przedmiot w rozprawie o Setkach Bhartriharisa.l
Pomimo znacznej ilosci modlitw i przepisow tej Wedy ja-
kie odnoszg sie wszystkie tak do domowych i osobistych, jako
tez do publicznych i narodowych uroczystosci, sakramentow i
ofiar, wyptyneto jednak tych obchodéw daleko wiecej z obja-
$nien wykladaczy i z pdzniejszych z podan uzbieranych praw
(Sastras). Cate zycie przetozonego rodziny zwlaszcza Brahmana
byto religijnym obrzadkiem odbywanym wediug statych przepi-
sanych prawidet. Kazdy krok jego, najdrobniejszy szczegdét, np.
wstawanie ze snu, siadanie do stotu, przyjmowanie goscia it. p.,
faczyt sie z pewng obowigzkowa uroczystoscig, ze Scistem za-
chowaniem oznaczonych ruehéw, z odmawianiem textéw wyje-
tych najczesciej zWed szczegélniej z Yadzusz chociaz nio raz
nie stosownie dobranych do ceremonji pdzniejszych. Zwyczaje
i obrzadki miane za S$wigtobliwe do ktérych niewiadomos$¢ przy-
wigzuje zwykle tem wiekszg wage im bardziej sg zagadkowe,
zakuwajg calg prawowiernego istote w pewne modlty i zygzaki,
budza wykluczalng Zzarliwos$¢, upatrujag w najmniejszej odmienno-
Sci odszczepienstwa, sprawiajg zagorzalstwo i Slepy upor zapie-
rajacy sie dla zwyczajow rozsadku, oswiaty i postepu, albo w ra-
zie najlepszym przerabiajacy dusze w rdznobarwnego arlekina;
wpo6t myslaca, wpot postuszna, wpdt odwazng, wpot truchle-
jaca, wpot rozsadng, wpdt przesadng, wpot rozumng, wpot
niedorzeczng. Przykfady takiego zatumanienia i opetania znaj-

1. str. i7—21.
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dujemy dotychczas nie tylko w pojedynczych osobach, nie tylko
w stowarzyszeniach ktorych przemystem jest oszukanstwo, ale
nawet w naszem pismiennictwie. Chcie¢ cudakdw takich prze-
konywa¢, jest to marnowac rozsadek, trwoni¢ najlepsze checi
tak wiasnie jak je trwonili misyonarze chrzescijanscy windyi;
ho stusznie Meiners powiada: >Ein Hindu der seiner Religion
entsagen wollte miisste nicht nur seine ganze Art zu denken und
zu leben andern, er miisste zugleich allc seine Gewohnheiten able-
gen; eine Umkehrung die nur wenigen Bewohnern des heissen
Klima méglich ist« 1 Jakoz istotnie drobne bylo misyonarzy
zniwo, i to po najwiekszej czesci miedzy Sutrasami ktérzy i po-
fowy tych zachowan nie odbywajg bo sa stuzbg zajeci, bo textow
zWed zna¢ im nie wolno, bo nalezg do najwzgardliwszej, naj-
ciemniejszej kasty. Tak tedy wykazujg dzieje ludzkosci na ka-
zdej swojej stronnicy, iz najprzeciwniejsi postepowi o$wiaty, naj-
szkodliwsi wolnosci ducha sg owi patentowani doktorowie, owi
nadeci uczeni w Swieckich i duchownych pandektach, ktorzy uwa-
zajac zniwo wieku jednego za Alfe i Omege wiadomosci, chcie-
liby naukami swojemi obarczy¢ calg wieczno$¢ jak kajdanami,
aby na wszelki wypadek zachowaé nienaruszong powage swoja,
chociazby wspieraé sie miata na gtupocie i fatwowiernosci. Sam
Chrystus obdarzony nadzwyczajnemi sitami ktére ulatwialy do-
piecie jego zamiaréw, chcac boskie prawdy upowszechniaé nie
udat sie do jerozolimskiego przegladu czyli kachatu, do fary-
zeuszéw, arcykaptanéw i nauczycieléw zakonu; tylko do malucz-
kich w gminie, do rybakdéw i rzemieSlnikbw. Przeciez syn bozy
wie najlepiej ktére narzedzia najprzydatniejsze do rozszerzania
oSwiaty i stowa zbawienia.

Yadzurweda zastuguje ztego wzgledu jeszcze na naszg
szczegoblniejsza uwage, iz niektére obchody w niej postanowione
majg uderzajace podobienstwo zlibacyami, objatami, zertwami,
korowajami, stypami i tym podobnymi zabytkami chowanemi

1. Krytyczne dzieje wszystkich religii T. I. str, 106,
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dotychczas przez ludy stawianskie ze czcig, gdyby czerpy Swie-
tego rozbitego naczynia. W pismach medrcéw indyjskich zda-
rzato mnie sie zdybywa¢ zdania poparte opowiadaniem wypad-
kéw i rozumowem zglebieniem, a powtarzajace sie znowu w przy-
stowiach ludu naszego juz jako pewniki, chociaz im brakuje
owych wywodéw, owej podstawy ktéra im wyjednata wbtep i
wiare publiczng. W zbiorze powiesci indyjskich: Kata-Sarit Sa-
gara wydanym wr. 4839 przez Hermanna Brockhausa znajduje
ustepy przypominajace powiesci ludu naszego nie tylko ksztal-
tami wyobraznosci, nie tylko jednakowoscig nauki, ale czasami
nawet trescig opowiadania. Tkanki najhojniejszych marzen nie
moga by¢ brane z powietrza, wymagaja koniecznie przedziwa,
potrzebujg podsycenia ze zmystow, z wiedzy i wiary. Jakzez
wytlumaczymy sobie czesto powtarzajace sie w powiesciach ludu
naszego wzmianki o stoniach, o Iwach, o ztotych ptakach, o grze-
chotnikach, o zakleciach i zaczarowaniach, o duszach pokutu-
jacych w drzewach lub zwierzetach, o wilkotakach it p., jezeli
mu zaprzeczymy odwiecznej puscizny przechowywanej w okru-
chach podan po rozbiciu wielkiego duchowego bogactwa? Trzeba
nam albo przyczyny kazdego umystowego zjawiska $ledzi¢ w sta-
rozytnosci jak daleko tylko zajs¢ mozna; albo calg ustng ludu
naszego literature, na wzdér dogmatéw, zaliczy¢ wygodnie do
objawien. Posrod odmiennych nauk i nowego wyznania, nie
jeden zablgkany starozytny zwyczaj, oddzielony od Zrddta kie-
bami gestych chmur, znalaziby gdzie§ w odlegtem pismienni-
ctwie swoj rodowod i objasnienie, gdybysmy nie nawykli zaspa-
kaja¢ ciekawosci naszej lada niezrozumiatem wzgardliwem wy-
razem: zabobonno$é.Druga cze$¢ Dziadéw Mickiewicza osno-

1. Athanasy Kirchcr S. J. trzyma] sie przynajmniej wiernie wynikto$ci wyznawanej
zasady. To czego nierozumial a miat za dobre, nazywat objawieniem bozem; wiec
to czego nierozumial a mial za zte (zabobony) nazywat objawieniem szatana. ,,Deinde
dum in occultiorem montis altissimi secessum se retrahit, ibidem ferunt execrandam
illam ldolomaniam magistro SatanA instituisse, qua postea totum Orientem pestiferis
suis dogmatu infecit."” China lllustrata str. 152. Nie postrzegt sie ojciec wielebny



wana na podaniach i zwyczajach ludu wecale nieodpowiednich
terazniejszej nauce wyznania, jest w znacznej czesci tylko umni-
czem przedstawieniem wielkiej uczty, ofiary zadusznej (Pitryjajnas)
przepisanej przez Yadzurwede: bo nie tylko mys$l zasadnicza jest
jednakowa, nie tylko jednakowy zamiar uczczenia duchéw przod-
koéw (Pitris) i pomozenia im zziemskiej widczegi do lepszego
Swiatu, ale jednakowe sa nawet szczegOty stanowiagce ciato tej
gtownej mysli: palagce sie tuczywa, zastawiane pokarmy i na-
boje, grobowe kotacze, uroczyste wezwania, zapraszania i cze-
stowania i t. p. — Ofiara zaduszna jest u Indpn albo wielka,
narodowa kiedy ja odbywa kaptan na czele jednej lub kilku
gmin, albo domowa kiedy ja odbywa ojciec rodziny szczegdl-
niej Brachman. Przygotowawszy oSm grobowych kotaczy i oczy-
Sciwszy sie poprzednio ze wszystkich grzechéw znanych i nie-
znanych, umywa przetozony ofiary rece i nogi i wcigga wode
do ust, potem obwija palce piersciunkowe obydwu rak S$wietg
trawg wiechowa, 1 siada na poduszce wypchanej ta trawg lub
na niej polozonej, i zapala lampe napetniong mastem i olejem,
a ustawiajgc naczynia ofiarne, pokarmy i napoje odmawia cicha
modlitwe. Dalej poswieca i czysci pokropieniem wody, siebie
zastawe i poditoge, myslac przytem o Wisznu’sie (Duch powie-
trza i wody) i rozwazajac w duchu te wierszo: »Czy czysty, czy
nie czysty, albo gdziekolwiekby poszedt én ktoéry pamieta istote,
ktérego oczy podobne do Bogorosli * niech bedzie czysty ze-

iz karcac batwochwalstwo uznat w zapedzie batwochwalska dwoisto$¢: (dualizm) Ormu-
dza i Arimana.

1. Poa cynosuroides. Wiklina, Trawa wiechowa. Jakdéb Waga Flora T. Il. str. 104.

2. Nelumbium speciosum, nymphaea melumbo. Nurzyb6b, Béb wodny, Bogorosl,
Grzebien. Jakok Waga Flora Il. str. 91 i 92. Syreniusz Ziel. str. 770. Jest to lilia
wodna uwielbiana na wschodzie szczeg6lniej windyi, w Chinach, w Japonii, w Egipcie
i Persyi. Wedtug podan tych ludéw bdg wyroést zjej kwiatu (patrz Athanasii Kir-
cheri China illustrata str. 140); dlatego tez wybratem odpowiednie tej wierze pol-
skie nazwisko Bogoro$l. Zuciechg ogladatem ten symbol wszechmocy i btogosta-
wienstwa w szklarni medyckiej utrzymywany w naczyniu woda nalanem. Ale gdziez
o Swiety! nieporéwnany! sa twoje szerokie liscia ktéremi, jak zawika, pokrywates
twarze staw6w Hindu, Egiptu i Chin? Gdzie twoje przepyszno tréjbarwne kielichy ro-
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wnatrz i wewnatrz.» Potem rzuciwszy przepaske ofiarng przez
prawe ramie, os'wiadcza uroczy$cie przyczyne i zamiar obchodu
to jest czyli go poswieca duszom zmarlym w ogolnosci, czy
tylko szczeg6lnem; przyczem powtarza w mysli trzy razy Swietg
Gayatri,1 i pozdrawia wyzsze istoty: -Pozdrowienie bogom, du-
szom przodkéw i moznym Swietym. Swaha (matzonka ognia)
i Swadha (pokarm dusz)! pozdrowienie im na zawsze i zawsze!*
Kladzie dwa zwitki z trawy wiechowej dla zgromadzenia bogéw
(Wiswadewas) a sze$¢ podobnych, z ktérych kazdy ztrzech list-
kow skfada¢ sie powinien, dla duszprzodkdw. Posypuje te
zwitki trawg wiechowg i pyta: -Mamze wezwa¢ zgromadzonych
bogdéw?* Przytomni odpowiadajg mu: -Uczyn to.« Wtedy wzy-
wa i zaprasza: -Zgromadzeni bogowie stuchajcie mego wotanial
Wy ktérzy mieszkacie w powietrzu, albo nas blisko (na ziemi)
albo w niebie; wy ktérych jezykiem jest ogien, i wy ktdrzy bro-
nicie ofiar dla umartych, siadajcie na Swietg trawe i badzcie
przychylni! O ogniu! troskliwie utrzymujemy cie, troskliwie zy-
wiemy cie drzewem, wezwij spiesznie takngcych przodkéw aby
jedli nasze potrawy. Oby przodkowie nasi ktorzy pozywajg zwy-
cieijad, ktorzy poswieceni sg przez Swiete ognie, przyszli po
tej drodze po ktorej bogowie chodza. Oby, uraczeni potrawami
przodkdw na tej uroczystej uczcie, byli zadowoleni istrzegli

nas.< Potem czestuje bogdw i dusze przodkéw wodg ktora sie
znajduje w naczyniach witych z lisci barwogniil albo szerokoli-
stego masto,szu,3 poswiecajagc dwa kubki zgromadzonym bogom,
trzy przodkom ojczytym, a trzy maciorzystym i t. d.4 Opisana
tutaj ofiara zaduszna jest matg i odbywa sie codziennie w domu
ofiarujgcego na cze$¢ i w pomoc przodkom rodzinnym.

zowe, biate, niebieskie, z ktérych wychodzili synowie bozy: Brahma, Harpokrates,
Amida?

1. Trzy wiersze z hymnu do storica wyiej przytoczonego.

2. Butea frondosa. J. Waga T. Il str. 25.

3. Bassia latifolia J. Waga Flora T. 1. sir. 18.

4. Azyat. Poszuk. T, V. str. 345—568. T, VII. str. 231—511. Rohde Ober reli-
giése Bildung etc. etc. T. Il str. 427.
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Poczatkiem ofiar bylo zapewne to pojedyncze, dzieciece,
tak bliskie serca ludzkiego mniemanie, iz podarunki sprawiajg
przyjemnos¢. Przynoszono tedy bogom dary najbardziej cenione.
Tak dawano w Indyach konie szczegélniej biate nad czem sie
Yadzusz rozwodzi w o$miu rozdziatach, wspominajagc jednak i
o0 alegorycznym sposobie to jest takim, ii przywigzywano konia
do stupa ofiarnego, a po skonczonym obchodzie brano go na
powr6t. Z checi przypodobania sie bogom lub przebtagania ich
wyptynety takie Zertwy i ofiary ludzi, ale Wedy nie znajg ich
jeszcze. Rdwniez nie przepisujg Wedy catopalenia wdéw nie-
gdys bardzo zwyklego a i teraz czasami zdarzajgcego sie; wspo-
minajg tylko iz dobrowolna $mier¢ ogniowa nie jest samobdj-
stwem. 1

Yadzurweda dzieli sie w dwie gtowne czeSci w Wajasanej,
to jest w bialg i w Pajtirya czarna; z ktérych kazda ma znowu
jak inne Wedy czes¢ praktyczng i teoretyczna. Czes¢ praktyczna
biatego Yadzusz sklada sie z czterdziestu dziatdw, z 268 roz-
dziatdw i z 1287 poddziatow, z ktérych kazdy zwykle stanowi
jedna mantras (modlitwe). Cze$¢ teoretyczna nazwana Saptha
Brahmana obszerniejsza jest od praktycznej. Dzielg ja znowu
w dwie potowy nieréwne, gdyz do jednej nalezy ksigg dziesiec,
do drugiej tylko cztery. Te ksiegi sktadajg sie z oSmnastu roz-
dziatbw pokrajanych w 1624 drobniejszych czesci, zawierajacych
sto artykutdow wiary i 440 przepisow. Przepisy tej czeSci od-
powiadajg modlitwom czesci pierwszej. — Cze$¢ praktyczna czar-
nego Yadzusz dzieli sie w siedm ksigg, 56 dziatdbw i 650 roz-
dziatbw. Roéwniez cze$é teoretyczna dzieli sie wedtug zwyczaju
indyjskiego, w ksiegi, wdziaty, rozdziaty i rozdziatki ktdre nie
tylko same sg policzone ale nawet ich zgloski. WUpnekafcie
Anquetil’a znajduje sie dwanascie Upanishadéw przetozonych ztej
Wedy, zanieczyszczonych jednak do niepoznania przez perskiego
ttumacza, zaprawa wyobrazen muhametanskich.

1. Bohlen Indien T. L str. 294.
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Satnan, Samaweda.

Podzielona w tysigc oddziatdbw ziozonych po wiekszej cze-
Sci z piesni ktdére odspiewywac sie zwykty przy rozmaitych obcho-
dach i uroczystosciach, szczegélowo lub w choérach, samo lub
z towarzyszeniem instrumentéw muzycznych. Znajdujg sie mie-
dzy niemi takze na cze$¢ rdznych cnét i przymiotdw przyrodze-
nia jako bostw, a nier6znigce sie od himnéw Risz, tylko mowa
liryczna, tylko nutg Spiewna. Jedna cze$¢ tej Wedy zowie sie
B&hrun da S&ma i zawiera procz $piewow na chwate najwyz-
szej istoty i na cze$¢ bogéw, wytkniecie religijnych i obycza-
jowych obowiazkéw, oraz przepisy zachowywania sie. Uznanie
trzech gtéwnych pierwiastkébw Swiata: Brahmy, Wisznusa i Si-
was’a, na czem zasadza sie SwietoS¢ liczby trzy w calej staro-
zytnosci, wywolato z czasem trzy odszczepiefistwa Brahmanitow,
Wisznuitéw i Siwaitow, z ktorych kazde uwazato swdj pierwia-
stek za najgtéwniejszy. Poniewaz za$ nie zawsze dokladnie ro-
zniono storice od ognia, przypisywano Samawede to Brahmie
to Siwasowi. Ztakiego batamuctwa urosto mniemanie jakoby ta
Weda byla najswietszg. W dawnych liturgiach znajdujemy mno-
stwo wyjetych zniej piesni, nie raz nacigganych do pozniej-
szych wprowadzen. Obchdd weselny czyli oddanie reki (Pdni-
grahanam) jest w Indyi wazng uroczystoscig i ma wielkie reli-
gijne znaczenie. tatwo poja¢ iz kiedy nauka o bogu (bogo-
stowie) weciskata sie w najdrobniejsze stosunki zycia, jak np. w ca-
tej starozytnosci, to wazna chwila matzenstwa $ciggata na sie-
bie szczeg6lniejsza uwage, byla przedmiotem rozwazan i odpo-
wiednich im zaprowadzen i polecen. Widzimy dotychczas w zwy-
czajach swadziebnych ludu naszego, iz kazdy szczegdt np. zre-
kowiny, zaplatanie kosy, obciecie wloséw, weselne ofiary, wianki
zzi6t i kofacze i t. p., uSwiecony jest pewnemi obchodami i
pieSniami nie majacemi podstawy w dzisiejszej nauce wyznania,
a jednak wykonywanemi $wiecie. Rzymski zagar i barbarzyrnstwo

8
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Srednich wiekdéw zacieraly gwaltownie wszystkie $lady naszej
przesztosci przezwanej poganska; wiec lud nasz zostatby wie-
cznym Sfinxem, gdyby opatrzno$¢ nie przechowata na rozwiaza-
nie jego tajemnic zabytkow odleglejszej jeszcze starozytnosci.
Swiete ksiegi indyjskie przepisujg doktadnie caty porzadek we-
selnej uroczystosci: kiedy i jakie maja sie skfada¢ Ofiary, jakie
zachowywa¢ obchody (ceremonie), jakie odmawia¢ modlitwy, jakie
Spiewaé piesni i przez kogo, bo wedtug okolicznosci nucag raz
korowody dziewic, raz chtopcéw, to zehszczyzn, to mezéw it. p.
Jedni sktadajg zyczenia, przedstawiajg btogosci matzenskie, dru-
dzy udzielaja rad, inni jeszcze przypominaja obowiazki.  Spiewy
sg po wielkiej czeSci z Saman. Tak np. kiedy oblubienica czyni
ofiary, narzeczony bierze jg za reke i $piewa: »Powabna Sa-
raswati (matzonka Brahmy, pierwotna madro$¢) predka jak
Zrebka, wielbie cie w obliczu $wiata. Opiekuj sie tg czynno-
Scig, o! matko zywiotdow, macico Swiata! Zanuce piesn na naj-
wyzszg cze$¢ niewiast i t. d« Ciekawy jest w Saman S$piew
opiewajacy jak najwyzsza istno$¢ czyni ofiare sama zsiebie,
przez to iz si¢ wciela w przedmioty przyrody. Pie$h ta nie moze
wprawdzie naleze¢ do najdawniejszych utworéw, bo wspomina
0 powstaniu pokolen (Gjadi), ale pomyst na ktérem jest osno-
wang jest bardzo dawny, Manu juz co$ podobnego napomyka,
na niem opiera sie Epos Ramajana, z niego wynikaja jak z zro-
dia wszystkie owe wcielenia bogow (Awataras) np. Krisznu’sa,
ktére odegrawszy gtowng role w wyznaniach starozytnych, zo-
staly uzyte jeszcze na podwaling naszego wyznania.

*Wcielony duch majacy tysigce gtdw, tysigce écz i tysigce
nég przenika calg ziemie, i spoczywa w piersi cztowieka.

*Tg istotg jest Swiat, wszystko co byto i bedzie; jest- to
co przez pokarm rosnie, jest zawiadowca nieSmiertelnosci.

*Taka jest jego wielkos¢, i dla tego jest 6n najswietszym
wcielonym duchem. Zywioly $wiata sg czeciami jego, sg nie-
Smiertelnoscig w niebie.
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*Ta trojistnos¢ unosi sie nad wszystko-Swiatem, a jedna
jej jednostka napetnia ziemig, jest we wszystkiem co dziata i
nie dziata, czuje i przenika znowu caly Swiat.

«Z niej powstat Wiradi sprawca pierwszego cztowieka, ktéry
wcigz znowu i znowu plodzac zaludnit ziemie.

«Zjednej czeSci zwanej ogdlng ofiarg odpowiedniej Swie-
tej ofiarze z masta i zsiadtego mleka, powstaty wszystkie zwie-
rzeta dzikie i swojskie ktoremi rzadzi instynkt.

*Z 0gdlnej ofiary powstaly ziarna Wed, Risz i Saman; zniej
pochodzg Swiete wiersze, z niej pochodzi Yadzusz.

*Z niej pochodzg konie i.wszystkie zwierzeta ktoére maja
zebéw dwa rzedy, zniej powstaty krowy, z niej pochodza kozy
i owce.

*Bogowie (Dewetas) nazwani Saldya, medrcowie ofiarowali
ja jako zertwe na Swietej trawie wiechowej i tak spehili Swiety
obrzadek.

*Na ilez czeSci przecieli te zertwe? Czym byly jej usta?
Jak sie nazywaly jej ramiona, jej nogi, jej stopy?

eUsta staty sie ksiedzem, ramiona wojownikiem, nogi rol-
nikiem a stopy stuga.l

*Z serca powstat ksiezyc, z 6cz storice, z uszdw powietrze
i oddech, zust ogien.

eAeter wyszedt zpepka, ciernie stato sie parokregiem,
nogi ziemig, uszy przestrzenig. Tak zbudowat 6én Swiaty.

*W uroczystej ofierze ktorg bogowie uczynili z niego jak
ze zwierzecia, mastem byla wiosna, drzewem lato, kadzidiem
parna pora.

«Siedm bylo tworzyw, trzy razy siedm stoséw Swietego
drzewa przy ofierze ktérag bogowie uczynili kiedy owg istnos¢
rozptatali jak zertwe.

1 Manu I. 51. 52. powiada: Dla zapienienia rodu ludzkiego wydata najwyzsza istota
Brdhmana, Kszatriyasa, Waisyas’a i Sutrasa, ze swoich ust, rak, nég i stop.

»Podzieliwszy ciato swoje w dwie czes$ci, najwyzszy pan stat sie wpot mezki, wpot
zenski, a potaczywszy sie z czeScig swoja zenska, sptodzit WiradiV*
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*Przy tej ofiarze modlili sie bogowie do ofiary. Takie
byly pierwotne obrzadki, taki jest przystep do nieba, gdzie przed-
tem mieszkaty mozne duchy (Dewetas).* '

Do trzeciej Wedy nalezg najdiuzsze i najciemniejsze Upa-
nishadas. Tegoczesny uczony indyjski Rammohun Roy zaopa-
trzyt je komentarzem i przetozyt Kena Upanishad na jezyk an-
gielski poréwnujac z Glossarzem stawnego Sankarocharya.2

Atharwan, Atharwaweda.

Majac mysl kazdg za gtos napetniajgcego nas boga i przy-
puszczajac ze rozmaitych ludzi, rozmaite ozywiajg duchy lepsze lub
gorsze, przypisywali starozytni wszystkie wysoko cenione ptody
umystowe bogdéw przyczynie. Widzielismy komu przyznawano
trzy pierwsze Wedy jako najswietsze utwory. Czwartg zas,
0 ktdrej teraz mowa, uwazano za wyptyw Indrasa ktory, przez
surowe zycie pokutnicze i éwiczenia pobozne, dostgpit najwyz-
szej wihadzy i jest najpierwszym wyobrazicielem wcielenia sie
sity tworczej w przyrode, jej obleczenia w znaki widome, dla tego
tez zowie sie jak Rigweda powiada Idan dra (to widzace). Poezye
indyjskie opisujg szeroce jego wyniesienie i poswiecenie, dajac
mu czesto przydomek bogow ksigzecia (Surapatis). Nasieniem
tych wszystkich kwiatobw wyobraznosci bylo kiedy$ zapewne, jak
bywa zwykle, ziareczko prawdy; lecz ktdz sie go dzisiaj dogrze-
bie? Do$¢ iz nadgradzajgc Swietobliwe zycie ktorego$ z pierw-
szych patryarchéw, jakiego$ stawnego kaptana (Atharwan), daje
mu Mytha krdlestwo niebieskie. Wyobrazenia takie byly po-
wszechnemi w starozytnosci, nie jeden z pdZniejszych Brahma-
néw kusit sie o dostgpienie godnosci Indrasa i wytrwatoscig
w ¢wiczeniach, przerazat bogdéw i budzit ich zazdro$é, jak to cze-
sto opowiadajg epopeje i purany. Znane jest upodobanie In-

4. Azyat. Poszuk. T. VII. str. 251,
2. Revue Encydop. T. VII. année 1820. pa. 320. Journ. Asiat. 1818. p. 141.
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dyan w przyznawaniu nowszych nawet utworéw stawnym da-
wnym nazwiskom, a wywod pochodzenia dziet z powietrza, ognia,
powietrzokregu i t. p. nie Scigga sie do ich tresci, tylko ozna-
cza objawienie, natchnienie. Tak tedy Atharwan jest objawie-
niem gwiezdzistego nieba, Indrasa. Podziat tej ksiegi jest w spo-
sob indyjski réwnie troskliwy jak i trzech pierwszych. Dla za-
pobiezenia odmianom i dodatkom jest wszedzie wymieniona liczba
nie tylko pojedynczych kawatk6w ale nawet wierszy. Ztad wie-
my, iz Atharwan posiada hymnéw 760, a wierszy 6015. Skiada
sie 6n najprzéd z wezwan do przedmiotdw przyrodzenia ktore
czasami sg powtdrzeniem hymnéw znanych z Wed poprzedni-
czych z matemi tylko odmianami, dalej z Upanishadas stanowig-
cych najwieksza cze$¢ tej Wedy i rozstrzygajacych najwyzsze
pytania teologiczne, narescie ze zlorzeczen, przeklenstw i prze-
piséw stuzacych ku wyniszczeniu nieprzyjaciolt. Otym szcze-
golniejszym rodzaju powzieliSmy juz niejakie wyobrazenie z przy-
toczonego z Risz ustepu. Wiara iz mozna szkodzi¢ nieprzyja-
ciotom S$rodkami duchowenn, modlitwami, zakleciami, obrzad-
kami, wyrobita sie z czasem w oddzielng nauke i zostala ujetg
w state przepisane formy. Z niej wyplynety pojecia o magicznej
sile wyrazOw szkodliwej lub pozytecznej, na czem zasadzajg sie
uroki stowne, zamawiania, przeklinania, leczenia chordb pie-
$niami, o czem i Homer wspomina i t. p. Tej broni na wro-
gow uzyto w Indyi jeszcze w roku 1780 przeciw Anglikom,
a lud byt przekonany iz od niej zgingt lord Pigot.1

Mimo uplywu wiekéw i zawieruchy wypadkow, ciaggnie sie
jaka$ nieprzerwana ni¢ podan wigzaca najdawniejsze wyobraze-
nia ludzkosci zsercem ludu naszego; a miedzy tajemniczemi
obchodami naszych czarownic, znalaztby sie pewno nie jeden
szczegot polecony przez Atharwede. Ale kto powio dla czego
okruchy tej dawnej nauki sg dziS w posiadaniu o0s6b pojedyn-
czych? Kto wyttumaczy wylaczne Kkaptanstwo rodzin niekto-

1. Historical Sketches T. Il. str. 254, 255. u Hohdego Hindus T, 11 str. 487.
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rych? A przeciez ma nasz lud nie tylko stonie w swoich po-
wiesciach, nie tylko tresciwie oddane gtebokie zdania madro-
ci, ale i znajomos$¢ zidt i wiadomosci lekarskie, ktére ukrywa
jak tajemnicza umiejetnos¢; podaje z pokolenia w pokolenie tylko
najzaufanszym, i uzywa w polaczeniu z pewnemi nieodmiennemi
gustami, z pewnemi zwietrzatemi juz stowami.

Rzuémy raz jeszcze okiem pozegDawczem na Wedy, a przy-
znamy, iz pomimo szczuptej ich znajomosci, zostanie to zawsze
wielkiej dla dziejow ceny, ze jednosci boga nauczajg juz najda-
whniejsze zabytki pisemne.

Zaiste poprzedzit te zabytki wiek pewnej umystowej uprawy,
bo nie mato czasu uptyneto nim twarde pazdzierze stdw poje-
dyiAczych daty sie wyrobi¢ w gladkie przedziwo mowy, céz dopie-
ro wesnué¢ w jednostajne tkaniny hymnéw, modlitw i piesni. Nie
przecze, ze pierwsze wyroby wypadaty niezgrabnie i ginely z cza-
sem ktory pochtongt nie mato pézniejszych i lepszych; ze przeto
byloby $miesznoscig uwazac jakiekolwiek ustepy zWed za naj-
pierwsze ptody ducha ludzkiego. Ale ze znanych nam sg najpierw-
szemi; a chociaz w wygladzeriszej formie, mogly zachowaé pietna
pierwszych wyobrazen ktore uzbierane raz w ksiedze przyrodze-
nia, dlugo przechowywaty sie w mysli nim zostaty ztozono w wa-
rowni podan i pisma. Dziwna iz przypuszczenie tak prawdopodo-
bne licznych znalazto przeciwnikéw. E. Meiners walczyt prze-
ciwko niemu nibyto w szeregach racyonalizmu. Mniejsza o stusz-
no$¢ lub niestuszno$¢ wnioskéw, o zasadnos$¢ jego sadu gdyby sie
byt przypatrywat dziejom bezstronnie i bez uprzedzen; mniejsza
iz stuchat i wierzyl pisarzom za nim mdwigcym, gdyby byt
udzielat ucha i wiary nie tylko sagdom postronnych ale Zrddto-
wym zabytkom naroddw; mniejsza, iz bez glebszego roztrzasa-
nia odwotuje sie nieraz na podejrzane $wiadeotwa, ale dla cze-
g6z cenit lekce Jabtonskiego, Bulanzera, Wolneja i Jonesa?l
Mniejsza iz stanowczo wtym zawodzie najdawniejsze zabytki in-

J. Allg. Krit. Gesch, aller Religionen T. Il, Przedmowa str, VI.
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dyjskie tylko z drobnych i metnych znal podan, ale i mogt byt
i powinien byt zna¢ Plutareha, 1 Hydego * i tym podobnych, aby
nie utrzymywac iz ze starozytnych narodéw szczegdlni Hebraj-
czykowie wierzyli w jednego boga,3 a Egipcyanie procz storica
i ksiezyca same ubostwiali zwierzeta.4 Obstawat 6n uporczywie
przytem ze: *Der einzige rechte Weg auf welchem der Mensch zu
dem eben so schweren ais grossen Gedanken des wahren Gottes
gelangen konnte, ist der Weg einer sorgfaltigen Erforschung und
richtigen Kenntniss der Natur.* A przyjat za zasade: »Dass der
Glaube an rnehrere Gotter ein natiirliches und beynahe noth-
wendiges Resultat der Geistes- und Gemiiths-Anlagen ungebilde-
ter Menschen seyn miisse.«  Odwotujac sie na zgodne zdania
Bolingbrokego i Durnego. Mogt byt tym razem jednak bez mo-
cniejszego poparcia swoich utrzymywan, nieréwnie wiecej przy-
toczy¢ Swiadectw, jakoz zhymnéw i wezwan Wed wnoszono
prawie powszechnie na pierwiastkowy Fetiszism u Indyan,5i dla
tego znowu uwazano te hymny i wezwania za najdawniejsze
utwory. Niech mnie racza wybaczy¢ giebocy mysliciele, ale
dziwny to zaiste sposéb dowodzenia. Fetiszism jest najdawniej-
szy bo Slady jego znajdujemy w niektérych ustepach Wed, a te
ustepy sg najdawniejsze bo znajdujemy w nich $lady Fetiszismu.
Do takich to $miesznosSci doprowadza nie raz bezwzgledne sto-
sowanie najprawdziwszej zasady do wypadkéw majacych z nig

1. Alex. 27. oégh avtw @t
idwg dz rto(>ifitvov (Mg anleug.

2. De relig. veter. Persarum. str. 229. »Et quodDeusqui creavifc  lucern et te-
nebras utriusque autor unicus sit, sine socio, sine pari aut simili» Podobnie na
stronie 10. A w ksigzce De primis et postremis Cap. 9. str. 165, «Asserunt itaque
deum creatorem quod scilicet creavit lucern et tenebras: eumque esse unicum nec
habere socium.» Takiez twierdzenia znachodzimy w Arystotelesie i wXenofoncie. Patrz
Cudworth Syst. intellect. str. 2*49—528.

5. Kritische Geschiehte der Keligionen T. I. str. 30— 60.

4-. Historia doctrinac de vero Deo. str. 24.

5. Rohde Hindus T. H. str. 6. Bohlcn Indien T. I. str. 138.Bibl. Hist.Klas. aller
Nat. T. IV. str. 310 i t. p.

'
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tylko pozorowg styczno$é. Mam ci i ja takie modlitwy, wezwa-
nia i piesni Wed za najdawniejsze czesci, dla tego ii sg cze-
§cig praktyczng, a oczewistnie wprzédy powinny byty byé dnie
pamiatek, niech je i Swietami nazwe, niieli oznaczenie ich uro-
czystego obchodu, wprzédy wiadomosci nii nauka, wprzody
zwyczaje nii prawa, a zatem wprzédy modlitwy, ofiary i piesni
niieli przepisy jak je odmawia¢ lub petni¢, niieli wywody i Upa-
nishadas. Ale zastanowmy sie czy w wezwaniach do przedmio-
tow przyrodzenia nie byloby stuszniej upatrywaé zarodéw do-
piero nasta¢ majacego Fetiszismu nii $ladéw jui bedacego? Za-
standbwmy sie dla czego Wedy poprzedzity Rdmdyane i Mahab-
harate a nie przeciwnie? Czyi nie to co dosoiga wprzody
w wnetrznosciach ducha objawia sie wprzédy w iyciu zewnetrz-
nem, przywdziewa ciato? Obok mniemanego ubdstwiania przed-
miotéw przyrodzenia znajdujemy w Wedach jasno wypowiedziang
wiare w jednego Stworce. Jakiesz te sprzecznosci pogodzic?
Jak uporzadkowaé te dwa pomysty? Uznanie jednosci Boga po-
szto jakby odwieczna pamigtka na troskliwe przechowanie do
skarbnicy medrcdw, miedzy tajemnice i Swietosci ksiezy; a uoso-
bianie przymiotéw tego jednego rozrastalo sie coraz bardziej
w obszerne mythologie. C6z tu bylo owocem z urodzajow prze-
sztosci? co ziarnem na przyszte zniwa? Wiem jak potrzeba
rozumie¢ owych Elochiméw, owych bogéw ktérzy obcowali
z pierwszymi ludZmi jak z braémi, ktérzy w calej starozytnosci
bedac Zrédtem natchnienia, nauczycielami medrcéw, w pézniej-
szych czasach mierzchli coraz wiecej az wrescie catkiem prze-
padli. Nie przypuszczam jakowego$ przedpotopowego kaptarnstwa,
nie przypuszczam wieku zadnego ktéryby byt przeznaczony wy-
tacznie na rozmowy ludzi z bogiem. Niech miejsca zawite w dzie-
jach ludzkosci i oswiaty ttumacza przez objawienie zarozumiali,
ktorzy wolg zmysla¢ przyczyny niedorzeczne niz przyznaé sie do
niewiadomosci przyczyn. Wiedza ludzka doskonalita sie i dosko-
nali stopniowo; na tej mozolnej drodze przyszliémy do terazniej-
szej znajomosci rody (natury) to jest do szczegdtow; ale poczu-
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cie jej zbiorowego zycia objawiajacego sie ustawicznie, a tem
gtosniej im mniej z nig oswojeni jesteSmy, jakiemuz mogto po-
dlega¢ jeszcze udoskonaleniu? Tylko ludzkiemu ktére jest rozdro-
bnieniem wielkosci w okruchy aby je blizej obaozy¢, dokkadniej
zbada¢. Czlowiek uznajac wrazenie ogolne rody, ale niepojmu-
jac jej w catosci, przypatrywat sie pojedynczym przedmiotom nie
jako czesciom lecz jako osobom, rozkiladat je w pylki bo sna-
dniej ogarniat i rozumiat drobiazgi. Oto jest ludzkie udosko-
nalenie ktore doprowadzito do fizyki, do chemii i t. d. Lecz
przystosujmy go tylko do uznania boga jednego, a obaczymy
sie na drodze do mythologii, poznamy charakter doby dziejo-
wej z ktorej pochodza wezwania i hymny Wed. Uznawszy raz
istnos¢ bedaca najpierwszg przyczyng S$wiatu, napetniajagca go i
ozywiajgca, c6z mozna jeszcze doda¢? Wedtug rozmaitych zdol-
nosci i poje¢ mozna to uznanie rozmaicie wypowiedzie¢, mozna
go rozszerzy¢ w nauke, objasni¢ i wyktadaé, zepsué lub cat-
kiem odwota¢ ale nie doskonalic. Ot6z uznanie takie jest wi-
docznie podscieliskiern Wed, pierwotne narody zaczynaty od
niego, mylhologie byly jego zepsuciem i pogrzebem, chrzesoija-
nizm i muhamedanizm odgrzebaniem i zmartwychwstaniem, az
owo w gtowach gtupcéw i w reku oszustéw, przechyla sie znowu
ku zepsuciu i pogrzebowi.

Niewatpliwie posiadali i najpierwsi ludzie zdolno$¢ mysle-
nia, site wyobraznosci. Tak uposazonych wsréd tysigca zaga-
tek i cuddéw znaglata sarna ciekawo$¢ do zastanowien i badan.
Kazdy ruch, kazdy szelest przejmowat ich i budzit odpowiednie
wrazeniu uczucia i wyobrazenia. Potrzeby zycia dawaly sie za-
spokaja¢ tatwo pod niebem tagodnem i szczodrem. Tym swo-
bodniej zatatwiano potrzeby duszy ktorej ustawicznego zeru do-
starczaty zmysty. Pamigtke takiego bytu przechowuja podania
w powiesciach o raju. Pierwsze gwattowne uczucia radosci, po-
dziwienia, przestrachu, bolesci i tym podobno, wyrywaty z piersi
pierwszo glosy. Niektére przedmioty przyrody nazwaty sie wia*
snem dzwiekiem; ztad biorgc pierwszy pomyst wyrazéw, nazy-

9
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wano zumystu wedtug poje¢ wiasnych wszystko miedzy sobg
réznigce sie, wszystko pod zmysty podpadajace. Taki byt stéw
poczatek. Oczewista iz przy takiem nastrojeniu uwagi uderzato
gtéwnie zycie przyrody ktére nie tylko odzywa sie w was sa-
mych, ale objawia sie zewnatrz bardzo wymownie, nieraz prze-
razajgco. Jakzez go byto nazwa¢ kiedy dusza czujac go i do-
strzegajac nie mogta go myslami przeniknaé, nie mogta pojac
i zrozumie¢. Bylo to co$ niezgiebionego, niepojetego, dziwne-
go, Dewas,1 Oeve, Deus, Ruch, Ruchén 2 (Ruch, duch, Wuch,
wech, Geruch). Fetisz, Okkis 3 lub jak go bgdZkolwiek nazwaty
rozmaite narody oddajac swoje podziwienie, niepojmowanie, prze-
jecie lub tym podobne. Dziwem i ruchem bylo zycie rody gto-
$ne i ciche. Czy tedy szumialy wiatry, czy zakwitaly gaje, czy
wzbieraly powodzie, czy ziemia porastata jak wiosem S$wiezg mu-
rawg, czy ryczaty burze piorunne, czy pogodne ognisko patato
w lazurowej przestrzeni: byt to zawsze 6w jeden, zawsze ten
sam dziw i ruch. W ten spos6b nazwisko zmystowych obja-
wOw uzyte na nazwanie czego$ nadzmystowego statlo sie ka-
mieniem wegielnym, zarodem ptodnim ducha i duchowosci w pto-
dach cztowieczych: bo nazwiska i wizerunki przedmiotéw zmy-
stowych byty wtedy jeszcze tylko cielesnym znakiem dla ucha
lub oka na cielesng oznaczanego postaé. Oto jest pierwsza doba
oSwiaty naroddéw. — Jezli prawda co nam donoszg niektdrzy
z dawnych podroznikdw o krajach w ktérych nie znajdowali ani
modlitw, ani ofiar, ani obrzadkéw, stowem: »aucun culte ex-

1. Oznacza w sanskryckim duchéw w ogdélnoéci. Dewetas bogowie objawiajacy sie
wzyciu ciatk.

2. Znaczy duchy wjezykach semnickich, w chaldejskim, w syryjskim, w hebrajskim,
a oraz oznacza zapach, wech; bo jak sie wyrazajg ich pisma Bo6g wacha sprawy
ludzkie, duchem je czuje. Ztad catopalenia i kadzidia.

3. Nazwiska duchéw ozywiajacych postacie cielesne u Afrykanéw i Amerykanéw.
Niektérzy wywodza wyraz Fetisz z portugalskiego Fetisso. (Co$ zaczarowanego, za-
kletego, ubozowionego). — Nie utrzymuje aby te nazwiska byly najdawniejszemi ko-
niecznie i bezwzglednie, tylko w braku dawniejszych uzywam ich dla jasniejszego wy-
ktadu*
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terieur a aucune divinite,«1to kraje te znajdowaty sie wtedy w
pierwszej dobie wyznania.

Tu to stykaja sie ostatecznosci, zaczatek z doskonatoscia,
wiek dzieciecy z wiekiem dojrzatym, modlitwa dzikiego z mo-
dlitwg medrca: poczucie, przejecie, westchnienie.  Widzimy
wiec iz cztowiek ludzko$¢ poczynajacy, niewiestny, miat z ko-
niecznosci to co medrzec z wiasnego wyboru, z przekonania;
a miedzy obydwoma lezy ogromna przestrzeri napetniona pra-
cami, zabiegami, wyobrazeniami, prawdami i biedami nosza-
cemi znamiona i barwy najrézniejszych czasow. Zadaniem
oSwiaty jest przerabia¢ poczucia i uznania, jak ogien kruszce
czyszczacy, W wiedze i w przekonanie. Od wyznawania do
rozumienia droga dituga zasuta mnéstwem bezdrozy. Jestto
nasz ziemski czysciec. Cheé przytrzymania ludzkosci na zawsze
w ostoi wiary, aby szukajac statego lagdu wiedzy nie narazita
sie na niebezpieczenstwo zeglugi, jest niedorzecznoscia przeci-
wng istocie oSwiaty i przeznaczeniu cziowieka. Wiasnie jakby
rodzice nierozsgdnie troskliwi chronigc dzieci swoje od zmian
powietrza i przygod zycia, trzymali je cigglo w t0zku, woigz
powtarzajgc: oto ten dostat kataru, tamten spadt z konia, 6w
rozbit sie na schodach i t. d., dla tego oczewistnie iz nie le-
zeli w ¥o6zkach.

Takiemi namowami, prosbami i grozbami ani przeleje-
my istote ludzkag na nasza samolubng modte, ani odmienimy
przeznaczenie ludzkosci. Poki wiara nie dostanie sie do wie-
dzy, jak Kolomb do Ameryki, po6ty tryska¢ bedzie naj-
obfitszo zrédto bleddw, poty zyje smok straszny wymagajacy
od narodow krwawych danin. Ale nie trwozmy sie! nie po-
watpiewajmy! Nie dzi§ dopiero wylegli sie wstecznicy w Kka-
tuzach chciwosci i osobistych widokéw. Mamy przyktady z naj-

1. G. Dampier Voyage autour ctu monde dans les années 1679—1690. T. Il str.
171, 187 i 150. Collins 1, 547. Grant str. 90. Z tym dodatkiem, iz Aastralczyey
swego jednego ducha nazywaja Bvyl¢.
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odleglejszych wiekdéw, iz zawsze znachodzili sie usitujacy pe-
wne pojecia zatrzymac, pewien stan rzeczy utrwali¢ przez stwar-
dniate formy, przez obchody i obrzadki. Ich staraniom winni-
Smy wprawdzie, iz idea chrzescijanska nie wszedzie mogta sie
przyja¢ irozkrzewi¢, ajednak jakaz jest uderzajgca roznica mie-
dzy licem wieku naszego a rysami tych wiekoéw, kiedy sama
wiara wiadata spoteczenstwem i o$wiatg! COz poradzili starowiercy
wszystkich czasow przeciw takim wznowicielom jak Buddha,
Zerdusz, Mojzesz, Chrystus, Muhamed, Luter? Widzac uporne i
zreczne zabiegi wrogéw oswiaty, ktorzy dla tego tylko zwiedzali
uczelnie, nabywali nauk, c¢wiczyli rozum aby mogli rozumnie
by¢ gtupcami, to jest aby zastaniali sie przyzwoitemi pozorami
szerzac ciemnote; przysztoby nieraz przyzna¢ dwoista opatrznosc,
jednakowos$¢é wiadzy i wptywow bogu i diabtu, gdyby przeglad
dziejow oswiaty nie przedstawiat catkiem innego widoku jak
Przeglad poznanski.l

Pojecie niepojetnosci zywiacej sity w przyrodzie miato juz
jak widzieliSmy dziwu nazwanie. Przy uwazaniu postaci i we-
wnetrznego ich zycia, nie mogto uj$¢ bacznosci cziowieka to
co w nim samym ruchato sie i dokuczato jak robak, co w nim
wystawiato sobie i pojmowato, to jest jego duch miody trapiony
zagatkowoscig przyrody. Sita myslenia i wyobraznosci nie bylaz
takze dziwem nim jg rozcztonkowala pdzniejsza nauka w zimno
mechaniczne dZwignie? Wiec myslenie bylo wyleniajgcem sie
ztup ciala dziwem, bylo objawieniem bozem. Tak dopatrzywszy
cztowieka sam w sobie dziatanie i ruch jakie postrzegat i po za
sobg wystawiat sobie wewnetrzne zycie otaczajgcych go przed-
miotow wedtug poje¢ o wiasnem zyciu wewnetrznem. Zdawato
mu sie iz wiedzial co sie dziato w nim samym, wiec prze-
nosit te wiedze w gigb innych przedmiotéw, napetniat duchem
swoim przyrode, dawat jej postaciom czucie, namietnosci, my-

1. Pismo czasowe dziwnego nabozenstwa, bo inierzece wszystkie ptody rozumu i
umnictwa, jakby rekruta, miare swego krétkowidzecego sekciarstwa*
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§li, wyobraznos$¢ i t. d. Jakby nowy stwdrca ozywial cztowie-
czedstwem swojem $wiat ozywiony juz béstwem. Swiat jest
bogiem w milionowych postaciach, a wszystkie dzieta ludzkie sg
cztowiekiem w milionowych postaciach. Oto jest poczatek uczto-
wieczania. Wszystko nizsze od czlowieka zyskiwato na tem,
a wszystko wyzsze tracito: bo jakie w ktérym wieku miat wy-
obrazenia, upodobania, natogi, potrzeby, jak sie urzadzit wzy-
ciu domowem i narodowem; takie potrzeby, wyobrazenia, natogi
i sktonnosci, taki porzadek spoteczny przyznawat i bogom. Do-
skonalenie na tej drodze bylo odnosnie do pojecia bostwa ze-
psuciem, bo robito z boga doskonatego cztowieka jak tego mamy
przyktady nie tylko w poezyach ale i wrzezbach i w malowi-
dfach. Stosunek ten pojmowat wybrrnie Mojzesz, wiec zabro-
nit oddawania poje¢ o bogu znakami zmystowemi. Ta niby
drobna okoliczno$¢ zrobita nar6d hebrajski nasiennikiem Chry-
stusa. — Przez przeniesienie wiasnego zycia duchowego w wne-
trze postaci otaczajacych go nadawal im cziowiek osobnos¢ du-
chowa jaka sam posiadat; wystawiat sobie éw ogélny dziw przy-
rodzenia osobno w kazdym przedmiocie. Lecz nie dos¢ byto
wystawi¢ sobie, pomys$le¢. Kazda my$l domagata sie ciata, do-
magata sie odpowiedniego rozréznienia w glosie i w znaku.
Twory przyrody réznity sie miedzy soba postacia, cztowiek roz-
rozniat je dla siebie nazwiskami, a przypusciwszy osobne zycia
w tych tworach, trzeba je bylo takze nazwiskami rozrézni¢. Na-
zywat tedy ducha nazwanych juz postaci albo oddzielnym wy-
razem, albo do pojedynczych nazwisk przedmiotéw dodawat na-
zwisko zbiorowe dziw, duch; np. dziw storica, dziw drzewa, dziw
wody i t. d. Oto pierwsze kopce graniczne pomiedzy Swiatem
zmystowym i duchowym, ztad droga do usposobienia bogdw, cnét,
namietnosci, wystepkéw, stowrem wszystkich poje¢ ducha, do
zaludniania nowego $wiatu nowemi istotami, a nastepnie do Fe-
tiszismu. Kiedy to odbywato sie kolejg w duszy ludzkiej nie
préznowaty i doswiadczenia; zbogacaty one coraz wiecej znajo-
moscig przyrody i wytykaly jak niektore zjej dziwdw, i mocniej
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sie objawiajg i dobroczynniej wplywajg i sg nieodzownem wa-
runkiem utrzymania wszystkiego zycia. Czlowiek uwiadomiony
krzykiem tych donosicieli szedt za ich glosem po wyszukanie
zywiotéw, a znalazlszy je, uwazat za gidwne czesSci owego pier-
wotnego powszechnego dziwu, za wielkie dziwy w stosunku do
innych mniejszych ktére znowu ich czesciami by¢ sadzit. Tu
jest poczatek tréjcy indyjskiej bedacej podwaling Wed. Wpadi-
szy raz na mys$l dzielenia dziwu w przyrodzie w wigksze i mniej-
sze odwazat te czesci wedtug ich mniemanych skutkéw, wedtug
wypadkéw i czynnosci jakie miat za ich objawienia. Ztad droga
ku pétbozkom, ku Swietym (Riszis), ku synom i ludziom bo-
zym, prorokom, wieszczom it. p. Bylo juz odgraniczenie $wiatu
duchowego ktory wyptynat ze zmystowego na jaw duszy ludz-
kiej jak podmorska wyspa. Osoby jego nalezaty jak wjajo do
zmystowych przedmiotdw, i tak dziw stofica u Indyan Sawitri
nalezat do storica, dziw drzewa u Grekéw Hamadryada, nalezat
do drzewa i odwrotnie; stofice i drzewo byty zmystowemi zna-
kami ozywiajagcych je dziwow. Przyroda wpadajac przez zmy-
sty do duszy, odbijata sie w przezroczach mysli jakby w falach
jeziora. Byla to gdyby gra cienibw ktéra wszelako wyrobita
w nas pierwsze rysy duchowe, bo ztad powstato upodobanie
w znakach, w symbolach i allegorjach, jak dzieciecia mitos¢ do
piastunki. Ztad droga ku mythologiom, ku hieroglifom w mo-
wie i wrysunku, a nastepnie ku pismu ktére jest ciatem wi-
domem mowy tak jak hieroglify byly cialem widomem mysli,
a mowa jest jej ciatem glosowem. Oto jest podobizna lica
oSwiaty w drugiej dobie jej bytu. — Na to mamy juz w dziejach
dowody. Kiedy okreta europejskie powitaty swiezo odkryte brzegi
Ameryki, mieszkaicy nowego $wiata byli z wyznaniem swojem
wiasnie przy schyiku tej doby. Opowiadajg nam podréznicy iz
znachodzili u nich wiare w ogélne Menitus (duchy) wszystkich
ludzi, zwierzat, drzew i t. p.,1iz stonce do ktérego sie mo-

4. De Brosses histoire de navig. aux terre austr. str. 58. 59. Lafiteau sur le
moeurs de Sauvages li. cc. i 1 e. Rdwniez Lettres Edifiantes.
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dliii, uwazali wiadnie jak dawne narody azyatyckie, tylko za wi-
domy znak niewidomego bdstwa.l Toz samo powiadajg o Hot-
tentotach Luiller2 i ojciec wielebny Tachard,3 ktory wszelako
wydziwi¢ sie nie moze iz nie znalazt u nich wiadomosci o od-
kupieniu ani tajemnicy tréjcy przenajswietszej.

UwazaliSmy zapewne iz uznanie jednego', niepojetego dziwu
w pierwszej dobie o$wiaty pojedyncze i nagie, rozmnozyto sie
w drugiej w szczegdty i przyodziato symbolami jak pierzem. Je-
dnakowoz ta rozmaito$¢ znakéw i barw nie zatarta od razu my-
§li pierwotnej. Dziwy przedmiotow wieksze i mniejsze uwazano
tylko za uosobione cze$ci, za natchnienia pierwszego, powsze-
chnego, wszystko taczacego dziwu. Z takiemi usposobieniami,
z takiem przygotowaniem puscita sie ludzko$¢ w dalsza kretg
droge, ktéra dzieli posiadanie prawdy czy bledu od ich zgte-
bienia i rozumienia.

Ta druga doba wyznania przeciggneta sie w Indyach tak
dlugo az mowa o tyle urosta, iz dusza ludzka obtadowaé jg
mogta swojemi ciezarami. Dlugi czas utwory duchowe wszyst-
kich starozytnych narodéw objawiaty sie z piethnem tej doby. Jej
znamiona nosza na sobie hymny, wezwania i piesni Wed do
przedmiotéw przyrody. Nie byly to zabytki mijajacego Fetiszi-
smu tylko zarody majacego nastapi¢. Nazywanie kilkoma wy-
razami jednejze rzeczy jest zbytkiem rozrzutnosci jezykdw przez
czas zbogaconych, nie za$ powstajacych dopiero i skromnych.
A przeciez w wezwaniach Wed znachodzimy jednakowe przed-
mioty przyrody nazywane r6znemi dzwiekami. Czyzby te od-
mienne wyrazy mimo roznicy zawsze jedno tylko oznaczaly?
WidzieliSmy jak powstata w wyobrazeniu ludzkiem réznica cie-
lesnego i duchowego Swiatu. Obadwa miaty w mysli swojg 0so-
bnos$¢, wymagaty osobnych nazwisk. Nie rozrdznianoz wyraza-

1. Robertson Geschich. v. Amerika T. I str. 447. Sitten der Wilden. T. I. str. 126.
2. Voyage aux grands Indes. str. 14.
3. Yoyage de Siam. Lib. II. str. 80.
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mi postaci od ozywiajacego ich ducha? Miaizeby Brahm, 'Sawi-
tri, Puszan zawsze tylko stonce oznaczaé, jak tym sie zdaje
ktorym zywa przeszto$¢ uciekta a zostaty stowa umarte? Tresc
tych dawnych utworéw jest wymownem $wiadectwem, c6z do-
piero jezeli znajda sie objasnienia wspotczesnych! Wecale wyra-
Znie oddaje my$l swojg twolrca piesni przytoczonej przy Sama-
wedzie:

Duch wcielony z gtow tysigcem,
Z 6cz tysigcem, z nog tysigcem
Zyje w piersi $miertelnika

I calg ziemie przenika.

Tq istotg Swiat szeroki
Wszystko co wydajg roki,

Co przez pokarm w gdre strzela,
t nieSmiertelno$¢ udziela.«

A cokolwiek dalej:

Jej serce z ksiezyca twarza,
A jej oczy w stoncu zarza,
A z usz6w powietrze dycha,
Ogien bucha z ust kielicha.

Miejsce to jasno dowodzi, iz uwazano dziwy czyli duchy
za czesci jednego powszechnego dziwu czyli ducha. Autor po-
stapit tu dalej w ucztowieczaniu, bo wystawiwszy jednego ducha
z cztonkami ludzkiemi, powiada ktore z nich staty sie pierwiast-
kiem gtowniejszych przedmiotow przyrody; wiasnie gdyby powie-
dziat jak w cztowieku dusza jest w sercu, w oczach i w ustach,
i wszedzie, tak tez 6w dziw Swiat napetniajacy jest w ksiezycu,
w stonicu, w powietrzu, w ogniu i wszedzie. Symbol jest tu wi-
doczny. Chociazby ta pie$n nalezata do pdzniejszych, to prze-
ciez wptywaly na nig dawniejsze wyobrazenia. Hymn Wiswa-
mitras’a do storica wyzej przytoczony jest pewno jednem z naj-
starszych. Zaczyna sie od stéw: >Te nowg Swietng pochwate



73

ciebie mienigce Swiecace storce (Puszan) my ci przynosimy.*
A 0 cztery wiersze nizej:

Nad godnem uwielbien $wiattem
Boskiego storica (Sawitri) dumajmy,
Oby wiodto naszym rozumem.

Miatoby Puszan i Sawitri znaczy¢ toz samo, na c6z wiec
odmiany wyrazow? To przeciwstawienie nie jestze do$¢ wymo-
wnym tlumaczem mysli autora, zwlaszcza iz 6n sam zada aby
sie zastanowi¢ wtem miejscu, aby sie domysla¢ ukrytego zna-
czenia na ktére albo nie miat gltosu w $miertelnych jezyku, albo
nie Smiat wymodwi¢ (Oum). Zwracaly te trzy wiersze po wszyst-
kie czasy najwiekszg uwage i byly czczone pod nazwiskiem S$wie-
tej Gajatri. Wedawijaza umiescit je we wszystkich ksiegach cho-
ciaz wihasciwie naleza tylko do pierwszej. Najdawniejsze po We-
dach prawodawstwo Manu powiada: *Pan stworzeh niepojecie
wzniosty udoit ztrzech Wed trzy wiersze niewymowionej tre-
§ci, ktére sie zaczynajg od Tad’a, nazywajg Sawitri albo Gaja-
tri.« Sg one wedtlug objasniaczy: »Oum, ziemia, niebo, Swiat
posredni czyli powietrzokrag, miejsce urodzen, mieszkanie bto-
gostawionych, przybytek prawdy i t. d* Odmawiajg je pod-
czas wszystkich prawie obchod6éw i ofiar czesto w nastepujacem
rozszerzeniu: »Dumajmy nad Swiattem btyszczacego rodziciela
ktéry wiada naszemi rozumami, ktory jest wodg, blaskiem, wo-
nig, nieSmiertelng sita mysli, Brahm’a, ziemia, powietrzem i nie-
bem.* W czasie ofiary stoficu tak je ttumaczy ofiarujacy: 'Bo-
ski tréjwierszu! Ty wypelniasz nasze najlepsze zyczenia, twoje
imie jest trojgtoskowe, treS¢ twoja jest sitg najwyzszej istoty,
przybywaj o matko Wed etc. etc.* Moznaz rozsadnie przypu-
Sci¢ aby te wszystkie wyklady podsuwaty tylko pdzniej wyma-
rzone znaczenie wierszom ktoremi wyrazit autor bez dalszej
mysli poprostu ubdstwianie stofica? Wspomne nareszcie o tem
iz w pierwszej czesSci Glosara Wed zwanego Nirukta znajduje-
my wszystkie w Wedach uwielbiane przymioty przyrody spisane

10
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w trzech szeregach jako nalezace do trzech gtdéwnych pierwiast-
kow: Storica, powietrza, ognia. Ostatnia cze$¢ Nirukty powia-
da ze: -etrzech tylko jest bogow.1 W spisie zaS§ Wed stoi wy-
raznie, iz jeden tylko jest bdg, Brahm, wielki jeden, wielka du-
sza, ktorej czedciami sa wszyscy bogowie.2

Sadze ze juz czytelnik do$¢ sie zWedami zapoznat aby
przyzna¢ iz ich znajomo$¢ moze sie przyda¢ do wypetnienia
niektérych prézni w dziejach o$wiaty, do rozstrzygnienia nie-
ktorych zastarzatych watpliwosci. Wyokazatem jakie spoczywaty
w nich zarody duchowe, jak sie w nich ziejenity nadzieje przy-
sztego wielkiego pismiennictwa. Byly to nasiona rzucone mie-
dzy kilkaset milionéw ludu dazacego chciwie ku umystowym
bogactwom, lubigcego i zalecajagcego samotnos$¢ i dumania, nad-
gradzajacego najszczodrzej madros¢, powsciagajacego z zasad zmy-
stowos$¢ i namietnosci, wystrzegajacego sie spordéw i wojen, nie
faknacego zwycieztw i zaboréw, zabezpieczonego przez przyja-
zne potozenie i stosunki na dtugo od napadéw cudzoziemskich,
otoczonego naturg olbrzymia, pelng sity, Swiezosci i wdzieku:
niech wiec kazdy wystawi sobie jakich mozna bylo spodziewaé
sie plonéw ztakiego ziarna i w takiej roli. Rzeczywisto$¢ nie
zawiodta tym razem.

PUSTELNIA KANDU.3

Na brzegach $wietej Gomati, w samotnych laséw ustroni,

Na ziemi petnej korzeni, ziot i owocéw i woni,

Gdzie tylko stycha¢ szum drzewa, rozkwilonych ptakéw pienia,
Stapanie ptochej Gazelli i lotnego krok jelenia;

O podat Swiatowej wrzawy i ludzkich zabiegéw wiru,

Stata Kandu chata skromna w objeciach lesnego kiru.

1. Azyat. Poszuk. T. MIII. str. 395.

2. Azyat. Poszuk. VIII. str. 397.

3.  ZBrahma-Purana wspétczesnej lliadzie. Poemat ten napisany jest wierszem in-
dyjskim epicznym, ktérego znamiona staratem sie wiernie zachowac.



Ciggle Swiety w tym, przybytku w Scistej pokucie sie C¢wiczy,
Kt6z jego modly i posty i niedostatek wyliczy?

Lecz stodkie jemu sg jeszcze takie obrzadki trapigce,

A kiedy pola rozparzy lato spiekami gorace:

On cztery ogniska pali w kole siebie jak odzienie,
Obnazong czaszkg chwyta kipigce stonca promienie.

A gdy przyjdzie deszczom pora 6n na mokrej ziemi lezy,
A w trzeszczace zimy mrozy 6n w mokrej chodzi odziezy.
Miatby juz za te pokuty panstwo trzech S$wiatbw wygrane.
Dewas, Gandharwy i inne Indrasa duchy poddane,
Swiadkowie poboznych éwiczefi wotali w stusznem podziwie:
Jakie bole i wytrwatos¢! jakie Swiete jego zywie!

Lecz wkrétce ich podziwienie w obawe zmienia sie luta;
Chcieli mu wydrze¢ owoce dtuga nabyte pokuts.

Wiec przerazeni sie zbiegli przed swoim wiadzca staneli,

0 jego pomoc prosili by swych zamiaréw dopieli.
Wystuchat prozb ich pan nieba i rzecze Pramnoczij miodej,
Ktora wszystkie przeszta siostry blaskiem nadobnej urody,

1 zebdw pertowych rzedem i bystrej Gazelli okiem,

1 petnia $nieznego tona i smuktych cztonkéw urokiem:
»ldZ! pospieszaj tyskawicg! Idz Pramnoczjo do pustyni,
Gdzie w cichych laséw ustroni Kandu swe pokuty czyni.

0 piekna! rados$¢ cie czeka, czeka zwycieztwo wspaniate,
Przerwij mu jego c¢wiczenia, opetaj zmysty zdiyniate.«
MVielmozny bogdw ksigzeciu!* kornie dziewica oddata,
»Gotowa spetnié twoéj rozkaz o moje zycie drze cala.
Wyniosty jestto pustelnik, straszliwe jego spojrzenie,

Twarz jego pata jak stonce, jak grob jego ziorzeczenie.
Méglby mnie przeklagé w swem gniewie wybadawszy zamyst winny.
Czemuz do trudnych przedsiewzie¢ nieuzyjesz siostry innej?
Dziewic: Ramba lub Urwasi, lub Misrakesi, Menaka,
Ktorych na wadzieki rozliczne i ufno$¢ i duma taka?*

A Sahis boski matzonek: «Nie« rzecze, »tego nie zrobie,
Tamte niebieskie dziewice zostawiam wszystkie przy sobie,
Ztozylem moje nadzieje w tobie niebianska pieknosci!

W pomoc ci wietrzyk udziele, wiosne i ducha mitosci.«
Pochlebnem stowem wzmocnione wstato dziewcze pigknookie,
1 przeptywa z swojg $witg powietrzokregi wysokie.



A blisko Kandu pustelni, w zaro$lach gestwiny dzikiej,
Lotni z nieba towarzysze schodza na majne trawniki.

Czas dtugi biadzili w gaju ktérego i cien i krasa,
Przypominajg ogrody wiecznie zielone Indrasa.

Strojna im ziemia z uSmiechem podaje owoc i kwiecie,
Réj ptaszat na przywitanie stodko-brzmiagce piesni plecie.
Tam ich oko odpoczywa na dumnem Mango ramieniu,
Tu szerokolista figa swojego uzycza cieniu.

To widzg palme wysmukig jak roztoczyta korone,

To na zielonej gatezi cytryne storicem zitocone,

A posilnym chitodem pojg i Banany i Granaty.

Tu sie na gietkich galeziach kolysze nardd skrzydlaty,
Rozgtosny piesni licznemi i barwnem pierzem upstrzony,
Pochlebia uchu i oku i czaruje zmyst zdumiony.

Tu krzysztatowe ruczaje w miekkiej sie wijg murawie,
Dzwieczg swa rado$¢ i taficzq w plochej z kamyczkiem zabawie.
Tam mate srebrne jeziora na ktorych powierzchni cichej,
Swieta Bogoro$l rozktada swe purpurowe kielichy;

A $niezno-biatych tabedzi powabna para wesota

Z stodka zegluje powaga i powolne toczy kofa.

A radosne wodne ptaki przywabione chtodem $wiezem,
Pluskaja sie nad brzegami i trzepoca zmylem pierzem.
Nieznuzona tym widokiem Pramnoczja knowa zamysty;
Wiosne i wietrzyk i mitos¢ wzywa do pomocy Scistej,
Azeby dziatajgc wspélnie dokonaé ziszczenia checi.

Sama za$ wszystkie wybiegi w przytomnej majac pamieci,
W pogotowiu wdziekdw bronie, catag umno$¢ omamiania,
Badzcie gotowi, powiada, dzisiaj do tego spotkania.

Ach! wiec go bedziem widzieli, niezleknionego Brahmana,
WyzwoleAca cndt surowych i wodzce Brahmy rydwana;
Ktéry miat w jarzmie oswoi¢ raczego zmystdw rumaka,
Dzi$ mu lejce zrgk wyslizng. O! zal mi go nieboraka!
Choéby byt Brahma lub Wisznus albo sam Siwas wytrwaty,
Serce jego dzi$ sie dowie co mogg mitosci strzalty.®

To mdwigc zbliza sie zwolna przed Swietego chate matg,
Gdzie jego mocg czarowng dzikie zwierze ztagodniato.

W dolinie nad brzegiem rzeki stodkiego S$piewu strumienie
Zlewa z gedzbg Kokilasa i pochwalne nuci pienie.



W tej chwili wiosna rozlata nowy urok na przyrode,
Dzwieczg czulej i teskliwiej Kokilasa piersi mode.

Dusze tajna dzwieku sita w lubiezng niemoc zanurza.
Wietrzyk ze swojej siedziby, z pieknego Malaja wzgorza
Rozkoszne poznosit wonie, z wolna w powietrzu rozwiewa
I po calej majnej ziemi pachnigce kwiaty zasiewa.

Duch mito$ci przyszedt blizej w rozpalone strzaty zbrojny,
Obtgkat stodkiem nietadem Kandu umyst niespokojny.
Zachwycony rajskim $piewem, namietng zadza pijany,
Bezprzytomny starzec biezy szuka¢ harmonij nieznanej.
Spostrzega cudng dziewice, staje w wrzacem omamieniu,
Na widok wdzigkdw rozkosznych odkrytych jego spojrzeniu.
*Kto jestes? Jakiego rodu? Zkad jestes? istoto Swietal

Ty ktérej kibi¢ wysmukia i powieka w tuk napieta, *

I usmiech zaczarowany i wzrok wyjasniony w niebie
Wszystkie me zmysty owladty. Moéw prawde, zaklinam ciebiek
Pramnoczja na to odpowie, zaptoniwszy jasne lica:

»Ja jestem dziewcze ubogie, twa najnizsza stuzebnica.
Bylam jedynie zajetg zrywaniem kwiatow z tej grzedy;
Wiadzco rozkaz co mam czyni¢ aby pozyska¢ twe wzgledy.«
Przepadta wytrwatos¢ Kandu na tak btogie zapowiedzie,
Ujat dziewice za reke, do swego szatasu wiedzie.

A wiosna, wietrzyk i mito$¢ widzac zwienczone zabiegi,
Wzniedli sie w powietrzne szlaki nazad w niebieskie szeregi.
Radzi stuchali bogowie jak sie im chytros¢ udata.
Tymczasem czarowna sita ktorg pokuta zyskata,

W cudnej pieknosci miodziana nagle Kandu sie odmienia.
Wience réwne tym co bogdéw zdobig, ulotne odzienia
Nowych dodajg urokdw, podnosza lubos¢ postaci.

Dziewcze co zwycieza¢ miato samo wolno$¢ swojg traci.
Posty, modlitwy, daniny, $wigtobliwe rozmyslania,
Wszystkie ¢wiczenia, pokuty, ciezka niepamie¢ ostania.
Ciagle rozkoszom mitosci i dniem i noca oddany,
Zapomniat biedny pustelnik o swej pokucie przerwanej. —
Kilka mijato miesiecy w od$wiezanem uniesieniu,

Gdy Pramnoczja mu zwierzyta mysl o wniebopowrdceniu.
Lecz Kandu Ignat zaslepienie coraz bardziej do jej lica,
Na dtuzszy pobyt zaklinat; na co przystata dziewtoa.
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Po krotkim czasow przeciggu ponawia znowu swe checi,
By ja na diuzej namdwi¢ pustelnik wszystko poswieci.
Przystaje dziewcze w obawie powtérnie na zwioki nowe,
Aby strasznego przeklenstwa nie $ciggngé na swojg glowe.
A jego mito$¢ wzrastata ciggle od chwili do chwili,

Bez przerwy wszystkie godziny przepedzat przy niej najmilej.
Jednego razu wieczorem dziewcze sie dziwi i miesza,
Kandu sie nagle porywa, ku $wietym gajom po$piesza.
»Dokad tak $piesznie Brahmanie? Jaki niespokdj cie goni?«
»Wszak widzisz,« odrzekt pustelnik, »iz dzien ku spaniu sie
Spiesze wieczorng ofiare sprawowa¢ weditug obrzadku,

Aby na chwile nie przerwac Swietobliwych ¢wiczenn watku.«
»Za c6z medrcu doskonaly! dzien ten lepszy jak tysigce?
Chocby bez dani przemingt, jak nam mijaly miesigce,
Czyzby kto uwazat na to, albo osadzit z ztej strony.*
»Jako? nadobna niewiasto!* rzecze pustelnik zdumiony,
»Czyliz nad brzegami rzeki nie dzisiejszego zarania
Ujrzalem cie ukochana! i przywiodiem do mieszkania?
Czyz nie teraz po raz pierwszy oglada cie w tej ustroni
Zorza co jasnym u$miechem posepiony zachéd ptoni?
Powiedz co znaczag te mowy i zartobliwe usmiechy,
Ktéremi pojag me ucho rézane ust twych kielichy 2«
»Jakzebyrn $mia¢ sie miata,« odpowie dziewica skromnie,
Gdy od tego dzi$ zarania o ktérem przemawiasz do mnie
Juz pory roku odbyly swoje obiegi krazgce.«

Jako? Czy prawda?« rzekt Kandu, otwierajgc usta drzace,
»Czy mnie omamiasz zartami? O dziewcze nader zwodnicze!
Bo mnie sie zawsze wydaje ze twoje lube oblicze

Jeden dzien tylko widziatem.*  »1 mogez byé podejrzana,
Bym sie oklama¢ wazyta przewielebnego Brahmana?
Swietego laséw mieszkarica, ktéry uczynit $lub zioty,

I jednym krokiem nie zbacza¢ z drogi madrosci i cnoty ? «

Biada mi! biada! zawotat Brahmin z westchnieniem gtebokiem,

Gdy sie nareScie rozpierzchta utuda przed jego okiem.
Owoce dhugiej pokuty wiecznie stracone od razu,

Wszystkie pobozne ¢wiczenia wedtug ksiag Swietych rozkazu,
Wszystkie wprawy i zastugi zenskim podstepem zniszczone;
Precz odemnie, zwodzicielko! poselstwo twoje spetnione.

ktoni.
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