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GLOS KAPLANSK]

MIESIECZNIK POSWIECONY

SPRAWOM DUCHOWIENSTWA KATOLICKIEGO
Wychodzi pod redakcjag Ks. D-ra Eugenjusza Szlenka.

Chrystus duszpasterz.

,Omnibus omnia factus sum,
ut omnes facerem salvos®.
(I Cor. 9, 22).

W niezwyktej godzinie staneliSmy przed Tobg, Mistrzu
nasz, by Ci odda¢ hotd nalezny, by sie Tobg nacieszyé, by
tutaj postucha¢ wskazan jakie nam dajesz w naszem paste-
rzowaniu. Juz psalmista Panski radowat sie tern szczeSciem
przebywania przed obliczem Twojem kiedy S$piewat: ,,Bonum
est confiteri Domino, et psallere nomini tuo, Altissime, ad
annuntiandum mane misericordiam tuam et veritatem tuam
per foctem®. (Ps. 91). A do czego nas zachecat stowem, to
wypetniat sam uczynkiem: ,Domine, Deus salutis meae, in
die clamavi et nocte coram Te*“. (Ps. 87). Mato mu byto dnia,
wiec przybierat nocy na gtoszenie chwaly Pana i radowania sie
nim: ,,Media nocte surgebam ad confitendum Tibi, quia me-
mor fui nocte nominis Tui“. NazwaébysSmy go mogli: tworca
adoracyj nocnych, prototypem adoracyj kaptanskich. Zdajemy
sobie sprawe doskonale z naszego zadania, jakie w mys$l stow
Pawta $w. spetni¢ mamy: ,donec Christus formetur in vobis“
(Gal. 4). To jest tre$¢ naszego duszpasterstwa! Bo jakiz cel ma
nasza praca w szkole, na ambonie, w stowarzyszeniach, jak
nie ten, by poznawszy tajemnice mitosci Trdjcy Przenajsw.,
ktéra sie ujawnita w wcieleniu Syna Bozego, a ponawia w Eu-
charystji, pogtebili wiare, a wprowadzili w czyn przy stuchaniu
Mszy Sw. w przyjmowaniu Kom. Sw. i wytrwali w zjednocze-
niu z Chrystusem przez taske poswiecajgca! Wszystek nasz trud,
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nieustanny wysitek dagzy do tego: ,donec Christus formetur
in vobis“! Praca kaptanska, duszpasterska spetnita swoje za-
danie, jezeli rozpalita w mlodziezy mitos¢ dziecieca, ale szczerg
i goracg do Jezusa w Eucharystji $w., jezeli u starszych
wzmocnita wiare silng, i ofiarng, wraz przywigzaniem do Kos-
ciota $w., jezeli chorych zaopatrzyta na droge do wiecznosci.
,Omnibus omnia factus sum, ut omnes facerem salvos!* To tru-
dne niezmiernie odpowiedzialne zadanie powiedzie nam sie, Zba-
wicielu nasz, jezeli catkowicie zaufamy Tobie, jezeli w Tobie
widzie¢ bedziemy wzor kaptana. Kiedy nas Swiecit biskup, rzekt
do nas te znamienne stowa: ,Imitamini, quod tractatis®,
co $w. Augustyn rozwingt mowigc: ,,Imitari non pigeat, quod
celebrare delectat“. To jest nasza szkota, w ktdérej codziennie
¢wiczyC¢ sie musi duszpasterz, ,,ut crescat in illo per omnia, qui
est caput Christus... in virum perfectum, in mensuram aeta-
tis plenitudinis Christi, ut sit perfectus homo Dei et in omni
opere bono instructus!* (2 Tim. 3).

A co jest najwazniejsze u kaptana? Swietobliwy papiez
Pius X, daje nam jasng odpowiedz w swej przepieknej ,,Exhor-
tatio ad clerum: Quatenus mortis Domini mysterium celebran-
tes mortificare membra vestra a vitiis et concupiscentiis om-
nibus procuretis®, Obok tej mortificatio postawmy pamie¢ na
obecno$¢ Boza, wedtug okreSlenia starego testamentu ,stare
in conspectu Domini“, oraz ,,ambulare coram Deo*. Jakiz gte-
boki sens maja te stowa ,,ambula coram me et esto perfectus"
dla kaptana N. Testamentu, ktory codziennie staje przy ottarzu,
sktada ofiare czystg, umacnia sie chlebem zywota! Rozwaza-
nie tego eucharystycznego ,vita abscondita™ musi prowadzi¢
do zycia taski z Chrystusem, dla Chrystusa ,,ut vita Jezu mani-
festetur in carne nostra mortali", jak powiada w Il liscie do
Koryntjan Pawel $w. Na tej podstawie tylko moga zabrac sie
do dzieta: ratowania Swiata, dusz nieSmiertelnych.

1 Wiec mamy ten $wiat materjalny: kraj i ludzi. Jakiz
smutny widok przedstawia miasto nasze w niedziele; dzielnice
bogatsze nie maja zrozumienia dla spraw duszy, pochioniete
interesami, zabawami, uzywaniem. Jedni gtusi na gtos dzwonu
zapraszajacego na Msze Sw. oddaja sie lenistwu, wymawiajgc
sie zmeczeniem, po tygodniowej pracy biurowej, drudzy wcze-
snym rankiem bez Mszy Sw. wyjezdzajg za miasto; zatraca sie
zrozumienie zycia koscielnego, zaprzepaszcza tradycje katolic-
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kie jak procesje, Swiecenie gromnic, zi6t i inne obrzedy religij-
ne; dzielnice ubozsze, przesigkniete nienawiscig klasowg, bata-
mucone przez sekciarzy stronig od Kosciota, ktéry rzekomo
sprzyja kapitalistom, bo nawet w akcji katolickiej przewodza
bogatsi. Tak tworzy sie coraz wigksza przepas¢ miedzy Bogiem
a ziemia, kaptanem i ludem, bo zabrakio wiary.

2. Mamy S$wiat polityczny: sg to te czynniki, ktére majag
regulowac zycie publiczne. Maja one z Dekalogiem uzgadniac
prawa swoje, zapewni¢ Kosciotowi potrzebng swobode, utrzy-
mywac¢ dobrego ducha w rodzinie i szkole. Tak powinno byc¢,
gdy tymczasem wszedzie prawie mamy walke jawna lub za-
maskowang; wciska sie przepotezny duch S$wiata, duch laicy-
zmu, ktory ma zastgpi¢ Chrystusa i ducha jego ewangelji.
Do tego przyfgcza sie strasznie niebezpieczny wzglad ludzki,
lek niewolniczy, ktory dla chwilowego oportunizmu, kaze ka-
tolikom milcze¢ tam, gdzie nalezatoby meznie wystgpi¢ w obro-
nie zasad chrzescijanskich.

Czyz wobec tego nie nalezatoby ziwatpi¢ i opusci¢ rece?
Ale nie! Mamy jeszcze mezow, ktorzy roztropnie, ale silnie
potrafig zawota¢: ,,Deum time, et mandata eius observa!*
»Deum time* nawet jako prawodawca, mgz stanu — wiec precz
z laicyzmem i nawrot do Chrystusa. | my kaptani stang¢ mu-
simy tutaj w pierwszych szeregach, wzorujgc sie na aposto-
tach, na papiezu Piusie IX, z jego odwaznem: ,,Non possumus!®,
pa Leonie XIII, ktory Swiatu kapitalistycznemu przypomniat
stowa Chrystusa: ,,qui vult venire post me, abneget semetip-
sum!“, bo to tylko moze przynie$s¢ spoteczennstwom rownowa-
ge gospodarcza, a wiec pokdj i zgode.

3. Mamy Swiat moralny. To sg zasady Swiatowe, ktéremi
on zdobywa dusze, przez materjalizm, liberalizm i uzycie. Tak
materjalizm, che¢ bezgranicznego bogacenia sie, nawet
z krzywda ludzka, nawet poprzez tzy biedakéw, nawet z wy-
kluczeniem zycia nadprzyrodzonego, bo niema czasu na mo-
dlitwe, na Msze Sw, na korzystanie z Sakramentéw S$w. Kt6z
sie tej gonitwie za bogactwem przeciwstawi, jezeli nie kaptan,
ktéry zgodnie z swem sumieniem powtarza za Chrystusem:
Coz pomoze cztowiekowi, chociazby caly swiat pozyskat, ale
na duszy swojej szkode poni6st? Zaraza atmosfere duchowa
bakcyl liberalizmu z swem hastem: ,,Non serviam!“ A Kosciot
Sw. wymaga postuszenistwa dla prawa Bozego, poszanowania
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dekalogu z jego konsekwencjami, nie tylko dla oka, ale nawet-
wtedy, kiedy nikt nie widzi, bo mamy prawo napisane na su-
mieniach naszych. Kosciot wymaga postuszenstwa i pokory,
ktéra prowadzi do konfesjonatu, by szczerze wyzna¢ winy naj-
tajniejsze. Tymczasem ludzko$¢ zakuta jest w tancuchy nie-
woli pychy, grzechu i buntuje sie przeciwko kosciotowi. Ktoz
tych biedakéw nauczy postuszenstwa, pokory i obdaruje wol-
noscig dzieci Bozych? My kaptani, nasza to sprawa, by ich
budowa¢ przyktadem ulegtosci, pokory, przed zgorszeniem
strzec.

Widzimy szalony ped do zabaw, do uzywania zmystow,
przesadne umitowanie sportu. Potezne reklamy zachwalajg co-
raz wiecej wyrafinowane uciechy zmystowe, z okien wystawo-
wych wyziera grzech necacy, w gazetach Zachwalane watpliwej
wartosci produkcje artystyczne. Czy te rzesze powracajgce
z zabaw znalazly tam szczesScie? Najlepszg odpowiedZ daje
nam konfesjonat. Wykopali sobie cysterny, w ktérych niema
wody. Kt6z ich wyratuje, wyrwie z obje¢ rozszalatych zmy-
stow? Kaptan! pomny stéw Apostota: ,,ut omnes facerem sal-
vos“, ukocha celibat w catej rozciagtosci, i wyciggnie wszystkie
konsekwencje: a wiec umartwienia, unikanie okazji do grzechu,
by tem S$mielej stana¢ na ambonie i jako maz Bozy smagaé
wystepnych parafjan.

Oto Swiat moralny, polityczny, materjalny, ktéry my ka-
ptani mamy uratowaé¢ od zguby, rzuci¢ pod stopy Chrystusowi!
Oto zadanie, jakie sobie i mnie postawit Pawet sw.: ,,Ut omnes
facerem salvos!*

Zadanie trudne i nie obejdzie sie ono bez ofiar. A wiec
,»Crucifixi mundo, abnegantes semetipsos®, zapomnimy o sobie,
o wiasnej wygodzie, o uzyciu Swiata. Umartwienie zewnetrzne,
ale i wewnetrzne. ,,Si hominibus placerem servus Christi non
essem!“ A potem:

»Sentire cum Ecclesia“; nadstuchiwaé pilnie, jakie wska-
zania idg od Stolicy Piotrowej. Modlitwa Chrystusa ,,ut omnes
unum sint* nie jest daremna, pod warunkiem, ze zaufamy na-
szemu Sternikowi. Nastepnie:

Amor crucis. Kosciot Spiewa w W. Pigtek: ,.ecce lignum
crucis, in quo salus mundi pependit“. Jakzez ukochat ten krzyz
Pawet $w., skoro wotal: pewny jestem, ze mnie nic nie roztaczy
od mitosci, ktéra jest w Jezusie Chrystusie. Oto ofiary, jakie
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ponies¢ musimy, by wypetni¢ nasz obowigzek, wiozony na nasze
barki przez Chrystusa.

Jezu Drogi! Jeste$ tutaj obecny prawdziwie w NajSwie-
tszej Hostji, Zbawco i Odkupicielu Swiata! Wierzac w to, gte-
boki pokion Ci oddaje. Rozwazajgc stowa Twego Apostota:
Statem sie wszystkiem dla wszystkich, aby wszystkich Chry-
stusowi pozyskaé, podziwiam jego zapat w szerzeniu Twego
Kroélestwa na ziemi.

Skagdze czerpat tyle sily, tyle wiary w powodzenie dziela,
mimo tylu przeszkod: ,,intus timores, foris pugnae?“ Co uczy-
nito zeh Apostota narodéw? To Twoje dzieto, Zbawicielu. Do
tej samej pracy powotate$ i mnie! Mam ratowaé Swiat, uwol-
nic go od ztego ducha i obdarowa¢ prawdziwg wolnoscig.
W Twojej Swietej obecnosci zrobie obrachunek z mojej pracy
duszpasterskiej i odpowiem sobie $mialo na te pytania:?

Czy miatem na celu chwate Twojg, czy szukalem siebie?
Czy pamietatem na przestroge Apostota: ,,Dominus dedit mihi
potestatem ad aedificationem non ad destructionem?* Czy nie
naduzywatem mojej wiadzy? Czy wzorowalem sie na Zbawi-
cielu, o ktérym powiedziat prorok: On trzciny nadtamanej nie
ztamie, ognia tlejgcego sie nie zagasi? Czy bytem w konfesjo-
nale wyrozumiaty, widzac dobrg wole penitenta? Czy z wszy-
stkich moich czynnosci kaptanskich w kosciele przebijat sie
duch wiary, prawdziwej poboznosci, czy tez moze nasuwaty
sie wiernym podejrzenia, ze zbywamy nasze obowigzki, poni-
zajac je do zwyklych czynnosci urzednika? Czy walczytem
energicznie z tchérzostwem w przyznawaniu sie do Kosciota
katol. i wyznawaniu jego zasad? Czy bylem mezem modlitwy,
umartwienia i poswiecenia? Zbawicielu drogi, utajony w Eucha-
rystji sw. Twoja Swieta taska powotata mie do winnicy Twojej,
bym ratowat i zbawiat, co$ ty przedtem Krwig Przenajswietszg
na krzyzu odkupit.

Idac w Slady wielkiego Twego Apostota, ktory stat sie
wszystkiem dla wszystkich, by wszystkich Chrystusowi pozy-
ska¢, zatuje za wszystkie zaniedbania w tej wzniostej pracy
i przyrzekam, ze od jutra rzuce sie w wir pracy, stang $miato
przeciwko duchowi Swiata, ktdry swojemi rozlicznemi obietni-
cami uwodzi dusze mej pieczy powierzone, zadna ofiara nie
bedzie mi zbyt trudna tam, gdzie rozchodzi sie o uratowanie
jednej bodaj duszy.
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Matko Najswietsza upro$ mi wytrwanie w tych postano-
wieniach dla dobra dusz i ku chwale wiekszej Ukochanego Sy-
na Twego.

Ks. J. Lorek C. M.

Histerja i jej objawy z stanowiska duszpasterza.

Karol Jaspers w dziele swem p. t. ,,Psychopatologja ogdlna”
tak okresla charakter histeryczny. ,,Zamiast zajmowac sie wia-
snymi zdolnoSciami i mozliwosciami zyciowemi, osobowos¢
histeryczna odczuwa potrzebe uchodzenia przed sobg i przed
innemi za co$ wiecej, anizeli jest w; istocie, przezywania czego$
ponad to, do czego jest zdolng. Miejsce tedy pierwotnego, natu-
ralnego przezycia i naturalnych jego objawdw zajmuje przezycie
specjalnie spreparowane, wymuszone, wyrezyserowane; dzieje sie
to nieSwiadomie, bo histeryk posiada szczegélne zdolnoSci zy-
cia w wiasnym teatrze, i to w ten sposdb, ze pozornie wszystko
wydaje sie prawdziwem". Charakterystyczng cechg histerykdw
jest daznos¢ do pewnego zaznaczenia, pokazania sie, ekstremi-
styczne akcentowanie wtasnego ,,ja“, bezgraniczna préznosc
i bezustanne dziatanie w kierunku postawienia siebie jako os$rod-
ka, ktérym wszyscy winni sie zaja¢ i koto ktérego ma sie kon-
centrowac zycie catego otoczenia. Uczucie matowartosciowosci,
w osobach histerycznych s méwi Adler — szuka rekompensaty
i dlatego osoby te sztucznie chcg odegraé¢ pewnag role, starajg
sie zainteresowac otoczenie chocby kosztem prawdy i wiasnego
honoru; czujg sie nieszcze$liwemi, ilekro¢ na nie nie zwraca sie
uwagi, sa zazdrosne do przesady, gdy inni chcg ograniczy¢ ich
dziatanie; jesli nie uda sie im w inny sposéb, to przynajmniej
zapomoca choroby chca zwréci¢ na siebie uwage i wystepuja
nierzadko w roli meczennikdw, cierpigcych i t. d. Dochodzi do
tego, ze histerycy sami zadajg sobie rany lub inscenizujg samo-
béjstwo, byle tylko obudzi¢ zainteresowanie swg osobg. Niektérzy
histerycy potrafig tak gra¢ na swym aparacie refleksyjnym, jak
artysci na fortepianie; kazdej chwili zdolni sg do wywotania
symptomow histerycznych, gdy chodzi o zaznaczenie sie. Przy
matej nieraz sprzeczce czy roOznicy zdan histeryczna zona robi
mezowi niebywate sceny, ptaczem i krzykiem alarmuje sasiadow
lub popada w stan histerycznego zesztywnienia.
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Ten pocigg do nadzwyczajnos$ci objawia sie szczegOlnie
nieprzyjemnie w przesadzaniu, checi blyszczenia przed ludzmi
i w kiamstwach (pseudologja phantastica). Podobnie jak dziecko
zyje w wiasnym, wyobraznig wypetnionym Swiecie, a twory fan-
tazji uwaza za rzeczywisto$¢, tak i histeryk zatraca powoli Swia-
domo$¢ wiasciwej rzeczywistosci.

Bardzo niebezpieczng jest ta skitonno$¢ do kitamstwa, gdy
dotyczy dziedziny seksualnej. Przypadkowe spotkanie uchodzi
wtedy za umoéwione zblizenie sig, zwyczajna rozmowa nie-
co wiecej serdeczna bedzie uwazana za znak zakochania, zwta-
szcza ze histeryczki tak chetnie chcag gra¢ role bohaterek roman-
tycznych. W ich fantazji wyrastaja cate powiesSci romantyczne,
a ich ktamliwosé, majgca swag przyczyne w erotycznych teskno-
tach, niejednokrotnie zrujnowata dobre imie ludzi nieposzlako-
wanych. Oskarzenia seksualne wystepujg w bardzo ostrej formie
zwitaszcza wtedy, gdy pochodza z zemsty za zawiedziong na-
dzieje; histeryczka nie liczy sie z nikim i z niczem i nawet z wia-
snym interesem, a je$li juz nie moze osobiscie dziata¢, szeregiem
listow anonimowych informuje wiadze, przetozonych o rzeko-
mych przestepstwach seksualnych niewinnej ofiary jej choroby.

Dawniej sadzono powszechnie, ze histerja jest choroba,
zwigzang z zyciem seksualnem kobiety, hipoteza ta jednakze
okazata sie btedng, podobnie jak i teorja Frenela, ktéra wszelkie
objawy histeryczne przypisuje sttumieniu przezy¢ piciowych.
Histerja wystepuje czeSciej u kobiet anizeli u mezczyzn, co sie
ttumaczy wiekszg pobudliwo$cig aparatu czuciowego.

Nalezyta ocena moralna dziatalnosci histeryka i stopnia .
odpowiedzialnosci jest rzeczg bardzo trudng, ale w kazdym razie
nigdy nie moze by¢ mowy o catlkowitej odpowiedzialnosci. Po-
budliwo$¢ czuciowa histeryka podobng jest do pobudliwosci
dziecka normalnego, tern ttémaczy sie jego kapry$no$¢, nieobli-
czalno$¢, przywigzanie lub wstret do pewnych os6b bez rozumnej
przyczyny. Mimo zatamowania w ksztatceniu silnej woli, histe-
ryk posiada dojrzalsza inteligencje i bogatsze doSwiadczenie
zyciowe nizli dziecko, stad tez nie mozna dziatania dziecka i hi-
steryka jedng i tg samg miarg osadzac. | dlatego humor, kaprys,
czy pewna depresja histeryka nie jest dostatecznym motywem
uniewinnienia, gdy chodzi o moralne, albo kryminalne prze-
stepstwa. Co najwyzej mozna* przyjaé zmniejszong odpowie-
dzialnosé¢, ale tylko wtedy, gdy wybuchy uczuciowe sg prawdzi-
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we, a nie sztucznie wywotane. Przy afektach wystepujacych
nagle wolnos¢ moze by¢é zupetnie zniesiona, zwitaszcza jesli
z powodu zahamowania rozwoju mamy do czynienia z reakcjg
prymitywng. Niema tez wolno$ci i odpowiedzialnos$ci przy wiel-
kich histerycznych atakach, delirjach, i przy t. zw. histerycznych
stanach przyémienia.

Nie inaczej nalezy tez osgdzaé pseudotogiam phantasticam.
Chory wie naprz6d o swej inklinacji do kiamstwa, fabularyzo-
wania i w tym okresie powinien rozpocza¢ walke; im wiecej
jednakze wzywa sie w role, ktorg zamierzat odegra¢, coraz wiecej
rozwija sie ta chorobliwa inklinacja i to tak dalece, ze histeryk
sam juz wierzy w swe twory fantazji. Jego stan duchowy wyraza
sie w nastepujacym wyznaniu: ,Niewiedziatem, ze kiamie* Ilub
».ktamatem, gdyz nie mogtem inaczej postapic".

Duszpasterz styka sie czesto z osobami histerycznemi, zwta-
szcza w konfesjonatach. Pozna¢ je tatwo z sposobu zachowania
sie i sposobu wyznawania grzechdw. | tak: per longum et latum
opowiadajg swoje rzekomo osobiste przezycia, nienaturalnym,
teatralnym zachowaniem sie chcg zwr6ci¢ na siebie uwage, i
wywotaé dalsze, na szerokg skale zakrojone pytania.

Jesli spowiednik z zasady ma by¢ tagodny w konfesjonale
i cierpliwy ponad miarg, to w tym wypadku wymagana jest bez-
wzgledna stanowczo$é, krotkie, powiedziatbym, obcesowe za-
tatwienie sprawy; spowiedz czestg ograniczy¢ i zgdaé absolut-
nego postuszeristwa a wrazie odmowy nie pozwoli¢ na dalsze
zajmowanie swej osoby w konfesjonale.

W szczegdlnosci nie nalezy dowierza¢ osobom histerycz-
nym, gdy obwiniajg drugich i wog6le blizej temi oskarzeniami
sie nie zajmowac¢. Obcowanie z osobami histerycznemi winno
ograniczy¢ sie tylko do konfesjonatu, a jes$li spowiedZz odbywa
sie w domu, trzeba postara¢ sie o jakiegokolwiek Swiadka. Za-
noszenie Komunji $w. chorym histeryczkom do domu musi by¢
rbwniez ograniczone do minimum. Jednern stowem: Kkrétko
i rzeczowo bez zwracania uwagi. Na listy histeryczek nie wol-
no odpowiadaé, by nie zawikta¢ sie i nie narazi¢ na nieprzyjem-
nosci.

Byto to dawno, bardzo dawno gdy Swiatobliwy staruszek
O. Noldin T. J. podczds jednej z swych konferencyj pastoralnych
opowiedzial nam zdarzenie autentyczne z jego wiasnego zycia.
Otéz O. Noldin, przed wstgpieniem do zakonu ojcow Jezuitéw,
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byt kaptanem S$wieckim i z tego czasu mial kolege, ktdry zostat
biskupem diecezjalnym w miejscowosci siedziby naszego zac-
nego profesora. Kiedy raz w czasie rozmowy biskup wspomniat,
ze dostaje wiele anonimowych listow z oskarzeniami na kapta-
now guoad sollicitationem ad turpia in confessionali i zazna-
czyt, ze anonimy te rzuca do kosza, Swigtobliwy profesor zach-
nat sie na ten sposéb postepowania i zwr6cit uwage, ze nalezy
przeprowadzi¢ dochodzenie, gdyz chodzi tu o bardzo wazng
rzecz. Wtedy biskup wyszedt do drugiego pokoju i przyniost
czcigodnemu Ojcu az trzy (!?) listy, zarzucajgce Swiatobliwemu
starcowi ten okrutny wystepek. Naturalnie byto to dzieto zemsty
nieszczesnych histeryczek, ktére O. Noldin, doskonaty znawca
dusz i duszpasterz potraktowat w konfesjonale wedlug zasady:
krotko i rzeczowo, oczywiscie dla dobra ich dusz i dobra Swie-
tej funkcji, ktérag sprawowat.
Ks, Dr. Zygmunt Kozubski
Prof. Uniw. Warsz.

CHRZESCIJANSKA GMINA W RZYMIE
podczas pobytu w niej $w. Piotra.

(Dokoniczenie).

Do wszechstronniejszego poznania urzgdzenia gminy rzym-
skiej przyczyniajg sie trzy wzmianki Pawla o istniejgcych tam
»,kosciotach domowych". Sa niemi: ,zgromadzenie domowe Pry-
ski i Akwili“, ,ktérzy sg z domu Arystobolowego i ktorzy sa
z Narcissowego domu, co sg w Panu“ (Rzym. 16, 5 11).
W liscie, pisanym juz w Rzymie z wiezienia okoto r. 63, do Fi-
lipensow (4, 22), Pawet zatagczyt miedzy innemi pozdrowienia
od wiernych ,z domu cesarskiego".

Wzigwszy pod uwage stanowisko spoteczne oraz materjal-
ne potozenie Arystobolal) i Narcissa2), mozemy wnosi¢, ze
przez ich ,domy" nalezy rozumie¢ zespoty wiernych, ztozone ze
stuzby i klientow wymienionych znakomitosSci, podobnie jak

1) Byt to jeden z wnukéw Heroda Wielkiego, zamieszkujgcy w Rzy-
mie i pozostajacy w zazytych stosunkach z samym cesarzem.

2) Byt to wyzwoleniec Klaudjusza a zarazem jego zaufany i minister;
0 jego zamoznoéci i znaczeniu por. K. Morawski, Rzym (Warszawa 192 1)
85 ns.
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»Swieci" z dworzan Nerona byli tymi, ktérych apostol nazwat
»Z cesarskiego domu*“.

Zgota odmiennie przedstawiaé sie musiato ,zgromadzenie
domowe" Pryski i Akwili3). Matzonkom daleko byto do tego
szczebla spotecznej i materjalnej pozycji4), na jakim stali wnuk
krélewski oraz zaufany minister Nerona lub choéby tylko zamoz-
na Lidja z Filippéw. Podobne osrodki potrafili owi ,pomocnicy”
Pawta stworzyé réwniez na wygnaniu w czasie swego pobytu
w Koryncie i w Efezie. Wynika z tego, ze dzieki swej skrzetnosci
i obrotnosci grupowali oni u siebie nie domownikéw, lecz osoby
postronne i przygodne. ,Dom" wiec ich byt jednym =z takich
osrodkow, jakie znaczyty miejsce pobytu i nauki apostotéw. Juz
w Jerozolimie bowiem opowiadano Jezusa Chrystusa na kazdy
dzien w kosciele i w domach (Dz. Ap. 5 42), a wierni trwali
w nauce apostolskiej w kosciele i w uczestnictwie tamania Chle-
ba i w modlitwach po domach (Dz. Ap. 2, 42. 46). Piotr po cu-
downem uwolnieniu z wiezienia przyszedt do domu Marji, ,,gdzie
byto wielu zgromadzonych i modlgcych sie" (Dz. Ap. 12, 12).

Na podobne kos$cioty domowe natrafiat nierzadko i Sw. Pa-
wet w swoich podr6zach misyjnych, to znéw sam sie przyczy-
niat do ich zawigzania i dziatalnosci. Takimi naprzyktad byty
domy: Eunice, matki Tymoteusza, w Listrze; Lidji w Filippach,
Jazona w Tesalonice, Tyta Justa w Koryncie, Feby w Cen-
chrach 5). W tym rzedzie réwniez postawi¢ nalezy ,domowe zgro-
madzenia" Pryski i Akwili6) w Koryncie, Efezie i w Rzymie.

3) Wedtug tradycji dom ich stat na Awentynie. Miano go z biegiem
czasu przerobi¢ na $wigtynie, znang przynajmniej juz w V-ym wieku jako
Ltitulus Priscae" lub ,titulus Aquilae et Priscae". Por. J. P. Kirsch, Die
romischen Titelkirchen im Altertum (Padeborn 1918) 101 — 104; G. B.
de Rossi, Della casa d’Aquila e Prisca sul!'Aventino w Bulletino di Ar-
cheologia cristiana 4 (1867) 44 ns. 5 (1868) 35.

4) W 1 Kor. 4, 11-13 $w. Pawet nadmienit Koryntjanom, w jak wiel-
kiej nedzy znajdowat sie w czasie swego pobytu w ich miescie, gdy zamiesz-
kat i pracowat razem z Akwilg i Pryska. Mozna z tego wnosi¢, ze matzonkow
me sta¢ byto na udzielenie mu pomocy.

E) O wyliczonych ,ko$ciotach domowych" wzmiankujg: Dz. Ap. 16,

1-5; 17, 5-7; 18, 3 -7. 26; Rz. 16, |. 2; 2 Tym. 1, 5.
6) Sw. tukasz w Dz. Ap. 18, 2. 18. 26 uzywa imienia Pryskilla, za$
S§w. Pawet, Rz. 16, 3; 2 Tym. 14, 19 -— Pryska, cho¢ w 1 Kor. 16, 19

rowniez Pryskilla. Jej imie poprzedza imie meza. Byta to jedna z niewiast,
ktéora wiele oddata zastug sprawie Koéciota. A. Harnack, Mission und Aus-
breitung des Christentums 14 (Leipzig 1910) 591, przypisuje Prysce dzia-
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Upodabniato sie ono bowiem do tamtych zar6wno miejscem, jak
celem oraz przebiegiem odbywanych zebran.

Matzonkowie wysuneli sie na czoto wspotpracownikéw Pa-
wita. Przygarneli bowiem apostota, w Koryncie i w Efezie uzy-
czyli mu schronienia i dostarczali moznos$ci utrzymania sie, po-
trafili go nawet obroni¢ w jakim$ wypadku z narazeniem witasne-
go zycia. Rowniez zastyneli szeroko przez znajomos$¢ ewangelji,
jej gorace umitowanie oraz przez umiejetnos¢ przysparzania jej
nowych wyznawcdw. Ofiarne ich zabiegi zyskaly im powazanie
i postuch og6tu chrzescijan bez roznicy ich pochodzenia. Nawet
tacy ludzie, jak uczony i wymowny Apollo, korzystali z ich po-
uczenia o Chrystusie; wierni z gminy korynckiej z cata gotowo-
$cig stosowali sie do ich zalecen; gteboka wdzieczno$¢ zachowaty
dla nich ,wszystkie koScioty poganskie" (Rzym. 16. 4). Jednak-
ze mimo swych zastug zaréwno dla sprawy Chrystusowej, jak
i dla osoby Pawita byli oni tylko jego ,pomocnikami”. Stali wiec
w rzedzie tych, ktorym on ,rozkazywat", czyli ktorzy dziatali
z ramienia apostolskiego (Rzym. 10, 15; Dz. Ap. 15, 24 ns.).
Rowniez i sam Pawet dziatat w swoim czasie w Antjochji przy
boku Barnaby (Dz. Ap. 11, 25. 26), a zn6w obaj dopiero po
otrzymaniu delegacji od apostotéw wystgpili jako nauczyciele
pogan (Gal. 2, 9; Dz. Ap. 13 i 14; 15, 22 ns.). Zndw ze strony
matzonkéw to uzaleznienie musiato by¢ bez zarzutu, skoro Pawet,
tak drazliwy na objawy niesubordynacji7), zachowat o nich do
kohAca zycia jak najmilsze wspomnienia.

Udziat samych uczestnikéw takich zebran nie miat by¢ bier-
ny, czyli nie mogt polega¢ tylko na stuchaniu i na patrzeniu. Tak
hojnie przeciez obdzielit ich B6g swemi darami! ,,Kazdemu z nas
— stwierdzit apostot — dana jest laska wedtug miary daru
Chrystusowego" (Ef. 4, 7). Wyszczeg06lnit je dokiadnie w liscie

talnos$¢ nauczycielska w Kosciele w $cigtem tego stowa znaczeniu; mniema-
nie to jednak nie da sie utrzymac¢. Udziat niewiast w dziele szerzenia wiary
w czasach apostolskich omawia artykut ks. J. Dajczaka, Kobieta w Akcji
katolickiej w Gazecie Koscielnej 42 (1935) 409 ns.; tamze literatura
przedmiotu.

7 Wykazuje to incydent z Janem - Markiem, siostrzeficem Barnaby,
por. Dz. Ap. 13, 13; 15, 37 -39; Kol. 4, 10 oraz rozzalenie do Demasa,
por. 1 Tym. 4, 9.
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do Koryntjan: ,Jednemu przez Ducha bywa dana mowa madrosci,
a drugiemu mowa umiejetnosci wedtug tegoz Ducha; innemu
wiara w tymze Duchu; drugiemu taska uzdrawiania.... drugiemu
czynienie cudéw, drugiemu proroctwo, drugiemu rozeznanie du-
chow, innemu rozmaito$¢ jezykdw, a drugiemu tlumaczenie
mow* (1 Kor. 12, 8- 10). Nie wolno tych skarbéw ukrywa¢, ale
nie wolno ich réwniez nieoglednie uzytkowac¢ lub co gorsza bez-
uzytecznie rozprasza¢, gdyz ,kazdemu bywa dane okazanie Du-
cha ku pozytkowi.... wszystko (zatem) niech bedzie ku zbudo-
waniu" (1 Kor. 12, 7; 14, 26).

Przejawy natchnienia charyzmatycznego byty dopuszczalne,
owszem zalecone, lecz zarazem Sci$le zawarunkowane samg na-
turg tych darow, przeznaczeniem do ktérego byly uzyczone oraz
przyczyng i sposobem swego przebiegu. Jezeli ujawnienie cha-
ryzmatéw nie pogtebiato zrozumienia i nie rozptomieniato w wier-
nych uczucia wdziecznosci i podniostej radosci za wyrwanie ich
z ,mocy ciemnoS$ci" i za przeniesienie do ,krélestwa Syna umito-
wania Bozego", to byto chybione, gdyz sie mijato ze swoim
naczelnym celem (1 Kor. 14, 5 12; Kol. 1, 10-13; 3, 15-17;
Ef. 5 19). Jezeli wybiegato ono poza ,wymierzone" granice,
swojg dowolnoscig sprowadzato zamet i ,rozerwanie" (Rz. 12,3;
1 Kor. 12, 11 ns.); jezeli znéw zbaczato z wytknietej drogi, to
wyrzadzato szkode i rodzito niebezpieczefAstwo (1 Kor. 14,
23 35).

Dla charyzmatykéw Pawet miat wielkie zrozumienie i gle-
bokie powazanie. Mimo to z catym naciskiem podkreslat ich dru-
gorzedng i pomocniczg role w dziele Zbawienia. Wtasciwymi bo-
wiem ,szafarzami tajemnic Bozych" sg apostotowie (1 Tym. 2,
7; 1 Kor. 4, 1). Oni jedni stanowig fundament Bozego budowa-
nia (Ef. 2, 20). Im powierzyt B6g swoje objawienie i to tak da-
lece, ze gdy oni mowig — Chrystus przez nich mowi (Gal. 1,
8 ns.). Z tego witasnie wzgledu dozorowi i kierownictwu aposto-
tow muszg podlega¢ poczynania wszystkich, zar6wno nienatchnio-
nych jak i natchnionych, nauczycieli i pracownikéw koScielnych
(Rz. 10, 15; 1 Kor. 12). Jezeli kto$ z nich lekcewazy i zapoznaje
te zalezno$¢, niech i sam bedzie zapoznany przez wiernych
(1 Kor. 14, 37. 38). Taki nie stuzy bowiem sprawie, lecz wilasnej
pysze (1 Tym. 6, 3 ns.). Wierni winni z nim zerwac jako ze
zwodzicielem, rozbijajacym jedno$¢ mistycznego ciata Chrystu-
sowego (2 Tes. 3, 6. 14; Kol. 2, 18. 19).
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W Swietle przytoczonych szczeg6téw wynika, ze wzmian-
kowane w liscie do Rzymian ,koscioty domowe" nie byty zrze-
szeniami o charakterze wytgcznie duchowym, ,,pneumatycznym”,
pozbawionym pierwiastka wiadzy i organizacjis); nie stanowity
one réwniez odrebnych, organizacyjnie niezaleznych ugrupowan
w rodzaju zydowskich synagog lub poganskich kollegjow9); na-
tomiast uwazaé je nalezato za poszczeg6lne komoérki mistycznego
ciata Chrystusowego czyli Kosciota, Swiadczace swoim zyciem
0 jego wzroscie i rozwojul0).

Jedng z takich ,komorek" byt réwniez osrodek, stworzony
przez $w. Pawta po triumfalnym wprowadzeniu go w mury Wie-
cznego Miasta przez tamtejszych chrzescijan. Wprawdzie apo-
stot jako wiezien pozostawatl pod straza, ale tak niekrepujaca,
iz w domu, ktéry obrat sobie za mieszkaniell), swobodnie mogt
przyjmowac¢ wszystkich. Wiadze wiezienne w przyjmowaniu
tych odwiedzin nie stawiaty najmniejszej przeszkody, ani ograni-
czen. Wolno mu byto réwniez ,,opowiada¢ krélestwo Boze i uczy¢,
co jest o Panu Jezusie (Chrystusie ze wszelkiem bezpieczenstwem,
bez zakazania" (Dz. Ap. 28, 30. 31). Zatem szerzenie si¢ chrze-
$cijanstwa odbywato sie zupeinie jawnie. Wie o tem nietylko lud,
ale i prefektura miejska, a nawet najblizsze otoczenie Nerona. Do
rozpowszechniania ewangelji przyczyniali sie zaréwno przyjacie-
le i wspotwyznawcy apostota, jak i jego wrogowie, pragnacy swe-

8) Jak sadzili miedzy innymi R. Sohm, Wesen und Ursprung des
tholizismus (Leipzig 1912) 61 oraz A. Harnack, Entstehung und Entwick-
lung der Kirchenverfassung und Kirchenrechts (Leipzig 1910) 35. 37.
Nietrafnem jest réwniez domniemanie Prata, La theologie de S. Paule |

(Paris 1908) 183 o tytule sprawowania wtadzy w pierwotnym kosciele.

°) Por. Hatch, The organization of the early christian churches (Lon-
don 1898) 26 ns; R. Knopf, Nach apostolischer Zeitalter (Tubingen 1905)
61; p. Batiffol, L’eglise naissante et le catholicisme7 (Paris 1919) 87 ns.

) Por. Mundle, Das Kirchenbewustsein der altesten Christenheit
w Zeitschrift fur neutestamentliche Wissenschaft 22 (1923) 31 ns.

I1) Dociekania nad ustaleniem miejsca, w ktérym stat dom, zamieszki-
wany przez apostota, wskazuja dzisiejszy kos$ciét s. Maria in via Lata lub
S. Paolo alla Regola; Por. G. Parisi, La prima dimora di S. Paolo a Roma
(Roma 1927) oraz dom komendanta Castra peregrinorum na monte Celius
(obok dzisiejszego szpitala wojskowego) ; por. roztrzgsania Mommsena
i Harnacka w Rozprawach Berlinskiej Akademji Nauk z r. 1895, str. 491
- 503.

Ka-
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mi oszczerstwami ponizy¢ i zniszczy¢ najniebezpieczniejszego
swego przeciwnika. W ogo6lnym wyniku dziatalno$¢ Pawta w Rzy-
mie okazata sie niezmiernie owocna dla utrwalenia tam i rozrostu
chrzescijanstwa. By¢ moze, ze taki zbieg wypadkéw dat okazje
do poczytywania $w. Pawta za wspoéizatozyciela gminy rzym-
skiej. Widok Pawta w okowach nietylko nie zniechecat i nie na-
pawal lekiem jego braci w wierze, ale przeciwnie, potegowat ich
Smiatos¢ i wytrwatosé w gtoszeniu stowa Bozego (Fil. 1, 12 ns.).

Rados$¢, doznawang z tego powodu, macit w sercu aposto-
ta smutek, ptynacy na widok zachowania si¢ jego rodakow,
osiadtych w Rzymie. Od samego poczatku swego przebywania
w Wiecznem Miescie pragnat on nawigza¢ z nimi ni¢ porozumie-
nia. Stali bowiem w szeregach tych, ktérzy wszedzie sie sprze-
ciwiali ewangelji (Dz. Ap. 28, 21. 22). Zaraz w trzy dni po
swojem przybyciu zaprosit ,przedniejszych z Zydéw* i na ich
zadanie ,,0d poranka az do wieczorall wyjasniat im ewangelje.
Te jednak wywody nie wszystkim stuchaczom trafity do prze-
konania: zaledwie cze$¢ sie nawrdcita, inni odchodzili podraz-
nieni i gniewni. Uczucia te stopniowo sie potegowaty, tworzac
coraz wiekszy rozdzwiek z przepowiadaniem apostota, ktory we
wzburzeniu przypomniat im smutne proroctwo lzajasza oraz
wrecz oSwiadczyt, ze zbawienie Boze, ktérem oni gardza, przej-
dzie do pogan (Dz. Ap. 28, 25-28). Oni za$ ze swojej strony
odeszli od niego, toczac miedzy sobg ,wielki spor". Jakie roz-
miary przyjal ten sp6r i jakie zatoczyt kregi, niewiadomo. Pew-
nem jest to, ze zostat wywotany przez ewangelje i ze nie byt
pierwszym. Przed dziesieciu bowiem mniejwiecej laty tak wez-
brat na sile, ze pociaggnat za sobg nakaz witadz usuniecia Zydow
z Rzymu.

Ogtoszenie banicji Zydéw z Rzymu okoto r. 50-go za
Klaudjusza cesarza jest faktem historycznie bezspornym, nato-
miast jej powdd nie zostat dotychczas nalezycie wyjasniony. Wy-
nika to z niedostatecznosci odnos$nych zrddet, to jest Dziejow Apo-
stolskich 18, 2 i Swetonjusza, Vita Claudii c. 25. Sw. tukasz
wspomniat o tem wydarzeniu, by wyjasni¢ przyczyne, dla ktorej
Akwila i Pryska musieli opusci¢ Rzym i zamieszka¢ w Koryncie.
Nakaz dotyczyt Zydéw bez roznicy ich wyznania. Co sie przy-
czynito do tak wyjatkowego zarzadzenia Dzieje nie podajg. Wy-
szczegolnit to natomiast Swetonjusz: ,ludaeos impulsore Chre-
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sto assidue tumultuantes Roma expulit”“ 12). Z tych stéw wynika,
ze dekret cesarski wywotaty ustawiczne zaburzenia ponawiajg-
ce sig wérdéd Zydow rzymskich oraz, ze sprawcg tych niepokojow
byt >Chrestus, wzglednie Chrestos. Wywnioskowano stad, ze jest
tu mowa o sporach, zwigzanych z szerzeniem sie ewangelji
w RzymielS: Zydzi wierni Zakonowi zwalczali Zydéw-chrze-
$cijan, podobnie jak to czynili w Jerozolimie, w Azji Mniejszej,
w Tessalonice, w Berei, w Koryncie, w Efezie. Te spory religij-
ne okoto r. 50-go doszty w Rzymie do takiego zaognienia, ze az
witadza panstwowa musiata interwenjoWac.

Starano sie podwazy¢ trafno$¢ tego wniosku. Watpliwos$é
nasuneto samo imie winowajcy zamieszek, a nastepnie racje na-
tury administracyjno-politycznej.

Imie Chrestus, powtarzajagce sie w rekopisach zwiezlej
wzmianki Swetonjusza, zastanawia swem brzmieniem, poniewaz
tenze autor znat chrzescijan, jako odrebne ugrupowanie i w zy-
wocie Nerona (Nero, c¢. 16, 2) nazywa ich ,christiani“:
afflicti suppliciis Christiani, genus hominuin superstitionis novae
et maleficae”. Wynikatoby z tego, ze nie mamy do czynienia
z omytka, wywotang brakiem dostatecznej wiadomosci u histo-
ryka, lecz z rozmy$lnem uzyciem przezerh takiej pisowni. Nie
mozna przeto wykluczyé przypuszczenia, czy 6w Chrestus nie
byt jednym z licznych w owym czasie powstancoOw w spotecz-
nosci zydowskiej, budzacych nar6d do walki o wolno$é14).

Whniosek ten jednak po szczegétowszem wniknieciu w spra-
we musi odpas¢. Bez watpienia imie Chrestus byto wowczas dosé
pospolite u Grekéw, a w Rzymie — ws$rdd niewolnikéw i wyzwo-
leficbw, pochodzgcych ze Wschodu. Jednakze, gdyby Chrestus
Swetonjusza byt jednym z nich, to autor uwydatnit by to bodaj
przez dodanie ,,quodam®: ,, ... impulsore guodam Chresto...“.
Brak tego okre$lnika raczej wskazuje na to, ze 6w Chrestus nie
byt osobistoscig nieznana, jak autorowi, tak i jego czytelnikom.

~) Date wydania przez Klaudjusza edyktu banicyjnego historycy
umieszczajg na lata 49 - 52. Wedtug Orozjusza, Adv. p.aganos hist. 7, 6,
15 zarzadzenie ukazato sie¢ w r. 9-ym panowania Klaudjusza, czyli w roku
49-ym.

13) Por. G. B. de Rossi w Bultetino di Archeologia cristiana 4 (1867)
45,

3) Th. Reinach, Textes d’auteurs grecs et romains relatifs au judai-
sme (Paris 1895) 329.
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Najprawdopodobniej zatem mamy tu do czynienia z odmiang
dos¢ wowczas upowszechniong i uzywang naréwni z imieniem
Chrystus.

Takie naprowadzenie znajduje poparcie w wyjasnieniu da-
nem przez Tacyta (Annales 15, 44), ze wyznawcy nowej religji
zwani byli przez rzymskie pospélstwo ,,chrestiani“: ,, ...quos
...vulgus Chrestianos appellabat"; podczas gdy poprawnie win-
no sie ich nazywac ,christiani" od (Chrystusa, tworcy ich wiary.
To samo przeinaczenie wilasciwej nazwy chrzedcijan wytykat po-
ganom rdéwniez Tertuljan: ,,Corrupte a vobis Chrestiani pronun-
tiamur™ (Ad nationes 1, 3); ,, ...perperam Chrestianus pronun-
tiatur a vobis, nam nec nominis certa est notitia penes vos ...“
(Apologet. 3).

Z wytuszczonych rozwazan egzegetyczno-tekstualnych wy-
nika, ze zdaniem Swetonjusza niezgode w rzymskiej gminie zy-
dowskiej rozptomienito krzewienie sie w niej nauki Chrystusowej.

Temu twierdzeniu przeciwstawiajg sie poniekad racje na-
tury panAstwowo-politycznej. Wydaje sie bowiem rzeczg nie-
prawdopodobng, by cesarza do wydania edyktu banicyjnego na
Zydow sktonity toczace sie miedzy nimi spory religijnels). Zna-
ng byta przeciez nieche¢ wiadz rzymskich do wtrgcania sie
w religijne sprawy zydowskie. Kiedy kidcacy sie o te zagadnie-
nia Zydzi stawali przed urzednikami rzymskimi, to styszeli zwy-
kle odpowiedZ, ze oni tych spraw nie pojmujg i rozsadzaé ich
nie beda. Tak naprzykiad Gallion, prokonsul Achai, a brat Se-
neki, nie chciat by¢ ,sedzig w tych rzeczach" i wyjasnit Zydom,
ze gdy sa spory o stowa i imiona i o zakon, ,wy sami tego patrz-
cie” (Dz. Ap. 18, 12-16). Podobnie, gdy przedtozono proku-
ratorowi Judei Festusowi ,jakie$s spory zydowskie", i on nie
chciat ich rozstrzygaé¢ (Dz. Ap. 25, 13- 27). Nieinaczej pragnat
sie zachowa¢ rdwniez Pitat Pontski w czasie pamietnego sadu
nad Zbawicielem.

Wobec takiej postawy Rzymian wzgledem religijnych niesna-
sek wéréd Zydéw pozostawatoby przypuscié, ze omawiane niepo-
koje zagrazaty widocznie powaznie stolicy lub nawet catemu pan-
stwu, zwtaszcza gdy sie zwazy rozmieszczenie Zydow na obszarze
cesarstwa, ich zywe poczuwanie sie do plemiennej jednos$ci oraz
ktopoty, jakie wcigz nastreczatly rzadowi liczniejsze skupienia

1j) Por. M. J. Legrange, Epitre aur Romains3 (Paris 1922) XXI ns.
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ludno$ci zydowskiej naprzyktad w Palestynie lub w Aleksandrji.
To niebezpieczeristwo witadze miaty na wzgledzie i raz po raz
przeciwdziataty mu. Z tej wtasnie koniecznosci wyptyneto ogto-
szone przez Klaudjusza zaraz wkrdtce po objeciu przezen tronu
surowe upomnienie Zydéw. Widocznie jednak ono nie wystarczy-
to, skoro okoto roku 50-go nalezato je obostrzyé przez skazanie
Zydoéw na opuszczenie stolicy cezaréw. Zarzadzenie to jest miarg
zaognienia sie owych sporéw w tonie spotecznos$ci zydowskiej;
ubocznie za$ jest walnem $wiadectwem ciggtosci i niezwyktych
postepow w krzewieniu sie ewangelji, bedacej zarzewiem owych
niepokojow.

Niewiadomo w jakim stopniu uskuteczniono radykalne posta-
nowienie edyktu. Niewatpliwg jest jednak rzecza, ze zadat on mio-
demu Kosciotowi rzymskiemu dotkliwy cios: wyrzadzit szkody i
poczynit w nim wytomy, pozbawiwszy go miedzy innymi tak od-
danych mu i tak czynnych cztonkéw, jakimi byli Akwila i Pryska;
przerzedzit, jezeli nie unicestwil, szeregi chrzescijan z Zydéw. Nie
zdotat go jednak ztamac i zniweczy¢! Jest to dowodem, ze w skiad
jego wyznawcow wchodzito juz wielu nawréconych z pogan,
dostatecznie przygotowanych na objecie i poprowadzenie osiero-
conych urzedow. Dato im to przewage i zapewnito przodujaca
role, ktérg juz odtad potrafili utrzymaé, jak to stwierdzit list
Pawta do Rzymian, mimo powrotu Zydéw do opuszczonych sie-
dzib w Wiecznym Miescie.

Omawiany edykt Klaudjusza byt tylko obostrzeniem poprzed-
niego rozporzadzenia, wydanego przez tegoz cesarza przeciwko
Zydom w roku 41-ym czyli wkrétce po objeciu wiadzy. Byto ono
skierowane do Zydéw, zamieszkujacych Aleksandrje 16). Obcho-
dzacy nas ustep brzmiat: ,,...zabraniam réwniez Zydom sprowa-
dzaé i wysytaé Zydoéw z Syrji lub z Egiptu, coby mnie zmusito
do powziecia jak najwiekszych podejrzen; jesli sie do tego nie do-

H. J. Bell, Jews and Christians in Egipt (London 1924) 1-37; G.
De Sanctis, Claudio e i Giudei d’Alessandria w Rivista di Filologia ed di

Istruzione classica 52 (1924) 473 -513; S. Reinach w Revue archeologique
20 (1924) I, 229 -231; La premiere allusion au christianisme dans
Fhistoire w Revue de FHistoire des Religions 89 (1924) 108 ns. T. Zielinski,
Judejczycy za cesarza Klaudjusza w Pamietniku IV-go Zjazdu Historykéw
w Poznaniu 1925; W. Seston, L’empereur Claude et les Chretiems w Revue
d'Histo;re et de la Philosophie religieuses 11 (1931) 275 -304.
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stosujg, bede ich przesladowatl wszelkiemi $rodkami, jako spraw-
cOw jakiej$ powszechnej zarazy calego Swiata".

C. De Sanctis, a po nim S. Reinach wysuneli mniemanie, ze
zakaz edyktu z roku 41-go réwniez zostat spowodowany dziatal-
noscig misjonarzy chrzescijanskich, ,sprawcéw owej powszechnej
zarazy calego Swiata", wzniecajacg tak bezwzgledny sprzeciw ze
strony Zydéw, wiernych mozaizmowi.

Zwrot ,zabraniam ...sprowadza¢ i wysyta¢ Zydow z Syrji
lub z Egiptu" moéwi o podrézowaniu Zydéw droga morska i dla-
tego nie moze sie odnosi¢ do Zydow aleksandryjskich, jako ze
droge z Aleksandrji do Syrji, wzglednie Palestyny, odbywano
ladem, nie morzem. Natomiast zakaz ten staje sie zupetnie jasnym
i celowym, jezeli przyja¢, ze cesarz zawiadamia Aleksandryjczy-
kéw, iz zabronit przybywania do Rzymu nauczycielom nowej wia-
ry z Syrji oraz z Egiptu.

Jezeli poczynione naprowadzenia sg trafne, to mielibySmy
w nich dowdéd, ze juz w roku 41-ym szerzenie sie ewangelji byto
niepozagdane w oczach naczelnej wtadzy cesarskiej, jako przyspa-
rzajace jej powaznych klopotéw, ktére pragneta usungé grozbag
przesladowan.

Ten wiasnie stan rzeczy i nastrdj umystéw mieszkancow
Wiecznego Miasta zastat sw. Piotr, ktéry wedtug utartego mnie-
mania poraz pierwszy zawitat do stolicy $wiata w drugim roku

panowania Klaudjusza cesarza.
Ks. Antoni Kwiecinski

O sprawiedliwos$¢ i pokoj.

Niedawno obiegta Swiatowa prase wzmianka o ukazaniu sie
manifestu, podpisanego przez szereg wybitnych osobistosci, na-
lezacych do umystowych i literackich $rodowisk katolickiej Fran-
cji, w ktérym wypowiadajg swdj poglad na istote obecnego kon-
fliktu wtosko-abisyAskiego; wsréd nich znajdujemy znane i u nas
nazwiska: Paul Claudel, Paul Cazin (ttomacz. ,Pana Tadeusza"),
Maurice Brillant, Robert Cornilleau, Francisque Gay, Francis Jam-
mes, Jacgues Maritain, Franeois Mauriac, Andre Therive, I. Za-
manski . ..

Ze wzgledu na gtebokie ujecie zagadnienia, sadze, ze warto
dla naszych czytelnikéw przytoczyé manifest ten w catosci.
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Wobec dzisiejszego zametu w umystach i tyle ciezkiej sy-
tuacji, wytworzonej przez konflikt wiosko -etjopski, muszag zabraé
gtos ci, co nie godzg sie na zaciemnianie zasad ludzkiego sumie-
nia, a jednocze$nie nie mogag dopusci¢ hipotezy nowej wojny
europejskiej.

Nie chodzi tu o sympatje czy antypatje, ktére mozna zywic
w stosunku do wewnetrznego ustroju Wtioch, lecz o sprawiedli-
wos$¢ i odwieczne walory, o ktérych nikomu nie wolno zapominad.

Nie chodzi réwniez o stwierdzenie, czy potrzeby ekspansji
mtodego i zywotnego narodu byty dotad w nalezytym stopniu
uwzgledniane, a o to, czy te potrzeby usprawiedliwiajg wojne.
Ani konieczno$¢ ekspansji, ani idea cywilizacyjna nie dawaty nig-
dy prawa do zagarniecia obcego terytorjum i rozpalenia tam wi-
dma $mierci. Prawda, ze do naroddéw, ktére osiggnety wyzszy
stopien kultury nalezy misja wspomagania innych, ale urggowi-
skiem by byto powotywanie sie na nig w celach prowadzenia
wojny zdobywczej, lub tez podniesienia swego miedzynarodowe-
go znaczenia.

Sprawiedliwo$¢ za$ winna byé szanowana we wszystkich
swych nakazach; sprawiedliwo$¢ wiasnie wymaga, by przeciw-
stawiono si¢ jakiemukolwiek rozszerzeniu sie zbrojnego konfliktu.

Nowa wojna europejska stataby sie niestychang katastrofg
i sprowadzita niedajgce sie nigdy naprawi¢ ruiny. Nie dlatego,
ze sie odmawia aprobaty Mussoliniemu, jest sie gotowym zgo-
dzi¢ na takie nieszczeScie. Rozszerzenie sie konfliktu bytoby nie
tylko kleska dla cywilizacji i dla catlego Swiata, ale réwniez wiel-
ka niegodziwos$cig w stosunku, tym razem, do naroddéw, ktoreby
musiaty przyja¢ udziat w nowej tragedji. Obowigzkiem jest $pie-
szy¢ z pomocg narodowi, narazonemu na akty niesprawiedliwosci;
nigdy jednak najscislej pojmowana moralno$sé polityczna nie
zadata od jakiego$ narodu, by uciekat sie w tym celu do $rodkow,
ktére sprowadzityby jego wiasng zgube lub tez powszechna Kkata-
strofe; do innych nalezy sie w takich razach odwota¢ czynnikow.
Trzeba sie zgodzi¢ na pewnik, ze Swiat jest niezdolny do inter-
wencji przy pomocy oreznej sity we witosko-etjopskim konflikcie,
bez narazenia sie na wieksze jeszcze nieszczescia. Nie wolno réw-
niez nigdy zapominaé, ze doprowadzanie, nawet w imie prawa,
narodu do rozpaczy stanowi wielkg niesprawiedliwo$é. Zadna
jednak sita na Swiecie nie moze zmusi¢ w tym celu sumienia do
uznania dobra za zto i zta za dobro.
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Nie kwestjonujemy wagi i wartosci kolonizacyjnego dzieta,,
dokonanego przez panstwa europejskie; rozumiemy, ie nie moze
by¢ ono przekreslone bez olbrzymiej szkody dla ludzkosci; ale
wiemy rowniez, ze ta kolonizacyjna praca nie byta przeprowadza-
na bez powaznych btedéw. W chwili, kiedy Europa zaczeta lepiej
sobie uswiadamia¢ swg odpowiedzialno$¢ wobec narodéw koloro-
wych, a réwniez warunki sprawiedliwosci i wolnosci, do ktorych
winno zmierza¢ wszelkie dzieto cywilizacji, nalezy uwaza¢ za mo-
ralng kleske fakt, ze ,dobrodziejstwa cywilizacji zachodniej'l
ujawniaja sie dla tych narodéw z niezwyktg jasnoScig wytgcznie
w wyzszosci jej srodkéw niszczenia, oddanych do dyspozycji
przemocy; a nastepnie, ze pogwatcenia prawa, jak Swiadczy ta-
ka wojna, nie uwaza sie za zbyt ciezkie przewinienie dlatego tylko,
iz chodzi tu o kolonjalne przedsiewziecie. Takie ujmowania spra-
wy stajg sie grozbg dla zachodniej cywilizacji; im silniej jestesmy
do niej przywigzani, tem bardziej czujemy sie w obowigzku pro-
testowania przeciwko obyczajom, ktére kazg tej cywilizacji abdy-
kowac ze swej najwyzszej racji bytu i mogg w Swiecie wywotaé
dla niej raczej uczucie nienawisci.

Nalezy réwniez napietnowaé sofizmat o nierdwnosci rasowej.
Jesli sie mowi, ze niektére rasy albo pewne narody znajdujg sie
w stanie mniej zaawansowanej kultury w poréwnaniu z innymi,
to sie stwierdza fakt nieulegajacy watpliwosci. Ale od tego
pewnika przechodzi sie do stwierdzenia zasadniczej nieréwnosci,
ktéra ma usprawiedliwi¢ podporzgdkowanie nizszych kulturalnie
ras i narodéw wyzej stojgcym narodom i zmiane w stosunku
do nich poje¢ prawa sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci. Jest
to czysto poganski poglad. Chrystjanizm uczy nas i praktycznie
realizuje te prawde porzadku naturalnego, ze sprawiedliwos¢
nalezy sie ludziom bez wzgledu na osoby, rasy i narodowosci,
— i ze zar6wno dusza, jak i zycie czowieka czarnej rasy sg tak
samo Swiete, jak cztowieka biatej rasy. Wiele jednostek juz zna-
lazto w okresie trwania tej wojny okrutng Smier¢. Serce chrzesci-
janskie ogarnia braterskiem wspoétczuciem i polegtych wiochéw
i polegtych abisyfAczykéw.

Jezeli poczucie idei sprawiedliwos$ci i ludzko$ci nie wystarcza
do poruszenia serc, niech przynajmniej wzglad na Zachod, kto-
ry z niestychang lekkomys$lno$cia usituje sie zwigza¢ ze ztg spra-
wag, rozbudzi obawe w zréwnowazonych i zastanawiajacych sie
umystach, ze niektére narody, hotdujace metodom gwattu, moga.
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zuzytkowa¢ tez same doktryny o nieréwnos$ci ras i mozliwosci
niestosowania sie do miedzynarodowych zobowigzan.

Obecne wypadki wykazujg nam w straszliwie jasny sposoéb,
ze organizm Genewy nie moze byC istotnie i realnie pozyteczny
dla porzadku $wiata, o ile narody i rzady nie bedg szczerze pra-
gnety panowania sprawiedliwos$ci i pokoju. Te wtadnie silng wo-
le i gorace pragnienie zaréwno sprawiedliwos$ci, jak i pokoju
winno sie dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek indziej uroczyscie
podkreslic.

Ks. J. Szm.

Diaspora
Wstep.

Diaspora (po grecku ,rozproszenie"), czyli gola (po hebr.
~wygnanie, niewola, migracja") jest terminem, ktéry okre$la cate
zydostwo przebywajace poza Palestyna.

Z Ziemi $wietej Zydzi wychodzili, albo dobrowolnie, albo
pod przymusem. W drugim wypadku byta to banicja z niewolg
conajmniej spokrewniona. Zyd jednak, chociazby spontanicznie
opuscit kraj przodkow, lub poza nim przyszedt na Swiat, zawsze
uwaza sie za wygnanca. Na tern jest oparty dawny i dzisiejszy
sjonizm lzraela.

Ksiega Tobjasza (Ill, 4 — 5) podaje przyczyne, dla ktorej
Pan Bdg dopuszczat djaspore: ,bosSmy nie zachowali przykazania
Twego, przeto zeSmy wydani na tup, i w niewole, i na $mier¢,
i na obmdwisko, i na poSmiewisko wszystkim narodom, miedzy
ktére$ nas rozproszyt" (Tob. I, 4).

Pierwsze dwie deportacje Zydéw zrobili krélowie asyryjscy
Tiglat-pileser 1l i Sargon. Tiglat by}, zdaje sie, ich wynalazca
i stosowat je do r6znych narodow przynajmniej sze$¢ razy.
W Asyrji stalo sie to systemem, wygnapie przeto lzraela trzeba
uwazaé¢ tylko za epizod dziejow onego systemu. Chodzito o za-
pobieganie rokoszom.

Podczas rzadéw babilonskich, Zydéw pieé razy deportowat
Nabuchodonozor i raz Nabuzardan. Perski Artakserkses Ochos
przenosi ich pewng ilos¢ do Hirkanji. Pod Szoszenkiem egipskim
i Psammetykiem |II, pod Aleksandrem Wielkim, Ptolemeuszem
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Lagosem, Pompejuszem rzymskim i Tytusem tez byly przymuso-
we emigracje zydostwa.

Sam lzrael niekiedy uchodzit z wiasnej ziemi, n. p. po' zabiciu
Godolji, ze strachu przed Nabuchodonozorem.

Djadochowie greccy chetnie mieszali narody i przyjmowali
kolonistow do miast przez siebie zaktadanych. Szli Zydzi nieraz
daleko od ojczyzny dla handlu, albo poprostu dla kawatka Chle-
ba, o ktory bywato trudno w Palestynie.

Zczasem wszedzie sig ich spotykato. Filon (Leg. ad Gaium
281 f.) i Sybilla zydowska (Ill, 271 f) z dumg opowiadajal),
iz zaden kraj objg¢ nie moze lzraela, (,cata ziemia i morze pet-
ne sq ciebie — pasa de gaja sethen pleres kaj pasa thalassa“)>
a znany list Agryppy do cezara Kaliguli méwi, ze Jerozolima jest
stolicg nie tylko Judei, ale wielu innych krajow.

Zydzi w Asyrji, Babilonji i Persji.

Asyryjczycy zabrali z paAstwa lzraelskiego kaptanéw, nota-
bléw, bogaczy i zoinierzy. Prosty plebs, ktéry pozostat w ziemi
ojcow, pomieszany z obcymi kolonistami, nie umiat podtrzymac
tradycji narodowej, o co chodzito zwyciezcom.

Wygnancy zostali rozsiedleni w Asyrji witasciwej i Medji,.
w Niniwie, Ekbatanie, Rages, nad medzka rzekg Habor, w Adja-
benie. O losach ich niewiele wiemy. Za Sennaheryba srogo byli
traktowani. Watpliwg jest rzeczg, czy pod Cyrusem odbyt sie,
chociaz czesciowy powrd6t ich do Palestyny.

Wielu sie wynarodowito, inni wyemigrowali dalej do Ara-
bji2), Turkiestanu, Kaszmiru, Indji. Potomkami ich sg, tak zwani,
czarni Zydzi w Malabarze. Dzi§ jeszcze Afganowie nazywaja
siebie ,,Beni - Izrael“. Na Kaukazie Tatowie, méwiacy jednem z na-
rzeczy nowoiranskich o artykulacji semickiej, twierdza, ze sg po-
tomkami Zydéw, deportowanych przez Sargonad. Pokolenia
potnocne byty bardziej zepsute i sktonne do batwochwalstwa,
zeszty przeto z historji, jako nie majace juz nic ludzko$ci do
powiedzenia.

D Ed. Meyer. Ursprung und Anfange des Christentums. 2 B. Stuttg.
Berlin, 192 1
2) Rud. Leszczinsky. Die Juden in Arabien zur Zeit Mohameds, 1910.
3) W. Muller. Oczerk fonetiki jewr. - tatskawo nareczja. Moskwa, 1900_
Oczerk morfotogji j. - tatskawo nar. Moskwa 1901.
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Kiedy Nabuchodonozor zburzyt $wiatynie jerozolimska, wie-
lu Zydéw uciekto do ziemi Ammon, Moab i Edom, ale znaczna ich
ilos¢ musiata sie osiedli¢c w Babilonji. Nie byto im tam jednak
bardzo Zle. Mieszkali w samej stolicy kraju, oraz tu, i owdzie nad
rzekami Eufratem i Sodi, a takze nad kanatem Kabaru koto Nippur.

Z wiekszych osiedli zydowskich, znane jest Til - Abub
(= pagérek potopu), nad powyzszym kanatem, co p6zniej hebraj-
ska etymologja ludowa przerobita na ,Tell Abib*“ (= pagérek
ktoséw lub: runi zielonej) 4).

Zydom babilofiskim wolno byto nie tylko wyznawaé wiare
ojcow, ale takze posiada¢ witasne sady, wyrokujace nawet w spra-
wach gardtowych, o czem $wiadczy historja Zuzanny (Dan. 13).
Niektorzy z nich dochodzili do wyzszych stanowisk pafAstwowych.

Dosyé wysoka kultura Babilonu imponowata Zydom. Nauczy-
li sie duzo od swoich zwyciezcow, ale wspaniate Swigtynie po-
ganskie, razem z ich ceremonjatem, mogty by¢ niebezpieczne dla
Izraela. Chronit go jednak przed batwochwalstwem zal za utra-
cong ojczyzna, a nauki prorokdw zwitaszcza Ezechjela, utwierdza-
ty w nim wiare i czys$city moralnie. Daleko odporniejsi na zte
wptywy wrécili Zydzi z niewoli, anizeli do niej weszli.

Nie wszyscy niestety chcieli skorzysta¢ z edyktu Cyrusab).
Wielu sie dorobito na wygnaniu. W Babilonji z ludu rolniczego
Izraelici stali sie kupcami i aferzystami. Nowe zdolnoSci rozwine-
ty sie w nich gtéwnie za rzadow perskich, bo dopiero od V w.
prz. Chr. spotykamy nazwiska Zydéw na babilonskich dokumen-
tach handlowych.

W Babilonji powstaty stawne szkoty rabinistyczne, w ktérych
sie tworzyty haggada i halacha, ktére potem weszty do Gemary,
uzywanej przez naszych polskich zydéw. Najgtéwniejsze akadem-
je bylty w Nahardei, Surze i Pumbedycie 6). Stamtad szli uczeni
rabinowie i do Palestyny, jak naprzyktad znany Hillel.

4) Te sama nazwe dali sjonisci $wiezo zatozonemu miastu w Palestynie
pod Jaffg (w ich wymowie ,,Tell Awiw*).

') Na to sie w Rosji przed wojng powotywali zydzi sekciarze Ka-
raimowie, twierdzac, ze ich antenaci do Palestyny nie wrécili, Chrystusa P.
nie krzyzowali, nie powinny ich przeto dotyka¢ ograniczenia, stosowane
przez rzad carski do Zydow.

6) O mieszkancach Pumbedity powiada talmud (Baba mecja 38 b),
ze ,,meajelin pila bekufa dem.ahata“ (usituja przeprowadzi¢ stonia przez
ucho igty). By¢é moze, iz Chrystus P. miat to na mys$li, mowigc o zbawieniu
bogacza (Mt. 19, 24. Mk. 10, 25. Lk. 18*25).



488

Kiedy po Grekach zaczeli Babilonem rzadzi¢ Partowie, na-
stata tam ztota epoka dla Zydow. Mieli oni wtedy swojego resz -
galuta, czyli egzyljarche, ktéry chodzit w purpurze i uzywat hono-
row ksigzecych, posiadajac nad rodakami bardzo rozlegta wiadze.

Djaspora babilofiska po Ezdraszu raczej niedobry wplyw
wywarta na Palestyne. Nie zetkngwszy sie osobiscie z Chrystusem
Panem i Jego Ewangeljg, coraz mniej rozumiata ewolucje Obja-
wienia i cel Starego Testamentu, narzucajac jednoczes$nie catemu
zydostwu swoje przewodnictwo duchowne. Do X w. Zydzi z Fran-
cji i Niemiec zasiegali jeszcze wskazOwek religijnych w Surze
i Pumbadycie, a polscy do dzi$ zyja teologjg babilonska.

Izrael nawrdcit na mozaizm, okoto r. 30 po Chr., Helene, zone
Monobaza |, kréla Adjabeny, stanowigcej cze$¢ dawnej Asyrji.
Byta to, jak sie zdaje Greczynka z pochodzenia. Zostawszy pro-
zelitkg, podczas gtodu w Palestynie, za cezara Klaudjusza (cfr.
Dzieje Apost. Xl, 28), sprowadzata do Jerozolimy pszenice i figi
dla dotknietych kleska. Tak jg zydostwo oplatato, oddziatywujac
na jej sumienie, ze kiedy, pewnego razu, zrobita Slub, to trzykrot-
nie musiata go spetnié¢, bo dwa razy jej kierownicy duchowni
zauwazyli jaka$ niedoktadno$¢.

Razem z Heleng przyjat judaizm jej syn lzates, ktéry miat
24 cOrki i 24 syndw. Z tych niektérzy brali udziat w obronie Jero-
zolimy za Tytusa. Tak zwane dzi$ groby krélewskie w Jerozolimie
najprawdopodobniej byly miejscem spoczynku prochéw Heleny
i Izatesa, pochowanych rzeczywiscie w Swietem mieScie (J6z. FI.
Ant. XX, 4, 3).

Kraj zresztg adjabenski nie poszedt za przykiadem dworu
krélewskiego i niechetni tam religji zydowskiej, wzywali na
pomoc Arabdéw i Partéw przeciwko swemu wiladcy. Adjabene
ostatecznie anektowal rzymski cezar Trajan w r. 116.

Zydzi w Syrji, Azji Mniejszej i Grecji.
Karaimowie.

Zydzi syryjscy mieli dwa swoje centra: Antjochje i Dama-
szek. W Azji Mniejszej za czaséw Sw. Pawta nie bylo bez nich
miasta, co powaznie utrudniato apostotowi jego prace wsréd
pogan.

Roku 62 prz. Chr., Flaccus, propretor mniejszo - azjatycki,
kazat skonfiskowaé pienigdze zydowskie, przeznaczone dla $wig-
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tyni jerozolimskiej. Powotywat sie na dawng uchwale senatu, za-
braniajgcg wywozu pieniedzy zagranice. Oskarzono go* o sprze-
niewierzenie grosza publicznego. Flakka bronit Cyceron (,,Pro
Flacco®), usitujac gtéwnie dowies¢ ztej woli Swiadkow.

W Magnezji, Smyrnie i Sardach lIzrael miat nie tylko synago-
gi, ale i wiasne sgdownictwo. Okoto Ill w. smyrnenska synagoga
zarzadzata kobieta, co jest jedynym tego rodzaju wypadkiem
w dziejach.

Sredniowieczny podréznik zydowski, Benjamin z Tudeli opo-
wiada, ze na Cyprze byli Zydzi, ktérzy szabat zaczynali w sobote
rano, 0o réwniez trzeba uwazaé¢ za rzecz odosobniong.

Z Azji Mniejszej zydostwo przeszto do Grecji, a stamtad na
Krym i na Ru$, gdzie w Olwji przy ujsciu Ipanisu (Bohu) spo-
tykamy po nich inskrypcje w jezyku greckim?7).

Izrael nawrocit na mozaizm ugro - finski nardd Chazardw,
zamieszkujacy niegdy$ dzisiejsza Rosje potudniowa, a takze bar-
dziej péinocnych Burtas6w (w terazniejszej gubernji tambowskiej
i penzenskiej, gdzie $lady religji zydowskiej mozna stwierdzié
w XVI w., a jej ,,przezytki" jeszcze do lat ostatnich8).

Karaimowie jestto sekta zydowska, ktéra powstata w VIII w.
po Chr. Twércg jej byt Anan ben Dawid z djaspory babiloniskiej,
chociaz witasciwie on tylko skupit koto siebie i zorganizowat zy-
wioty niezadowolone i dat ostateczny wyraz pradom, nurtujgcym
w lzraelu od kilku wiekéw. Chodzito gtownie o reakcje przeciwko
wptywom faryzejskim.

Zwolennicy Anana odrzucili tatmud i czytajg tylko samg
Biblje, stad wyprowadza sie nazwa ,karaim" (czytajacy). Na ich
zwyczajach widzimy wptyw przepiséw saducejskich, naprzyktad,
niewolno im uzywa¢ do zapalania ognia w szabas os6b innych
wyznaA. Nie znaja tefilindw, atates i cicit naktadajg na siebie je-
dynie w synagogach, czyli kenasach (bet hakneset). Mace wy-
piekajg tylko z maki jeczmiennej. Nie wolno im jesé cielnej krowy.
Zakazane majg matzenstwa z krewnymi, nawet w najdalszym
stopniu, co wyklucza odrazu prawo lewiratu (wobec matej liczby
karaiméw dzi$ podobno to juz nie jest zachowywane). Rozwod
z zong dostaje sie, jezeli jest gtucha, Slepa, albo zupetnie gtupia.

7) A. Harkawy. Ob jazyke jewrejew ziwszych w drewnieje wremja na
Rusi i o staw. stow. wstreczajem. u jewr. pisat. Petersburg, 1865.
s) Dr. F. Koneczny. Dzieje Rosji. T. I. Warszawa, 1917.
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Karaimowie nauke swojg szerzyli po Palestynie, Babilonji
i Persji. Potem poszli na zachdd az do Hiszpanji. Talmudysci pro-
wadzili z nimi walke ostrg i bezwzgledng i, gdyby byli przegrali,
Swiat zydowski dzisiaj przedstawiatby sie zupetnie inaczej. Na
zadanie rabinitow z Hiszpanji tamtych wypedzono.

Karaimowie w wiekszej masie zamieszkiwali Krym, gdzie
dtugo Czufut-kale byto ich $rodowiskiem religijnem. Stawny
chazan Abraham Firkowicz w dziele swojem ,Awnej Zikaron*
(Wilno, 1872 r.) dowodzi, i jakoby dowodami popiera, twierdze-
nie, iz osadnicy krymscy juz od wiekéw, jako wygnancy z Samarji,
zyli  zupetnie odosobnieni od innych Zydéw i byli karaimami.
lIzaak Sangari, ktory nawrdcit na judaizm Chazaréw, podtug nie-
go, wyznawat karaityzm, a przeto Chazarowie nie znali talmu-
du?9).

Djaspora w Afryce.

Egipt zablisko lezat Palestyny, zeby lzrael nie miat do niego
przenika¢. W epoce krolow judzkich uciekali tam przestepcy po-
lityczni, naprzyktad Jeroboam z obawy przed Salomonem.

Kiedy Nabuchodonozor zburzyt Jerozolime, catle masy zy-
dostwa emigrowaty nad Nil. Panujagcy woéwczas w Egipcie faraon
Hofra (Apries) chetnie widziat u siebie cudzoziemcédw. Przybysze
palestynscy osiadali w miastach Tahpanhes, Memfis, a nawet
otrzymywali ziemie pod uprawe na granicy.

Gdy w Masfie, podczas uczty, zostat zabity namiestnik kréla
babilofiskiego Godoljasz, zbiegéw z Ziemi $w. jeszcze przybyto.

Egipt jednak wielu Zydéw wykoleit. Zaczeli wielbi¢ bogow
poganskich zwitaszcza Hatore, boginie nieba, radosci i mitosci,
czczong pod postacig krowy. W Tahpanhes, jak twierdzg Tertul-

°) Polscy Karaimi mieszkaja w Wailnie, Trokach, Lwowie, Haliczu,
Kukizowie i tucku. Mieli przyby¢ do nas z Krymu. W kazdym razie moéwia
ze sobg jeszcze dzi$ po tatarsku, chociaz hebrajszczyzne zachowuja w liturgji.
Najstarszy ich dokument, wydany przez rzad polski, pochodzi z czaséw
Kazimierza JagielloAczyka.

Historjag Karaimoéw zajmowat sie niegdy$ Tadeusz Czacki (,Rozpra-
wa o Karaitach®).

Majer Bataban. Studja historyczne (Karaici w Polsce). Warszawa,
1927. (Poniewaz Zydzi Karaimom sg niechetni, odno$ne ich wywody
przeto trzeba czyta¢ ostroznie).
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jan i Epifanjusz, miat by¢ ukamienowany przez rodakéw swoich
Jeremjasz.

Kiedy Hotre zrzucit z tronu, zbuntowany wdédz jego wojsk,
Amasis Zydom zaczeto sie gorzej powodzié. Brano ich dO wojska
i obtozono podatkami.

Z okresu perskiego w Egipcie znane sg stynne papyrusy
asuansko - elefantynskie (ogtoszone niegdy$ przez Sayce’a i Sa-
chau). DowiedzieliSmy sie z nich, ze na potudniu Egiptu w Ele-
fantynie (po egiipsku Jeb) byta zatozona kolonja wojskowa,
ktorej gtéwng cze$é stanowili Zydzil0). Pochodzita ona moze
jeszcze z czasOw Psametyka 11 (594-588), ktory jg tam osadzit
przeciwko Nubji.

Zotnierze jej mieli ziemie, przechodzace z ojca na syna, jak
rzymscy milites do wojen punickich i kozacy w Rosji. Dzielili sie
na chorggwie i znaki. Kiedy Persowie podbili Egipt, kolonja ta
w dalszym ciagu petnita swoje zadanie — obrone granicy potu-
dniowej. Zydzi elefantyfiscy posiadali wiasne sanktuarjum, mo-
ze tylko ottarz (po aramejsku ,,agora“) z ogrodzeniem i pieciu
bramami. Skfadano* tam ofiary krwawe.

Dokument ogtoszony w 1911 r. przez Sachau, pochodzacy
zapewne z czaséw Darjusza Il, dziwne $wiatto rzuca na prawo-
wierno$é tych Zydéw. Dowiadujemy sie, ze dawali skladke pie-
niezng nie tylko dla Boga Jaho (Jahwe), ale i dla b6stw Ism - be-
tel i Anat - betel.

Dalej niejaki Malkiah syn Joszilijaha zoinierz ze Znaku Na-
bukudurri zaklina sie na boga Haram - betel, ale najwazniejsza
jest wzmianka o Anat-Jaho, co wyglada na boginie Jaho1l).

Razem tworzy sie caly panteon poganski i pierwszy raz w hi-
storji btednych wierzeri religijnych lzraela spotykamy boginie
Jahwe.

Poniewaz Zydzi na Elefantynie w swojem sanktuarjum ofia-
rowali baranki, wiec musieli sie narazi¢ egipskim kaptanom Chnu-
ba, czczonego przez nich pod postacig barana. W 410-409 r.
kiedy Arsam, satrapa - wielkorzagdca potudniowego Egiptu, wy-

1) A. van Hoonacker. Une communaute Judeo-Arameenne a Elephan-
tine en Egypte aux VI et V siecles avant J. Chr., 1915.

1Y) Anat byta czczona w Egipcie, jak sie zdaje, przynajmniej od
XVIIlI dynas. Ramzes Il jg bardzo wenerowat. Anat jest i na tabliczkach
z Raz Szamra. A History of Israel. T. Ill. by W. O. E. Oesterley. Oxford,
1932.
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jechat, kaptani ci wptyneli na gubernatora Jebu Widarnaga. a ten
synowi swemu Nafianowi kazat zburzy¢ sanktuarjum zydowskie.

Jedoniah syn Gemariaha, tamtejszy etnarcha zydowski, napi-
sal z tego powodu list do Bagohi, satrapy perskiego Judei, do Je-
hochanana, najwyzszego kaptana w Jerozolimie i notabléw zydow-
skich, proszac o ratunek. Arcykaptan i rodacy jerozolimscy
zlekcewazyli te sprawe.

Byta to epoka Nehemjasza i jego reform religijnych, nic
przeto dziwnego, ze Ziemia S$wieta odniosta sie niechetnie do
sanktuarjum na Elefantynie, tembardziej, ze jego kult tak niezwy-
kle sie przedstawiat.

Zato list do Bagohi odniost skutek, przynajmniej czesciowy,
bo Widarnag zostat skazany na $mieré, jego za$ mienie skonfisko-
wano, ale $Swigtynki nie wolno byto odbudowac.

Jedoniach napisat nowy list do Bagohi oraz do Delajah i Sze-
lemjah, synow Sinuballita (biblijnego Sanaballata) satrapy Sa-
marji, proszac o odwotanie zakazu i obiecujagc, ze bedg w przysz-
tosci sktadane tylko ofiary niekrwawe. Wdéwczas nadeszta odpo-
wiedz pomyslina.

Zydzi byli wierni Persom iod nich doznawali opieki, ale skoro
Egipt zostat podbity przez Grekéw, kaptani Chnuba zatriumfowali
odrazu. Wtedy zapewne jeszcze raz i ostatecznie zostato zburzone
sanktuarjum zydowskie na Elefantynie.

Egipcjanie pobudowali swojemu bogu wspaniate templum,
ktérego jeden pylon na wyspie elefantynskiej pozostat do dnia
dzisiejszego.

Onjasz 1V, syn arcykaptana Onjasza Ill, zabitego w Antjochji
w r 171 prz. Chr. postanowit tutaj zatozy¢ kosciot zydowski.
Ptolemeusz VI Filometor dat mu starg Swiatynie poganskg w Leon-
topolis, ktérg ow przerobit na wzdr jerozolimskiej, dajac jej
zresztg mniejsze od tamtej ksztatty.

Miata ona swoich kaptandw i ofiary, ktére tam miedzy inny-
mi, sktadat i Filon aleksandryjski. Od czasdw machabejskich na
te Swigtynie Jerozolima bardzo sie krzywita, jakkolwiek djaspora
grecka nigdy jej nie uwazata za heretycky, utrzymujac zreszty
staly kontakt z Palestyna.

Templum leontopolitanskie istniato niecate trzy wieki. We-
spazjan sie obawiat, zeby sie nie stato Srodowiskiem rewolucji
zydowskiej w epoce oblezenia Jerozolimy i na wszelki wypadek
skonfiskowat jego skarby. Po buncie sikkarjéw, czyli nozowcéw
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zydowskich w Aleksandrji, namiestnik rzymski Paulinus zburzyt
Swigtynie w Leontopolis, g stato sie to w trzy lata po spaleniu
jerozolimskiej.

Kiedy Aleksander Wielki zbudowat przy ujsciu Nilu Aleksan-
drje, Zydzi zaczeli sie do niej cisngé jeszcze za zycia tego kréla.
Zajmowali tam dwie dzielnice i mowili po grecku. Dla ich uzytku
powstato biblijne ttomaczenie Septuaginty.

Mieli swoéj zarzagd gminny pod wiadzg etnarchy. Dopiero
cesarz August zniost ten urzad i utworzyt dla zydostwa gerusje,
ztozong ze starszych. Z po$r6d niej wybierano archontéw, a na
ich czele stat gerarcha, czyli burmistrz.

Izrael na djasporze egipskiej wydoskonalit sie w handlu,
majac takich mistrz6w jak Grecy i porobit wielkie majatki. Nie
umieli jednak Zydzi zjedna¢ sobie innych wspo6tobywateli. Naj-
wiecej im zaszkodzit gramatyk Apion, ktory poraz pierwszy
w historji, oskarzyt zydostwo o mord rytualny.

Kiedy cesarz Kaligula mianowat krélem zydowskim Agryppe
I, syna Heroda Wielkiego i ten przejezdzal przez Aleksandrje.
tlum miejscowy urzadzit pogrom Zydéw. Nawet cztokowie geru-
sji zostali publicznie obici w teatrze.

Roku 40 wyjechata do Rzymu deputacja zydowska ze skarga,
majgc pomiedzy sobg filozofa Filona, ale wrécita od Kaliguli z ni-
czem. Dopiero cesarz Klaudjusz kazal im odda¢ zabrane bozni-
ce 12).

W sgsiadujacej z Egiptem Cyrenie byta kwitngca kolonja
zydowska juz od czaséw Ptolemeusza Lagosa. Strabon u Joézefa
Flawjusza (Ant. 14, 7, 2) mowi, ze mieszkancy Cyreny dzielg sie
na cztery klasy: obywateli, rolnikéw, przesiedlencow i Zydow.
,Ci ostatni zaludniajg prawie wszystkie miasta i w catym Swiecie
ledwie mozna znale$¢ miejsce, gdzieby cokolwiek nie przebywato
z tego narodu®, dodaje tenze. Strabon opowiada o buncie Zydéw
cyrenejskich, ktéry uspokoit Lukullus z rozkazu Sylli.

Stamtad pochodzit Szymon, upamietniony w historji Meki
Chrystusa.
Spotykamy takze Zydéw w Kartaginie, Numidji i Mauretanji.

12 H. Idris Bell. Juden und Griechen im romischen Alexandria, 1926.
Aug. Bludau. Juden und Judenverfolgungen im alten Alexandr:a, 1906.
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I0ryginalnem zjawiskiem w Afryce sg abisyiscy Falasze (po
etjopsku ,,falasi“ znaczy ,,wygnaniec"),. Jestto obecnie jedyny lud
niesemicki. wyznajacy religje zydowska.

Chociaz Falasze bywajg uwazani za potomkéw djaspory
babiloriskiej i p6Zniejszych rozproszen lzraela, pomimo, ze sami
nazywaja sie ,, beta lzrael" (dom lzraelowy) trzeba ich jednak
uwaza¢ za chamitéw. Nie umiejg mowi¢ po hebrajsku i Stary
Testament posiadajg w jezyku ghezkim. Nie znajg talmudu, ale
zato przechowujg pisma nestorjanskie. Synagoga ich nazywa sig,
masgid, w ktorej kaptan celebruje nabozenstwo z kadzeniem.

Falasze obchodzg szabat, post Estery (bez Swieta Purim),
zabijajg zwierzeta na ofiare, ale niektore ich ceremonje przypomi-
najg obrzedy chrzescijanskie. Sg u nich nawet zakonnicy klauzu-
rowi. Nie uprawiajg tez potigamji.

Zydostwo przeszto zapewne do tych chamitéw z azjatyckiego
Jemenu, moze w okresie Dhu - Nuwasa. Ten krél arabski, ktory
przyjat mozaizm (w VI w. po tChr.) i, przez gorliwo$¢ zydowska,
prowadzit wojny z chrzescijanami, zostat pobity i zginat w walce
z etjopskim negusem Eliasbau. Falaszowie mogg by¢ resztkami
nawrdconych przez niego sitg autochtondéw afrykanskich, ktérzy
wyznawali dawniej chrystjanizm.

d. n
Ks. T. R.

Nowy proboszcz z Ars.

Przed kilku tygodniami ukazata sie krotka biografja Kks.
Edwarda Lamy, proboszcza parafji La Courneuve, jednego z przed-
mie$¢ Paryza, posiadajacych najgorsza opinje, napisana przez
osobistego przyjaciela proboszcza, Pawta Bivera; skiadajg sie
na nig fragmenty rozmdéw, jakie autor prowadzit z ks. Lamy, a ktére
dostownie przytoczyt, nadajac im pewng logiczng cato$¢. Prof.
Jacgues Maritain napisat przedmowe do tej ksigzki, wnoszgc swe
cenne $wiadectwo na potwierdzenie cudownych, przytoczonych
w niej ponadto faktéw i zdarzen.

Wspo6iczesny Swiety ... Czy ks. Edward Lamy, urodzony
23 czerwca 1853 r. w Pailly, w diecezji Langres, zmarty 1-go
grudnia 1931 r. w Jony-en-Josas, zatozyciel kongregacji stug Jezu-
sa i Marji, posiada prawo do tego tytutu? Wszyscy, co blizej go
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znali, sg o tem najgtebiej przekonani; oczywiscie dopiero aproba-
ta Kosciota ich przekonanie zamieni na pewnos$é. Niektorzy zezna-
ja, ze byli mimowolnymi $wiadkami rozméw ks. Lamy z duchami
niebieskimi. Najbardziej jednak utwierdza ich w tem przeSwiad-
czeniu wspaniaty przyktad kaptanskiej mitosci, praktykowanej
przezen w ciggu pot wieku.

Syn wie$niakéw, gteboko przywigzanych do wiary ojcow,
ks. Lamy nauczyt sie od nich mitosci Boga, modli¢ sie i wszyst-
kiego oczekiwaé wytgcznie od Jego dobroci. Od lat dzieciecych
doktadnie sie zapoznat z niedostatkiem, tym cudownym towarzy-
szem Swietosci; w swem kaptainskiem zyciu nie posiadat nigdy
wiecej ponadto, co mu pozwalato nie umrze¢ z gtodu. Przez 17 lat
oczekiwat na zrealizowanie swego najgoretszego pragnienia —
zostania kaptanem. Tyle upragnione $wiecenia zdobyt wreszcie
za dowody niestychanych, ciggtych ofiar i poSwiecen sie w stuz-
bie dla miodziezy u oblatéw Sw. Franciszka Salezego. W Troyes,
gdzie uzewnetrzniajg sie pierwsze porywy jego apostolskiej gor-
liwosci, zyskuje nazwe ,,proboszcza apaszéw". Za cene nieprawdo-
podobnych wysitkdw gromadzi zaniedbane, opuszczone, zepsute
dzieci miasta, przyszte ofiary nedzy i zbrodni; utrzymuje je za
wyzebrane pienigdze, dostarcza im godziwej rozrywki, podnosi
moralnie, przyzwyczajajagc je do praktyk religijnych, wyszukuje
im prace; niejednokrotnie ,,proboszcz apaszéw" wydziera swych
pupiléw zandarmom i sedziom; sutanna ks. Lamy czesto sie uka-
zywata przy kratkach trybunatéw, by broni¢ ofiary ztego wycho-
wania, czy tez spotecznej niesprawiedliwosci.

Ks. Lamy, wySwiecony na kaptana w Paryzu, w 1886 r.,
pozostaje w Troyes do 1892 r. W 1892 r. rozpoczyna niezbyt po-
ciggajacq prace apostota czerwonego przedmiescia w Saint -
Ouen, nastepnie w La Courneuve. Z ,proboszcza apaszow"
awansuje na wyzszy stopief ,proboszcza gatganiarzy”, wraz
z handlarzami wiloszczyzny i robotnikami stanowig oni arysto-
kracje ludnosci smutnych okolic, otaczajgcych Miasto - Storce;
jest to inny Paryz — fizycznej i moralnej nedzy, oddalony od wiel-
kich bulwardw, zbytku i $wiatowych rozrywek; ten wtasnie Paryz
ocpowiadat apostolskiemu duchowi ks. Lamy.

»Sprawiat on wrazenie, méwi J. Maritain, najbiedniejszego
z ksiezy, jakoby startego w swej pokorze".

Kto nawiedzat w czasie pasterzowania ks. Lamy jego dawna
plebanje w La Courneuve, mogt sobie wytworzy¢ idee panujgcego
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tam ewangelicznego niedostatku, a réwniez cndt pasterza, ktory
zyt wytacznie dla swej owczarni; jego tez pracy i wptywom nale-
zy zawdzieczaé, ze z tej robotniczej parafji wywodzi sie caly sze-
reg misjonarzy i zakonnic, w wiekszosci pracujgcych poza krajem,
szerzac wsrdd pogan Chrystusowg nauke.

Jacques Maritain, ktory osobiscie poznat ks. Lamy, szkicuje
jego piekny portret psychologiczny: ,,Wraz z niezwyktymi natu-
ralnymi darami przenikliwo$ci i zdrowego rozumu, praktycznej
madros$ci, pociggajgcej subtelnosci jakas nadprzyrodzona energja,
opromieniona cnotg mitosierdzia, zamieszkiwata w tym biednym
kaptanie. Kiedy mowit o Panu Naszym i NajSwietszej Pannie,
0 tajemnicach laski, a przedewszystkiem o kaptanstwie, o tem
czem jest Chrystus Pan dla swych kaptanéw, co im daje i czego
od nich oczekuje, otaczat go pewien nimb niezro6wnanego majesta-
tu; byt przedewszystkiem kaptanem Chrystusowym. Jaka$ god-
nos¢, bez cienia jednak pychy i wyniostosci, budzita w jego obec-
nosci jakby religijny szacunek. A prawdziwie religijny szacunek,
jaki on sam odczuwat dla dusz ludzkich, niezwykta w stosunku
do nich delikatnos¢ — to wielkie praktyczne wskazania, przeka-
zane przezeh swym przyjaciotom. ,Strzezmy sie, méwit dorzucaé
cokolwiek do krzyzy, ktére Bog zsyta na dusze; kazdy z nich jest
dos¢ ciezki, kazdy posiada swg dobrze odmierzong wage; nie
nalezy don doktadac ani uncji wiecej".

W ciggu dtuzszego pobytu ksiedza Lamy u ,apaszow"
1 ,,gatganiarzy" nazbierato sie wiele ciekawych, nieraz wzrusza-
jacych historyj, ktore opowiadat swym najblizszym z prostota,
wiasciwg Swietym.

Ks. Lamy, podobniez jak $Swiety proboszcz z Ars, w catem
swem zyciu byt wspierany przez niezwykite laski Boze; czesto mu
sie ukazywata Najswietsza Panna i w Graye i w La Courneuve;
nawiedzialy go réwniez wizje prorocze; widziat np. okupacje
Belgji przez niemcoéw na pie¢ lat przed wielka wojng, o czem
moéwit ze swymi przyjaciéimi.

Pawet Biver przytacza w swej biografji sporo podobnych,
nadprzyrodzonych wypadkéw, na podstawie ktoérych dochodzi do
wniosku, ze zycie ks. Lamy da si¢ wpeini poréwnaé z zyciem Kks.
Jana Vianneya, co z zapadtej wioski Ars uczynit miejsce licznych
juz dzisiaj pielgrzymek.

Ks, J, Szm.
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Priedmiotowa wartosC soterycing Meki Chrystusa Pana
wedtug Summy Teologicznej S$wietego Tomasza 1 Akwinu.

Dokonczenie.

W  kwestji 49-ej, zatytutowanej ,de effectibus passionis
Christi“, zajmuje sie Sw. Tomasz strong celowg Odkupienia.
Cztery sg gtdéwne skutki (cele soteryczne) Odkupienia, ktére
Sw. Doktér omawia w nastepujacym porzadku: oswobodzenie
ludzi -od grzechu (art. 1-szy: ,utrum per passionem Christi
simus liberati a peccato”); od kary (art. 3-ci: ,utrum per passio-
nem Christi simus liberati a poena peccati); pogodzenie ludzi
z Bogiem (art. 4-ty: ,utrum per passionem Christi simus Deo
reconeiliati) i otwarcie nam drogi do Zbawienia (art. 5-ty:
Lutrum Christus sua passione aperuerit nobis ianuam coeli*).
Widzimy wiec zaraz réznice z poprzednig kwestjg. O ile cale
nastawienie form soterycznych w kwestji 48-ej byto przewaznie
negatywne i zakonczone réwniez forma syntetyczng negatywne-
go znaczenia (odkupienie); o tyle kwestja 49-ta ma nastawienie
celéw raczej pozytywne. Blizsze cele negatywne (oswobodzenie
od grzechu i kary) rozwigzujg sie w ostatecznym, w znaczeniu
soterycznem, celu Odkupienia, iktérem jest Zbawienie ludzi przez
otwarcie im bramy niebios. A wiec i tutaj mozemy mdwic
0 punktach wyjscia, celach blizszych i indukcyjnych Odkupienia
(secundum terminum a quo) i o punkcie dojscia, celu, w znacze-
niu soterycznem, ostatecznym i syntetycznym Odkupienia, czyli
Zbawieniu (secundum terminum ad quem).

Pierwszg grupe celéw indukcyjnych podzielié mozna na
dwa dzialy, zaleznie od tego, czy bedzie tu przewaza¢ moment
antropocentryczny, czy deocentryczny6/). Moment antropoeen-
tryczny, to oswobodzenie od grzechu i kary, gdyz ma bezpo-

) por. Morawski j. w. Zauwazy¢ tu nalezy, ze inne jest znaczenie
wyrazu ,,antropocentryczny“ w omawianiu strony formalnej i celowej Me-
ki Panskiej. O ile bowiem formy zado$¢uczynienia (odkupienia) nie od-
nosity sie z konieczno$ci do Boga (zado$Cuczyni¢ mozna tez cztowiekowi
i szatanowi, tak samo, jak odkupi¢ mozna u cztowieka i szatana), jednak
w danym wypadku mialy zastosowanie deocentryczne (zado$¢uczyni¢ Bogu,
odkupi¢ u Boga) — antropocentryzm relatywny form; o tyle cele zados$¢-
uczynienia i odkupienia odnoszag sie z konieczno$ci do cztowieka, jego bo-
wiem wyzwalajag od grzechu i kary — antroprocentryzm absolutny celéw.
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$rednie odniesienie do ludzi, jak to wynika chociazby z tytutéw
art. 1-go i 3-go (simus liberati a peccato. .. a poena peccati).
Wedtug S$w. Tomasza inna jest forma soteryczna, doprowa-
dzajagca do oswobodzenia od grzechu, a inna oswabadzajgca nas
mod kary grzechu. Bowiem juz vfg poprzedniej kwestji, w ostatnim
jej ustepie, bedacym jak to zauwaza Janssens, ustepem przej-
sciowym pomiedzy kwestja 48-mag i 49-tg, oswobodzenie od
grzechu przypisuje sie odkupieniu, za$ od kary zados¢uczynieniu:
.meka .Chrystusa — pisze $w. Tomasz — dziata jako zado$¢-
uczynienie w tern, ze wyzwala nas od obcigzenia kary; za$ jako
odkupienie w tern, ze wyzwala nas od niewoli winy“ 68); co
pézniej konsekwentnie rozwija sie w kwestji 49-ej. Zauwazmy
tu zaraz roznice terminologji pomiedzy kwestjami 48-mg i 49-tg.
O ile w kwestji 48-ej, jak to sobie dobrze przypominamy, tak
samo zado$éuczynienie, jak i odkupienie, dotyczyly réwnie do-
brze oswobodzenia od grzechu i kary, roznica za$ polegata
na tern, ze zadoséuczynienie wystepowato tu w formie indukcyj-
nej, za$ odkupienie w formie syntetycznej (zado$Cuczynienie i
odkupienie w szerszem znaczeniu) — w kwestji 49-ej rzecz sie
ma inaczej, jak to juz wyzej byto oméwione: odkupienie
dotyczy oswobodzenia od grzechu, za$ zadoséuczynienie od ka-
ry (odkupienie i zado$Cuczynienie w $ciSlejszem znaczeniu).
Cho¢ oznaczenia sg rézne, sprzecznos$ci jednak niema, przeciw-
nie jedno z drugiego da sie wyprowadzi¢. Zado$€uczynienie bo-
wiem, jako forma indukcyjna, jakgdyby zzewnatrz podchodzgca
do dzieta Odkupienia, dotyczy przedewszystkiem zewnetrznej
strony niewoli i zta, od ktérego nas uwalnia, czyli kary: ,jeden
zado$éczyni za grzech drugiego — pisze Sw. Doktér — gdy na-
lezng za grzech jego kare bierze na siebie. Tego rodzaju za$ nie-
doskonatosci cielesne, jak $mier¢, gtod, pragnienie i podobne sg
karg za grzech, ktory na Swiat sprowadzit Adam*“ 69), ,,0bcig-
zenie kary znosi sie catkowicie przez to, ze cztowiek Bogu
zados$¢czyni. .. (Chrystus) za nas catkowicie zado$cuczynit tern,
ze «staboSci nasze wzigt na siebie i bole nasze zanidst»* 70).
Tymczasem odkupienie, jako forma syntetyczna, punkt dojscia
dzieta soterycznego, dotyczy przedewszystkiem tego, co jest

ra) S. T. Il 48, 6, ad 3.
8) ib. 14, 1, c.
9 ib. 22, 3, c.
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pierwsze i najgtéwniejsze w dziele Odkupienia, czego skutkiem
pochodnym jest dopiero kara, czyli wyzwolenia duszy ludz-
kiej z winy grzechu, jak o tem bowiem pisze Sw. Doktor:
»,meka Chrystusa jest przyczyng odpuszczenia grzechu, w kto-
rym zasadza sie obcigzenie kary* 70). Jezeli wiec $w. Tomasz
w kw. 49-ej uzywa formy soteryczne w S$ci$lejszem znaczeniu,
to ma to juz swojg podstawe w kw. 48-ej, gdzie coprawda formy
te sg uzyte w ogbélniejszem znaczeniu, jednak tez juz zado$¢-
uczynienie dotyczy bezposrednio kary, a odkupienie jest blizej
zwigzane z grzechem.

Poza temi dwoma celami blizszemi, uwolnienia od grzechu
i kary, zwigzanemi z formami soterycznemi odkupienia i za-
doséuczynienia natury antropocentrycznej, $w. Tomasz w na-
stepnym artykule omawia cel réwnorzedny, ale natury czysto
deocentrycznej, t. j. pogodzenie rodzaju ludzkiego z Bogiem.
Cel ten zostaje osiggniety przez forme soteryczng ofiary, jak
0 tem mowa w nastepujagcym teksScie: ,meka Chrystusa jest
przyczyng naszego pogodzenia z Bogiem w podwdéjny sposdb:
po pierwsze, ze usuwa grzech, przez ktory ludzie sg ustanowieni
nieprzyjaciéotmi Boga ...; po drugie dlatego, ze jest ofiarg Bo-
gu najwiecej sie podobajgcg. Jest bowiem wilasciwym skutkiem
ofiary przebtaga¢ Boga; tak samo gdy cztowiek odpuszcza obra-
ze wzgledem niego popetniong, wskutek jakiej$ ustugi przez sie-
bie przyjetej ... | podobnie, takiej wartosci dobrem byto to, ze
(Chrystus dobrowolnie cierpiat, ze wskutek tego dobra, znalezio-
nego w naturze ludzkiej, Bog zostat przebtagany za kazdg obra-
ze rodzaju ludzkiego, wzgledem tych, ktorzy sie jednoczg z Chry-
stusem umeczonyml 72).

Poza wyzej wspomnianemi blizszemi celami Odkupienia:
oswobodzenia ludzi z niewoli grzechu i kary, oraz pogodzenia ich
z Bogiem, w artykule 2-gim omawianej kwestji wspomina $w.
Tomasz jeszcze o jednym skutku Meki Parnskiej t. zn. o uwolnieniu
nas od wiadzy szatana. Jest to jednak skutek pochodny oswobo-
dzenia ludzi od grzechow i pojednania ich z Bogiem, jak to z ni-
zej cytowanego tekstu wynika i dlatego wspominam o nim tutaj
»per modum scholii".

7 ib. 49, 3, c.
") ib. 4. c
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.Co dotyczy whadz*y djabta — pisze Sw. Doktér — ktorg
miat nad ludZzmi przed meka Chrystusa, nalezy zwroci¢ uwage
na nastepujace punkty: pierwszy ze strony cztowieka, ktory przez
swoj grzech zastuzyt by¢ oddanym wiadzy szatana, przez pokuse
ktérego zostat zwyciezony; drugi za$ ze strony Boga, ktérego
cztowiek przez grzech swdj obrazit i ktéry sprawiedliwie pozo-
stawit cztowieka wiadzy djabta. .. ,Co dotyczy pierwszego punk-
tu, cztowiek zostat wyzwolony przez meke Chrystusa przez to,
ze meka ta jest przyczynag odpuszczenia grzech6w; w stosunku
do drugiego punktu, nalezy powiedzie¢, ze meka Chrystusa wy-
zwolita nas z wiadzy szatana przez to, ze nas pogodzita z Bo-
giem" T3). Oczywiscie, i tutaj wyzwolenie z pod wiadzy szatana
nalezy zrozumie¢ w znaczeniu przedmiotowem, tzn. w tym sensie,
ze Meka Panska przygotowata cztowiekowi S$rodek, z ktorego
moze czerpa¢ az do skoriczenia Swiata w skutecznej obronie
przeciwko napasciom szataAskim 74).

Jak ostateczng formg Meki Panskiej jest Odkupienie (Re-
demptio), ujmujace syntetycznie tamte formy soteryczne w jedng
catos¢, tak ostatecznym celem tejze Meki, do ktérego posrednio
zbiegajg sie tamte wszystkie, jest Zbawienie ludzkosci (Salus
hominumj. O tern pisze $w. Tomasz w ostatnim rozdziale kwe-
stji 49-tej w art. 5-ym, zatytutowanym: ,utrum Christus sua
passione aperuerit nobis ianuam coeli“; nie mozna bowiem brac
w rachube art. 6-go tejze kwestji, nie majagcego dla ludzkosci
bezposredniego znaczenia soterycznego, dotyczy on bowiem sa-
mego Chrystusa, a mianowicie wptywu Jego Meki na zastuzenie
sobie podniesienia, jak to wynika chociazby z tytutu tegoz arty-
kutu: ,utrum Christus per suam passionem meruit exaltari“. Za-
stanowienia godnem jest, dlaczego Doktor Anielski nie wspomina
pozatem w kw. 49-ej o zastudze i tasce jej towarzyszacej, jak to
miato miejsce w poprzedniej kwestji 48-ej. Widocznie taske te
bierze $w. Tomasz w znaczeniu zasady aktéw Chrystusa, nada-

,S) ib. 2, c¢; por. Janssens, j. w., str. 792.

7 por. S. T. Il 49, 2, ad 2 et ad 3. Wydaje sig, ze Komentarz
przypisuje wiekszg role oswobodzeniu przez meke rodzaju ludzkiego od
wtadzy szatana, niz Summa, Spotykamy tam bowiem podwdjne, jakgdyby
rownorzedne, uzasadnienie tytutu Odkupiciela dla Chrystusa: tern, ze
wyrwat nas z wihadzy szatan.a i ze pogodzit nas z Bogiem (por. Kom. In.
11, 19, 4).
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jaca tym ostatnim warto$¢ przed Bogiem, a wiec laske poprze-
dzajacg i uSwiecajaca Meke Panska; zastuge za$ w znaczeniu
aktu ludzkiego posredniczacego w uswieceniu tejze Meki — a
wiec wszystkie momenty poprzedzajagce moment Odkupienia
i raczej zwigzane z osobg Chrystusa. Po omdwieniu tego ostat-
niego momentu w kw. 48-ej, sw. Doktér w nastepnej przechodzi
do omawiania celéw Odkupienia, czyli momentéw nastepujacych,
dotyczacych juz rodzaju ludzkiego, wsréd ktérych niema miejsca
dla laski i zastugi w poprzedniem znaczeniu. Zato taske poczat-
kowg Chrystusa zamienia w art. 5-tym omowienie taski nastepu-
jacej po momencie Odkupienia i to w peinym jej rozkwicie i za-
koAczeniu, dotyczacem rodzaju ludzkiego', jakiem jest otwarcie
nam przez Meke bramy niebios, czy raczej dopiero prawa do te-
go w Soterji przedmiotowej.

Zbawienie rodzaju ludzkiego, to cel pozytywny i ostateczny
(w znaczeniu soterycznem) Meki Panskiej, ktéry moze by¢ urze-
czywistniony tylko przez to, ze zostaty juz zrealizowane wszy-
stkie cele negatywne i blizsze, czy natury antropocentrycznej,
jak oswobodzenie od grzechdw przez odkupienie (w $cistem zna-
czeniu) i od kary przez zados$¢uczynienie (w Scistem znaczeniu),
czy natury deocentrycznej, jak pogodzenie rodzaju ludzkiego
z Bogiem przez ofiare. Ze taka jest mys$l Doktora Anielskiego,
wynika to z nastepujacego tekstu: ,Zamkniecie bramy jest prze-
szkodg wtrzymujacg ludzi od wejscia. Ludzie za$ zostajg wstrzy-
mani od wejscia do krélestwa niebieskiego przez grzech. .. Pod-
wojny jest grzech wstrzymujacy ludzi od wejscia do krolestwa
niebieskiego. Jeden wspolny ludzkiej naturze, ktoéry jest grze-
chem pierwszego rodzica i przez ten grzech zostato cztowiekowi
zamkniete wejscie do krélestwa niebieskiego. .. Drugi jest
grzech specjalny kazdej poszczegélnej osoby, ktory zostaje po-
petniony przez wiasny akt kazdego cztowieka. Przez meke za$
Chrystusa zostajemy wyzwoleni nietylko od grzechu wspdlnego
catej ludzkiej naturze, i co do winy i co do kary, tem ze Chry-
stus sam zaptacit za nas cene; ale tez i od grzechéw wiasnych
poszczeg6lnych ludzi, ktérzy tacza sie z meka Chrystusa przez
wiare, mitos¢ i sakramenta wiary. | dlatego przez meke Chrystusa
zostaje dla nas otwarta brama krélestwa niebieskiego"75).

7 S T. Il 49, 5, c.
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Tak wiec reasumujac dziat o celach soterycznych Meki Pan-
skiej, rozrézniamy tu cele blizsze i cel dalszy. Cele blizsze sa
natury negatywno-odkuipienczej i to tak antropocentryczne, uwal-
niajagce ludzi od grzech6w przez odkupienie (w $ciSlejszem zna-
czeniu) (art. 1-szy) i od kary przez zadoséuczynienie (w S$cislej-
szem znaczeniu) (art. 3-ci); jak i deocentryczny, godzacy rodzaj
ludzki z Bogiem przez ofiare (art. 4-ty). Celem dalszym, natury
pozytywno zbawczej, jest otwarcie ludziom bramy niebios (art,
5-ty), przez urzeczywistnienie celéw poprzednich, usuwajacych
zapory, stojace na przeszkodzie gtownemu celowi Meki Panskiej,
ktérem jest Zbawienie rodzaju ludzkiego76).

7) por. Janssens, j. w., str. 800. Sw. Tomasz, poza Meka Pan-
skg, przypisuje pewng skuteczno$¢ i celowo$¢ w sensie soterycznym tez
innym zdarzeniom z zycia Chrystusa Pana, jak Jego Zmartwychwstaniu,
lub Wniebowstgpieniu. Sw. Doktér podkresla, obok tego, stosunek tych-
ze zdarzen do Meki Panskiej, tnp.: usprawiedliwienie i przysztg chwate
nasza przypisuje Zmartwychwstaniu, oczyszczenie za$ od grzechu i znie-
sienie kar naszych odnosi do Meki Panskiej, bowiem, podczas gdy ta
ostatnia jest punktem wyjscia, Zmartwychwstanie jest punktem dojscia
tego procesu, stad odpowiednia charakteryzacja odno$nych skutkéw
(por. Kom. In. I, 19, 1 i 3); podobnie otwarcie nam bramy niebios, co
do istotnego w niej momentu ogladania Boga w wiecznej szcze$liwosci,
przypisuje nasz Doktér Mece Chrystusa, tymczasem gdy wejScie szcze-
Sliwych w posiadanie swego miejsca w niebie ma swéj odnos$nik w fak-

cie Wniebowstgpienia (por. Kom. In Ill, 18, 6; S. T. I, 49, 3, ad 3;
ks. prof. Dr. Franciszek Rostaniec: ,.Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa
dowodem i przyczyng odkupienia*4 Warszawa 1934, str. 29 .nast.).

Przejawia sie tu wszedzie ten przepiekny, wzniosty i odzywczy sym-
bolizm, tak charakterystyczny dla dziet Doktora Anielskiego: drogi
Chrystusa sg tez naszemi drogami. Jak stusznie zauwaza ks. prof.
Rostaniec, symbolizm ten nie ogranicza sie li tylko do ram ascetyczno-
moralnych, jakgdyby =zdarzenia z zycia Chrystusa byty tylko wzorem,
owa ,causa exemplaris® dla drég cztowieka; przeciwnie, zwigzek po-
miedzy temi faktami a naszem zyciem jest o wiele S$ci$lejszy, ze tak
powiem dogmatyczny, fakty te sg w prawdziwem znaczeniu przyczynami
sprawczemi (causae efficientes) naszego odkupienia i zbawienia. A jed-
nak poszlibySmy za daleko, gdyby$my pomiedzy faktami z zycia Chry-
stusa, o charakterze soteryczno - przedmiotowym, a losami ludzkos$ci

chcieli nawigza¢ bezposéredni, (sensu simultaneo), fizyczny i, ze tak
powiem, czysto ludzki kontakt. Juz a priori dla kazdego, rozumu-
jacego oczywiscie w kategorjach czasu i przestrzeni, wydaje sie nie-

prawdopodob.nem, aby ograniczone temi kategorjami fakty, jak Meka,
Zmartwychwstanie, Wniebowstgpienie Chrystusa, mogty wptynaé fizycznie
i bezposrednio na odlegte i rozlegte dzieje ludzk:e. O ile chodzi o Meke
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Temsamem zamykam same meritum zagadnienia. W za-
konczeniu pragne omoéwic¢ jeszcze dwie kwestje, SciSle z tern
zagadnieniem zlgczone, mianowicie moment specyficzno-sote-
ryczny Meki Pana i drugi moment zastepczo-soteryczny tejze
Meki, wedtug Summy Sw. Tomasza. Celem gtebszego zrozumie-
nia momentu istoty soterycznej Meki Panskiej, nalezy siegnaé
do doktryny Doktora Anielskiego o stosunku taski do grzechu
w dziele soterycznem Chrystusa. taska, wedtug Sw. Doktora, jest
to objaw niezmiennej mitosci Boga do rodzaju ludzkiego, ktdra
sama nigdy nie ustaje, jednak w objawach swych doznaje nieraz
przerwy wskutek przeszkod ze strony grzechu ludzkiego. Pisze
bowiem Swiety Autor: ,Mito$¢ Boga, rozpatrywana ze strony
aktu bozego, jest wieczna i niezmienna, o ile jednak chodzi o jej
skutek, ktéry w nas wyciska, doznaje niekiedy przerwy, wsku-
tek tego, ze niekiedy go tracimy, a niekiedy znowu go odzysku-
jemy. Skutkiem za$ bozej mitoSci w nas, ktory zostaje przez
grzech zniesiony, jest taska, ktdra czyni cztowieka godnym zycia
wiecznego, co wyklucza grzech $miertelny77). Otdz Chrystus
otrzymat nieskoriczong petnie tego objawu mitosci bozej, czyli
taski. 1 otrzymat jg nietylko dla siebie, jako taske prywatng, ale
tez i dla rodzaju ludzkiego, jako taske spoteczng, jak to wynika
z nastepujacego tekstu: ,w Chrystusie byta taska nietylko, jak
w ktérym$ poszczeg6lnym cztowieku, ale jako w gtowie catego
Kosciota, z ktorym wszyscy sie jednoczg, jak cztonki z gtowa,
z ktorych powstaje mistycznie jedna osoba78). Ontycznie taski

Chrystusa, przypomnie¢ trzeba, ze jest to przedewszystkiem proces pomie-
dzy Chrystusem a Bogiem, a nie miedzy Chrystusem a ludzkoScia; ze
inaczej zbytecznem wydawatoby sie ustanowienie bezkrwawej ofiary
Mszy $éw., skoro i bez niej wchodzilibySmy w bezposSredni kontakt
z krwawg ofiarg na Golgocie; ze zresztag sam $w. Tomasz rozréznia pomiedzy
Scisle sprawczg dziatalnoScia Boga i sakramentéw a Chrystusem, jeszcze
zastugujacym, Kktérego okre$la, jako przyczyne ,sprawcza przygotowu-
jacg materje do przyjecia formy* (por. Kom. In Ul, 19, 1 i S. T. 111, 48,
6, ad 3). Mimo to jednak trzeba faktom =z Zzycia Chrystusa przyznac
skuteczno$¢ sprawczg wzgledem naszego odkupienia i zbawienia, cha-
rakteru zapewne nie $cis$le fizycznego, ile raczej warunkowego, w sensie
warunkéw, bez ktoérych nasze wyzwolenie nie moze sie odby¢ (conditiones
sine qua non), faktéw usuwajacych zapory (removentia prohibentia),
etapéw drogi, ktére Chrystus musiat przejs¢ przed nami, aby otworzy¢
nam do nich dostgp (praerequisita exemplaria).

m S T. 1-1 113, 2 c; por. J. Riviere. j. w. str. 149.

™ S T. Ul 19, 4, c
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te sie schodzg. Nie jest inng taska prywatna Chrystusa od taski
Jego, jako Glowy rodzaju ludzkiego. Pieknie wyjasnia to Sw.
Doktér: ,poniewaz kazda rzecz dziata, o ile jest bytem w dzia-
taniu, to samo jest dziatanie, ktérem rzecz jest w dziataniu i kto-
rem dziata; tak jak to samo jest ciepto, ktérem ogien jest ogrza-
ny i ktérem ogrzewa. Jednak nie kazde dziatanie, ktérem co$ jest
w dziataniu, wystarcza do tego, by by¢ zasadg dziatania na inne
przedmioty. Poniewaz bowiem dziatajagcy powinien przewyzszaé
tego na ktérego dziata, jak méwi Augustyn i Filozof, powinien
dziatajagcy na innych posiada¢ akt wedtug doskonatosci. Powie-
dziane za$ byto wyzej, ze dusza Chrystusa otrzymata taske we-
dtug najwyzszej doskonatosSci; i dlatego z tej doskonatosci taski,
ktérg otrzymata, nalezy by ta laska przelata si¢ i na innych, co
nalezy do racji gtowy. | dlatego* tg samg jest wedtug istoty taska
osobista, ktorg dusza Chrystusa jest usprawiedliwiona, i taska,
wedtug ktorej jest gtowag Kosciota, usprawiedliwiajac innych; jed-
nak rozréznia sie¢ mys$lowo"79). | dlatego rozumiemy, co juz wy-
zej byto wspominane, ze zastugi spoteczne Chrystusa (moment
pozytywno-zbawczy) nie rozpoczynajg sie dopiero od momentu
Meki Panskiej, ale odkad Chrystus w ichwili wcielenia otrzymat
petnie taski, tak prywatnej, jak i spotecznej. | dlatego to: ,,Chry-
stus od poczatku swego poczecia zastuzyt nam wieczne zbawie-
nie" so). Zbawienie wiec nasze jest poniekad niezalezne od mo-
mentu Meki Chrystusa. Z drugiej strony jednak Zbawienie to nie
moze by¢ urzeczywistnione wskutek przeszkdd, ktére usuwa do-
piero Meka Pariska: ,z naszej strony — pisze Sw. Tomasz —
byty pewne przeszkody, ktére wstrzymywaly nam osiggniecie
skutku poprzednich zastug (Chrystusa); stad dla usuniecia tych
przeszk6d nalezato Chrystusowi cierpieé"Sl). Przeszkoda ta,
ktorg usuwa Meka Chrystusa, nie sg przedewszystkiem grzechy
osobiste, ale grzech pierworodny rodzaju ludzkiego, jak to wy-
nika z nastepujacego tekstu: ,Swieci ojcowie, wykonujgc dzieta
sprawiedliwo$ci, przez wiare w meke Chrystusa zastuzyli na
wejscie do krélestwa niebieskiego ... (temsamem) tez kazdy
z nich zostal oczyszczony z grzechu, co dotyczy oczyszczenia
witasnej osoby; jednak czyjakolwiek wiara, lub sprawiedliwosc,

0 ib. 8, 5, c; por. Diekamp, j. w. str. 276.
s S. T. Il 48, 1, ad 2.
SD) ibid.
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nie starczyta do usuniecia przeszkody, ktéra pozostata wskutek
obcigzenia catego ludzkiego stworzenia, co zostalo usuniete do-
piero ceng krwi Chrystusa. | dlatego przed mekg Chrystusa nikt
nie magt wnijs¢ do krdlestwa niebieskiego, osiggajac mianowicie
szczesScie wieczne, polegajace na pelnem uzywaniu Boga“ 8).

Tak wiec, reasumujgc wyzej powiedziane, wydaje sie, ze we-
dtug mysli Sw. Tomasza istotng cecha soteryczng Meki Panskiej
nie jest moment pozytywny Zbawienia, ale negatywny Odkupie-
nia i to od grzechu nie osobistego, ale pierworodnego, bowiem
Meka ta ma przedewszystkiem na celu usuniecie tej ostatniej
przeszkody celem pelnego urzeczywistnienia, poprzedzajgcych
te Meke, odpuszczen grzechéw prywatnych, jak i ostatecznego
Zbawienie rodzaju ludzkiego83).

O ile chodzi o uzasadnienie momentu zastepczo-soterycznego
Meki Panskiej, warto mie¢ przed oczami nastepujgce dwa teksty
z Summy Sw. Tomasza: ,wyzwolenie czlowieka przez Meke
Chrystusa odpowiadato i mitosierdziu, i sprawiedliwo$ci Jego:
sprawiedliwos$ci, poniewaz przez Meke swojg Chrystus zado$é-
uczynit za grzech rodzaju ludzkiego, i tak cztowiek przez spra-
wiedliwo$sé Chrystusa zostat wyzwolony; mitosierdziu zas$, po-
niewaz, gdy cztowiek sam z siebie nie mogt zado$cuczynié za
grzech catej ludzkiej natury, ...B6g dat mu Syna swego, jako
tego, ktory to wypetnit...; i bylo to obfitszego mitosierdzia,
niz gdyby (B6g) odpuscit grzech bez zadnego zado$cuczynie-
nia" &) ; i ,przekaza¢ mece i $mierci cztowieka niewinnego
przeciwko jego woli, jest rzeczg bezbozng i okrutng. Tak
jednak Bdg Ojciec nie przekazat Chrystusa (mece), ale
dajac natchnienie woli jego, by cierpiat za nas. W czem
okazuje sie i surowo$¢ Boga, Ktory nie chciat grzechu odpuscié
bez kary... i dobro¢ Jego w tem, Zze poniewaz cztowiek nie
mogt dostatecznie zados$Cuczynié przez kare,, ktorgiby cierpiat, dat

e") ib. 49, 5 ad 1; por. ib. 52, 5 ad 2 i Kom. In. Ill, 18, 6.

8) por. Billot,, j. w., str. 485 sq.; Billuart ,Summa S-ti Thomae“
Tom 3 Lecoffre 1878, p. 219; Prof. Dr. Ludovicus Lercher S. J. ,Institu-
tines Theologiae Dogmaticae“ vol 3, Oeniponte, Rauch 1925 p. 251 sq.;
J. Riviere j. w., str. 150; Ks. prof. Dr. Franciszek Rostaniec ,Zmar-
twychwstanie Jezusa Chrystusa dowodem i przyczyng Odkupienia” W-wa
1934 str. 34.

w) S. T. Il 46, I, ad 3.
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mu Chrystusa, Ktory to wypetnit"85). Zapewne, ze w dziele Od-
kupienia rodzaju ludzkiego przez Meke Panska sprawiedliwosci
stato sie zado$¢, tembardziej, ze Meka ta byta zado$€uczynieniem
nietylko wystarczajgcem, ale przekraczajgcem miare dostatecz-
nosci, czy wezmiemy ja ze strony materjalnej, cierpiacego ciata
Chrystusa, czy ze strony moralnej, wielko$ci umitowania i postu-
szenstwa duszy umeczonego Chrystusa, zwilaszcza, ze cena tych
czynnikéw byta nieskoriczong ze wzgledu na to, ze Chrystus
cierpiacy byt jednocze$nie Bogiem: ,ten wiasciwie zado$éczyni
za obraze *— pisze Sw. Tomasz — ktéry wnosi obrazonemu to,
co réwnie, albo wiecej kocha, niz nienawidzi obraze. Chrystus
za$, cierpigc z mitoSci i postuszenstwa, co$ wiecej wniést Bogu,
niz wymagatoby wynagrodzenie catej obrazy ludzkiego rodza-
ju: po pierwsze wskutek wielkosci umitowania, z ktoérego cier-
piat; po drugie wskutek godnosci zycia, ktére tozyt jako
zadosCuczynienie, a ktére bylo zyciem Boga i cztowieka; po
trzecie wskutek ogoélnosci meki i wielkoSci przyjetego na siebie
cierpienia. .. 1 dlatego meka Chrystusa byta nietylko dosta-
tecznem, ale tez ponadobfitem zadoSCuczynieniem za grzechy
rodzaju ludzkiego" S6). A jednak, jak to wida¢ z poprzednio
cytowanych tekstéw, nie strona dziatalno$ci Chrystusa w Me-
ce Jego, czy materjalna, jak chcag protestanci, czy nawet mo-
ralna, jak to podkresla Riviere87), chociaz az nadto uzasad-
niajgca prawo do Odkupienia i Zbawienia ludzi, decyduje
0 momencie zastepstwa rodzaju ludzkiego przez Chrystusa
w dziele naszego Odkupienia i Zbawienia. Zastepstwo to znaj-
duje swoje uzasadnienie nietyle w momencie sprawiedliwosci,
ktorego punktem wyjscia jest sam (Chrystus, jako cztowiek,
ktadacy na szale bezcennej wartosci okup, ile raczej w momen-
cie mitosierdzia bozego, ktérego punktem wyjscia jest sam Bdg,
zgodnie z wolg Chrystusa, ustanawiajagcy Go zastepcg rodzaju
ludzkiego. Chrystus bowiem zostal przez Boga ustanowiony
gtowga rodzaju ludzkiego, stad wszystkie Jego akty, czy natury
negatywnej, czy pozytywnej, wskutek solidarno$ci zachodzacej
pomiedzy gtowa i ciatem, majg i dla nas znaczenie tak zbaw-
cze, jak i odkupiefAcze. Ale postuchajmy samego Sw. Tomasza:

ss) ib. 48, 3, ad 1
so) ib. 2, c; por. ad 3; 46, 6.
S?) j* w» str. 262 sq.
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,Chrystusowi zostata dana taska, nietylko jako osobie poszcze-
golnej, ale jako gtowie Kosciota, aby, mianowicie, z niego
samego oddziatywata na cztonkéw; i dlatego dzieta Chrystusa
tak sie majiag do niego samego, jak i do swoich cztonkéw, jak
sie majg dzieta innego cztowieka, ustanowionego w tasce, do
siebie samego-. Oczywistenr za$ jest, ze ktokolwiek ustanowiony
w tasce cierpi za sprawiedliwo$¢, temsamem zastuguje sobie na
zbawienie... Stad Chrystus przez swojg meke, nietylko sobie,
ale wszystkim swoim cztonkom zastuzyt zbawienie"ss); ,gto-
wa i cztonki sg jakby jedng o0s-obg mistyczng; i dlatego za-
dos€uczynienie Chrystusa nalezy do wszystkich wiernych,
jako do jego cztonkéw. Tak samo gdy dwoéch ludzi sg jedno
w mitosci, jeden za drugiego moze zado$Cuczynié¢"89); ,meka
Chrystusa jest przyczyng odpuszczenia grzechdw, jako od-
kupienie. Poniewaz bowiem Chrystus jest glowg nasza, przez
meke swa, ktéra znosit z mitosci i postuszedstwa, wyzwolit nas
od grzechdw, jako cztonkéw swoich, jakgdyby przez cene swo-
jej meki; tak samo, jak gdy cztowiek przez dzieto zastuguja-
ce, ktore spetnitby reka, wyzwolitby sie od grzechéw popeinio-
nych zapomocag ndg. Jak bowiem ciato przyrodzone jest jedno,
sktadajace sie z rdznosci cztonkéw, tak tez i caty Koscidt, kto-
ry jest mistycznem ciatem Chrystusa, uwaza¢ nalezy za jedng
jakgbyby osobe z glowag swojg, ktérg jest Chrystus"90).
Zapewne, ze Chrystus staje sie gtowa ludzi ,in actu" dopiero
w Soterji podmiotowej, jednak juz od momentu Wcielenia byt
nim ,in potentia" i jako taki zastepca rodzaju ludzkiego9l).
Reasumujac wiec, stwierdzi¢ mozna, ze moment sote-
ryczno-zastepczy w Mece Pana znajduje swoje uzasadnienie

M) S. T. IIl 48, 1, c; por. 19, 4, ¢c; 68, 5, ad | i Kom. In. I, 18, 6.
s”) ib. 48, 2, ad 1

80) ib. 49, I, C.

') por. ib. 8, 3, c¢; Janssens j. w., str. 759; Prof. Dr. Josephus

Muller S. J. ,,De Verbo Dei Incarnato“ (Soteriologi.a), ed 2, Oeniponte
Rauch 1915. Nalezy jednak mie¢ na uwadze, ze zastepstwo w dziele wy-
zwolenia rodzaju ludzkiego nie moglo by¢ wykonane ©przez zwyktego
cztowieka, ale potrzebny tu byt cztowiek nieskoAczonej wartos$ci, jakim
byt Chrystus. Wymagata bowiem tego naprawa przez grzech wywota-
nych obrazy i wutraty Boga .nieskonczonego i skazenia ,,progressive®
nieskorficzonej natury ludzkiej (por. Kom. In. I, 20, 2 i S. T. Il 45,
5 ad 1).
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nietyle w dziele sprawiedliwo$ci, ustanowionym przez samego
Chrystusa, ile raczej w dziele mitosierdzia Boga, ustana-
wiajgcego Swego Syna zastepca rodzaju ludzkiego, jako gtowe

tegoz.
Ks. Dr. A. Plater Zyberk.

RECENZJE.

Ks. Dr. lldefons Bobicz, Pismo $w. Zrdédiem kazan, Kielce,
1935, str. 55 (Studja homiletyczne i duszpasterskie 1).

Wydanie w jezyku polskim pracy poswieconej omoéwieniu
zagadnienia w jaki sposdb korzysta¢ nalezy z Pisma $w. przy
przygotowywaniu kazahA i nauk duszpasterskich powita¢ nalezy
z najwyzszem uznaniem. W literaturze zagranicznej kwestje te
oddawna byty omawiane, a niektére opracowania jak np. P. W.
Kepplera, Predigt und heilige Schrift, Freiburg Br. 1926 cieszyty
sie og6lnem wzieciem. W jezyku polskim, poza krétkg na ten
temat rozprawg $. p. ks. prof. S. Zukowskiego (Pismo' $w.
w kazaniu. Zarys metody, Lwoéw, 1921) nie mieliSmy wiasciwie
ujetych w pewng cato$¢ wskazan w omawianej kwestji. Dlatego
nalezatoby podkresli¢, ze przez opublikowanie swego dzietka
ks. Dr. lldefons Bobicz wypetnit pewng luke w naszej literaturze
teologicznej.

Ponadto prace swojg autor opart na szerokich podstawach.
Swiadczy o tem nietylko bogata literatura pomieszczona na
wstepie, ale (z czem sie niezawsze spotka¢ mozna) ustawiczne
odwotywanie sie do niej w samem rozwijaniu tematu. Takie
nazwiska jak Keppler, Soiron, Steinmann i in. dowodza, ze
wsérdd pisarzy zagranicznych autor dokonat skrzetnej i szcze$li-
wie pomys$lanej selekcji. Sadze wszakze, ze nalezatoby do wyli-
czonych dziel dotgczyé przynajmniej jeszcze dwa, ktérych
warto$¢ og6lnie jest uznawang: 1. Nikel, Die Verwendung des
Alten Testamentis in der Predigt, Breslau, 1913, a zwtaszcza
A. Meyenberg, Homiletische und Katechetische Studien im
Geiste der heiligen Schrift und des Kirchenjahres, Luzern6, 1908.

Jasny i pod wzgledem kompozycyjnym bez zarzutu wyktad
zagadnienia jest charakterystyczng cecha tej publikacji. W roz-
dziale pierwszym o znaczeniu Pisma $w. dla ambony — podane
sa historyczno-homiletyczne racje bezpos$redniego opierania sie
w nauczaniu duszpasterskiem na tekstach Pisma $w. Dosy¢
pobieznie omoéwit autor dokumenty koscielne, zalecajgce kapta-
nom czerpanie mys$li przewodnich a nawet zasadniczej tresci
kazan z Pisma $w. W Encyklice Providentissimus Deus np.,
Leon XIIlI poswiecit tej kwestji fragment dos$¢ obszerny, ktéry
z powodzeniem w dobrem tlumaczeniu madgiby sie znales¢
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w ksigzce na poparcie wywodow autora. Nawiasem wspomne,
ze tekst cytowany przez autora pod imieniem Piusa X jest
wiasciwie dostowna cytatag z Encykliki Providentissiiniis Deus
zamieszczong w Mota prpprio Piusa X, przytem chodzi o Motu
proprio Sacrorirm Antistitum, a nie Sacris antistibus jak pisze
autor (str. 10 dop. 4; por. Acta Apostolicae Sedis 2, 2 (1910)
655, 677).

W rozdziale drugim oméwiony jest sposéb czytania Pisma
Sw. w celach homiletycznych. Kwestji wyboru tekstu poswiecit
autor rozdziat trzeci ze szczegétowym przeglagdem tematéw z po-
szczegblnych ksigg zaréwno Starego jak i Nowego Testamentu.
Wyktad tekstu biblijnego oméwiony jest w rozdziale czwartym,
ktory, jak wynika z naturalnego biegu rzeczy, musi by¢ oparty na
zasadach hermeneutycznych. Naog6t opracowanie tej czesci ksigz-
ki jest poprawne, niekiedy nawet jak np. przy omawianiu przysto-
sowan sensu — wprost znakomite. Zdarzajg sie jednak razace
niescistosci lub opuszczenia. Autor biednie okre$la hermaneuty-
ke: nie podaje nam ona bynajmniej ,,zrozumienia i wytlumaczenia
wtasciwego sensu™ (str. 25 dop. 1), ale jedynie zasady, jakiemi
przy wyszukiwaniu sensu kierowaé sie nalezy. Bylbym rdwniez
zdania, ze przy omawianiu przystosowan sensu nie nalezato po-
mijaé tak waznej kwestji jakg jest sprawa tekstow wprost i bez-
posrednio mesjanicznych. Zajecie stanowiska w zagadnieniu: czy
kaznodzieji wolno czyni¢ okolicznoSciowe przystosowania tekstow
wprost i bezposSrednio mesjanicznych znacznie pogtebitoby te-
mat autora i wptynetoby na zmniejszenie jawnych pod tym wzgle-
dem naduzy¢. Przypowiesci (Chrystusa Pana sg tak czestym tema-
tem dla kaznodziei, ze w ksigzce o stosunku Pisma $w. do kazan
zastugujag na zupetnie specjalne uwzglednienie. Otoz pod tym
wzgledem sprawit nam autor zawdd niematy. Zasady interpretacji
przypowiesci potraktowane sg zbyt ogdlnikowo, co uwazatbym
za najwiekszy zarzut, jaki pracy ks. Bobicza uczyni¢ mozna. Temu
prawdopobnie nalezy zawdziecza¢, ze pominiete sg w ksigzce
homiletyczne opracowania przypowiesci, jak ogolnie znane dzieto
L. Fonck’a, Die Parabeln des Herrn, exegetisch und praktisch
erlautert, Innsbruck4, 1927 oraz bardzo przez homiletow chwalony,
a pod wzgledem biblijnym doktadny J. Schafer, Die Parabeln des
Herrn in Homilien erklart, Freiburg Br. 3-4 1922. W rozdziale
ostatnim zastanawia sie autor nad rodzajami kazan biblijnych,
rozwazanie swe poprzedzajac krétkim rysem historycznym o zna-
czeniu Pisma $w. w dziejach kaznodziejstwa.

Pomimo tych i innych jeszcze, niekiedy nieuchronnych uste-
rek prace Ks. Dr. 1 Bobicza uwazam za bardzo na czasie w naszej
literaturze teologicznej. Nietylko kaptan dla celéw kaznodziej-
skich ale i biblista przeczyta jg z pewnoscig z wielkiem zaintere-
sowaniem. Oparta na nieprzecietnej znajomosci Pisma $w. (co
do jej strony homiletycznej nie $miem zajmowaé stanowiska)
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odda duze ustugi dla nalezytego zrozumienia czem w kaznodziej-
stwie Pismo $w. by¢ powinno.

Zasadniczo ksigzka ta ma chrakter popularno - naukowy
i dlatego nie .mozna do niej stosowac kryterjéw S$cisle nauko-
wych. Nawet jednak w pracy popularnej, skoro sie juz pomieszcza
cytaty, to nalezatoby to czyni¢ wedtug okre$lonej metody. Tym-
czasem u ks. Bobicza technika cytat jest niedbata i zupetnie do-
wolna (raz z podaniem stronic, to znowu z ich pominieciem;
przy cytatach patrystycznych autor nie podaje wydania, w jednym
jednakze wypadku dla powodoéw niezrozumiatych powotuje sie
na Migne'a (str. 9 dop. 1); 1 c. uzywane jest zamiennie z 0. c.).
Wprowadzenie jakiego$ tadu w tym wzgledzie korzystnie wply-
netoby na ustosunkowanie sie do tekstu dzietka. Ale, jak zazna-

czytem,
naukowym charakterze pracy.

uchybieniem powaznem bytoby to

tylko przy Scisle

Ks. Eugenjusz Dgbrowski

WIADOMOSC.I
Z EPISKOPATU.

W 16-tg rocznice sakry bi-
skupiej Papieza Piusa XI. —
Dnia 28 z. m. przypadata 16-ta
rocznica sakry biskupiej ktérg
otrzymat pierwszy Nuncjusz od-
rodzonej Polski, mgr. Achilles
Ratti, w archikatedrze $w. Jana
z rgk JEm. Ks. Kardynata Al
KakowskiegO', arcybiskupa me-
tropolity warszawskiego. Z okazsi
tej rocznicy Arcypasterz war-
szawski wystat do Watykanu
telegram nastepujacej tresci:

»Jego Eminencja Kardynat
Pacelli, Cilla del Vaticano.
Z okazji szesnastej rocznicy
sakry biskupiej Ojca S$w. raczy
Wasza Eminencja ztozy¢ u stép
Namiestnika Chrystusowego go-
ragce zyczenia, ktdre zasytamy,
pragnagc szczesScia dla osoby
Jego Swigtobliwosci, pomy$ino-
§ci i trwatosci dla Jego panowa-
nia, ktore oby wolne byto od
wszelkich przeciwienstw. Z zy-
czeniami temi tgczg zapewnienie

synowskiego przywigzania Arcy-

biskup, Biskupi Sufragani, du-

chowienstwo i wierni Warszawy.
Kardynat Kakowski*.

Na powyzszg depesze na-
deszta nastepujgca odpowiedz
telegraficzna:

,Bardzo wzruszony hotdem,
ztozonym z okazji szesnastej
rocznicy Jego sakry biskupiej,
Ojciec sw. w gtebokiej wdziecz-
nosci dziekuje z calego serca
Waszej Eminencji, sktadajgc mu
zyczenia pomysSinoSci i przesyta
wszystkim kaptanom i wiernym
btogostawieristwo apostolskie".

Jubileusz  40-lecia kaptan-
stwa JE. Ks. Biskupa Wtodzi-
mierza Jasinskiego, Ordynarjusza
diecezji t6dzkiej. — W dniu 13
pazdziernika b. r. tédz Kkato-
licka $wiecita cichg uroczystos$¢

40-lecia  kaptanstwa JE. Ks.
Biskupa Wtodzimierza Jasin-
skiego, Ordynarjusza diecezji



tédzkiej, ktérg duchowienstwo
i wierni zorganizowali w zakre-
sie koscielnym.

Pontyfikalne  nabozenstwo
w asystencji duchowienstwa ce-
lebrowat JE. Ks. Biskup Dr.
K. Tomczak, ktéry po Mszy $w.
u stopni ottarza ztozyt zyczenia
w stowach petnych serdecznosci,
akcentujgc prace i trudy Najdo-
stojniejszego Jubilata w ciggu
40-letniego, petnego niepozy-
tycli zastug okresu kaptanstwa,
poczem zaintonowatl hymn ,Te
Deum*®, od$piewany przez liczne
duchowienstwo i potgczone ché-
ry katedralne.
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Po nabozenstwie Najdostoj-
niejszemu Jubilatowi sktadali zy-
czenia przedstawiciele Akcji Ka-
tolickiej, organizacyj spotecz-
nych, kulturalno - oSwiatowych,
zrzeszen rzemieS$lniczych, korp-o-
racyj religijnych, mtodziezy,
krucjat. Z okazji jubileuszu na-
destano setki depesz i listow
z zyczeniami.

Komisja Szkolna Episkopa-
tu Polski. — Dnia 8 z. m. odbyto
sie w Warszawie pod przewo-
dnictwem JE. Ks. Metropolity
A. S. Sapiehy posiedzenie komi-
sji szkolnej Episkopatu Polski..

Z MISYJ.

Przemoéwienie z racji Dnia
Misyjnego. — Dnia 21 z. m,
jako w niedziele poSwiecong ob-
chodowi Dnia Misyjnego, arcy-
biskup Karol Salotti, sekretarz
Propagandy, wygtosit o g. 11-gj
przez radjo watykanskie prze-
mowienie przeznaczone dla cate-

go Swiata. PrzemoOwienie to
powtérzone bylo raz jeszcze
popotudniu, przyczem rozgtos-

nia watykanska uzupetnita je
ttumaczeniami na najwazniejsze
jezyki. Ttumaczenie polskie po-
dat o g. 20. 50 ks. pratat Tade-
usz Zakrzewski, rektor papie-
skiego instytutu polskiego-
w Rzymie.

Cho¢ Swiat toczg namietno-
$ci, egoizm inienawisé—brzmia-
to przemdwienie — Chrystus Bog
tryumfuje ponad niesprawiedli-
wosciami i walkg rozdzierajacg
rodziny i ludy. Jesli nawet w pew-
nych krajach cywilizowanych
i chrzeScijanskich odrzuca sie
nauke Chrystusowa, nie stanowi

to- przeszkody, dla ktérej misjo-
narze poniechaliby walki o sze-
rzenie ducha braterstwa chrzes-
cijanskiego. Arcybiskup Sal-otti
przypomniat dalej krwawe prze-
S§ladowania misjonarzy, niosg-
cych cywilizacje tym ludom, kt6-
re dzi§ korzystaja z owocdw
Odkupienia, przypomniat ile
ofiar pada do dzi§ w Afryce,
Oceanji, przygotowujac ludom
tamtejszym lepszg przysztosc,
splatajgc w jedno warto$ci mo-
ralne z korzys$ciami kulturalnemi
i ekonomicznemi. Apel wzywat
przeto wszystkich do wudziatu
w Dniu Misyjnym, udziatu, kt6-
ry zaznaczy sie szczodrobliwo-
Scig- w modlitwie i pomocy fi-
nansowej dla misjonarzy, dla
podtrzymania dziel, ktérych ce-
lem pozyskanie $wiata dla

Chrystusa.

Katedra misjologji w semi-
narjum poznanskiem. — Z po-
czatkiem obecnego roku aka-
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demickiego Jego Eminencja Ks.
Kardynat Prymas ustanowit
w  Arcybiskupiem Seminarjum
Duchownem wyktady z dziedzi-
ny misjologji. Nowa katedre

RO

Watykan i Wiochy. — No-
wy ambasador wioski u Oj-
ca Sw. — Dnia 12 z. m. ziozyt
Ojcu $w. listy uwierzytelniajgce
nowy ambasador wioski przy
Stolicy Swietej hrabia Pignatti

Morano. W wygtoszonem przy
tej okazji przeméwieniu nowy
ambasador wyrazit najwyzsze

swe zadowolenie, ze powotany
zostat do dalszego zacie$niania
weztéw tak Swietnie nawigza-
nych miedzy Stolica Swieta
i Italjg przez pakty lateranskie
i zaznaczajace sie stale cennem
i pozadanem wspotdziataniem
obu czynnikéw zycia spoteczne-
go: Kosciota i panstwa. Prze-
moéwienie swe ambasador zakon-
czyt prosbhg o blogostawienistwo
dla krola, domu panujacego,
szefa rzadu i calego narodu
witoskiego. Papiez w odpowiedzi
na to przemoéwienie zaznaczyt,
ze rad jest z powitania nowego
ambasadora widzagc w tem dobra
wrézbe w chwili tak powaznej
i ciezkiej. Cieszy sie ze stow
ambasadora, zwitaszcza w tem,
co dotyczy stosunkow, ktore,
dzieki Bogu i ludziom dobrej
woli, mogty by¢ nawigzane przez
pakty lateranskie z krélem Italji.
Zapewniajgc dalej ambasadora,
ze udzielang mu bedzie wszelka
pomoc w petnieniu jego obo-
wigzkéw, obcigza go Papiez

objat nowomianowany rektor te-

goz seminarjum ks. dr. Kazi-
mierz Kowalski, dyrektor wy-
dawnictwa ,Annales Missiolo-
gicae“.
NE .

pierwszag misjg: przekazania bto-
gostawieristwa monarsze i tym
wszystkim, dla ktérych o btogo-
stawienstwo prosit ambasador.

Po przemdwieniach oficjal-
nych hrabia Pignatti przyjety
byt przez Ojca $w. na audjencji
prywatnej, a nastepnie odwie-
dzit bazylike watykanska.

Nadzwyczajny poset chin-
ski u Ojca S$w. — Ostatnio
Ojciec $w. udzielit postuchania

nadzwyczajnemu postowi rzadu
chinskiego Ling-Yun-Chen, Kkto6-
ry Papiezowi ztozyt w darze
wspaniaty wizerunek Buddy na
jedwabiu oraz dwa tomy wyda-
nego przez siebie dzieta. Wkrot-
ce po tej wizycie Ojciec $w.
udzielit audjencji drugiemu Chin-
czykowi, znanemu cho¢ mitodemu
pisarzowi i malarzowi chinskie-
mu Thang.

Mtodziez katolicka u Oj-
ca $w. — Ojciec $w. przyjat
na audjencji trzy tysigce dziew-
czat z Akcji Katolickiej zebra-
nych w Rzymie dla uczczenia
setnej rocznicy urodzin Piu-
sa X. Przy tej okazji Ojciec $w.
rozdzielit premje za konkurs
katechetyczny i nawotywat, by
specjalnie w chwili obecnej mo-
dlono sie nieustannie wedtug in-
tencyj Papieza og6lnych i szcze-
gétowych.

ZA POZWOLENIEM V LADZY DUCHOWNEJ

Ttoczono w drukarni ,Loretanskiej" — Warszawa-Praga, ul.

Sierakowskiego 6



