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PRACA DUSZPASTERZA
NAD ROZBUDZANIEM WIARY.

Ks. drjuljan Piskorz, Tarnéw.

Nalezy pamietac, ze fidem non esse coecum sensum e
tebris subconscientiae erumpentem, pressione cordis et in-
flexionis uoluntatismoraliter informatae, sedassensum
intellectus ueritati extrinsecus acceptae ex auditu. (Professio
fidei). Jest wiec akt wiary w swem ostatecznem sformutowa-
niu aktem rozumu, dla ktdrego argumentem wytgcznym jest
Boza powaga. Wymienione wiec w dalszym ciggu czynniki
kompozycyjne wiary nie nalezg do jej istoty, jako formalnego
aktu, sg jednak skiladnikami tego habitus wiary, do ktérego
cztowiek przez rézne czynniki psychiczne dochodzi.

Wiadomg jest bowiem rzeczg, ze jezeli chodzi o przeko-
nania, to cztowiek ma je takie, jakie chce mieé, a nie takie,
jakie mieé¢ powinien, za jakiemi przemawiajg nawet najjasniej-
sze pod storicem argumenty. Istniejg tylko niektére prawdy,
tak bezposrednio oczywiste, ze rozum jest wprost zmuszony
do ich przyjecia i choéby chcial, nie moze im zaprzeczyd.
A prawdy wiary wcale nie nalezag do bezposrednio oczywi-
stych, jak ta, ze 2 + 2 = 4.

Rzeczy i fakty, ktérych doswiadczamy zmystami, nalezg
réwniez do tych prawd, ktéorym rozum w zasadzie przeczyé
nie moze. Ani prawdy wiary, ani fakt ich objawienia nie na-
lezg do rzeczy dla rozumu oczywistych. Stad pochodzi wielka
komplikacja psychiki wiary, do ktorej wylgcznie rozumowe
argumenty nie zawsze mogg cztowieka doprowadzi¢, nie moga
umystu do wiary zmusic¢, jesli z jakichkolwiek powoddéw czio-
wiek wierzyé nie chce, lub jesli przez inne, pozarozumowe
czynniki psychiczne, do tej wiary nie jest ,,dysponowany".

Jak dalece wiara nie jest zalezna wytacznie od rozumo-
wych argumentéw, stwierdza to sam Chrystus Pan, Kkiedy
w przypowiesci o bogaczu i tazarzu kaze Abrahamowi dobit-
nie stwierdzi¢, ze nawet tak niebywate cuda, jak pokazanie
sie umartych, nie potrafia nawréci¢ tych, ktérzy wierzyé
nie chca.
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Sg wiec nastepujgce czynniki psychiczne, wchodzace
w sklad tej habitualnej wiary, oraz przygotowanie do niej
duszy, na mocy ktdérego cztowiek wykonuje akt wiary:

a) Natura ludzka. W nature ludzkg wlat P. Bdg
pewng sktonno$¢ do wiary, tesknote za wiarg, dgznos¢ do
wiary. Mysl te wyraza bardzo dobitnie przyjety juz od Ter-
tuljana aksjomat: anima naturaliter Christiana. A je$li na mocy
tej zasady natura ludzka zostata rekg Stworcy dysponowana
do pojedynczych prawd objawionej chrzescijanskiej religji, to
a fortiori nalezy stwierdzi¢ ogélng dyspozycje natury do wiary
na ktéra musza sie ztozyé zsumowane pojedyncze dyspozycje.

Ta, wynikajgca z ludzkiej natury, skionno$¢ do wiary,
moze mieé¢ przerdzne stopnie natezenia — w wyniku (niezba-
danych naukowo) przyczyn psychologicznych i konstytucyj-
nych organizmu. Jedni rodzili sie z predyspozycjg S$wietosci,
a wiec i poteznej wiary, inni maja z natury mniej korzystne
dla wiary dyspozycje, inni wreszcie posiadajg je bardzo nikie,
dlatego wiara przychodzi im bardzo trudno, dlatego czasem
nie wierza, a wreszcie, moga zajs¢ i takie okolicznosci, iz moze
to nawet nie by¢ ich wing, ze wierzy¢ nie moga. Ale to sg
nie tylko wyjatki, ale i psychiczne anomalje, ktére nalezg do
dziedziny psychoz.

Na ten sktadowy czynnik psychiki wiary nie moze miec
duszpasterz zadnego wplywu, z wyjatkiem moze tego, jaki ma
na matki przed urodzeniem dzieci. Stany bowiem psychiczne
matek w tym okresie w dziwny, a tajemniczy sposob wptly-
waja na psychiczne wiasciwosci majacych przyjs¢ na Swiat
dzieci. Bedzie wigc duszpasterz usilnie upominat matki, aby
w tym okresie szczegllnie pobozne prowadzity zycie.

b) Dziedzicznos¢. Sam fakt istnienia pewnych ro-
dzin, ktére wydawaty Swietych (rodzina Odrowagzéw w Polsce),
jest dowodem dziedziczenia pewnych psychicznych cech wo-
géle i dyspozycyj religijnych w szczegdlnosci. (Poniewaz wiara
jest zwigzkiem — retigio — cztowieka z Bogiem w dziedzinie ro-
zumu, a jest zarazem zrédiem i korzeniem religijnosci, mozna
stusznie stosowaé do wiary to, co sie odnosi do szerszego
w swym zakresie pojecia religijnosci).

Mozna wiec dziedziczy¢ zaréwno skionno$ci wierze sprzy-
jajace, jak i sktonnosci, ktére sa psychicznym oporem w sto-
sunku do wiary. Nalezy jednak wzig¢ pod uwage i te okolicz-
nos¢, ze dziedziczno$¢ i w sferze psychicznej jest fenomenem,



w ktérym ujawniajg sie czesto przeskoki, mijajgce pokolenia.
Nie tylko w zyciu syna objawiajg sie¢ czasem bardzo wyrazne
sktonnosci ojca, ale i we wnuku i prawnuku ujawniaja sie
czasem nieoczekiwanie rysy charakterystyczne dziada lub pra-
dziada.

I na ten skladnik psychiczny wiary nie ma duszpasterz
zadnego wptywu. Znajomos$¢ jednak tego czynnika utatwi dusz-
pasterzowi niejednokrotnie orjentacje w zawilych nieraz za-
gadnieniach psychiki indywidualnej. Kartoteka parafjalna (
tus animarum) winna zawiera¢ dane, dotyczace wiary i reli-
gijnosci rodzin, a dane te wyjasnig duszpasterzowi niejedne
zagadke, pozwolg rozwigza¢ niejedne watpliwo$¢é w ocenie
jednostki. Do takiej oceny zmuszajg duszpasterza niejedno-
krotnie warunki, zwilaszcza jezeli chodzi o wybor przewddcow
w dziatalnosci religijnej.

Na podstawie znajomosci religijnej psychiki rodziny, be-
dzie sie duszpasterz z o wiele wiekszg ostroznoscig i watpli-
woscig odnosit np. do kwestji powotania kaptanskiego czy za-
konnego u czionka rodziny niereligijnej, niz u takiego, ktéry
pochodzi z rodziny, ujawniajacej przez pokolenia gtebokg wiare.

Opierajac sie na prawie dziedzicznosci i obserwujac dzieje
ustosunkowania sie rodzin do wiary i religji, zauwazy np.
duszpasterz powtarzajace sie u cztonkéw jednej rodziny fazy —
i wprost jakby sprzeczne ustosunkowanie sie do wiary w roz-
nych okresach zycia: gteboka wiara — zanik religijnosci przez
pare lat —pdzniej znow powrdét do zywej wiary. To pozwoli
duszpasterzowi naprzéd przewidzie¢ okres niebezpieczny,
uprzedzi¢ go i zabezpieczy¢ przed nim dusze przez SrodKi
zaradcze.

C) Instynkt samozachowawczy. Ogromna ush
oddaje wierze instynkt samozachowawczy, instynkt bytu i jego
ochrony, przez wywotanie przychylnej psychicznej dyspozycji
do przyjecia tej wiary. Wyrazem tego instynktu jest bojazn
przed wszystkiem, co cztowiekowi zagraza nieszczeSciem. Te
witasnie bojazh okresla Pismo $w. jako initium —
timor Domini. A initium sapientiae to nie co innego, jeno
wejscie na droge wiary. Kto wierzy... zbawion bedzie, kto nie
wierzy, bedzie potepiony. Straszliwa groza i bojazn potepienia
wiecznego pobudza cztowieka, przez instynkt bytu, do gorli-
wego przyjecia wiary i do przejecia sie wiarg do gitebi duszy.
| tak Boza bojazn staje sie poczatkiem madrosci.



Uderzy duszpasterza godny zastanowienia fakt, ze bardzo
czesto stopien religijnosci odpowiada stopniowi wrodzonej boja-
zliwosci. Bedzie to czesciowem wytlumaczeniem faktu, ze nasi
najwierniejsi parafjanie, Kktérzy na wezwanie duszpasterza
znajdy sie we wszystkich organizacjach religijnych, odznaczajg
sie potulnoscig, lekliwoscia, bojazliwoscia, biernoscia, ze tak
mato u nich cywilnej odwagi, przedsiebiorczosci, energji i bojo-
wego ducha w dziedzinie wiary. Nic dziwnego, ze po stronie
wrogéw Kosciota widzimy czesto ludzi zacietych, bojowych,
lekcewazgcych niebezpieczenstwa, odwaznych i przedsiebior-
czych; sa to bowiem ludzie mato bojazliwi z natury. | ten brak
poczucia bojazni byt czesto jedng z przyczyn, ze brak im po-
czatkéw Bozej madrosci — wiary.

W pracy nad budzeniem wiary wykorzysta duszpasterz
ten potezny wspomniany instynkt i dostosuje sie do wska-
z6wki Mistrza: Niebojcie sieliale bojcie sie Boga, ktor
dusze moze skaza¢ na wieczne potepienie. Aby dusze, zwia-
szcza oporne, skioni¢ do wiary, bedzie sie duszpasterz czesto
postugiwat motywami, budzacemi w duszach parafjan owg zba-
wienng bojazh Bozg, sklaniajgcg ku wierze nawet zbuntowany
umyst i zbuntowang wole. Tematy de nooissimis nie po-
winny by¢ rezerwowane wylgcznie dla misjonarzy — i musi je
czesto poruszaé i duszpasterz, i to nie tylko obiter i w paru
stowach, ale giebiej i szerzej, bo tylko wtedy spetnig swe wy-
chowawcze zadanie w dziedzinie budzenia wiary, przez zba-
wienng bojazn.

Okazuje sie z tego, ze poteznie, w tym zwlaszcza punkcie,
dzialajace misje postuzag nie tylko do poprawy moralnosci pa-
rafjan, ale i do obudzenia zachwianej czy ostabtej wiary, choéby
nie poruszyly wcale tematdéw apologetycznych, co jest zresztg
na misjach rzeczg zbyteczna.

d) Fantazja. Omnis cognitio incipit a sensu. |
rozumowego poznania i uznania prawdy prowadzi najtatwiej-
sza droga przez (o ile moznosci) poglagdowe i dziatajgce na
fantazje jej przedstawienie. Nie wywotataby Ewangelja tyle entu-
zjazmu w Swiecie, nie bytaby pociggneta serc do wiary i umito-
wania Chrystusa, gdyby byta spisana w formie dogmatycznego
podrecznika lub katechizmu. Podzielitaby wtedy los gtebokich roz-
praw filozoficznych, ktére biora do reki tylko niektérzy uczeni.

Fantazja odgrywa i w psychice religijnej ogromnie wazng
role. Wprowadza moment zaciekawienia, zainteresowania,



a w rezultacie umitowanie religijnej prawdy, jesli ona jest po-
dana w szacie wpltywajgcej i na fantazje, a wiec barwnie, po-
gladowo i zywo. Ten spos6b przedstawienia tresci Bozego obja-
wienia budzi zywag wiare w duszach, podczas gdy duszpasterz,
przemawiajgcy sucho i abstrakcyjnie, statby sie przyczyna
ostabienia i zobojetnienia wielu parafjan w stosunku do wiary.

Niemate znaczenie w oddziatywaniu bezpo$rednio na zmy-
sty, a posrednio na fantazje, a przez nig zndéw posrednio na
wiare, ma piekno sztuki, stosowanej w liturgji i ozdobie Bo-
zego domu. Lud polski jest z natury poetyczny i wrazliwy na
piekno sztuki, ktéra mys$l jego podnosi do Boga i wiare mu
opromienia i upigeksza.

Duszpasterz bedzie przekonany, ze piekno sztuki, zasto-
sowanej do celoéw religijnych, przyczynia sie rowniez do budze-
nia wiary w duszach parafjan.

)] Uczucie. Potezny wplyw uczucia na budzenie
wiary wyraza pieknie Bougaudl temi stowy: ,,Jezeli chcesz
trafi¢ do tej Swiatyni (wiary), pozostaw rozum, weZ z sobg
tylko serce. Pozostaw genjusz i nauke, weZ z soba tylko mi-
tos¢... Kropla mitosSci w sercu wytwarza wiecej Swiatta, anizeli
przeczytanie setek tomoéw... Mitos¢... otacza przedmiot ukochany
jasnoscia, przy ktorej wszystko blednie. A rozpraszajagc mroki
i cienie, mitos¢ przenika zarazem tajemnice, przeczuwa je,
odgaduje"’.

Jedno tylko uczucie posiada dziwny przywilej intuicji,
ktéra dochodzi do poznania i uznania prawdy, przy pomocy
tego wewnetrznego S$wiatta, jakie rozpala uczucie — droga
krotka, tatwa, pewng i jasng, podczas gdy rozum dochodzi do
celu dtugg droga mozolnych i trudnych badahn i wnioskowan.

Nawet dogmatyka, ktéra tak mato zajmuje sie psycholo-
gja, podkresla niemal decydujgcag role uczucia w budzeniu sie
wiary, kiedy wspomina, o uprzedzajgcym wiare: pius creduli-
tatis affectus. Nie mozna bowiem nie zauwazy¢ bijacego faktu,
ze 0 naszych wartosciujagcych sadach decyduje stosunek uczu-
ciowy do osoby czy faktu.

A wiec duszpasterz i w sprawach religijnosci parafjan
wogole, i w sprawach ich wiary, nie bedzie lekcewazyt uczu-
cia, powtarzajgc btedne mniemanie, jakoby uczucie byto t. zw.
»babska' rzecza. Czytajac religijne rozprawy niemieckie, nie

i) ,Wiara i niewiara*, str. 288.



ulegnie polski duszpasterz lekcewazgcemu uczuciu, zimno-rozu-
mowemu, do racjonalizmu sktonnemu duchowi germanskiemu..

I w nauce szkolnej i w kazaniu bedzie pamietat o waz-
nosci momentu uczuciowego w budzeniu wiary.

Bedzie tez dbat o religijny i uczuciowy nastréj nabozerstw
parafjalnych, obudzone bowiem na nich uczucie religijne budzi
i wzmacnia wiare. Wszak wiemy dobrze z zeznan konwerty-
tow, jak czesto to wiasnie zbudzone uczueie religijne w czasie
nabozenistwa otwarto duszy droge do odnalezienia prawdzi-
wej wiary.

W stosunku za$ do tych, ktéorych mu przyjdzie nawrocié
na droge wiary, zastosuje wymieniony dogmatyczny aksjomat,,
budzac w nich — przy pomocy taski —owo uczucie: pius cre-
dulitatis affectus, skianiajgc ich do modlitwy serdecznej, jeszcze
przed przyjeciem wiary. Wyglada to na paradoks logiczny, aby
obudzi¢ w sobie uczucie poboznosci i mitosci do Boga, zanim
sie w Niego uwierzy. A jednak wspomniana zasada dogma-
tyczna taki paradoks poleca. Zresztg jest to tylko logiczny
paradoks, posiadajacy gteboka racje psychologiczng. Oto, azeby
przyjaé wiare, trzeba, by sercu naszemu na niej zalezalo;
azeby przystapi¢ do Boga, trzeba tego Boga pragna¢ i kochad,
choéby jako mozliwo$é, na poczatku drogi do Niego. Komu na
Bogu i na wierze nic nie zalezy, kto nie zaczyna bole¢ nad
swg niewiara, ten do wiary zadng miarg doj$¢ nie moze.

f) Wola. Gdyby wola nie byta decydujgcym czynniki
w przyjeciu prawd wiary, wiara nie bylaby zastugg, niewiara
nie bytaby wing. W znanych za$ stowach zapowiedziat Chry-
stus Pan wierze nagrode zbawienia, niewierze — kare potepie-
nia. Poniewaz tre$¢ objektywnej wiary, czyli objawienie, za-
wiera niezgtebione dla rozumu tajemnice, poniewaz prawdy
wiary nie sg bezposrednio oczywiste, a fakt objawienia — jako
jeden z motywow credibilitatis — nie jest ani bezposrednio oczy-
wisty, ani zbadany przez ludzi (za wyjatkiem tych, ktérzy
objawienie otrzymali) doSwiadczeniem, przeto —jezeli wola nie
zechce wierzyé —zadna sita, zadne, by najjasniejsze pod ston-
cem argumenty, nie moga zmusi¢ rozumu do wierzenia.

W trosce o wiare parafjan bedzie duszpasterz zawsze
pamietat o tym waznym momencie woli w budzeniu ich wiary.
Bedzie czesto u parafjan obudzat dobrg wole do tej wiary,
przez przypominanie jej obowigzku, bedzie (powtére) te wole
wiary C¢wiczyt, przez powtarzanie z ludem aktdéw wiary, na-



dziei i mitosci. A wreszcie (po trzecie) bedzie duszpasterz za-
checat parafjan do uwaznego, potgczonego z wewnetrznem prze-
jeciem i zrozumieniem, powtarzania wyznania wiary (Credo).

g) Rozum. Poniewaz inne dzialy nauki teologji dosta-
tecznie omawiajg kwestje stosunku rozumu do wiary, ktéra
jest w swej istocie formalnym aktem rozumu, dlatego jest rze-
czg zbyteczng powtarza¢ rzeczy skadingd znane. W podreczni-
kach homiletycznych jest tez dostatecznie omawiana kwestja
wyjasniania, udowodniania i przedstawiania prawd wiary. Obo-
wigzki wiec w kwestji budzenia wiary — odnosnie do rozumu
jako czynnika sktadowego psychiki wiary — sg réwniez dusz-
pasterzowi znane.

h) Pamiec¢. Pamiec, jako zdolno$¢ przechowania i od-
twarzania wiadomosci w dziedzinie wiary, odgrywa tu o tyle
wazng role, ze jezeli tres¢ wiary wyjdzie powoli z pamieci, to
wiara zostanie pustg forma, nie mogacg oddziatywac¢ na zycie.
Wiara bez tresci staje sie wreszcie duszy rzeczg obojetna,
a cztowiekowi grozi z powodu tego nawet utratg wiary.

Duszpasterz czuwa nad tem, by tres¢ wiary nie znikia
z pamieci parafjan, to tez nie zdaje sie na wybor tematu
kazan z przypadkowego natchnienia, ale na pewne okresy
czasu uklada planowo wyjasnienie wszystkich prawd wiary, co
jest zresztg przez wszystkie synody diecezjalne nakazane.

i) Laska. Do skitadowych czynnikéw psychiki wiary
nalezy wreszcie zaliczy¢ taske uczynkowa, ktéra w stosunku
do wiary spetnia dwie funkcje: podnosi wiare, z wszystkiemi
towarzyszacemi jej aktami, w sfere nadprzyrodzona, oraz wiare
te i psychiczng droge do niej czlowiekowi utatwia. Wplywa
wiec taska i na uczucie i na wole, dysponujac przez nie psy-
chike do przyjecia wiary. Wplywa wreszcie i na rozum, a pod
wpltywem jej Swiatta cztowiek tatwiej pojmuje prawdy wiary,
ich uzasadnienie i motywy.

Pamietajagc o tem, bedzie duszpasterz zachecat wiernych
do modlitwy o cnote wiary, bedzie sie sam modlit o o$wiece-
nie Boze wiernych, by wiara ich przez dziatanie taski stata
sie jasng, zywag i serdeczng. Bedzie zachecat do modlitwy
o taske wiary dla tych, ktérzy przed nim bolejg i skarzg sie
na utrate wiary swoich najblizszych, temu za$, kto wiare utracit,
wskaze modlitwe, jako pierwszy krok wiodgcy do odzyskania
tego skarbu duszy.



UDZIAL. WIERNYCH WE MSZY SW.

Ks. dr. Adolf Tymczak, Przemysl.

Chrzescijanie, nawet pobozni, zwtaszcza nie wtajemniczeni
w Swietg liturgje, mato rozumiejg ofiare mszy Sw. Msza $w.
jest dla nich tylko speinieniem przykazania; wypetniajg ja
modlitwami poboznemi, a nie znajg jej przebiegu ani ducha.
Kazdy odprawia swojg msze dla siebie, a nie msze odpra-
wiang na oltarzu przez kaptana. Przyczyng tego jest opie-
szato$¢ religijna, ktéora chce jak najpredzej zatatwié
stuzbe Bozg, oraz partykularyzm, dagzacy do osobnych na-
bozeAstw dla poszczegdlnych standéw. Bo tez sami kaptani nie-
raz pojmujg msze jako osobista, subjektywna poboznos¢, a za
mato jako objektywne dzieto odkupienia, jako ofiare Ko-
§ciota, ofiare catej parafji. Stad bardzo wazng jest rzecza
gtebsze poznanie i zrozumienie najsw. ofiary i rzeczywisty
w niej udziat.

Papiez Pius X czynny udzial we mszy $w. nazywa naj-
wazniejszem zrodtem poboznosci chrzescijanskiej. Prywatnie
sie wypowiedzial, zeby wierni podczas mszy $w. nie odma-
wiali modlitw mszalnych, ale odmawiali msze. Pius Xl gani
chrzescijan, ktorzy sag na mszy $w. jako niemi stuchacze. Dzi-
siejszy ruch liturgiczny szerzy po catym S$wiecie hasto czyn-
nego udziatu we mszy $w. Modlitwy liturgiczne majg te za-
lete, ze obejmuja catg spotecznos¢ chrze$cijan-
ska, przeto nas wyprowadzajg z ciasnych ram osobistych
spraw, nieraz wylgcznie doczesnych, a wznoszg ha wyzszy
poziom, z ktdrego obejmujemy potrzeby ogolne catego Kosciota.
Nie trzeba uwaza¢ mszy za czynno$¢ wytgczng kaptana, ale
jako wspolng akcje catej parafji, udziat parafjan nie jest prze-
szkadzaniem ksiedzu w odprawianiu mszy $w., ale jest pra-
wem wiernych, a wdrozenie ich do tego udziatu
nalezy do obowigzkéw duszpasterza. Dzieki mszy
$w. cala parafja staje w zywej tgcznosci z Kosciotem powszech-
nym i uczestniczy w dobru og6lnem catego Kosciota. Im wie-
cej cztonkéw bierze ten udziat, im glebiej wnikajg oni w cha-
rakter ofiarny mszy Sw., tem wiecej korzystajg z task Chry-



stusowych, tem wiecej sg parafjg katolickg. Uczestniczg w za-
daniach i troskach, ale takze w radosciach catego Kosciota.
O tem winien duszpasterz poucza¢ wiernych, aby sie czuli
czastka Kosciota.

Z tego punktu widzenia pierwszg troska duszpasterza
bedzie coraz wieksze pielegnowanie wspétuczestnictwa pa-
rafjan w ofierze mszy $w. woglle, a szczegdlnie w ofierze
niedzielnej i Swiatecznej. Udziat we mszy $w. charakteryzuje
chrzedcijanina: ,,Powiedz mi, jak si¢ zachowujesz na mszy $w.,
a ja ci powiem, kim jestes" (R. Mader); podobnie mozna rzec,
iz prace duszpasterza mozna poznaé ze sposobu zachowania
wiernych na mszy $w.

Aby wiernych wdrozy¢ do uczestnictwa we mszy $w.,
duszpasterz winien przedewszystkiem wyjasni¢ wiernym
z ambony poszczegdlne cze$Sci mszy. Do tego celu
nie ma sie postugiwaé Srodkami przygodnemi, jak hatasliwg
orkiestrg czy swieckiemi chdérami, na sposob teatralny, ktore
odwracajg uwage parafjan od akcji liturgicznej, ale raczej kie-
rowa¢ ich uwage na S$wiete tajemnice i wprowadza¢ w ich
ducha. Ks. Olier w 17. w. tak przedziwnie i w krotkim cza-
sie zreformowal swag parafje Sw. Sulpiejusza, ze z najgorszej
parafji paryskiej stata sie najbardziej religijng; owoc jego
pracy trwa az do dnia dzisiejszego. A przeciez w swej pracy
postugiwat sie tym wiasnie Srodkiem: napisat dla parafjan
wyktad ceremonij mszalnych. Podobnie winien postepowaé
nowoczesny duszpasterz. Wielu bowiem parafjan nie zna do-
ktadnie tego, co sie dzieje na ottarzu, a Spiewoéw chérowych
stucha nieraz na sposéb teatralny, t. zn. podziwia strone tech-
niczng, nie znajac tresci. Gdy za$ $piew ustanie, w braku za-
interesowania na rozmowie spedza czas w kosSciele. Trzeba
wiec iS¢ po kolei i tlumaczyé wiernym, eo znaczy aspersja,
inlroit, ewangelja, ofiarowanie, prefacja, konsekracja, komunja;
odpowiednio do tego wyktadu pouczaé, jak nalezy bra¢ udziat
w poszczegllnych czesciach mszy S$w.

Jezeli chodzi o sam udziat wiernych we mszy,
ogolnie wylicza sie trzy sposoby tego uczestnictwa:

1 Msza $w. jest pamiagtkag i powtdérzeni
Ostatniej Wieczerzy, stad bedac na mszy $w., wyobra-
zamy sobie P. Jezusa w otoczeniu apostotéw i spetniajgcego
najsw. ofiarg; przejmujemy sie poboznemi uczuciami, aktami
mitosci i gotowosci na ofiare razem z Jezusem.



2. Msza $w. jest powtérzeniem S$mierci P. Jezusa w spo-
s6b bezkrwawy, mistyczny, przeto w czasie mszy $w. zacho-
wujemy sie z takg poboznoscig, skruchg, zalem za grzechy
i wspdtczuciem dla Pana Jezusa, jakie ozywialy Swiete osoby
pod krzyzem: dobrego totra, Marje Magdalene, $w. Jana.

3. Msza $w. jest ofiarg Ciata i Krwi P. Jezusa, w ktorej
caly Koscidt uczestniczy, zatem wszyscy wierni tgczg sie z ka-
ptanem i wspotofiarujg Chrystusa, a zarazem siebie samych:
swoje prace, cierpienia, mitos¢ swojg i gotowos$¢ nawet na
meczehnstwo wspotofiarujg razem z ofiarg Ciata i Krwi Pan-
skiej, podobnie jak to czynita Matka Najsw. pod krzyzem.

Ten trzeci sposdb uczestniczenia jest najdoskonalszy; wy-
nika z istoty mszy, jako naszej ofiary, to tez nad nim zasta-
nowimy sie dluzej, szczeg6lnie odnosnie do zbiorowego
udziatu wiernych we mszy $w. Kwestje spekulatywng
0 istocie mszy $w. zostawiamy na boku, bo tu ona nie na-
lezy. W kazdym razie chcemy zaakcentowac role kroélewskiego
kaptanstwa czyli kaptanstwa zwyczajnych wier-
nych na podstawie charakteru sakramentalnego chrztu
1 bierzmowania, co zgodnie podkreslaja wszyscy teologowie.
Na mocy poswiecenia przez chrzest wierni z catem mistycz-
nem Cialem ofiarujg najsw. Hostje na oftarzu, tgczac gtos
swoOj z glosem kaptana, modlg sie z catym Kosciolem zlgczo-
nym z gtowag i to urzedowo. ROwnocze$nie za$ wierni sg
jedng zertwg ofiarng z Chrystusem. Zbawiciel chciat, by jego
ofiara byta dopetniona nasza ofiarg; bez naszego udziatu jego
ofiara nie bedzie zupeina.

Odpowiedniem do tej nauki dogmatycznej winno by¢
uczestnictwo wiernych we mszy $w. Praktycznie ten udziat
w gtownych czeSciach mszy $w. moznaby odda¢ nastepuja-
cemi stowy:

Ofiarowanie: Mdj Boze, ofiaruje ci chleb i wino, ktére ma by¢
przemienione w Ciato i Krew Twego Syna. Zarazem ofiaruje Ci moje
mysli, stowa, uczynki, tgczac je z intencjami jego Boskiego Serca.
Przyjmij, Panie, te ofiare na wieksza chwale Twojg i na moj pozytek
zbawienny, na potrzeby mych bliznich i catego KoS$ciota Swietego.

Konsekracja: Chrystus staje sie obecny pod postaciami chleba
i wina i ofiaruje sie za mnie. Wzbudze akt wiary, uwielbienia i unize-
nia z catego serca: O najsw. Ciatlo mego Zbawiciela, wydane za mnie na
krzyzu, czes¢ ci oddaje! O Krwi mego Zbawiciela, wylana dla odpuszcze-
nia grzechéw, wielbie cie, oczys¢ ma dusze z grzechdéw; wraz z twa
ofiarg, 0Jezu, ofiaruje tez moje cierpienia, prace | cate moje zycie. (Na-



wiasem dodajmy, ze kto w czasie podniesienia $w. Hostji lub podczas
wystawienia, adorujac Pana Jezusa, wymawia akt strzelisty: ,,Pan mdgj
i B6g moj”, ten za kazdym razem zyskuje odpust 7 lat i 7 kwadragen,
a odpust zupeiny, gdy go powtarza przynajmniej raz na dzien w ciggu
tygodnia).

Komun ja, ile moznosci sakramentalna, jesli nie, to przynajmniej
duchowna: O Jezu, moj Zbawicielu, wierze, ze jeste$S obecny w Najsw.
Sakramencie, wielbie Cie i mituje z catlego serca i pragne przyja¢ do
swej duszy; oddaje ci sie bez zastrzezen, nie dopu$é, bym sie oddalit
od Ciebie!

W dawnych czasach wierni wykonywali swoje kaptan-
stwo w ten sposéb, ze przynosili dary naturalne (chleb i wino),
ktore skiadali na ottarzu, a po poswieceniu i przeistoczeniu
otrzymywali je z powrotem w Komunji $w. Pdzniej ustat ten
zwyczaj, jednak duch jego pozostat; dzisiaj wierni moga row-
niez i powinni skiada¢ ofiary pieniezne (na misjach
czesto naturalne ptody ziemi) na odprawienie mszy $Sw. albo
na tace na cele kultu. Duszpasterz niech parafjanom wyttu-
maczy symboliczne znaczenie tych skiadek: w nich zawiera
sie cierpienie, praca, modlitwa i trud wiernych catego tygod-
nia. Skiadajgc je P. Bogu w ofierze, oddajg Mu oni siebie sa-
mych catkowicie z ciatem i dusza. Przez symbolizm tych da-
réow — po przemienieniu chleba i wina w Ciato i Krew Chry-
stusa — wierni stajg sie czastka najSwietszej ofiary, ktorej
owoce otrzymujg w Komunji $w.

Z duchem tego udzialu we mszy $w. nie da sie pogodzi¢
czytanie modlitw, nie majacych zwigzku z akcjg dziejgcg sie
na ottarzu; nie wystarczy ono do wspdélnoty duchowej w ofie-
rze. Kto w czasie mszy $w. odmawia modlitwy nie majace
zwigzku ze mszg $w., ten wprawdzie zado$éuczyni przykaza-
niu koscielnemu o obecnosci na mszy sw., jednak nie odnosi
z niej tyle owocéw, co cztowiek zwracajacy uwage na stowa
i czynos$ci kaptanskie. Totez duszpasterz stara¢ sie bedzie usu-
waé z rgk wiernych ksigzeczki do nabozeristwa, ktére odbie-
gaja od ducha ofiary, a przeciwnie — bedzie im wkladal
w rece ksigzeczki, w ktérych wyraznie sa zaznaczone poszcze-
gbélne czesci mszy Sw. z objasnieniami i odpowiedniemi mo-
dlitwami. Co wiecej, inteligentniejszym i bardziej zaawansowa-
nym w zyciu duchownem poradzi uzywa¢ mszalikow w thu-
maczeniu polskiem. W niektérych miejscach cata parafja mo-
dli sie z mszalika wraz z kaptanem celebrujgcym. Uzywanie
mszalika jest ideatem, do ktorego powinni dgzy¢ wszyscy



duszpasterze (w jezyku polskim mamy juz kilka wydan).
W ten sposob cata parafja bedzie sie modli¢ w tgcznosci ze
spotecznoscig Swietych. Taki sposéb uczestniczenia wpoi wier-
nym gtebsze zrozumienie ceremonij mszalnych i zamitowanie
do mszy $w., a zarazem przyczyni sie do punktualnego uczesz-
czania do kosciofa.

W jaki sposob teraz to, cosmy powiedzieli, zastosowac do
zbiorowego udziatu parafjan we mszy Sw. tak
cichej, jako tez — i to gtownie — $piewanej?

Cicha msza $w. nie usposabia wiernych do czynnego
w niej udziatu; obecni na niej nie otrzymujg wrazen stucho-
wych, stad zazwyczaj prywatnie odmawiajg swoje modlitwy;
wiecej uswiadomieni zwracajg uwage na gtos dzwonka, ktory
im przypomina gtéwne czesci mszy Sw.

Aby wiernych pobudzi¢ do czynnego udziatu, szerza
sie — pod wptywem ruchu liturgicznego — t. zw. msze recy-
towane. Msza recytowana polega na tem > ze obecni gtosno
odmawiajg w jezyku tacinskim odpowiedzi, ktére przy cichej
mszy $w. zwykle odmawia ministrant, oraz czesci przez choér
wyko nywane przy uroczystej mszy, t.j. Credo, Sanctus,
Benedictus, Agnus. Lekcje i ewangelje — w czasie ich odma-
wiania przez celebransa — moze w jezyku ludowym czytaé
inny kaptan, kleryk, zakonnik, katecheta, lecz nigdy niewiasta.
Wedtug odpowiedzi $w. kongregacji Obrzedéw (z 30 listopada
1935) msza recytowana jest chwalebna sama w sobie, jednak
w kazdym poszczegolnym wypadku do miejscowego ordynar-
jusza nalezy osadzié¢, czy ta praktyka jest stosowng i czy nie
wprowadzi zamieszania, np. z powodu Kilku naraz mszy $w.
Niedozwolone jest natomiast:

1) Odmawia¢ naprzemian z celebransem Gloria, Credo,
Sanctus, Benedictus, Agnus (S. R. C. n. 3248, 5).

2) Gtosno recytowaé formuly, ktére kaptan odma-
wia pocichu, jak Seereta, Canon i stowa konsekracyjne,
Pater noster. Te modlitwy wierni moga sobie odczytywac
pocichu ze swych mszalikébw (S.R. C. 4 sierpnia 1922, n.
4375 ad ).

3) W czasie podniesieniagtosno recytowa¢ wezwanie:
Pan moj i Bog moj (S. R. C. 6 listop. 1925, n. 4397 ad ).

i) Por. La Croix, 3 11l 1938, art. La Messe dialogee.



4) Rowniez wierni nie moga recytowa¢ modlitw zare:
wowanych $ci$le kaptanowi, jak Orate fratres; Domine, non
sum dignus.

Wreszcie zabronione jest dodawacé jaki$ obrzed, ryt nie-
przepisany rubrykami, jak np. przynosi¢ na ottarz chleb do
ofiarowania, przeznaczony do Komunji wiernych, albo do ci-
chej mszy dodawac¢ ryt wiasSciwy mszy uroczystej, np. oka-
dzanie, btogostawienstwo chleba Iub innych przedmiotéw. Albo-
wiem msza recytowana nie ma ze mszy cichej czyni¢ mszy
uroczystej, lecz tylko ma wiernych przygotowac do niej, miano-
wicie ma ich nauczyé czynnego uczestnictwa w eucharystycz-
nej ofierze.

Tak pojete msze recytowane moga sie udaé, ale tylko
dla grona wyrobionych parafjan, szczeg6lnie po miastach, np.
dla sodalicji, uczniéow gimnazjalnych it p. Trudniej natomiast
bytoby urzadza¢ je dla calej parafji. Msza recytowana wymaga
przewodniczgcego, ktéry podaje ton i utrzymuje rytm przy re-
cytacji; wymaga tez bardzo wiele pracy i dtuzszego przygoto-
wania, zaznajomienia si¢ wiernych z liturgja mszalna, z mo-
dlitwami i obrzedami mszy $w. Proby takie z dobremi wy-
nikami czynig duszpasterze zagraniczni, a i u nas szczegélnie
katecheci gimnazjalni.

W tym celu starajg sie oni o teksty mszalne dla wier-
nych; zakupujg wiekszg ilo$¢ tekstow mszy niedzielnej, obja-
$niajg je (w niedziele z ambony lub w sobote wieczorem) i roz-
dajg parafjanotn uczestniczacym we mszy $w. Przyznajg oni
jednak, ze msza recytowana moze mie¢ zastosowanie tylko
w kotach chrzescijan liturgicznie wyksztatconych, gdy tym-
czasem duszpasterz ma calg parafje wciggng¢ w czynny udziat
we mszy $w. Totez w duzych parafjach insza recytowana nie
przyjeta sie na dtugo.

Wiasciwg liturgja jest dopiero msza $piewana, w Kto-
rej wierni moga czynnie bra¢ udzial, tgczac swoje Spiewy
z kaptanem. Aby okresli¢ sposéb udziatu wiernych we mszy
$piewanej, nalezy przedewszystkiem mie¢ na uwadze najwaz-
niejsze przepisy papieskie dla $piewu i muzyki w kosciele
(Motu proprio Piusa X z 22 listop. 1903, i Instrukcja Piusa Xl
z 20 grudnia 1928), a mianowicie:

1. W obrzedach liturgicznych, a szczeg6lnie we mszy
Kosciot postuguje sie jezykiem ftaciriskim; podobnie wymaga,
aby piesni religijne byty wykonywane przez lud obecny w je-



zyku facinskim. Papieze zadaja przywrocenia $piewu gregor-
ianskiego, by wierni mogli bra¢ czynniejszy udziat we mszy $w.
Wspélny $piew zblizy ich do ottarza. Jednak obok choratu
gregorjanskiego jest dozwolony — na drugiem miejscu —
i powazny $piew polifoniczny, odpowiadajacy charakte-
rowi stuzby Bozej.

2. Postugiwanie sie grg na organach przy Spiewie cho-
ralnym jest dopuszczalne, z wyjatkiem tych czesci mszy s$w.,
ktore ma sie S$piewaé bez towarzyszenia organdéw. ROwniez
muzyka na powaznych instrumentach muzycznych
moze by¢ zachowana przy Spiewie liturgicznym, byleby go nie
przygtuszata; $piew bowiem przed muzyka zajmuje pierwsze
miejsce w kosciele.

3. Spiew odtwarza caly tekst liturgiczny, bez zadnej
zmiany i bez skracania.

4. Przy S$piewie prefacji i Pater noster przez kaptana
nie wolno towarzyszy¢ gra na organach.

5. Przy mszach S$piewanych ludowy S$piew nie jest do-
zwolony. Lud powinien braé udziat w S$wietych obrzedach
w jezyku liturgicznym t. j. tacinskim i wykonywac czesci mszalne
naprzemian z kaptanem.

6. Gdzie lud nie zna tacinskiego jezyka, tam chér po-
winien wykonywaé czesci mszalne w niedziele i S$wieta.
W tym celu nie tylko przy wiekszych Swigtyniach, ale i przy
mniejszych kosSciotach parafjalnych winny powstaé szkoty
chtopcow, aby ich glosy tgczyly sie z chérem meskim,
zwlaszcza w muzyce polifonicznej. We mszy $piewanej w dniach
powszednich sam organista ma $piewal przy organie czesci
mszy state i zmienne.

Z tych przepisow widaé, ze chorat gregorjanski w czasie
uroczystej mszy (sumy) wykonywany przez wszystek lud zgro-
madzony bytby ideatem czynnego uczestnictwa we mszy S$w.;
wszak on jest urzedowym $piewem kosScielnym, najlepiej odpo-
wiada pierwotnej formie mszy $w. i wprowadza w jej ducha.
Jednak przeszkodg jest tu nieznajomos¢ jezyka tacinskiego.
Whprawdzie porobiono pewne préby w tym wzgledzie — zagra-
nicg i u nas — np. lud Spiewa po tacinie Asperges, O
taris i t. p., jednak droga to ciezka. Zapewne ta trudno$¢ jest
przyczyng, ze przepisy powyzsze nie weszty w zycie. | u nas
w Polsce pomimo koscielnych reform co do $Spiewu utrzymuje
sie Spiew w jezyku polskim.



Z tego powodu w imieniu zgromadzonego ludu w ko-
Sciele — szczeg6lnie po miastach — koscielny chdr wykonuje
czesSci mszalne w jezyku tacinskim. Gdy chdr Spiewa, to wier-
nym utatwia — do pewnego stopnia — udziat we mszy $w.,
jednak czesto pozostajg oni réwniez biernymi; wstuchujag sie
w $piew artystyczny, a nie wchodza w tre§¢ modlitw mszal-
nych i w ducha liturgji. Zresztg nie wszystkie parafje moga
sie zdoby¢ na utworzenie chdru koscielnego (cho¢ dzisiaj jest
to utatwione z powodu istnienia po parafjach katolickich sto-
warzyszen miodziezy).

Dlatego wielu duszpasterzy postepuje inng droga, miano-
wicie dazy do tego, by lud wykonywat modlitwy mszalne
w jezyku ojczystym, albo tez piesni mszalne ukladem
i treScig odpowiadajace liturgicznym czeSciom mszy $w., bo
tego rodzaju Spiew ufatwia tgczenie sie z ofiarg mszalng: pie-
$ni te wyrazajg tre$¢ odbywajacych sie ceremonij, dlatego
pomagajg one do owocnego brania udzialu w poszczeg6lnych
czeSciach mszy $Sw. Zaleca to i polski synod plenarny
w uchwale 116: ,,Nalezy dotozy¢ staran, aby obok choratu
i polifonji rozbrzmiewat w kosciotach i na procesjach S$piew
w jezyku ojczystym, dostosowany do przepiséw liturgicznych*.
Natomiast $piewanie piesni niedostosowanych do akcji dzieja-
cej sie na ohtarzu nie powinno by¢ tolerowane, np. Boze w do-
broci, Serdeczna Matko, a nawet piesni eucharystyczne, jak
Twoja cze$¢, chwala i t. p. Przez to bowiem nie osigga sie
celu Kosciota, przez powyzsze zarzadzenia zamierzonego, jakim
jest daznos$¢ do czynnego udziatu wiernych w najswietszych
tajemnicach, actuosa cum sacrosanctis communica-
tio, jak sie wyraza Pius X.

W praktyce jeden z teologdéw zagranicznych (ks. Parsch)
taki przedstawia dla Niemcéw sposéb uczestniczenia we mszy
Sw., ktéry moze by¢ roéwnie dobry dla Polakéw. W miej-
sce $piewu chéru — zgodnie z duchem liturgji — lud $piewa
pieSni mszalne w jezyku ojczystym (pozwala na nie sy-
nod plenarny, uchwata 116), wyrazajgce idee ofiary, t. j. pod-
czas czesci stalych we mszy S$piewanej ( ,
Gloria, Credo, Sanctus, B Agnus); p
zmiennych mszy Spiewanej (Proprium: Introit, Graduat, Ofer-
torjum, Communio) lud Spiewa piesni z okresu koSciel-
nego. Natomiast czesci, ktore celebrans $piewa (a wiec: ora-
cja, epistota, ewangelja, prefacja, Pater noster, Postcommunio),



lektor specjalny odczytuje w jezyku ojczystym (konferencja
Episkopatu ma ustali¢ jeden tekst dla catej Polskil). W tym
celu trzeba sie naturalnie postara¢ o takie piesni mszalne.
Odpowiedzi wykonuje lud gtosno w jezyku tacinskim: one jako
klamry tgczg lud z kaptanem. Taka msza — tatwa nawet dla
prostego ludu — odpowiada duchowi liturgji i prawom czyn-
nego udziatu we mszy $w. Trzeba jednak zauwazyé, iz dosko-
nalszym jest udziat we mszy $w., gdy lud w jezyku ojczystym
$piewa same modlitwy mszalne i na drugiem dopiero
miejscu nalezy postawi¢ $piew piesni mszalnych.

Z ofiarg mszy $Sw. laczy sie Komunja $w. jako jej do-
petnienie i jest rzeczg anormalng oddziela¢ je od siebie. Po-
dobnie ze wspétudziatem w ofierze mszy $w. tgczy sie wspot-
udziat wiernych w Komunji $w. Komunja $w. daje pet-
nie wspoétudziatu w ofierze Kalwarji, przez nia
bowiem taczymy sie najscislej z Jezusem i stajemy sie wspot-
ofiarami. Komunja $w. w czasie mszy wyraza te gltebokg mysl,
ze taski przez nig na nas sptywajace sa owocem Odkupienia.
P. Bog przebtagany ofiarg mszy $Sw. udziela nam task swoich,
jednoczy nas z Chrystusem w jedno mistyczne Cialo. W ten
spos6b msza $w. staje sie zrodiem task dla kazdego z osobna
wiernego i dla wszystkich razem, dla catej parafji. Dlatego
duszpasterz bedzie sie starat — ile moznosci — rozdzielac¢
Komunje $w. w czasie mszy $w. Pewnie, ze owoce istotne Ko-
munji poza msza $w. sg te same i kaptan musi to czynié,
gdy wierni nie majg czasu, albo gdy niema wiecej mszy $w.;
jednak z reguly wypada komunikowa¢ w czasie mszy $w.2),
bo wodwczas i owoce przypadtoSciowe sg wieksze. Kto sie
uchyla od tego, ten jest podobny do dziecka, ktore osobno,
w kaciku chce spozywac wieczerze, gdy cata rodzina ztgczona
zasiada wspélnie do stolu (np. przy wieczerzy wigilijnej lub
paschalnej). Takiego czlowieka uwazalibySmy za dziwaka,
a przynajmniej za uciekajgcego od radosci, ptynacej ze wspol-
nego towarzystwa rodziny.

Przez taki udziat we mszy Sw. korzystamy w catej peini
z jej bogactw duchowych; woéwczas msza $w. jest dla nas
naukag i przedmiotem rozmys$lan, gdyz kaptan prze-
mawia do nas; modlitwg, poniewaz modlimy sie z kapla-

1) Uchwata 117 synodu plenarnego.
2) Por. sobér tryd. sess. 18, cap. 6.



nem; czynnos$cig ofiarnicza, z ktérg wspotdziatamy,
gdyz odpowiadamy kaptanowi i wzbudzamy akty wiary, na-
dziei, mitosci, dziekczynienia, zalu i ofiary; zarazem msza $w.
jest dla nas Zroditem sity, ktorg otrzymujemy w Komunji
Sw. i osSrodkiem catego zycia duchowego w parafji.

Grzesznikom nie dozwala Kosciét bra¢ udzialu we
mszy $w. przez przyjecie w stanie grzechu ciezkiego Komunji
$w.; przez to jednak nie zabrania im uczestniczyé w tej ofie-
rze; owszem na grzesznikéw zaréwno jak na sprawiedliwych
naktada obowigzek wystuchania mszy $w. w kazdg niedziele
i Swieto obowigzkowe. Duszpasterz nie omieszka zacheci¢ pa-
rafjan do udzialu we mszy $w., chocby sie poczuwali do grze-
chu ciezkiego. U stép ottarza grzesznik kleczy jak pod krzy-
zem, wspomina sobie $mier¢ Panska i przez to moze sie po-
budzi¢ do zalu serdecznego, wyspowiada¢ sie i zosta¢ uspra-
wiedliwionym. lluz to nawet wielkich grzesznikédw nawraca sie,
gdy korzystajg z bezkrwawej ofiary!

Co wiecej, nie tylko parafjanie obecni na mszy $w., ale
i nieobecni mogag bra¢ w niej duchowy udziat
i taczy¢ sie w najsw. ofierze. Dla podtrzymania pa-
mieci na te ofiare istnieje piekny zwyczaj dzwonienia sygna-
turka podczas gtownych czesci mszy $w. (réwnoczesnie
z dzwonkami ministranta przy ottarzu), ktdrego duszpasterz
nie omieszka podtrzymaé. Styszac gtos dzwonu, parafjanie nie-
obecni w kosciele," zajeci praca w domach, na polach czy
w fabrykach, moga sie taczy¢ duchem z Jezusem i z calem
mistycznem ciatem, spalajacem sie na ofiare Boskiemu Maje-
statowi i wzbudza¢ akty mitosci, upokorzenia, ofiary.

To samo moga wierni czyni¢ o kazdej porze dnia,
bo niema chwili, w Kktérejby sie nie odprawiata msza $w.
Istnieje mapa kuli ziemskiej, na ktorej jest oznaczony czas
odprawiania najsw. ofiary kolejny w poszczeg6lnych krajach.
Z tej mapy wida¢, ze msze S$w. odprawiajg sie¢ bezustannie,
a mianowicie — wedtug statystyki — mniej wiecej cztery
réwnoczes$nie, okoto 350,000 mszy na catej kuli ziemskiej
w ciggu kazdej doby. Na kazdg sekunde przypada czterokrotne
podniesienie, w ktérem Syn Bozy ofiaruje sie Ojcu niebieskiemu
dla zbawienia $wiata. Stad za kazdem uderzeniem serca kazdy
wierny moze duchowo jednoczy¢ sie z Chrystusem gtowa
i wraz z nim wielbi¢ P. Boga, dziekowa¢ Mu za taski, prze-
prasza¢ za grzechy i prosi¢ o nowe taski! Duszpasterz, ktéry



tej praktyki wyuczy swych parafjan, zaiste wielce sie przy-
czyni do ich uswiecenial

Konczac te uwagi pasterskie o udziale wiernych we mszy
Sw., zwilaszcza Spiewanej, uroczystej, powtarzamy, jaki ideat
ma przyéwiecaé¢ duszpasterzowi. Spiew nalezy szczegdlnie pie-
legnowaé, jako najuroczystsza forme modlitwy i udziatu wier-
nych we mszy Sw. Kto $piewa, ten sie modli podwdjnie i wie-
cej zbliza sie do P. Boga; ale niech to bedzie S$piew wspolny
wszystkich parafjan i dostosowany do przepisow liturgicznych.
Liturgiczny S$piew ludu jest akcjg katolickg, apostolstwem
Swieckich. W nabozenstwie parafjalnem akcja katolicka osigga
swoOj punkt kulminacyjny, staje sie akcjg liturgiczng czyli pu-
bliczng stuzbag Boza, w ktorej udziat biorg wszyscy. Wspélna
msza S$piewana w parafji wzmacnia poczucie  wspol-
noty i jednosci katolickiej. ,,Wspdélnota w ofierze,
wspdélnota w modlitwie, wspo6lnota w uczcie
eucharystycznej*! Wspoélna zertwa ofiarna lezagca na ota-
rzu sprawia, ze wszyscy parafjanie czujg sie brac¢mi, siostrami,
ze wspoélnie mysla, cierpia, pracuja dla siebie nawzajem.
Prawda o Swietych obcowaniu przedziwnie ujawnia sie w ta-
kiej sumie parafjalnej. Przez tak pojety udziat we mszy $w.
parafjanie beda sie czuli jedng spotecznosciag, jak pierwsze
gminy chrzescijanskie.



KAZNODZIEJSTWO SW. JANA CHRYZOSTOMA
I ZAINTERESOWANIE SIE NIEM W POLSCE.

Dr Stanistaw Szeligiewicz, Krakéw.

ZYCIE | TWORCZOSC.

Dzieje wymowy koscielnej stwierdzajg, ze na obydwu te-
renach Kosciota, wschodnim i zachodnim, zabtysnely prawie
réwnoczesnie dwie gwiazdy na firmamencie retoryki, sw. Au-
gustyn i $w. Jan Ziotousty. Jeden wychowanek kultury ta-
cinskiej dochodzi do szczytu genjalnosci retoryckiej w jezyku
facinskim, drugi za$ wyksztatlcony na greckich mistrzach
w tymze jezyku wznosi sie na wyzyny sztuki moéwniczej, gto-
szgc stowo Boze.

Sw. Jan, ktéremu w VII wieku przydomek Ziotoustego
nadano, urodzit sie w Antjochji w r. 344, mieScie nadwczas
uchodzacem za stolice rzymskiej Azji, liczacem 200.000 miesz-
kancow, w czem potowe chrzescijan. Po wczesnej $mierci
ojca, wyzszego wojskowego, wychowuje sie pod opiekg matki
Antuzy, a ksztalci sie pod Kierunkiem poganskiego retora,
stynnego Libanjusa, ktéry wyczut u swego wychowanka wiel-
kie walory na przyszto$é. Kiedy go bowiem pytano, kto be-
dzie jego nastepcg w dziedzinie wymowy, miat rzec: ,Jan,
0 ile go chrzescijanie nie pozyskajg'. Nie omylit sie Libanjus,
bo uczeh jego przyjat w dojrzatym juz wieku chrzest. Jaki$
czas oddawat sie zawodowi adwokackiemu, jednak przylgnat
rychto do studjum Pisma S$wietego i do zycia ascetycznego.
Po $mierci matki udaje sie do klasztoru, niedaleko Antjochji,
1 tam znéw c¢wiczy sie w zyciu duchownem pod kierunkiem
Diodora z Tarsu. Po sze$ciu latach klasztornego zycia wraca
do miasta i przyjmuje Swiecenia kaptanskie, obejmujac w ko-
Sciele zwanym templum aureum urzad kaznodziejski, ktdry
spetnia przez 12 lat. Na te wiasnie lata przypadajg najpiek-
niejsze jego kazania, zyskujac mu rozgtos i stawe.

W r. 397, po Smierci patrjarchy Nektarjusza z Konstan-
tynopola wbrew swej woli, a na rozkaz cesarza Arkadjusza
otrzymuje Jan sakre biskupig od patrjarchy Teofila z Ale-
ksandrji i obejmuje arcybiskupstwo w Konstantynopolu. Od



tego czasu zaczyna sie w jego zyciu okres cierpien za wiare
i przykrych dosSwiadczen. Wytykajgc hulaszcze zycie dworu
cesarskiego, narazit sie cesarzowej Eudoksji, za ktorej przy-
czyng gtéwnie doszto wreszcie do tego, ze cesarz, ulegajac
matzonce, skazuje go na wygnanie. | Kiedy juz przewieziony
zostat przez Bosfor, wybuchto powstanie ludu w Konstantyno-
polu, co spowodowato sprawczynie srogiego wyroku do odwo-
fania go. Niedtugo jednak trwat spokéj Jana, bo juz po dwdch
miesigcach nienawistna Eudoksja sprawia, ze zn6w oskarzono
Jana o0 obraze majestatu i ms$ciwa cesarzowa pozbywa sie
nareszcie niewygodnego biskupa. W r. 404 bowiem zostaje
Jan odestany na wygnanie do miejscowosci Kukusus w Ar-
menji, gdzie znajduje schronienie u tamtejszego biskupa. Kiedy
nastepnie wyznaczono mu nowe miejsce pobytu Pityus na
wschéd niem wybrzezu morza Czarnego, w drodze umiera
w roku 407.

Juz w r. 438 wielko$¢ dziet retoryckich Jana i $wigtobli-
wos¢ jego zywota ocenit nalezycie syn jego przesladowczym,
cesarz Teodozjusz Il, polecit bowiem kosci Jana przewiez¢ do
Konstantynopola i uroczyscie pochowa¢ w kosciele Aposto-
t6w. Dzi§ spoczywajg szczatki Swietego w Rzymie w bazylice
$w. Piotral).

Tworczo$¢ kaznodziejska Chryzostoma zamyka sie w ho-
miljach, mowach okolicznosciowych, listach i rozprawach. Stawe
za$ zyskat gtdwnie przez homilje, ktérych olbrzymi zbiér skiada
sie z 67 ia Genesim, 90 in Matthaeum, 90 in Johannem, 58
objasnien Psalmoéw i zbiorowych objasnien listow $Sw. Pawia,
ktérego byt szczegdlniejszym wielbicielem. Bardzo wiele moéw
okolicznosciowych napisat Jan Ziotousty pod ro6znorakiemi
nazwami i formami, jak conciones, sermones, orationes, demon-
strationes i t. p.2. Listy sa pod wzgledem formalnym naj-
piekniejszemi mowami. Wfreszcie rozprawy, czyto w formie
dialogbw czy moéw, zawsze maja cechy skonczonych dziet re-
toryckich.

Te to gtéwne rodzaje tworczosci Chryzostoma wypetniajg
kilkanascie grubych toméw jego dzietd).

%0 1)Rauschen-Wittig, Grundriss der Patrologie, Freiburg, str.
1 n.

2) Cytuje je w przyjetej nomenklaturze tacinskiej.
3) Yide P. Migne, Patrol, graeca, t. 7—13, 57—64.



POGLADY CHRYZOSTOMA NA WYMOWE KAZNODZIEJSKA,.

W pismach swych rozsiat Chryzostom na wielu miejscach
duzo uwag dla moéwcéw, tak ze moznaby z nich zebra¢ po-
krotce jego teorje wymowy kaznodziejskiej.

Z ogo6lnego stanowiska biorgc, ma Chryzostom bardzo
wysokie pojecie o obowigzkach i dostojenistwie méwcy i twier-
dzi, ze pierwsza to i jedna z najwazniejszych zalet kazdego
kaptana — umie¢ pieknie przemawia¢. Wymowe kaznodziejska
uwaza za jeden z waznych Srodkéw duszpasterskich. Totez
dlatego kaptan winien by¢ doskonale w kaznodziejstwie wy-
¢wiczony. Wymowa jest bowiem podobna do uprawy roli.
»-Rzucamy ziarno nauki tak, ze nadzieja dobra zywi nasze
dusze". ,,Albowiem i wiesniak, gdy nie bez trudu rzuci ziarno,
lecz widzi ziemie zyzng, zapomina o dawnym znoju. Widzac
zasiewy obfitujgce w plony, stara sie o dalsze przechowywa-
nie pracy w oczekiwaniu korzysci. Zaprawde ta uprawa roli
(wymowa) o ile zyZniejsza jest i korzystniejsza. Albowiem
tamta przynosi obfitos¢ materjalnych owocéw, dajac ciatlom
pozywienie, ta za$, gdy rzuca nauke moéw, przynosi obfitos¢
daréw duchowych**).

Jak cialo zywi sie chlebem, tak dusze odzywiac sie winny
wymowg, poucza na innem miejscu. Nie tatwag to jest pracg
by¢ kaznodzieja, twierdzi Chryzostom, i pigknie poréwnuje
wymowe z walka, w ktorej trzeba by¢ meznym i wytrwatym,
W przeciwnym razie wiele sie z niej ran odnosi. Prawdziwosé
tego pogladu stwierdzit zywot Chryzostoma.

W pogladach na cele wymowy potgczyt $w. Jan Zioto-
usty teorje, ktorg Swiat starozytny gtosit, z tem, co niezalez-
nie od jego pogladéw wyznaczyly wymowie wieki pézniejsze.
Jak to dowidédt ks. J. Czuj, cele wymowy wedtug poje¢ staro-
zytnych retoréw zmierzaty ku temu wytgcznie, by przeko-
na¢ stuchacza. Dopiero nowsza teorja retorycka wykazata,
ze w definicji starozytnych brakio pierwiastka etycznego, bo
wlrwymowie powinien by¢ uwzgledniony cel nastrojenia stu-
chacza ku umitowaniu stowa Bozego i dobra etycznego?2).

Otéz wedle Chryzostoma cele wymowy majg sie sku-
pia¢ w tem, aby moéwca ,nieumiarkowang i bezowocna roz-

1) Homil. in illud ,Vidi Dominum sedentem in soiio 6X06180”
*) Ks. Jan Czuj, Poglady $w. Augustyna na wymowe koscielna.
Warszawa 1936, str. 7.



kosz ttumu u$mierzy¢ umiat, za$ stuch jego do pozytecznych
rzeczy zwrdcit tak, aby lud za nim podagzat i wole jego
spetniat, a nie by sie moéwca dat unies¢ zadzy ttumu“*). Te
cele za$ mozna uzyskaé przez pogarde stawy i site wymowy.

Przed unikaniem stawy przestrzega Chryzostom w ten
spos6b: Verum sermonem qunE pl
haec enim eius norma, hic terminus artificii debet esse, non
plausus vel laudes, siquidem ab hominibus etiam
Site wymowy za$ osiggng¢ mozna — jak twierdzi — nauka
i praca. ldzie tu chyba za znanem powiedzeniem: poeta
nascitur, oiator fit. Nie wystarczy wiec wrodzona zdolnos¢
pieknego moéwienia, lecz trzeba te zdolnosSci pracg rozwijac.
Zdaje sobie Ztotousty sprawe z trudnosci modwniczych, kto-
rych naukag nawet zwalczy¢é nie mozna, kiedy mowi:
attinet religuas enumerare difflcultates, quas nec docere nec
ediscere quisquam possit, nisi in rebus ipsis Ma za-
pewne tu na mysli wprawe retoryckg, ktéra mozna dopiero
z czasem naby¢.

W epoce, kiedy zyt $w. Chryzostom, miata wymowa ko-
Scielna przed sobg szczegdlniejsze cele polemiczne. Wycho-
dzac wiec z zalozenia, ze kazdy kaptan musi by¢ doskonatym
mowca, poucza Chryzostom, ze musi sie przygotowaé kazno-
dzieja do sporéw z Zydami, Grekami i heretykami, aby za$
byt nalezycie w tern wprawiony, powinien by¢ tez bieglym
w dialektyce, gdyz sermone muniamur necesse est, ne
corum telis confodiamur, imo potius, ut ipsos

Wiadomo, ze jedng z najwazniejszych rzeczy w kazno-
dziejstwie jest zrdodtowos$é kazan. Chryzostom uwaza
Zzrodta za rzecz podstawowg i zasadniczg, ktdrej nie mozna
lekko traktowaé. Niewyczerpanem za$ zrodiem wedle niego
jest przedewszystkiem Pismo S$wiete, gdyz ,z nieznajomosci
Pisma sw. wiele bledow powstaje. Stad wielka zaraza here-
tycka, opieszaty sposéb zycia i bezowocne prace“. Rozszerza
to potem bardzo pieknie: Sicut enim qui recta
ineedere nequeunt, sic qui Dwinarum radicis scripturarum non
fruuntur, necessario peccant et errant frequenter, utpote qui
in densissimis tenebris ambulanty. W podobny sposob wyka-

1) ,,0 kaptanstwie” V.

2) ibidem. 3) ibidem IV.
4) De Sacerdotio IV.

5) Epistota ad Romanos.



zuje pozytek Pisma Sw. w mowie mundi creatione, a w mo-
wie IV De sacerdotio moéwi znowu: Omnis scriptura

inspirata utilis est ad docendum et , ad
dum, ad erudiendum in iustitia, ut perfeetus sit homo Dei.
Pod mianem omnis scriptura dwiir

oczywiscie i listy apostolskie i ksiegi prorokéw. Sam za$ prze-
obficie czerpat z tych ksigg w swem kaznodziejstwie, szczegdl-
nie za$ z listébw $w. Pawia.

Z innych uwag, dotyczacych sztuki méwienia, cenne jest
to, co mowi o prawdzie kazan: Rogo autem, ne guis, ut ami-
cus ad gratiam, sine examine neve ut inimicus illa
quasi peregrina respuat, sed uideat ubique, num ueritas
dictis palmam tribuerat). Baczy¢ tez winien mdwca
na wewnetrzne usposobienie stuchaczéw: ut bene affectum
auditorem et omni cura liberatum ac tristitia uerba faciat, stowo
za$ okres$lat jako miecz, ktdrego sie z wielka ostroznoscig uzy-
waé powinno.

Ciekawe tez sg uwagi Chryzostoma, odnoszace sie do
formalnej strony kazan, wiec do ich ukladu. Radzi zaczynac
czesto inwokacjg do Boga, np. Age ergo ad rem ipsam
strandam properemus, ad precationem rursum conuersi, saepe
enim accidet, ut ipsa precandi series argumenta pro se propo-
sita nobis subpeditet. Vocamus itague ipsum Regem Regum
et Dominum ... 2.

Wazng tez role przypisuje zwrotom modlitewnym ws$rod
kazania, kiedy powiada: Alioquin quid concio prosit, nisi cum
oratione coniuncta? Prius oratio, deinde sermo, sicut aiunt
Apostoli. Sic Paulus facit, cum in epistolarum exordio prece-
tur, ut quasi lumen lucernae, itet

W zakonczeniach za$ kazan radzi Chryzostom dokonywac
zebrania tego wszystkiego, co stanowito tre$¢ kazania. Ubinam
ergo nuper disputanti finem fecimus? Nam inde sermonem
resumere conoenit, una siquidem est doctrinae series).

Moznaby wiecej znalezé w pismach Chryzostoma rozpro-
szonych pogladéw i uwag o warunkach dobrej wymowy. Te
bezposrednie wypowiedzenia sie mowcy zmierzajg do stwier-
dzenia tego, ze Sw. Jan Ziotousty przypisywat kaznodziejstwu

1) De mundi creatione |I.
2) De incomprehensibili Dei natura, Il
3) ibidem. 4) ibidem, IV.



duze znaczenie w kompleksie wszystkich obowigzkéw Kka-
ptanskich.

Jak za$ w praktyce teorje kaznodziejskie stosowat i jakie
byly charakterystyczne cechy jego sztuki méwniczej, postaramy
sie na przykifadach z jego dziet wykazac.

CHARAKTERYSTYCZNE CECHY RETORYKI CHRYZOSTOMA.

Przypatrzmy sie wiec, jak sie przedstawiajg retoryczne
walory wymowy Zlotoustego w poszczegélnych rodzajach jego
tworczosci. Pierwszorzednym dokumentem, na ktorym te wa-
lory S$ledzi¢ mozna, sg z posrdd wszystkich rodzajow, jakie
uprawiat, homilje. Olbrzymi ich zbiér, stanowiacy wyktad calej
nauki wiary S$wietej, jest prawdziwg kopalnig wszystkich tych
warunkdw, tudziez $rodkéw, jakiemi kaznodzieja operowac wi-
nien dla uzyskania najlepszych rezultatow kaznodziejstwa. Ho-
milje Chryzostoma, ktére z natury rzeczy zgodnie z ich istotg
sg egzegezg ewangelij, stanowig zarazem stwierdzenie zgodno-
Sci wszystkich ewangelistow. Wyjasnienie stow i zdah ewan-
gelistdbw popiera kaznodzieja bardzo drobiazgowym i grunto-
wnym wyktadem, tudziez daje odpowiednig nauke dostosowang
do tekstu Ewangelji, podang w sposob fatwy i przystepny,
a zarazem wzniosty i szczytny.

Pod wzgledem formalnym wyr6zni¢ mozna w homiljach dwa
gatunki. W jednych wyktada Chryzostom tres¢ Pisma $w., poda-
jac wstepng doktryne, w innych za$ daje egzegeze ewangelij
i ksigg apostolskich w dniach $wigtecznych i w réznych oko-
licznosciach i te majg charakter kazan o specjalnym celu i zna-
czeniu. Wszystkie za$ homilje maja jednakowy uktad. Zaczynajg
sie zwykle wstepem dos$¢ obszernym, w ktérym mowca wytu-
szcza, 0 czem zamierza mowi¢. Potem nastepuje bardzo ob-
szerny wyktad prawd, zawartych w tekscie, lub nauka moralna
z tekstu wyptywajaca, przybrana w wyczerpujgce argumenty
i diugie nieraz wywody. Kazda homilja konczy sie syntetycz-
nem zebraniem rzeczy i ostatecznym moratem, ktéry ma cha-
rakter poboznej pobudki. Ten wzorowy pod wzgledem logicz-
nym ukiad cechuje wszystkie homilje i wptywa na to, ze umyst
stuchacza czy dzisiejszego czytelnika bez trudu kojarzy wszyst-
kie istotne czesSci kazania w jednag $cisle skupiong catos¢, po-
mimo przydtugich kazan.



Dla charakterystyki tylko — bo trudno w niniejszym szkicu
poddawac analizie wszystkie homilje — weZmy pod rozwage nie-
ktdre z nich, uwidaczniajgc wyraznie wyzej juz omawiane cechy.

Z przedziwnym kunsztem wprowadza kaznodzieja stuchacza
w Ewangelje w hom. I. in Matthaeum, a zarazem rozpoczyna tem
caty zbiér kazan.

Wyjasniwszy na wstepie tekst poczatkowych stéw ewangelji,
prowadzi dalej doktryne logicznie, wigzac mysli wilasciwie i nie
odbiegajac nigdzie od tematu zasadniczego. A ze pragnie zaakcen-
towaé, ze tg homiljg rozpoczyna caty ich zbiér oparty w ewangelji
Sw. Mateusza, poréwnywa pieknie ewangelje do wodza, ktéry ma
prowadzi¢ stuchaczow do ztotego miasta, do nieba. Tak oto ten
ustep wyglada w tlumaczeniu polskiem: ,Albowiem przez samg
brame wchodzimy i wielkiej nam trzeba gorliwosci... Otworzmy
wiec bramy serc naszych, otwlrzmy uszy nasze, a majagc wejs¢ ze
drzeniem wielkiem do przedsionka, oddajmy pokton krolowi, albo-
wiem pierwsze zblizenie zdolne jest widza przerazi¢. Zamkniete sg
wprawdzie przed nami te bramy, ale gdy je ujrzymy otwarte,
wtedy ujrzymy wielkg Swiattos¢ wewnatrz. Albowiem ten celnik,
oczyma ducha wiedziony, obiecuje ci wszystko pokazaé, gdzie krol
siedzi na tronie i ktore wojska koto niego uszykowane, gdzie anio-
towie, gdzie archaniotowie, ktére miejsca przeznaczone i jaka droga
tam prowadzi, jaki los przypadt tym, ktérzy tam pierwsi zostali
przyjeci, ktérzy po nich i ktérzy po tych. Jakie sa miedzy tymi
obywatelami stany, kto nalezy do senatu, jaka jest rdznica ich go-
dnosci. Nie wchodzmy wiec z hatasem i wrzaskiem, ale i w tajem-
niczem milczeniu. Jezeli bowiem w teatrze wtedy dopiero, gdy
wielka cisza sie zrobi, pismo krolewskie odczytane bywa, to daleko
wiecej w tem mieScie powinni sie wszyscy uciszy¢ i z podniesio-
nym umystem i natezong uwagg stac...I

W drugiej za$ homilji cate cztery rozdziaty poswieca mdwca
wyktadowi ewangelji, nastepnie w pigtym zaczyna wiasciwie kaza-
nie przepieknem poréwnaniem: ,Czy nie widzisz, jak oczy ciala,
gdy w dymie przebywajg, zawsze tzami zachodzg, gdy za$ na Swie-
zem powietrzu, na #ace, na brzegach, ogrodach spoczywajg, by-
strzejszemi i zdrowszemi sie staja. Takie jest tez oko duszy, jesli
na face duchowych méw spoczywa, bedzie czyste i jasne i bystre,
a jezeli sie zwr6ci do dymu spraw doczesnych, bedzie bardzo cze-
sto {zami zachodzito i ptakato teraz i wtedy. Do dymu bowiem
podobne sa sprawy ludzkie...2). Uczy dalej, jak poskramiaé ga-
datliwos$¢, a przeja¢ sie natomiast lekturg Pisma Swietego. Wsze-
dzie widoczne powigzanie rzeczy i ptynne, swobodne powigzanie
mysli.

Pod tym szczeg6lnie wzgledem mogtaby byé wzorem homilja
Il in Matthaeum, w ktorej w zreczny sposéb ze stéw ewangelisty
0 narodzeniu Chrystusa wyprowadza mowca caly wywdd o poko-

D J. Krystyniacki, Przektad homilij in Math. Lwow 1886.
2) Tamze.



rze chrzescijanskiej. Argumentem zasadniczym jest ubostwo naro-
dzenia, dalsze za$ wywody opiera méwca na licznych przyktadach
z Pisma S$wietego i Psalmow. Operuje tez przeciwstawieniami, gdy
np. w homilji Il., méwigc o gniewie, nawigzuje do mitosci Chry-
stusa. Takich sposobéw przeprowadzenia mysli jest w homiljach
bez liku.

Spos6b przekonywania stuchacza —co wedle wszelkich teoryj
kaznodziejstwa, jak juz przedtem powiedziano, jest gtdwnym celem
wymowy—doprowadza Chryzostom do prawdziwego artyzmu. Umie
bowiem z tego uczyni¢ silne narzedzie do zniewolenia stuchacza.
A tak umiejetnie dowodzi, ze piekno z pozytkiem tgczy, nie liczac
za$ na chwilowe wrazenia, wpaja w dusze stuchacz6w mocne
przekonania.

Niech to zilustruje jeden bodaj urywek: ,Jak bowiem, jesliby
kto takiego, ktory oddany cudzotéstwu, chwalit i pochlebiat, na-
tenczas staje sie raczej jego oskarzycielem nizeli chwalcg, tak tez i my
jezeli chciwego stawy wszyscy chwalimy, oskarzamy go raczej,
nizeli chwalimy. Dlaczego wiec ubiegasz sie za rzeczg, ktora ci
catkiem co innego sprowadzi¢ zwykta? Jesli bowiem zadny jestes$
stawy, to pogardzaj stawa, a staniesz sie stawniejszym od wszystkich* I)*

Ostatnie zdanie sprawdzito sie na samym Chryzostomie, ktory,
jak podajg jego biografowie, byt znany z pokory, a jednak wieki
cate przetrwato jego imie.

Czesto moéwca porzuca wiasny wyktad w kazaniu, a uzy-
wa jako dowodéw stow Pisma sw. Do najpiekniejszych za$
miejsc nalezg okresy, w ktérych dowodzi zapomoca pytan re-
torycznych. Nieraz w jednym ustepie mozna spostrzec calg
réznorodno$¢ pytan, zaczynajacych sie od takich wyrazéw, jak:
dlaczego, c6z zaprawde, c6z powiesz, jakze, skadze, w jakiz
sposéb i t. d.

Homilje zaczynajg sie diuzszemi wstepami. Wstepy te
stuzg do fatwiejszego rozwiniecia mysli lub do podniecenia
uwagi stuchaczéw. Np. homilje V. zaczyna médwca od nauki,
Ze zajecia zewnetrzne niweczg stowo Boze. Wstep ten ma za
zadanie nauczy¢ wiernych nalezytego stuchania i rozwazania
kazania. Méwca uczy, ze kazanie nieprzemys$lane po wystu-
chaniu przez stuchacza nie daje duchowych owocoéw. Stad wy-
ptywa dla kaznodziejow nauka, ze kazanie powinno by¢ tak
treSciwe i zrozumiate, aby stuchacze mogli je nalezycie zrozu-
mie¢ i zapamieta¢. To tez u Chryzostoma nie znajdziemy ka-
zania rozbieznego w tresci. Kazdy ustep i rozdzial pozostaje
w Scistym zwigzku z poprzednim. Z tg to $cistoscig logiczng



fgczy mowca przedziwng gruntowno$¢ wyktadu i jasnos¢
egzegezy.

Homilje sa rdznorakiego rodzaju pod wzgledem tonu i na-
stroju, ale nastr6j wyptywa u Chryzostoma zawsze z wiasciwej
potrzeby. Zwyczajnie w og6lnym toku umiarkowane stowa
i mysli przetykane bywajg nieraz silniejszym gestem lub gwat-
towniejszym odruchem, gdy za$ potrzeba, to i surowoscia spo-
tegowang w wysokim stopniu, z czego jednak kaznodzieja sie
tlumaczy. ,Dlatego i ja surowiej moéwitlem, aby zrobiwszy
gtebsze ciecie, od zgnilizny tych pijanie was oddali¢ i do czy-
stego zdrowia duszy was przyprowadzi¢... tymczasem, abym sie
nie stat za przykrym, tu mowe zakohcze, ale jezeli w tych
samych btedach trwac bedziecie, to naostrzywszy néz, giebsza
jeszcze zadam rane i nie pierwej przestane, az rozpedziwszy
teatr szatanski, oczyszcze zebranie w koSciele* *)

Poza przedstawionemi tu cechami stwierdzi¢é mozna, ze
wszystkie homilje Chryzostoma tak pod wzgledem ukiadu jak
i stylu sg podobne do siebie. Doskonato$¢ cech kaznodziejskich
Chryzostoma trafnie okreslit ks. Szpaderski w Kksigzce
O zasadach wymowy kaznodziejskiej™ (1870 r.), tak charak-
teryzujgc moéwce: ,,Powoli trafia do rozumu, wciska sie do
serca, dopiero tak przygotowawszy sobie dalszy postep, ciska
pioruny, wylewa sie z obfitoscig, jak wielka rzeka, nalega,
pyta, dowodzi, sam przerywa mowe, idzie i powraca, rzuca
jeden przedmiot, zeby drugi pochwycié¢, ktéry mu zadaje ja-
kie§ niespodziane zdarzenie, przypomnienie nagte, natchnie-
nie chwili, wszedzie rozrzucajac ze szczodrobliwoscia zasoby
zywej i goracej wyobrazni, opisy $wietne, obrazy malowni-
cze, poréwnania uderzajace catg prawda i mocg, zwroty petne
zapatu i tego Swietego zachwytu, jaki nieraz nawiedzat dusze
prorokow".

Drugi nie mniej wazny dziat kaznodziejstwa Chryzostoma
to mowy, czyli, jakbysmy dzi$ rzekli, kazania okolicznosciowe
lub przemdwienia tresci polemicznej i moralizatorskiej. Majg
one inny uklad niz homilje, bo odpada tu z natury rzeczy
cze$¢ egzegetyezna. Dla poznania charakterystycznych cech tej
formy kaznodziejstwa Ziotoustego, przypatrzmy sie np. mowie
pt. Adversus Gentiles et Judaeos demonstratio, quod Christus



sit Deus, ex iis, quae multis in locis de illo dicta sunt apud
prophetas®).

Wydaloby sie z tytulu, ze ta mowa jest kompilacjg
z ksigg prorokdéw. Jednak kaznodzieja wyjasnia raczej dogma-
tycznie pewne wersety z ksiag prorokow, dotyczace bostwa
Chrystusa Pana. Zaczyna wiec od przepowiedni, odnoszgcych
sie do problemu béstwa i cztowieczeristwa Chrystusa (Baruch,
Jeremjasz, lzajasz i inni). Dalsza cze$¢ zawiera przepowiednie
0 przyjsciu na $wiat Chrystusa (Dawid, lzajasz. Micheasz, Je-
remjasz). Nastepuje potem piekny traktat o rozestaniu Aposto-
tow, w ktorym znajduje sie wspanialy ustep o wyzszosci Sw.
Piotra i Pawla nad wszelkiemi wiadzami ziemskiemi. ldg dalej
w porzadku kolejnym przepowiednie upadku krélestwa zydow-
skiego i te, ktére odnosza sie do sadu ostatecznego. Po tak
gltebokiem przygotowaniu rzeczy wypelnia moéwca ostatnig
cze$¢ kazania juz rozumowemi dowodami na bdéstwo Chrystu-
sa, wérod ktérych znéw znajdujemy przepiekne pytanie, dla-
czego to krzyz stat sie tak ukochanym dla chrzescijan symbo-
lem. Wkoncu przytacza moéwca przepowiednie samego Chry-
stusa, ktdre najbardziej jego bostwo i potege stwierdzaja.
Aedificabo Ecclesiam meam et portae inferi non
adnersus eam.

Wskazuje tez Chryzostom przedziwne rozszerzenie sie
Ewangelji po catym Swiecie i stwierdza, ze wszelkie walki
przeciw chrystjanizmowi dokonywane przez réznych ziemskich
wiladcéw nie zdotaty obali¢ wiary $w., co jest najwyzszym do-
wodem boskosci i wszechmocy Chrystusa. Synteze za$ calej
mowy streszcza w zdaniu: ,,Czemu nie myslisz o tem, gdyby
Chrystus nie byt Bogiem, w jakiby sposéb jego czciciele dre-
czeni i wypedzani tak wzroéli! Ci za$, co go ukrzyzowali i nie-
nawidzili, tak ukarani zostali, ze z calego panstwa swego zo-
stali wyrzuceni®. Jest tu mowa oczywiscie o Zydach.

W innej mowie, De incomprehensibili Dei , polemi-
zuje kaznodzieja z niewiernymi o0 niepojetej tajemnicy Boga.
W dos$¢ obszernym wstepie stara sie udowodni¢, ze nie tylko
Bog, ale i stowa apostotéw i prorokdéw sg niepojete nieraz dla
rozumu ludzkiego i ze nalezy je braé jako sprawy Objawienia:
Ne substantia Dei tantum sed etiam sapieniia eius prophetis
incomprehensibilis. Podobnie nawet supernis nirtutibus incom-

2) Tytuty méw cytuje wedtug patrologii Migne’a w ttum. tacifnskiem.



prehensibilis estDeus. W Il mowie wystepuje do w
wiernymi i poucza, ze mowy przeciw nim sg konieczne. Cata
ta mowa ma charakter wybitnie polemiczny, ale przestrzega
Chryzostom, ze z herezjg nalezy walczy¢ ostroznie i umiarko-
wanie. Trescig Il mowy jest szersze rozwiniecie tego, co sobie
zastrzegt na poczatku traktatu, t. j. ze Bog jest niepojety dla
aniotow nawet, cztowiek wiec tem bardziej jego istoty pojaé
nie moze. Znajduje sie tu kilka pieknych ustepéw o mowie
potaczonej z modlitwg. Koncowy za$ rozdziat, to obraz grze-
sznika zastugujgcego na kare i wezwanie do modlitwy, wedle
zasady: exhortationem oratio sequatur. W mowie IV na szcze-
gblniejsza uwage zastuguje figura, znana w retoryce pod nazwa
gradatio. Videsne quippe ipsum Job, postquam patientiae et
oirtutis corona redimitus est, ea quae amiserat non dupla aut
triplicia seu centupla omnia recipies...

Pieknie tez okre$la moéwca modlitwe: magnum est enim
telum oratio,thesaurus indefieiens, inexhaustae, portus
fluctibus uacuus, occasio tranquillitatis, innumerabilium bono-
rum radix, fons et mater est oratio ipsoque regnho potentior.
Poteguje ten wspaniaty okres obrazem czitowieka chorego,
ktéremu nic juz poméc nie moze ni bogactwo, ni zadna pomoc
ludzka, tylko modlitwa ubogiego pocieche przynies¢ mu moze.
W zacytowanem okresleniu modlitwy podziwia¢ trzeba zdol-
nos$¢ nadawania roznych epitetdw jednemu pojeciu, a tem sa-
mem zdolno$¢ rozszerzania jego zakresu jako tez bogactwo
wyobrazni i barwnos¢ stylu.

W traktacie De sacerdotio, sktadajacym sie z pieciu méw,
a wihasciwie dialogéw, roztrzasa obowigzki stanu kaptanskiego.
Traktat ten przeznaczony jest tak dla nauki duchownych jak
i innych wiernych. Wierni bowiem uczy¢ sie moga z niego
poszanowania wiladzy i godnosci stanu kaptanskiego, duchowni
za$ umocni¢ majg uswiadomienie réznorakich swych obowigz-
kéw. Ukiad tych mow nie odbiega od zwykiej modly retoryc-
kiej Chryzostoma. Uwagi godng jest technika mdwnicza, wy-
razajagca sie w pieknych zwrotach i okresach. Nie pomija
moéwca i tutaj wartosci dowodzenia pytaniami retoryckiemi:
unde nam Judaeos ...confudit, unde Hellenistas item
vit? Quare Tarsum missum est? Nonne, quia vi uerbi superabat
et in tantum ipsos premebat, ut se uictos esse non ferentes
ad illius necem imflammarentur? Adoersus eos, qui Antiochiae
iudaisare aggrediebantur, guomodo dimicabat, disputabatgue...



Quid oeroThessa.lon.icae et Corinthi, quid Ephesi et in ipsa
Roma? lam quid dixeris de illius disputationibus cum

reis et Stoicis? Nam si omnia recensere longius
occurret oratio!). Jest tu mowa o $w. Pawle, ktory dla Chry-
zostoma, jak to z innych moéw wynika, byt wzorem kraso-
mowstwa.

Jak w homiljach tak i w mowach kwiecisto$é stylu tgczy
mowca z niezwykla przystepnoscia i jasnoscig wyktadu. Nale-
zatoby tu jednak podkresli¢ szczeg6lnie piekny sposéb zakon-
czen moéw w formie krotkich a jedrnych zdan wykrzykniko-
wych, albo wywody polegajace na dawaniu samych definicyj
rzeczy. Przypatrzmy sie np. okres$leniu rozkoszy w mowie
De ingluoie et ebrietate.

»Wtedy jest rozkosz, kiedy jest uzycie poprzedniego po-
zadania. Jes$li uzycie nastgpi, znika pozadanie, znika rozkosz,
»albo jezeli okret obcigzony, topi sie woéwczas, jesli ciato za-
nadto syte, takze psuje sie i ginie™ 2.

Stosuje nieraz przyklady z zycia zwierzat, by przeciw-
stawi¢ powinnosci cztowieka: ,,NiedZzwiedzie bowiem i wilki,
gdy juz sa syte, wstrzymujg sie od pokarmu, ci za$ (tj. skapcy)
nigdy nie majg dosyc" 3.

Gdzieindziej za$ operuje krdtkiemi, ale doskonatemi zda-
niami: Diues es, non veto, praedo es, accuso, habes tua-fruere,
aufers aliena, non taceo, vis me lapidare? paratus sum et san-
guinem profundeie. MoéwiliSmy juz o zadziwiajagcej u Chryzo-
stoma obfitosci stébw na wyrazenie jednego pojecia. Na liczne
przykfady tego zwrécit juz uwage Mecherzynski w swej
Historji wymowy (tom Il str. 114), cytujac ustep z Chryzostoma
(De cruce). — | warto go przytoczyé, bo na nim mozna podzi-
wiac szeroko$¢ pomystow i bogactwo wyobrazni mowcy. Z nazw,
jakie nadaje krzyzowi, datoby sie utworzy¢ prawdziwie dtugg
litanje do Swietego Krzyza. ,,Krzyz Pana Chrystuséw, chrzesci-
janska nadzieja, umartych zmartwychwstanie, przewodnik Sle-
pych, podpora chromych, pociecha ubogich, munsztuk boga-
tych, unizenie pysznych, meka ztych, zwyciestwo mocy piekiel-
nych, rzadzenie miodych, ster zeglujgcych, port w niebezpie-
czenstwie bedacych, mur oblezonych, ojciec sierdét, obrona
wdow, rada sprawiedliwych, odpocznienie utrapionych, straz

De sacerdotio IV.
2) Tamze.
3) De avaritia.



maluczkich, o$wiecenie w ciemnosciach bedacych, wielmoznosé
kroléw, tarcza ubogich, madros¢ prostych, wolnos$¢ niewolni-
kow, filozofja cesarzow; krzyz ogtoszenie proroctw, przepowia-
danie apostotéw, chwata meczennikdéw, umartwienie zakonni-
kéw, czysto$¢ panienek, wesele kaptanskie. Krzyz fundament
Kosciota, zgorszenie zydow, zguba zitosliwych, mestwo statych,
lekarstwo taknacych, zrédto pragnacych i odzienie nagich*.
Jak to juz przedtem wykazano, Chryzostom dbat specjal-
nie o zrodtowos¢ swych kazan. Postepowat wedtug zasadni-
czych teoryj kaznodziejskich, ktére kaza czerpa¢ mowcy ze
zrédta religji objawionej, a wiec z pism Swietych, ktére sg
pierwszorzednemi zrédtami kaznodziejskiemi. Czesto Chryzostom
okresla w swych mowach nienaruszalnos¢, swietos¢ i wartosé

Pisma sw.
CHRYZOSTOM W POLSCE.

Wiadomo nam, ze w dawnej literaturze polskiej retoryka
zajmowata na réwni z poezjg nieposlednie miejsce. Nie trzeba
udowadniaé, dlaczego szczegblnie w epoce rozrastajacego sie
u nas humanizmu sztuka méwnicza, podobnie jak inne wzory
klasycznej kultury pisSmienniczej, $wiecita tryumfy, wynoszac
na szczyty nasladowcow Cycerona, Demostenesa i innych.
Jesli za§ humanizm czerpat w wymowie Swieckiej z wieko-
pomnych starozytnych moéwcow wzory niedoscigte, to w za-
kresie wymowy religijnej nasladowano znéw retoréw poczat-
kowej ery chrzescijanskiej, ktdrymi byli stynni Ojcowie Ko-
Sciota, jak $w. Jan Zlotousty, Augustyn, Cyprjan, Ambrozy
i inni. W tej dziedzinie $w. Jan Ziotousty, jeden z mistrzéw
arlis i@ jak nazywano wymowe, nie tylko dos¢ rychito
byt znany w Polsce, lecz takze wywart niemaly wpltyw na
naszych najcelniejszych kaznodziejéw, jak Wujek, Skarga,
Karnkowski, Biatobrzeski i inni. Walory artystyczne dziet
Chryzostoma oceniono w Polsce juz do$¢ dawno, a znane
byty one szeroko juz w poczatkach XVI w. w Polsce dzieki
naszym humanistom, Kktorzy wszystko co piekne do kraju
przywozili. Zanim jednak dzieta Chryzostoma pojawily sie
w Polsce, juz mogli je zna¢ nasi teologowie i kaznodzieje
z wydan zagranicznych, a interpretowanych przez takich hu-
manistéw, jak Bernardus Brixianus lub lohannes Oecolam-
padius, ktory to w liScie do Mikotaja Vattenvil tak sie wy-
raza o Chryzostomie: Neque frustra nomen obtinuit
Chryzostomie aureus enim est aurei oris thesaurus, non auri



ex Tago, sed ex fluminibus Paradisi et fontibus aquae vivae
Rozwodzac sie dalej nad wymowa jego, specjalnie za$ nad
homiljami in Genesim, tak charakteryzuje ich walory: Atqui
non facile reperies aliguem, qui tam pure et aperte ac diii-
genter uniuersam seriem enarret ut ChryzostomusJ.

Datg, ktéra wskazuje pierwsze wydanie dziet Chryzostoma
w Polsce, jest rok 1528, bo wtedy oto ukazuje sie w oficynie
Szarfenberga Libellus elegans, in quo confert uerum mona-
chum cum prindpibus, diuitibus ac nobilibus non huius mundi
Sianislao Hosio interprete. Z tegoz roku pochodzi wydanie
De beato Philogonio deque digne sumenda Eucharistia concio
Erazmi Rotterodami interprete. Jan Cervus za$ w dzietku
swem Methodus Sacramentorum umieszcza tez Quaedam ora-
tiones lohannis Chryzostomi w r. 1537. Nazwiska interpreta-
torow i tlumaczéw tych dziet, stynnych humanistéw, modwia
za siebie, jesli chodzi o warto$¢ faktury teologicznej i orator-
skiej tych kazan. Udostepnit tez Chryzostoma w Polsce Mar-
cin Kromer, przywozac z Wioch osiem jego méw. Dowiadu-
jemy sie o tem z przedmowy do Piotra Gamrata, umieszczo-
nej przy mowie Chryzostoma De diuitiis et paupertate. Pisze
tam Kromer tak: ..cum nuper Bononiae essemy incidi in li-
brum peruetustum a tineis et blattis uehementer corrosum, in
quo erant complures orationes nusguam hactenus, quod sciam
editae lohannis Chryzostomie magni et incorrupti iheologiy
longeque eloquentissimiy quippe qui ab orationis suauitate
atque splendore oris aurei nomen adeptus sit. Descripsi aliquot
integriores, ut hunc quasi thesaurum guendam maximum ex
Italia decedens in patriam mecum reportarem et cum Polonis
nostris aliguando communicarem.

Kromer dokonat fragmentarycznego wyboru czesci moéw,
przektadajac je z jezyka greckiego na tacinski i zrecznie je
zestawiwszy, wydal kazdg z osobna w Krakowie u Vietora
w roku 1541. Sg to mowy nastepujgce: De anima, De aua-
ritia, De humanitate, De ingluuie et ebrietate, De diuitiis et
paupertate, De non contemnenda Ecclesia Dei et Mysteriis
oratio, De aduersa ualetudine et medicis. Z roku 1545 pocho-
dzi wydanie dwoch moéw p.t. Orationes duae, De humilitate
animi et De uxore et pulchritudine. Wydanie powtorne tych

i) Bernardo Brixiano interprete opera Chryzosthomi nonnulla ad
Petrum Barrocium, episcopnm Patavinum, Pataviae 1503.



mow zebrane razem ukazato sie w r. 1550 w Moguncji, doko-
nane przez Jana Chochleusza, kanonika wroctawskiego, bez
tekstu greckiego. W roku 1579 w Poznaniu wydaje Kromer
jeszcze: lohannis Chryzosthomi Gentiles ,
quod Christus sitDeus. Warto zaznaczyé, ze j
mow, mianowicie: De dwitiis et paupertate poprzedza ciekawy
epigram Klemensa Janickiego:

Pauperiem frustra laudas Chryzostoma, nostro

Tempore, quo solas vulgus adorat opes.

Diceris stolidus, diceris sordidus, uni

Vis homini famulos, qui satis esse duos.

Addere debueras alis praeeuntia longe
Agmina, equos, scurras, tympana, nabla, coquosl).

Taka byta puscizna Chryzostoma przysporzona juz w pierw-
szej potowie XVI stulecia w Polsce. Swiadczy to o wielkiem
zainteresowaniu mowcg, ktéry w pochodzie lat, jakiemi Kkro-
czyta retoryka polska, stat sie dla naszych oratoréw wzorem
niedoscignionym i ozywczym, zwlaszcza w zakresie kazno-
dziejstwa w epoce nawaly reformacyjnej. Wtedy to kazno-
dzieje polscy, czerpigc obficie z homilij i moéw Ziotoustego,
wzniesli moéwnictwo religijne na szczyty doskonatosci. A znang
jest rzeczg, jak wysokie mniemanie o wymowie mieli nasi
kaznodzieje. Bez daru pieknego mowienia nie mozna byto
pomysle¢ w dawnej Polsce ani meza stanu ani duchownego
dostojnika. Totez wptywy takie miedzy innemi jak te, ktdre
szty z dziet Chryzostoma na polskie kaznodziejstwo, tak pod
wzgledem formalnym jak i z uwagi na fakture teologiczna,
wyrobity wielkie imiona temu kaznodziejstwu. Je$li wiec po6z-
niej jeden z takich znawcéw wymowy polskiej, jak Mecherzyn-
ski wyrazit sie, ze ,,Wujek stworzyt jezyk, Skarga styl biblijny,
Karnkowski teologicznym, Biatobrzeski i Wereszczyoski homi-
lijnym mowili jezykiem", to stwierdzi¢ tez trzeba, ze wszyscy
ci kaznodzieje, czerpiac obficie z Chryzostoma, od niego sie
tej trudnej sztuki moéwienia uczyli. — | wtedy witasnie, kiedy
polskiemu Kosciotowi najwiecej to byto potrzebne, w okresie
reformacji, mdéwcy ci, ktérym przypadio w udziale ratowa¢ od
zarazy heretyckiej religje przodkéw, mogli sie oprze¢ na go-
towych juz wzorach, bogatych i pewnych, na PiSmie $w. i Oj-

i) Jest to zarazem krétka ale cieta satyra na bogaczy, ktérym
urystarcza mata liczba Bing, lecz otaczajg sie calemi orszakami.



cach Kosciota. Z takiemi positkami szli do walki zwycieskiej.
Wartos¢ tych wpltywoéw byta wiec dla Polski nieoceniong, bo
wzbogacaly one zaréwno tre$¢ i forme wymowy naszej, przy-
odziewaly jg w szaty nie obce duchem i wspaniate.

I dzi§ jeszcze kaznodziejstwo z tych samych wzoréw
czerpa¢ moze tem wiecej, ze u Chryzostoma znalez¢ mozna
wyklad catej nauki wiary $Sw.



TWORCZOSC W KAZNODZIEJSTWIE.
Ks. W. Kosinski, Radom.

Ciag dalszy.
Wymowa w ostatecznem swem dazeniu i celu musi sie
podporzadkowa¢ stynnej trylogji haset: , placere, per-
suadere.

Flectere odnosi sie gtéwnie do wiadzy umystu; oznacza
wysitek, walke, gdyz mowca rzeczywiscie nie osiggnie swego
celu, dopdki nie zwyciezy, nie zatryumfuje nad umystem stu-
chacza. To zwyciestwo nad umystem stuchacza musi dokonaé
sie zdecydowanie, $miato, ale stopniowo, etapami, psycholo-
gicznie z poszanowaniem umystu stuchacza; by mu sie nie
wydawato, ze mu narzucono prawde, lecz ze sam do niej do-
szedt wiasnem swem rozumowaniem, ze przedstawiona mu
prawda jest oddawna jego ideatem.

Otéz to zdobywanie umystu i przekonan naszych stucha-
czy nie odbywa sie tak tatwo i szybko; natrafia ono na rézne
szkopuly, uprzedzenia, zastarzate natogi, z ktdéremi trudno stu-
chaczowi zerwaé. Ws$réd stuchaczy naszych mamy natury
sprzeczne, ktére lubig wszystkiemu zaprzecza¢ czy podawaé
w watpliwos¢; natury lekkomys$ine, u ktérych mysl powaz-
niejsza ani minuty nie moze sie ostaé; natury z brakiem
wszelkiego zainteresowania dla prawdy, o dziwnej biernosci
umystowej.

Zwiaszcza mentalnos¢, psychika cziowieka wspotczesne-
go, zdeprawowanego fatszywemi zatozeniami naukowemi (u in-
teligencji i pseudointeligencji) czy tez nienawiscig klasowg
i przewrotng agitacjg (u pracownikéw fizycznych) ma takie
niezyczliwe ,,nastawienie’ wzgledem prawdy Bozej.

Przeszkadza tu réwniez brak wiedzy gruntownej, zasad-
niczej i znajomosci naszej religji, mimo licznych moze, ale
utamkowych, rozproszkowanych wiadomosci, nie usystematy-
zowanych w gtebokie przekonania religijne i S$wiatopoglad
chrzedcijanski. Ubozuchny zapas wiedzy religijnej i filozofji,
przecenianie swej wiedzy, zarozumiatos¢ z tego powodu, duzo
tupetu, fascynujacej, btyskotliwej powodzi modnych powiedzen
i stbw, a wewnatrz, w istocie ziejaca pustka, brak solidnego



fundamentu i kompletna ignorancja religijna. Jesli dodamy
do tego wygodnictwo, zmystowos$¢, zmaterializowanie, brak
poczucia dla pierwiastka nadprzyrodzonego, to zrozumiemy,
ze taki duch laicki bynajmniej nie sprzyja stuchaniu Stowa
Bozego.

Gdy misjonarze gtoszg Ewangelje narodom zupeknie dzi-
kim, musza nieraz tworzy¢ nowy jezyk. W glebiach duszy
kaznodziei, ktéry mituje gtoszone prawdy, ktdry gotdéw za nie
najwieksze ofiary ponie$¢, tworzy sie barwne, nabrzmiale
uczuciem stowo, ktére trafia wprost do duszy stuchacza i nie-
raz sprawuje cud nawrdcenia.

| nasi stuchacze majg nieraz poganska dusze, serce za-
kamieniate, umyst peten indolencji na prawdy Boze: twardy
to grunt i oporny na siew stowa Bozego.

Teorja wymowy kaznodziejskiej zawsze to podkresla, ze
prawos¢ duszy kaznodziei, jego umitowanie prawd Bozych
i zapal dla nich, bedac niejako dominantg wszystkich jego
wywodéw, argumentoéw, zastosowan ostatecznych, najskutecz-
niej i najzyczliwiej odbija sie w duszach naszych stuchaczy.

Stoicy uwazali cnote jako pewnego rodzaju niecierpietli-
wos¢, bezruch i bezczucie; w takim razie dusza musiataby
by¢ albo zimnym marmurem albo Bogiem — czyli Swieto-
kradztwo albo wierutne kiamstwo.

O ilez bardziej jest to zgodne z psychologja, bardziej po
ludzku i zgodnie z prawdg, gdy Pan Jezus na gorze Oliwnej
pasuje sie ze soba w walce duchownej, gdy wyznaje, ze dusza
jego jest smutna az do $mierci; jakze blizszym jest sercu na-
szemu ten P. Jezus, ktory doznaje wszelkich poruszen duszy,
jakie miotajg kazdym cztowiekiem S$miertelnym, za wyjatkiem
podniety grzechowej.

Bo i nasze serce nie pozostaje nigdy w spokoju, ciggle
doznaje jakich$s wzruszen, do czego$ dazy, co mu odpowiada,
od czego$ ucieka, co mu sie nie podoba, przezywa to, co na-
zywamy mitoscig i nienawiscia.

Filozofja chrzescijaniska ze $w. Tomaszem na czele wy-
roznia kilka odmian tych dwu zasadniczych uczué, zaleznie
od tego, czy przedmiot mitosci lub nienawisci jest bliski czy
daleki, ezy tatwy do osiggniecia czy nie; czy grozny, nie-
unikniony i t. p., a wiec: mitos¢ i nienawis¢; pragnienie
i wstret; nadzieja i rozpacz; odwaga i strach; rados¢ i smu-
tek; gniew i zblizona don nienawis¢.



W zyciu, w praktyce te pasje, namietnosci nie idg sa-
motnie, ale dla ich poznania trzeba je rozpatrywac¢ oddzielnie.
Nauczymy sie wtedy opisywac¢ je, charakteryzowac pieknie,
obrazowo, wyrazisScie, wzbudza¢ je lub ucisza¢, podawa¢ cha-
rakterystyczne pobudki czy $rodki zaradcze.

Mito$¢, w swej czystej postaci, w zyciu praktycznem
przejawia sie jako czyn. Jest poteznym motorem, ciggle
w ruchu, aktywnym. Przedmiotem jej — dobro osoby mito-
wanej, ktérej oddaje sie do rozporzadzenia wszystko swoje,
a nawet siebie: ustugi, majatek, pomoc wszelkg, wiedze swoja,
mysli swe, sekrety. Arcydzietem mitoSci jest oddanie siebie
samego, jak to uczynit Zbawiciel.

Mitos¢ odradza nas, budzi umyst, egzaltuje, posuwajac
sie nieraz do zaSlepienia, podwaja sity, tworzy zapatl, ktory
porywa sie na rzeczy niemozliwe i zdobywa je; nie odczuwa
utrudzenia, ciezaru, nie liczy sie z pracg, wydatkami, opinja,
wiasng korzyscia... Amoronus non sent
putat, plus affectat,quam
tur, quia cuncta sibi posse et licere arbitratur, moéwi autor
O na$ladowaniul).

Mitos¢ nizsza, amor concupiscentiae, skierowana do osoby
lub rzeczy, jest interesowng; bardzo tatwo ja obudzi¢, jezeli
przedstawi sie korzysci, ustugi, jakie nam moze oddac.

Mito$¢ wyzsza, amor beneoolentiae, jest czystem upodo-
baniem w osobie czy rzeczy, absolutnie bezinteresowna, pra-
gnaca potaczenia sie z przedmiotem czy osoba umitowana.

By te mito$¢ szlachetna obudzi¢, trzeba naprzéd odwo-
ta¢ sie do wdziecznosci. To ostatnie uczucie niestety trudno
wzbudzi¢, gdyz pycha zywota niezbyt lubuje sie w zobowig-
zaniach, zaleznosciach; raczej dobroczynca przywigzuje sie do
obdarowanego, jak to juz Pan Jezus zauwazyl: Beatius est
magisdare quam @. Jest to najwiekszym b
rem i urokiem serca ludzkiego, Ze ono wiecej sie przywigzuje,
gdy Swiadczy ofiary, anizeli gdy otrzymuje dobrodziejstwa.

Ale do obudzenia mitosci trzeba czego$ bardziej sta-
nowczego, hie tak chwiejnego jak wdziecznos¢, a jest to mi-
tos¢ wzajemna. Jezeli chcesz, aby cie mitowano, musisz sam
mitowaé, a wiec okazywaé co najmniej wielkg zyczliwos¢, wy-



kaza¢ w pewnych okolicznodciach i warunkach, coby zapo-
wiadato, przygotowywato, zapoczatkowato te mitosc.

Utatwia mitos¢ podobienstwo, a zwiaszcza poczet zastug,
przymiotéw dodatnich, cnét danej osoby. Bardziej jeszcze
sprzyja mitosci wspdtczucie dla osoby cierpigcej. Wspotczucie
rodzi si¢ z mitosci, jak nawzajem rodzi mito$¢. Juz samo
w sobie cierpienie, niezaleznie od swej przyczyny, wzrusza,
jest piekne moralnie, jako wykazanie zywych, moralnych sit
duszy, jej hartu, czy jako rodzaj Swietej ekspiacji, zadosc¢-
uczynienia, zwiaszcza jesli cierpi osoba niewinna.

Jesli cierpienie jest zastuzone przez grzechy osobiste, to
rozbraja ono zawzietos¢, budzi cze$¢, sympatje. Tem bardziej
jesli cierpi cztowiek niewinny, mimo dobrodziejstw $wiadczo-
nych, a nawet dla nich wiasnie, jak to jest w Chrystusie
Panu, to bedzie ukoronowaniem wszelkiej cnoty i ma urok
nieprzezwyciezony.

Ale to uczucie kaznodzieja musi rozwija¢ przed dusza
stuchaczy bardzo subtelnie i delikatnie, zarazem jasno, przy-
stepnie dla natur nieco przytwardych i nieczutych; dobrze tu
robi kontrast ze szczeSciem ich dawniejszem albo u innych
ludzi. A to wspolczucie niech nie urazi godnosci cierpigcego,
niech nie bedzie tylko jatmuznag litosci. Cierpienie jest piekne,
pod warunkiem, ze zdobi dusze. Mito$¢ tedy budzi: wspdt-
czucie, cze$¢, uznanie, sympatje z racji podobienstwa, przy-
miotow, cnat.

Przeciwienstwem mitosci jest nienawis¢, ktora odzegnuje
sie, unika cztowieka nielubianego. taczy sie z nig gniew.
Gniew to nienawis¢ gwattowna, jej wybuch. Dziata niena-
wis¢ na umyst: wyolbrzymia, co zte, ukrywa, neguje, co
dobre, w osobie nienawidzonej. Stad ciggte podejrzenia, zto-
sliwosci, intrygi, co ogromnie zatruwa atmosfere stosunkow
wzajemnych. Nienawis¢ zamyka oczy na dodatnie przymioty
i cnoty nienawidzonego, a jest dziwnie pomystowa, przewrotna
w dopatrywaniu sie i wyszukiwaniu stron ujemnych. Tak np.
przedstawia sie sprawa z wrogami KosSciota, ktérzy wesza
wszystko zte w instytucjach, wydarzeniach, osobach, ksigz-
kach koscielnych. llez nieraz w tych zarzutach nieprzyjaciét
Koéciota wyrafinowanej ztosliwosci, przewrotnosci, ile wprost
piekielnego jasnowidzenia, by wykry¢ staby punkt. Ale ma
to i dodatnig swojg strone. Co nieprzyjaciel prawdy chwali,.



musi by¢ dla nas podejrzane, co zwalcza i atakuje, musi by¢
dla nas sympatyczne.

Dziatajac na umyst, dziata nienawi$¢ réwnocze$nie na
serce. Serce (oczywiscie zepsute) rozkochuje sie w niej,
strzeze zazdro$nie jako swego skarbu. Czemu tak? Zapewne
dlatego, ze mito$¢ wiasna znajduje w niej duzo satysfakcji
i jakoby zaczatek zemsty. Wiasnie arcydzietem etyki chrzesci-
janskiej jest darowanie winy bez Zzadnej mysli ubocznej, da-
rowanie z serca, stowem ofiara z nienawisci.

Nienawi$¢ bywa namietnoscia wybuchowg, gwaltowna,
albo zimng, ukryts, zamaskowang, ale troskliwie pielegno-
wang i podsycana w gtebi duszy. Zdradza sie ona w oczach
uwaznego obserwatora subtelng ironjg, btyskiem oczu, zmar-
szczeniem brwi zaledwie dostrzegalnem, syknieciem wprost
niedostyszalnem; u innych maska nieprzeniknietg, nietrosz-
czeniem sie o los, zartem, usmieszkiem, natrzgsaniem sie,
furja i wsciektoscia.

Nienawi$¢ rozrasta sie, jesli sie jej nie zwalcza w sercu;
pozorny pierwotny spokdj przechodzi w uszczypliwe stéwka,
ironje, draznienie przeciwnika, a zarazem wmawianie w siebie,
ze sie tu nie dzieje zadna krzywda.

Ta tajona nienawis¢ bywa najczesciej tylko dobrze uda-
wana i maskowang poza, ktéra nie da sie utrzymac diuzej
i wybucha gniewem. Jaka wtedy obfitos¢ obelg, jak soczyste
przeklehstwa, jak nieraz stowa tocza sie bez wyboru niby
kaskada, a naraz zatnie sie zagniewany, nie moze dobrac
stbw odpowiednio ztosliwych i albo sie powtarza, albo wy-
gaduje nonsensy i nielogicznosci, aby tylko ulzy¢ swej nagro-
madzonej w duszy nienawisci.

Ta potrzeba wylania swej nienawisci jest tak wielka, ze
w braku winowajcy wylewa sie jg na nieobecnego, na uro-
jone wyobrazenie, na tluczenie szyb, naczyn, niszczenie
mebli i t. p.

Jak mozna obudzi¢ nienawisé¢, jak sie od niej broni¢, jak
ja mozna uciszyé? — Z natury swej nienawidzg ludzie tych,
ktérzy im przeszkadzajg w interesach, tych, ktérzy okazuja
nienawis¢, a najbardziej tych, ktérzy ich upokarzaja; upoka-
rzaja przez pogarde, a zwiltaszcza gdy gardzag ich mitoscia.

Przeczulona mito$¢ wiasna podejrzewa tysigczne rodzaje
ubocznych upokorzen: Wyzszo$¢ moralng przeciwnika, jego
wspaniatomys$inosé, cnoty, zastugi: Yirtutem incolumem odi-



mus, moéwi Horacy. Ciekawe tez psychologicznie, ze niena-
widzi sie tych, ktérych sie obrazito, ktéorym sie wyrzadzito
krzywde. Ciekawe rowniez, ze nigdy nie cierpimy tyle prze-
Sladowan, przykrosci, szykan za zite nasze czyny, ile wiasnie
za dobre. llekolwiek razy chce sie co$ dobrego robi¢, to
rzuca mu sie pod nogi ktody, przesladuje, krytykuje, i to nie-
raz czynniki miarodajne. Swiat nie lubi, by go przewyzszaé
umystem i sercem, gotdw scina¢, jak Neron, gtowy, ktore
wznoszg sie wyzej ponad ttum. Pycha bowiem ma tylko dwa
wyjscia: albo sie upokorzyé, uznaé¢ wyzszo$¢ przeciwnika,
albo go zmaltretowa¢, o$mieszyé, unieszkodliwi¢, a ma po
temu tysigczne ztosliwe sposoby i SrodeczkKi.

Jak zwalcza¢ to uczucie tak szkodliwe, jak je uciszac?
Mozliwie nie dopuszcza¢ do mowy, reminiscencyj, bo to jeszcze
bardziej rozbujatoby te namietnos¢. Zachowa¢ mozliwie duzo
zimnej krwi. Gdy przejdzie uniesienie, zaczyna sie rola mowy
szlachetna i delikatna. Trzeba sie zwréci¢ naprzéd do rozumu,
rozproszy¢ uprzedzenia, wykazaé calg niedorzecznos¢, niespra-
wiedliwos¢, a nawet szkodliwos¢ i gtupote nienawisci. A po-
tem zwro6ci¢ sie do serca, do motywow religijnych. Arcydzie-
tem wymowy koscielnej sg np. homilje $w. Jana Chryzostoma:
O posagach. Kiedy w Antjochji rozagitowany i wzburzony
ttum zdemolowat posagi cesarskie, za co grozita straszna od-
powiedzialno$¢, lud oprzytomniawszy, zgromadzit sie w $wia-
tyni, tutaj szukajac ratunku przed zemstg imperatora. Biskup
Flawjan wyjechat do Konstantynopola, by btaga¢ go o prze-
baczenie. Tymczasem za$ $w. Jan Chryzostom pocieszat lud
przez kilkanascie dni, poczynajac od przedstawienia uczu¢
rozpaczy i ostatecznego przygnebienia, przechodzac stopniowo
do rezygnacji, Switajacej nadziei, ze przeciez cesarz jest czio-
wiekiem, chrzescijaninem, ze da sie ubtaga¢, przedstawit obra-
zowo oredownictwo Flawjana biskupa, jego wzruszajgce argu-
menty wobec cesarza, aby w koncu przejs¢ do radosnego
tryumfu na wies¢ o catkowitem przebaczeniu.

Krécej po omdéwieniu tych giéwnych namietnosci rozpra-
wimy sie z drugorzednemi. — Pragnienie i wstret to prak-
tyczny, czynny wysitek w stosunku do przedmiotu. Pierwsze
to mito$¢ nieobecnego, drugie to nienawis¢ do grozacego zia.
Oba uczucia silnie wptywajg na wyobraznie. Wstret zaciem-
nia odnos$ny przedmiot; to punkt ciemny, ktéry pomatu ogar-
nia caty horyzont jak ciemne chmury. Pragnienie przeciwnie



ztoci i przedSwietla przedmiot upragniony, gotujac przykre nie-
spodzianki. Bo co piekne i ponetne zdaleka, czesto zbliska
przynosi gorzki zawdd i rozgoryczenie.

Z punktu widzenia wychowawczego i kaznodziejskiego
traktujemy pragnienie i wstret podobnie jak mito$¢ i niena-
wis¢. Aby je uciszy¢, nalezy wptywaé na rozigrang wyobraz-
nie i przedmiot upragniony czy wstretny oswietli¢ z punktu
prawdy i rzeczywistosci. Ale bardzo to trzeba czynié subtel-
nie. Gdyby np. pragnieniu przeciwstawi¢ sie zbyt twardo,
toby sie je ogromnie wzmochito; stworzylo je tam, gdzie go
nie bylo. Owoc zakazany czy ganiony akurat najwiecej
smakuje.

Odwaga to ukochanie dobra, ktore trudno osiggnaé, zdo-
by¢, stad wysitek, by przetamaé te przeszkody. Jest to mi-
tos¢ silna, pasja najbardziej szlachetna. Czilowiek, jego cha-
rakter jest tyle wart, ile jest w nim odwagi; odwaga to sy-
nonim czuwania i osobistego waloru.

Jak inne pasje, namietnosci, roéwniez i odwaga rozpala
imaginacje, ktéra pomniejsza trudnosci, przeszkody, a cel oka-
zuje tatwym do osiggniecia. Musi tedy umyst kontrolowaé
wyobraznig, by nie bylo zlekcewazenia istotnego niebezpie-
czenistwa, lekkomys$inosci w radach i czynach. Nigdy nie
mozna zgory przesadza¢ o czlowieku, jak daleko zaprowa-
dzi go odwaga, ale zawsze najlepsza gwarantkg odwagi jest
skromnos¢.

Prawdziwa odwaga gteboka, zreflektowana, skromna po-
trafi wycisngé z woli zrodta, Srodki i sity nadzwyczajne,
moznaby powiedzie¢, ze je tworzy. Odwaga jako ufnosé
w Bogu jest zawsze skromng w sobie, a jest przez to pierw-
szorzedng sitg moralng cztowieka wierzacego. Sprawdza sie
na nim stynne powiedzenie: Possunt, gaia posse uidentur.

Odwaga to mito$¢ i pragnienie; jezeli te dwa uczu-
cia bedziemy budzi¢ w naszych stuchaczach, to zrodzimy
w nich odwage. Pokazmy moznos¢ osiggniecia celu, zmniej-
szajmy, ale umiarkowanie, site przeszkdd i trudnosci, by od-
waga nie ulegta ztudzeniom. Powotajmy sie na emulacje, te
szlachetng aktywno$¢, dazacg do zréwnania sie i do przewyz-
szenia innych. Ale czuwajmy, by emulacja, wspo6tubieganie sie,
nie zwyrodniaty w ptaskg matostkowa zazdro$¢. Emulacja dazy
do tego, by stang¢ na wyzynach przeciwnika, zazdro$¢ — by
go straci¢, znizy¢ do poziomu naszego. Emulacja moze by¢ za-



czatkiem, punktem wyjscia wielu szlachetnych poczynan, za-
zdro$é moze straci¢ w otchtan wielu wystepkéw. Sw. Augustyn
wyrzuca sobie stabos$¢, brak odwagi, tak ze zawstydzaja go
dzieci i kobiety, powiada tedy: Tu non poteris, quod isti et
istae? Wedle pisarzy ascetycznych cata doskonato$¢ chrzesci-
janska polega na nasladowaniu Boga samego, Jezusa Chrystu-
sa, jakby na rywalizacji i emulacji. Emulacja to jedyny rodzaj
mitosci wiasnej uprawniony i szlachetny, bo mobilizuje nasze
sity duchowe ku osiggnieciu czego$ wyzszego.

Emulacje, odwage moze paralizowa¢ obawa zatamania sie,
skompromitowania, moze wiec powsta¢ rozpacz, gdy widzi sy-
tuacje bez wyjscia.

Odwaga jest z natury swej zaraZliwa, podobnie zresztg
jak i lek. Okazujgc odwage przez swg postawe, mine, gest
zdecydowany, silny gtos, zimng krew, mozemy tchng¢ odwage
w caly ttum. Przeciwnie: niezdecydowane spojrzenie, postawa
ztamana, gtos lekliwy, cichy, melancholijny, zamyslony, wat-
piacy, odbiera odwage stuchaczom.

Odwagi nie zreflektowanej, bez namystu, nie bedziemy
zwalczali wprost. Byloby to niebezpieczne i niepotrzebne.
Pochwalimy to, co w niej jest dobrego, a gdy napiecie egzal-
tacji przejdzie, wtedy rzeczowo, sprawiedliwie wykazemy stan
rzeczy, nie urazajac mitosci wiasnej, nie tryumfujac ani pote-
piajac owej niedojrzatej odwagi.

Trudniej jest opanowac lek. Strach to nienawi$¢ do zta
nieobecnego, ale grozacego i mozliwego. Uczucie to naturalne,
nie zawiera nic ztego, o ile jest kierowane rozumem i odnosi
sie do przedmiotu konkretnego. Bojazn jest zaburzeniem w ner-
wach, rodzajem choroby nerwoéw, nieraz z przebiegiem ostrym.
Mozna jg leczy¢ przez opanowanie sig, nie mozna jednak prze-
szkodzi¢ jej wybuchowi, jej powstaniu.

Strach dziata na dusze na podobieAstwo mrozu i zabija
zycie. Dusza w strachu jest $cisniong, na pét martwa, nieru-
chliwa, niezdolng sobie radzi¢ ani powziaé decyzji, jest jakby
sparalizowang. Strach dziata na wyobraznig, wyolbrzymia nie-
bezpieczenstwo, zabija rozsadek, wyrodnieje, staje sie rodzajem
obtgkania. Nie znajac konkretnie, w catej rozciagtosci przed-
miotu strachu, wyobraznia nie stara sie spokojnie, rozumowo
przyjrze¢ mu sie, lecz tworzy urojenia. Strach jest prawdziwem
cierpieniem, bolem. Stad tysigce bezcelowych, nieroztropnych
usitowan, by sie ukryé przed nim, przystowiowa polityka



strusia. Ten szkodliwy, bolesny instynkt, za wszelka cene pra-
gnac uniknaé tego, co mu zagraza, chce o tem przedewszyst-
kiem nie wiedzie¢, lubi, by wmawiano w niego, ze tego wcale
niemasz.

Strach jest nadzwyczaj zarazliwy, udziela sie otoczeniu.
Wtedy zanikajg szlschetne strony duszy ludzkiej, cziowiek
staje sie samolubem. Taki strach z powodu zarazy opisuje
np. Manzoni w Narzeczonych w Medjolanie, w XVI wieku;
takim nierozsadnym strachem przepojone byto spoteczenstwo
angielskie w XVII w. wobec niebezpieczenstwa powrotu ,,pa-
pistow* — stad tak krwawe przesladowania katolikéw. U nas
w Polsce byt taki strach wielki przed Tatarami w S$rednich
wiekach.

W wymowie kaznodziejskiej rzadko uzywamy tego Srod-
ka, budzenia strachu: jest to S$rodek zbyt silny, brutalny na-
wet, moze wywota¢ skutki niepozadane. Czasem jednak, gdy
zto grozace jest wielkie, wykroczenia zbyt zakorzenione, nie-
bezpieczne, dziala na natury grubsze dobrze. Tak czynit nasz
Skarga, gdy w Kazaniach Sejmowych przedstawit wstrzgsajgcy
obraz, wizje rozbiorow Ojczyzny naszej i jej niewoli u sagsia-
déw. Tak postgpit Massillon, gdy w kazaniu o Sadzie osta-
tecznym po odpowiedniem przygotowaniu stuchaczy i wzbu-
dzeniu nastroju grozy, silnym glosem zawotat: ,,Odstgpcie
odemnie, grzesznicy, w ogien wieczny*, wtedy w kosciele
wsérod przerazenia, jeku i ptaczu cze$é wiernych, (uwazaja-
cych sie za potepionych), oddzielita sie od reszty, tworzgc
linje przedziatu.

Dobro nieobecne stwarza w duszy uczucie pragnienia.
Jesli jest ono uwazane za osiggalne, rodzi nadzieje; jest to
uczucie mite, podnoszace na duchu, ozywiajgce; jest to uczu-
cie ztozone, skomplikowane: miesci sie tu i odwaga i rados¢
i spokdj i pewnos¢ siebie, ale nieraz w swym zapale petne
chimer i zamroczenia; bierze czesto prawde za falsz, a falsz
za prawde, tudzi sie przyjemno$ciami, ktére nie moga sie
zisci¢, marzy... Wyraza sie stylem radosnym, wieloméwnym,
btyskotliwym, przesadnym, pompatycznym. Jako rado$é jest
ono mite sercu, ale bardzo w tem ziemskiem bytowaniu nie-
pewne, zmienne, nierealne. Spe gaudentes $w. Pawta* odnosi
sie do zycia przysztego.



Uczucie to jest pelne sprzecznosci: swawolne i zmienne
jak rados$¢, a uparte i state jak pragnienie; maly podmuch
moze je zgasi¢, a wielki huragan nie potrafi go ztamaé. Tysiac
razy zawiedzie dusze, ale ona i tak nadziei sie nie wyrzeka
i tak az do grobowej deski. Straci¢ nadzieje, to najstraszliw-
sza kleska zyciowa: Lasciateogni sperar
Porzuécie wszelkg nadzieje, ktérzy tu wstepujecie, umieszcza
taki napis Dante na progu piekia.

Aby nadzieje utrzymac w sercu, nie wystarczytoby wprost
wylicza¢ racje, motywy ku niej. Lepiej pdjs¢ droga odwrotna,
ale pewniejszg: obudzi¢ mitos$¢, pragnienie, odwage, a nadzieja
sama sie zjawi. Jest ona rownie zarazliwg jak odwaga, a naj-
lepiej szczepi jg w sercach stuchaczy sam kaznodzieja, jesli
jego serce jest przepetnione nadzieja.

Jakze tatwiej jg zachwia¢. Czlowiek pelen nadziei zada
niejako, by wszystko, co go otacza, utwierdzalo w nim te
nadzieje, by mu dodawato odwagi, by jednako z nim zapatry-
wato sie w tej sprawie. Jesli okazemy mu najmniejsze wat-
pliwosci, uSmiech politowania, czy gest zaprzeczenia gtowa,
to wystarczy, by go obla¢ zimng woda, nadzieja sie chwieje
i upada.

Ale niekoniecznie przeciwienstwem nadziei ma by¢ zaraz
rozpacz. Gdy dobro spodziewane wymyka nam sie, gdy nam
wszystkiego brak ku jego osiggnieciu, nadzieja ma niejako
dwa oblicza rézne. Moze by¢ smutna niewymownie, jako mi-
tos¢ do przedmiotu, ktorego osiggna¢ niepodobna, jako mitosé
upokorzona, podeptana, zawiedziona. Ale oczywiscie moze sto-
pniowo zawdd w nadziei przejs¢ w rozpacz, jako nienawis¢ do
przeszkody utrudniajgcej osiggniecie dobra. Wogdle rozpacz
to paroksyzm wszelkich nienawisci: bélu, gniewu, gwattu,
wstretu do siebie, terroru, wyrzutéw sumienia, co moze dojs¢
az do konwulsyj i delirjum.

Jasnem tedy jest, ze gdy wypadnie zwalczaé nadzieje
ztudne, nie trzeba nigdy popycha¢ blizniego az do rozpaczy,
czy nawet odebrania mu wszelkiej odwagi. Roztropnos¢, od-
waga, przychylnos¢, mitosierdzie okazane, moze tracgcego na-
dzieje narazie przygnebié, zasmucié, ale wyjdzie mu na dobre,
i do rozpaczy go nie popchnie. By¢ wzgardzonym, znienawi-
dzonym, bez zadnej ostoi, ucieczki, oto przyczyny rozpaczy.
Ale okaza¢ takiemu troche poszanowania, sympatji, goracego



wspotczucia, a dusza przygnebiona, w ucisku, w rozpaczy,
zdobywa lepsze samopoczucie, wiare w siebie i w Boga.

WidzieliSmy dotad mitos$¢ i nienawis¢ w przerdznych od-
cieniach i uksztattowaniaah, wedle swego stosunku do przed-
miotu; jest to jakby dynamika tych dwu uczué. Moga one
sie ustabilizowa¢ na dwu uczuciach przeciwnych: na radosci
i smutku.

Rado$¢ jest umitowaniem przedmiotu obecnego, mitosé
zadowolona, skad pochodzi czynny spokéj i przyjemny. Jest
to wstrzgs duszy mity i ustabilizowanie sie w tym stanie.
Rado$¢ powinnaby by¢ stanem normalnym duszy, ale niestety
wskutek grzechu pierworodnego nie jest to stan zwykty du-
szy. SzczeScie, dla ktorego cztowiek zostat stworzony, zdo-
bywa za cene wyrzeczenia sie, wysitku, ograniczenia sie, ofiary.
Jest to réwniez uczucie ztozone, jak zresztg i inne uczucia;
wchodzi tu pierwiastek pokoju jako normalny stan szczescia,
i aktywnos$¢, dziatanie ozywione jako odpowiednik nagtosci
i zaskoczenia tego uczucia, i przywigzanie woli do nowego
przedmiotu, by go objaé energicznie w posiadanie na stafe.
Rado$¢ jest doskonatem i bardzo przyjemnem potaczeniem dwu
przeciwnych pojeé: pokoju i dziatania. Ziemia i to, co ziem-
skie, najbardziej odczuwajg brak pokoju: ciggta tu goragczka
i ruch. A przeciwnie im rado$¢ bardziej czysta, $wieta, bliska
facznosci z Bogiem, tem wiecej jest cicha, jasna, spokojna;
asceci twierdza, ze pokdj wewnetrzny to najbardziej przeko-
nywujacy dowod dziatania Bozego na dusze. Na tym szcze-
Sliwym pokoju polega tez szczesScie w niebie, jak o tem moéwi
Sw. Augustyn: Ibiuacabimuset amabimus;
dabimus. Ecce quod erit in fine sine finel.

Co do radosci swiatowej, to jest ona czesto hatasliwa
i zmacona czesto, rzutka i ruchliwa az do zbytku i do niebez-
pieczenstwa. Dusza w radosci niejako nabrzmiewa, rozszerza
sie, ale to nie odbywa sie bez pewnych btedéw. A wiec pod-
nieca odwage nieroztropng, ktéra konczy sie brawurg, szatem
i kleskg; ufno$¢ doprowadza do szalonej pychy. Ona czyni
fatwowiernymi, a nawet za$lepia. Wprawdzie rado$¢ nie rodzi
sie z pychy, ale czesto jg rodzi. Stowem rado$¢ bywa nieraz
niebezpieczng. Bezsprzecznie jest ona sitg duszy, ale nieraz
staje sie jej staboscig. Uczucie to rozstraja nas, rozwalnia



i rozmiekcza, ponosi na oslep, trudne do utrzymania. Promie-
nieje ono w mowie, ktdérg czyni tryskajgca, zywa, wesola,
ozdobng, pompatyczng. Niestety rados¢ zwykle trwa krotko,
jest niestalg i rychto wyradza sie w smutek.

Traktowanie radosci z punktu widzenia wychowawczo-
katolickiego jest rzeczg wzglednie fatwg. Chodzi tylko, by ra-
dos¢ falszywag i zbytnig prostowaé¢ i miarkowaé. Trudnigj,
gdy rados¢ sie skonczy, a zacznie smutek; natura bowiem
ludzka dotkliwiej odczuwa smutek bezposrednio po radosci.
Powiada Dante, ze najwieksze nieszczescie dla cztowieka roz-
pamietywa¢ w nieszczesSciu swoje dni szczesliwe.

Smutek to najbardziej interesujace uczucie i bodaj naj-
bardziej ptodne dla sit duchowych. Odstania ono najbardziej
wewnetrzne, intymne giebie duszy. Dla cztowieka upadiego,
ale powracajgcego do Boga, cierpienie, smutek jest funkcjg
pierwszorzedng, czasem radoscig, zawsze lekarstwem, ostojg
i honorem.

Smutek, podobnie jak inne uczucia, tylko ze tu wyrazniej
to dostrzegamy, ma trzy etapy naturalne. Pierwszy, gdy pod
uderzeniem losu nastepuje w duszy bolesne ogtuszenie, jakby
uderzenie piorunem. Cziowiek jakby oS$lepiony, bez czucia,
wyobraznia sparalizowana, umyst nie chce wierzyé. Czasem
wprawdzie umyst zdobywa sie na olbrzymi wysitek by przy-
pomnie¢ sobie caly przebieg okolicznosci i wypadkoéw, aby
jeszcze powatpiewaé o nieszczesciu, aby je w zaczatku sthu-
mi¢. Nie umie, nie ma sit, by zaprotestowa¢ przeciwko fak-
towi lub go zmieni¢. Instynkt broni sie i ucieka przed nie-
szczesciem, mito$¢ whasna odpycha je jako upokorzenie. Ale
to odbywa sie w milczeniu. Dusza ogtuszona uderzeniem losu
zaczyna powoli uswiadamia¢ sobie, poznawa¢ w ogolnych za-
rysach, pod wpltywem twardej rzeczywistosci. Jest to chwila
najdotkliwszego cierpienia, godzina krytyczna, punkt kulmina-
cyjny odczuwania. Powiedzenie, ze prawdziwa, wielka boles¢
jest niema, ma gtebokie uzasadnienie psychologiczne.

Gdy kryzys cierpienia zaczyna sie przesila¢, zjawiaja sie
tzy, ptacz gorzki, wyraz boleSci w calej postawie (rzezba Pieta)
w formie najszlachetniejszej. Pod wptywem stanu duszy zja-
wia sie stowo, ale jakze uszlachetnione, odruchowe, improwi-
zowane, ale jakze nieraz madre, gtebokie, ofiarne, wymowne,
cho¢ bez zadnych o0zdob retorycznych, proste, zwiezte, bez
wielomowstwa.



Pod wpltywem dalszych rozwazan, po tym pierwszym ob-
jawie bolu, zaczyna sie niekiedy przesadne biadolenie: mysmy
tylko tak nieszczesliwi, nikogo to nie spotkato, tylko nas wia-
$nie. Tem cierpigcy szczyci sie niejako, uwaza sie za wyz-
szego od innych. Cierpienie w tem stadjum kaze zapominaé
0 wszystkiem innem, o catym S$wiecie.

W dalszym etapie, przystaniajac wszystko czarng zastona,
zniecheca do wszystkiego. Wszystko sprzysiegto sie przeciwko
nam. Wszystkie wladze duszy podobnie nastrojone pracujg
goragczkowo w jednym kierunku. Wtedy bardzo trudno bytoby
pocieszy¢ zasmuconego.

Ale niebawem nastepuje zaczagtek reakcji. Zasmucony
zaczyna szuka¢ pocieszenia zewnatrz siebie, u bliznich, sym-
patyzujacych z nim, albo w kierunku Boga, w modlitwie.
Nieraz wtedy nastepuje nawrdcenie do Boga (jak nasz ks. K.
Antoniewicz po $mierci swej zony i dzieci wstepuje do Towa-
rzystwa Jezusowego). W modlitwie tez szukat ukojenia Zba-
wiciel nasz w ogrodzie Oliwnym.

Ostre napiecie smutku nie moze trwa¢ diugo. Powiada
Sw. Bernard: Dolor continuus et diuturnus esse non
patitur. Nam si non aliunde extunditur, necesse est, ut cedat
vel sibi. Zwykle wiec po gorgczce, po przygnebieniu wiel-
kiem, po bolu ostrym, nastepuje”bdl tepy, wzglednie spokojny,
stabszy...

W trzecim etapie smutek powoli rozprasza sie, zanika,
idzie w zapomnienie. Inaczej jednak w Kkazdej duszy, przy-
najmniej inaczej w duszach szlachetnych, zahartowanych, uro-
bionych, a inaczej w duszach pospolitych. Cierpienie i smu-
tek sg ogniem proby dla duszy; wtedy najlepiej uwydatnia sie
moralna warto$¢ i wielko$¢ cztowieka. W pierwszym i dru-
gim etapie cierpienia i smutku, przebieg, proces duchowy
mniejwiecej bywa jednaki u wszystkich ludzi; w trzecim etapie
nastepuje zrozniczkowanie: pokazuje sie wtedy, jakim jest ten
cztowiek, co on wart, czy umie czy nie umie cierpiec.

Na tym trzecim stopniu budzi sie egoizm, nieraz nieczu-
tos¢ i twardo$¢ na cierpienia innych, zazdros$¢, gniew, ze inni
nie cierpig, lecz cieszg sie. Usituje zasmucony zapomnieé
0 swym smutku, rozerwaé sig, uciec od miejsca i sladow przy-
pominajacych mu strate, nieraz wyjezdza w podréz daleka.
Czasem za$ zamyka sie, stroni od ludzi, oddaje sie marzeniom
1 pomatu ulega melancholji. Ale przy lada okolicznosci, nie-



obliczalnie wpada w podniecenie i wtedy wybucha stekiem
zalobw bez umiarkowania i zachowania godnosci.

Dusza szlachetna réwniez ulega niekiedy stabosci natury’
ludzkiej. Wiec np. zamyka swa dusze, broni przystepu do niej
ale nie jest to egoizm. Jest on mimo wszystko czuty na cier-
pienia innych. Owszem trzeba powiedzie¢, ze odczucia cier-
pien innych nie mozna sie spodziewa¢ od cziowieka, ktory
sam nie przeszedt przez szkote cierpienia. Sw. Pawet te za-
sade stosuje nawet do Zbawiciela: Debuit omnia fratribus
similari, ut misericors fieret].

Oto6z cztowiek urobiony, w tem stadjum cierpienia i smutku,
skupia sie w sobie, koncentruje uwage, nie szuka rozerwa-
nia, rozproszenia. Mituje swe cierpienie, aplikuje sie do nie-
go, dopasowuje niejako plan catego zycia, przywigzuje sie
don, strzeze go zazdros$nie jak skarbu przed oczyma tlumu,
jest mu wierny. Bo cierpienie jest wiasnie jego umitowaniem,
zajmuje niejako miejsce przedmiotu utraconego, to jakby wia-
$nie ten sam przedmiot jego mitosci, zyjacy w tej nowej for-
mie, a wyrzec sie cierpienia bytoby wyrzec sie powtérnie
ukochanego przedmiotu.

Ale to przywiazanie do smutku, wierno$¢ dla niego moze
wyrodzi¢ sie w skrajny egoizm, znajdowanie pewnego zado-
wolenia w cierpieniu, bytoby to niezdrowe, cechg stabej, ma-
fej duszy. Powiada $w. Franciszek Salezy: En somme faut
donner passage aux afflictions dedans nos coeurs, mais ne
faut pas leur permettre d¥y sejourn

Wiara, rezygnacja chrzescijanska wznosi sie ponad cier-
pienie na wyzyny niedoscigte, oczyszczajgc, uswiecajac i wy-
szlachetniajac uczucia ztamane. W zyciorysach wielkich ludzi,
a zwilaszcza Swietych, mozemy dokiadnie $ledzi¢ caty ten pro-
ces cierpienia. Po mistrzowsku, psychologicznie przedstawit
ten proces cierpienia moralnego nasz Kochanowski w Tre-
nach, gdzie poczynajac od uderzenia ciosu, $mierci Urszulki,
b6l ojca wzrasta do bluznierstwa, zwatpien w wierze, a po-
tem powoli przechodzi do rezygnaciji.

Stéwko jeszcze o wzniostej sztuce pocieszania, wielkiego
przywileju kaptana w konfesjonale i na ambonie. Duch Sw.,
nazwany Pocieszycielem, powiada: Non desis plorantibus in

Zyd. 2, 17.
2) Lettres spirit.



eonsolationel). Jest to rzecz nietatwa i nie zawsze skuteczna.
W pierwszej fazie strapienia najlepiej dazy¢ tylko do przy-
spieszenia kryzysu. Natury silne sg skionne do zamykania
sie w sobie, do samowyniszczania si¢ W czarnej rozpaczy.
Trzeba je z tego wyrwac, dazy¢, by je rozczulié i pobudzié¢
do ptaczu przez wspoétczucie, przez przyznanie im, ze rzeczy-
wiscie cierpig dotkliwie. Powiada $w. Grzegorz z Nazjanzu:
,Udziel nieszczesliwemu wspdtczucia jako hojnej jatmuzny.
Jesli nie masz sam nic, daj mu swe fzy. Wspodiczucie twe dla
nieszczesliwego bedzie poteznem ukojeniem dla niego*“.

Trudno szczegétowo omawiaé, jak pociesza¢? bo zasad
og6lnych tu poda¢ nie mozna. Jednego przestrzega¢ nalezy
w pocieszaniu chrzescijanskiem: nie zlekcewazy¢ cierpienia ani
go nie usypia¢. Wskaza¢ na cele wyzsze, jakie ma problem
cierpienia, na jego dodatnie dziatanie w duszy, jej wyszlachet-
nienie przez smutek; ostroznie, by nie zadrasng¢ mitosci wia-
snej, wskaza¢ na ekspjacje przez cierpienie.

Ostatnig pasjg jest wstyd. Jest to uczucie skomplikowane:
przedewszystkiem mamy tu nienawis¢, bol, lek, nieSmiatosc;
prowadzg one do zalu albo do rozpaczy. Uczucie to bardziej
dreczy wobec tych, ktérych wiecej kochamy, ktérych sobie ce-
nimy, ale wobec nieprzyjaciét niemile odczuwamy wstyd, bo
wyrzec sie trzeba swej wyzszosci.

Powstaje to uczucie na skutek pogardy doznanej albo
spodziewanej. Rumieni sie cztowiek z racji wykroczenia, prze-
winienia, wady, zta moralnego, i to jest stuszne, ale wstydzi
sie rowniez ubostwa, kalectwa, czy innych brakoéw fizycznych,
co jest matostkowe, cho¢ czesto podswiadome i trudne do
zwalczenia. Wstyd, jako ochrona niewinnosci i jako preludjum
do zalu i lepszego postanowienia jest uczuciem szlachetnem
i nalezy je troskliwie pielegnowaé. Jest on zaczatkiem wielu
nawrocen. Przydlugo, ale zarazem pobieznie rozwazalismy te
9 gtownych uczué, jakie miotajg sercem ludzkiem. Poznajac
je dokladniej, zdobywamy potezne mozliwosci oddziatywania
na stuchaczy. Bedzie to zarazem pierwiastek twdrczy w na-
szych kazaniach?).

1) Eco. 7, 38.
2) Por. Longhaye, Theorie des belles lettres.



AMBONA i ZYCIE.

0 POLSKA UNJE MISIJIONARSKA W AMERYCE.

Ks.Marja.ii Wisniewski, M. I. C.

Pisze otwarcie, bez owijania w bawetne, bo koscig w gardle
stanety nam juz rézne niedomdwienia i dyplomacja. ,,Bég nie
potrzebuje naszych klamstw!" — powiedziat wielki Leon XIlII,
»~ani bojazliwego ukrywania prawdy* — moglibysmy jeszcze
doda¢ sami.

Wiem, ze dotykam sprawy drazliwej i moze mniej od
innych posiadam prawa do zabierania w niej gtosu. Nie moge
jednak milcze¢, bo groza czaséw i zblizajgca sie burza na to
nie pozwala. Niech kazdy czyni co moze, aby zapobiec nie-
szczesciu i przyczyni¢ sie do zwyciestwa sprawy Bozej.

Od czaséw Piusa X rozlega sie w kosSciele potezne
1 zbawcze hasto: ,,Odnowi¢ wszystko w Chrystusie!* Do wpro-
wadzenia w zycie tego hasta powotane sg w pierwszym rze-
dzie wyborowe oddziaty armji Chrystusowej — zakony. Dzieje
Kosciota $wiadcza, ze zakony byly zawsze prawem ramieniem
Kosciota, najsilniejsza ostojg wiary i ogniskami wielkich re-
form religijnych. Biada narodowi, w ktdrym nawet te ogniska
wygasajg. Niemcy Lutra i Anglja Henryka VIII sg tego prze-
razajacym dowodem. Przeciwnie, gdzie zycie zakonne kwitnie
i promieniuje duchem Ewangelji, tam nawet upadte narody
dzwigaja sie i odzyskuja zycie Chrystusowe.

W Ameryce jest obecnie bardzo Zle. Nie bede sie o tem
rozpisywat, bo juz mamy cale tomy amerykanskich skarg je-
remjaszowych. Mimo to nie mamy jeszcze powodu do roz-
paczy. Korzenie wiary w duszach nie obumarty. Pod naciskiem
groznych wypadkéw puszczajg nowe soki i strzelajg ku goérze
Swiezemi latorosSlami. Pocieszajgce objawy odrodzenia dostrze-
gamy nawet tam, gdzie zycie religijne wydawato sie catkiem
zamarte. Owoc to taski Bozej i dobrej woli ludzkiej.

Mogtoby jednak odrodzenie szybszym postepowac kro-
kiem i obfitsze wydawa¢ owoce, gdyby istniat wspélny plan



i zgodna wspotpraca miedzy tymi, Ktorzy szczeg6llniej powo-
tani sa do ,,odnowienia wszystkiego w Chrystusie.

Wsrod Polonji  amerykanskiej pracujg coraz liczniejsze
grupy misjonarskie: ks. ks. Zmartwychwstancéw, Jezuitow,
Franciszkanéw, Wincencjanéw, Salezjanéw, Marjanéw, a obok
nich pracuja w pojedynke poszczegélni misjonarze polscy
z posrdd ks. ks. Redemptorystow, Pasjonistow i innych zgro-
madzenn zakonnych.

Gdy po raz pierwszy w roku 1927 przybylem na misje
amerykanskie, pierwszem mojem pytaniem byto: Czy jest tu
»Zwigzek Misjonarski"? Z wielkim zalem dowiedziatem sie,
ze jeszcze o tem nie pomys$lano. Niemcy i inne narody moga
mie¢ ogdlno-krajowe zwigzki misyjne, fgczace w jedno wszyst-
kie zakony i zgromadzenia misyjne, moga mie¢ naczelne kie-
rownictwo, moga odbywa¢ doroczne zjazdy, prowadzi¢ cen-
tralne biuro informacyjne, wydawa¢ wzorowe podreczniki ka-
zan misyjnych, opracowaé¢ wspdlne plany i zgodnie je wyko-
nywac¢. Oni moga czyni¢ to wszystko. Ale my, Polacy, mu-
simy iS¢ zawsze w rozsypce i zdziera¢ sie w pojedynke nie
tylko przedwczesnie, ale w dodatku bezptodnie.

Wyrzucat to nam, katolikom, Pius XlI: Wielkie poswie-
cenia, wielkie wysitki, ale w malem kotku, na malem po-
dworku.

Nie mogac znies¢ tego stanu rzeczy, zwrécitem sie z mysla
i propozycja stworzenia Polskiej Unji Misjonarskiej w Ameryce
najpierw do ks. ks. Zmartwychwstancow. Odpowiedzieli, ze
uznajg potrzebe i pozytek takiej organizacji, ale nie mogg sie
tem zaja¢, gdyz sg zwigzani parafjg i nie pracujg na misjach.
Mamy tu zresztg powazniejsze zakony misyjne, ktérym wiecej
przystoi wzia¢é w rece taka inicjatywe. Radzili mi zwr6cié sie
do ks. ks. Jezuitow.

Postuchem madrej rady i zagadnatem kilku z nich. Oblali
mie zimng wodg i orzekli, ze sie to w Ameryce nie uda, bo
zadne zgromadzenie od swoich metod nie odstgpi i pod ko-
mende innych nie pdjdzie. Zwrdcitem sie wodwczas do ojcow
Franciszkanéw i namawiatem ich usilnie, aby sie zorganizo-
waniem unji zajeli. Uznali i oni potrzebe, a nawet koniecz-
no$¢ takiego porozumienia. Stworzyli juz wiasng Unje Fran-
ciszkanska. Nie chcag jednak narzuca¢ sie innym za mento-
row i kierownikow. Znajda sie na to madrzejsi i godniegjsi.



Probowatem jeszcze raz ks. ks. Jezuitéw, zahaczalem po-
tem ks. ks. Wincencjanéw i Salezjandw, ale rowniez bezsku-
tecznie. Nikt nie chciat wystgpié¢ z inicjatywa, chociaz wszyscy
uznawali potrzebe wspdlnego planu i zgodnego wykonania.
Tak wiec kroki podejmowane w 1927 i 28 roku nie doprowa-
dzity do realnych wnioskow.

Poruszalem poézZniej te samg rzecz w rozmowach z ksiezmi
proboszczami i nastuchatem sie ciekawych rzeczy. ,,Misjona-
rze musza zmieni¢ swoje przestarzate metody i gtosi¢ prawdy
Boze w nowej postaci i odpowiednio do nowych potrzeb* —
mowili prawie wszyscy.

»Dzi$ zdarza sie nierzadko, ze misjonarz odbebnia swoje
nauki, dobre moze przed 20. laty, ale nie w naszych przelo-
mowych czasach*.

»Zaprositem misjonarza na dwa tygodnie. Wytozyt w pierw-
szym tygodniu kobietom, a w drugim mezczyznom prawdy
og6lne, a na praktyczne ich zastosowanie zabrakio mu czasu.
Na nic taka robota. Trzeba inaczej bra¢ sie do rzeczy, trzeba
wchodzi¢ w zycie, siega¢ do jego giebin*.

»Misjonarze bawig sie czesto w podrzedne dewocyjki,
a za malo dajg tego, co stanowi tre$¢ zycia chrzescijanskiego*.

»Misjonarze jezdzg czestokro¢ ze swojemi sklepikami
i kazdy zachwala swoj towar: jeden Franciszka, drugi Igna-
cego, trzeci Wincentego, inni Don Bosco albo Tereske, a o Panu
Jezusie i Matce Boskiej nie ma kto mowic*.

NajczesSciej i najpowszechniej uskarzano sie na to, ze
przeciw zwartemu naporowi niewiary i zepsucia nie stawiamy
rownie zwartego i skutecznego oporu. Wysitki poszczeg6lnych
pracownikéw nie starczg na diugo. Drobne zapory przez nich
stawiane fala nowoczesnego poganstwa obali i zniesie.

Czy to nie prawda? Wszak widzimy coraz wyrazniej, ze
mimo bohaterskich wysitkéw jednostek Polonja nasza cofa sie
pod kazdym wzgledem. Dowodéw mamy pod rekag bez liku.

Co pocza¢ w tem rozpaczliwem niemal potozeniu? Od
czego zaczgt? Oczy wiernych utkwione w kaptandéw, a oczy
kaptanéw zwracajg sie ku misjonarzom. Ksieza proboszczowie
spodziewajg sie od nich czestokro¢ za duzo, wyczekujg prawie
cudu. Nie da sie jednak zaprzeczy¢, ze maja prawo zadac
i spodziewa¢ sie bardzo wiele, a przynajmniej wskazania ja-
snego celu, srodkéw i planu pracy. Tych nadziei zawie$¢ nie
wolno. Misjonarze muszg stanaé na wysokosci swego pionier-



skiego zadania. Muszg przystapi¢ do pracy misyjnej nie z pro-
blematycznem: ,,sprébujemy, moze sie uda", ale z wielka wiarg
w swoje postannictwo i z kategorycznemi nakazami, opartemi
na prawdzie Bozej i zyciowej.

Zacza¢ wiec trzeba od stworzenia wielkiej ,,Unji“ polskich
misjonarzy w Ameryce. W tym celu nalezy zwota¢ jak naj-
predzej zjazd polskich misjonarzy, o ile mozliwe jeszcze w te
wakacje. Urzadzeniem zjazdu zajmie sie zgromadzenie, ktdre
najdtuzej pracuje w Ameryce. Na zjazd nalezy zaprosi¢ licz-
nych przedstawicieli zakonéw, zgromadzern misyjnych i ducho-
wienstwa diecezjalnego, stowem wszystkich, ktdrzy sie tg sprawa
zywiej interesujg. Zamiast referatéw postawi¢ nalezy proble-
maty, jako punkty dyskusyjne, od ktorych rozwigzania
zalezy byt lub niebyt Polonji.

Narzucajg sie nastepujgce problematy:

1) Obumiera sumienie katolickie i narodowe naszej Po-
lonji, nasz katolicyzm sie protestantyzuje, a nasze chrzescijan-
stwo naturalizuje i masonizuje. Jakim sposobem wstrzasnaé
sumienia i obudzi¢ w nich zywa wiare i umitlowanie sprawy
Bozej ?

2) Wyludniajg sie zastraszajgco nasze rodziny, szkoty i pa-
rafje. Jak zbudzi¢ poczucie obowigzku i ducha ofiary?

3) Mezczyzni utracili religijny ster zycia swego i swoich
rodzin. Jak obudzi¢ w nich ducha mestwa chrzescijaniskiego
i poczucie odpowiedzialnosci przed Bogiem i narodem?

4) Miodziez nam sie psuje i upada coraz nizej? Jak ja
ratowa¢ od zgnitych wptywoéw otoczenia?

5) Wrog chrzescijanstwa nie zadowala sie¢ zabijaniem nas
swoim zatrutym oddechem, lecz planuje krwawe gwalty, wzo-
rowane na Rosji, Meksyku i Hiszpanji. Jak pozna¢ jego plany
i zwalczy¢ je skutecznie?

6) Pewien odtam katolikéw aryjskiego pochodzenia wigze
sie z zydami i usituje ich broni¢ ze szkodg ogélnej sprawy
katolickiej; poczyna juz kokietowaé masonerje, moze w na-
dziei ugtaskania wroga. Wroga nie ugtaskajg, nas hanba
okryja i zgotujg katolikom zgube bez honoru. Jak zwalczy¢
to zaktamanie?

7) Ameryka jest krajem wielkich nadziei i mozliwosci.
Odwazni i humanitarni Amerykanie moga sie sta¢ pierwszo-
rzednymi katolikami i przyspieszy¢ uchrzescijanienie Swiata.
Ale trzeba ich przedtem uwolni¢ od falszywego liberalizmu



masonskiego, od zydowskiego sensualizmu, od zmaterializowa-
nia ducha i wychowaé¢ na prawdziwych chrzescijan o nadprzy-
rodzonym kierunku zycia. Jak sie zabra¢ do tego wielkiego
dzieta nowego wychowania narodu?

8) My, Polacy, przybyliSmy do Ameryki nie poto tylko,
aby sie cieszy¢ wolnoscig i dostatkiem chleba, lecz przede-
wszystkiem Bég nas tu przystat w tym celu, abySmy dali
Ameryce Chrystusa i prawde katolicka. W jaki sposéb mamy
spetni¢ te misje? Jak nam sie taczy¢ i wspotpracowaé z in-
nemi narodowosciami, aby jednocze$nie nie zatraci¢ wiasnej?

9) Mozgiem i sercem Polonji jest nasze kaptanstwo. Jak
wychowywaé nowych kaptanéw, aby mogli sprostaé swoim
obowigzkom?

10) Wychowanie naszej dziatwy jest w rekach siostr za-
konnych. Dotychczasowe wyniki nie sg zadowalajgce. Co trzeba
zmieni¢ i udoskonali¢ w metodach nauczania i wychowania,
aby da¢ Polonji nowe pokolenia petne tezyzny moralnej i fi-
zycznej?

Te i tym podobne problematy narzucaja sie z calg sitg
i musimy z niemi sie upora¢. Nie dokonamy tego odrazu, lecz
jesli pierwszy zjazd misjonarzy i proboszczéw wskaze witasci-
wg droge, a nastepne zjazdy poprowadzg prace dalej, to cel
osiggniemy.

Na kazdy rok wyznaczymy sobie specjalne zadanie do
spetnienia wedtug waznosci i nagtosci kazdej sprawy i uru-
chomimy wszystkie sity, aby wykonaé plan nakreslony. Prze-
mowienia i kazania kleru parafjalnego w kosciele i na mityn-
gach, artykuty prasowe, wysitki organizacyj koscielnych i swiec-
kich, wreszcie catoroczna planowa i zgodna praca misjonar-
ska — oto nasza bron prowadzaca do zwyciestwa. Przy zia-
czonych i sharmonizowanych wysitkach ludzi dobrej woli
zbudzg sie sumienia i podzwigng sie z gnusnosci nawet le-
niwi i oziebli.

Uznajac konieczno$¢ zorganizowanej i zgodnej wspotpra-
cy, szanujemy indywidualng inicjatywe i wyrobione juz wie-
kami wiasne metody misjonarskie. Pragniemy jednak, aby
wszystkim poczynaniom przyswiecata najwyzsza i twércza idea
»odnowienia wszystkiego w Chrystusie*. Pragniemy, aby to
odnowienie dokonywato sie planowo wediug waznosci poszcze-
gélnych zadan. Pragniemy, aby metody misjonarskie odpo-
wiadaty potrzebom i psychice dzisiejszego cztowieka. Pragniemy,.



aby drugorzedne, szczegOty, najczesciej materjalne, nie prze-
staniaty wazniejszych spraw ducha.

Na to chyba sie wszyscy zgodza.

Najblizszy zjazd misjonarski:

1) Zorganizuje Polskg Unje Misjonarska w Ameryce.

2) Wybierze Prezesa Unji, ktdry po roku moze by¢ zmie-
niony lub na dalszy okres wybrany.

3) Stworzy biuro informacyjne, ktére bedzie dziatato w miej-
scu zamieszkania Prezesa Unji.

4) Zainicjuje Instytut Wydawniczy religijno-spoteczny dla
catej Polonji w miejscu najodpowiedniejszem, uzgadniajgc w ten
spos6b wysitki wydawnicze poszczegdélnych grup misjonarskich
i spotecznych.

5) Wyda pamietnik zjazdu jako cenng pomoc dla misjo-
narzy i duchowienistwa parafjalnego.

6) Wyznaczy miejsce nastepnego zjazdu misjonarskiego
w roku 1940-ym.

7) Odwota sie o pomoc materjalng do zakondéw, ducho-
wienstwa parafjalnego i wiernych Kkatolikéw, aby wspolnemi
sitami stworzy¢é potezny fundusz wydawniczy i na miejsce
zwalczanej dzi$ coraz energiczniej literatury ziej i trujacej dac
w obfitosci katolicka, zdrowg i budujaca.

W centrali wydawniczej moga sie znalez¢ ksig?ki i pisma
juz istniejgce. Nic na tem nie stracg, gdy otrzymajg aprobate
i polecenie powszechnej unji misjonarskiej, zamiast ciasnej
kramikowej reklamy wiasnej, ktéra nie odpowiada ani wielko-
$ci zadan katolickich, ani powadze naszych czaséw.

Wielki Pius XI mawiat, ze katolicy krzatajg sie wpraw-
dzie nie mato, zdobywaja sie na wielkie wysitki i poswiecenia,
ale poniewaz zamykajg sie w matych podworeczkach i ciasnych
kotkach, przeto wyniki pracy nie odpowiadajg poniesionym
trudom i ofiarom.

Czas juz zajecha¢ na glebie! Czas juz zapusci¢ na potéw
wieksze i mocniejsze sieci. Czas najwiekszy ztgczy¢é wysikki
oddzielnych grup apostolskich, aby przyspieszy¢ tak bardzo
przez wszystkich upragniony ,,pokdj Chrystusowy w krolestwie
Chrystusowem®.



MATERJALY | SZKICE.

JEZUS — MISTRZEM APOSTOLOW.

Ks. dr Stanistaw WIludyga, Kielce.

Uwaga wstepna. Celem niniejszego szkicu kazania biblijnego
jest przedstawienie stosunku, jaki zachodzi miedzy Chrystusem
Panem, twdrca urzedu apostolskiego, a jego uczniami — apostotami.
Urzad apostolski swe istnienie, wielko$¢ i godno$¢ catkowicie i je-
dynie zawdziecza Chrystusowi; wypetnienie za$ postannictwa apo-
stolskiego jest owocem taski Chrystusowej oraz osobistej pracy
i ofiary apostotéw. Pierwsza prawda ma za sobg Swiadectwo Ewan-
gelji, — druga jest potwierdzona nauka S$w. Pawla. — Materjat,
jakiego dostarcza niniejszy szkic, mozna zuzytkowaé¢ w kazaniach
0o apostotach, wzglednie w przemowieniach o0 apostolstwie
wiernych.

Jak ty mnie postates na Swiat, ija ich postatem na
Swiat. A za nich ja poswiecam samego siebie, aby i oni uswie-
ceni byli w prawdzie. (Jan 17, 18-19).

Nie wystarczyto Chrystusowi Panu speini¢ zadanie odkupie-
nia ludzkosci. MitoS¢ jego pragneta czego$ wiecej. Pan Jezus,
ktory przewiduje rychty powrét do Ojca, odczuwa boles¢ z powodu
roztgki z ludZzmi i pragnie pozosta¢ nadal ws$rdd ziemskiej nedzy.
Zostat z nami w Eucharystji. Jedli jednak glebiej pdjdziemy za
mysla Chrystusa, to zauwazymy, ze obecno$¢ jego w Eucharystji
jest poniekad uzalezniona. Trzeba, by zanim pocznie istnie¢ w Eu-
charystji, istniat w swoim Kosciele. To jeszcze nie wszystko. Nie
catemu Kosciotowi, jako spotecznosci, powierzyt prowadzenie nadal
zbawczej swej misji, ale tym, ktérych obrat i postanowit, aby szli
i ,owoc przyniesli” — apostotom.

Czesto powtarzamy ten wyraz ,aposto}’; moze niekiedy zbyt
szafujemy ta godnoscig i zdobimy nig ludzi, ktdrzy niewiele co
postapili ponad dobrych, zwyczajnych czcicieli Chrystusa. Ze wszyst-
kich stron o uszy nasze obija sie tres¢ tego stowa; czyny wynika-
jace z wiary nazywamy apostolskiemi. A jednak wszystko to staje
sie w nas matem, Kiedy ustyszymy ,wierze w jeden, Swiety, kato-
licki i apostolski Kosciot’. Na gtos tych stéow zastanawiamy sie
i myslg siegamy daleko wstecz, bo do czasow ziemskiego zycia
Chrystusa. Przed oczyma naszemi staje dziwnie piekny obraz,
obraz o tresSci niejednolitej bo zawierajacy cala trzechletnig dzia-
falnos$¢ Chrystusa. Widzimy na nim Zbawiciela w rozmaitych oko-



licznoSciach dziatalnosci misyjnej, — jak naucza, jak szuka dusz,
jak jest samotny i ws$rod tysigcznych rzesz. Ale gdy uwaznie
poddamy analizie ten obraz, uderzy nas jedna niezbita prawda —
Chrystus znaczng cze$¢ swego publicznego zycia poswieca urobie-
niu apostotow!

Gdy czytamy w ewangeljach o powotaniu poszczeg6inych
apostotdéw, na pierwszy rzut oka nie zauwazamy scen nadzwyczaj-
nych. Jedno wejrzenie Jezusa, jedno pojdZ' za mng” — i ci prosci
ludzie porzucajg rzemiosto (oczywiscie tymczasowo w chwili powo-
fania) — i idg za Jezusem. Lecz jesli zagtebimy sie w ewangelje
z mys$la dojrzenia catoksztattu dziatalnosci Chrystusa Pana, zoba-
czymy, ze piecza Mistrza nad uksztattowaniem dusz i serc aposto-
tow, po spetnieniu woli Ojca i uwielbieniu Jego Imienia, zajmuje
pierwsze miejsce w Jego Boskiem Sercu.

Panu Jezusowi, mowigc po ludzku, zalezy na apostotach.
Dlatego nie opuszcza ich prawie nigdy; wszedzie mu towarzysza.
Czesto specjalnie do nich tylko przemawia. Dla wzmocnienia
i ugruntowania w ich sercach wiary w jego Boskie, mesjanskie
postannictwo czyni cuda, jak w Kanie Galilejskiej, uciszenie burzy
na morzu, wyrzucanie czartow. Skutek byt pewny, bo ,uwierzyli
wen uczniowie jego”. Wiara ta rosnie w nich z dniem kazdym,
podtrzymywana dobrocig i bezinteresownoscig ich Mistrza. Dosko-
nale widzieli i wyczuwali w Chrystusie poczatkowo przynajmniej
wystarica Bozego, a zczasem wyznajg go Synem Bozym. Tak, ze
P. Jezus po cudownem rozmnozeniu chleba i zapowiedzi ustano-
wienia Eucharystji, na widok wielu uczniéw odchodzacych na zawsze
od niego, nie waha sie wystawi¢ apostotow na prébe. ,Czy i wy
chcecie odejs¢? Odpowiedziat mu Szymon Piotr: ,Panie, do ko-
g0z poéjdziemy? Ty masz stowa zywota wiecznego. A my wie-
rzymy i poznaliSmy, ze$ ty jest Chrystus, Syn Bozy” (Jan e, 68-69).

Précz wiary uczy Pan Jezus apostotdw swoich prawdziwej
mitosci Boga i blizniego. Boc¢ przeciez cho¢ dobre i szczere
byty to dusze, to jednak twarde, wychowane na gruncie surowo-
§ci prawa mojzeszowego, peine przesadéw i mysli, ktére napet-
nialy dusze Owczesnego lzraelity. Byli dzie¢mi swojego wieku.
Nie obce byty i dla nich te owe teskne marzenia za wolnem, pet-
nem blasku krolestwem, ktore miat ze sobg przynies¢ Mesjasz.
Zbawiciel wiedziat o wnetrzu ich dusz, o kazdem drgnieniu ich serc.

Punkt za punktem przeciwstawia im Chrystus inng nauke.
Przyktadem swoim, zaparciem sie — uczy ich mitosci czynnej,
praktycznej. Surowosci i prawu odwetu, jakie gtosit Stary Za-
kon, przeciwstawia Zbawiciel prawo — nie sprzeciwiania sie zhu.
»Styszeliscie, iz powiedziano starym... Bedziesz mitowat blizniego
twego, a bedziesz miat w nienawisci nieprzyjaciela twego. A ja wam
powiadam: Mitujcie nieprzyjacioly wasze, dobrze czyncie tym, kt6-
rzy was majg w nienawisci, a modicie sie za prze$ladujgcych i po-
twarzajacych was” (Mt. 5, 43-44). Kiladac w uszy apostotow takie
dotad niepraktykowane prawo, siega Chrystus myslg daleko naprzéd.
Wtedy, kiedy im to mowit, stuchali go wprawdzie z zachwytem,



serca ich tajaly pod tchnieniem ozywczem stéw Zbawicielowych,
»,00 mowit nie jak faryzeusze i doktorowie, ale jako wiladze ma-
jacy”, — ale z catg pewnos$cig nie kwapili sie zbytnio do wprowa-
dzania w czyn tego doprawdy nieziemskiego postulatu. Oni zrozu-
miejg prawo mitosci, ale wtedy dopiero, gdy sami ,0bleczeni moca
z wysoka” p6jdag w Slady Mistrza, i bedg mu ,$wiadkami... az po
krafice ziemi”. Nim to jednak nastapi, wiele czasu uptynie, nieje-
den przyktad heroicznej mitosci musi im da¢ Zbawiciel, niejedng
gorzkg wymoéwke i nagane ustyszag z ust Jego. ,Nie wiecie, czyjego
ducha jestescie; syn cztowieczy nie przyszedt gubi¢ dusze, ale je
zbawiaé” (Lk 9, 56) — oto odpowiedZz Chrystusa na porywczosé
apostotow z okazji niezyczliwosci Samarytan do niego. Apostoto-
wie chcieli pomsty, chcieli ogien z nieba spusci¢ na miasto, —
Chrystus kaze im przebaczaé, mitowaé.

Wymaga od nich Zbawiciel prostoty i pokory, a checi
wywyzszania sie nad innych — przeciwstawia nieznajgce niezdro-
wych ambicyj dziecig; ,albowiem kto mniejszy jest miedzy wami
wszystkimi, ten jest wiekszym” (bk 9, 48). By ich przekona¢, ze
pokora bedzie jedng z fundamentalnych cnot przysztego nawracania
Swiata, nie waha sie Jezus unizy¢é az do mycia im nég. Ale nie
poto uniza sie Pan, by studzy jego wynosili sie, nie! Ten akt po-
kory ze strony Chrystusa jest zarazem dla nich rozkazem; to nie
tylko oznaka kochajgcego ich serca, ale to twardy, ciezki, Smiato
rzec mozna, krzyzowy obowigzek. ,Jesli tedy ja, Pan i Nauczyciel,
nogi wam umytem, i wy powinniscie jeden drugiemu nogi umy-
wacé” (Jn 13, 14). ,Powinniscie”, — a wiec nie wedtug wiasnego
widzimisie praktykowaé te cnote, ale wpatrzeni w przyktad Chry-
stusa,—,,albowiem datem wam przyktad, abyscie i wy czynili tak,
jak ja wam uczynitem. Zaprawde, zaprawde wam powiadam: stuga
nie jest wiekszy nad pana swego” (Jn 13, 15-16). Tak pojeta po-
kora zapewni im spokoj wewnetrzny, nauczy ich ceni¢ ludzi i wi-
dzie¢ w nich obraz Bozy, bedzie dla nich lekarstwem na pyche,
ochroni ich przed zarozumiatoscig faryzejska, —i bedzie zadatkiem
szczegblnego blogostawienstwa Ojca niebieskiego. ,Jesli to wiecie,
btogostawieni bedziecie, jesli to uczynicie” (Jn 13, 17). ,Uczcie si¢
ode mnie, zem jest cichy i pokornego serca, a znajdziecie odpo-
czynek duszom waszym” (Mt 11, 29). Wyzej w oczach apostotow
stawia Chrystus tgczno$¢ z Bogiem poprzez pokore i cicho$¢ nawet
nad moc czynienia cudéw; bo te wiladze daje im on sam bez
wzgledu na specjalne ich zastugi i wartosci osobiste, a tymczasem
pokory kaze sie uczy¢, kaze wielu rzeczy wyrzec sie, aby jg zdobyé.
Zdobycie pokory — réwna sie zdobyciu krélestwa niebieskiego.
~Wszelako z tego sie nie weselcie, ze sie wam duchy poddajg, ale
sie weselcie, ze imiona wasze zapisane sg w niebiesiech” (Lk 10, 20).

By przygotowac apostotow na przysztych siewcow prawd nad-
przyrodzonych, musiat Chrystus zwolna ale gruntownie rozprawié
sie w ich duszach z poglagdem — na istote krolestwa mesjanskiego.
Nie mozna powiedzie¢, by wsréd wspotczesnych Chrystusowi Panu
nie byto poboznych dusz, ktéreby w prawdziwy sposéb pojmowaty



role przysztego Mesjasza. Owszem, prawdziwi lzraelici, wychowani
na duchu proroctw, rozumieli, ze Mesjasz przyjdzie, by zatozyé
nowe krélestwo, krolestwo duchowe. | o takie krélestwo modlili
sie, za takiem krélestwem tesknili. Do tych dusz nalezata prze-
dewszystkiem Najsw. Marja Panna, ktora po pouczeniu anielskiem
ani na chwile nie watpita, ze Jezus nie przyszedt jako wiadca
ziemski, ale ze ,da mu Pan Bog tron Dawida, ..i bedzie krolowat
w domu Jakébowym na wieki, a krolestwu jego nie bedzie kornca*
(tk 1, 33). Nie o ziemskiem krolestwie mesjanskiem marzyt na-
petniony Duchem Swietym Zacharjasz, kiedy $piewat: ,,Btogosta-
wiony Pan, Boég lzraela, iz nawiedzit i uczynit odkupienie ludu
swego i podniost dla nas rég zbawienia w domu Dawida... abysmy,
wybawieni z reki nieprzyjaciét naszych, bez bojazni mu stuzyli,
w Swigtobliwosci i sprawiedliwosci przed nim, po wszystkie dni
nasze* (Lk 1, 68-69. 74).

A ono dziekczynne westchnienie Symeona czyz nie $wiadczy
0 tem, ze starzec ten szczeScie swego narodu widziat w innem,
anizeli ziemskie, zbawieniu? ,Teraz puszczasz, Panie, stuge twego
w pokoju... gdyz oczy moje ogladaty zbawienie twoje, ktoére zgo-
towate$ przed oblicznoscig wszystkich narodéw: Swiatlos¢ na obja-
wienie pogan i chwate ludu twego izraelskiego... Oto ten potozony
jest na upadek i na powstanie wielu w lzraelu, i na znak, ktéremu
sprzeciwia¢ sie bedg” (Lk 2, 29-32. 34). — Do takich dusz nalezata
owa Anna prorokini, ktéra ,nie odchodzita ze Swiatyni, postami
1 modlitwami stuzac we dnie i w nocy” (Lk 2, 37) — oczekujac
odkupienia lzraela.

Niewatpliwie wiasciwy poglad na zadanie mesjanskie Chry-
stusa miat $w. Jan Chrzciciel, kiedy rzesze nad Jordanem nawoty-
wat do pokuty, do zmiany zycia; ,gotujcie droge Panska”, bo
W posrodku was stangt, ktérego wy nie znacie... ktéremu ja nie
jestem godzien rozwigza¢ rzemyka obuwia jego” (Jn 1, 27-28).
»,ONn ma rés¢, a ja sie umniejszac..., kto z nieba przyszedt, jest nad
wszystkimi” (Jn 3, 30-31). — Ale to byly tylko dusze nieliczne
i specjalnie przez Boga pouczone i udarowane taska patrzenia
w dobra krolestwa mesjanskiego.

Przywodcy ludu, starszyzna, kaptani i faryzeusze prawie je-
dnomyslnie inaczej wyobrazali sobie krolestwo mesjanskie. Dla
nich Mesjasz miat by¢ przedewszystkiem odnowicielem, wskrzesi-
cielem potegi politycznej, przywrdceniem dawnej $wietnosci, prze-
pychu, zbrojng reka domagajacy sie niezaleznosci Palestyny. Dla-
tego Jezusa, gtoszacego im nauke o krdlestwie Bozem, w ktorem
warto$¢ bedzie miata cnota, a nie mamona, ktore bedzie zbudo-
wane na sprawiedliwosci wewnetrznej, a nie na gwalcie i wyzysku,
ktdrego trescig bedzie cze$¢ Boga ,w duchu i prawdzie”, a nie
zewnetrzny tylko kult pofgczony tak czesto u nich z falszem
i obtudg, — znienawidzili catg dusza. Gardzili Zbawicielem cichym
. pokornego serca”, ubogim, nawotujagcym do szukania ,krélestwa
Bozego i sprawiedliwosci jego”; doktadali wszelkich staran, by
utrudni¢ Chrystusowi Panu ewangelizacje ziemi ojczystej. Dobrze



o ich nastrojach wewnetrznych méwi Chrystus: ,Biada wam, dok-
torowie i faryzeusze obtudnicy, ze zamykacie krdlestwo niebieskie
przed ludZzmi; sami bowiem nie wchodzicie, a wchodzacym nie po-
zwalacie wejs¢” (Mt 23, 13). Drazni ich $wieto$¢ Jezusa, a jeszcze
bardziej niepokojg wielkie cuda jakie czyni, dobrodziejstwa wy-
Swiadczane tak jednostkom jak i rzeszom; bojg sie, by nie stracili
wpltywu na masy, ktore coraz pochlebniej wyrazaty sie o Nauczy-
cielu z Nazaretu. Stad iscie szatanskie zaktopotanie: ,,C6z pocz-
niemy, bo ten czitowiek wiele cudéw czyni? jeSli go tak zanie-
chamy, wszyscy w'n uwierzg, i przyjdg Rzymianie, i zabiorg naszg
ziemie i narod” (Jan 11, 47-48). Jakze wybrneli z klopotliwej
sytuacji? Bardzo prosto, bez skruputéw, gdyz ,od tego dnia po-
stanowili, ze go zabijg” (Jan 11, 53). — Tak to zawyrokowali
0 tym, na ktorego czekaty wieki, o ktérym ich wiasni praojcowie
prorokowali, dla ktérych sama zapowiedZ jego przyjscia byla juz
niewymowng radoscig i ostoda, ze kiedy$ bedzie on wypetnieniem
obietnic, danych im przez Boga. ,,Abraham, ojciec wasz, z radoscia
wygladat dnia mojego, i ujrzat, i rozradowat sie” (Jn s, 56).
A jakiz oddzwiek wywotata nauka Jezusa wsérod ludu? Czy i lud
zamknagt przed nim serce? Nie. Rzesze cisnely sie do Jezusa. Jego
posta¢ pociggata je. Te proste dusze, niekiedy tak bardzo uci$nione
pod wzgledem fizycznym i moralnym, — dobro¢ Chrystusa prze-
mieniata na gorliwych stuchaczéw nauk o krolestwie Bozem. A kiedy
Chrystus swa wzniostg nauke potwierdzat cudami, ktére im chleba
daty do syta, nie obcy byt im zamiar, by go ,porwac i uczy-
ni¢ krélem”.

Cho¢ tedy nastawienie ludu byto przychylne Jezusowi, to je-
dnak byto ono bardzo powierzchowne, zbyt interesowne, a nawet
materjalizmem zatrute. ,Szukacie mnie nie dlatego, zescie cuda
widzieli, ale zescie chleb jedli i najedli sie” (Jn s, 26) — tak cha-
rakteryzuje sam Chrystus pobudki wewnetrzne rzesz.

Z tego to prostego ludu — Zbawiciel wybrat dwunastu
na apostotéw. Byli dzieémi, synami swego czasu. Bitedy doty-
czgce falszywego rozumienia krdlestwa mesjanskiego nurtowaty
1w ich umystach. Na samg wiadomos¢, ze Jezus jest z Nazaretu,
poczciwy Natanael odpowie Filipowi: ,,Czy moze z Nazaretu byé
co dobrego?” (Jan 1, 46), ale, ze jest prawdziwym lzraelita, ,,w ktd-
rym niemasz zdrady”, — uzna pdzniej z calg goracoscig duszy
w Jezusie — Mesjasza. Chrystus nigdy nie zraza sie, je$li chodzi
0 urabianie apostotow, ale tez nigdy nie pozostawia ich bez odpo-
wiedzi, jesli chodzi o wiasciwy poglad na jego dziatalno$¢, jako
Mesjasza. Apostotowie, widzac w nim juz nie tylko poteznego
proroka, ale i Syna Bozego, tern bardziej zdradzajg niejednokrotnie
swe nadzieje na przysztos¢. W krdlestwo, ktére Jezus ma zatozyc,
wierza, ale pojmujg je widocznie na spos6b ziemski, bo spodzie-

wajg sie specjalnych wyr6znieA — ,powiedz, aby ci dwaj synowie
moi siedzieli jeden po prawicy, a drugi po lewicy w krélestwie
twojem” (Mt 20, 21) — prosi w imieniu Zebedeuszéw ich matka.

Czesto kibtnie i spory powstaja miedzy nimi, kto z nich bedzie



pierwszy. Piotr pyta otwarcie Chrystusa: ,,Oto my opusciliSmy
wszystko i poszliSmy za tobg; c6z nam tedy bedzie?” (Mt 19,27).
P. Jezus, na te pytania i mysli przyziemskie apostotéw, odpowiada
0 przysztej nagrodzie w chwale wiekuistej: ,bedziecie i wy siedzie¢
na dwunastu stolicach, sadzac dwanascie pokolen izraelskich” (Mt
19, 28), bo kazdy, ktory dla krolestwa Bozego i Chrystusa zrobi
ofiare, wyrzeknie sie spraw i przywigzan doczesnych, zywot wie-
czny otrzyma.

Apostotowie widzieli znaki Boze, ktore Swiadczyly nie o ziem-
skiem pochodzeniu Chrystusa, niektérzy z nich o$wieceni taska
wyznali nawet jego Bostwo, a mimo to nie wyrzekli sie catkowicie
mysli o ziemskiem krolestwie. Czesto w takich chwilach Zbawiciel
podsuwa im mysli o bliskiej jego mece, ukrzyzowaniu, $mierci,
zmartwychwstaniu, by ich oderwa¢ od nadziei tego S$wiata, ale
1to ich narazie catkowicie nie zmienia. ,Odtad poczgt Jezus po-
kazywaé uczniom swoim, iz potrzeba, aby szedt do Jeruzalem
i wiele wycierpiat od starszych i doktorow i od przedniejszych ka-
ptandw, i byt zabity i trzeciego dnia zmartwychwstat” (Mt 16, 21), —
ale ,oni nic z tego nie zrozumieli i bylo to stowo zakryte przed
nimi i nie pojeli, co on mowit” (Lk 18, 34).

Mato tego, ze nie pojeli co Chrystus méwit, ale Piotr wziat
Jezusa nawet na strone i ,poczat go strofowa¢, mowigc: Boze cie
uchowaj, Panie! nie przyjdzie to na ciebie” (Mt 16, 22). Ze za$
ludzkie wyrachowanie kierowato Piotrem, az nadto jasno wynika
z odpowiedzi Chrystusa danej Piotrowi: ,Jeste§ mi zgorszeniem, iz
nie rozumiesz co jest Bozego, ale co jest ludzkiego” (Mt 16, 23).

Jakie mysli pielegnowaty serca uczniéw Chrystusowych, widac
Z wyraznego rozczarowania, jakiemu podlegajg po Smierci Jezusa.
Jakkolwiek tyle razy styszeli o niej, o zmartwychwstaniu, to prze-
ciez sg smutni i zawiedzeni. ,A mySmy sie spodziewali, ze on
odkupi lzraela, a teraz po tem wszystkiem trzeci dzien jest, jak to
sie stato” (bk 24, 21) — zalg sie w drodze do Emaus. Zapewne
nie mysleli o odkupieniu lzraela z grzechéw jego, bo w takim ra-
zie powinni w $mierci Chrystusa widzie¢ to odkupienie, ale spo-
dziewali sie odkupienia ziemskiego, splendoru krdlestwa. Dramat
Smierci Chrystusa wstrzasngt na chwile duszami apostotow. Zbawi-
ciel jednak doprowadza ich do rdéwnowagi przez ukazywania im
sie i przebywanie z nimi przez czterdziesci jeszcze dni. Obecnie
zrozumieli, ze jednak ich Mistrz ukochany zwyciezyt smieré, po-
teznych wrogéw i znéw serdecznie z nimi obcuje, ,méwigc im
0 krdlestwie Bozem”. To ich napeinito nadziejg, ale zndw ziem-
ska; ciaggle jeszcze niestety mysla o doczesnem panowaniu Me-
sjasza; — ,,Panie, czy w tym czasie przywrocisz krolestwo lzraelowi?”
(Dz. Ap. 1,6) — pytaja tuz przed samem Whniebowstgpieniem.

Tak wiec pokrotce widzieliSmy, ile pracy musiat podjaé Chry-
stus, by wyksztatci¢ sobie apostotdow, ile wyplenié z ich serc wad,
przesadéw, a ile zaszczepi¢ wiary, mitoSci i nadziei w inne krdle-
stwo, krélestwo nie z tego Swiata.



Reszte obiecat Zbawiciel uzupeié¢ przez danie im Ducha Sw.,
ktéry miat ich ostatecznie przerobi¢ wewnetrznie, umocni¢ i uswie-
ci¢. | tym wilasnie Apostotom nie wahat sie Chrystus powierzy¢
wszystkich skarboéw odkupienia zostawionych w $wiezo zatozonym
Kosciele Swietym. Czyni to Chrystus w chwili bardzo podniostej.
Ostatnia Wieczerza. Przed chwilg P. Jezus ustanowit Eucharystje,
i wyswiecit apostotéw na kaptanéw. | z ust Chrystusa padajg
stowa: ,Wy wytrwaliscie przy mnie w pokusach moich, a ja wam
przekazuje krélestwo, jak mnie przekazat Ojciec moj, abyscie jedli
i pili u stolu mego w krélestwie mojem i siedzieli na stolicach,
sadzac dwanascie pokoleri izraelskich” (bk 22, 28-30). Temi stowy
przekazuje im Jezus swoje krélestwo i wiadze w niem. Jak Ojciec
niebieski uczynit go posrednikiem wszystkich dobr duchowych, ja-
kie zgotowat w odkupieniu, tak Chrystus odchodzac z tego S$wiata,
czyni apostotébw swoich wspdtposrednikami Nowego Testamentu.
Daje im te wiladze, jaka mu dal Ojciec niebieski. Apostotowie
maja uswiecaé, majg by¢ organami umozliwiajgcemi dziatanie taski
w duszach tej nowej spotecznosci, nowej rodziny, ktéra Chrystus
zalozyt, t. j. Kosciota. — W Kosciele zlozy Zbawiciel wszystkie za-
stugi swej Krwi przenajSwietszej. Koscidt jest tem jego krélestwem,
w ktérem apostotowie majg ,jes¢ i pi¢ u stotu” krolewskiego, t. j.
majg uczestniczy¢ w przekazywaniu ludziom tych fask, jakie Chry-
stus im powierzyt, zwlaszcza przez Eucharystje, przez ktorag Scisle

taczymy sie z Chrystusem. — W krélestwie tem, ktére im Jezus
oddaje, majg oni siedzie¢ na tronach, ,sadzac dwanascie pokolen
izraelskich” — czyli maja rzeczywiscie sprawowac rzady nad spo-

tecznos$cig ustanowiong przez Chrystusa i odrodzong przez Smieré
jego, nad owym ,nowym lzraelem*, o ktérym tylokrotnie przepo-
wiadali prorocy.

Po tym tak waznym akcie mégt Jezus z radoscig modli¢ sie
do Ojca: ,,Wykonatem sprawe, ktorg$ mi zlecit” (Jn 17, 4). Mogt
Zbawiciel spokojnie odejs¢ do Ojca po chwate, ktérg miat wpierw,
nizli Swiat byt Zastepcy Jego bowiem — gotowi! ,Stowa, ktore
mi date$, ja im datem, a oni przyjeli i poznali prawdziwie, zem od
Ciebie wyszedt, i uwierzyli, ze$ ty mnie postat” (Jn 17, s).

Ale Serce Zbawicielowe jeszcze raz ogarnia apostotdw nie-
zmierng mitoscig i stawia ich przed Ojcem niebieskim w serdecznej
modlitwie. ,Ojcze S$wiety, zachowaj w imie¢ twoje tych, ktorych
mi date$, aby byli jedno, jako i my... Ja im dalem mowe twoja,
a Swiat miat ich w nienawisci, bo nie sg ze Swiata, jak i ja nie
jestem ze Swiata... UsSwie¢ ich w prawdzie... A nie tylko za nimi
prosze, ale i za tymi, ktérzy przez stowo ich uwierzg we mnie,
aby wszyscy byli jedno, jak ty, Ojcze, we mnie, a ja w tobie,
aby i oni w nas jedno byli, aby uwierzyt Swiat, ze$§ ty mnie po-
stat... Chce Ojcze, zeby i ci, ktérych mi date$, byli ze mna, gdzie
ja jestem, aby ogladali chwate moja, ktérg$ mi dat” (Jn 17, 11-23).
Modlitwa Chrystusa za apostotéw musiata by¢ skuteczng, zapew-
niata dzielu Chrystusowemu trwanie. Dlatego Zbawiciel spokojny
idzie na meke.



Czas meki wystawi apo&totow na przykre proby. Piotr zaprze
sie Zbawiciela, ale taska tkniety gorzko bedzie ptakat. Inni uciekna,
ale po6zniej zgromadzg sie. Po zmartwychwstaniu Jezus ostatecznie
utwierdzi ich wiare. Piotra uczyni glowg KosSciota i da im rozkaz:
»ldac na wszystek S$wiat, nauczajcie wszystkie narody... a oto ja
jestem z wami po wszystkie dni az do skonczenia Swiata” (Mt 28,
19-20). Otrzymawszy Ducha Sw. w dzien Zielonych Swiatek, pojda
na caly Swiat i rozkaz Jezusa spetnig. Swiatu nauke Jezusowg
ogtosza, i zycie zan zloza w ofierze. Oto owoc pracy Chrystusowej!

Spéjrzmy teraz na inny obraz. Chrystus w chwale niebieskiej
siedzi po prawicy Ojca i btogostawi swemu dzietu, ktore pozosta-
wit na ziemi. Widzi, jak to ,ziarno gorczyczne” rozrasta sie, jak
wchodzg setki, tysigce... miljony do jego Kosciota. To owoc jego
faski i pracy apostotdw. Patrzmy, jak borykajg sie dla Chrystusa,
jak mu sa wdzieczni za taske powotania, jak bez wytchnienia idg
w jego S$lady.

Gdzie ich sita? Przedewszystkiem w ich powotaniu apo-
stolskiem, ktorego dokonat wylacznie Chrystus. Jesli ida, i idg
z takg moca, to nie dla jakich$ innych racyj, ale tylko dlatego,
ze tak chce Chrystus. Idg, nie jako samozwancy, ale z taska po-
wotania. ,,Pawel, z woli Bozej powotany apostot Jezusa Chrystusa”
(1 Kor 1,1) — oto najlepsza legitymacja. ,Przeznaczony do opo-
wiadania Ewangelji... o Jezusie Chrystusie, Panu naszym, przez
ktérego wzieliSmy taske i apostolstw.o” (Rzym. 1, 2. 5) — oto
napis, ktory widniat na duszy kazdego =z apostotow. ,,Zamiast
Chrystusa tedy poselstwo sprawujemy” (2 Kor 5, 19) — oto tytut,
ktory ich zaleca jako wystannikdw Chrystusa, wyposazonych
w boska misje, a nie na mocy wiasnych zastug. ,My bowiem
jesteSmy pomocnikami Bozymi, a wy rolg Bozg, budowaniem Bo-
zem” (1 Kor 3, 9) — oto akt wielkiej pokory wobec owocédw pracy
swojej, wobec wiernych.

Fundamentem opowiadania apostolskiego jest — Chrystus.
Prawdziwy apostot nie siebie szuka, nie chwaly swojej, gdyz wie,
ze to wszystko, co zbudowane na pierwiastku ludzkim, jest kruche,
bo ,fundamentu innego nikt zatozy¢ nie moze, krom tego, ktory
jest zatozon, a ktérym jest Chrystus Jezus” (1 Kor 3, 11). Wzniosty
urzad przepowiadania prawdziwy apostot zdecydowany jest wyko-
nywa¢ z calg swoboda, gdyz trescig tego przepowiadania czysta
prawda Boza, — Chrystus ,ktory jest obrazem Boga” (2 Kor 4, 4).
Te i tylko te posta¢ Chrystusa pragnie kazdy apostot ukazad
wiernym w calej chwale i krasie, bo do tego postannictwa zostat
przeznaczony od Boga. Dlatego ,nie samych siebie opowiadamy,
ale Jezusa Chrystusa Pana naszego; siebie za$ stawiamy jako stug
waszych przez Jezusa” (2 Kor. 4, 5).

W opowiadaniu Ewangelji, w gtoszeniu Chrystusa, apostoto-
wie liczg przedewszystkiem na pomoc Bozg, a nie na wlasng
znajomos$¢ i madros¢. Przyczyna ich wielkiej mocy i sity tkwi



w ufnosci w Bogu; dzialaja bowiem dla Bozej sprawy, spetniaja
dzieto swego urzedu apostolskiego. Co powiedziat sw. Pawet o so-
bie, mozna z calag pewnoscig uwaza¢ za wspolne wszystkim apo-
stotom: ,Ja tez, gdym byt przyszedt do was, bracia, nie wystgpitem
z gorng mowa lub madroscig, gtoszac wam Swiadectwo w Chry-
stusie : gdyz postanowitem sobie nic innego nie umie¢ miedzy wami,
jedno Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowanego. | bylem wsrdd was
ze staboscia, i z bojaznig, i ze drzeniem wielkiem: a mowa moja
i moje nauczanie nie polegaly na przekonywujgcych stowach
madrosci ludzkiej, ale na okazaniu ducha i mocy, aby wiara wa-
sza nie opierata sie na madrosci ludzkiej, ale na mocy Bozej”
(1 Kor. 2, 1-5). Stad w sposobie przepowiadania i zachowaniu sie
apostotdw widzimy zawsze wielkg ufnos$¢, site i hart ducha. Jak-
zeby bowiem nikta byla praca okoto szerzenia krdlestwa Bozego,
gdyby apostotowi nie przySwiecatlo bezwzgledne i najwyzsze prze-
konanie o prawdziwosci Ewangelji, ktdrg pragnie zaszczepi¢ w ser-
cach stuchaczow! Tylko zywa wiara apostota wto, co gtosi, moze
zapewni¢ mu pomoc i taske Ducha Sw., a co za tem idzie skutek
i owoc w przepowiadaniu — wzrost krdlestwa Bozego w duszach.
»,B0 nie w stowach jest krdlestwo Boze, lecz w mocy” (1 Kor 4, 20).

Tylko wiara w Jezusa ukrzyzowanego, ktéry jest trescig zy-
cia i prac apostolskich, moze da¢ rekojmie, ze tak apostol, jak
i jego owieczki nie zging na wieki. ,Albowiem nauka o krzyzu
dla tych, ktérzy gina, jest glupstwem, lecz dla tych, ktérzy doste-
pujg zbawienia, to jest dla nas, jest mocg Bozg” (1 Kor 1, 18). Ale
nauka o krzyzu, o Chrystusie ukrzyzowanym nie jest tatwg do
przyjecia, stad mimo nadludzkich wysitkdw ze strony apostotow,
wielu ginie w niedowiarstwie na wzdr tych Zydoéw, co zawsze do-
magali sie cudéw, lub Grekow, ktorzy w gtoszonej Ewangelji szu-
kali jeno madrosci ludzkiej. Dla serca apostolskiego ptynie stad
piekaca boles¢, ktora znajduje oddzwiek w owem tkliwem pragnie-
niu Pawtowem: ,Bracia, pozagdaniem serca mojego i modlitwa moja
do Boga s oni, zbawienie ich” (Rzym. 10, 1). Apostot boleje nad
niedowiarstwem ziomkéw swoich, ktérzy w zaslepieniu trwaja,
wzgardziwszy Chrystusem; zmarnowali taske wszystkich obietnic
danych im przez Boga — odrzuciwszy Jezusa, ktéry ,wedle ciata”
przeciez do nich nalezat. Jak przeogromny bdl targa serce apo-
stolskie, Swiadczy o tem gotowos$¢, z jakag chciatby sie poswigcic
za braci swoich. ,Swiadectwo mi daje sumienie moje w Duchu
Swietym, ze smutek i bol nieustajagcy nosze w mem sercu. Bo
pragnatbym sam by¢ skazanym na zatracenie daleko od Chrystusa
za braci moich, ktérzy sa krewni moi wedlug ciata, ktdérzy sg
Izraelici, ktérych jest synostwo, i przymierze, i zakon, i stuzba
Boza, i obietnice” (Rzym 9, 2-5). — Tak kochaé¢ moze tylko ten,
kto oddat sie Chrystusowi na catopalng ofiare, dla kogo ,zy¢ jest
Chrystus, a umrze¢ zysk” (Filip 1, 21).

Prawdziwy apostot nie moze zapomina¢ w swej pracy okoto
Ewangelji o tym najskuteczniejszym $rodku, jakim jest — mo-
dlitwa. Apostot musi byé mezem modlitwry. W przeciwnym razie



przestaje by¢ apostotem. Jak Chrystus, przed odejSciem z tego
Swiata, w modlitwie Ojcu niebieskiemu powierzat swojg ,trzodke
maty”, tak i apostotowie ustawicznie prosza Jezusa w modlitwach
0 pomnozenie mitoSci w duszach swych owieczek. ,,O to sie modle,
aby mitos¢ wasza pomnazata sie coraz wiecej i wiecej w umiejet-
nosci i we wszelkiem rozumieniu” (Filp 1, 9), zapewnia $w. Pawet
Filipian. ,,Dlatego i my od onego dnia... nie przestajemy modli¢ sie
za was i prosi¢, abyscie byli napetnieni znajomos$cia woli jego we
wszelkiej madrosci” (Kol 1, 9) — oswiadcza wiernym w Kolosach.

Poniewaz modlitwa zapewnia skuteczne opowiadanie Ewan-
gelji, trzeba, aby i wierni modlili sie za swych apostotéw, aby im
wypraszali u Boga S$wiatto i moc w pracy nad o$wiecaniem dusz.
»W modlitwie trwajcie, i czujni na niej badzcie z dziekczynieniem,
modlac sie razem i za nas, aby nam Bdg otworzyt drzwi stowa,
ku opowiadaniu tajemnicy Chrystusowej, abym ja oznajmit, jak mi
mowi¢ potrzeba” (Kol 4, 3).

Apostot Jezusa Chrystusa musi by¢é apostotem dobrego
przyktadu. Wierni, patrzagc na jego zycie, winni widzie¢ zy-
wego Chrystusa, winni uczyé sie Chrystusa, uformowaé w sobie
Chrystusa. Nie zysk doczesny przeto, nie troska o wiasne utrzy-
manie, ale bezinteresownos¢, to wielki i niczem niezastgpiony se-
kret powodzenia w nawracaniu dusz. Apostot musi sie wznies$¢
ponad przekonania polityczne czy spoteczne wiernych, ponad bo-
gatych i biednych, ponad uczonych i prostaczkéw. On dla wszyst-
kich, on ,niewolnikiem wszystkich”, aby ich jak najwiecej pozy-
skat. ,,Dla stabych stalem sie stabym, abym stabych pozyskat. Dla
wszystkich statem sie wszystkiem, abym wszystkich ratowat;
a wszystko czynie dla Ewangelji” (1 Kor 9, 22) — oto metoda
Sw. Pawla.

Woreszcie najszlachetniejszy towarzysz apostotowania — cier-
pienie. ,Jesli mnie przesladowali, i was przeSladowaé¢ beda” (In
15, 20) — zapowiedziat Chrystus apostotom. | to sie zawsze spraw-
dza w dziatalnosci kazdego apostota Jezusa Chrystusa. Wielcy tego
Swiata przeSladujg apostotdw, bo nauka jakg gtoszg sprawia im
wyrzut sumienia za ich uczynki. Wiodg ich przeto przed kroléw
1 rady, biczuja i zakazujg gtosi¢ imie Jezusa. Ale to nie pomaga.
»Nalezy wiecej stucha¢ Boga niz ludzi” (Dz. Ap. 5 29) — odpo-
wiedza, i cho¢ bedg sponiewierani, to jednak wraca¢ bedg ,z we-
selem, ze stali sie godnymi dla imienia Jezusa zelzywos¢ cierpie¢”
(Dz Ap 5, 41). Z krzyza Chrystusowego sptywato na apostotow
Swiatto, zrozumienie, sita i zapat. Krzyz —to dla nich ksiega zy-
wota, to powiew nadprzyrodzonosci, to madros¢ i mitos¢. Jesli
nieraz ciezar trudéw apostolskich przygniatat ich i zdawat sie by¢
ponad ich ludzkie przeciez sity, wdwczas wzrok ich padat na krzyz.
Skoro Bdg ten jeden obrat $rodek dla zbawienia $wiata, najlepszy,
najskuteczniejszy, jakze mogliby pragnaé czego$ innego apostotowie
dla siebie i swoich? Poszli gotowaé przeciez droge Panska, a tem
samem gotowaé sie na droge krzyzowa, i€ nig meznie za Chry-
stusem, z Chrystusem. Krzyz zbliska nie tak straszny, bo ozdo-



biony, opleciony niejako taskg. ,,Dobry pasterz dusze swg daje za
owce swoje” (Jn 10, 11). Te stowa ciggle w pracach wywotujg
im wizje ich Boskiego Mistrza. Widzg go, jak idzie przed nimi
droga zaparcia sie zycia umartwionego, pracy utrudzajgcej bardzo,
z petlng Swiadomos$cig, ze u kresu czeka go ponizenie, hanba,
meka i Smier¢ wzgardzona. Takg droge naznaczyt Ojciec niebieski
Synowi jednorodzonemu, ktérego postat na zelzywos¢ i katusze
tak fizyczne, jak i moralne. Czyz wiec jego wybrani mieliby i§¢
inng droga? Nie, bo ,wszyscy, ktérzy chcg zy¢ poboznie w Chry-
stusie Jezusie, przesladowanie cierpie¢ bedg” (2 Tym 3, 12), — a c6z
dopiero apostotowie? Jeden rzut oka na cierpienia Chrystusa wy-
starczy dla nich, by zaptoneli znéw pragnieniem nowych ofiar,
zado$€uczynienia, wynagrodzenia, ofiarnego cierpienia dla wspot-
pracy w dziele odkupienia, zbawienia dusz. Chrystus zadnej nie
popetnit winy, a tak strasznie cierpiat, z mitosci ku duszom. ,,Mi-
to$¢ Chrystusa przynagla nas” — wotajg apostotowie, by po6jsé
w jego $lady. A Slady te znaczone krwig ofiarng. Dlatego tez
i kazdy z apostotow zycie swe oddat za Chrystusa i jego dzieto.

Co6z wiecej mdgt uczyni¢ Chrystus dla swego Kosciota i dla
nas? Przeciez juz sama mito$¢ i bezmiar posSwiecenia ze strony
Zbawiciela az do wylania ostatniej kropli krwi przeraza nas, ale
zarazem napetnia i ufnoscia, ze majac takiego krola i kaptana, nie
zginiemy. A my mamy co$ wiecej jeszcze... Mamy zyjacego Chry-
stusa, ktorym jest Koscidt. JesteSmy cztonkami tego Kosciota,
w ktorym poprzez rece apostotow splynety pierwsze skarby odku-
pienia na dusze i po dzi§ dzien tg samg drogg ptyna. Niechzez
z serc naszych ptynie za to do Chrystusa goragca modlitwa dziek-
czynna nie inna, jeno ta, ktorg Mu sktada Kosciot sw. ,,Zbawienng
jest rzecza, aby$Smy Ciebie, Panie, w pokorze btagali, aby$ swojej
trzody, Pasterzu wieczny, nie opuszczat, lecz strzegt jej nieustanng
opiekyg przez Swietych apostotéw swoich. Azeby rzadzona byta przez
tych kierownikéw, ktérych jako zastepcdw w swem dziele dates
jej za przetozonych i za pasterzy” (prefacja o Apostotach).



KU PRZEBUDOWIE USTROJU SPOLECZNEGO,
Ks. Bolestaw Rydzy, Zagnarsk.

VJ
INTERWENCJA PANSTWA.

Dla rozwigzania kwestji spotecznej wiele czyni Koscidl, wiele
Swiatta i ukojenia wnosi jego nauka, wiele znaczy wychowywanie
przezeh ludzi w cnotach spotecznych, pouczanie bogatych i praco-
dawcow o ich obowigzkach zaréwno co do dobrego uzycia bo-
gactw jak i o nalezytem braterskiem traktowaniu robotnika, oraz
pouczanie robotnika o godnosci i cenieniu pracy, ktérg Chrystus
Pan przykladem swym usSwiecit i cene nieba do niej przywigzat.
Ale rozstroj spoteczny zaszedt tak daleko, ze potrzeba, aby wszyst-
kie sity zainteresowane i pragngce dobra spotecznego zjednoczyly
sie ku usunieciu niedomagan zycia, a w pierwszym rzedzie do
nich naleze¢ musi panstwo, na ktérem przedewszystkiem cigzy
troska o dobro publiczne.

Bo nie zdat przeciez zyciowego egzaminu ,wolny cziowiek”,
majacy by¢ dla siebie suwerenem, sam sobg rzadzacy, jak to gto-
sit liberalizm. W pedzie za osobistym egoistycznym zyskiem stat
sie niszczycielskim zywiotem, nie umacnial, ale rozsadzatl spote-
czenstwo, rozstréj i krzywde rozsiewajac wszedzie. Dzi§ same mo-
ralne hasta nie uleczylyby Zzycia, potrzeba wiec nad czlowiekiem,
nad jego dzialalnoscig nadrzednej materjalnej sity, organizujgcej
i porzadkujacej zycie. A moze nig by¢ tylko panstwo, tern bar-
dziej, ze brak danych ku temu organizacyj autorytatywnych. Dzi$
potrzebe interwencji panstwa w zycie spoleczne i gospodarcze
kazdy docenia, oczywiscie w stusznych granicach. Ale w wieku XIX,
gdy Swiecita tryumf ,wolno$¢ gospodarcza”, ingerencja panstwowa
nie mogta mie¢ miejsca. W roku 1885 naprzyktad wzywano rzad
brytyjski do robienia zapaséw ryzu dla uchronienia ludnosci Indyj
przed gtodem, naturalnie rzad odmowit, bo byloby to przeciwne
panujagcym wowczas zasadom ekonomji politycznej. Dla tej samej
zasady odméwit akcji pomocniczej i woéwczas nawet, gdy gtod
przyprawit o $mier¢ juz 4 tysigce ludnosci indyjskiej.

Jakze wiec aktualne i potrzebne bylo na owe czasy wzywa-
nie Leona XIlI panstw do interwencji w zycie gospodarcze, gdy
w Encyklice R. N. pisat: ,Kierownicy panstw winni naprzéd roz-
wing¢ ogdlng i powszechng dziatalno$¢ za posrednictwem syste-
mu praw i urzgdzen, aby sam ustréj i zarzad panstwa sprzy-
jat dobrobytowi tak powszechnemu, jak jednostkowemu... Tern za$,
co ten dobrobyt powszechny narodu tworzy, sg: moralne obyczaje,
zycie rodzinne, oparte na podstawach prawa i tadu, poszanowanie
religji i sprawiedliwosci, umiarkowanie w ustanawianiu, a sprawie-



dliwos¢ w rozdzielaniu ciezarbw publicznych, rozwdéj przemystu
i handlu, rozkwit rolnictwa i inne tego rodzaju $rodki, ktdre tem
lepsze i szczeSliwsze zapewniajg warunki zycia obywatelom, im
wiekszy wykazujg postep. | przez to samo juz, ze panstwo, po-
stugujac sie temi Srodkami, moze si¢ sta¢ pozyteczne innym Kkla-
som, moze tez w wysokim stopniu polepszy¢ warunki zy-
cia proletarjatu, a to na podstawie swego najlepszego prawa
i bez Sciggania na siebie oskarzen o wdzieranie sie w prawa cu-
dze; wiasnie bowiem troska o dobro ogolu stanowi obowigzek
panstwa”. Zadat wiec Leon XlIl od panstwa dbalosci i zabiegbw
0 pomysIno$¢ powszechng, przypominajac, ze to zalezy nie tylko
od nagromadzenia débr materjalnych, ale i od poszanowania i mno-
zenia waloréw moralnych i religijnych w zyciu spotecznem. Samo
tez panstwo tak powinno by¢ urzadzone i uksztattowane,
Ze z jego juz organizacji bedzie wyptywat dobrobyt publiczny
1 jednostkowy. Im wyzszy za$ bedzie ten dobrobyt w panstwie,
tem snadniej poprawi sie i los robotnikow. Sama wiec juz dobra
organizacja zycia spotecznego i gospodarczego poprawia¢ bedzie
ciezka dole pracujacej klasy, a tem samem i zmniejsza¢ bedzie
potrzebe S$cislejszej ingerencji panstwa w szczegdly zycia gospodar-
czego. Stad wiec jasnem jest, ze maximum organizacyj spotecz-
nych odpowiada¢ bedzie minimum interwencji panstwowej, i ze
taki ustroj, nie krepujagc wolnosci i przedsiebiorczosci obywatel-
skiej, jednocze$nie nie bedzie obcigzat panstwa nadmiernemi zada-
niami wtrgcania sie w zycie gospodarcze.

Ale jednocze$nie w przekonywajgcych stowach podnosi pa-
piez, ze panstwo, chcac dobrze wypetni¢ swe opiekuncze zada-
nie w stosunku do swych obywateli, ma sie troszczy¢ o wszyst-
kich, wielkich i matych, i to tak, by kazdemu odda¢ to, co
mu sie nalezy. Szczeg6lna jednak troska winna by¢ skierowana
przez panstwo ku ochronie klasy robotniczej i jej intereséw,
czego tez i sprawiedliwos¢ wymaga. Robotnicy bowiem sg takze
tworcami bogactwa panstwowego. A z tego, co dostarczajg Sspo-

feczenstwu, i sami nalezng im cze$¢ otrzymaé powinni, — ,,izby
sobie zapewnili mieszkanie, odzienie i Srodki zyw-
noéci, i by w ten spos6b tatwiej mogli znosi¢ ucigzliwosci zy-

cia. Panstwo wiec winno popiera¢ wszystko, co w jakikol-
wiek sposdb moze polepszyé dole robotnikbw — w interesie
bowiem panstwa lezy, aby nie byli narazeni na nedze ci, ktorzy
dla wszystkich wytwarzajg dobra”.

W dawniejszym ustroju liberalnym, a i dzi$ takze, jedno tylko
panstwo moze okazywaé skuteczng pomoc stabym. Ale dopuszcza-
jac interwencje panstwa, niepodobna zezwoli¢, by paistwo pochta-
niato jednostki i rodziny, czyniac z nich tryby swej machiny. Je-
dnostka i rodzina muszg mie¢ swobode dziatania, dopoki nie zagra-
zajag dobru powszechnemu, lub nie wyrzadzajag krzywdy bliznim.
Dlatego interwencja panstwa w zycie spoteczne i gospodarcze po-
winna by¢ ograniczona do wypadkéw koniecznych, w obronie
interesu ogotu (moralnosci publicznej, spokoju i dobra publicznego),



albo przy zagrozeniu interesow jakiejkolwiek czesci sktadowych
spoteczenstwa, jak robotnikdw, rolnikéw, rekodzielnikéw i t. d.

Wypadki jednostkowe, drobne zatatwiane by¢ winny w trybie
normalnym (przez sady i administracje).

Dlatego tez Leon Xl wykazuje wypadki, wymagajgce wkra-
czania wiladzy panstwowej, ktéremi sa:

1) Ochrona wiasnosci prywatnej przed zamachami rozwichrzo-

nych grup.
2) Obrona robotnikéw przed wyzyskiem i krzywda. Szcze-
gélnie umozliwienie robotnikom $wiecenia niedzieli i petnienia

obowigzkdw religijnych, oraz obrona godnosci i moralnosci robotni-
kow, ochrona zdrowia i sit robotnikéw przed nadmiernie dtugg
i ucigzliwg praca, iz duch tepieje, a cialo upada ze znuzenia, —
bo i sita robotnika do pracy ma granice okreslone, ktérych nie
moze przekroczy¢é. Papiez nie okres$la diugosci dnia pracy, pozo-
stawiajac to do rozstrzygniecia miarodajnym czynnikom. Warto
jednak zaznaczy¢, ze s-io godzinnego dnia pracy domagat sie juz
w Anglji kardynat Manning, a wiec duzo wcze$niej niz socjalisci.
Postulat ten przyjety zostat w Europie przez wszystkie panstwa
dopiero po wszechswiatowej wojnie. Polska wprowadzita go juz
w 1919 r. po odzyskaniu niepodlegtosci.

3) Ochrona rodzin robotniczych, kobiety i dziecka. Bo z na-
tury przeznaczeniem kobiety jest by¢ zong i matka, sta¢ na strazy
domu rodzinnego, jest to wiec koniecznem tylko dzis ,ztem”, ze
kobiety poza domem pracowa¢ muszg. Réwniez i praca miodziezy
nie moze by¢ taka, by niszczyta budzace sie sity miodosci i pod-
cinata ja, jak staba roslinke, udaremniajac cate dzieto wychowania.

4) Szczeg6lnej obrony dla stanu robotniczego wymagaja prawa
do zycia i utrzymania rodziny przez robotnika, a to wszystko za-
lezy gtéwnie od wysokosci ptacy. Dlatego przez Leona XIII zostat
wysuniety postulat ptacy rodzinnej z moznoscig czynienia oszczed-
nosci. Taka dopiero ptaca bedzie stuszna i sprawiedliwa. Dlatego
powstato i zgdanie okre$lenia na drodze prawodawczej najnizszej
granicy stusznej ptacy — minimum. Postulat ten mégiby by¢ urze-
czywistniony w trzech etapach. Przedewszystkiem zapewnienie
robotnikowi otrzymywania peilnej przyjetej i umdwionej ptacy, wy-
kluczajac niedoptacania, wyplate towarami, potragcania na rozne
cele itp. Dzi$ juz umowa o prace i ptace objeta jest opiekg prawna.
Powtére ustalenie najnizszej granicy placy za prace wedlug moz-
nosci rynkow gospodarczych, ponizej ktérej nie moznaby byto zejs¢.
I wreszcie w ostatnim etapie — ustalenie najnizszej ptacy rodzin-
nej, obliczonej na utrzymanie rodziny z 4—5 oséb ztozonej. Dla
osiggniecia tego mogtoby sie przyczyni¢ panstwo przez odpowiednie
ustawy i kontrole, oraz spoteczenstwo, gtéwnie przemystowcy, przez
stworzenie odpowiednich instytucyj, jak ,kasy wyréwnawcze”, dzia-
fajace juz na terenie Francji, ktore czynityby doptaty rodzinnym
robotnikom, faworyzujac jednoczesnie liczniejsze rodziny robotnicze.

5) Ale gdy zy¢ moze robotnik tylko z pracy, to stad musi
wyrasta¢ dla jednostki i prawo do moznosci pracy. Gdy chrzesci-



janstwo Swietem i nietykalnem uczynito zycie, to kazdy i sposéb
do zycia przez prace mie¢ powinien. Nie moze to prawo bez-
wzglednie obowigzywaé parnstwo, ze panstwo kazdemu obowigzkowo
musi da¢ prace. Bo tem samem i absolutnym panem gospodarki
spotecznej musiatoby sie panstwo stawac, co prowadzié by mogto
do zniesienia samodzielno$ci i inicjatywy prywatnej. Nie mniej ze
wszystkich sit panstwo zabiega¢ powinno o zatrudnienie bezrobot-
nych, wzglednie o pomoce dla nich do przezycia czasu bezrobocia,
gdy sami zaradzi¢ sobie nie moga. Trudny i ciezki ten obowia-
zek w obecnych czasach kryzysu gospodarczego wszystkie tez pan-
stwa i samorzady podjety, wedlug swych mozliwosci fagodzac to
bolesne niedomaganie spoteczne.

Powyzsze jednak zalecenia encykliki R. N. sg tylko tymczaso-
wemi $rodkami do poprawy bytu klasy robotniczej, bo celem, ktéry
nalezy osiagna¢, jest wedlug Leona XIIl rozszerzenie prywatnej
wihasnosci na jak najszersze kota klasy robotniczej, uwilaszczenie
mas najbiedniejszych. Przyczyni sie to i do pokoju spotecznego,
gdy zanikng przepascie dzielagce ubogich od bogaczy, i do wzmo-
zenia produkcji, gdy wraz i kazdemu bedzie jego czastka przyra-
sta¢, a tem samem i do pomys$Inosci ogdlinej.

Niepodobna byto oczekiwa¢, by poprawe bytu robotniczego
dokonat sam S$wiat przemystowcow. Swiat ten jest przeciez ztozony
z réznych narodowosciowych elementéw, skiocony i rywalizujacy
miedzy sobg nawet w tonie jednego i tego samego panstwa, i na-
stawiony na zysk, ktéry przeciez powstaje, gdy od robotnika
otrzyma sie najwieksza sume pracy, a wynagrodzi go sie najnizsza
mozliwie ptaca. Najszlachetniejsze i najofiarniejsze jednostki $wiata
przemystowego rzeczy zmieni¢ by nie mogly, bo zmiotlaby ich
konkurencja. Musialy wiec panstwa zaja¢ sie naprawg ciezkiego
potozenia robotnikéw. | to wykona¢ moga: przez tworzenie naj-
korzystniejszego ustawodawstwa robotniczego oraz przez rozwija-
nie ubezpieczen i zabezpieczen robotniczej klasy od ztej doli. Na
drodze tej szczegblnie po wojnie Swiat poszedt daleko. | pewnie
coraz blizsze sg tego celu, aby sta¢ sie panstwami spotecznemi.

I w Polsce naszej uregulowania sprawy robotniczej nie mozna
byto oczekiwaé od Swiata przemystowego. Obrady w senacie nad
budzetem ostatnim okazaly, ze w naszym przemysle powazng role
gra kapitat zagraniczny, ktéry na 1 stycznia 1938 roku wynosit
42,9 procentéw. Na drugiem miejscu stoi kapitat zydowski, niema
danych dla zobrazowania wielkosci tego kapitatu, ale oczywistos¢
okazuje, ze stanowi on znaczng wiekszo$¢ w handlu, rzemiosle
i przemysle, istniejacy tylko poza formg spotek akcyjnych. Dopiero
na trzeciem miejscu stoi kapitat polski. Swiat ten w duzej mierze
pozostaje pewnie obcym dla doli polskiego robotnika. Polska wiec
po odzyskaniu wolnosci za najpierwszg ze spraw uwazata ochrone
klasy robotniczej i pod wzgledem ochrony pracy przoduje juz
w Europie. Polska wiec juz mys$l ustawodawcza stworzyta ,,Kodeks
Pracy”, w ktorym wzglad na dobro gospodarstwa spotecznego de-
cyduje o prawach i obowigzkach stron. A praca, ktéra jest naj-



cenniejszem dobrem w spoleczenstwie, poczeta znajdowac najsta-
ranniejsza i najtroskliwsza opieke prawng w naszem panstwie.
Duzo nasz ,Kodeks Pracy” daje juz robotnikowi, daje wszystko
chyba, na co w tej chwili staé panstwowa nasza gospodarke, ale
nalezy mu sie jeszcze znacznie wiecej. Daleko nam jeszcze do
mety, ktorg wskazujg papieskie encykliki spoteczne. Spoczaé nie
mozemy, az Polska zostanie odproletaryzowana.

VII.
ZWIAZKI ZAWODOWE.

Trzeba dazy¢ do wprowadzenia w zycie sprawiedliwo$ci spo-
tecznej, trzeba pracowaé, by mozliwa pomysinosé stata sie udziatem
wszystkich, a przedewszystkiem klas dzi§ uposledzonych. Nic je-
dnak nie da sie zrobi¢ dla ludzi bez ludzi. Wiec i naprawa ziego
stanu klasy pracujacej wymaga réwniez pracy i udziatu ze strony
robotnikow. Wysitki poszczeg6lnych jednostek nie wiele by spra-
wily, trzeba celowego i zorganizowanego czynu catej klasy robo-
tniczej. Dawniej liberalne panstwa nie dopuszczaly moznosci sto-
warzyszen. Dlatego to obroricg prawa zrzeszania sie stat sie Leon XIlII,
a zarazem propagatorem zwigzkéw robotniczych dla pracy nad po-
lepszeniem doli robotniczej. Pisze wiec w encyklice R. N., ze dla
sprawy robotniczej wiele uczyni¢ moga sami pracodawcy i praco-
whicy za posrednictwem tych urzadzen, ktére pomagajg potrze-
bujacym i klasy spoteczne do siebie zblizajg. Nalezg tu towarzy-
stwa wzajemnej pomocy, rézne instytucje, powstate z inicjatywy
prywatnej, ktére maja na celu zabezpieczy¢ pracownikéw, ich
wdowy i sieroty w razie $mierci, choroby lub wypadku nieszcze-
Sliwego, — stowarzyszenia opiekujace sie miodziezag obojga pici
i starszymi. Naczelne jednak miejsce zajmujg zwigzki pracow-
nikdw, ktore prawie wszystkie te dziatania obejmujg. Potrzebne
i pozyteczne sa, bo —brat, ktéry bywa wspomagan od brata,
jako miasto mocne jest. A prawo do stowarzyszania sie dla wza-
jemnej pomocy i obrony wyptywa dla wszystkich z natury rzeczy,
z ktorego i panstwa powstaty, i ktorego strozami winny tez by¢
panstwa. Panstwo moze jeno zakazywac stowarzyszen, lub je roz-
wigzywaé, gdyby stowarzyszenia na mocy swego statutu dazyty
do czego$, eo sie kidci z moralnoScia, sprawiedliwoscig i dobrem
panstwa.

Panstwa jednak liberalne nie zawsze byly zyczliwe dla religji
katolickiej. Whbrew wiec sprawiedliwosci i shtusznosci zwalczaty
i rozwigzywaty wiele organizacyj religijnych, jak stowarzyszenia,
bractwa czy zakony, powaga KosSciota powotane, choé¢ stuzyty one
najszlachetniejszym celom, zastugiwaly przeto na opieke i szacunek.
Wyrzadzono im jednak wiele krzywd, krepujac ich dziatalno$¢ pe-
tami praw cywilnych, zabierajagc im majatek, uniemozliwiajgc im
spokojng i ze wszech miar uzyteczng prace w spoteczenstwie. Na-
tomiast wolnoscig darzono ludzi, dazacych do celow zaréwno dla
religji, jak i dla panstwa niebezpiecznych. Wolnoscig tedy cieszyt
sie duch niewiary, gdy Kosciot i czyn katolicki byly krepowane.



Dlatego uznanie i wolno$¢ znajdowaty stowarzyszenia, nie-
przyjazne duchem dla chrzescijanstwa i dobra pospolitego. Do rzedu
tego nalezaly i liczne zwigzki robotnicze, majgce zasady niezgodne
z chrzescijanstwem i dobrem panstwa. Bardzo wazng jest sprawi
ideowa nastawienia tych zwiazkéw, ku czemu daza. Czy chcg na-
prawy i wzmocnienia ustrojow spotecznych, czy ich ruiny. Opano-
wanie za posrednictwem zwigzkow rewolucyjnych klasy robotniczej
tworzyloby wielkie niebezpieczenstwo spoteczne.

Ponadto zwiazki te, opanowawszy warsztaty pracy, na kare
nedzy skazywaty robotnikdw, ktoérzy do nich przytgczy¢ sie nie
chcieli. Katolicki wiec robotnik znajdowat sie nieraz w sytuacji
przykrej, albo musiat wbrew sumieniu dla uzyskania pracy przy-
stepowaé do zwigzkow niebezpiecznych dla religji i spoteczerstwa,
albo nalezato zaktada¢ nowe stowarzyszenia, by wydostac sie z nie-
sprawiedliwej i niezno$nej niewoli. Oczywiscie musiato byé wy-
brane to drugie, musialy wiec powstawa¢ Kkatolickie zwigzki robo-
tnicze, chronigce wiare i sumienie robotnikéw, a zarazem obstajgce
za dobrem klasy robotniczej. | dzi$ takze ta sama sytuacja istnieje.
Komunizm czy socjalizm dla osiggniecia swych rewolucyjnych celéw
jako narzedzia potrzebuje koniecznie zawodowych zwiazkéw robo-
tniczych. Robotnik wiec katolicki, ktéry nie chce przyczyniaé sie
do zwalczania religji i rozbijania spoleczenstwa przez walke kla-
sowg, musi posiada¢ swoje katolickie zwigzki.

A gdy stuszne cele stawiajg sobie zwigzki do osiggniecia, to
painstwo, mowi papiez, winno zaopiekowa¢ sie temi zwigzkami,
opartemi na prawie, i niech sie¢ nie wdziera w ich wewnetrzne
sprawy, zycie bowiem tryska z wewnetrznych zrodet, a tatwo za-
miera pod dziataniem wptywdw postronnych. | dla godziwych
swych zadan muszg tez mie¢ wolno$¢ takze — wyboru statutow i re-
gulamindéw, ktére im sie wydadzg najodpowiedniejszemi dla celow
stowarzyszenia. Glownem za$ ich zadaniem winno by¢, by — czion-
kom w swoich granicach mozliwosci dostarczaty Srodkéw najstosow-
niejszych i najskuteczniejszych do osiggniecia celu, ktérym jest:
pomysIno$¢ stowarzyszonych w zakresie dobr duchowych, cielesnych
i materjalnych. Winny wiec stuzy¢ dobru duszy, ciata i osigganiu
przez cztonkéw potrzebnych im dobr materjalnych. A podnoszac
w kulturze i dobrobycie klase pracujacg, tem samem umacniac
beda pokoj i spoistosé spoteczenstwa.

Potrzebuje to, by praca zwigzkdw dla robotnika byta wycho-
wawcza. Pierwszorzednem tez zadaniem zwigzku powinno by¢
udoskonalanie religijno-moralne cztonkéw. Jesli bowiem spoteczen-
stwo dla prawidtowego zdrowego zycia potrzebuje ozywczego du-
cha chrzescijanskiego, to ten duch powinien przenika¢ kazda ko-
morke spoleczng, a wiec i zwigzki. Bo to duch solidarnosci i spra-
wiedliwosci spotecznej, duch zgody i jednosci, ktéry spoteczernstwom
moc i zywotno$¢ nadaje. Naturalnie spoteczenstwo musi wymagac,
by tym samym duchem byt ozywiony i pracodawca, aby mogta
powsta¢ harmonja miedzy praca i kapitatem. Zorganizowany tez
robotnik musi by¢ obroncg swych praw, budowniczym lepszej po-



mysInosci dla klasy robotniczej, musi umie¢ godzi¢ swe zadania
z dobrem narodu. Dlatego musi rozumie¢ stosunki czasu i prady
spoteczne, musi zna¢ stosunki i moznosci gospodarcze swego kraju,
musi by¢ wiernym dobru swej klasy, a to wszystko wymaga wyz-
szej dojrzatosci duchowej z jego strony. Naturalnie ze w S$wiat
tych zagadnien, na prawowitg droge do walki o lepszy ustréj, wi-
nien robotnika wprowadzaé zwigzek. Podnoszenie tedy kultury
duchowej robotniczego Swiata musi by¢ kapitalng pracg zwigzkéw
robotniczych.

Oswiatowa praca wsrdd robotnikow prowadzona tez jest i przez
oddzielne katolickie stowarzyszenia kulturalne, jednak ze wzgledu
na mnozenie wsrdd czionkéw takze kultury religijnej wedtug swego
kultu, z reguly musza te stowarzyszenia pozostawaé czysto wyzna-
niowemu Dla obrony za$ intereséw gospodarczych i zawodowych
muszg istnie¢ znéw oddzielne zawodowe zwiazki robotnicze, kt6re
ze wzgledu na swe cele gospodarcze moga dopuszczaC na swych
cztonkéw takze i niekatolikow — chrzescijan. Praktyka taka znaj-
duje uznanie Piusa XI w enc. Q. A

Zawodowe zwigzki robotnicze musza skupia¢ robotnikéw kaz-
dego zawodu oddzielnie, organizujac ich czyto przy kazdej fabryce
czy tez zwigzkowe dla wielu fabryk tego samego przemystu. Ich
zadaniem musi by¢ ziszczenie potrzeby, podniesionej przez Leona XllII,
by z tego, co dla dobra publicznego wytwarzajg, nalezng im
czastke do pomysinego zycia otrzymali, bo¢ sprawiedliwo$é wy-
maga, by kazdemu odda¢ to, co mu sie nalezy. Maja wiec dazyc¢
do uzyskania stusznych ptac dla robotnikéw, oraz otoczy¢ ich
obrong w czasach pracy i zarobkowania, a takze wspomagac
w przypadkach bezrobocia, choroby, inwalidztwa czy starosci. Wiele
tez juz z tych ostatnich zadan przyjety na siebie dobrowolnie pan-
stwa. Zwigzek zawodowy jest wiec stalem zrzeszeniem robotni-
kow, ktorzy stawiajg sobie za cel broni¢ lub polepszaé warunki
swej pracy. Naturalnie na swa akcje musi czerpa¢ fundusze ze
sktadek cztonkowskich, czy pomoce od ludzi dobrej woli.

Liberalizm blednie twierdzit, ze przedsigbiorca i robotnik to
dwa réwnorzedne czynniki, ktore stosunki miedzy soba maja regu-
lowa¢ wolng umowg o prace. Nie mogto by¢é wolnosci, gdzie
podaz rgk do pracy przewyzszata potrzebe, a robotnik goniony
nedza kazde warunki ptacy przyjmowaé musial, cho¢ dalJekie byty
one od stusznosci. | to wiasnie doprowadzito do wtragcenia w ne-
dze klasy pracujacej. Jej kosztem mogli bowiem przemystowcy
ciggng¢ nadmierne zyski lub tez dla konkurencji obniza¢ handlowa
cene towaru, odbijajagc sobie straty przez mozno$¢ obnizek zarob-
kow robotniczych. Przeciwko tej statej moznosci krzywdzenia ro-
botnicy musieli sie broni¢. Nie mogac liczy¢ na panstwo, jgé sie
musieli samoobrony, zrzeszajgc sie w zwigzki zawodowe. Mocny
fabrykant musiat wtedy zawiera¢ umowe z silng i solidarng orga-
nizacja robotnicza, wraz z nig musiat juz wspdtdziata¢ i ustalaé
warunki phacy i pracy.



Umowy zawierane przez zwigzki mogly by¢ pojedyncze, gdy
je zawierano z jednem przedsiebiorstwem, nalezagcem do jednego
wiasciciela. Lub tez sg zbiorowe, zwane takze taryfowemi, gdy
sie je zawiera ze wszystkimi pracodawcami, czy zrzeszeniem pra-
codawcéw w danym okregu w jednej i tej samej gatezi przemystu.
Ze wzgledu na niestalo$¢ konjunktury sg zawierane na krotkie
okresy produkcji. Umowy zbiorowe naprzéd zapoczatkowane zo-
staty w Anglji, skad zaczely sie rozszerza¢ na inne kraje. Dajg
one wieksze zabezpieczenie i mozno$¢ osiggania korzystniejszych
warunkéw przez robotnikow. Korzystne sg i dla fabrykantow,
ktérzy na okres produkcji majg mozno$¢ ustala¢ statg kalkulacje.
Jesli umowy takie obejmuja catg gateZz produkcji w panstwie, to
uniemozliwiajg nieuczciwg walke konkurencyjng miedzy fabry-
kami. Pozwalajg wiec robotnikom sta¢ sie rownorzednymi czyn-
nikami wobec fabrykanta, fabrykantowi nie zezwalajg by¢ dykta-
torem, jednostronnie narzucajgcym robotnikom warunki pracy.
Wprowadza to tad i planowD$¢ w dziedzine produkcji. Nasze
polskie prawodawstwo daje mozno$é zawierania uméw zbiorowych.

Druga korzyscig, jaka zwigzek Swiadczy¢ moze swym czion-
kom, jest interwencja u fabrykantow w obronie robotnika oraz
obrona prawna. W dazeniu bowiem do zachowania swych uzyska-
nych uprawnie nieraz robotnicy moga by¢ ograniczani i krzyw-
dzeni w ustalonych warunkach pracy i ptacy, lub spotyka¢ za-
kusy do zmniejszania zagwarantowanych im zdobyczy. Dla takich
wypadkéw zwigzek organizuje zawodowg pomoc i obrone prawng
robotnika. Pomoc ta prawna moze dotyczy¢ albo tylko spraw,
wynikajacych tylko ze stosunkéw umoéw o pracy, lub tez i roz-
szerzana byé moze i na prywatne stosunki robotnika.

Jeszcze innym bolem robotnika jestniestatos¢ jego warun-
kow zyciowych. Zadne przedsigbiorstwo nie zawiera z nim umowy
na cate zycie, nie zagwarantuje mu statych zarobkéw. Kazda
nowa kampanja przemystowa moze usitowaé pomniejszy¢ jego wa-
runki zarobkowe. Organizacja wiec robotnicza musi byé zawsze
gotowa do walki i obrony bytu i praw robotnika. Najpotezniejszg
i ostateczng bronig robotnika moze byé tylko strejk, zwlaszcza
przed zawieraniem nowych uméw. W zasadzie ma swoje uzasad-
nienie. Juz kardynat Manning usprawiedliwiat go nastepujaco:
Cztowiek ma prawo i wolnos¢ pracowaé za sprawiedliwg ptace,
i nie pracowac, jesli jej nie dostaje. Ludzie jednego zawodu majg
prawo tgczy¢ sie dla domagania sie sprawiedliwej ptacy. Gdy im
sie tej placy odmawia, to majg prawo przestaé pracowac czyli
strejkowaé. Usprawiedliwionym wiec by¢ moze pod nastepujgcemi
warunkami: 1) o ile ma strejk cel godziwy, 2) o ile jest konieczny
z powodu nieskutecznosci innych $rodkéw, i 3) o ile nie narusza
sprawiedliwosci w swym przebiegu. Jest tez dzi$ ulegalizowanym
przez panstwo, jako prawny $rodek walki. Bron ta jest jednak
obosieczna. Zadaje szkode nie tylko fabrykantowi, ale i robotnika
wyczerpuje gospodarczo. tatwo tez bywa strejk przez robotnikow
przegranym, jesli brak im zasobow ku dluzszemu przetrwaniu..



Targa tez gospodarcze zycie Kkraju, przynoszac nieraz wielkie
szkody. Dlatego tez powinnoscig wiadz panstwowych jest im za-
pobiegaé przez pojednawstwo lub arbitraze. Naturalnie uspra-
wiedliwienie dotyczy tylko strejkdw o celach ekonomicznych, bo
wywrotowo-polityczne beda jeno naduzyciem.

Oprocz panstwa, ktdre przez nalezyte ustawodawstwo ro-
botnicze wielce moze dole robotnika polepszy¢, potrzebne jest
i wspotdziatanie samorzadéw lokalnych. Samorzady mogag usunaé
wiele niedomagan miejscowych, co nieraz bedzie nieprzystepnem
dla paistwa. Ale zarédwno na tworzenie ustawodawstwa robotni-
czego, jak i na poczynania miejscowej akcji pomocniczej dla ro-
botniczego stanu wielki wptyw ma przychylna postawa spoteczen-
stwa, a takze jej nieraz dobrowolna akcja w $wiadczeniu pomocy
dla robotnikdéw. Stad tez zdobycie opinji spotecznej dla poparcia
zadan i potrzeb robotniczych ma donioste znaczenie. Trzeba prze-
ciez, by opinja uznata zle potozenie robotnikow za krzywde, za
objaw zty i niemoralny, i poparta wszystkie wysitki ku zgtadze-
niu tej bolaczki spotecznej. Ot6z zwiagzki wiele moga zrobi¢ dla
przebudzenia sie sumienia spofecznego, i uzyskania jego poparcia
dla rozwoju ustawodawstwa robotniczego ku dobru robotniczemu.
Prasa, zywe stowo, zyskiwanie stronnictw, postdow — to Srodki
do celu wiodace.

Ale wraz i robotnik musi zdoby¢ nie tylko potrzebne uswia-
domienie o swych prawach, ale takze i o obowigzkach. Musi oka-
za¢ sie czynng sitg, solidaryzujacg sie z dobrem spoteczenstwa.
Hasta, ozywiajgce spoteczenstwo, powinny i jego drogom przy-
SwiecaC. Musi mie¢ ambicje sta¢ sie podporg gospodarczej mocy
i dobrej doli swego spoteczenstwa. A to wymaga, by przez zwia-
zek byt odpowiednio wychowany. Przez zgromadzenia, konferencje,
kursy, czytelnie, bibljoteki oraz zawodowa prase zadanie to zwigzki
robotnicze wypetniaé moga.

Zadania powyzsze mogg spetnia¢ tylko zwigzki mocne i za-
sobne, zjednoczone, obejmujace caty kraj, a nawet zachodzi potrzeba
kontaktu miedzynarodowego miedzy zwigzkami dla ujednostajnienia
akcji. Bo kazda nowa koncesja dla robotnikéw, obcigzajaca tylko
jeden kraj, moze podcina¢ przy konkurencji jego zdolno$¢ produk-
cyjna. Prace tez zwigzkbw musza by¢ nastawione na tworcza
prace dla dobra zaréwno ojczyzny jak i narodowego S$wiata pracy.
Olbrzymi wiec czyn stoi przed zwigzkami zawodowemi — stworzy¢
szczeSliwg w dobrobycie i uswiadomiong narodowg site z klasy
robotniczej. A w ten sposéb przyczyni¢ sie nie tylko ku rzetel-
nemu dobru klasy robotniczej, ale réwniez i do uzdrowienia dzi-
kich stosunkéw, wytworzonych przez liberalizm w gospodarce na-
rodowej, oraz do pomnozenia zgody i pokoju spotecznego.

Ale by to osiggna¢, pracom zwigzkow musi przy$wiecac ten
jedyny cel: zdobycie dobrej doli dla robotnika. Gdy za$ klasowe
zwiagzki, idac za nauka Marksa, zarazem gtoszg walke klas i daze-
nia do rewolucyj spotecznych, to tem samem wynaturzajg caty
ruch, co jedng reka buduja, to druga burza. Jakze bo moze by¢



dobrze robotnikowi w domu, ktdrego S$ciany wiasnemi rekami ma
rozwala¢! Walki wiec klas i rewolucje spoteczne winny by¢é wy-
kreslone z programu zwigzkéw zawodowych.

Dzi$ tedy wsrod robotnikow operujg dobre i zie sily. Zie
usitujag go uzy¢ za narzedzie do rozsadzania spoteczeristw, zatraty
narodowej i poddania siebie i innych w niewolnicze jarzmo socja-
listycznego czy komunistycznego panstwa. Kosciot, najwierniejszy
przyjaciel cztowieka, wskazuje robotnikowi najwlasciwszg droge.
Na niej zachowa i znajdzie: godnos¢ i wolno$¢ obywatelska, spo-
teczne braterstwo z innemi klasami, oraz takie przebudowanie go-
spodarki spofecznej, by w niej robotnik stat sie wspdtwtasci-
cielem, wspbétrzgdcg warsztatow pracy oraz wspottworcy
narodowego dobra. Na te droge trzeba robotnikowi jak najrychlej
wkroczy¢ dla swego i narodowego dobra. Hastem katolickiego
Swiata robotniczego powinno by¢: Proletarjusze — {aczcie sie
w Chrystusie dla naprawy organizacji spofeczeAstw i wprowadze-
nia w ustroje zasad sprawiedliwosci spotecznej.



KRONIKA.

Stany Zjednoczone Ameryki Poin. Najwieksza bo-
lgczka katolickich ambon.

AKazalnica Popularna« (1939, z. 2, 357), kwartalnik, redago-
wany w Ameryce w poi. sem. duch. (Orchard Lake), a drukowany
u nas w tucku, przytacza z amerykanskiej gleby nastepujacy cha-
rakterystyczny gtos, ktory wskazuje najwiekszg bolaczke Katolickich
ambon nie tylko w »Nowym Swieciex...

"Najlepszy znawca kaznodziejstwa amerykarnskiego, ks. pratat
Henry, profesor homiletyki na uniwersytecie katolickim w Waszyng-
tonie, oswiadczyt niedawno w jednym z artykutdw swoich w ame-
rykanskim Przegladzie Homiletycznym (The Homiletic and
Pastorat Review), co nastepuje: »Kazania gloszone po koscio-
fach naszych w Ameryce s naog6t zte. Niedziela po niedzieli pa-
rafjanie wystuchuja bezmys$inych, niestarannie przygotowanych prze-
mowien, ktore nie bylyby tolerowane przez Zzadne inne audytorjum
na calym Swiecie«.

Londyn. Rekolekcje w parku Hyde-Park.

W ciggu Wiel. Tygodnia odbywaty sie w Hyde-Park pod go-
fem niebem rekolekcje, prowadzone przez wybitnych kaznodziejow
angielskich.

Paryz. Zgon o. Janvier, kaznodziei Notre Dame
w Paryzu.

W Lavallois-Perret pod Paryzem w szpitalu siéstr dominikanek
zakonczyt zycie po dtuzszej chorobie w dniu 28 kwietnia b. r. zna-
komity kaznodzieja, o. Janvier, dominikanin. Urodzony w 1860 r.
0. Janviez wstepuje w r. 1879 do zakonu i otrzymuje $Swiecenia ka-
ptanskie w r. 1884. Przez szereg lat wyklada filozofje w kolegjum
t. zw. College des Etudes Generales prowincji dominikanéw we
Francji. Po raz pierwszy wygtasza o. Janvier swoje kazania, ktore
tyle mu stawy przyniosty, wr. 1889. Od r. 1902 zajmuje w katedrze
Notre Dame w Paryzu miejsce, zajmowane przedtem przez zioto-
ustego kaznodzieje o. Lacordaire. Przez ¢wier¢ wieku niemal wygta-
sza swe wznioste i piekne zarowno co do mysli jak i co do formy
kazania z katedry N. Dame. Kazania te zostaly nastepnie zebrane
pod ogblnym tytutem »Moralno$¢ katolicka« i wydane w wielu to-
mach. Zmarty kaznodzieja précz tego jest autorem licznych prac, jak
»Dzialalnos¢ intelektualna i polityczna Leona XIII we Francji,
studjum o myslicielu Taine i wiele innych. (KAP. 5. V. 1939).



Rennes. Konferencje o Coulet.

Zwyczajem dorocznym wyglosit o, Coulet w kosciele katedral-
nym w Rennes dn. 1 — 5 maja serje konferencyj apologetycznych,
przeznaczong dla mezczyzn. W tym roku omawiat temat: Komunizm
a katolicyzm — postannictwo chrzescijanskie. W pieciu kolejnych
konferencjach omowit nastepujgce tematy: katolicyzm a tendencje
komunistyczne — wyzwolenie robotnika — krélestwo sprawiedliwo-
§ci — spoteczenstwo bratnie — nowy czlowiek. Te samg serje wy-
glosit nastepnie dn. s — 12 maja w kosciele katedralnym Sain-Malo.

Waretldorf i. W. Zawieszenie kaznodziejskiego
pisma »Ekklesiax.

Berlinski urzad tajnej policji zabronit wydawania kaznodziej-
skiego pisma p. t. »Ekklesiax, Werkblatt fur zeitgemasse Predigt —
i zarzadzit konfiskate drugiego zeszytu (za luty) b. r. Pismo to uka-
zywato sie od lat 11, wydawane w Warendorfie przez O. Hub.
Reinart z OSC., z udziatem ksiezy: dr. Funke, B. Steinmetz, dr.
A. Birner, J. Kiihnel, Felix Krajewski.

Warszawa. Stacje radjowe zwiekszajg ilos¢
audycyj religijnych.

Coraz bardziej rosngca nawet w spoteczenstwach niekatolickich
i niechrzescijanskich $wiadomos$¢ sity moralnej katolicyzmu i jego
niezaprzeczenie wielkiej roli w spofeczenstwie wspotczesnem sprawia,
ze na falach radjowych coraz czesSciej spotyka sie audycje katolic-
kie. Pomijajac oficjalng stacje nadawczg watykarnskg oraz transmisje,
nadawane przez wiasne Kkatolickie organizacje radjowe, jak R. Ka-
tholieke Radio Omroep w Holandji, Radio Catholigue (Bruksela)
i Katholieke Vlaamsche Radjo Omroep (Lowanjum) w Belgji, kato-
lickie stacje radjowe w Stanach Zjednoczonych A. P.f Brazylji
i Urugwaju, duzo miejsca dla transmisyj katolickich rezerwujg stacje
radjowe w Polsce, we Francji, Irlandji i narodowej Hiszpanji, Por-
tugalskie »Radio Renascenea« oddato oficjalnie do dyspozycji Kos-
ciota swoja rozgtosnie na wszelkie potrzebne okazje transmisyj kato-
lickich. Radjo dunskie transmituje audycje katolickie z okazji siedmiu
najwiekszych dorocznych uroczystosci koscielnych. Dla audycyj kato-
lickich znajduje czas rowniez radjo angielskie. W Indjach Holender-
skich (w Batawji) powstato specjalne katolickie towarzystwo radjowe.
W Kongo w Leopoldwille istnieje misyjna radjowa stacja nadawcza.
Nawet w Chinach rzadowa stacja radjowa w Hongkong przyrzekta
transmisje katolickie w jezyku chifiskim. (KAP. 29. IlI. 1939).

Warszawa. Odczyt o ks. arcbp. Teodorowiczu
jako kaznodziei.

Dn. 4 marca w sali odczytowej Domu Katolickiego im. Piusa Xl
w Warszawie odbyt sie wieczér literacki Zjednoczenia Polskich Pi-
sarzy Katolickich, poswiecony pamieci ks. arcybiskupa J6zefa Teodo-
rowicza. Na wieczor przybyt JE. ks. biskup Antoni Szlagowski, czton-
kowie Zjednoczenia oraz liczna publiczno$é. Zebranie zagait prezes



Z P. P. K p. sen. Mitaszewski. Nastepnie dr. Stanistaw Strons Ki,
prof. KUL. wygtlosit odczyt p. t, »Arcybiskup Teodorowicz, kazno-
dzieja, pisarz, obywatel«. Znakomity méwca stwierdzit, ze §. p. Arcy-
biskup zamyka dtugi pochdd kaznodziejow polskich, poczawszy od
glosicieli kazan Swietokrzyskich i gnieznienskich, Grzegorza z Sanoka,
Skargi, Birkowskiego, Starowolskiego, Woronicza i Kajsiewicza. »l nie
bedzie przesady, gdy powiemy, Zze od czasow Skargi arcybiskup Teo-
dorowicz byt najwiekszym kaznodziejg Polski«, Gdy Skarga w natchnie-
niu wotat: ”"niezgoda powiedzie was w niewole, bedziecie bez kro-
lestwa, bez Ojczyzny, wygnancy wszedzie«, arcybiskupowi Teodoro-
wiczowi dane byto zwiastowa¢ zmartwychwstanie Polski, Na rocz-
nice powstania styczniowego, przed wybuchem wojny kazat: »nie
sadzmy naszych poprzednikow, ale mysimy o tem, czy jesteSmy
zdolni do takich jak oni poswiecen®*. W 1916 r, powotat sie na przy-
ktady z Pisma $w. i mowit o tych »co pyszni zostali upokorzeni«
i Smiato oskarzat wiadcow, ciemiezacych Polske, W kazaniu za$ na
otwarcie pierwszego Sejmu polskiego uczyt, by w duszach polskich
nie zacigzyty dawne bledy nierzadu i bezprawia.

Kazania »0 cudzie Wisty«, »0 przylagczeniu Wilnak, o wiadzy
opartej na prawie, »o panstwie chrzescijanskiem i poganskiem« da-
waly peilny obraz i odczucie chwili. Stowa jego poruszyly i budzity
sumienie. Jako dziela pisarskie kazania $. p. Arcybiskupa faczyty gle-
bie mysli z rzetelng pracg i zrodtowoscig. Wielki kaznodzieja przy-
gotowywat je sumiennie i szlifowat.

Miarg jego talentu i wiedzy jest ostatnie niedokonczone dzieto
»0 Jezusie Chrystusie«, wynik dtugich, bo 30-letnich mozolnych ba-
dan zrodtowych. Bije z niego niestychana prostota ujecia postaci
Chrystusa, wszystkiego tego, co bylo ludzkie i co byto boskie.

S. p, arcybiskup Teodorowicz byt czynnym i goragcym patrjota.
Nie zadawalaty go waskie koncepcje polityczne Bobrzynskiego. Byt
on duszg Episkopatu Polskiego. Jego piéra w r. 1915 byt stynny list
pasterski do biskupéw catego Swiata, ze jest jedna, dazaca do zjed-
noczenia Polska. W 1917 r. w austrjackiej Izbie Panéw nie zawahat
sie rzucié¢ rekawicy przewrotnej antypolskiej polityce niemieckiej
i austrjackiej. Narazat sie na szykany i grozby.

W Sejmie Ustawodawczym w Warszawie byt S p. arcybiskup
Teodorowicz wcieleniem idei #acznosci Polski z Kosciotem. Niema
prawa polskiego — wotat — bez oparcia o katolicyzm. »Byt on
wielkim dzwonem naszego pokolenia — konczy prelegent — »jak
Zygmunt, ktory bije w chwilach wielkich, a gdy on bije, bijg wszyst-
kie serca polskie«

W dalszym ciggu przemawiat ks. Wadotowski, ktéry na tle
wiasnych wspomnien zaznaczyt, ze wielkos¢ arcybiskupa Teodorowi-
cza przejawiata sie réwniez w codziennem osobistem zyciu. Wielki
mysliciel czerpat moc z modlitwy i kontemplacji. Duszpasterz dobry,
umiatl zdoby¢, rozbroi¢ kazdego. Totez wiele ludzi szukato u niego
rozwigzania dreczacych zyciowych zagadnien. On otwierat dusze ludz-
kie delikatnie, wyzwalat je z pod ciezaru grzechu, wlewat w nie
moc nadprzyrodzong, otuche i nadzieje. Autorytet arcybiskupa Teo-



ctorowicza byt wielce ceniony i zagranica. Wspotpracowat z Foerste-
rem, wywierajgc silny wpltyw na jego tworczos$é, oraz czesto stykat
sie z dostojnikami Kosciota, jak kardynatem Mercier i Baudriltartem.
Byt wielkim i $wietym mezem. Taki pozostat u ludzi, z ktérymi sie;
stykat, taki tez pozostanie w historji.

W koncu p. Irena Pannenkowa na podstawie cytat z kazan
i dziet arcybiskupa Teodorowicza podata gieboki jego poglad na psy-
chike polskiego spoteczenstwa. Jego zdaniem ~Polakami trudno rza-
dzi¢ — to nie prawda, trzeba im pozwoli¢ zy¢é w najlepszych du-
chowych, religijnych tradycjach, pozwoli¢ samorzutnie i$¢ naprzod,
trzeba nie jatrzy¢ serc i oprze¢ je na wzajemnem zaufaniu.

(KAP 7. 11l. 1939).

Poznan. Nowe wydawnictwa kaznodziejskie
ksieg. $w. Wojciecha.

Naktadem ksiegarni sw. W. pojawity sie dwie nowe publikacje
kaznodziejskie: 1. Wybor pism kaznodziejskich kardynata Jana Hen-
ryka Newmana — przett. K. Nawratilowa, str. VIII — 227, cena
4 zt; 2. Ks. Alojzy Liguda S. V. D.,, Chleb i s6l — homilje
i rozwazania na tle niedzielnych ewangelij, str. 349, c. 5,50 z.

Krakéw. Nowe przektady kazan bpa Prohaszki
i bpa Totha.

Naktadem ks. dr. Ferdynanda Machaya (Zwigzek Gérali Spisza
i Orawy — Krakéw, Kosciuszki ss) pojawity sie nowe przekiady
wybitnych kaznodziejow wegierskich: biskupa Ottokara Prohasz-
ki — Pochdéd Ducha Swietego (cena 7 zt brosz., 9 opr,), oraz bpa
Tihamera Totha »0Ojcze nasz« t. 1 — w przekladzie Roberta
Ole’ara (cena & zt brosz., s opr.). W druku za$ sg dalsze przektady :
bpa Totha: Kazania o Najsw. Sakramencie, »Dekalog« 2 tomy
(w trzeciem wydaniu) oraz podrecznik pasterski »Opieka duchowa
nad miodzieza«. Ponadto bpa Prohaszki tom trzeci »Slowa zywota«.

Krakéw. Ks. mgr. Henryk Werynski obchodzi w tym
roku 25-lecie swej dziatalnosci pisarskiej. W ciagu tego okresu czasu
ruchliwa umystowos$¢ ksiedza magistra znalazta ujScie w réznych kie-
runkach tej dziatalnoSci: publicystyka, zagadnienia ascetyczne, peda-
gogika (»Swiatopoglad religijny miodziezy«), ale przedewszyst-
kiem kaznodziejstwo. Nie bedziemy tu wyliczali prac kaznodziejskich
autora, gdyz rézne one byly i znane sa naogdt wszystkim, czyto
pasyjne przemowienia, czy kazania na niedziele i $wieta (w obecnym
zeszycie recenzja drugiego wydania »Niedzielnej Siejby«), czy oko-
licznosciowe mowy, konferencje radjowe i t. d. Kazania ks. Weryn-
skiego cechuje polot, gietko$¢ i potoczystos¢ stowa, literacko$¢ formy,
a przytem sita przekonania i zdrowa, trzezwa mysl. Na dalsze jak
najdtuzsze lata zboznej pracy dla dobra dusz nieSmiertelnych —
szcze$¢ Boze!



RECENZJE.

Ks. Henryk Werynski, Niedzielna Siejba — wydanie dru-
gie — nakfadem SS. Stuzebnic Najsw. Serca Jezusowego, Kielce —
Karczéwka 1938.

Pierwsze wydanie “Niedzielnej Siejby* w ciggu niespetna dwoch
lat zostato wyczerpane. Jest to najlepszy dowdd poczytnosci ksigzki,
ktéra sie obecnie ukazata w drugiem niezmienionem wydaniu, by na-
dal zaspokaja¢ potrzeby naszej ambony polskiej. Recenzje wydania
pierwszego, jakie sie ukazaly w »Ateneum Kaptafiskiem« (1936, 38,
326 na.), "Przegladzie Homiletycznym« (1936, 177 nn.), »Homo Dei«
(1936, 177 nn.), »Sodalis Marianus« (1936), »Wiara i Zycie« (1936—
maj), »Gazeta Koscielnax (1936) i w innych czasopismach diecezjal-
nych — byly bardzo pochlebne. Totez byloby rzeczg zbyteczng po-
wtarza¢ je w catosci. Ogranicze sie tylko w tem miejscu do zazna-
czenia, ze kazania ks. Werynskiego zaréwno doborem tresci, jak
i pieknoScia formy catkowicie odpowiadajg wymaganiom czasow
naszych.

Tematy w »Nowej Siejbie« sg bardzo aktualne zaréwno nega-
tywne (pokusy, grzech, pokuta, $mier¢ i t. p.), jak i pozytywne
(rado$¢, ufnosé, wiara, obowiazek, pokéj, sakramenta i t. p.). Przytem
wsrdd nich przewazaja zagadnienia wspoiczesne, jak np, nowoczesny
poganizm, stosunek do panstwa, sprawa rodziny, szkoty, pradéw pe-
dagogicznych i t. p. Chociaz nie znajdujemy tematu o akcji katolic-
kiej, ale Autor méwi o niej prawie na kazdej stronicy i zmierza do
jej rozbudzenia i poglebienia. Najszczytniej méwi o mitosci Boga
i mitosci blizniego oraz o czci Najswietszego Sakramentu.

Uktad kazan poszczeg6lnych jest bardzo przejrzysty i fatwy do
zapamietania. Podziaty sg naturalne, a przejScia od jednej czesci do
drugiej rzeczowe i logiczne, chociaz czasami raptowne. Wstepy prze-
waznie proste (niekiedy tylko uroczyste), a w domoéwieniu znajdujemy
zwykle jaki$ przyktad kroétki, ilustrujacy catos¢ mowy. Cytaty Pisma
Sw. sa przewaznie klasyczne i dowodzace wprost dang prawde.
Nadto znajdujemy tu liczne cytaty pisarzy zaréwno religijnych (Me-
schler, Pascal, Faber it. p.), jak i Swieckich (Prus, Zeromski, Stomka
i t. p), ktore przyjemnie zaprawiajg przemdwienia i uprzystepniajg
je dzisiejszym stuchaczom. Atoli razi za obfite przytaczanie poetow
i ich wierszy, ktéremi czesto konczy sie przemdwienie.

Jedno$¢ mysli w kazaniu nie zawsze jest przestrzegana, wsku-
tek czego poruszane zagadnienia nie sg wyczerpywane do konca,
a tylko czasami lekko — jak gdyby w przelocie — dotkniete i pozo-
stawione stuchaczom do samodzielnego przemyslania i uzupehnienia.
Stad wynika, ze Autor ma na wzgledzie raczej stuchaczy urobionych



i przygotowanych, u ktérych chce tylko »obudzi¢ w przelocie, co
uspione, — podrywac¢ do lotu, co osiadto na chwile w przyziemnych
roztogach, — zacheca¢ do czynu i walki tych, co swa religijnos¢
chcieliby przedrzema¢ w bezczynie jatlowym«, Totez przy korzystaniu
z "~Niedzielnej Siejby« na wsi nalezy niektére wazniejsze zagadnie-
nia poruszane w kazaniach wiecej rozwing¢, pomijajac inne mniej
wazne, ktére Autor porusza ubocznie.

Wspotczesnosé zagadnien, jasno$¢ dyspozycji na poczatku ka-
zania, potoczysto$¢ jezyka w pieknej nowoczesnej formie oraz umiar
we wszystkiem i nalezyta proporcja nadajg poszczegélnym kazaniom
jak i calemu zbiorowi »Niedzielnej Siejby« charakter aktualnosci,
praktycznosci, jasnosci i oryginalnosci — cech rzadko spotykanych
u jednego autora. Ks. M. Sopocko.

Ks. dr S. Sobalkowski, Pomo6zmy dzwigac¢ krzyz Chry-
stusowi. (Kazania pasyjne uwzgledniajagce hasto o wprowadzeniu
w zycie uchwat pierwszego Plenarnego Synodu Polskiego). Odbitka
z Nowej Bibljoteki Kaznodz., Poznan 1939, ksieg. $w. Wojciecha.

Kazania, stojgce na tak wysokim poziomie pod wzgledem war-
tosci homiletycznej, pojawiajg sie bardzo rzadko. Sa one wyrazem
najbardziej aktualnych potrzeb chwili, omawiajg bowiem takie zaga-
dnienia, jak: matzenstwo i rodzina, bezboznictwo, komunizm, socja-
lizm, walke ze wspoétczesng niemoralnoscia, potrzebe pogiebienia
uswiadomienia religijnego wsréd katolikéw Swieckich.

Te aktualne, nowoczesne problemy przedstawit Autor w nowo-
czesnej formie, wyrazonej tem, ze nie trzyma sie jakiego$ utartego
szablonu. O tej formie decydujg: tres¢, psychiczne postulaty wptywu
na stuchaczéw, oraz zasady logiki, ktorych zachowanie daje kaza-
niom jedno$¢ oraz jasny i harmonijny rozktad. Jesli znaczna cze$c¢
ogtaszanych ostatnio drukiem kazan, w poszukiwaniu nowej formy,
grzeszy czesto przeciwko tej jednosci i jasnosci rozktadu, to w oma-
wianych kazaniach ks. Sobalkowskiego znajda kaznodzieje taki pod-
recznik, z ktérego po jednem przeczytaniu mogg kazanie powtorzyé.

Autor dobiera tak umiejetnie szczeg6ty z historji Meki Pan-
skiej, ze wymienione nowoczesne zastosowania wynikajg z tych do-
branych szczegdétéw dziejow Meki P. J. — zupelnie naturalnie.

Zastuguje wreszcie na chlubne uznanie piekna literacka forma
kazan, przez ktérg te kazania wchodza w dziedzine literatury.
Spokojny, prosty, a jednak wytworny styl, obrazowo$¢, zywos$¢ opo-
wiadania nadajg tym kazaniom ceche wysokiej artystycznej homile-
tycznej wartosci. Ks. dr Juljan Piskorz.

Ks. Jakéb Gronings T. J., Siadami Meki Pana, wydaw-
nictwo Apost. Modlitwy, Krakéw 1939, str. 368, cena 4,50 zi.

Tytut »Sladami meki Pana« kaze sie nam domyslaé, ze tresé
ksigzki bedzie sie obracata okoto meki Chrystusa Pana. | tak jest
w rzeczywistosci. Trudniej natomiast blizej okreslic forme, w jaka
autor ujat temat swej pracy. Nie sg to bowiem kazania o mece
Panskiej, nie sa to rozwazania w S$cistem pojeciu, nie jest to egze-



geza meki, moze nieco forma konferencyj o mece Paniskiej, a raczej
objasnienia meki Chrystusowej. Jakkolwiek autor nie dzieli swej
pracy na czesci i rozdziaty, to jednak czytajac ja, zauwazamy trzy
etapy w rozwazaniu meki Zbawiciela. Autor, idac S$cisle za opo-
wiadaniem Ewangelistow, podkre$la trzy fazy tego smutnego dra-
matu. Jedna — to wypadki od konania w Ogréjcu, poprzez pojma-
nie, falszywe sady, niesprawiedliwy wyrok i ukrzyzowanie; druga —
Zbawiciel na krzyzu i jego siedem stow; trzecia — zdarzenia od
skonania Zbawiciela do chwili postawienia strazy u grobu. Jesli cho-
dzi o bogactwo materjatu i mysli, to bezwatpienia najwiecej trudu
wlozyt autor w cze$¢ pierwszg swej pracy. Wida¢ tu, jak autor
gruntownie opiera swe rozwazania na prawdach dogmatycznych.
Cierpienia duchowe Chrystusa w Ogrojcu analizuje w sposob gle-
boki (str. 26—34). Rozwazajgc proces Chrystusa, Swietnie autor
oSwietla momenty psychologiczne, ujawniajgce z jednej strony pyche
i stabos¢ Pitata, a zaciekto$¢ i przewrotno$é starszyzny zydowskiej —
z drugiej (str. 200—224). Zastanawiajac si¢ nad epizodami, ktore sie
wydarzyty w czasie dzwigania krzyza na Kalwarje (Szymon Cyrenej-
czyk, wspobtczucie niewiast jerozolimskich), czyni autor cenng uwage, by
meki Chrystusa nie rozwaza¢ w sposob zbyt naturalny, a tem samem
bezowocny. Nie nalezy zapominaé, ze cierpigcy Chrystus to nie tylko
cztowiek, ale i Bég zarazem. Mniej przeto moze ludzkiego wspot-
czucia, a wiecej zalu za nasze wiasne grzechy (str. 242). Z rozwa-
zan na temat siedmiu stow P. Jezusa na krzyzu najbardziej udane jest
rozwazanie o drugiem stowie Zbawiciela; jest to gleboka konferencja
0 nawrdceniu, w ktérej autor postuguje sie silnemi antytezami, ma-
jacemi na celu podkreslenie w sposéb dramatyczny mocy, jaka pty-
nie z meki Chrystusowej i z taski Bozej (str. 264—273).

Tak wiec cho¢ ksigzka O. Gréningsa SciSle biorac nie jest
pracg kaznodziejska, daje jednak duzo wybornego materjatu kazno-
dziejskiego do kazan pasyjnych. Wiecej daje go do konferencyj,
a moze najwiecej do rozmyslan. Chociaz nie jest we wiasciwem
znaczeniu podrecznikiem do rozmyslan, to jednak, dostarczajgc obfi-
tego materjalu do rozwazan, prowadzi do glebszego zrozumienia
meki Chrystusa Pana.

O. Grénings niewatpliwie zadal sobie wiele trudu, by
w jasnych stowach odda¢ wszystko, co o podniostym przedmiocie
meki Panskiej mowi wiedza katolicka. Czytajac jego prace, wi-
dzimy, ze ze szczeg6lnem upodobaniem opierat sie na wielkich teolo-
gach Kkatolickiej starozytnosci, gdzie wyszukiwat i zbierat mysli do
swego dzieta. Praca niniejsza o. Groningsa doczekata sie wielu wy-
dan w jezyku niemieckim, oraz licznych tlumaczeh na inne jezyki.
Dobrze sie stato, zeukazata sie i w polskim  przekiladzie, wzboga-
cajac przez to nasza literature pasyjna. Ks. St W.

Ks. Hardy Schilgen T. J., W szkole SW, Ignacego, War-
szawa 1939, wydawn. Ks. Ks. Jezuitéw, str. 565, 14 x 19.

Ksigzka ta stanowi juz 42 tom, pracowicie gromadzonej »Bibljo-
teki Zycia Wewnetrznego«. Jest to anonimowy przekiad z oryginatu



niemieckiego (In der Schule Loyolas 1938). »Bieg mysli
tych éwiczen duchownych« jest tak jasno rozprowadzony, ze z tatwo-
§cig moze by¢ wykorzystany nawet przez poczatkujacych na drodze
zycia doskonalszego. Taka zreszta byta intencja zarowno autora jak
i thumacza, aby w ten sposob spopularyzowaé »Cwiczenia duchowne«
$w. Ignacego, zwilaszcza w obecnym okresie wzmozonego ruchu re-
kolekcyjnego.

Sw. Ignacy nakreslit sobie $cisle ograniczony cel — mianowi-
cie: stosunek cztowieka do Boga, do S$wiata i do siebie samego,
a przez cale Cwiczenia« przeprowadzit niby ni¢ zlotg mysl: czlo-
wiek winien chwali¢ Boga i ofiarnie dla Niego wszystkie czyny spet-
nia. Wielu jednak Zle rozumie ducha »Cwiczed«, stad Kksigzka
»W szkole $w. Ignacego« ma za zadanie wykazaé, jaki jest whasciwy
rozwéj i bieg mysli tego wielkiego mistrza duchowego, oraz podaé
materjal do rozwazan, jednak bez podziatu na punkty i bez szcze-
g6lnego uwzglednienia jakiego$ stanu. Ksigzka ta ma stuzyé wszyst-
kim. W pierwszym rzedzie jednak odda¢ moze duze ustugi poczatku-
jacym rekolekcjonistom i kierownikom dusz przez wskazanie nalezy-
tego biegu mysli i znaczenia rozmyslan, a jako lektura zglebi wy-
ktad konferencyj, zachowa lub odnowi ducha poboznosci, narzuci
mys$l o wielkich prawdach tym, ktorzy nie odprawiajg Cwiczen reko-
lekcyjnych. Charakterystyczna jest metoda ujecia tych prawd. Auto-
rowi nie chodzito o skredlenie jakiego$ wyczerpujacego komentarza
dla »Cwiczen«, jednak stuzg mu one jako materjal, ktory logicznie
uktada w ten spos6b, ze ta sama prawda powtarza sie parokrotnie
w Kilku obok siebie przedtozonych rozmys$laniach, co sprawia, ze
zagadnienia organicznie wigzg sie 1 zazebiajg ze sobg i wzajemnie
sie wyjasniajg. Taka metoda rozmyslania daje niewatpliwie duze zy-
ski dla dusz, gdyz utrwala prawde, ktorg trudno utrzyma¢ wobec
oporu wiadz i warunkéw zycia: nadto zagtebia Swiatopoglad, rozja-
$nia umyst i ksztatci wole.

Autor nie miat zamiaru poda¢ naukowej rozprawy, lecz strescit
pewng serje osobistych przezy¢ duchowych na tle »Cwiczen« $w.
Ignacego, stad nie spotyka sie w tej ksigzce cytat z innych autorow
(chociaz napewno z nich korzystat, np. z Zimmermanna »Bez granic
i konicax z Alb Stockl’a ~Ofiara), a nawet w uzywaniu tekstu Pisma
$w. kontentuje sie przewaznie parafrazag. Tre$¢ calego materjatu
autor dzieli na 84 rozwazania, ugrupowane w 4 czeSciach. Pierwsza
cze$¢ zawiera t. zw. >fundament« rozmyslan, gdzie jest rozwazany
Stwdrca, stworzenie, grzech, sad, S$mier¢, pieklo i mitosierdzie.
W czesci drugiej przedmiotem rozmyslan jest Jezus Chrystus od Be-
tleem az do sceny namaszczenia na uczcie w Betanji. CzesC trzecia
uwzglednia meke P. J. z dodatkiem rozmyslania: Wspétodkupicielka.
Cze$¢ czwarta przedstawia tryumf Chrystusa z dodatkiem: o Kosciele
i 0 doskonatem umitowaniu Boga.

Przewaznie kazde rozmyslanie rozmiarem materjatu i przepro-
wadzeniem mysli jest przystosowane do 15 minutowych, a nawet po6t
godzinnych rozwazan, zakonczonych krétkiemi, praktycznemi posta-
nowieniami.



Styl prosty, tatwy, jasny. Uktad zdan logiczny, przejrzysty.
Autor postuguje sie czesto obrazowos$cig poréwnan, gdy chce przed-
stawi¢ przymioty Boze, stad temat nie wymaga zbytecznego wysitku
myslowego, owszem pocigga barwnos$cig obrazéw, narzuca umystowi
podziw dla Stwércy wszechrzeczy, a dla woli umitowanie Jego do-
broci. Dowody rozumowe sa mniej uwzgledniane. Te, ktdre sa,
moznaby utozy¢ w nastepujacy sylogizm, zresztq w duchu $w. Igna-
cego: Celem cziowieka na ziemi jest ofiarne oddanie sie Bogu na
wlasno$¢, gdyz tego wymaga Jego chwata. Wszystko, co jest na
ziemi, winno by¢ traktowane jako $rodki dla chwaly Bozej. Stad
cztowiek winien tak zarzadza¢ temi S$rodkami, aby cel osiggnac.
Czynnik uczuciowy nie byt przez autora stosowany, jednak logicznie
rozplanowana tre$¢ sprawia w duszy skutki spokojnego deszczu, ktéry
ozywia cho¢ wolno, ale w sposob niezawodny. Autor sam przezywat
podane mysli w praktykach rekolekcyjnych, stad w miare potrzeb
duszy, niektore tematy sg zbyt szeroko opisane, co dla poczatkuja-
cych stanowi pewng trudno$¢ w opanowaniu w jednem rozmyslaniu
podanego materjatu. Inng usterka jest powtarzanie tych samych obra-
z6w, np. z zycia P. J. w réznych rozwazaniach, co utrudnia sku-
pienie uwagi, skoro ta sama mysl przestaje interesowac.

Niemniej jednak ksigzka »W szkole $w. Ignacego« jest powaz-
nym przyczynkiem w literaturze religijnej, a ludziom $wieckim,
zwlaszcza mato zaprawionym do ¢wiczeh duchownych, moze staé sie
doskonalg szkotg na drodze udoskonalenia.

Kielce. Ks. W. Piwowarczyk

F. X Gerstner, Die Predigt der Gegenwart, Weisungen
und Vorbilder fur Prediger, Badersche Verlagsbuchhandlung, Rotten-
burg a. N. s-0 str. 170.

»Z kaznodzieja to tak jak ze skalg: gdy ja BoOg poruszy,
ptyng z niej strumienie wody 2zywej, — jak z Synajem, gdy Bdg
sie na nirn pojawi i moéwi, Isni wszystko w ogniu Bozych piorunéw
i blyskawic.

Nasze niedzielne kazanie — przykro$cia? twardg robotg? —
Alez nie! to rado$¢, zaszczyt by¢ “~heroldem, postaricem wielkiego
Krélax — jak to mawiat $w. Franciszek z Assyzu.

Czem chce by¢ kazanie dla stuchaczy w dzieri niedzielny? —
Sitg na sze$¢ dni roboczych, duchowym pokarmem i od$wiezeniem,
wzmocnieniem. Totez trza ludziom naprawde co$ daé, nie zamiast
»chleba — kamien, zamiast ryby — skorpiona. Nowa lis po-
wiedziat: ~Kaznodzieja winien wzbudzi¢ entuzjazm religijny: nie
tylko pouczaé,., winien do wnetrza duszy dotrzeé, porwaé za sobg«. —
»lzali nie patalo serce nasze w nas, gdy moéwit w drodze, i Pisma
nam otwierat? (buk. 24, 32). Co$ z tego dziatania stéw Jezusowych
na ucznibw z Emmaus musi znamionowaé i nasze kazania...« (Don-
ders, Predigt u. Prediger — Heute, »Christusbotschaft« — Butzon
u Bercker, Kevelaer).

Otéz to! Porwaé za soba, olsni¢! Przekonac!



Wymagania stuchaczy rosng, a kaznodzieja, nawet najlepszy,
z trudem zdota wybi¢ sie ponad przecigtnosc.

Skad czerpa¢ nowe mysli, nowe sposoby podejscia do zagad-
nied odwiecznie tych samych, ochwytanych i tg powszednioscig na-;
streczajagcych wiasnie trudno$é prawdziwego zainteresowania. Wielki
tylko duch potrafi wykrzesa¢ z pod popiotow iskre i w pozar jg roz-
dmucha¢! Tylko Augustyn, Bernard miodoptynny, Bossuet, Massillon.

A czy wspotczesnosci brak takich granitowych postaci, co niby
stupy ogniste przewodzg ludzkosci? Sg, i do nich w nauke po6js¢
trzeba, by sie nauczyé przemawia¢ skutecznie, porywaé za sobg |

Sa rozne typy, jak rozne sa Srodowiska duszpasterskiej dziatal-
nosci, jak rézne sg typy kaznodziei.

Wdziecznego, acz nietatwego zadania podjagt sie Autor, zgro-
madziwszy galerje typdw kaznodziejskich cioby obecnej w omawianej
ksigzce. Wierny swemu celowi, obok wskaza natury teoretycznej
postuguje sie przyktadami ludzi i stow. Gdy wiec charakteryzuje
rozmaite sposoby przemawiania, zaleznie od potrzeby $rodowiska,
wskazuje tez na odpowiedni przyktad i popiera wyjatkami z kazan.

Przypatrze¢ sie tym tytanom stowa, a mimo ichwielkosci, zda
sie  niedoscignionej, znajdzie kaznodziejaws$réd nich i swdj typ,
a znalaztszy swoj ideat, zapragnie go z pewnoscig nasladowaé
w miare moznosci i najlepszej woli i nie bez skutku chyba, bo za-
wsze¢ co$ pozostanie. Jeszcze nie bylo ucznia tak »tepego«, kto-
ryby cho¢ troche nie nauczyt sie od mistrza, a przeciez nasi kazno-
dzieje i brakiem uzdolnienia nie grzesza, ani dobrej checi im nie
brak, — chodzi jedynie o wzor, o upewnienie sie czasem we wiasnej
inwencji i o potwierdzenie wiasnych stusznych domystow, o to, by
tez by¢ pod czyim$ wplywem, bo dobrze jest czasem usias¢ i po-
stucha¢ wyktadu, gdy sie lata cate samemu wyktadato.

A wiec —

—ijest ,gtos wolajgcego na puszczy“ — kardynat Faulhaber,
apologeta i nieustraszony bojownik;
— jest kaznodzieja radosci i smutku — Pawet Wilhelm Keppler,

— konsekwentny, logik, — J6zef G me ich,
— jest Emil Kaim, kaznodzieja popularny,
— Pawet Stiegele — o0 »jednem, co jest konieczne« kazacy,

— jest wielkomiejski Robert Linhardt,

— znawca dusz ludzkich — Piotr Lippert,

— jest wreszcie Tihamer T 6th — kaznodzieja i zarazem wycho-
wawca miodziezy,

— a za nimi cala plejada pomniejszych mistrzow, tez nieposlednich,
jezeli sie zwazy nazwiska Wolperta, Langa, Karola Sonnen-
scheina, Sertillanges i innych.

»Potuerunt hi — quare non tu?«

»Tolle, legel« — WeZ i rozczytuj sie w ich dzietach, pod-
patruj ich sposob podejscia do sprawy, ucz sie, jak od mistrza uczy
sie uczen, jak pod komenda oficera uprawia musztre zotnierz. 1 oni
bez watpienia nie urodzili sie takimi, jakimi ich znamy, i oni wy-
chowali sie w cieniu mistrzow stowa, Kktorych studjowali, ktorych



nasladowali, a ktérych wptyw i w ich dzietach jest widoczny, dos¢é
zszeregowaé cytaty, ktoremi sie postugujg, by stwierdzi¢, ze cho-
dzili do szkolty sw. Pawta, Augustyna, ze nie obcy im byli wielcy
Francuzi.

Nasladowa¢ ich styl, ich sposéb wystowienia sie — to nie
wszystko, wszak co innego jest, co im daje prawo wodzéw stowa:
gteboka wiedza, znajomos$¢ Srodowiska, pogtebienie psychologiczne.

Kaznodzieja dzisiejszy — i o tem mowi Gerstner obszernie
w ostatnich rozdziatach: Neue Wege, Der Prediger ein homo univer-
salis, Wahres Heidentum und Fiihrertum, Situation der Gegenwart —
powinien wiedzieé¢, ze stoi na gruncie, ktéry krok za krokiem wy-
walcza¢ musi, wywalcza¢ ciggle na nowo dla Boga, i to nie tylko
na polu teologji czy filozofji, ale w praktycznem zyciu. Niema dzie-
dziny, ktoéraby mogta by¢ kaznodziei obca, wszedzie musi sie zazna-
czy¢ jego wybitna znajomo$é przedmiotu.

Przy catej jednak uczonosci i znajomosci rzeczy nie odniesie
skutku, gdy nie bedzie gteboko przekonany o stusznosci sprawy i nie
bedzie gotéw odda¢ zycie za prawdy, ktére glosi. Bohaterem wiec
musi by¢ i wodzem, wyczuwajgcym tetno zycia, znajacym jego po-
trzeby najbardziej zywotne: po jednej rece otwarta ewangelja, a po
drugiej dziennik: oto kaznodzieja wspoiczesny.

Pelplin, Pomorze. Ks. J. Cyrankdwski.

Retraite Theologale et Evangelique de Conununion Solen-
nelle et de Perseverance Chretienne par I'abbe J. Raimond,
Tequi, Paris 1939, str. 202, cena 12 fr.

Pierwszg uroczysta Komunje $w. tak we Francji i w innych
krajach poprzedzaja zwykle trzydniowe rekolekcje. Zbyteczne jest
rozwodzi¢ sie nad wielkiem znaczeniem dla dzieci tych rekolekcyj.
Ale tez zmusza rekolekcjoniste do odpowiedniego przygotowania sie
do nich. Takg pomoc daje wiasnie autor niniejszej pracy.

Na kazdy dzien przygotowane sg po trzy konferencje. Pierwszy
dzien ma ozywié¢ wiare. Dlatego mowi sie o rzeczywistej obecnosci
P. Jezusa w Najsw. S., tajemnice radosne ro6zanca, NajSwietszy S.

pokarmem naszym. Drugiego — Komunja $w. lekarstwem duszy, ta-
jemnice chwalebne rdzanca, Najsw. S. zadatkiem zbawienia. Trze-
ciego — obudzenie mitosci, 4 przemoéwienia w dzien przyjecia Ko-

munji $w., 2 przemoOwienia przed przyjeciem bierzmowania.

Tematy tych przeméwien nie sg nowe. Sg jednak przemyslane *
dostarczaja duzo materjatu, tak, ze moga wystarczy¢ na kilka seryj*
Przypuszczam, ze i sam autor nie myslal, by przemdwienia te mialy
by¢ wygtoszone tak, jak sg podane, sa bowiem nieco za dtugie i nie-
dostatecznie ozywione. Prawda, ze psychika dzieci francuskich jest
inng. ze siedzac wygodnie w tawkach, moga dtuzej zachowac¢ sku-
pienie, jednak dla zainteresowania ich potrzeba wiecej ozywienia.

Cho¢ u nas niema praktyki urzadzania podobnych rekolekcyj,
odda¢ moze ten zbiér przemoéwien ustugi do rekolekcyj wielkopost-
nych i do przeméwien na dzien | Komunji $w. Kse dr. J. tapot.



Katechizm utozony z polecenia JEXBpa Okoniewskiego,
str. 142, wyd. Ksiegarnia >Pielgrzyma«, Pelplin, 1938.

Wyraz >katechizm« nie budzi zainteresowania ani mitych re-
fleksyj u przecietnego naszego katolika. Inaczej reaguje katolik Za-
chodu. Wiele ztozylo sie przyczyn na taki nasz stosunek do kate-
chizmu systematycznego i do catkowitego wyktadu nauki katolickiej.
Ale tez nie indziej, a w tym naszym stosunku do katechizmu trzeba
szuka¢ przyczyny mglistych, powierzchownych poje¢ i zasad katolic-
kich, jakie ze zdziwieniem styszymy z ust nawet ludzi inteligentnych.

Wiemy, jakiej $cistosci myslenia wymaga sie, nim przyjdzie do
studjow teologji. Wiemy, ze od precyzji i okre$len naszych poje¢
w termiaologji zalezy dobre zrozumienie jakiej$S prawdy filozoficznej
i poznanie prawdy teologicznej. Czemze sg w dyskusji dystynkcje,
jak nie wymogiem S$cistosci? Te Scistos¢ myslenia ma mie¢ tak teo-
log, jak i Swiecki katolik, oczywiscie we wihasciwej dla niego pro-
porcji. Ta Scistos¢ dopiero pozwoli mu odrozni¢ prawde od sofizma-
tow, ktérych takie mnostwo posiat protestantyzm, kierunki filozoficzne
historji nowozytnej i propaganda neopogaodskiego materjalizmu doby
naszej.

Wiasnie katechizm, dajacy Sciste okre$lenia prawd katolickich,
dajacy je jako catosé, w roznym oczywiscie zakresie, w sposdb sy-
stematyczny, zdaje sie by¢ jednym ze Srodkéw zaradczych. Te za-
pewne motywy sprawity, ze w ostatnich miesigcach ukazaty sie na
tamach roznych czasopism gtosy, ktére albo zwracatly uwage na ja-
kie$ poszczegolne kwestje katechizmowe, albo zagadnienie katechizmu
w nauczaniu religijnem chcialy poddac¢ rewizji. Oczywiscie, ze nie
chodzitoby o powr6t do pamieciowego nauczania prawd wiary, lecz
do zwrécenia wiekszej niz dotychczas uwagi na okreslenia katechiz-
mowe, aby da¢ materjat do rozwazan i pogtebien religijnych.

W nauczaniu katechizmu postulaty psychologji jak i praktyka
s zgodne, ze musi by¢ przynajmniej dwa, jezeli nie trzy, stopnie
do tego nauczania, a co za tem idzie — dwa albo trzy katechizmy.
Nizszy — oparty na matym Kkatechizmie, przygotowujacy dzieci do
przyjecia Sakramentow $w., stopienn wyzszy, oparty na katechizmie
wiekszym, ktoryby dat dziecku konczacemu szkote powszechng, ca-
tos¢ nauki katolickiej; a wreszcie stopien najwyzszy, dajacy do reki
kazdego dorostego katolika katechizm pogtebiony, uwzgledniajacy
zainteresowania i rozwiazujacy przynajmniej najbardziej powszechne
trudnos$ci, z jakiemi styka sie katolik dorosty, na ktérego czyha bez-
boznicza propaganda.

Wydany przez ksiegarnie >Pielgrzyma« katechizm, cho¢ nie
wskazuje na to ani przedmowa ani podtytut, jest przeznaczony dla
miodziezy szkolnej. Wskazuje na to jego ksigzkowy, szkolny format,
druk, jak i metoda stawianych pytan, a wreszcie ostatnia cze$é, za-
wierajgca modlitwy. W poréwnaniu z dotychczasowemi katechizmami
z tego poziomu zastuguje na szczegdlng uwage. Jest to naprawde
praca oryginalna. Wida¢ to chocby z tytutdw kazdej z trzech
czesci. A mianowicie: Chrzescijanin poznaje Boga przez wiarg; Chrze-
Scijanin taczy sie z Bogiem przez taske; Chrzescijanin przez dobre



uczynki coraz gorliwiej stuzy Bogu i krélestwu Jego na ziemi. Takie
ujecie tematowe dziatdw nauki katolickiej tchnie $wiezoscia, budzi
zainteresowanie, a nadewszystko przywraca katolicyzmowi jego we-
wnetrzny dynamizm, ptynacy z samej nauki objawionej. Oryginalnos¢
wida¢ nastepnie w metodzie stawianych pytan, ktdre tracg tutaj
»suchodé«, jakby wrodzona, a stajg sie zagadnieniami religijnemi.
Kazde bowiem pytanie poprzedzajg albo teksty z Pisma $w. albo pa-
rozdaniowe wprowadzenie. Dzieki tej metodzie pytanie samo sie na-
suwa, a odpowiedz nie jest tamigtowka ani formuika, ktdrg trzeba
wbija¢ do gltowy gwaltem. W ten sposéb uwzgledniony zostal tutaj
postulat budzenia zainteresowania. Trafnie dobrane teksty liturgiczne
ukazuja prawde katolickg w zyciu. Pozytywne stawianie obowigzkow
chrzesdcijanina, dziatanie ftaski jako pierwiastka zycia nadprzyrodzo-
nego — ukazujg nam katolicyzm jako co$ dynamicznie zywego,
praktycznego i zywotnego. Okres$lenia s Sciste, teologiczne,
jasne, krotkie, dos¢ tatwo sformutowane; pamietaé nam ftrzeba, ze
jest to podrecznik dla miodziezy zaawansowanej wprawdzie w na-
uce religji, znajacej przynajmniej ogolnie Pismo $w. i liturgje, a wo-
bec tego i charakter katechizmu, ktérego zadaniem ma by¢ ujac
w systematyczny wyklad nauke poznang, nie moze by¢ wyczerpuja-
cym i najobszerniejszym.

W unowocze$nieniu katechizmu widzimy w omawianem
wydaniu jeszcze jeden krok. Chodzi o obrazowos$¢. Trudno
oczywiscie domaga¢ sie, by katechizm, zwlaszcza wiekszy, mogt
w catosci zado$Cuczyni¢ postulatowi obrazowosci. Mozna i naleza-
toby, jak to uczynit jeden z katechizméw austrjackich, da¢ w tekscie
duzo obrazéw, zwiaszcza ze tak wiele mamy arcydziet sztuki chrze-
Scijanskiej i o reprodukcje nie jest trudno. Miatoby to ogromne
znaczenie z punktu widzenia estetyki, jako czynnika wychowawczego.
Dwie ilustracje, umieszczone w wydanym Kkatechizmie, bardzo s
celowe i dla obrazowego przedstawienia: ofiary mszy $w. iroku ko-
Scielnego niemal konieczne. Procz ilustracyj, ktére mozna byto umie-
§ci¢ w tekScie, trzeba wiekszg uwage zwréci€é na omowienie faski
positkowej. Nalezato réwniez poda¢, jak wywotaé Zal doskonaty i t. d.

Katechizm niniejszy ma stuzy¢ uczacej sie miodziezy. Moze
jednak z powodzeniem by¢ zastosowany dla mtodziezy pozaszkolnej.
Odda on ustugi i kaznodziei, przygotowujgcemu kazania katechiz-
mowe, a moze by¢ uzyty w celach orjentacyjnych dla tych, ktorzy
beda przygotowywali katechizm dla dorostych. Ks. J. L.

Ks. Wojciech Bangha T. J. Swiat i Zaswiaty, stron 279,
Wydawnictwo Ksiezy Jezuitéw, 1939, Warszawa Xll, ul. Rako-
wiecka 61, cena egz. brosz. 3 zk, opr. 4 zt

Autor jest znanym dziataczem katolickim nie tylko w swej
ojczyZnie t. j. na Wegrzech, ale i daleko poza jej granicami. Wiel-
komiejski duszpasterz, publicysta, kierownik ruchu sodalicyjnego miat
sposobno$¢ pozna¢ dusze wspoéiczesnego czlowieka, zwihaszcza inteli-
gencji, na wylot: jej braki, potrzeby, szamotania, zwatpienia i te-
sknoty. Autor umie do tej duszy przemawiaé. Ogarnety go dwa ro-



dzaje mitosci: mitoS¢ Boga, Jego Swietej sprawy i mitos¢ duszy ludz-
kiej, tego arcydzieta twdrczej potegi Bozej. Z tych zrodet pochodzag
te niezrbwnane w tresci, przebogate w formie rozwazania na temat:
»Krélestwo wieczne w starciu z czasems, jak glosi podtytut. Prze-
wijajg sie przez karty tej ksigzki problemy zasadnicze, zagadnienia
stare, a wiecznie nanowo targajgce ludzkim umystem, niepokojace
serce: Bog — wieczno$¢ — cuda — objawienie — zmartwychwsta-
nie — Chrystus — taska (str. 41). Zagadnienia te sg nie tylko posta-
wione, ale i rozwigzane tak, jak je dzi§ rozwigzywaé trzeba: grun-
townie, zwarcie, ale i mocno, zyciowo, tak, ze czytelnik czuje, ze
tu o jego »skére chodzi«. Ksigzke ksiedza Banghi nie wystarczy
przeczytaé, by nabra¢ wprawy w takiem czy podobnem przynajmniej
przedstawieniu kwestyj religijno-moralnych na ambonie, na zabraniach,
ale jg trzeba przetrawi¢, przemysle¢, da¢ sie ogarng¢ Swietemu
ogniowi, ktory bucha z pod piéra, bo trawi i serce autora. Wiecej
takich dziet!! Ks. S. S.

Ks; N. L. Cieszynski, Roczniki Katolickie na r. 1939
t. XVI, nakt autora, Poznan przy kosciétku P. Jezusa, str. 384.

Roczniki Katolickie mozna w recenzji rozmaicie potraktowac:
jako prace literacka, jako materjat pomocniczy w pracy dydaktycz-
nej i kaznodziejskiej, i t. d. Ten ostatni kat patrzenia nas w tej
chwili interesuje.

Otéz wychodzac z zatozenia, ze kaznodzieja musi aktualizowac
prawdy Boze, musi prawdy wieczne ukaza¢ wiecznemi i dzi$, tak
jak one dzi§ odgrywaja role w zyciu poszczeg6lnych ludzi i naro-
dow, musi chwytaé na gorgco zjawiska, dochodzgce do naszych
oczu i uszu, by je przedstawi¢ stuchaczom. Niezliczong ilo$¢ ma-
terjalu dostarczajg pod tym wzgledem Roczniki. Kazania o akcji
katolickiej, o zywotnosci nauki katolickiej, o odrodzeniu katolicyzmu,
0 niebezpieczenstwach dla zycia katolickiego, o misjach i t. p. Nie
chodzi tu jednak o same tematy lubo gars¢ faktow. Kazde z tych
zagadnien jest opracowane, przemyslane; fakty majg swoje przy-
czyny i skutki, sg naswietlone. Dla przyktadu wezmy Meksyk.
Ustawy kulturkampfu religijnego utrzymane sg w mocy, a jesteSmy
Swiadkami $miatej akcji katolickiej, otwierania kosciotow pod wpty-
wem postawy katolikdw, jest i kongres. Wszystko w sumie daje
nam obraz zycia wspdtczesnego, w ktérem zycie katolickie nawet
w bardzo nieprzychylnych warunkach rozwija¢ sie moze. Zycie bo-
wiem katolickie to owoc wspotpracy ludzkiej z taskg Boza. Naj-
trudniejsze warunki 2zycia nie zwalniajg nas od obowigzku gorliwej
stuzby Bozej. Co sie sklada na to, ze mimo katolickiego nastawie-
nia wiekszosci obywateli, moga istniec w danem spofeczenstwie od-
Srodkowe sity, burzace tad i pokoj, jaki daje nauka katolicka, it. d.
Mozna w ten sposob kazde z zagadnien wspotczesnych w catosci
lub w czeSci mie¢ rozwiniete w temacie kazania, na ktore czekaja
wierni. Ks. J. L.



BIBLIOGRAFJA.

PISMO SW.

Abbe Lusseau. et abbe Colornb, Manuel (TEtudes Bibligues, tome
premier, Introduction generale, Paris, Tequi 1936, str. 579.

Kardynat Bisleti w liscie do zastuzonych autoréw z dnia 12 stycz-
nia 1935 r., jako 6wczesny prezes Pap. Komisji Biblijnej w kroétkich, tre-
$ciwych i jedrnych stowach scharakteryzowat to cate wydawnictwo. Pod-
recznik ten podaje nauke pewng, omoéwienie kwestyj obszerne i wyktad
jasny. To sa wtasciwie najwazniejsze cechy dobrego podrecznika, przezna-
czonego dla uzytku szkolnego. Tomem tym zakonhczone zostato wydaw-
nictwo ,,ManuePa'. Tom pierwszy ma zwykte czesSci introdukcji ogolnej.
Najpierw moéwi o natchnieniu, pdzniej podaje historje kanonu i wreszcie
hermeneutyke. Pierwsza cze$¢ jest bardzo obszernie potraktowana, za-
wiera nadto obszerng bibljografje. Ciekawy jest rozdziat zatytutowany
»Inspiration et secretaires"™, w ktérym rozr6znia: secreteures-copistes et
et secreteures-redacteures (str. 132—136). Obszernie, wszechstronnie i cie-
kawie potraktowana jest rowniez Inerrance bibligue. W historji kanonu
uderza przejrzysto$¢, z jakg autorowie rozrniesciJi poszczeg6lne Swiadec-
twa Ojcow lub kosciotow.

Krétkg informacja o kierunkach czyli o szkotach konserwatywnej
i postepowej oraz wskazowkami praktycznemi w egzegezie katolickiej
konczy sie ostatnia cze$¢ podrecznika. Jakkolwiek wiec ,,Manuel™ ma
przedewszystkiem przeznaczenie dla zakladéw naukowych, to jednak za-
rowno traktat o natchnieniu, jak i hermeneutyka moga niejednokrotnie
przyda¢ sie i na ambone i dla witasnej korzysci wszystkich tych, ktdrym
powierzony zostat obowigzek wyjasnienia i ttumaczenia ksigg Pisma S$w.

Ks. J. Pawtowski

FILOZOFJA.

Alphons Gratry, Von Gottes Worten uncl der Sprache der Menschen—
herausgegeben von Karlheinz Schmidthus, Freiburg im Br. Herder,
71 str. 1,20 RM.

Ks. Gratry (1805—72), oratorjanin, francuski filozof i teolog, wydat
w r. 1857 dwutomowe dzieto p. t. De la connaissance de Parne,
ktore w rok po wydaniu zostato przetozone na jezyk niemiecki. Ze dotad
nie stracito na wartosci, Swiadczy fakt, ze jeszcze w r. 1926 pojawito sie
we Francji w dziewigtem wydaniu, obecnie za$ ksiegarnia Herdera z jego
tomu pierwszego wydaje w serji ,,Zeugen des Wortes" trzy pierwsze roz-
dzialy, nadajgc im tytul, wskazany w nagtéwku. Rzecz ta ze swej tresci
nalezataby do filozofji mowy ludzkiej. Mdwi ona naprz6d o duszy ludzkiej
jako stowie Bozem, nastepnie o tem, ze nasz jezyk jest mowg duszy (sto-
sunek mysli i stowa), a wreszcie o dwéch odmianach stownictwa: zywego
(poezja, wymowa) i refleksyjnego (nauka). W tym ostatnim rozdziale wi-



doczne wptywy niemieckiego filozofa jezykowego, Wilhelma Humboldta.
Autor w mowie ptynnej, jasnej z duzym polotem i odczuciem szuka zro-
det bytu, istnienia duszy, Zrédet mowy, tworzac rzecz o duzych walorach
myslowych i literackich.

APOLOUETYKA.

L. Kosters, S. */., tJeglise de notre foi, przektad z jezyka niemiec-
kiego (Die Kirche wunseres Glaubens) przez Ph. Mazoyer et
A. Gate, Paris, 1938, str. XI + 295 12 X 19.

Ksigzka ta jest warto$ciowa i pozyteczna, czego dowodem jej széste
wydanie w ciggu trzech lat (od 1935 do 1938). Sam autor twierdzi, ze na
zyczenie licznych czytelnikéw ksigzce nadat charakter wydania popular-
nego, chociaz nie zostaly pominiete w niej, w pewnym przynajmniej stop-
niu, cechy ujecia naukowego (liczne cytaty z Pisma $w. i dziet innych
autoréw!). W tresci spotykamy takie zagadnienia jak: ,wiara w Kosciele”,
»pewnos$¢ wiary” — analityczne ujecie wiary na tle zycia Kosciota, syn-
tetyczne ujecie wiary na podiozu konstrukcji hierarchicznej, ustrojowej
i celowej Kosciota, Kosciét w ujeciu dogmatycznem i t. d. Na korfcowych
stronach ksigzki L'eglise de notre foi jest podana obszerna litera-
tura tego zagadnienia, oraz dwie chronologje: pierwsza od Narodz. P. J. do
Smierci Sw. Jana Apostota, oraz druga, obejmujgca epoke 00. Kosciota
(od 90 do 450 r.). Ksigzka ta odda niewatpliwe ustugi zaré6wno kaznodzie-
jom, wyktadowcom nauki rei. w szkotach, jak i ogdtowi inteligencji ka-
tolickiej. Ks. IV. P.

*TEOLOGJA MOKALNA.

Aertnys-Damen C. SS. R., Theologia Moralis, tom. | (de principiis, de
praeceptis virtutum theologicarum, de praeceptis decalogi, de praeceptis
statuum vitae), str. 808, Taurini, Marietti, 1939.

Podrecznik teologji moralnej Aertnys-Damen ma za sobg juz diugi
okres préby. Obecnie ukazuje sie wtasnie 13-te jego wydanie, 5-te po re-
formie kodeksu prawa kanonicznego. W nowem wydaniu dzieto zaleca sie
przez swa z jednej strony zwiezto$¢, krdtkos$é, z drugiej doktadnos¢, przej-
rzysto$¢ i gruntowne potraktowanie zagadnien. Wspoétautor Damen do-
stosowuje podrecznik do coraz nowszych wymagan, jakie stawia przed
forum teologji moralnej zycie; $wieze decyzje Stolicy Apostolskiej w roz-
nych kwestjach sumieniowych sg rdéwniez wciggniete w system moty-
wacji tez i zasad. Studentom teologji przy powtarzaniu przerobionego ma-
terjatu, a i kazdemu ksiedzu dla przypomnienia sobie wiedzy, ktdrej
.habitualiter” przy spetnianiu swych duszpasterskich powinnosci po-
trzebuje, podrecznik omawiany odda pierwszorzedne ustugi tem bardziej,
iz dzietlo opracowane przez syndw $w. Alfonsa Liguorego na podstawie
nieprzedawnionych nigdy a zawsze bezpiecznych zasad i wskazan docto-

ris zelantissimi, Kktérego 100 - lecie kanonizacji mija wtasnie
26 maja b. r.
Franciscus Jer Haar, C. SS. R., Casus conscientiae, vol. I. De prae-

cipuis huius aetatis peccandi occasionibus. Vol. Il. De praecipuis huius
aetatis vitiis eorumque remediis. Wydanie drugie przejrzane, Taurini, Ma-
rietti, 1939.



Praca w konfesjonale nie jest dzi$ tatwa. Wymaga duzego przygo-
towania teoretycznego, naukowego, nie mozemy przeto my ksieza ksigzki
odktada¢ do szafy bibljotecznej, teologja moralna musi byé ustawicznie
pod reka. Mato, potrzebne jest i przygotowanie, a wtasciwie ustawiczne
szkolenie sie praktyczne. Ale nie mozemy zaufa¢ jedynie ,zdrowemu”,
jak sie zwykto moéwié, rozsgdkowi, zbyt czesto spowiednik moze ulec ztudze-
niu, mieszajac wtasne do$¢ wygodne sposoby rozwigzania trudnosci zy-
ciowych z jedynie miarodajnemi zasadami etyki naturalnej i objawionej
z naukag Kosciota w tym wzgledzie. Przeto uwazam za nieodzowne prze-
studjowanie tych dwoéch zbiorkéw ,,casusdw”, opracowanych znakomicie.
Nie przesadze, jesli powiem, iz jest to wnikliwe, na zyciu wyprébowane
repetitorium najtrudniejszych partyj z teologji moralnej, np. okazje
dalsze i blizsze grzechu w og6lnos$ci i szczeg6towe przepracowanie takich
okazyj, jak: szkoly mieszane, lektura, zabawy, teatr, kino, radjo, odwie-
dziny konkurentéw i narzeczonych. W drugim tomiku porusza autor za-
gadnienia nawskro$ dzisiejsze, z ktéremi w konfesjonale niemal za kaz-
dym razem sie spotkamy: natogowcy, recydywisci, trudnosci w wierze
i cata gama grzechéw ,contra sextum?”, naduzycia matzenskie, nowa
metoda regulacji urodzin. Te sprawy zna¢ i to gruntownie jest Swietym
obowigzkiem spowiednika, by ratowaé¢ dusze i skutecznie leczy¢ z zasta-
rzatych choréb. Ks. S. Sobaikowski

J. E. Georg. Z tajnikdw pozycia matzenskiego, przektad z niemiec-
kiego, Ksiegarnia Krakowska, Krakéw, 1939, str. 219.

Ksiazka niniejsza jest proba zaznajomienia szerokich ko6t ludnosci
w spos6b popularny z nowemi odkryciami wiedzy w dziedzinie nieptod-
nych dni kobiety; ma ona wykazaé, jak nalezy wiadomosci te wigczyé
w zycie. Ksigzka stoi mocno przy zasadzie zdrowej, normalnej rodziny
(4—5 dzieci), ale zarazem chce pouczyé¢, jak na podstawie nowych odkryé
(Ogino-Knaus) mozna stworzyé szcze$liwsze i doskonalsze pozycie matzen-
skie, utatwi¢ wypetnienie zadania matzenskiego, nie narazajac matzon-
kéw na rozbrat sumienia z prawem Boskiem.

LITURGJA.

Ks. dr. Gerard Szmyd, Mszat szkolny na niedziele i $wieta, nakta-
dem tow. ,,Bibljoteka Religijna”, Lwow 1939, str. 574, cena 4,50 zt.

Mszat drukowany na cienkim brewjarzowym papierze, formatu kie-
szonkowego, opracowany dla mtodziezy szko6t $rednich, powinien znalezé
sie w reku kazdego ucznia czy uczennicy, jako niezbedna pomoc przy
nauce liturgji. Mszat zawiera petny tekst tacinski i polski oraz zwiezte
uwagi o czesciach roku koscielnego i o kazdej niedzieli i $wiecie. Poza
uzytkiem szkolnym mszalik ten jest najlepsza ksigzeczkg do nabozenstwa.
Na koncu mszalika zamieszczone sg wszystkie litanje, hymny, oraz przy-
gotowania do sakramentu pokuty i Komunji $w.

ASCETYKA,

Ks. Jnljan Smodlibowski T. J., Ku chwale Tréjcy Przenajswietszej.
Warszawa 1939, wyd. ks. Jezuitéw, 90 str., 50 gr.

Mata, podreczna ksigzeczka — ma na celu przyczyni¢ sie do bliz-
szego poznania Tréjcy Sw. i do rozbudzenia zywszego ku Niej nabozen-



stwa. W tym celu podaje w dwu rozdziatach objasnienia owej tajemnicy,
a potem jeszcze dziewie¢ rozwazah z hymnem i modlitwami.

Henri Morice, La mere de Jesus (podtytut: , Trente-et-une Lectures
pouvant servir pour le Mois de Marie et le Mois du Saint Rosaire) Pa-
ryz 1939, Teaui, str. VI + 244, 12 x 19.

Rozwazania te sg podane na tle zycia Pana Jezusa, z dodatkiem,
czem jest Marja dla narodu francuskiego. Styl tatwy. Forma zywa. Moze
by¢ cenng pomoca dla duszpasterzy do kazan marjologicznych.

Ks. Wiadystaw Wojton T. J> Najswietszej Matce w hotdzie, Krakéw
1938 (naktad autora) 17 x 12, str, 61.

Jest to zbior 47 wierszy ku czci N.M. P. Wiersze tatwe w uktadzie.
Mogg stuzy¢ jako piesni kosScielne oraz jako deklamacje na $wieta soda-
licyjne i akademje marjologiczne.

J. Debout, Grzechy zaniedbania, Warszawa 1939, wyd. ks. ks. jezu-
itow, str. 68, 80-gr.

Jest to przektad z francuskiego. Temat bardzo aktualny. W zyciu
przecietnego katolika, bo do takiego zwraca sie autor, wiele jest spraw,
nad ktéremi nie reflektuje, cho¢ je moze bardzo drobiazgowo spetnia
i w zyciu obserwuje. Troche wiecej refleksji, wiecej mys$li — ote wotanie
z kart tej ksigzki. Modlimy sie, wierzymy, zapalamy i obojetni jestesmy,
ale tylko dlatego, ze wysitek pracy umystowej, pogtebiajgcej naszg Swia-
domos$¢ religijnego zycia nas odstrasza czy tez przeraza. To jest pieta
Achillesowa naszej religijnosci. Oby mozna byto da¢ te ksigzke do rgk
przecietnego katolika!

Marfan Pilarski, Niedziela dzien Bozy, Krakéw 1939, str. 39; cena
15 gr. Drukarnia ,,Powsciggliwos$¢ i Praca” w Krakowie.

Drobna, popularna broszurka, ktora usituje przekonac¢ i naktonic
stuchacza do $wiecenia niedzieli. Zastuguje na rozpowszechnienie wsréd
ludu. Kaznodziei podda niejedng mys$l i przykiad do moéwienia na ten
zawsze aktualny temat.

Alfons Erb, Gelebtes Christentum. Charakterbilder aus dem deutschen
Katholizismus des 19. Jahrhunderts (Chrystjanizm w 2zyciu. Sylwetki
znaczniejszych postaci niemieckiego katolicyzmu z w. XIX), str. 286
Verlagsbuchhandlung Freiburg im Breisgau.

Mamy tu osiem zycioryséw wybitnych katolikow niemieckich, zy-
jacych na przetomie osiemnastego i dziewietnastego wieku, ktérzy tak
z racji na swg duchowg wewnetrzng warto$¢, jak i na stanowiska, jakie
zajmowali, wywarli wielki wptyw na wspotczesnosé. Oto oni: Jan Michat
Sailer, syn ubogiego, ale uczciwego szewca, nad ktérego grobem bawarski
krél Ludwik | wypowiedziat te znaczace stowa: Tu lezy najwiekszy bi-
skup Niemiec — podjat za czaséw swych rzadéw diecezjg regensburska
walke z ,,oéwieceniem” czyli zeSwiecczeniem zycia. Wz6r po dni nasze
Swigtobliwego, przyktadem wilasnym porywajgcego, wychowawcy mio-
dziezy, zwtaszcza duchownej. Melchjor von Diepenbrock, jeden z naj-
dzielniejszych moéwcéw swego czasu, wytrawny kierownik dusz na bisku-
pim stolcu we Wroctawiu. Ksiezna Amelja von Gallitzin, Bernard Over-



berg, Michal Wittmann, nastepca b-pa Sailera na stolicy w Regensburgu,
cztowiek wielkiej pokory, dobroci i poboznosci gtebokiej. Jan Adam
Mohler, na ktérego nagrobku w Monachjum czytamy te stowa: ,,0obronica
wiary, chluba nauki, pociecha Kosciota”. Fryderyk Leopold hr. Stolberg.
przyjaciel Goethe’go, wreszcie znany poeta Klemens Brentano, ktéry po
petnej burz i wstrzaséw miodosci nie tylko znalazt spokdj u stép Krzyza,
ale byt godnym sta¢ sie piewcag misterjum Kkrzyza, on to bowiem przez
pie¢ lat patrzat na zycie i cierpienia stygmatyczki Anny Katarzyny
Emmerich, czut sie powotany do spisania jej widzen, w jego redakcji zo-
staty one S$wiatu przechowane. Z posréd tych os$miu oséb wiele byto
weztami przyjazni ztgczonych, duchem Bozym owianych mezéw, ktorzy
wspélnym wysitkiem swej gtebokiej wiary i trudu dla wiary walczyli
zwyciesko o prymat Boga i ducha w éwczesnym zobojetniatym dla tych
spraw $wiecie.
AKCJA KATOLICKA.

PIUS XI — wielkiemu Papiezowi w hotdzie, Poznan, Naczelny Inst.
Akcji Kat., str. 80, cena 1,50 zt (do nabycia u wydawcy: N1AK. Poznan,
PKO 213-737).

Pamigtkowy album, wydany dla uczczenia pamieci wielkiego Pa-
pieza katolickiej akcji. Jest to wydawnictwo luksusowe, ilustrowane,
zestawiajgce powazne gtosy biskupéw, profesoréw, literatéw i dziennika-
rzy, jakie sie pojawity po zgonie powszechnie czczonego i mitowanego
Ojca chrzescijanstwa. Stanowi ono piekny upominek dla rodzin, moze
sie tez przyda¢ do akademij papieskich, gdyz z tych gtos6w mozna ze-
stawi¢ poglad na brzemienny w wielkiej wagi wydarzenia pontyfikat.

K. J., Praca, jej znaczenie i godno$¢, Poznan 1939, nakt. Ostoja, str. 157.

Dos$¢ oryginalne ujecie tego tak wszechstronnie omawianego tematu.
To, co ekonomisci i politycy uwazaja jako rzecz nierozwigzalng przy naj-
bardziej wymyslnych systemach i koncepcjach, mozna okazuje sie ujac
prosto, zrozumiale, a z pozytkiem dla zycia praktycznego. Trzeba tylko
traktowa¢ prace nie in abstracto, lecz w zastosowaniu do cztowieka. Pyta-
nia, jakie stawia autor czytelnikowi po rozpatrzeniu zatozeh, sprawiaja,
ze zagadnienie pracy tak w swej moralnej, jak efektywnej stronie jest
jedno. Cztowiek pracujgcy jest w mocy usungé¢ konflikty, na jakie pa-
trzymy dzi§, on moze tez zmieni¢ nienormalny stosunek wzajemny pracy
i cztowieka. Rzecz godna polecenia dla wszystkich uniwersytetéw ro-
botniczych.

Ks. WL Lesiak, Btogostawieni, Poznan 1939, nakt. ,,Ostoja”, str. 61.
Oto nowa serja kwadranséw ewangelicznych znanego na tej niwie
autora. Jak poprzednie bedg napewno i te nalezycie ocenione w pracy
w organizacjach A. K. Tematem tych rozwazah beda btogostawienstwa
dane na gérze. Sa one w poréwnaniu do poprzedniej serji lepsze tak ze
wzgledu na forme jak i wiekszg koncentracje mysli i przejrzysto$¢ tematu.

Ks. Witad. Lesiak, Skarb ukryty, Poznar 1939, naktadem ,Ostoi”,
str. 46, 12 x 17.

Jest to zbidér 13 pogadanek ewangelicznych. Metodyczny wyktad
ma za cel przygotowanie cztonka A. K. do pracy apostolskiej w mysl



wskazan ewangelji. Ksigzeczka ta odda wielkie ustugi tym zwtaszcza,
ktérzy prowadza prace wychowawczo religijng w oddziatach katol. sto-
warzyszen tak meskich jak i zenskich.

Ks. WHadystaw Lesiak, Bozy szczep (podtytut: Rozmysélania dla dru-
hen K. S. M. Z). Poznan 1939, nakt. S. A. ,,Ostoja”, 11 x 17, str. 44 (Od-
bitka z 12 B ,,Mtodej Polki” z 1938 r.).

W 12 rozmyslaniach znany autor — wychowawca miodego pokole-
nia w zywych obrazach poréwnan daje do przemys$lenia potrzeby duszy
mtodego dziewczecia. Ksigzeczka wartosciowa winna by¢ w kazdej bi-
bljotece, zwlaszcza do uzytku cztonkin K. S. M. Z

Ide w gore, wskazéwki do pracy nad sobg — zebrat St S., Poznan
1939, nakt. ,,Ostoja”, str. 61.

Podrecznik czy monografja z tego tak trudnego w praktyce, zwtasz-
cza mitodego adepta, zagadnienia zwykle daje bardzo dalekie wskazéwki
praktyczne. Mata to broszurka, ale naprawde da¢ moze bardzo wiele pod
tym wzgledem. Naprzéd dlatego, iz przybliza w sposéb bardzo prosty
i zwyczajny wielkg rzecz pracy nad sobg. To co ks. Toth podaje dla
miodziezy, bedacej na pewnym i to wyzszym stopniu rozwoju umysto-
wego, niniejsza mata ksigzeczka podaje kazdemu innemu miodziefcowi.
Rzecz bardzo godna polecenia do masowego kolportowania wsréd mito-
dziezy tak szko6t Srednich jak i KSM.

Stanistaw Sedlaczek, Zastepy w K. Z. M. Z., tegoz autora Zastepy
w K. Z. M. M., Poznan 1938, nakt. S. A. ,,Ostoja”. 22 x 17. Kazda ksigzka
liczy po 160 stron.

System zastepowy byt znany w organizacjach mitodziezowych od
r. 1919. Autor chce, aby obie te ksigzki obok regulaminu zastepéw (wy-
danego w r. 1938) staty sie zrédiem metod organizacyjnych w K. S. M. Z.
iw K S. M. M. Ksigzki te sa nieodzowne dla wszystkich, ktérzy pra-
cujg we wspomnianych organizacjach katolickich.

WYCHOWANIE.

S. Barbara Zulinska, Matka-obywatelka, Pogadanki o wychowaniu
dzieci, naktad tow. ,Bibljoteka Religijna”, Lwéw 1938, str. 157, cena 2,50.

Wychowawcze wskazéwki sg potrzebne dla wszystkich, ktérzy z ja-
kiegokolwiek tytutu pracujg nad dziatwg. Potrzebne sg tedy i dla rodzi-
cow. Takie wtasnie wskazéwki dla matek przynosi niniejsze dzietko z po-
gadankami s. Barbary Zulinskiej ze zgromadzenia S. S. Zmartwychwsta-
nia Panskiego. Autorka jesi wychowawczynig juz od lat 35, totez jej wska-
z6wki beda posiadaty wiele doswiadczenia. Pogadanki poruszajg najwaz-
niejsze zagadnienia wychowawcze: jak dziecko prowadzi¢ do Boga, jak
rozwijaé w niem poczucie obowigzku, jak zwalcza¢ lenistwo, jak zapra-
wia¢ do karnosci, jak budzi¢ w dziecku uczucia radosci i pokoju, jak
ksztatci¢ cnoty spoteczne i t. p. Osobny ustep poswieca autorka wyra-
bianiu w dziecku poczucia piekna i prawdy, mitosci Ojczyzny i ducha
apostolstwa. Ze wskazéwek zawartych w ksigzce powyzszej wiele moze
skorzysta¢ kazdy wychowawca.



