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DOWODY ISTNIENIA
PANA BOGA.

Fakt objawienia $wiadczy

o istnieniu Pana Boga.

(C. d.)

Bezpodstawne zupelnie jest twierdze-
nie, iz cuda Nowego Testamentu zostaty
pozniej przez ucznidéw Chrystusa wymys$-
lone, wedle proroctw zawartych w Starym
Testamencie. Ale pewng jest rzecza, ze
iakty cudowne po swojem  ziszczeniu
pozwolity zrozumie¢ lepiej proroctwa iprzez
to samo umocnity ich znaczenie, jako do-
wodow7 Objawienia chrze$cijanskiego 1 zy-
cia Jezusa. 1 odwrotnie zgodno$¢ faktow
cudownych =z proroctwami stuzy¢ moze
za stwierdzenie prawdy Starego Testa-
mentu. W pierwotnych gminach chrzesci-

janskich z tego punktu wadzenia zapa-
trywano si¢ na caly Stary Testament.
Sw. Augustyn méwi: ,,ze czytanie przepo-
wiedni prorokéw zawieralo w sobie zara-
zem sita dowodowsa, umacniajacg przeko-
nanie o nowych prawdach." Zydowscy
doktorowie wnioskowali z drugiej ksiggi
Mojzeszowej,0 ,ze aby Mnie styszat lud
mowigcego do ciebie, a wierzyl ci na
wieki," ze znaki 1 cuda s3 niewatpliwg
rekojmig prawdy stéw i postannictwa pro-
roka.

Mozna przeto powiedzie¢, ze cuda
Chrystusa, apostolow i Swietych w pier-
wszych czasach chrzesécijanskich byly ko-
nieczne, poniewaz proroctwa nie spetnily
si¢ jeszcze catkowicie nadwczas. Dzisiaj
znaczenie dowodowe cuddéw, bez poréwna-
nia jest mniejsze, poniewaz spelnione
proroctwa same s3 stalym cudem, albo,
powiedzmy jeszcze lepiej, poniewaz cuda,
poswiadczone przez proroctwa, stanowia
zupelnie wystarczajace kryterya Objawie-
nia. Je§li jednak twierdzimy, ze cuda
w poczatkach religii najwigksze majg zna-
czenie, nie chcemy przez to powiedziec,
ze w poOzniejszym czasie maja one by¢
zastgpione, jak chca racyonaliSci, przez
dowody rozumowe. Jesli w ogdle wierzy-

n 19, 9.
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my w cuda, to musimy przyznaé, ze one
w pierwotnych czasach religii szczegdlna
maja doniosto$¢ i chociazby$Smy powatpie-
wali o cudach obecnych, przyzna¢ musi-
my, ze bez cudow w ogbéle Chrzescijanstwo
nie daje si¢ pojac.

Uznajemy przeto zewngtrzne
wnetrzne kryterya Objawienia. I te i tam-
te majg nietylko znaczenie negatywne,
o ile usuwaja zarzuty, iz prawdy religijne
przeciwne sg rozumowi, lecz musza by¢
uznane takze za dowody pozytywne t. j.
dowody moralnej pewnosci lub oczywisto-
Nie otwieraja one nam wprawdzie

do wniknigcia w istot¢ prawdy
tez nie prowadza do $cistych
wnioskow, lecz okazuja z oczywistoscia
wiarogodnos$¢ zasad religijnych, a takze
obowiazek wiary wnie. Nie dowodza one
samych faktow Objawienia, ani tez tresci
wiary samej w sobie, lecz stwierdzaja
wiarogodno$¢ tych, co t¢ tres¢ glosza.
W przeciwnym razie, gdyby wiara opierata
si¢ catkowicie na dowodach, nie byloby
zadnej cnoty i zastugi w wierze. , Wiara
w prawdy nadprzyrodzone narzucana du-
szy z nieprzeparta oczywisto$cig przez cu-
da, znaki i §wiadectwa, bylaby wiarg czy-
sto przyrodzona, poniekad nawet wymu-
szong; bytaby aktem duszy, w ktorym
ona nie wznositaby si¢ zgota ponad przy-
rodzony zakres swego mysleniaiczucia.” x)

1 we-

$ci.
drogi
wiary, ani

Przeciwko temu zdaniu $§w. Toma-
sza powotywal si¢ Lugo na bezposrednia
intuicy¢ 1 oczywisto$¢ Boskiego pocho-
dzenia prawd religijnych i niezbite z cu-
dow przekonania o wiarogodnosci Obja-

wienia usilowal wlaczy¢ do motywu wia-

ry, jako drugorzedny, wewngtrzny jej
czynnik. Wedle tego pogladu znaki wi-
dzialne cudowne zlaly si¢ niejako z ze-

wnetrznem  ziszczeniem stowa  Bozego
w pewnego rodzaju catos¢ fizyczng, tak
iz to slowo, gloszone nawet przez osobg
posredniczaca pomigdzy stuchaczami i bez-
posrednimi organami Objawienia, zawiera
w sobie niejako znak widzialny i tacznie

. oddziatywa na nasza wrazliwos¢,

1) Thom., S. th. 2,2, q. 5, a. 2.
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podobnie jak osoba, ktérej nie widzimy,
uprzytomnia si¢ nam w dzwigku swego
glosu, lub nawet w znakach swego pisma.
Jakoz istotnie taki bywa zazwyczaj proces
nawrdcenia, wynikajacego badz to z bez-
posredniego, istniejacego wrazenia, badz
tez z racyonalnego wnioskowania. Chry-
stus historyczny stanowi niewatpliwie
punkt centralny Ewangelii. Fakt Jego
istnienia najbardziej przekonywujaco za-
wsze oddziatywal na stuchaczow nauki
chrzescijafiskiej. Zycie Chrystusa pozostaje
najsilniejszem motywem wiary chrze$ci-
janskiej: ,,Jezus i Jego uczniowie pragne-
li, aby ci ktéorzy nawracaja si¢ do wia-
ry chrzescijanskiej nie wylacznie opierali
si¢ na wierze w Bostwo i w cuda Chrystusa
i aby nie zapominali o ludzkiej Jego naturze;
albowiem pewna jest rzecza, iz do zba-
wienia wierzacych koniecznem jest, aby
tak samo, jak w rzeczy Boskie wierzyli
i w to, ze moc Boza znizyla si¢ do ludz-
kiej natury i ludzkiej ne¢dzy, duszg¢ i cia-
lo czltowiecze przyoblekta. W ten sposdb
bowiem poczal si¢ zwigzek natury Boskiej
z ludzka, przez ktory ta ostatnia ku Bo-
gu podniesiona zostala nietylko w samym
Jezusie, lecz w tych wszystkich, ktorzy
wraz z wiarg przejeli si¢ zyciem Jezusa,
wiodacem do zblizenia si¢ 1 wspolnoSci
z Bogiem i ktorzy swoje wtlasne zycie, do
nakazéw Jezusa stosuja." Xx)
Wiarogodno$¢ wewngtrzna, w pota-
czeniu z zewnetrzng, posiada znaczenie
oczywistosci dla faktow, ale nie dla we-
wnetrznej wiarogodnosci samych dogma-
tow. Rozum zaczyna, uzupelnia.
W iara, jakkolwiek jest rozumowo oczywi-
sta, pozostaje transcendentng
i ciemna, poniewaz Boskie zrodto Obja-
wienia nie zjawia si¢ nam bezposrednio,
tylko moze by¢ ujete przez podniesienie
wierzacego ducha. Podobnie, jak nawet
juz w sferze czysto ludzkiej cztowiek ro-
zumny, stajac si¢ autorytetem, opiera si¢
na wierze, tem bardziej przez motywy
wiary osigga rozumowe przekonanie i wzno-
si si¢ za posrednictwem wiary teologi-

wiara

zarazem

b Orig., C. Cels. 3, 38.
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cznej, do wyzszej sfery cztowieka taski.
W pierwszym wypadku wiara wynika
z wiedzy—w drugim — wiedza z wiary.
Zaleznie od tego, czy Ojcowie 1 schola-
stycy jeden lub drugi czynnik na pierw-
szy plan wysuwali, ktadli nacisk szcze-
gdlny na motywy wiary.

Jakkolwiekby$my si¢ zapatrywali na
ogbdlng kwestye kryteryow wiary, jesli sie
nie wyrzekniemy poznania, jakie§ kryte-
ryum przyja¢ musimy; kto w ogoéle zdo-
tat zachowac¢ wiar¢ w prawdziwego Boga,
musi przyznaé, ze klamstwo nie moze
nigdy mie¢ wszystkich znamion prawdy;
a to musi by¢ tez przyznane, ze wigksza
cze$¢ nauki ludzkiej nie na S$cistej wie-
dzy polega. Nie dziw przeto, jezeli w kry-
teryach Objawienia wiklaja si¢ wiedza
i1 wiara przyrodzona i nadprzyrodzona.
Drgczony sceptycyzmem znalazt ostoje
Sw. Augustyn w autorytecie Kosciola
Chrystusowego. W nim znalazt pewno$¢
dla swego umystu i spokdj] dla swego
serca. U apologetow spotykamy si¢ nie-
raz ze zniewalajagcym dowodem rozumo-
wym, chociaz nigdy wiary za zbyteczng
nie uwazali. PodzZniejsi apologeci, po-
mimo zarzutdéw pogan i Manichejczykow,
obstawali ,za racyonalno$cig wiary," ale
nie za $cistym dowodem rozumowym.

Ryszard od $§w. Wiktora mowi: ,,Mo-
zemy z calem zaufaniem zwrdci¢ si¢ do
Boga w stowach: Panie, jezeli wiara na-
sza blgdem jest, to przez Ciebie Samego
w biad wprowadzeni zostali§my, albowiem
prawda naszej wiary umocniona zostala
W nas przez najwymowniejsze znaki i cu-
da, przez takie, ktore litylko od Ciebie
pochodzi¢ moga." Prosta pewno$é mo-
ralna albo praktyczna, ktéra zadawalniaé
si¢. mozemy w zwyktych potrzebach i dg-
zeniach zycia 1 dzialania, nie wystarcza
dla wyznania wiary.

Motywy zewnetrzne bywaja czasami
brane zbyt mechanicznie i oddzielane od
wewnetrznego zycia wiary i rozumu; cza-
sami jednak sa one tez niedoceniane,
a wskutek tego wewngtrzne, zawsze tro-
che¢ niepewne $wiadectwo oddzielane by-
wa od motywow objektywnych. Racyo-
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nalizm zapoznaje tu nietylko znaczenie
$wiatta nadprzyrodzonego i sity taski Bo-
zej, lecz takze zewngtrznego oddzialywa-
nia na ludzkie poznanie i wolge ludzka.
Protestantyzm waha si¢ pomigdzy dwie-
ma ostateczno$ciami, skoro podnosi jako
dowody prawdy Chrzescijanstwa cud zja-
wienia si¢ Jezusa i zmartwychwstania,
oraz potwierdzone przez cuda $wiadectwa
apostotow, a takze $wiadectwa Swictych
meczennikow 1 wyznawcedw 1 cud ducho-
wy odznaczajacy sie¢ wcigz w zyciu Ko-
$ciota; ale to wszystko nie uznaje za osta-
teczng zasade naszej wiary, nie uznaje
za nig nawet Pisma Swietego, lecz widzi
ja litylko w odkupiajacem wybawieniu
faski, ujawniajgcej si¢ w wewnetrznem
przeswiadczeniu sumienia religijnego. Jak-
kolwiek bowiem mozna podnosi¢ konie-
czno$¢ taski, niebezpieczng jest jednak
rzecza swoje wewngtrzne doswiadczenie
za jedyne kryteryum podawaé. Dziatanie
taski musi by¢ rozpoznane nieomylnie
w oddziatywaniach zycia ko$cielnego. Mo-
tywy wiarogodno$ci nie zawsze opieraja
si¢ na tasce, czgsto posiadajg site dowo-
dowa i dla niewierzacych.

Istota 1 charakter Pisma Swiq-

Swiadczy o istnieniu

Pana Boga.

Pismo Swigte jako stowo Boze z na-
tury swej musi na sobie nosi¢ cechg
swego Boskiego pochodzenia i co za tern
idzie winno by¢ jednym z najpowazniej-
szych dowodoéw istnienia Pana Boga.

Ze tak jest w istocie wykazemy to
w niniejszym rozdziale.

Swigci Pisarze Starego Testamentu
niejednokrotnie zaznaczali, ze dane im
zostalo od Boga postannictwo spisywania
Objawien, jakie otrzymywali, aby w ten
sposob wszelkie przepowiednie od Boga
pochodzace wunaocznia¢ niejako ludowi
na pi$mie i prawdziwo$¢ ich przed maja-
cemi nadej$¢ pokoleniami zaswiadczy¢.
Postugiwali si¢ oni wszakze pismem
i w tym celu, aby nieobecnym na podsta-

tego
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wie swego Objawienia pociechy udzielic,
oraz nadziej¢ i odwage w nich pobudzi¢.
Uktadali tez piSmienne zbiory swoich
Objawien, aby tre$¢ ich potomnosci prze-
kaza¢. Prawdodobnie nie podawali ich
w dostownem brzmieniu i nie ograniczali
si¢ na tern tylko, co ustnie glosili. 0
P6zniej, mianowicie w Babilonie, prorocy
przemodéwienia swoje odrazu na piSmie
oglaszali. Jako znak uznania stuzylo
sktadanie ich pism w arce przymierza. 2)

Prorocy nie czynili Zadnej rdéznicy
pomiedzy oznajmieniem ustnem i ustato-
nem na piSmie. Jak otrzymywali swoje
Objawienia, tak je glosili i o ile potrzeba
zachodzita utrwalali piSmiennie. Gloszone
ustnie lub przekazywane pi§miennie mo-
wy prorocze uchodzitly jednak za stowo
Boze. Ksigga Zakonu zawierala objawiong
Wole Boga. 8 Natchnienie (inspiratio), od
Wszechmocnego pochodzace, bylo zroé-
dtem poznania. 4 Natchnienie i Objawie-

nie nie roéznig si¢ miedzy soba istotnie.
Dopiero od XVI wieku poczeto je roz-
rozniaé. Sa one wszakze oddziatywaniem

tychze samych wplywow Bozych i tylko
co do czasi}, nie za§ logicznie co do du-
cha i woli moga si¢ r6zni¢. Wraz zudzie-
lajacem si¢ natchnieniem przyrodzonem
budzil si¢ w tym, ktoéry je utrzymywal,
poped do wyrazenia go ustnie lub pi§mien-
nie. W kazdym razie przy utrwaleniu na
piSmie natchnien nadprzyrodzonych nale-
zy przypuszcza¢ W znaczniejszej mierze
uczestnictwo pisarza lub jego pomocni-
koéw. Jako przemawiajace za natchnienia-
mi stownemi, t. j. udzielonemi wprost
w slowach przytaczaja ustepy Jer. 36. 1-

) Jer. 36, 29.
2 1 Mojz. 40, 3; V Mojz. 31, 26.
3) Ps. 39, 8 119.

4 Job. 32, 8.
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2;4.17, 18; Ps. 44, 1, ale zsamego brzmic m
nia tych ustepéw wynika, ze takie wyja-
$nienie nie daje si¢ utrzymacé, a przynaj-
mniej nie moze uchodzi¢ za konieczne.
Do istoty natchnienia w tym charakterze,
w jakim ono ujawnia si¢ w catym Starym
Testamencie, nie nalezy wecale bezposre-
dnie udzielanie go w stowach. Wyjatek
stanowig tu tylko przykazania dekalogu
i poszczegblne, specyalne. nakazy Boze.
Tern mniej mozna przypuszcza¢ takie
natchnienie slowne w biblijnych pismach
historycznych 1 moralno - zyciowych,
poniewaz tu wchodzita w gre obserwacya
i dane bytly realne fakty zycia. W tych
razach nalezy bra¢ natchnienie w znacze-
niu luzniejszem. Ksigga Madrosci jest
zbiorem nauk i przepisow dla zycia mo-
ralnego 1 religijnego, rozwini¢tych pod
wpltywem Boskiego Objawienia, a jedno-
czesnie jest oznajmieniem madrosci Bozej,
jakkolwiek nie wynikajacej z bezposre-
dniego natchnienia. 1) Autor Ksiegi Ma-
drosci powoluje si¢ na Ducha madrosci, 2
ktory wudzielil mu zrozumienia rzeczy
ukrytych i dal polecenie uczenia ludzi.
Wprowadza on wielokrotnie madrosé, ja-
ko osobiscie przemawiajaca, ale wznosi
si¢ tez nieraz ponad to retoryczne uoso-
bienie do niejasnego rozrdéznienia 0soOb
Bozych i powoluje si¢ na stowo Boze,
jako na zrodlo wszelkiej madrosci i wszel-
kiego natchnienia. W poszczegodlnych wy-
padkach trudno rozstrzygnaé, czy dany
autor powotuje si¢ tylko ogdlnie na Bozy
dar madrosci, jako na Zrodlo jej w swych
pismach, czy tez jest $wiadomy bezposre-
dniego oddzialywania na siebie natchnief

Bozych.
(C. d n)

x) Przyp. 30, 1—é6.
2) 7, 5—14.
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Swiete.

NOWY TESTAMENT.

Ewangelia wedlug sw. Mateusza.

Uwagi do rozdzialu XXVL

Wracajac z uczniami swymi do Be-
tanii, po ostatnich, onego pamigtnego
wtorku, w ko$ciele zapasach, Jezus wig-
cej niz kiedybadz szedt zatopiony, pogra-
zony w mys$li o $§mierci swojej.

Wypadki rozwing si¢ nagle, znie-
nacka. Pospdlstw'0, cho¢ zrazu nie szcze-
dzito Mu hotdéw 1 oklaskéw, wkrotce
jednak, nie widzac tych wielkich znakow
z nieba, ktéore pewnem bylo, Ze juz prze-
cie ujrzy, jako zorze wschodzacej ery me-
syanskiej, zniecheca si¢. Nie rozumie, ja-
kie to moze by¢ Krolestwo Boze w poko-
rze 1 prze$ladowaniu. Hosanna zamiera na
ustach omylonych w nadzieiswej patryotow.
Stronnictwo faryzejskie, zgorszone, krzy-
czy ze to bluznierstwo. Hierarchia posta-
nawia, jednym zamachem, silnym ale roz-
tropnym, potozy¢ koniec tym draznigcym
i niepokojacym ja wzburzeniom.

Wysoka Rada zgromadzita si¢ w dzie-
dzincu domu Najwyzszego Kaptana. Ksig-
zeta rodow kaptanskich i przetozeni ludu,
pod przewodnictwem Kaifasza, zasiadaja
i radza. Zapada uchwala, ,,aby Jezusa zdra-
da pojmali i zabili." Wszyscy jednak sa
zdania, iz z wykonaniem tej uchwaty na-
lezy si¢ wstrzyma¢é, az ming $wigta,-,,aby
sna¢ nie stal si¢ rozruch miedzy ludem."

Mylg si¢ ci politycy w madrosci
swojej. Wtasnie w dzien Paschy Jezus be-
dzie zabity. Rozruchu migdzy ludem nie
bedzie: niech si¢ uspokoja. Lud nie tylko
nie podniesie buntu w obronie Jego, ale
Go wrgcz opusci. Wsrdd tej rzeszy, kto-
rej zmienno$¢ i lekkomy$lno$¢, 1 bojazli-
wos$¢ Jezus znat od dawma, znajdzie si¢

(C. d)
nawet wielu takich, ktorzy bedg zadali
$mierci Jego. Nad sposobami zdrady dla
pojmania Jezusa nie maja juz potrzeby
przemys$liwaé: wypadek nieprzewidziany
wyda Go w ich rece.

W duszy jednego =z apostotow stra-
szliwe srozylo si¢ przesilenie.

Onegoz samego dnia, kiedy zgroma-
dzeni naokclo Mistrza swego, dusz¢ mieli
zasepiong mysla o $mierci Jego, jeden
z Dwunastu, tenze sam, ktoéry mial po-
wierzony sobie ubogi skarb gromadki
Jezusowej, Judasz Szkaryot, knul zdradg
przeciw Mistrzowi swemu. Jakim sposo-
bem my$l taka w nim powstaé mogla,
jesli mial wiare w Syna Bozego? Alboje-
$li serce miat od poczatku zamknigte dla
ufnodci 1 mitosci, jakim sposobem cale
dwa lata moégt zy¢é wpoufnem z Jezusem
obcowaniu? Sumienie ludzkie jest prze-
pascia niezglebiona; wszelkie zbrodnie
w niem si¢ poczag¢ moga, zardwno jak
wszelkie cnoty bohaterskie; ma ono w so-
bie i poczucie wszelkich wielkosci i zarod
wszelkich nedz. Poduszczenia szatanskie
nalegaja na nie; wezwania Boze pobudza-
ja je. Dla czego -cztowiek, postawiony
w posrodku migdzy temi dwiema silami
sprzecznemi, jednej daje przewage raczej
niz drugiej? Dla czego czyni siebie nie-
wolnikiem ducha zlego, a nie wolnem
i postusznem narzedziem Boga? Ani tem-
perament, ani okolicznos$ci i otoczenie, ani
pojecia 1 upodobania wtlasne, na wytlo-
maczenie tego zjawiska nie starczg. Wola
jest panig samej siebie; moze, jak chee,
da¢ si¢ prowadzi¢ albo uwiesé¢, pogngbié
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albo wywyzszy¢, ujarzmié¢ albo wyzwoli¢.
Pongta wszechwtadna prawdy icnoty mo-
ze poskromi¢ w niej wszystkie sity prze-
ciwne namigtnosci, btedu, wplywoéw oto-
czenia. Jesli upadnie, sama sobie jest
winna; je§li odniesie zwycigstwo, sita ku
temu, czuje to dobrze, przyszia jej z nie-
skonczonego Zrédta wszelkiego dobra.
Cztowiek, gdy dlugo opiera si¢ Bogu,
zatwardza si¢ i cigzeje, skutkiem samegoz
oporu swego. Natchnienia Boze juz go
nie wzruszaja, ani go za soba nie pocia-
gna, ale za to staje si¢ podatnym 1 po-
wolnym na wplywy ducha zlego. Zte wcie-

la si¢ w niego, opectuje go, doprowadza
go do stanu niewoli, i pod wplywem tej
tyranskiej obsessyi, nie masz zbrodni,

ktorejby zamiaru nie mogt powziaé, kto-
rejby nie mial strasznej moznosci wyko-
na¢. Nienawidzi dobra. Nienawidzi Boga.
Tern to prawem psychologicznem
tlomaczy si¢ tajemnica nieprawos$ci, po-
chowana w sumieniu Judasza.
Widocznie, przez one dwa lata naj-
blizszego z Jezusem obcowania, zdrajca
musiat krnabrny opoér stawiaé Duchowi
Mistrza. Uczniowie wierni ksztalcili sig,
tagodnieli, przemieniali si¢, wyzuwajac si¢
z bledow, z narowow, ze zdroznosci cha-
rakteru swego, plemienia swego, religii,
w ktorej si¢ wychowali; wiarg, ulegloscia,
pokorg, opuszczeniem wszystkich rzeczy
ziemskich, wchodzili powoli do Kroélestwa
Bozego; lecz on, falszywy apostol, snaé
upieral si¢ przy naturze swojej, zacinatl
si¢ w ziemskich instynktach swoich,
w daznosciach tego otoczenia, z ktorem
Jezus przyszedt toczy¢ walke. Na pozér,
podzielal szlachetne uczucia towarzyszow
swoich, w rzeczywistosci, szukat tylko
mizernego interesu swego. Skazany byl
na nieustajaca obtude, i zapewne udawat
wielka gorliwoéé¢ 1 troskliwo$¢ okoto po-
trzeb materyalnych 1 zleconego mu ma-
lenkiego gospodarstwa gromadki Jezu-
sowej.l) Moze i on takze, jak tylu in-
nych, zywit w sercu nadziej¢ ziemskiego
Kroélestwa, z dostatkow ktorego chciwosé

1) Jan. XII, 6; XIII, 29.
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jego musialaby czem si¢ obtowi¢. Przy-
puszczenie to najltatwiej moze tlomaczy-
toby t¢ dziwng wytrzymatos$¢, z jaka zdo-
fat tak ditugo zy¢ przy boku Mistrza, kto-
remu wiary odmawial, 1 w gronie towa-
rzyszow, ktorych mito$¢ i czes¢ dla wspdl-
nego Nauczyciela i Pana byla mu obca.

Jezus znat dusze zdrajcy. W onej
chwili dla Apostotow stanowczej, kiedy
opuszczony od Galilejezykdw za to, Ze nie
przyjat narzucanej Mu przez nich roli po-
litycznej, zapytywatl Dwunastu, azali i oni
chcg odejs¢, jak odeszta rzesza, a oni
przez usta Piotra uroczy$cie Mu przyrzekli
wierno$¢ nieztomng, wonczas, spogladajac
na nich wejrzeniem glebokiem 1 mitosSci
petnem, rzekt do nich: — ,lzalim Ja nie
dwunastu was obral?" poczem, przerwa-
wszy na chwile mowe swoja, dodat to
stowo, nacechowane wyrazem bolesci nie-
wypowiedzianej: A przecie, ,jeden z was
jest dyabel?" x)

Stowo to ukazywato na Judasza: obja-
wia ono z Boska potgga i sita, co si¢
dzialo w sumieniu tego n¢dznika, wowczas
juz owtladnietem przez ducha szatanskiego.

Nasuwa si¢ tu pytanie: czemu Jezus,
znajac prawdziwy stan duszy tego ucznia,
nie wygnal go ze wstydem, jak na to za-
stugiwal? Bez watpienia, cztowiek kazdy
bytby wypedzit niegodziwca: Syn Bozy
zatrzymal go przy sobie. Dobro¢ 1 ci-
cho$¢ bez granic, ta jest gleboka pobudka
wszystkich czynow Jezusa. Jak wzgledem
narodu zydowskiego, ludu zaréwno jak
i przelozonych, wyczerpal wszystkie spo-
soby oS$wiecenia 1 zbawienia ich, tak
1 wzgledem Judasza wyczerpuje wszystkie
skarby diugomys$lnosci swoje;j.

Kogo Duch Jezusa nie zdotal oder-
waé od ziemi, a podnie$¢ ku Bogu; kto
nie umial 1 nie chcial uwierzy¢ najwie-
kszemu, najcichszemu, jedynemu Boskie-
mu z Nauczycieli; kto, tern samem ze Go
nie mitowal, nie mogl si¢ nauczy¢ od
Niego ani cicho$ci, ani wyrzeczenia si¢
siebie, ani ducha ofiary: ten nie dziw, zZe
stal si¢ pastwa ducha zlego, grubej poza-

i) Jan. VI, 70.
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dliwos$ci, falszu, sprosnego lakomstwa
i podtego samolubstwa; ze podlegat wszel-
kim urokom i zachceniom jego: zaczem,
w tym krwawym boju, ktéry mial sie
stoczy¢ miedzy Duchem Bozym, zyjacym
w Jezusie, a duchem zlym, wichrzacym
w zacietem sumieniu narodu zydowskie-
go,—ten mial zawczasu wskazane szatan-
skg role swoja.

Chodzitlo o schwytanie Jezusa bez
rozgtosu; Judasz ofiaruje si¢ do ustug.¥

Sprawa Proroka, na ludzkiem powo-
dzeniu ktorej rachuby swoje opieral, sta-
nowczo upadta. Zwraca si¢ wigc do tych,
przy ktorych zostato zwyciestwo; do ksig-
zat kaptanskich, gotéw na ich rozkazy.
Odkrywa przed nimi przedajng dusze swo-
ja; nie tylko opuszcza Mistrza swego, ale
Go wydaje; nie tylko wydaje Go, ale Go
sprzedaje. Kazdy zdrajca podszyty jest
zapamigtalym samolubem, ktéory nigdy
nie zapomni o sobie. Ten byl podszyty
chciwoscig i1 takomstwem: zdradajego jest
targiem.

Moéwi do wspdlnikow swoich: — ,,Co
mi chcecie da¢, a ja Go wam wydam?"

Obiecali mu trzydziesci syklow sre-
brem, 2) cene¢ niewolnika.8) Cztonkowie
wysokiego zgromadzenia, na taka ceng¢
szacujac Jezusa, raczej Jego 1za, niz zdraj-
ce oplacaja.

Zdrajca si¢ zgodzit. Od tej chwili,
nie wyjawiajac jeszcze bezecnego zamia-
ru swego, czyhal na czas sposobny, aby
go wykonat.

Gdy tak w Jerozolimie Judasz zdra-
dza, a Sanhedryn radzi 1 spiski knuje,
Jezus tymczasem, ukryty w Betanii, zda-
leka od rzeszy, przygotowuje uczniow do

1) Mat. XXVI,
Luk. XXII, 3-6.

2 Sykl srebrny
s6w machabejskich, moneta najpowszechniej u Zy-
déw uzywana,

14-16; Mar. XIV, 10, nast.;

czyli stater, od cza-

réwnal sie
czyli w dzisiejszej

czterem drachmom,
monecie 3 frank. 50 centym.

Trzydzie§ci srebrnikéw zatem, za ktore Judasz
sprzedal Jezusa, przedstawiaja sume 105 fran-
kow.

3) Exod XXI, 32.
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bliskiej $mierci swojej. Tam, w bezpie-
cznem od nieprzyjaciét schronieniu, spe-
dza samotnie calg $rod¢. Jedno tylko sto-
wo pozostatlo nam z ostatnich w tym
dniu rozmow Jego; stowo to, w dojmuja-
cym lakonizmie swoim, oddaje wszystka
mys$l, ktorej byt peten:—, Wiecie," mowi
do uczniéw, ,ze po dwu dniach Pascha
bedzie, a Syn Czlowieczy bedzie wydan,
aby byl ukrzyzowan." ¥)

Pascha byla dla Zydéw $wietem nad
$swictami. Nazwa jej przypomina tajemni-
cze przejscie Jehowy onej nocy strasznej,
kiedy aniol zabijacz wytracit wszystkie
pierworodne Egiptu, a Zydéw ominat.
I drugie jeszcze przejScie nazwa ta przy-
pominata Izraelowi: przej$cie z niewoli na
wolno$¢. Nie bylo drugiego S$wigta tak
popularnego. Stanowito ono poczgtek roku
religijnego; trwalo o$Sm dni, od 14 do 21
miesigca Nizan. Chleb kwaszony przez
catla Oktawe surowo byl zabroniony; po-
zywano tylko chleb przasny. Stad druga
nazwa: $wiegta Przasnikow, ktorem ozna-
czano uroczysto$¢ Paschy.

W wigilie $wieta, 13-go, kazdy go-
spodarz z lampa w rgku przegladal dom
swo0j, w celu usunigcia zen 1 zmszczenia
wszelkiego kwasu 1 ciasta kwaszonego.
Palono je w naczyniu, na wietrze. Swieto
rozpoczynato si¢ przy odgtosie trab, i na-
tychmiast gospodarz, lub stuga jego, ku-
powatl baranka, ktory wedtug przepisu za-
konnego, powinien byl by¢é roczny, bez
zmazy. Zanoszono go do koS$ciota; tam go
kaptani zabijali, i krwig jego polewali
ottarz catopalenia; poczem gospodarz z do-
mownikami swymi obowigzany byl ofiare
tak przygotowang spozy¢ wieczorem, na
uczcie $wigtecznej: to si¢ nazywalo ,,czy-
ni¢ Pasche." 2

Roku 30, pierwszy dzien Przasnikow,
14 miesigca Nizan, przypadal w czwartek,
6 kwietnia.

Juz cata Jerozolima jest w ruchu
okoto wypelnienia wszystkich przepisa-

) Mat. XXVI, 2.
2) Po hebrajsku: HD2 przejScie.



568 M A R Y A W I T A Na 36
nych obrzedéw. *) Wszedy pala stary  blizko, ) uczniowie przystapili don i za-
kwas, starannie dobieraja czystej wody pytali Go: — ,,Gdzie chcesz abysmy Ci

i maki na upieczenie chlebéw przasnych.
Kupujg baranki. Swigtynia roi sie od
mnostwa ludzi przynoszacych kazdy na
plecach baranka swego, i dopraszajacych
si¢ u kaplanow zarzezania go. Krew spty-
wa strugami z oltarza calopalenia: ofiary

zabijane liczg si¢ na tysigce. Wszedy po
domach przygotowuja si¢ wieczerniki,
i stoly $wiateczne wustawiaja si¢ do
uczty wieczornej.

Jezus nie opuscil jeszcze Betanii;
wsz ikze chce i On obchodzi¢ Pasche,

a spozycie baranka powinno si¢ odbywac
w Jerozolimie, w samychze murach mia-

sta Swigtego. Gdy tedy pora juz byta

'2) Wszystkie te obrzedy najtroskliwiej,
z najdrobniejszemu szczegélami, opisane sa w Tal-
mudzie. Ob. Hierosol. Pasachim.

Kgrftftir.iinl et videte fili*

Sion rcgein ... Caut 3.11

nagotowali, aby$ jadt Pasche?"

mial zlecone sobie
si¢ odnosito do ma-

Judasz zwykle
wszystko, cokolwiek
teryalnych potrzeb gromadki Jezusowe;.
Dzi$ Pan, pomijajac go, wyznacza Piotra
i Jana.

— ,,Szedtszy," rzekt do nich, ,zgo-
tujciec nam Pascheg, aby$my pozywali.
Oto gdy wy wnijdziecie do miasta, spot-
ka si¢ z wami czltowiek, niosgcy dzban
wody. Idzciez za nim do domu, do kto-
rego wnijdzie, a powiecie gospodarzowi
domu: Nauczyciel mowi tobie: Gdzie jest
zlozenie, k¢dybym jadt Pasche¢ z ucznia-
mi moimi?

(C. d. n.)
Mar. XIV, 12,

1) Mat. XXVI, 17, nast.;

nast.; Luk. XXII, 7, nast.

Et Uladcbant ct, dicentcs:

Amende .., IV Kcgom &3
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Przepowiednie Komunii Eu-

charystycznej; w Ksiggach Sta-
rego Testamentu.
(C. d).

d) Komunia Swieta jest darem darmo danym.

»Albowiem milo§¢ mocna jest jako
$mieré. Nikt przeto nie moze stangé mg-
znie do tej walki, je§li nie uzbroi si¢
wprzdéd do niej w zbroj¢ mitosci Chrystu-
sa, ktorg daje nam tylko Komunia Swie-
ta.“ %

Eucharystya, jak powiedzieliémy
z prorokiem,—jest ,,Winem, ktore rodzi
dziewice.“ Albowiem FEucharystya wlewa
w dusze cztowieka wyzszg mito$¢ ku Bogu
i pozadanie dobr niebieskich; udziela po-
garde dla uciech i rozkoszy ziemskich.

Sakrament ten niejako wyjmuje nas
z posrod zepsutego S$wiata 1 poswigca;
paralizuje 1 tlumi wzrastajagce z kazdym

dniem szkodliwe pierwiastki naszego ze-
psutego ciala, sprawia, ze w naszej Krwi
zaczyna ptynaé wyzszy pierwiastek czy-
stosci 1 dziewictwa.

Cialo, ktore przyjmujemy komuni-
kujac, jest Ciatem dziewiczem, Ciatem
Chrystusa, Syna Bozego i Niepokalane;j
Dziewicy. Dlatego wtasnie Cialo to wle-
wa 1 szczepi W naszej naturze swoje wla-
snosci i swoje przymioty; godnie przyjmo-
wane—stopniowo czyni nas podobnymi

*) »Ea de causa Eucharistiam christiani
tempore persecutionum domum deferebant, ut
eam instante periculo martyrii sumerent. Dum
enim Christi Sanguinem pro nobis fusum susei-
pimus, roboramur et excitamur, ut et nostrum
sanguinem pro Eo generose et libenter profunda-
mus; quia fortis est ut mors, dilectio: et in hoc
proelio non potest fortiter pugnare, qui armis
charitatis Christi indutus, non est, quae dat nobis
sacra Communio.*
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samemu Chrystusowi, czyni nas dziewi-
cami, jak Chrystus byl dziewica. Cialo to
wyciska na zyciu naszem pi¢tno dziewi-
ctwa, wskutek czego nie znamy, co to
jest przedwczesna zgrzybiatos§¢, ale jasnie-
jemy blaskami nie$Smiertelnej czysto$ci.l)
Wreszcie powiedzieliSmy i powta-
rzamy, ze Eucharystya jest Sakramentem
dziewictwa 1 meczenstwa, poniewaz nade-
wszystko jest Sakramentem mito$ci,—mi-
losci, ktora udziela siebie 1 pobudza do
mito$ci wzajemnej i ozywia. ,,Eucharystya
jest ogniem milosci Bozej, gdyz zapala
go w nas. Jest miloScia nad wszelkg mi-
los¢. Jakzez wobec tego mogilby nie od-
dac¢ si¢ calkowicie Jezusowi ten, komu
Jezus oddaje si¢ codziennie caly i w spo-
sob tak przedziwny? Ktdz nie zapali si¢
wreszcie sam, jesli czesto przyjmowaé beg-
dzie Chrystusa gorejacego mitoscig?" 2)
WyjasniliSmy juz trzy wielkie pro-
roctwa w Starym Zakonie, dotyczace Ko-
munii  Eucharystycznej 1 Jej skutkow
przedziwnych: proroctwo Izajasza, Dawida
i Zacharyasza. Obecnie zamierzamy Wwy-
jasni¢ dwie inne przepowiednie w tej
mierze — nie mniej jasne, donioste 1 wa-
zne, ktoére uzupeilnia dowody stwierdzajg-
ce, jaka obfitoScia Swiadectw Bog oznaj-
mil Swoj najwickszy Sakrament, w jaki
przedziwny sposob przygotowywal do
Niego umysty i serca ludu wybranego.
To wielkie Dzieto Boze, Dzieto wiecznej
Mitosci, ktore miato skojarzy¢ i zamkngé
w sobie tyle niepojetych cudow,—wedlug
Woli Madrosci Boskiej — nie moglo urze-
czywistni¢ si¢ niespodziewanie, ale winno
bylo dokonaé¢ si¢ w postanowionym od
Boga czasie, jako wypelnienie nadziei pod-
trzymywanych przez cate wieki 1 ozywia-
nych przepowiedniami $wigtych Prorokow.
A wiec jeszcze zwrdcimy si¢ do
Swiadectw Izajasza Proroka. Ten maz Bo-

) Corn, a Lap. 1 c.

2 ,,Eucharistia est ignis amoris divini ac-
cendens in nobis ardorem charitatis. In ea enim
Christus est ,,amor amorum." Quis enim non amet
Christum, totusque in Bum quasi transeat, dum to-
tus in eum transit Christus? Quis Christum ignem
suscipiens, eo non inardescat?" Corn, a Lap. 1 c.
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zy, obdarzony najwickszem = $wiatlem
wsérdéd ,,widzacych" Starego Zakonu i naj-
bogatszy co do tresci swych przepowie-
dni, stusznie nazwany proroczym histo-
rykiem Mesyasza, dostarcza nam czwar-
tego $wiadectwa w sprawie Komunii Eu-
charystycznej. Znajdujemy w niem wspa-
niale przepowiedziany gtéwny charakter
i duch Komunii Swietej, czyli t¢ Wole
Boga pragnacego odda¢ si¢ cztowiekowi.
Znajdujemy wyrazone to dazenie Boga do
udzielania si¢ i to pragnienie by¢ przyje-
tym 1 przyjmowanym przez wszystkich
ludzi dla najwickszego wszystkich dobra.
Znajdujemy wyrazone pozadanie, by ziScit
si¢ ten cel przedziwny Eucharystyi, ktory
tylko przewyzszajaca mito$¢ i dobro¢ Ser-
ca Jezusowego mogly sobie postawic.
Wreszcie znajdujemy zaznaczong t¢ ta-
twosé przystepu do Chrystusa w Euchary-
styi, — to petne mito$ci zaproszenie czto-
wieka do Swietej Uczty, — wzywanie do
Niej wszystkich, — zadziwiajacag wyrozu-
miato§¢ Chrystusa dla wszystkich, by
wszyscy mieli tatwy przystgp do tej Uczty
Niebieskiej, — wreszcie otrzymywanie za
tak nizkg ceng Chleba, ktory jest ponad
wszelka ceng. Oto tekst proroctwa:

»Wszyscy pragnacy pojdzcie do wod,
i ktorzy nie macie srebra, kwapcie sig,
kupujcie, a jedzcie: chodzcie, kupujcie
bez srebra, i bez zadnej zamiany, wino
i mleko.

Przecz srebro nie za
chleb, a prace wmaszg nie za nasycenie?
Stuchajcie stuchajac Mig, a jedzcie dobro,
a rozkoszowa¢ bedzie w thusto$ci dusza
wasza.

,»Naktoncie ucha swego, a przyjdzcie
do mnie: stuchajcie, a zy¢ bedzie dusza
wasza; 1 uczyni¢ z wami przymierze wie-
czne, mitosierdzia Dawidowe wierne." X)

Niemal wszyscy ttomacze Pisma Swie-
tego przytoczony ustep z Izajasza rozu-
mieja o Komunii Swictej. Lecz co wa-
zniejsza, Sam Chrystus Pan, podajac na-
uke¢ o Tajemnicy Eucharystycznej, wyra-
znie przekonal nas, Zze proroctwo to nie

odwazacie

) Izaj. LY, 1—3.
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inacze] mamy rozumie¢. Albowiem mig-
dzy tym wyjatkiem z proroctw Izajasza
a szostym rozdziatem Ewangelii §w. Jana
uderzajace zachodzi podobienstwo.

W stowach, ktoreSmy przytoczyli,

prorok widocznie zwraca si¢ do tych
wszystkich, ktorych duch nienasycony
niczem co stworzone — taknie 1 pragnie.

Tym wszystkim prorok przyrzeka najdo-
skonalsze zaspokojenie ich tesknot w po-
karmie — pod postaciag dwoch glownych
przedmiotow pozywienia ludzkiego: ,,Wszy-
scy pragnacy poéjdzcie do wad... kupujcie,
bez srebra i bez zadnej zamiany, wino
i mleko. Przecz odwazacie srebro nie za
chleb?* W podobnych slowach Zbawi-
ciel Swiata mial zwroci¢ si¢ kiedys do
wszystkich, ktorzy takna i pragna pokar-
mu i napoju dla ducha swojego. Miat
ofiarowaé¢ im za pokarm chleb Swego
Ciata 1 za nap6j Wino swej Krwi Prze-
najdrozszej. ,Jeslibyscie nie jedli ciata
Syna Czlowieczego 1 nie pili krwi Jego,
nie bedziecie mieli zywota w sobie." ¥
Prorok wzywa ludzi, aby pili napoj
i pozywali chleb, ktoryby dat im catko-
wite zaspokojenie wszystkich czystych
i szlachetnych pragnien,—ktoryby nadto
napetnit ich rozkosza: ,Jedzcie dobro,—
powiada,—a rozkoszowa¢ bedzie w thu-
stoci dusza wasza." Pokarm, o ktérym
wspomina Izajasz, zawiera przedziwne
wlasnosci; jest wyzszej natury, niz pokarm
zwyczajny,—jego istotgjest dobro iroz-
kosz. Ten pokarm niezwykty prorok prze-
ciwstawia dobrom falszywym, rozkoszom
grzesznym. Za temi bowiem goniac, lu-
dzie marnieja moralnie; po chwilach szatu
nieludzkiego odczuwaja pustki w glebi
duszy 1 udrgczenie z wyrzutdw sumienia;
a cze¢stokro¢ narazajg si¢ na
i straty materyalne. Dlatego ,,prorok
ostrzega tych wszystkich, ,mitujacych,
jak kto$ powiedzial, swo6j gtéd:" ,Przecz
odwazacie nie za chleb, a prac¢ wasza
nie za nasycenie?" Dlatego 1 Zbawiciel
powie w przysztosci do tych wszystkich,
dopetniajac ostrzezenie Izajasza: ,,Jam jest

choroby

') Jan VI, 54.



ANIOL STROZ,
(malowat E. Azambre.)

W obrazie tym artysta pragnie przedstawi¢ opiekuncza role Aniota Stréza w zyciu cztowieka. Nad

brzegiem przepasci, okolonej wyniostemi skat szczytami, rosng i krasg swag wabig przesliczne

kwiaty. Jedno nieostrozne wychylenie si¢ po nie a $mieré¢ pewna. Dwoje dzieci znalazto si¢ nieopa-

trznie nad brzegiem urwiska. Jedno uratowane zostalo przez Aniota Stréza i patrzy z przerazeniem

na niebezpieczne miejsce, a drugie wychyla si¢, by zerwaé pgk kwiecia, ale... Aniol Stréz czuwa
nad niem i wyciaga z milo$cia swa dton, by je ocalic.
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-chleb zywota, kto do Mnie przychodzi,
taknaé¢ nie bedzie; a kto wierzy we Mnie,
nigdy pragnac¢ nie bedzie." *) Chleb bo-
wiem. ktory nam dat Chrystus, i Napoj
Krwi Jego Najswigtszej daja czlowickowi
wszystko potrzebne do zupeilnego, ale
czystego, Swigtego 1 Boskiego, szczeg$cia.
Daja zycie prawdziwe, bo zycie duszy
doczesne 1 zycie, ktére ni-
Chrystus

i ciala, zycie
gdy nie bedzie
zapowiedzial to w jasnych—wecale nie
dwuznacznych stowach: ,Roébcie nie po-
karm, ktory ginie, ale ktory trwa ku zy-
wotowi wiecznemu, ktory wam da Syn
mCzlowieczy... Jam jest chleb zywota. Oj-
cowie wasi jedli mann¢ na puszczy, a po-
marli. Ten jest chleb z nieba zstepujacy;
aby, jesliby go kto pozywat, nie umart."2)

Zycie, ktére Chrystus obiecuje, jest
to Sam Boég. A poniewaz tylko Bog jest
Dobrem istotnem
szem, wi¢c kazdy komunikujacy godnie
pozywa prawdziwe Dobro Najwyzsze:

mialo konca.

i tem samem najwyz-

) Jan III, 35.
2) Jan VI, 28, 48-50.
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»Jedzcie dobro." Powiadamy ,,Dobro Naj-
wyzsze," bo chociazby cztowiek tutaj
otrzymat Je tylko w pewnej mierze, juz
przez to samo zaczyna Je posiadaé, za-
czyna uczestniczy¢ w tem szczgsciu, kto-
re stanowi istot¢ zycia 1 szcze¢$cia Osob
Trojcy Przenajswietszej. Przyjmujac Ko-
muni¢ Eucharystyczna, cztowiek =zbliza
si¢ do Tego, ktéory jest naszym celem,
naszem ostatecznem odpocznieniem. Wcho-
dzi w posiadanie, lubo tylko poczesci,
Przedmiotu wszystkich naszych pozadan,
tesknot i najczystszych daznos$ci. Juz tu-
taj na ziemi Bo6g dusz¢ komunikujaca
cz¢sto 1 godnie czyni sposobng do upodo-
bania i odpocznienia w Jego Boskich roz-
koszach; przygotowuje ja do zjednoczenia
ze Sobg w wiecznym uscisku nieograni-
czonej mitosci. A to wlasnie stanowi isto-
t¢ prawdziwego, wiekuistego szcze¢Scia
ktorego przysposabia go
przyjmowanie cz¢ste tego ,,Dobra" o kto-

cztowieka, do

rem mowi prorok.

(C. d n)



Yo 36 M ARY

IYCIE DUCHOWNE.

— (O_

Rozdzial 1L

Przeszkody do zycia duchownego.

(C. d)

Wielu myslicieli naszego wieku,
wieku postgpu i wysokiej kultury w dzie-
dzinie mys$li, nie tylko zaprzecza wogdle
grzechu, ale radziby sam wyraz ,grzech"
wymazac¢ z pamigci ludzkiej. Jest to le-
giczny skutek zaprzeczenia istnienia Bo-
ga albo zniesienie wszelkiej zalezno$ci
czynow ludzkich od Woli Bozej, a nawet
wszelkiego stosunku do Niej. Dla tych
myslicieli miejsce cnoty lub grzechu za-
stepuje czyn etyczny i moralny lub nie-
etyczny i niemoralny, —a ze niema dla
nich zycia pozagrobowego,
ny zaréwno dobre jak
wiecznej nagrody ani wiecznej kary. Sa
to pojegcia ateistow roznych odcieni, kto-
rzy odrzucaja istnienie Boga, — i tych
ludzi, ktoérzy, niezaprzeczajac
Boga, sami wedtug wtasnych pogladow,
stworzyli sobie zasady etyki i niezale-
znej moralnosci.

wiec za czy-
zte niema ani

istnienia

Nie koniec tern. Mys$l ludzka,
wyzwolona z ,wigzo6w" moralno$ci obja-
wionej, poszta dalej i zaczelta twierdzié,
ze dobro i zlo nie sa to pojgcia powsze-
chne, niezmienne i oparte na naturze
rzeczy. Te¢ podstawowa zasad¢ moralnosci
niektorzy nowsi mysliciele odrzucili sta-
nowczo. Sa to zwolennicy tak zwanego,
pozytywizmu moralnego, ktorzy
twierdzg, ze mi¢dzy dobrem i zlem
niema zadnej réznicy, ze rdznica
ta polega tylko na dowolnym, pozyty-

na
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wnym uktadzie lub rozporzadzeniu ludz-
kiem. Poglad taki na moralno§¢ mozna
nazwaé¢ pozytywizmem moralnym,
opartym uktadach ludzkich,
czej sceptycyzmem moralnym.
Bo teorya tego rodzaju podaje w wat-
pliwo$¢ wszelkie réoznice migdzy dobrem
i ztem, a stad usuwa podstawe¢ wszelkie-
go badania w tej dziedzinie, wszelkiego
W tej mierze poznania prawdy.

na a ra-

Sceptycyzm moralny, czyli zaprze-
czenie ro6znicy migdzy dobrem i zlem,
mial zwolennikow swoich juz w staro-
zytnosci,—podobnie jak wiele innych teo-
ryi, ktéore zwyklo si¢ podawaé za zdoby-
cze nowoczesnej] mys$li. Przedstawicieli
sceptycyzmu moralnego juz znajdujemy
wsrod filozofow greckich. Archelaus
nauczal, ,ze roéznica migdzy stusznoscia
a niestuszno$cig, migdzy dobrem a zlem,
ma podstawe swoja nie w naturze rzeczy,
lecz w ustawach ludzkich." x) Arystyp
utrzymywat, ze ,roznica mig¢dzy dobrem
i ztem jest wynikiem tradycyi, wysnu-
tych z ustaw ludzkich." a) Podobny po-
glad napotykamy u sofistow greckich,

'O Diogen. Laert. II, 16. Archelaus, filo-
zof grecki, pochodzil z Aten lub z Miletu; zyt
w V-m wieku przed Chrystusem; uwazany jest za
nauczyciela Sokratesa. Sam byt uczniem Anaksa-
gorasa (f 500 r. przed Chr.) i zwolennikiem jego
teoryi. Por. Pawlicki ,Hist. filozof, greckiej" t. I
Lipsk 1890 r.

2) Diogen. Laert. I c. 93. Arystyp, filo-
zof grecki, byl =zatozycielem szkoly hedonistow
(*/]Sove— rozkosz) czyli cyrenejskiej. Wedtug Stei-

na, w jego ,Vita Aristippi" (Getynga 1855),
Arystyp urodzil si¢ w Cyrenie okoto r. 435
przed Chrystusem. Pociagni¢ty stawa Sokratesa

przybyt do Aten okoto r. 416, nastepnie udat si¢
na wyspe¢ Heging, a stad do Sycylii, gdzie wspot-
cze$nie z Platonem przebywal na dworze Dyoni-
zego Starszego, a nastgpnie Dyonizego Mtlodszego;
okoto r. 356 powrocil do Aten. Arystyp nauczal,
ze celem zycia ludzkiego jest rozkosz, zasadzaja-
ca si¢ na przyjemnem i tagodnem uczuciu. Nie
przypisuje on wyzszosci ani fizycznej ani moral-
nej rozkoszy, gdyz warto$¢ ich zalezy jedynie
od stopnia ich i trwania. ,Dla rozkoszy, — powia-
da Arystyp, — czlowiek powinien poswigci¢ wszy-
stko." Por. ,De Aristippo, philosopho Cyrenaico
aliisque Cyrenaicis" Kopenhaga 1828.
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jaku Protagoras a,’) Gorgian a2
i u innych, o ktéorych wzmianki znajdu-

jemy u Platona i Arystotelesa. 3) Podo-

- Protagoras, filozof grecki, nalezacy
do szkoly sofistow, zyt w V w. przed Chrystusem;
urodzony w r. 490; pochodzit z Abdery. Byl nau-
czycielem wymowy w roéznych miastach greckich,
a przewaznie w Atenach. Zostawit
ktére nie doszly do nas.
jal w nich nastepujace
miarg wszystkich
dla czlowieka, jaka mu si¢ wydaje.
tylko wzgledna prawda.

"

wiele pism,
Wedtug Platona rozwi-
zasady: Czlowiek jest
rzeczy. Kazda rzecz taka jest
Istnieje wiec
Istnienie bogoéw nie jest
rzecza pewna." To ostatnie zdanie bylo powodem,
ze Protagorasa skazano na wygnanie. Plynac
okrgtem na miejsce wygnania, Protagoras utonat
w r. 420. Porown. ,Prot. Leben und Sophistik."
Peterson, Hamburg 1833.

2) Gorgian v. Gorgiasz, retor i so-
fista grecki, pochodzil z Leontium w Sycylii,
zyt w V-m wieku przed Chrystusem. R. 427 przy-
byt do Aten na czele poselstwa, zadajacego po-
mocy przeciw Syrakuzie. Byl uczniem Empedo-
klesa w filozofii, a Koraksa i Tyzyasza w wymo-
wie. Umart okoto r. 380, majac przeszto 100 lat.
W jednej z rozpraw, ktorej tres¢ podat Sekstus
Empiryk, Gorgian rozwinal nihilistyczne konse-
kwencye sofistyki, zawarte w nastepnych zda-
niach: a) niema nic, b) gdyby nawet co bylo, nie
moznaby tego poznaé, ¢) gdyby co byio i to co$
moznaby bylo poznaé, to znajomosci tej nie mo-
znaby innym przekaza¢. O Gorgianie pisato wie-
lu autorow, zwtlaszcza niemieckich, z nowszych
Zeller ,Philosophie der Griechen" Leipzig 1892.

3) Ethic. N. 1, 5, c. 10, 1134 h. 24 Plato
— patrz N 17, str. 268, ,Maryawita" z r. b.
,Dzielo Miltosierdzia." Arystoteles, najstaw-
niejszy z filozofow greckich, urodzit sie¢ w r. 384
przed Chrystusem, w Stagirze w Tracyi, stad
Stagiryta nazwany; umarl w Chalcis w Eu-
bei. W 17-m roku zycia Arystoteles udat si¢ do
Aten, gdzie od r. 377-367 zajmowal si¢ filozofig,
z poczatku pod kierunkiem Platona. Nie poszedt
jednak w slady swego mistrza, owszem w dzie-
dzinie filozofii zawsze wystepowal jako przeci-
wnik jego. W r. 343 Arystoteles powolany zostal
na nauczyciela macedonskiego Ale-
ksandra. W Macedonii pozostat do r. 335; w tym
czasie zatozyl szkole¢ w rodzinnej Stagirze. We-
zwany nastepnie do Aten, zatozyl szkol¢ w Lice-
um, nazwang szkota ,peripatetykow," od zwycza-
ju Arystotelesa przechadzania si¢ podczas
wyktadéw. Arystoteles umart w 63-m roku zycia;
niektérzy powiadaja, ze sam sobie zycie odebral.
Dzieta Arystotelesa zawarte sa w 400-1000 ksig-
gach i obejmuja catoksztalt 6wczesnej wiedzy: fi-
lozofii, przyrodoznawstwa, etyki, polityki, ekono-
mii, retoryki i poezyi. Dzieta Arystotelesa byly
wydawane wielokrotnie. Ostatnie wydanie zbioro-

krolewicza
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bne teorye

akademikow i

znajdujemy u poézniejszych
sceptykow—Karneadesa,x)
Pyrrhona 2) i innych.
WSréd myslicieli nowozytnych glo-
wnym przedstawicielem sceptycyzmu mo-
ralnego jest T. Hobbes.3) Biorac za punkt

we jest Didot’a (5 tom. 1848-74).
skim mamy tylko niektore: ,Problemata czyli
gadki z pism Arystotelesa," przektad Andrz. Ga-
blera z Kobylina (Krakow 1535-1893),— przektady
Seb. Petrycego ,,Ekonomiki" (1601), ,Polityki"
(1605) i z pieciu ksiag ,,Etyki" (1618). Arystote-
les w ,,Metafizyce", dla wyjasnienia bytu, odwo-
luje si¢ do celowos$ci i przyczyny poruszajacej.
Ostateczna za$§ przyczyna wszelkiego ruchu jest
nieporuszona, jest mysla, ktéora sama dla siebie
jest celem, to za$ prowadzi do pojecia o Bogu.
W ten sposOb Arystoteles jest twodrca teizmu
naukowego. Ztemi poj¢ciami metafizycznemi wia-
ze si¢ podstawa etyki. Cztowiek dazy do urze-
czywistnienia celu swojego bytu, na czem wta-
$nie zasadza si¢ zadowolenie i szczgscie czlo-
wieka. Do tego szczg$cia (eudemonii) moze go do-
prowadzi¢ dzialanie odpowiadajace wymaganiom
rozumu; takie =za§ dzialanie polega na cnocie,
ktora dlatego staje si¢ podstawa szczesliwosci.

J) Cicero, de Republica III, 12, 21. Kar-
ne ades, filozof grecki, zyjacy miedzy 214-129 r.
przed Chrystusem, pochodzit z Cyreny. Byt zato-
zycielem tak zwanej trzeciej akademii platon-
skiej, ktora podobnie jak druga, zalozona przez
Arcesylasa (315-241) odznaczata si¢ sceptycy-
zmem. Karneades uwazal wszelka wiedze za nie-
mozliwg, a wyniki filozofii za niepewne. Por. Zel-
ler. ,,Philosophie der Griechen" (t. 3., Lipsk 1880-81).

2) Diogen. Laert. IX, 61. Pyrrhon, zalo-
zyciel szkoty sceptykow, urodzony okoto r. 360
przed Chrystusem w Elidzie, umart w r. 270. We-
dtug Pyrrhona ,niema nic na $§wiecie ani szpe-
tnego ani pigknego, ani stusznego ani niestuszne-
go;" ,kazda rzecz jest tak dobra, jak ijej prze-
ciwna;" ,wszystko polega na obyczajach i poje-
ciach ludzkich." ,Nie mogac poznaé rzeczy ze-
wnetrznych, medrzec winien by¢ wzgledem nich
obojetny i niepodlega¢ zadnym wrazeniom."
0 sceptycyzmie Pyrrhona pisal: Zimmermann
,Darstellung der Pyrrh. Philosoph." (Erlangen 1841).

3) Tomasz Hobbes urodzit si¢ w r.
1588 ,w Malmesbury w Anglii, umarl zas§ w r.
1679 w Hardwicku. Uczyt si¢ w Oksfordzie logjki
1 fizyki Arystotelesa; przyswoil sobie teorye Ko-
pernika, Keplera, Galileusza i Harveja. W r. 1650
napisat: ,,On human nature" i ,De corpore politi-
co;" w r. 1612 w Paryzu ,Elementa philosophica
de cive;“ w 1651. ,,Levisthan or the matter form
and authority of governement" iinne. O Hobbes’ie
pisalo wielu autorow; istnieja rézne krytyki jego
filozofii i monografie o nim; migdzy innemi: ,La
philosophie de Hobbes" Lyon.

W jezyku pol-
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wyjscia dla swojej teoryi moralnosci po-
glad Arystotelesa, okreslajacy dobro jako
przedmiot powszechnego pozadania, Hob-
bes przychodzi do wniosku, ze dobro
jest pojeciem wzglednem, zmie-
ni aj gcem si¢ stosownie do uspo-
sobienia tych, ktérzy go pozada-
ja. Sad bowiem o tem, co jest dobre
a co zle, zalezy—wedle Hobbes’a— od za-
patrywania i usposobienia o0so0b pojedyn-
czych. Stad jedna i ta sama rzecz moze

by¢ dla jednego dobrg, a dla drugiego
ztg. Niema wiec ogo6lnej zasady dobra
1 zla, opartej na naturze rzeczy. Dopiero

prawa panstwowe sztucznie ja ustana-
wiajg; jedynie wigc na prawach panstwo-
wych opiera si¢ réznica migdzy dobrem
a zlem. Podobniez i Rousseau z istoty
panstwa wyprowadza pojecia stusznosci
i nieslusznosci, dobra i zla moralnego. x)

B.Mandeville utrzymuje, iz ,,roz-
roznienie dobra od zla moralnego jest
wynalazkiem ludzi wyzszych, ktorzy zdo-
fali wmowi¢ ogoédlowi, ze dla kazdego czto-
wieka pozyteczng jest rzeczg stawianie
dobra powszechnego ponad dobro jedno-
stki.” ,,Poniewaz ci pierwsi prawodawcy
moralni, wedtug Mandevilla, nie mieli do
rozdania nagréd ani kar rzeczywistych,

M A K Y A

W 1 T A. 575

wiec stworzyli pozorne pod nazwg czci
i hanby. W ten sposob nie przemoca,
lecz podstgpem pozyskali ludzi dla cno-
ty." D Po Mandevillen Saint-Lam-
bert 2) nauczal, iz ,pozytek ogdélu lub
wlasna korzy$¢ — droga instynktu —
doprowadzity ludzi do pewnych zasad
moralnych, — jednakze dopiero opinia
publiczna, wspdlnie z innymi czynnikami
spolecznymi, zdotata utrwali¢ powage
tych zasad."

Znany pozytywista francuski, August
Comte, 8 wraz ze zwolennikami swoimi,

to nieuchronne zto, za jakie uwaza zycie spole-
teczne. Na prosbe Polakéw Rousseau napisat
,Considerations sur le gouvernement de Pologne
et sur la reformation projetee en Avril 1772¢
(wyszlo w przekladzie polskim w Warszawie
1789 r.). Nie mozemy pomina¢ milczeniem ,Les
Confessions" Rousseau’a, wydanych po $mierci
autora. Rousseau umart w r. 1778. Najlepsze wy-
dania pism Rousseau’a s3: Musset—Pathay’a (Pa-
ris 1818-1820) i Latour’a (1868). U nas pisali
0 Rousseau Chmielowski (Warszawa 1878) i Krze-
(Voltaire i Rousseau w Bluszczu, 1878).

) A. Bain, Mental and moral science p. 597.
Bernard Mandeville, filozof, urodzony w r. 1670
w Dortrechcie, umart r. 1733 w Londynie. Gléowna
praca Mandeville’a nosi tytul: ,The fable of the
bees or private vices made public benfits."

2) Karol Franciszek Saint-Lambert,

minski

I Jan Jakoéb Rousseau, jeden ze znamjgzof francuski i poeta, ateista, urodzony r. 1716

nitszych przedstawicieli wptywu idei filozoficznych
XVIII na pojegcia spoleczne, polityczne
i pedagogiczne, urodzit si¢ r. 1712 w Genewie.
Syn niezamoznych rodzicow, sam wtlasng praca
zdobywat wyksztatcenie umystu. W r. 1750 Rous-
seau podjatl kwestye, zadang przez akademi¢ w Di-
jon: ,,Czy postgp sztuk i nauk przyczynit si¢ do
udoskonalenia obyczajow," — i dowiodt w swej
rozprawie, ze wptyw cywilizacyi dopro-
wadzit ludzko$§¢ do stanu, w ktoéorym
cztowiek musi wyrzec sig¢ cnoty, —
ktory wywotal nieré6wnos$¢ irywali-
zacye migdzy ludzmi. R. 1753 na zadanie
akademii w Dijon pisze w Paryzu druga rozpra-
we pod tytulem ,Discours sur linegalite parmi
les homines." Nastepnie pisze ,Nouvelle Heloise"
i ,,Dictionnaire de la musique." Wreszcie w ,,Con-
(1762) Rousseau wypowiada ostate-
Uwa-

wieku

trat social"
cznie swoje poglady spoleczne i polityczne.
zajac spoleczenstwo, jako wykrzywienie pierwo-
tnego stanu natury, za wynik zepsucia ludzi,—
w dobrowolnej migdzy nimi umowie widzi podsta-
we¢ organizacyi spotecznej i panstwowej i za po-
moca odpowiednich urzadzen stara si¢ zmniejszy¢

w Vezelice pod Nancy, umart r. 1803. Wychowy-
wat si¢ i ksztatcit u Jezuitow; stuzyt w wojsku;
przez pewien czas bawil na dworze krola Stani-
stawa Leszczynskiego; najdtuzej bawit w Paryzu;
1770 zostat cztonkiem Akademii. Napisal poemat
»3aisons" (Paris 1769), — ,,Cathechisme universel,
ou les principes des moeurs chez tous les nations"
(3 t. Paris 1798); ostatnie dzietlo jest rozbiorem
(analizg) ateistycznym czlowieka. Inne poezye
1 prace filozoficzne Saint-Lambert’a zawieraja si¢
w ,,Poesies" (2 t. Paris 1795) i ,,Oeuvres philoso-
phiques." (5 t. Paris 1800).

8 August Izydor MaryaKsawery
Com te, tworca tak zwanej filozofii pozytywnej,
urodzony r. 1798 w Montpellier, umart r. 1857.
Ukonczyt szkotg¢ politechniczng i byl w niej repe-
tytorem i profesorem do r. 1848. Glownem dzietem
Comte’a jest ,,Cours de philosophie positive" (6t.).
Nadto Comte ogtlosit ,, Traite de geometrie anali-
tique," ,,Politique positive" i ,,Cathechisme posi-
tive." We wszystkich pracach Comte rozwija
zuchwala $miato$¢ mysli, nie uznajac zadnych
kierunkéw wspolczesnych, panujacych w nauce
i polityce. Przyjmuje trzy epoki rozwoju wiedzy:



576

rOwniez powinien by¢ zaliczony do sce-
ptykow moralnych. Etyczng stron¢ nauki
pozytywistow obok Taine’a, *) rozwinat
i wykonczyl Littre. a) Pochodzenie moral-
nosci Littre tlomaczy w nastepujacy
sposob:

Naprzéd uznaje dwa najpierwotniej-
sze popedy w czlowieku: poped do zacho-
wania swego istnienia przez odzywianie
si¢ 1 poped do zachowania gatunku przez
mnozenie si¢. Z pierwszego popedu, przez

rozwdj stopniowy, powstaja wszystkie
dazenia czltowieka osobiste, z drugiego
za§ — wszystkie dazenia spoteczne. Wal-

poglad teologiczny, ktory odpowiada dziecinstwu
ducha ludzkiego,— okres metafizyczny, czyli mie-
szanina zasadniczych poj¢¢ teologicznych z roz-
wijajaca si¢ krytyka rozumowa, — wreszcie naj-
wyzszy poglad czysto pozytywny. Tutaj pojgcia
pierwotne catkowicie ust¢puja miejsca badaniom
pozytywnym (opartym na doswiadczeniu). Comte
nosit si¢ z mys$la utworzenia ,towarzystwa pozy-

tywnego," ktore mialo wyznawaé cze§¢ ,wielkiej
istoty" czyli ludzkosci. Poréwn. ,,Aug. Comte et
la philosophie positive." (1863), Littre.

) Hipolit Taine, jeden ze znakomi-

tszych myslicieli francuskich zwolennik pozyty-
wizmu, urodzony w r. 1829 w Vouziers, umart
r. 1893. Pracowat jako nauczyciel w Nevers
i Poitiers. Taine zasady pozytywizmu z wielkim
talentem stosowat do krytyki utworéw zdziedziny
sztuki i literatury. Dziatalno$¢ artysty, poety
i pisarza, wedlug Taine, jest wiernym odbiciem
jego otoczenia, czyli warunkéw geograficznych,
etnograficznych, politycznych, ekonomicznych
i spotecznych, w ktorych zyje i dziata. Niema
dziet pigknych lub szpetnych; sa tylko utwory
mniej lub wigcej wiernie odbijajace otoczenie.
Teorye swoja Taine rozwinagt w ,Philosophie et
lart (1865), ,L’ideal dans l’art (1867), ,De I’intel-
ligence" (2 t. 1870) i w innych.

2) Maksymilian Pawet Emil L ittr e, filozof
i filolog francuski, urodzony w r. 1801, umart
1881 r. Procz innych prac naukowych, Littre wy-
dawal ,Revue de philosophie positive," organ
poswigcony rozwojowi filozofii pozytywistycznej.
Littre bynajmniej nie byl $lepym zwolennikiem
zasad Comte’a; ale biorac od niego glowne pod-
stawy, rozwija je samodzielnie, pogiebia i uzu-
petnia zdobyczami nauk przyrodzonych
i spolecznych. Najznakomitsza praca Littre’a jest
,Dictionnaire de la langue frangaise." (2 t.
Paris 1863 — 72).

nowemi

Za redaktora: ks. Tomasz Krakiewicz Maryawita.
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ka migdzy czynnikami osobistymi (egoi-
stycznymi) i spotecznymi (altruistycznymi)
stanowi zycie moralne ludzko$ci. Nadto
poniewaz biologia méwi, ze poped samo-
zachowawczy, jako wigcej pierwotny,
z natury swej jest nizszy, wigc skutkiem
wyzszego rozwoju w czlowieku musi by¢
zwyci¢ztwo sktonno$ci spotecznych nad
osobistemi. Stad im bardziej moralnosé
naprz6d postgpowaé bedzie, tern wigksza
przewage daznos$ci spoteczne osiggaé beda
nad osobistemi, az wkoncu zapanuje
powszechna braterska mito$¢ wérdd ludzi.l)

(C.d. n.)

) Por. A. Fouillee. Critique des
de morale contempor. p. 39.
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