No 40. Rok 1I

24 Wrzes$nia

Czwartek
7 Pazdziernika

1909 r.

m liii Tg L ul

Pismo Tygodniowe Ilustrowane

wraz z wychodzagcym dwa razy na tydzien dodatkiem

WIADOMOSCI MARYAWICKIE.”

TRESC'I. B6gw Tréjcy Swietej Jedyny Dowody istnienia Pana Boga. Istota i charakter
Pisma Swictogo $wiadczy o istnieniu Pana Boga. (C. d.)—IL Pismo Swigte. Nowy Testament.
Ewangelia weatug Sw. Mateusza. Uwagi do rozdziatu XXVI. (C.d.)—Ili.
rystya. Powszechno$¢ daru Komunii Swietej (C.d.) — IV. Dzieto
Duchowne. Rozdzial II (C. d.)

Przenaj$wigtsza liucha-
Mitosierdzia. Zycie

Prenumerata w raz z przesylk¢ wynosi w kraju — rocznie rb. 4, pdirocznie rb. 2, kwartalnie rb. 1
Zagranica — rocznic rb. 5, poirocznie rb. 2 kop. 50, kwartalnie rb. 1 kap. 25.
Cena pojedynczego numeru kop. 10.

(3 Dochdd czysty z pisma obracaé si¢ bedzie na cele oswiaty ludowej. 6)

Adres Redakcyi i Administracyi Tygodnika ,MARYAWITAI
t.odz, ul. Franciszkanska & 27. delefonu X® 12-73.
Kantory ,Maryawlty/l W Warszawie: Szara 8, tel. 169-90; Karolkowa 2, tel. 143-70; Skaryszewska 12

(na Pradze), tel. 147-29; Mokotowska 45, tel. 178-65. W Lublinie na Czwarku dom Listosa. W Zgie-
rzu: Przybylow ul. Maryawicka dom parafialny.

Za redaktora: ks. Tomasz Krakiewlcz Maryawita. Wydawca ks. JAN KOWAI SKI, Maryawita.






Rok III.

1909.

Ns 40 -

Czwartek, 7 Pazdziernika.

f 11111 I

G,
~

-
~

DOWODY ISTNIENIA
PANA BOGA.

Istota 1 charakter Pisma Swie;-

tego $wiadczy o istnieniu

Pana Boga.

(C. a)

Nie sprzeciwia si¢ to jednak fakty-
cznemu stanowi rzeczy, gdy uznajemy za-
znaczone roznice za skutek natchnienia,
za warunek wszechstronnego, a zatem
doskonalszego o$wietlenia prawd Bozych.
Stosuje si¢ to zarowno do calosci, jako
i do szczeg6tow, bez wzgledu na to, jaka
w tym wzgledzie postugujemy si¢ hypo-
tezg. Nie mozna wigc mniemacé, ze w spra-
wach drugorzednych miejsca, czasu, liczby
i t. d nie chodzito w Pismie Swigtem
o zupetng doktadnos¢
nie istnieje,

i takowa w niem
gdyz niema w niem ani nie

moze by¢ zadnego bledu ani falszu. Sw.
Chryzostom nietylko podal powyzsza za-
sade, ale praktycznie w swych komenta-
rzach ja zastosowal. Toz samo stanowisko
zajmujg po wiekszej czgsci Ojcowie w swoich
komentarzach. Najdobitniej zaznacza si¢
ono u $w. Augustyna, ktory zagadnienie
powyzsze zasadniczo rozpatrywal. Oddzia-
tywanie Boskie tak silnie jest uwydatnia-
ne, ze wobec niego czynno$¢ ludzka cat-
kiem zdaje si¢ zanikaé; niemniej jednak
z drugiej strony wspoluczestnictwu ludz-
kiemu takze wielkie przyznane jest zna-
czenie. Jest to ta sama metoda, ktora
$w. Augustyn stosuje w swej nauce o las-
ce, w zestawieniu taski i wolno$ci. Jest
on prze$wiadczony, ze $wigci autorowie
pisali jako czlonkowie Chrystusa pod dy-
ktando Glowy, *) nawet réznice w sposo-
bie przedstawienia rzeczy sprowadza do
kierownictwa Ducha Swiqtego. Pamig¢
ewangelisty opanowana jest przez reke
tego, ktory wlada ponad wodami; Duch
jest sprawca tadu w Ewangeliach, gdyz
uprzytomnial on pamigci ich autoréw zda-
rzenia w takim porzadku, w jakim one
powinny by¢ przedstawione. Wszelako
Augustyn daleki jest od mechanicznego

x) De com. ew 1, 35, 54.
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pojmowania czynnosci §wietych pisarzy,
chodzi mu tylko o ustalenie wplywu Du-
cha Swietego, pomimo réznic zachodza-
cych w Ewangeliach.

Swiete Ksiegi musiaty byé przysto-
sowane do poj¢¢ ludu i do celu, ktéoremu
mialy sluzy¢, poniewaz mialy one nau-
cza¢ tak medrcow, jak i prostakow. W tem
wladnie przystosowaniu widzi Augustyn
gltowng przyczyne rdéznic, poniewaz uzna-
je on cel i tendency¢ w dziatalnosci pi-
sarzy, pochodzaca jednak z natchnienia
Ducha Swietego.

Stad Augustyn, podobnie jak Hiero-
nim, niezaleznie od wszelkich réznic izbo-
czen w tekstach Ewangelii, niewzruszenie
obstaje zajej nieomylno$cig. Ta znatchnie-
nia wynikajgca wtasciwo$¢ nieodzownie
w Pismie Swietem uznana byé musi. Pi-
smo ludzkie moze zawiera¢ bledy, Pismo
przez Ducha Swietego natchnione wolne
od nich by¢ musi. ,Ksiegi Pisma Swicte-
go uznane za konieczne, poczytuje za go-
dne najwyzszej czci 1 wierzg, iz zaden
z ich autorow nie mogt wpas¢ w biad.
Kto utrzymuje wszakze, ze sita Ducha
Swigtego tak dziatala na pisarzy $wie-
tych, iz nie mogli oni uledz jakiemukol-
wiek zboczeniu w doborze stow, albo
w ich liczbie i1 uktadzie, ten nie rozumie,
iz im wyzsza jest powaga ewangelistow,
tem wigksza pewnos$¢ tego co podaja, po-
mimo wszelkich roznic, jakie pomiegdzy
nimi moga zachodzi¢."I)

Moznaby wigcej przytoczy$s podo-
bnych cytat z Ojcow Kosciota. Tak u Gre-
kow jak i u Lacinnikow spotka¢ mozna
poglady pozornie zupelnie ze sobg sprze-
czne. Raz pisarze §wigci sa tylko narze-
dziami Ducha Swietego, cztonkami Chry-
stnsa, innym razem posiadajg dokltadng
znajomo$¢ swych zadan i tak, co do for-
my, jak co do tre§ci speiniajg je odpo-

wiednio do swych uzdolnieh 1 swych
umiejetnosci. Przedmiot zawsze jest im
dany; mowra, uktad, sposdb przedstawie-

nia jest ich rzecza jednak pod kierunkiem
Ducha Sw. Wyjasnienie pozornych sprze-

/) De cons. 2. 12, 2$; 28, 67.
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cznosci w pogladach Ojcow nie jest tru-
dne. Sami oni dos$wiadczali na sobie od-
dzialywania Ducha Bozego, rozwazali tedy
sam fakt objektywny tego oddzialtywania,
nie rozwodzac si¢ nad subjektywnymi
jego przejawami. Przemozna moc Ducha
Swietego w pierwotnych gminach chrzesci-
janskich, bedaca wymownym dowodem
Boskos$ci Chrzescijanstwa, usuwatla i w sto-
wie pisanem na dalszy plan czynniki ludz-
kie. Dopiero kiedy Zydzi i heretycy prze-
nie$li punkt ciezkosci spordw do dziedzi-
ny Pisma Swigtego, zaczeto pilniej zasta-
nawia¢ si¢ nad udziatem ludzkich pier-
wiastkow w powstaniu Pisma Swietego.
Napasci pogan na Stary 1 Nowy Testa-
ment sklonity do tem wigkszego uwzgle-
dnienia ludzkiej jego strony; tem si¢ tez
ttomaczy, ze pdzniejsi Ojcowie jakkolwiek
trzymali si¢ tej samej, co ich poprzedni-
cy teoryi natchnienia, oddalili si¢ jednak
bardzo od zasady natchnienia literalnego.
Teorya ich $§wiadczy o niewzruszonej wie-
rze w Boskie pochodzenie Pisma Swicte-
go, zastosowanie jej jest ustgpstwem na
rzecz istniejgcych stosunkow.

Zreszta pamigtaé trzeba, ze wyraze-
nia nieco przesadne pierwotnych aposto-
16w nie mogg by¢ brane w literalnem
znaczeniu. Takie wyrazenie, jak ,narze-
dzie Ducha Swietego" nie nalezy laczyé
Z pojeciem bezrozumnego mechanicznego
dziatania. Gdyby jeszcze owi pierwotni
pisarze chrze$cijahscy rozrozniali $cislej
Objawienie od natchnienia w Pi$mie Swie-
tem, to mogliby da¢ doktadniejsze i for-
malniejsze w tej mierze wyja$nienia. Po-
dobnie jak u Augustyna i u dawnych
apologetow na licznych przykladach mo-
zna wykazaé, Zze uznawana przez nich
niecomylno$¢, jako nastepstwo rzeczywi-
stego natchnienia, dala si¢ bardzo dobrze po-
godzi¢ ze stwierdzeniem r6znic w tekstach
ewangelicznych. I tak Justyn przemawia
zupelnie prawie tak samo jak Augustyn:
»Jezeli tak przytaczasz stowa, aby wyka-
za¢ trudno$ci wyjasnienia 1 zmusi¢ mi¢
do przyznania sprzeciwienstw w Pi$mie,
to mylisz si¢ bardzo. Nigdy bowiem nie
oSmielilbym si¢ tego przyznaé; lecz skoro
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iakie$ Pismo Swiete wydaje mi si¢ byé
w sprzeczno$ci z innem, to przekonany,
iz tu naprawde¢ sprzecznosci by¢ nie mo-
ze, bede sktonny wyznaé, ze nie zrozumia-
lem nalezycie tego, co przeczytalem i do
stara¢ si¢ bede¢ nakla-
nia¢ tych, cousiluja dopatrywac si¢ sprze-
cznos$ci." *) Efrem czyni takg uwage: ,,Pel-
ne mysli gigbokich stowa, ktéore Bog spi-
sa¢ rozkazal, podobne sg do lekarstw
réznych bardzo w swym skladzie, ale
wspotdziatajacych w przywrdoceniu zdro-
wia. Zabodjcze w rgkach tego, ktory je
stosuje, nie znajac ich sily, dziata¢ beda
zbawiennie, gdy zostang rozumnie uzyte...
W ustach nieswiadomego teksty kldca si¢
ze soba. Pisma jednak zgodne s3; tylko
ci, co ucza, wyprowadzaja
wyktadzie."2)

tego mniemania

zamet w ich

Zreszta wyrazenia poézniejszych Oj-
cow w zastosowaniu do zajmujacych nas
tu kwestyj tak mato sa ustalone, ze nie-
podobna na podstawie ich pogladu jedno-
litej zbudowaé nauki. Pierwotne wyraze-
nie fl-s&rvEodlUs natchniony zrazu po pro-
stu znaczy: Duchem Bozym obdarzony,
albo Duchem Bozym przejety, tchnacy.
Wyrazy: natchnienie, inspiratio, Spiritus,
podobnie jak Trvsu®a pochodza od zmy-
stowego wyobrazenia tchnienia wiatru,
ktore to wyobrazenie przeniesione zostato
na pojecie Ducha Sw., poniewaz zmystowo,
jako tchnienie przedstawiano Go sobie
i w oddechu jego dowdd widziano. Wsze-
lako niejasnem jest, jak nalezy rozumiec
napotykane u §wigtych pisarzy owo tchnie-
nie, poniewaz roznorodne dziatania Ducha
Swigtego w Kosciele i u poszczegdlnych
wiernych, daja zawsze rozpoznac¢ t¢ sama
ogodlng przyczynowo$¢. Fakt ten oddzialy-
wal tez 1 na pozniejszych Ojcow, tak iz
i w ich pismach nie mozemy si¢ trzymac
litery wyrazen. Swiety Augustyn wyra-
zenie , inspirante Spiritu Sancto
z natchnienia Ducha Sw,“ uzywa o swoim
wtasnym  wyktadzie Psalmow 1 mowi
o Hieronimie, ze wyjas$nial on Pismo Sw.

i) Dial. c. 65.
2) EiiEtm, conf. Revue bibl. 1893, p. 11.
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tantum
etiam dictante

,hon don ante, verum

Spiritu," nie tyl-
ko z daru, lecz z natchnienia Ducha Sw.
Biograf jego Possidius, pisze dzieje jego
zycia ,inspirante rerum omnium
factor e, ,z natchnienia Stwoércy wszech
rzeczy," podobnie jak inni biografowie pi-
sali ,divino afflati Siritu," ,z Bo-
skiego natchnienia Ducha Sw.“ Leon I,
ktory po raz pierwszy Boga, jako sprawce
(auotor) Pisma Swietego wymienia, pisze
do cesarza Leona, ze Duch Swiety dziala
przez niego ku dobru catego Kosciota.
O dekretach soboru Nicejskiego mowi on,
ze nic nie moze by¢é dodane do tych
przepisow, ktore wynikly z natchnienia
Ducha Swigtego. Grzegorz z Nissy pismo
swego brata Bazylego o szesciodniowem
stworzeniu zowie aleojmbaTog. *)

Mimo to wszyscy Ojcowie doskonale
odr6zniali tego rodzaju natchnienia od
wtasciwego, pod wpltywem ktérego zosta-
lo napisane Pismo Sw. Grzegorz Wielki
uznawal Ducha Swietego za pomoca Pi-
sma Swietego. Sam Duch Swiety to na-

pisal, co do napisania dyktowat. Duch
Swiety bezposrednie dawal pisarzowi
natchnienie, tak iz ten byl jakby pobu-

dzany przez bodziec zewngtrzny. Pismo
Swigte jest nie czem innem, jak listem
Wszechmocnego Boga dojego stworzen." 2)

Pierwszy, ktory dat doktadne okre-
Slenie natchnienia Ksiag $wigtych byt to
opat Fredegisus, uczen Alkuina. Utrzy-
mywat on, ze Duch Swiety dyktowat prze-
waznie §wietym pisarzom slowa zewnetrzne.
Jako przeciwnik tego pogladu wystapit
Agobard, ktory idac za Ojcami, zwracatl
uwage na rdéznice w stylu u poszczegdl-
nych pisarzy 1 ktadt nacisk, w sprzeci-
wienstwie do stow, na znaczenie tresci.
Fritz Ralph, arcybiskup zArmagh, (zm. 1361)
pierwszy odro6znit tre$¢ natchniona od for-
my zewnetrznej, w oryginalnym jej tekscie
lub w przektadzie. Nieomylno$¢ Pisma
Swigtego podawali w watpliwo$¢' Abelard

0 Aug., In Ps. 26: Serm 2, 1; Ep. 82, 1, 2;
— Possidius, Vita Aug. c¢. 1. — Leo Bp. 114, 2;
162, 1—3,—Greg Nyss., Hexaem, c. 1.

2) in Job. (Moralia) praef. c. 2, 3; Ep. 4, 31.



628

i Erazm. Wedlug Erazma tylko sam
Chrystus byt nieomylny. Takie opinie na-
leza do wyjatkow, powszechnie uznawano
nieomylnos$é Pisma Swietego i poczytywano
je najczesciej za wytwor wspoldziatania
Ducha Swietego indywidualnosci pisarzy.
Teologowie potrydentcy, obstajac za
dyktowaniem tekstu Pisma, wzi¢li znoéw
za punkt wyjscia teorye natchnienia slo-
wnego. W praktyce wszakze zblizali sig
do bardziej umiarkowanej opinnii Ojcow.
Ta ostatnia nie byla takze obcg scholasty-
kom, pomimo wlasciwych im bardzo $ci-
stych teoryj natchnienia. Bonawentura
z powodu formy Najswigtszego Sakramen-
tu Ottarza moéwi, ze apostotowie urzadzili
Kosciot wedle tego, jak im przez Pana
polecone bylo; ewangelisci zas, podajac
czyny 1 slowa Boskie, zwracali bardziej
uwage na mysli, anizeli na stowa; to tez
zgadzajac si¢ w treSci, roznig si¢ nieraz
w formie. Poglad Suareza brzmi zrazu
bardzo bezwzglednie: ,,Pismo Swie;te, mo-
wi on, spisane zostalo przez oddziatywa-
nie Ducha Swietego, dyktujgcego nietyl-
ko tres¢, lecz i stowa." W wyjasnieniach
do tego ustepu powiedziano, ze moze on
by¢ dwojako rozumiany: dyktowanie na-
lezy rozumie¢ badz w bezposredniem, $ci-
stem znaczeniu, badz jako wplyw, pomoc
Ducha Swietego. Je$li autor kanoniczny
pisze, to Duch Swiety nie odstepuje go,
strzeze go od wszelkich btgdow i najwta-
Sciwsze wyrazy mySli jego nasuwa.
si¢ w tej mierze
nowsi teologowie, podajacy S$cisle okre-
$lone pojecie natchnienia? Podajg oni
mnostwo modyfikacyj, zastrzezen, wyjat-
kow, spowodowanych przez rozroznienie
teoryi i praktyki. Szczegélniej u hagio-
grafow przyznaja wielka role wtlasnej, sa-
maistnej czynnosci. ,Jesli Duch Swiegty
o$§wieca danego pisarza, to przez to samo
juz umie Ow pisarz dobra¢ odpowiednie
wyrazenia, pozostajace w harmonii z glo-
wnym kierunkiem jego natchnien, od Du-
cha Swietego pochodzacych" (Heinrich).
Dupin, Chrismann, Canus, Calmet,
Soattler, a takze Belarmin, a Lapide nau-
czajg, ze w wielu cze$ciach Pisma Swie-

Jakze zapatruja
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tego wplyw Ducha Swigtego polega tyl-
ko na ogoélnej pobudce do pisania, oraz
na zabezpieczeniu od btedu. W wyjasdnie-
niu do II Tym. 3, 16 Korn a Lapide jak-
kolwiek zbliza si¢ do kierunku $cistego,
utrzymujac, iz wptyw Bozy ujawnia si¢
w uktadzie przedmiotu, niemniej przeto
twierdzi, ze Duch Swiety nie w jadnako-
wej mierze dyktowal teksty wszystkim
Swigtym pisarzom. Zakon 1 proroctwa
dyktowal on doslownie Mojzeszowi i pro-
rokom, historyczne wszakze opowiadania
i napomnienia moralne, ktére uswiadomi-
li sobie pisarze $wieci na mocy wlasnego
doswiadczenia lub tez czytania 1 rozmy-
$lania, niekoniecznie pochodzity z dykto-
wania Ducha Swietego. 0 tyle wiec wptyw
Ducha Sw. nalezy tu przyjaé, iz otaczat
On swojg piecza pisarzy, chronigc ich od
bledéow, pobudzat ich do wyboru tema-
tow, oraz powodowal nimi w ukladzie
myS$li 1 sentencyi.

W przedmowie poprzedzajacej komen-
tarz do Ewangelii Mateusza wyjasnia a La-
pide w ten sposéb wyrazenie secun-
dum Matheum, iz uwaza Ducha Swie-
tego za istotnego autora Ewangelii, Ma-
teusza za§ za jego narzgdzie. Nastgpnie
podnosi jedno$¢ Ewangelii, a wreszcie
o$wiecenie i kierownictwo Ducha Swiete-
go na tern zasadza, iz Mateusz to, co sam
widzial, o czem od apostolow zastyszal,
albo poznal przez Objawienie, w tym po-
rzadku, uktadzie 1 w tych zdaniach spi-
sal, jak to odpowiadato jego myS$li przez
Ducha Sw. mu natchnionej. R. Simon
rozroznia od innych natchnien natchnie-
nia prorocze 1 kladzie gtowny nacisk na
nieomylno$é pisarzy $wietych. Owczesénie
inspirare ,natchngé¢" uwazano za rowno-
znaczne z revelare ,objawic." Teza
tedy Lesiusa, wedle ktorej nie wszystkie
mys$li byly natchnione, nie pozostaje
w sprzgciwienstwie z natchnieniem rze-
czywistemu Podobnie bowiem jak a La-
pide zwalczal on jeno bezwzgledne nat-
chnienie Objawienia 1 ograniczal je do
opieki i kierownictwa Ducha Swietego.
To mniemanie glosil- tez Belarmin. Stano-
wi ono niezawodng konsekwencye faktow.
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Inni dalej idg w modyfikacyi poje¢-
cia natchnienia, ' uznajagc bezwzgledniej
jeszcze samg tylko opieke, asystencye
Ducha Swigtego w wyborze stéw, w ukta-
dzie, w mowie r6znych prorokéow, w przed-
stawieniu tych samych miejsc Zakonu.
Woboc tego ,dictatio verborum® nie sta-
nowi istotnego momentu w pojeciu nat-
chnienia, Bo6g nie jest poczytywany za
bezposredniego sprawce Pisma. Pisarze
$wieci pobudzani i o§wiecani przez Boga,
odpowiednio do swoich uzdolnien, swego
wyksztalcenia, przy wspotudziale pomocy
Bozej sami wynajduja i1 wybieraja znaki
stowne dla wyrazenia natchnionych idei.
Odpowiada to nowozytnemu pojeciu nat-
chnienia w ogoéle. Rozumiemy przez nie
poddanie mysli, daznos¢ w przeciwstawie-

Egrcdiraini et videte fili#

Sion regciu ... Cant.3.11
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niu do formalnego dyktowania. Owoéz
trzeba przyznaé, ze i natchnienie w PiSmie
Swietem nie mozna poczytywaé za jaka$
mowe¢ obca, do nas przemawiajaca, lecz
raczej za wplyw, podszept Ducha Swicte-
go, za owtladajace wewnetrznym cztowie-
kiem oddziatywanie Boze. Rozumieé przez
nie nalezy tez pobudke do pisania, dzie-
lenia mys$li, przypomnienie rzeczy do-
$wiadczonych 1 poznanych przedtem,
a zarazem ochron¢ przed bledem; wszy-
stkie te momenty nalezg nieodzownie do
pojecia natchnienia.  Niemniej przeto
1 w nowszych czasach usilowano wszelka
form¢ w wryrazeniu mys$li natchnionych
wyprowadza¢ z przystosowania si¢ Ducha
Swietego do indywidualnosci pisarza,
(C. d. n.)

Et illudcbant ci, dlcentcc

Afcvende ... 1Y .Kegum 2.3-
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NOWY TESTAMENT.

Ewangelia wedlug $Sw. Mateusza.

Uwagi do rozdziatu XXVL

Apostotowie, cho¢ w Mistrzu swoim
uznali Chrystusa, Syna Bozego zywego,
nie czuli jednak jeszcze i nie przenikali
glebokos$ci zwiazku, jaki Go taczyt z Ojcem.
Dzi§ im Jezus ten zwigzek objasnia, i ta-
kiem przed nimi zwierzeniem si¢ wprowa-
dza ich w glab samegozjestestwa swego;
otwiera im zdréj] zywy pociech Bozych,
1 wbija im do serca wiar¢ w Bostwo
swoje.

Filip, umyst zupeinie odmienny od
niedowierzajacego i pozytywnego umystu
Tomasza, w odpowiedzi na zapewnienie
Jezusa, ze znaja Ojca i ze Go widzieli,
z takiem si¢ w szczeroSci serca swego
zgdaniem odzywa: — ,Panie, okaz nam
Ojca, a dosy¢ nam.“

W obec
jeszcze oznajmia
bezwzglednej, istotnej
z Ojcem:

— ,,Przez tak dlugi czas,” rzecze,
Jestem z wami, a nie poznaliScie mig?
Filipie, kto mi¢ widzi, widzi i Ojca. Jakoz
ty moéwisz: Ukaz nam Ojca? Nie wierzy
cie, ze ja w Ojcu, a Ojciec we mnie? Sto
wa, ktore ja do was moéwig, nie od sa
mego siebie mowi¢. Lecz Ojciec mieszka
jacy we mnie, On czyni uczynki." 0

Jezus raz
tajemnice
swojej

takiej prostoty,
wszystkim
jednosci

Wiary w jedno$¢ swoja, calkowita,
bezwzgledng z Ojcem, oto, czego Pan
zada od uczniow swoich. Wiara, ten jest
fundament konieczny; bez niej nie znali-
by Go; nie wiedzieliby, iz On jest rowny
Bogu, ze Ojciec dat Mu wszystko, i ze

» Jan XIV,

(C. d.)

wszystko biorac od Ojca, On zyje z Nim
w jedno$ci, wjednejze milosci, w jednejze
mocy nieskonczonej, przedwiecznej, nie-
podzielnej; nie rozumieliby tego, iz On
jest doskonatem objawieniem Ojca, i ze
kto widzi Jego, widzi Ojca ,,w tajemnicy
ukrytego." * Nie jest na tej ziemi dane
czlowiekowi oglada¢ Boga, jakim jest
w samym sobie, i widzeniem intuicyjnem
wnikngé w Zywot Istoty Przedwiecznej,
ktora jest poczatkiem wszystkiego, ktora
sama siebie wyraza w myS$li rownej
1 wspolistotnej sobie, i miltuje siebie mi-
toscig nieskonczong, réwnag i wspolistotna
mysli swojej. Tutaj poznaé ja mozemy
jedynie z objawdéw jej zewnetrznych,
z dziet mocy jej, 1 madro$ci, i dobroci.
Wszech§wiat ukazuje nam tylko $lady
wszechmocy, madrosci i dobroci Bozej
w stworzeniach. Lecz w Jezusie Chrystu-
sie, Bég objawil si¢ nam bezposrednio,
osobiscie, cielesnie. 2) Tak wigc, kto wi-
dzi zyjacego Jezusa, widzi i Ojca; kto
stucha stowa Jego, stucha stowa Ojca;
kto patrzy na sprawy Jego, patrzy na
sprawy Ojca. Z tego co mowi Jezus, nic
nie pochodzi z natchnienia ludzkiego;
i najmniejsze slowo z ust Jego wyraza
przedwieczng mysl Ojca i wiekuiste sto-
wo Jego. Podobniez, z tego co czyni, nic
si¢ nie rodzi wylacznie z postanowienia
ludzkiego; wszystkie czyny Jego sa wy-
petnieniem przedwiecznej woli Ojca; Ojciec,
w Nim zyjacy i mieszkajacy, przez Niego
je speinia.
x) Kolos. I, 26.
2) Kolos. I, 19.
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Czlowieczenstwo Jego urzeczywistnia
bezwzlgdny ideal wszelkiej doskonatos$ci.
Jest ono, we wszystkich wtadzach swo-
ich, 1 w samejze istocie swojej, czystem
wyrazeniem Bostwa. Madro§¢, 1 moc,
i mito§¢ nieskonczona promieniejg w niem.
Przedwieczny Niewidomy w niem
si¢ widowym; i wierzacy, lepiej o$wieco-
ny niz Filip, moze, patrzac na nie, po-
wiedzie¢: ,,Widz¢ Ojca i dosy¢ mi.”

Wiara, ktorej Jezus zada od swoich,
nie bedzie jalowem tylko uczuciem, be-
dzie w nich pierwiastkiem uczynkow
Bozych, $§wiadczacych o Boéstwie Tego,
do ktérego sie odnosi. nZaprawde,
zaprawde wam powiadam, kto wierzy we
mnie, uczynki, ktére ja czynig¢, i on czy-
ni¢ bedzie, 1 wicksze mnad te czyni¢ be-
dzie; bo ja do Ojca ide."

Migdzy Jezusem a uczniami
wiara tworzy uczestnictwo Boskie.
rzacy nie sam juz zyje, Zyje w nim Je-
zus, 1 przez niego moéOwi, i przez niego
dziata; i stad moc jego. Wstapiwszy za$
do Ojca w chwale i mocy tryumfujacego
cztowieczenstwa swego, Jezus bedzie przez
ucznidow swoich sprawowal uczynki co-
raz wyzsze; przez nich bedzie dalej czynit
cuda potrzebne do stwierdzenia prawdy,
przez nich zdobedzie sobie $wiat pogan-
ski 1 skruszy na tej ziemi panowanie
zlego.

Dwu rzeczy tylko zada od nich, aby
mogli by¢ takim Zyjacym organem Jego:
modlitwy i wiernosci.

Cztowiek, w wykonaniu wyrokow
Opatrzno$ci, sam z siebie jest niczem, si-
ly jego, w odniesieniu do rzeczy Bozych,
réwnajg si¢ nicestwu. Wowcezas tylko ma
dzielno$¢ skuteczng, kiedy Bog go wspo-
maga; a t¢ pomoc wyjednywa sobie mo-
dlitwa.

— ,,0 cokolwiek," méwi Jezus, ,,be-
dziecie prosi¢ Ojca w imi¢ moje, to uczy-
ni¢, aby byl uwielbion Ojcec w Synu.
Jesli mig¢ o co bedziecie prosi¢ w imie
moje, to uczynig."

Jezus moéwi jako Pan wszechwtadny,
jako Bog. Czlowiek w Nim wyraza tylko
ukrytego Boga. Gdy czlowieczenstwo Je-

staje

Jego,
Wie-
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go dziata, gdy Syn Czlowieczy modli sie,
cierpi, gdy wyniszcza siebie w woli Ojca,
wszystkie te czyny Jego maja wartos¢
nieskonczong, skutkiem istotnej ich je-
dnosci z Bogiem; modlitwa Jego wszy-
stko moze, cierpienie Jego czyni zado$¢
za wszystko, ofiara Jego oczyszcza wszy-
stko. ,,0 cokolwiek prosi¢ bedziecie, to
uczyni¢." Ale modlitwa ich pod tym tyl-
ko warunkiem bedzie miata skutecznosé,
ze bedzie wyplywata z duszy wierzacej
i Pana swego milujacej; a milosci wa-
runkiem nieodzownym i dowodem nie-
zawodnym jest wierno$é. Przetoz, zaleca
im Jezus: — ,Jes$li mi¢ mitujecie, cho-
wajcie przykazania moje," 1 te ktore sly-
szeliscie z ust moich, odkad jestescie ze-
mna, i te ktore dzisiaj, tej nocy wam daje.

— ,,A ja (naonczas) prosi¢ bede Oj-
ca;" a iz widomie nie be¢de juz z wami,
Ojciec ,,innego Pocieszyciela ) da wam,
aby z wami mieszkatl na wieki." 2

0 tego wigc Ducha, ktory jest w Nim
i w Ojcu, ktory jest przedwieczng zwigz-
ka obu, i §wietem czlowieczenstwa Jego
namaszczeniem, i sprawcg niewidomym
wielkiego dzieta zbawienia, o tego Ducha
prosi Jezus, aby po Jego odejsciu dany
byt wiernym Jego, i w nich mieszkal na
zawsze.

On bedzie zyjaca ich podpora, i po-
ciechag ich, i §wiatlo$ciag. — Jest to, mo-
wi Jezus, ,,Duch prawdy, ktorego s$wiat
przyja¢ nie moze, bo Go nie widzi ani Go
zna. Lecz wy poznacie Go, iz w was
mieszka¢ bedzie, i w was bedzie."

Kto prawdy tych sléw we wiasnem
sumieniu nie doSwiadczyl, ten ich nie
zrozumie; nalezy do $wiata; Duch
Jezusa jest jemu obcym; wylamuje si¢

snac

1) 7rapaz/.T(AOC trudno oznaczyé, jakiemu
stowu w jezyku aramejskim odpowiadal ten wy-
raz. Niewatpliwie jednak musi byé réwnoznaczy-
cym z tym, ktéorego uzyl Jezus, skoro Ewangeli-
sta, jedyny, ktéory nam przechowal t¢ mowe Zba-
wiciela, ten, a nie inny wyraz wybral. Doslownie
rcapaxXTjTew; znaczy przyzwany i dokladnie
mu odpowiada lacinskie rzecznik.
Z tego zasadniczego znaczenia wyplywaja potem
dalsze: Pocieszyciel, Radny, Pobudziciel.

2) Jan XIV, 16, nast.

advocatus,
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z pod dzialania tego Ducha. Lecz ci kto-
rzy biora w siebie ,,wzdychanie Jego nie-
wymowne," ¥ 1 zyja $wiatltoScia Jego,
i natchnieniami, i weselem, i rodoSciami

Jego, c¢i rozumiejg i pokton oddajg; do
takich mowi Jezus, jak moéwil do Jede-
nastu:

— ,,Nie zostawi¢ was sierotami; przyj-
de do was.

»Jeszcze maluczko, a §wiat mie juz
nie widzi. Lecz wy mnie widzicie, bo ja
zyje, 1 wy zy¢ bedziecie.

»W on dzien wy poznacie, zem ja
jest w Ojcu moim, a wy we mnie, a ja
w was; (bo) kto ma przykazania moje
i zachowywa je, ten jest, ktéory mi¢ mi-
tuje; a kto mi¢ mituje, bedzie miiowany

od Ojca mego, ija go milowaé bede,
i objawi¢ mu siebie samego."
Do sumienia wiernego i do serca

wierzacego, zachowujacego stowo Jezusa,
przychodzi Krélestwo Boze, i spelnia si¢
w niem objawienie si¢ Chrystusa.

— ,,Panie, co6z si¢ stato," moéwi Mu
na to jeden z uczniéow, widocznie frasu-
jacy sie o chwale zewmetrzng Krodlestwa
mesyanskiego, ,,ze si¢ nam objawi¢ masz,
a rllie $wiatu?"

Jezus objasnia mu, ,co si¢ stalo:"
$§wiat Jego nie mituje; a kto nie miluje
Jezusa, ten Go poznaé nie moze.

— Ale ,je$li mi¢ kto mituje," doda-
je z wyraznem naleganiem, ,bedzie cho-
wal mow¢ mojg; a Ojciec modj umiluje
go, i do niego przyjdziemy, a mieszka-
nie u niego uczynimy." *

Nie pierwszy to raz objawia Jezus
tego Ducha, ktory bedzie mieszkatl w nich,
1 wewnetrzne Jego w zyciu ich dzialanie.
Juz naonczas gdy ich wprowadzal na
urzad apostolski, przepowiadajac im przy-
szle ich proby, i przesladowania, i meki,
dodawat im odwagi tg obietnicg, ze Duch
Swiety bedzie z nimi, i bedzie mowit
przez usta ich.

Teraz, kiedy ma ich opusci¢, znow
im mowi o tym Duchu, i ukazuje Go ja-

0 Rzym. VIII, 26.
2) Jan XIV, 22, nast.
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r6zng od Ojca i od
przedwieczng, ktora
Ojciec 1 Syn zlgczeni sg migdzy sobg
i wzajemnie siebie milujg, ktora mituja
takze kazdego, kto przyjmie stowo Syna
Bozego 1 chowa przykazania Jego. Przez
tego Ducha spelnia si¢ niewypowiedziana
ona jedno$¢ Ojca i Syna z wybranymi,—
ten cel najwyzszy wszystkiego zycia Je-
zusa, 1 wszystkich czynow, i wszystkiego
przepowiadania Jego.

— ,,Mowe, ktorgscie styszeli," tak
moéwi do Jedenastu, ,nie jest moja, ale
tego, ktory mi¢ postat, Ojca. Tom wam
powiedzial, u was mieszkajac. Lecz (odtad)
Pocieszyciel Duch Swiety, ktérego Ojciec
posle w imi¢ moje, On was wszystkiego
nauczy, i przypomni wam wszystko, co-
kolwiekbym wam powiedzial."

Takich darow czlowiek obiecywac
ani dawaé¢ nie moze. Milo$¢ cztowieka ni-
czego nie stworzy w sumieniu drugich;
moze ja drugi przyja¢ i nig si¢ cieszy¢,
ale nigdy nie bedzie dla niego osobistym
czynnikiem zycia, $wiatlo$cig, pociggiem
i sitg; zawsze pozostanie dlan rzecza ze-
wnetrzng 1 jatlowg. Lecz milos¢ Boza prze-
ciwnie, Duch Jezusa, tworzy, przemienia,
odnawia, Bogu podobng czyni t¢ dusze,
ktorag napeini.

ko Istote osobistg,
Niego, jako Milos¢

Dlatego tez, tego Ducha obiecujac
swoim, moégt im Jezus powiedzie¢: ,,Pokoj
zostawuje wam, pokd] modj daje wam:
nie jako dawa $wiat, ja wam daje." Po-
koj $wiata zwodniczy jest, znikomy i po-
wierzchowny, pusty i czczy; modj pokoj
ma zrédto swoje w mitosci Ojca i mojej,
niewzruszony jest, gleboki, zupeiny.

Cokolwiek jedno cztowiek moze si¢
dowiedzie¢ o Bogu, o zyciu Jego, i je-
stestwie, i woli, 1 wyrokach Jego, o Tym,
ktorego Jezus zowie Ojcem swoim,—o tym
Ojcu niebieskim, ,ktory jest w skryto-
$ci; — cokolwiek moze pozna¢ o natu-
rze Syna Bozego, o przedwiecznym sto-
sunku Jego z Poczatkiem, z ktorego si¢
rodzi, 1 z ktorego ma przedwiecznie wszy-
stkg istno§¢ swojg; cokolwiek zdota my-
$la ogarna¢ o Duchu, o tej Milosci nie-
wypowiedzianej, nieskonczonej, ktora Oj-
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ciec i Syn wzajemnie
jecie najglebsze religii, sprawy Jezusa,
Krolestwa Bozego, jako zjednoczenia
wszystkich wybranych z Bogiem Ojcem,
i z uwielbionym Synem Czlowieczym,
w jednymze Duchu prawdy i miloSci: —
wszystko to zebrane jest w skroceniu
w przytoczonych powyzej zwierzeniach
Zbawiciela. Z tego zrodla wyptyneta teo-
logia chrzescijanska; §wiadectwem Jezusa
o$wiecona, daleko prze$cigneta najwyzsze
filozofii greckiej pojecia, a przecie nie
zdotala jeszcze, i nigdy nie zdota wyczer-
pa¢ skarbow, w nauczaniu Mistrza zam-
knietych.

siebie mituja: po-

Nauka Chrystusowa nie udowadnia si¢
za pomoca argumentow, okres§len i po-
dzialow; nie jest to szereg poje¢ oderwa-
nych, jest to stowo proste i zywe, w je-
zyku powszechnie zrozumialym wyrazaja-
ce to, co Jezus czul, widzial, milowal;
wszelkie sumienie moze je przyjac, jesli
jedno zechce ucho otworzyé. Stowo to
zaslepia pych¢ rozumu, ktéra je chce pod
sad swoj poddawac; ale jasno$cig nad-
przyrodzona ol$niewa dusz¢ prostg, ktora
doznaje na sobie prawdy jego, i stodkos¢
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jego smakuje. Stowo to zostalo powierzo-
ne ludziom, ktorych wszystek geniusz
na tern si¢ zasadzal, ze umieli wierzy¢
i milowaé. Ze byli to ludzie prosci i nieu-
czeni, to wlasnie porecza nam autenty-
czno$¢ nauki, ktéorag nam przekazali, a na
ktorej niemasz $ladu pochodzenia ludzkie-
go, ani ludzkiej utomnos$ci, ani ludzkiej
madrosci.

Cztowiek, gdy przyjdzie czas umie-
ra¢, bije si¢ w piersi. Na wspomnienie,
ze Bog go sadzi¢ bedzie, drzy i blaga
0 przebaczenie. Jaki los go czeka, to jest
dla niego tajemnicg. Co6z on uczyni¢ zdo-
la dta zabezpieczenia jutra? Jaka ma r¢-
kojmi¢ i upewnienie przeciw nieubtaga-
nej sile czasu, i tylu réznym, niewiado-
mym, niepokonanym przeszkodom, z kto-
remi pami¢¢ jego, sprawa jego, ucznio-
wie jego, si¢ spotkajg, i z niemi zmierzy¢
sic musza? Jakkolwiekby ufat w siebie
1 wprzyszto$¢, nic mu przecie nie pozo-
staje innego, jedno zda¢ wszystko na
Tego, ktéry moca i madro$cig swoja roz-
rzagdza wszystko, a ktorego przedwiecznych
wyrokow przenikngé¢ nie zdola.

iC. d. n.)



634

Komunia a Wcielenie.

(C. d).

Stowo Ojca Przedwiecznego jedno-
czy ze Soba te nature ludzka, bierze ja
z mito$ci nieskonczonej dla cztowieka, bie-

rze z dobroci bez granic. A skord ja
wzicto, to juz na wieki. Wezel, ktory je-
dnoczy w Chrystusie Slowo =z naturg

ludzka, nie jest weztem tylko moralnym,
jaki ma miejsce w mitosci ludzkiej lub
w zjednoczeniu cztowieka z Bogiem przez
taske; nie jest weztem fizycznym, jaki
laczy galaZz z pniem lub czlonki z cialem.
Jest to wezet niewystowiony, ktory do
natury ludzkiej Chrystusa pozostaje w ta-
kim stosunku, ze daje jej istnienie, two-
rzy ja, — ktory przenika ostatnie jej gte-
biny i w taki sposob, ze ta natura ludz-
ka nie mogta istnie¢ i ukazaé si¢ oczom
ludzi — jedno zyjaca w Osobie Slowa.
W Osobie Stowa natura ludzka Chrystu-
sa znajduje podstawe swego istnienia,
swoje wykonczenie, nadnaturalng i prze-
chodzaca pojecie nasze doskonatosé. Sto-
wo stalo si¢ jej Osobg. Wprawdzie na-
tura ta posiada drugg Osobe Boska jako
dar, a nie nalezng jej wtasnos$¢,—ale po-
siada Jg rzeczywiscie, $cislej za§ mowiac,
jest przez Nig posiadana. [ to wladnie
stanowi tej natury doskonalo$¢, jest zro-

dtem jej chwatly i niewyslowionego jej
szczescia.
Wszystkie czyny natury ludzkiej

Chrystusa nakazuje Jego Osoba Boska
i wszystkie dokonywa w Sobie: z Niej
one biorg poczatek i w Niej si¢ koncza.
Stowo Boskie bierze niejako odpowiedzial-
no$¢ za nie, daje im nazwe i charakter,
ksztattujac je na czyny Boskie nieskon-
czonej ceny, mocy 1 zaslugi. Podobnie
jak u ludzi osoba cztowieka, dzialajac
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przez dusz¢ i cialo, dzialaniu pierwszej
i drugiej nadaje charakter ludzki.

Nadto dzigki zjednoczeniu z Osoba
Stowa, czlowieczenistwo Chrystusa ma zy-
wy udzial, uczestniczy we wszystkich
prawach, doskonatosciach i przywilejach
Stowa, A poniewaz Stowo Ojca jest ro-
wnym Ojcu i jednym z Nim Bogiem, —
stad wszystko, czem jest Bog, wszystko,
co Bog posiada, staje si¢ wlasnoscig na-
tury ludzkiej Chrystusa. 1 odwrotnie,
wszystkie stabo$ci natury ludzkiej Osoba
Stowa Przedwiecznego przyswaja Sobie,
bierze na siebie wszystkie procz grzechu.
Stad zwykliSmy moéwié, ze w Chrystusie
Bog jest wzgardzony, pokorny i ubogi,
ze jest kuszony, cierpi i umiera. A cho-
ciaz stabosci te w rzeczy samej nie majg
przystepu do Natury Boskiej Chrystusa,
jednakze Osoba Jego przyswaja je Sobie,
czyni je prawdziwie Swojg wlasnoscig.
Tak doskonata wzajemno$¢ nie tworzy
w Jezusie rodzaju pomieszania lub nie-
porzadku. Natura Boska pozostaje w Nim
Naturg Boska, nieskonczong w swoich
doskonatosciach. Natura za$ ludzka, acz-
kolwiek wuczestniczy we wszystkich do-
skonato$ciach Bostwa, aczkolwiek wobec
rozumu ludzkiego przechodzi wszelkie
pojecie co do doskonatosci swoich, je-
dnakze wobec Boga jest skonczong i zale-
zng od Niego. Wilasnos$ci i czyny Boskie
i ludzkie w Chrystusie zamieniajg si¢
przedziwnie: cztowiek przyswaja sobie do-
skonatosci Boskie, Boég czyni swojemi
stabo$ci natury ludzkiej. Jednakze Boég
pozostaje Bogiem, a cztowiek cztowiekiem,
tworzac jednego Chrystusa, ktoérego czlo-
wieczenstwo nazawsze zjednoczone jest
z Bostwem w jednos$ci Osoby Stowa.

Taka jest w swej treSci wewnetrznej
wielka Tajemnica, ktora w jezyku chrze-
$cijanskim nazywamy Tajemnicg Wciele-
nia,—takim jest Chrystus, ktory z Niej
wychodzi. Zdaje si¢, ze tlomaczac t¢ pier-
wszorzedng 1 fundamentalng prawde, na
ktorej wznosi si¢ cala budowa chrystya-
nizmu, pozostalismy w $cistych granicach
nauki powszechnego Kosciota. Wkroczy-
lismy tutaj w dziedzin¢ najgl¢bszych ta-



CHRYSTUS USMIERZA BURZE.
Rysowal Gustaw Dore.
Znakomity ilustrator Pisma Sw. w obrazie niniejszym z wielka silg fantazyi przedstawil grozna
chwile burzy morskiej i niebezpieczenstwo, w jakiem znajdowali si¢ Apostolowie, a z ktorego
Chrystus Pan ich wybawil.
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jemnic Bozych, niepodobna wigc wyczer-
pujaco i wjasnem zupelnie $wietle przed-
stawi¢ ich rozumowi ludzkiemu. Ale dla
duszy chrzescijanskiej namaszczenie taski
zawsze przenika okreslenia najwigcej gte-
bokie i oderwane, skoro tylko wyrazaja
one prawdy Boskie. A chociazby $wia-
tlo, ktoére rozjasnia te tajemnice, nie bylo
do$¢ jasne,— przedmiot ich pozostaje dla
duszy tak $wiety i tak godny czci i mi-
losci, ze nawet slabem $wiatlem nadna-
turalnem opromieniony jest dla niej mil-
szy 1 drozszy, niz widoczno$¢é prawd nad-
naturalnych. To samo stosuje si¢ i do
Tajemnicy Wcielenia, najgtebszej i niepo-
jetej, a jednak najdrozszej dla dusz wie-
rzacych, bo przez Nig przyszla na ziemi¢
Mito$¢ Istotna, by szukaé¢ zgubionej mi-
tosci czlowieka.

Chcac znalez¢, poznaé¢ 1 zrozumieé
podobienstwa, jakie zachodza miedzy Ko-
munig Eucharystyczng i Tajemnicg Wcie-
lenia, streszczamy nauke o tej ostatniej
Tajemnicy w nastepujacych zdaniach.

Wecielenie jest zjednoczenie m—
miedzy Bogiem i czlowiekiem—najS$cislej-
szem 1 najdoskonalszem, jakie tylko przy-
pusci¢ mozemy; Wcielenie udziela natu-
rze ludzkiej Chrystusa godno$¢ nie-
skonczong; wigc wynosi t¢ natur¢ po-
nad wszelkie stworzenie, ponad samych
Aniotéw; Wcielenie wudziela wszystkim
eczynom natury ludzkiej Chry-
stusa—zard6wno czynnym jak biernym—
warto§¢ nieskonczong; Wecielenie,
zachowujac istotng roznice, jaka zachodzi
migdzy Naturg niestworzong Boga a na-
turg stworzong czlowieka, w tej ostatniej
zachowuje stabo$ci jej wlasciwe
i zalezno$¢ od Boga; wreszcie Wcielenie
jest dzietem nieskonczonej mito-
$ci, jaka Syn Bozy oddaje Swemu Ojcu
i jakg miluje czlowieka. Ta milo§¢ nagli-
ta Stowo Przedwieczne, by stajac si¢
czlowiekiem, naprawito czlowieka, uswie-
cito go i przyprowadzilo do jego Stworcy
i Ojca.

Te wszystkie wtasnosci Tajemnicy
Wcielenia—w odpowiednim stosunku—
znajdziemy i poznamy w Komunii Eucha-
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rystycznej. 1 Komunia Swigta sprawia
w chrze$cijaninie, ktory czesto i godnie
Ja przyjmuje: S$cista taczno$§¢é¢ miedzy
Bogiem a nim, przewyzszajace 1 niezro-
wnane podniesienie jego natury ska-
zonej, nadaje charakter nadnatu-
ralny wszystkim czynom i calemu
jego zyciu; a mimo to pozostawia mu je-
go stabos$ci i nie od razu oczyszcza go
z wad—wreszcie urzeczywistnia ten cel
prawdziwy, ktoérego poczatkiem moze by¢
tylko milo§¢: oddanie si¢ Stworcy
i z milo$ci ku Niemu poswiecenie dla bliz-
nich.

II.

Wedhug pierwowzoru Wcielenia, Ko-
munia Eucharystyczna ziszcza migdzy
Bogiem a czlowiekiem najsci$lejsze i naj-
doskonalsze potaczenie, jakie tylko moze
zisci¢ si¢ na ziemi. Nad to potgczenie $ci-
$lejszem 1 doskonalszem bedzie tylko chwa-
lebne zjednoczenie w niebie, czyli odpo-
cznienie w Bogu w uscisku niewystowio-
nej wiekuiste] mitosci. Tam Boég bedzie
$cislej posiadal cztowieka a cztowiek, nie-
rownie doskonalej bedzie posiadat Boga.
Lecz pierwsze miejsce po tern chwalebnem
zjednoczeniu, zajmuje zjednoczenie w Ko-
munii Swietej. Powtarzamy, Ze za pierwo-
wz6r ma ono zjednoczenie, jakiego Duch
Swiety dokonat w Tajemnicy Wcielenia,
czyli za pierwowzdér ma jednos$¢ hyposta-
tyczna (w jednej osobie) Natury Boskiej
i natury ludzkiej w Chrystusie. 1 w rze-
czy samej po jednosci hypostatycznej,
dwoch natur w jednos$ci osoby, niema
doskonalszego zjednoczenia nad pozywa-
nie, przez co istota zyjaca zachowuje swoj
byt, rosnie i wzmacnia si¢. ,,Eucharystya
najwlasciwiej nazywa si¢ Komunig, po-
wiada §w. Jan Damascenski,—poniewaz
jednoczy nas z Chrystusem 1 czyni nas
uczestnikami Jego Czlowieczenstwa i Bo-
stwa.“x) Ten jest cel Komunii Euchary-
stycznej taczy¢ cztowieka z Bogiem przez

*) Dicitur Communio, quia communicamus
per ipsam Christo et quia participamus in Eius
carne et Divinitate. Ill-a P, q. XXXIII, a, 1 S.
Thomas Aquinatus.
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Jezusa Chrystusa, ukrytego pod postacia-
mi Chleba i Wina, Bo chociaz Sakrament
Chrztu i laska taczg nas w sposob nadna-
turalny z Bogiem,— jednakze 13cznos$é
w  Komunii Swiqtej jest doskonalszg bez
porownania; przenika gitebiej ducha Ilu-
dzkiego i calg istot¢ ludzka; wigcej zbliza
cztowieka do Boga i jednoczy go z Bo-
giem, co glownym jest celem ustanowie-
nia Tajemnicy Eucharystycznej. Komunia
SWiQta dokonywa tego zjednoczenia, ktore
rozpoczyna si¢ w Sakramencie Chrztu;
doskonali zjednoczenie, ktoére sprawuje
w nas taska Chrystusa;—zywi je, zwig-
ksza i czyni $cislejszem, naprawiajac w nas
upadki, oczyszczajac z wad i pozostatosci
grzechu, potegujac dziatanie taski w spra-
wie uswiecenia czlowiecka. Wreszcie Ko-
munia Swigta jednoczy nas z Bogiem nie
za pomocg samej tylko taski, ale przez
Samego Jezusa Chrystusa, ktory jest we-
zlem istotnym, zyjacym 1 zasadniczym
w zjednoczeniu cztowieka z Bogiem.
Stowo Przedwieczne, jednoczac Bo-
stwo z Czlowieczenstwem, z obu czyni
jednego Chrystusa. Komunia Eucharysty-
czna z chrzescijanina 1 Chrystusa czyni
jedno cialo duchowe, jedna cato$¢ taski.
Jak pokarm spozyty posila organizm lu-
dzki i przemieniony staje si¢ z nim jedno,
—tak Chrystus przyjety w Komunii Swie-
tej, przeistacza natur¢e czlowieka i czyni
zen jedno mistyczne ze Soba. ,,Kto pozy-
wa mego ciata, a pije moja krew, we
mnie mieszka a ja w nim,“—moéwi Chry-
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stus.t) Jest to przedziwna jednos$¢, kto-
rag sprawuje Komunia Eucharystyczna.
Stowa powyzsze wskazujg nam, jak gle-
bokim, jak wewngtrznym i trwalym jest
ten wezel, ktory jednoczy Komunikujace-
go z Chrystusem Bogiem. ,Jam jest win-
ny szczep; wyscie latorosle,"—powiedziat
Chrystus w innem miejscu.2) To znaczy;
jak winny szczep 1 latorosle stanowig je-
dno,—tak i ten co mnie pozywa, bedzie
tworzyl ze mna jedna calo$¢ mistyczna,
a zarazem calo$¢ rzeczywista. Mistyczna,
poniewaz chodzi tu o zjednoczenie ducho-
we ze swym kresem ostatecznym, — rze-
czywista, poniewaz sprawy ducha sg nie
mniej rzeczywiste, jak czynnosci czysto
materyalne.

Chrystus, ten Bog Mitosci, pragnac
jeszcze wyrazniej wytlomaczyé, jak gtebo-
kojest przedziwnem i pelnem miloscizjedno-
czenie, ktore miedzy Nim a czltowiekiem
dokonywa si¢ w Komunii Swietej, Sam
odwotat si¢ do zjednoczenia, ktore migedzy
Jego Natura Boska i natura ludzka do-
konato si¢ w Tajemnicy Wcielenia. Ttlo-
maczac mieszkancom Kafarnaum tajemni-
ce nowej Manny Eucharystycznej, powie-
dziat ,Jako mnie postat
zyjacy Ojciec, i ja zyj¢ dla Ojca, a kto-
mnie pozywa, i on zy¢ bedzie dla mnie.* 1),

(O.d n))

On wyraznie:

1) Jan VI, 57.
i) Jan XV, S.
i) Jan VI, 58.
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ZYCIE DUCHOWNE,

0
Rozdzial 1L

Przeszkody do zycia duchownego.
(C. d.)

Zarébwno sceptycy starozytni, jak
nowoczesni, usitujac dowiesé¢, ze miedzy
dobrem a ztem moralnem niema réznicy
opartej na naturze powotluja sie
na roznic¢ pogladow ludzkich w dziedzi-
nie spraw i zagadnien moralnych. Isto-
tnie, r6znice te roéznorodne s3 i z bie-
giem czasu zmieniaja si¢ znacznie na-
wet u tych samych ludow. Jednakze mi-
mo wielkiej réoznorodnosci pogladéw mo-
ralnych, zawsze pozostaje w nich tres¢
wspolna, z ktoérej okazuje si¢ bezpodsta-
wnos$¢ sceptycyzmu moralnego.

Przedewszystkiem niepodobna
przeczy¢ faktu, ze wszystkie bez wyjat-
ku ludy czynig réznice miedzy dobrem
a ztem, cnota 1 wystgpkiem 1 na tej za-
sadzie dziela ludzi na dobrych i zlych.
Zapewne, ro6znica ta w szczegodtach nie
wszedzie jednakowo jest pojmowana, ale
wszedzie przyjeta jest jako zasada. Do-
kadkolwiek zwrocimy si¢, wszadzie znaj-
dziemy ludzi, ktorzy maja pojecie shu-
szno$ci, rozrozniaja dobro i zlo moralne.
Poznajemy wigc odrazu, ze stoimy na
wspolnym gruncie, ze moralno$¢ nie jest
czem$ wylacznie wtlasciwem tym lub in-
nym narodom, — lecz posiada charakter

rzeczy,

za-

powszechny w calem znaczeniu tego wy-
razu, jest wspolng wlasnosciag catego ro-
dzaju ludzkiego. Niema wyjatkow w tym
wzgledzie. I ludy kulturalne i stojace na
najnizszym stopniu kultury — w glebi
ducha — czynig roéznic¢ migdzy dobrem
a ztem moralnem, uznaja zaleznos$¢ swych
czynow od tych poje¢ i wedlug nich sa-
dza o warto$ci moralnej innych.

Tak powszechne zjawisko pozostato-
by niewytlomaczone nazawsze, gdybys-
my roéznice migdzy dobrem i ztem chcieli
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wyprowadza¢ z ustawodawstwa ludzkiego
lub z normy moralnej, dowolnie stworzo-
Roznica ta ma swoja
glgbsza przyczyng, zlozona w naturze
rzeczy. Nieztomng jest zasadg kazdej
zdrowej filozofii, ze zjawisko powszechne,
powtarzajace si¢ zawsze 1 wszedzie, musi
by¢ uznane Za wynik powszechnej, zaw-
sze 1 wszedzie obecnej przyczyny. W da-
nym razie taka przyczyna moze by¢ tyl-
ko przedmiotowa, oparta na naturze rze-
czy roznica migdzy dobrem a ztem mo-

nej przez ludzi.

ralnem.

Zreszta zjawisko powszechne, o kto-
takiem jest mnie tylko
zasadnicze odrdznie-
nie dobra od zla, — ale ma state =zasto-
sowanie w praktyce zyciowej. Wszystkie
ludy bez wyjatlni i kazdy pojedynczy
cztowiek zawsze poczytuja jako zlo mo-
ralne — zabojstwa, krzywdzenie bliznich,
uciskanie stabych, wzbogacenie si¢ ko-
sztem tysigcy ucisnionych, podtrzymy-
wanie nierzadu, — i przeciwnie poczytuja
za cnot¢ mito§¢ Dblizniego, przebaczanie
krzywd, poswigcenie dla dobra innych,
czysto§¢ obyczajow. Takich za§ objawow
niepodobna wyjasni¢, je$li nie zgodzimy
si¢, ze zachodzi tu rdéznica oparta na na-
turze rzeczy. Co wigcej. Wiadomo, ze
czyny niemoralne u Fenicyan, Grekow
i Rzymian przypisywano bogom, — a je-
dnak okoliczno$¢ ta nie zdotata zachwiac
w ludziach przekonania o niemoralnosci
tych czynoéw. Jest to niezbity dowdd,
ze przekonanie tego rodzaju ma swoja
podstawe w naturze ludzkiej.

rem mowimy,
w oderwaniu, jako

Nadto gdyby idee moralne byly
wytworem stanu danego spoteczenstwa
lub wynikiem  wspoétdziatania ro6znych

czynnikow spolecznych, — to powinnyby
przystosowywac si¢ do wszelkich zacho-
dzacych w tej dziedzinie zmian i przeo-
brazen. Jednakze tak nie jest. Jakkol-
wiek dzieje ludzkos$ci sa widownig pra-
wie ustawicznych wysitkow i walki prze-
ciwko porzadkowi moralnemu, jakkol-
wiek wystgpek niby potezny strumien
w zmieniajagcem si¢ ciagle tozysku plynie
w tych dziejach, — jednak porzadek mo-
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rainy w zasadzie pozostaje niezmienny,
stale przeciwstawia si¢ rzeczywistym

czynom ludzi, oskarza je i potegaia, o ile
sg niemoralne. Bywaja niekiedy zepsute

cate spoteczenstwa i narody, ale w ich
tonie zawsze odzywajg si¢ liczne glosy
ludzi prawych i szlachetnych, ktorzy

karcg i potepiajg wystepki rodakow,—bo
wystgpek — nawet powszechny — nigdy
nie jest uznawany za cnot¢. Wobec tego
musimy zgodzi¢ si¢, ze zasady moralne
nie sa wynikiem réznych czynnikéw spo-
tecznych, nie =zaleza od pogladow lub
umowy ludzkiej.

Wreszcie bezzasadnos$ci sceptycyzmu
moralnego dowodzg niedorzeczne wnioski,
do ktoérych on prowadzi.

Gdyby ostateczng zasada rdznicy
migdzy dobrem a zlem moralnem byto
prawo ludzkie, zwyczaj lub tradycya, to
zadne prawa ani obyczaje, chociazby
najniegodziwsze, nie mogltyby by¢ pote-
piane, — zaden czyn, z niemi zgodny,
uznany jako niemoralny. Taki wniosek
nasuwa si¢ nieodzownie. Stad najgorsze
wystepki, jak zabdjstwo, kradziez, rozwig-
ztos¢, krzywoprzysieztwo, despotyczne uci-
skanie stabych musiatyby by¢ uznane za
czyny moralne, godne zalecenia i na$la-
dowania, o ile u§wigcatoby je prawo lub
dopuszczaty zwyczaje. A jednak na taki
niedorzeczny wniosek nikt chyba zgodzié¢
si¢ nie zechce? Musi by¢ zatem niedo-
rzeczna zasada, z ktorej on wynika.

Z tego wzgledu prawa i ustawy
ludzkie wtedy tylko mozemy oceni¢ kry-
tycznie, jako dobre lub zle, jesli
przyjmiemy wyzsze ponad nie,
dla wszystkich czasowi miejsc
jednakowe, zasady rozrdzniania
dobra od zta moralnego. Kto te za-
sady odrzuca, nie moze uznawaé¢ zadnego
prawa za moralnie zle i godne potepienia.
A poniewaz sceptycyzm moralny nie chce
uznaé¢ zadnej najwyzszej normy moral-
no$ci, — wigc wszelkie, nawet najnie-
dorzeczniejsze 1 najniegodziwsze prawa
i ustawy musi uznawa¢ za dobre w za-
sadzie i sluszne; ale wtedy musi stanagé
w sprzecznos$ci z zasadami zdrowrego ro-
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zumu. Kazdy bowiem czlowiek rozroznia
dobre prawa od ztych, kazdy mowi
o prawach stusznych lub niesprawiedli-
wych, a tern samem przyjmuje o0go6lng
norm¢ moralnosci, wedlug ktérej musza
by¢ ocenione czyny ludzkie.

To, coSmy powiedzieli, o prawach,
stosuje si¢ tez do tradycyi, zwyczajow,
obyczajow 1 opinnii publicznej. I te pod-
legaja wyzszym zasadom moralnym, a stad
nie moga by¢ ostateczng normg moralno-
$ci, gdyz same wedlug tej normy s3
oceniane co do swej wartosci moralne;j.
W Indyach np. istnieje zwyczaj odwieczny
palenia wdowy wraz z trupem mg¢za.
A jednak powaga starozytno$ci ani opinia
publiczna nie czynig go stusznym i do-
brym. Z punktu widzenia czysto ludzkie-
go podobne okrucienstwa zwyczajowe
u roznych ludéw poganskich nigdy nie
mogg by¢ usprawiedliwione. Chyba nikt
temu nie zaprzeczy? Rozrdznianie wigc
dobra i zta w czynach ludzkich nie jest
dowolne, ale zalezy od gitgbszych przy-
czyn.

Sceptyk moralny, je$li chce by¢
konsekwentny, musi zaprzeczy¢ mozli-
wosci wszelkiej filozofii moralnej, — jesli
chce by¢ w zgodzie ze swymi pogladami,
nie powinien zajmowac si¢ nig. Albowiem
filozofia zajmuje si¢ tem, co konieczne,
powszechne i1 niezmienne. Filozof mora-
lista nie moze by¢ dziejopisem, ktory
poucza nas o rozmaitych, w réznych epo-
kach, pogladach na dobro i zlo. Filozof
moralista powinien rozwija¢ zasady, ma-
jace warto§¢ trwatg 1 powszechna, do
ktérych ludzie bez wzglgdu na to, czy
chca czy nie chca, powinni si¢ stosowac.
A jes$li w naturze rzeczy niema nic takie-
go, co zawsze jest prawdziwe 1 zawsze
obowiazujace dla wszystkich, to nie mo-
ze by¢ nawet mowy o jakichkolwiek
powszechnych 1 trwatych zasadach mo-
ralnos$ci. Jednakze zwolennicy sceptycy-
zmu moralnego — wbrew swojej teoryi
— W rzeczy samej przyjmuja pewne za-
sady moralne, majace jednakowa wartos¢
dla calej ludzko$ci. Okreslaja bowiem
rozne czyny, spotykane u ludéw staro-
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zytnych 1 barbarzynskich, jako zle moral-
nie. Podobnie jak inni ludzie, moéwia
0 moralnem zdziczeniu lub zepsuciu ta-
kich ludéw; a przez to uznaja, ze ludy
te zle zyly, ze powinny byly zycie swe
oprze¢ na zasadach moralnych. A wigc
u samych sceptykow moralnych teorya
staje w sprzeczno$ci z praktyka, stwierdza-

jac zasade, ze rdznica miedzy dobrem
1 ztem ma swoja podstawe Ww naturze
rzeczy.

Jakoz istotnie przyczyna, dla ktorej
zasady moralne nie moga zalezy¢ od praw
ludzkich i obyczajow, polega na tem, Ze
dobroé¢ czynu tkwi w jego sto-
sunku 1 odpowiednio$ci do na-
tury dziatajgcego. Czlowiek pozada
dobra; pozadanem za§ dla kazdej istoty
rozumnej moze by¢ tylko to, co odpowia-
da jej naturze. Dlatego musimy odréznié
czyny dobre od ztych, te ktéore odpowia-
daja naturze ludzkiej, od tych ktore sa
jej przeciwne. A poniewaz cztowiek mi-
mo wszelkich zmian przypadkowych, wsze-
dzie i zawsze posiada t¢ sama naturg, —

Za redaktora: ks.

Tomasz Krakiewicz Maryawita.
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stad odpowiednio$¢ lub nieodpowied-
nios¢ w stosunku do niej — czynow

czlowieka sg powszechne, niezalezne od

warunkow miejsca i czasu, pojawiajg si¢
stale w tej samej postaci. Innemi slowy,
réznica miedzy czynami dobrymi moralnie
i ztymi opiera si¢ na naturze rzeczy.
stworzony jest na to, by
poznawat Boga i dazyl do zjednoczenia
z Nim w milosci. Dlatego dobrem i od-
powiedniem jest dla cztowiecka wszystko,
co pobudza go do poznawania i mitowa-
nia Boga. Wszystko za§, co sprzeciwia
si¢ temu, jak nienawi$¢ Boga, bluZnienie
Mu, pogarda dla Niego, a nawet oddala-
nie si¢ od Niego jest dla czlowieka zlem
moralnie, nie odpowiada jego naturze.
Nadto czlowiek jest istotg rozumng, prze-
znaczong do zycia w spoteczno$ci z po-
dobnemi sobie istotami. Dlatego wszystkie
czyny, ktore przeciwne sg temu przezna-
czeniu i odpowiadajacej mu naturze czlo-
wieka, zawsze sg zle, chociazby uswieca-
ly je prawo i obyczaje.

Czlowiek

(C. d. n.)

Wydawca Ks. Jan Kowalski Maryawita.

enika.nia ks. Jana Kowalskiego w Lodzi, Franciszkanska 27.



