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aifcttA TO#®

o filozofii historyi.

Tworze, wige jestem.

pochodzi ten urok, ktory si¢ do nauki historyi przy-
wigzuje; — do przeszto$ci oschtdj i umartdj, kiedy natu-
ralny poped naprzod porywa ludzko$é, kiedy przysztosé re-
summuje w sobie wszystkie j¢j cele? Wszystko cokolwiek
jest zycia w spoteczenstwie, zwraca si¢ ku przysztosci i w niéj
znajduje swoj zywiol, a zy¢ sama przeszlo§cig jest to juz
by¢ umartym. Historya za§ jest rzecza o przeszlo$ci, —
przedmiotjoj zatem martwy, zamknigty, niezmienny, nie przed-
stawia takiego pola dziatalnosci cztowieka, jak przysztos¢,
ktérag sam w r¢ku trzyma, ktoréj jest panem, ktéora sobie
sam tworzy. Przedstawiaja si¢ tu kwestye, czyli historya,
niema zajmowaé podrzednego miejsca w spotecznosci nauk,
a racz¢éj dla czego ma tak wazne stanowisko w nauczaniu
i ksztatceniu ludow; i dla czego tak mocne zajgcie umystow
pobudza, kiedy dawno juz wyS$cignigta idea przesztosci sama

I1I. 1



2

przez si¢ niemoze posiadac tej sity ? Czyliz wigc samo przed-
stawienie przeszto$ci stanowi¢ moze istot¢ zywotng historyi

i gdzie takow¢j szukaé nam wypadnie?

*

Przed wszystkiém trzeba nam potozyé najtreSciwsze
okreslenie historyi, a ztakiego dopiero okre$lenia rzecz na-
szag rozwija¢ 1 wysnuwac¢. Defmicya bowiem przedmiotu
nie jest czczg igraszkg stow, ale jest najtreSciwszem zebra-
niem catego o nim pojecia.

Historyi przedmiotem jest przeszilo$¢, rzecz stanowczo
potozona i dana, puscizna, ktoréj odmienia¢ 1 naruszac
niewolno, ktorej cokolwiek przydaé¢ obecno$¢ jest bezsilng.
Lecz jezli historya przyjmowaé¢ musi przeszto$¢ taka, jaka
jest, 1 trzymac jej si¢ $cisle, nie wypeinia ona jeszcze swo-
jego powotlania przez samowierne przedstawienie tego, co
byto. W tych granicach zamknigte kre§lenie minigtych cza-
sOw 1 niemajace w sobie zadnego innego zywiolu procz
przesztosci, jest bez interesu, bez zycia i nie wynosi si¢
jeszcze do godnosci historyi, — nie zawiera w sobie, jej
tylko wtasciwego uroku inauki. Takiemi sg wszystkie kro-
niki i przedwstgpne prace erudytow zbierajacych surowe
materyaty.

Gdziez wigc ten prawdziwy zywiol historyi, ktoérego
sama przeszlo§é dostarczyé nie zdolna? — Zywiot ozywcezy
i nauczajacy? W jakimze celu przeszlo$¢ martwa wywotu-
jemy i przyzywamy przed nasz sad badawczy? Oto zeby
ja sadzi¢, ocenia¢, wyda¢ o niej wyrok, — jednera sto-

wem, zeby rozwinaé nasze wtasne i samodzielne o niéj po-
jecie, ktore jest wiernem wyrazeniem nas samych, naszego
czasu i stopnia, ktéry zajmujemy w powszechnym postgpie
ludzko$ci. Przedstawienie w taki¢ém pojgciu o przesztosci
postepowego ducha obecnéj chwili, stanowi istote¢ zywotnag
historyi, ktora odtad tchnie $§wiezym i samodzielnym wido-
kiem swojego czasu, majacym potrzebne do nauczania sity,
i stuszno prawo do zapalania umystow.
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Z tego co si¢ dopiero rzekto, wynika nast¢pujace okre-
$lenie historyi: jest ona pojmowaniem ubiegtych czy-
now ludzkosci. Moéwimy pojmowaniem, 1 temu
wyrazowi nada¢ chcemy dobitny przycisk, bo w nim si¢
mieséci istota historyi, t. j. idea terazniejszo$ci pelna zycia
i do przysztosci kroczaca §miato, — a sluzgca za skale do
przemierzenia i pojecia prawdziwego znaczenia przesztosci
i mysli, ktéora w sobie zawiera.

*

Flozofia nauki z nadwzgl¢dnego wychodzac stanowiska,
chwyta jej ide¢ zasadnicza i z t¢j idei, jako z jéj najscislej--
sz¢j tresci wywodzi jej najgiebsze znaczenie, obejmuje cat-
kowite jej zadanie i powotanie w ludzko$ci. Filozofia jest
doprowadzeniem mysli do ostatecznych jej zasad, z ktérych
wszystko ma wydoby¢ za pomoca niepocbybnego rozumo-
wania, — czyli jest wiedza ostatecznych wypadkow, wie-
dza wszech rzeczy z pierwotnych przyczyn -czerpni¢ta.
W zastosowaniu zatem do pojedynczéj nauki, filozofia nie
zmienia swojej natury, nieprzybywa na to, aby j¢j pojecie
zagmatwac 1 macié¢, lub od praktycznego odprowadzac kie-
runku, — ale przeciwnie, to pojecie czyni prostszém i nie—
mylném przez jasne polozenie idei zasadniczéj, z ktéréj ma
wynika¢ wywod niepochybny tego wszystkiego, cokolwiek
danéj nauki moze dotyczyé¢, Wszystko, co nie chwyta sa-
m¢j tresci i rdzenia nauki w jej idei zasadniczej, jest uzur-
pacya nazwy filozoficznego jej wyktadu. Cecha zatém pra-
wdziwie filozoficznego poj¢cia nauki, jest otwarcie najrozle-
glejszego praktycznego jej widoku, a nieomylnego, bo opar-
tego na najsilniejszej i niewzruszalnej podstawie, — na j¢j
idei zasadniczéj. Jezeli za$ filozofowanie nad nauka prakty-
cznego j¢j widoku, albo @j niechwyta jej idei zasadnicz¢j,
a tém sam¢ém nie opiera si¢ na gruncie ostatecznym i nieza-
chwianym, albo b) z tej idei zasadniczej, w najprostszém
nadwzgl¢dném jej znaczeniu, nie umie wyprowadzi¢ tego
wszystkiego, co ona w sobie zawiera, — wi¢c w kazdvm
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* tych obu wypadkéw nie jest wtlasciwie filozofia nauki,
i niedostatecznie ideg zasadniczg wtadnie, bo albo wcale j¢j
me zna, albo tez nie zna calej potegi, ktdéra ona w sobie
miesci, jako zardd niepocbybny koniecznych joj nastepstw,
co takze wychodzi na jedno, jakby jej nie znaé; — albo-
wiem wiedza prawdziwa idei zasadniczej jest zupeiném joj
objeciem, — czyli pojeciem joj, jako tresci wszystkich
z nioj wynikajacych nastgpstw.

Prawdziwa zatem filozofia nauki, nie przedstawia po-
jedynczych rzutéw mysli, $cistym weztem niespojonych, ani
rozumowan do ostatecznych, a zatem praktycznych celow
niedazacych. Nie jest klejonkg, jakoby osobnych nauko-
wych i filozoficznych zywioléw dla igraszki mys$li i $wie-
tniejszej powierzchownosci do kupy zlepionych; ale jest
pasmem nierozerwandm, ciaggiem niepochybnym i konie-
cznym z idei zasadniczdj wynikajacym, ktéory w taki a nie
inny sposob wywiaza¢ si¢ z niej musiat.® Tak dopiero
uzbrojona nieprzepartym ciggiem rozumowania, stanowczo
i niezmiennie wyrzeka, jak wyrzeka¢ powinna filozofia, nau-
czycielka i wyjasnicielka wszystkiego ludzkiego na $wiecie,
— ktora z treSci wszech rzeczy wyprowadza niemylng wie-
dz¢ wszech rzeczy.

Idea zasadnicza jest wszyslkiem w samdj istocie nauki,—
panuje w jej rzeczywisto$ci, w kazdem jej okresleniu i za-
stosowaniu, w kazdym jej podziale i kazd¢j galezi, bo sama
jest naj$cislejsza i najtre$ciwszg joj rzeczywistoscig. Te¢ sama
wige rolg, jaka odgrywa w rzeczywisto$ci nauki, odgrywac
takie musi w joj pojmowaniu, do najwyzszej potggi i naj-
ogolniejszego znaczenia doprowadzoném, — jedndém sto-
wem, filozoficznem. To, co jest tre§cia jakidj rzeczy, jest
tem samem tre§cig jéj pojmowania; — pojaé zatem tresc,
jako tres¢, jest to panowaé¢ mysla nad caloscia i nig wia-

"a¢. Tym sposobem idea zasadnicza nauki, jako joj tres¢,
r zen, pierwiastek, jest podstawa filozoficznego joj pojmo-
wania, a raz p0j0ZOna ; pojeta, stanowi wtltasciwie filo-

zofi¢ nauki, bo jej nastgpstwa w naukowym wywodzie sa
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konieczne i niepocliybne, 1 z naznaczonego sobie, natury
rzeczv kierunku, nic zboczy¢ nie moga; stanowig za$
tancuch nieprzeparty rozumowania z naj$cislejsza precyzya
si¢ wywiazujacy, a ktéory w nieskonczono$¢ przeprowadzaé
mozna do wszelkich inozebnych wypadkéw praktycznych,
nauki. Filozoficzny wyktad nie blaka si¢ po biednych bez-
drozach po za rzeczywisto$cia, kiedy si¢ opiera na idei za-
sadniczej nauki, ktéra jest jej najsilniejsza rzeczywistos$cia,

ale przeciwnie jest naj$ci$lejszem i najrozleglejszém j§j
pojmowaniem, a tent samem do wypadkéw praktycznych
prowadzi, tak dalece, ze tak pojmowana filozofia nauki od
rzeczywisto§ci zbacza¢ nie moze, i musi si¢ stawac jej teorya
praktyczna, poniewaz ma za podstaw¢ ide¢ zasadnicza nauki,

ktora jest jej najScislejsza rzeczywistoscia.

Takim sposobem filozofia nauki stawa¢ si¢ musi j¢j teorya
praktyczna, wyprzedzajaca nawet wszelkie jej rozwijanie si¢
i postgp, ktore zawczasu, pierw¢j nim si¢ wydarza, zdolna
bedzie oznaczaé, wsparta na idei zasadnicz¢j, ktéra wie
a priori. Tym sposobem filozofia nauki, niezawarta ciasne—
mi granicami pewnego tylko jej momentu, ale wladnaca
catlkowitem jej pojeciem, potrafi zrozumieé jej zwigzek
z wielkiemi celami ludzkos$ci i powolanie, ktére ma speiniaé.
Gdy za$ do tego nie dochodzita, niebytaby prawdziwa teo-
rya praktyczna, niebytaby filozofia nauki. Godng za$ jest
tej nazwy, skoro pojmuje jej powotanie i zwiazek z wiel-
kiemi celami ludzkosci, a do tego najwyzszego szczebla
teoryi praktycznej doj$¢ nie moze inaczéj, jak przez ujgcie
idei zasadniczej, ktora wszystko inne jako zaréd w sobie

miesci. i

Idea zasadnicza historyi lezy w okresleniu, ktore po-
wyzej podaliSmy, a ktoére jako rzecz najwazniejsza i podsta-
we wszystkiego, co dal¢j powiedzie¢ mamy, wypada nam
$ciSle rozebra¢.  Historya mowimy jest pojmowaniem
ubiegtych czynow ludzkosci; przedewszystkiom,

11L * 1+
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co jest ludzkie pojmowanie? — czyli rzecz stata, stanowcza,
niezmienna, i ze tak powiem, nieruchoma, czyli tez zmienna
i ksztalcaca si¢ z biegiem postgpu? Zaiste, duch ludzki nie
spoczywa, ani si¢ na pewnych danych wyobrazeniach za-
trzymuje, lecz idzie coraz dalej, a dalej. Czas zaciera nie-
tylko ksztalty ludzkiego spolteczenstwa, i istot¢ stosunkow
wzajemnych pomiedzy czlowiekiem a czlowiekiem, ale razem
zniemi idee, pojgcia, widoki, — 1 wtracaje w przesztos¢,
z ktorej juz nie powstana, aby nowym, w ich miejsce roz-
kwitng¢ majacym i §wiat odmtadzaé, ustapity pola.

Jest to naturalny i konieczny bieg ludzkich rzeczy,
idee niemi rzadzace tak samo, a nawet predzéj jeszeze prze-
mijaja 1 nastgpuja po sobie jak ludzie i pokolenia, a kazda
z nich oznacza nowy stopien postgpu, nowy jego moment,
z ktorych kazdy, ze tak powiem, jest oddzieln¢m stanowi-
skiem , majacem powotanie konieczne w przygotowaniu in-
nych, ktore po nim nastagpi¢ powinny, — majacem odreg-
bna wtasciwos¢ i farbe, wybitne w czynach i widokach.
Z roznych tych momentéw o jednychze i tych samych rze-
czach odmienne wychodza i wychodzi¢ musza pojgcia; —
jezeli zejdziemy do dziejow, zobaczymy, jak wieki odlegte
miaty wcale do siebie niepodobne wyobrazenia o wszystkiem,
n. p. o bostwie, o sprawiedliwosci it. d. I nie dziw, ze
z réznych stanowisk tenze sam przedmiot inaczej si¢ wydaje,
ze z wyzszych coraz wigcéj przybywa mu $wiatta, kiedy
cztowiek coraz dzielniej wlasnym duchem mu przyswieca.
Ludzkie zatém pojmowanie danéj rzeczy nie jest statlem
i niezmienndém, bo co chwila zmienia si¢ stanowisko, z kto-
rego wychodzi i sita, ktorg posiada; — byloby ni¢m, gdyby
cztowiek byl istota stagnacyjna, majaca raz na zawsze po-
zostawa¢ na tym samym punkcie, a nie rozprzestrzeniaé
dokota siebie duchowego $wiata, nad ktorym panuje. Poj-
mowanie jest rzecza wzglednag do stanowiska czyli momentu,
z ktorego wychodzi, a ze ludzko$¢ nie zatrzymuje si¢ na za-
dnétn stanowczo, ale co chwila do wyzszego si¢ wznosi,
przeto kazdy nowy moment w postgpie ludzkosci jest tein sa-

mem nowym momentem istanowiskiem ludzkiego pojmowania.



7

Skoro pojmowanie jest wzglednem do stanowiska, z kto-
rego wychodzi, przeto jedna i taz sama rzecz z réznych sta-
nowisk, ro6znie pojmowana by¢é musi; — przeto o ile te
stanowiska od siebie sa réozne, o tyle r6zni¢ si¢ musza po-
jecia; — przeto pojmowanie kazdego przedmiotu jest wy-
ptywem koniecznym stanowiska, z ktérego wychodzi, jest
jego wyrazeniem; — przeto sposob pojmowania uwazaé
mozna za skalg¢ miernicza stanowiska, z ktorego wychodzi,
i stopnia, ktory ono zajmuje w postepie ludzkosci.

Ludzkie zatem pojmowanie uwazane by¢ nie moze jako
wyplyw konieczny rzeczy, ktora jest jego przedmiotem,
a wigc jako od niej tylko zalezne, — bo w takim razie

musiatoby by¢ zawsze jedném, niewyksztalcalném, nie—

zmienné¢m, — ale zalezy nadto od stanowiska, z ktorego
wychodzi. Pojmowanie wigc jest wlasciwie stosunkiem
ludzkiego ducha i danego przedmiotu, — stosunkiem, ktory

jest rownie wielorakim, jak rozlicznemi sa stanowiska czyli
momenta, ktore duch ludzki w ogdélnym swoim postepie

zajmuje.
# *

Zaczyna si¢ tutaj rozjasnia¢ pojecie historyi i tego, co
jest w niej zywotném. Nic jest to przeszto§¢ wyczerpnigta
przezyta, i ze tak powiem, umarta i pogrzebiona, ktora
przemawia do terazniejszo$ci, daje j¢j nauki, przelewa
w nig §wiety zapal, rozprzestrzenia jej pojgcia. Natural-
nym biegiem postgpu obecnos$¢ wyz¢j od niej sta¢ musi,
i klamataby swojemu przeznaczeniu, wsteczby si¢ cofala,
gdyby chciata jej idee wskrzeszaé i weiela¢ w swoj zywot.
Nie przeszito$¢ staremi wyobrazeniami ozywia $wiat mlody
i nastgpne pokolenia, ktore naprzod ida samodzielnym po-
pedem; te bowiem site mieszcza w sobie tylko $wieze idee
terazniejszo$ci, post¢pu, odznaczajace nowy moment w ludz-
kosci.  Historya jako pojmowanie ubieglych czynow ludzko-
$ci, nie jest prostem i biernem wejrzeniem z tego nowego

i zywotnego stanowiska w minig¢ta przesztosé, ale jest rzu-



8

ceniem nowego $wiatla na jej ksztatty i postacie, ich wy-
raz, ducha, osnowg. Pojmowanie przeszto$ci jest jakobv
jej oswietlaniem; w tym umystowym procesie nauki nie
rzecz sama przez si¢ martwa nas porywa i zachwyca, ale

promienie, ktore na nig padaja.

Im dalej duch ludzki w postgpowym swoim biegu si¢
posuwa, tern wigcej Swiatla rozlewa na przeszto$¢ i tez same
czyny mini¢te w nieznanym dotad jasnieja widoku. Kazdy
moment postgpu wnosi nowe, a sobie wlasciwe pojmowanie
dziejow, jako z nowego stanowiska. Dawne wyktady ga-
sna, powstaja w ich miejsce inne zado$¢ czyniace duchowej
potrzebie swojego czasu, wymagalno$§ciom wieku. Litera
martwa zostaje ta sama, nietknigta i nienaruszona, a zmie-
nia si¢ istota zywota (t.j. pojmowanie, widok,) jako wyra-
zenie tworczego ruchu umystéw; a kazdy moment ludzkosci
musi mie¢ swoje wlasne pojmowanie tejze samej przesztosci
czyli nowa jej historyg. Préozna jest zarozumialo$é, by
utworzy¢ systemata, widoki, ktoreby ostatecznemi byty, po
za ktoreby duch ludzki nie miat dalej siggaé¢ 1 wyzéj si¢
wynie§é, wywracajac to, co wyprzedzato. Niema historyi
niesmiertelnej w tern znaczeniu, izby zado$¢ uczyni¢ miata
wszystkim wymagalno§ciom przysztego objawi¢ si¢ maja-
cego postepu, bo dopdki czlowiek jest samodzielng i twor-
cza istota, dopodty kazdy moment ludzkosci przescignigty byé
musi przez wyzszy i doskonalszy, ktory jego samego wtraca
w przeszto§¢é, a tern samem obumieraja stworzone przez
niego pojecia, na ktéorych przyszto§¢ poprzesta¢ juz nie

moze.

Wejrzenie postgpowe rzuci¢ na przeszto§¢, jest to wlaé
zycie w historyg, jest to przedstawi¢ posta¢ czasOw minig-
tych, o$wiecona $wiatlem nowych wyobrazen, a nie$¢ Swia-
tto nie moze by¢ nigdy daremng i bezcelowa rzecza, ani
stracona dla ksztatcenia ludzko$ci. Tak poje¢ta historya jest
zawsze wyrazeniem pewnego stanowiska, ktore nadaje w i-
dok jé¢j istote¢ zywotna. Musi wprawdzie przeming¢ i sama
kiedy$§ przescignigta zostaé, tein samem, ze si¢ do pe—
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wnego stanowiska przywiazuje, bo zadnego statlego i nie-
zmiennego niema, lecz to jest los powszechny wszystkich
czynéw ludzkich, gasnacych zawsze przy odbtysku now¢j
zorzy, ale za to odradzajacych si¢ w swoich nastgpstwach
i tym sposobem nie$miertelnych. Jezeli nowa, zywotna,
i wielka wyrazaty ideg¢, ta aczkolwiek minigta, sta¢ zawsze
bedzie, jako pomnik, ws$rdéd gruzow przeszto$ci, bo takie
znaki przechowuje w swoj¢j pamigci ludzko$¢, jako od-
wieczne wskazowki drogi, ktora obiegata.

Obraz przesztosci, ktéoremuby nie towarzyszylo pojmo-
wanie z wlasciwego stanowiska czerpnigte, ktoryby chciat
przedstawi¢ przeszto$¢ sama o jej wlasnych sitach i §wietle,
nie mogltby mie¢ zadnego ozywczego tchnienia, bo tego
przesztos¢ nie dostarczy. Nie bylby niczem wigcej, jak
mumia lub szkieletem, bo wiernie dochowanem przedstawie-
niem minigtych czaséow, bez wyrazu i duchowego znaczenia.
Zostawalby tylko prostym pomnikiem mechanicznej pracy,
tozon¢j na przechowanie martwej litery przeszlosci. Utwor
podobny nie lgka si¢ zestarzenia, ale tez nigdy nie ma zycia,
poczyna si¢ szkieletem.

Widzimy wigc, ze w historyi rzecza gtowna i zywotna
jest widok terazniejszo$ci, ktory jest utworem swojego mo-
mentu, — materyalem za$ biernym przesztos¢. Przeszto$é
wprawdzie §wigcie szanowang by¢ musi, naciggang, prze-
ksztatcang by¢ nie moze, ale dla tego zwiemy ja materya-
lem biernym, ze ona przejmuje $wiatlo zkadinad na sie
bie rzucone, — iz tego dopiero wynika historya.

Widzimy wigc, ze kiedy historyi materyatem biernym
i niezmiennym jest przeszlo§é, czg$ciag za$ tworcza widok
terazniejszo$ci, «—e¢ widzimy wigc, powtarzam, ze az y
moment postgpu musi mie¢ odmienny, a sone w asciwy
widok téjze sam¢j przeszlos$ci, azatém swoja wtasng o niej
historyg¢, a wszystkie poprzednie nie moga wystarczy¢ du—
chow¢éj jego potrzebie. L

Widzimy wigc, ze nie moze by¢ historyi, ktoraby zados$¢
uczynita wszystkim wymagalno$ciom przysztosci, poniewaz

nowe momenta postepu, stworzy¢ musza nowe widoki.
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Widzimy wigc, ze historya jest doskonalem wyrazeniem
momentu, ktory nadatl j¢j wejrzenie, widok, zycie.

Widzimy na ostatek, ze przedstawienie bierne samdj
przeszlosci bez przytozenia do ni6j $wiatta nowego widoku,
bez ozywienia j¢j tchnieniem tworczém terazniejszos$ci, jest
rzecza martwa jak sama przeszto$¢, ktora swoje powotanie
juzfwyczerpneta i spetnita, a wigcéj z siebie nie wydobedzie
zycia.

Czyli widok terazniejszos$ci dla historyi wystarcza? Czyli
nie wypadnie jej ozywi¢ zZywotniejszém tchnieniem, mierzac
minie¢te czyny na W'yisza jeszcze skale poje¢ przyszlosci ?
JednSm slowem, gdzie znale$s¢ dla historyi najwznioS$lejsze
stanowisko ?

Przez przyszto$¢ nic innego rozumie¢ nie mozna, jak
wyzsze momenta postgpu ludzko$ci, nie za$ odleglejsze pun-
kta w czasie. = W przypuszczeniu, ktoére powyzej podaliSmy,
nalezatoby history¢ ozywi¢ juz nie widokiem terazniejszosci,

ale przyszlosci, azatém mie¢ swoje stanowisko w przyszlosci.

Widokiem jakiego momentu wtadnaé, (co z natury rze-
czy niezb¢dnym jest, aby nim rozjasnia¢ dzieje) jest to do
tego momentu byé wyniesionym i naleze¢ zupelnie; — i na
odwrdét nie mozna wtadnaé¢ widokiem zadnego takiego mo-
mentu w postepie, do ktoérego si¢ nie doszto. Ten wiec
moment, ktéorego widokiem wtladniemy, jest nasza te-
razniejszo$cig. Te za$§ momenta sg naszg przyszloscia,
do ktorych niedoszliémy, azatém, ktorych widokiem nie-

zdolni jestesmy wladnac.

Nie logicznym wigc byltoby zadaé, aby ze stanowiska,
ktorego si¢ nie osigglo, przyswieca¢ widokiem, ktorym sie
me wtadnie. Chcac wigc do wtasciwego pojecia doprowa-
dzi¢ my$l nadania historyi jak najwznio$lejszego
widoku, nalezaloby powiedzieé¢: ze najwyzszy mozebny
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moment postepu powinien stuzyé za stanowisko historyi.
(To za$ zdanie nie wyraza wytaczné¢j tylko wtasciwosci hi-
storyi lecz da si¢ zar6wno zastosowaé do wszystkich nauk
i poj¢¢ ludzkich.) Najwyzszy za$§ moment postgpu w danym
czasie objawiajacy si¢, wyprzedza powszechng rzeczywistos¢
postepu, azatém wzgledem innych nizszych momentow
w tymze samym czasie znachodzacych sig, jest rzeczywiscie
przyszloscia w postepie. Wyzszy wigc tak, moment uwa-
zany by¢ moze za stanowisko przysztosci, tylko wzglgedem
nizszych, a tern sam¢é¢m minig¢tych, ale stanowczo przestat

by¢ przyszloscia, skoro juz raz zostal osiagnigty i zdobyty.

Postgp nie idzie jednostajnie i razem dla catego rodu
ludzkiego, wcale inaczej jak czas, ktory zaréwno dla wszy-
stkich nadchodzi i mija. Ztad w kazdym danym czasie na-
potykaé¢ musimy rézne momenta postgpu w obec siebie sta—
wajace, z ktoérych jedne wzgledem drugich sa przesztoscia,
przysztos$cia, (rozumie si¢ post¢pu, nie za§ czasu) w miarg
naturalnego ich ciagu i miejsca, ktére w powszechnym po-
stgpie zajmuja. ¥ Umysty dzielne naprzéd si¢ wysuwaja
i zdobywaja wyzsze momenta, jako stanowisko dla siebie,
— ztamtad przewodnicza, toruja droge, bo wyprzedzili
mass¢ i powszechnag rzeczywisto$¢ postepu, ktorego liczne
momenta po za niemi stoja, jako przeszto$¢ postepu rozpra-
szajaca si¢ przed ich wladza duchowa. Chcac dokazaé ja-
kiejkolwiek wielkiej rzeczy w ludzko$ci, chcac spetni¢ czyn

ptodny w nastepstwa powszechne, trzeba si¢ wynie$¢ na

nowy i wryzszy moment post¢gpu; — na moment niepoc y
bny i konieczny, a takie stanowisko sita ducha zdobyte obrac
za punkt oparcia, ide¢ za dzwigni¢. Takim si¢ to sposo-
bem stary §wiat podwaza. Jest to droga powszechna, ktdra

dokonywane byly wszystkie wielkie rzeczy i czyny rozglos$ne,

ktore wstrzasaty ludzko$§¢ w jej zyciu, 'io jest tor, ktoérym

*) Rozbieraliémy nieco obszerniej ten przedmiot w innym pi-
$mie p. t.: Filozofia ekonomii materyalnej. Patrz Roz. L
§. 8.. str. 44 i dalsze, tudziez Rozdziat III. §. 5. str. 113 i dalsze.
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gieniusze chodza. Takim to sposobem umysty tworcze i silne
porywaja powszechno$¢ i niag rzadza, wskazujac jej wznio-
Slejsze przeznaczenie i niosac $Swiatlo na wyzsze stanowiska.
Nauka, (a w ogélnosci kazdy czyn) wtenczas tylko jest wiel-
ka i wraza si¢ pot¢znie 1 powszechnie w umysty, kiedy
z wyzszego stanowiska wychodzi i wyzsze tym samym roz-
lewa widoki.

Historya jako pojmowanie przeszto$ci, jest przemierze-
niem ubieglych momentow na skale nowego, a wyzszego;
tern wigcej za$ zycia i uroku w sobie miesci, im wznioSlej-
szym szczeblem postepu jest moment stuzacy jej za stanowi-
sko. Nauki maja za powotanie i wtasciwos§¢é wyprzedzac
powszechng rzeczywisto$¢ postepu, torowac ludzkoséci dro-
ge¢, ktora ma obiega¢. Ztad wynika, ze jako na przedniéj
strazy tego wspaniatego pochodu, powinny przescignaé
wszystko inne, tworzac i odznaczajac coraz nowe stanowi-
ska postepu. I ta zasada wszystkim naukom wspédlna, stuzy
tém samem i historyi, ktora zatém niepowinna leniwie dazy¢
za powszechnym ruchem umystéw, ale go wyprzedzac¢ iw tém
lezy wtasciwie pojecie mys$li nadania historyi jak najwznio-
slejszego widoku. Gdyby wiedza cztowieka, gdyby nauki nie
stawaly si¢ potega rzadzaca ludzkiemi rzeczami, kierujaca ich
biegiem, przez wplyw nieprzeparty wyobrazen, — czyli
co na jedno wychodzi, gdyby nie przewodniczyly w poste-
pie, natenczas wiedza klamataby swojemu przeznaczeniu,
a nauki zamiast dazy¢ do swojego wtasciwego celu, bylyby
czcza, bezcelowa, dziecinng igraszka, ktoraby nalezato od-
rzuci¢ i na mezkie zatrudnienia zamieni¢. Pojmowacé¢ nauki
inaczej, jak wyprzedzicielki ludzko$ci we wszystkich stano-
wiskach, ktore ma zajmowacé, jest to je ponizaé, jest to
nieuznawaé ich glownej i zywotnéj istoty, jest to popelniac
istne §wigtokradztwo, bo targnigcie si¢ na rozum, na po-
step. Przy wtasciwem za§ pojmowaniu nauk, uwazaé¢ mo-
zna za pewnik zbyt prosty, by warto bylo o nim rozprawiac,
ze historya, ze kazda inna nauka odznaczaé si¢ powinna na-

czelnemi dazeniami postepu, 1 jasnie¢ najsSwiezszemi jego
widokami.
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Jezeli wigc mowimy, ze historya, ze nauki w ogdl-
nosci, nie moga mie¢ w przyszlo$ci swojego stanowiska, to
nie przeto, izbySmy na nizszem poprzestawali, bo pojecie
nauk nakazuje najwyzszego mozebnego dla nich zadaé stano-
wiska, a nawet uwazac za koniecznos$¢ tak niezbedng, iz bez
jej zadosCuczynienia niemoga mieé zycia i sity, lecz kazde
stanowisko, ktérém juz wtadniemy, stalo si¢ tern samém na-

szg terazniejszo$cia, nie za$§ przyszto$cia.

MowiliSmy, ze historya jest pojmowaniem ubiegtych
czynow ludzkos$ci; — pojmowac za$ jaki przedmiot nie jest
to obejmowac¢ i odkresla¢ poszczegdtowo 1 drobiazgowo
wszystkie jego czastki, czasteczki, ale uchwyci¢ jego tresc.
Gdyby historya miata podawac $cisle przedstawienie prze-
sztos$ci, tak, izby nic z niej nie opus$ci¢, ani pominaé, na-
tenczas: @) bylaby niepodobng, bo zadna terazniejszo$é nie
mogtaby w sobie pomiesci¢ catego tego ogromu, niezdolnego
nawet byé przechowywanym; b) o ile za§ bylaby podobna,
to bylaby bezcelowa, bo wyrazalaby wytaczne przywiazy-
wanie si¢ do litery martwo6j. Wigc pojmowacé czyny ubie-
gte, nie jest to chwyta¢ ich drobiazgi, ale rozumie¢ ich
tre$¢, t.j. ducha. Pojecie catosci jakiej epoki lub narodu,
stowem, jakiegokolwiek okre$lenia w ludzkosci nie jest ze-
braniem wszystkich szczegdétow, ale uchwyceniem charakte-
ru i znaczenia. O tyle wigc faktow 1 szczegoldw historya
wymaga, o ilejej potrzeba, by skresli¢ rys charakteru i zna-
czenia t§j przeszlosci, ktoréj pojmowanie ma przedstawiaé.
180 c6z sa rzeczywiscie same data i facta? Sucha litera,
martwa powloka, same przez si¢ niczém; lecz idee,
ktore niemi rzadzity, sa ich zyciem, dusza, wszystki$m.
Idee zatém sa trescig faktow. Idee, ktore wyradzaty sig
i zyly w ludzko$ci, stawia nam obraz jéj pochodu. Kazde
jego stanowisko, kazdy jego moment, obja¢é mozna w jednej
tylko idei, ktora jest jego tre$cig i duszag. Co6z nam z tego,
ze n. p. kiedy§ przed wieki jedne ludy na drugie napadty,

II1. 2
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ze tyle tysiecy ludzi wymordowano, tyle miast zniszczono?
Co6z znaczg dla nas te wypadki bez zgtebienia ich ducha?
Ale jakie to idee temi massami rzgdzity, i pod ich postacig
sie starty, jak sie wyrodzity i uksztattowatly, jakie naste-
pstwa niepochybne przekazaty w pusciznie, oto w tém wszy-
stkiem jedno, co nas zajmowaé¢ moze, bo idee sg istotg
zywotng ludzkich wydarzen, idee sg duchowem znaczeniem
czynoéw.

Cztowiek jest istotg duchowo-cielesng, i ta sama dwo-
istos¢, ktora istnieje w jego utworze, odpietnowana jest
w jego dzietach czyli czynach. Przeto jezeli powierzcho-
wnie, i ze tak powiem z materyalnej tylko strony bedziemy
je uwazaé, niepoznamy ich szlachetniejszéj, a gtéwngj istoty.
Czlowiek tworzgc czyn, przelewa w niego idee niesmier-
telng, ktora jest jakoby jego duszg, i znamieniem w zewne—
trznosci jego odbitém. Zewnetrzne ksztaity czynéw obumie-
rajg i ging; tyle tylko z nich pamiec ludzka przechowuje,
ile potrzeba dla skreslenia idei; gtéwna za$ istota czyndéw
idea, pozostaje nieSmiertelnem i odwiecznem dzietem swo-
jego stworcy cztowieka, pozostaje wyrazeniem ubiegtych
pokolen. 1w taki tylko sposéb czyny ludzkie zostajg nie-
Smiertelnemi, i wtasciwie pojmowanemi by¢ moga.

W iec pojmowac czyny ludzkosci, nie jest to w rozwle-
ktych ich rozmiarach bra¢ ich strone znikomg na zaginiecie
przeznaczong, i niemajacg prawa przezycia samej siebie, bo
to jest strona martwa przesztosci, ktoréj wskrzesi¢ niepo-

dobna, — ale jest to ujmowaé ich strone duchowg, istote
zywotng i niesmiertelng, a zarazem tres¢, — jedném sto-
wem, idee.

Mowilismy, Zze historya jest pojmowaniem ubiegtych
czynoéw ludzkosci. Czyn jest zyciem duchowém cztowieka,
ktére bez niego nie jest nawet podobnem, ktére w niém
tylko jest wydatnem. Jedyna dla cziowieka uzywalnos¢
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duchowego zycia jest czyn, bo po ludzku by¢, duchowo
zy¢, jest to tworzy¢, jest to przyczynia¢ do tego $wiata,
ktory jest dzietem ludzkos$ci, azatem jest to postgpowac.
Duchowe zycie czlowieka zawarte jest w uroczych wyrazach
czyn, postgp. Mowi¢ wigec o czynach, jest to mowié
o duchowem zyciu. Prawdziwe wigc pojecie czynu wyja-
$nia nam wysokie stanowisko historyi, ktora jest rzecza
0 duchowém zyciu ludzkosci.

% B

Mowili§my, ze historya jest pojmowaniem ubieglych
czynow ludzkosci. Nie powiedzieliSmy czynoéw ludzkich,
ale czyndéw ludzkosSci, albowiem ludzko$é przedstawia
nam jedn¢ wielka istot¢ zbiorowa, ktorej pojedyncza cza-
stka sktadowa — czlowiek, nie przedstawia zadnego inte-
resu, o ile nie jest pojmowany w zwiazku ze swoja catoscia;
— albowiem cztowiek sam przez si¢ jest niekompletny,
1tylko w ludzkosci znajduje uzywalno§¢ duchowego zycia.
Przeto, gdyby nawet historya usilowala powotlanie swoje
zwichnaé¢, 1 poswigci¢ si¢ pojedynczym ludziom , jeszczeby
w zupeinosci dokazaé¢ tego niemogta, ale zawsze zwracaéby
si¢ musiata do swojego naturalnego kierunku, i przedsta-
wiaé¢ to powszechne tto, bez ktoérego uchwyci¢ nie mozna

rozmiarow i cienidow cztowieka.

Coz cztowiek? Co moze obchodzi¢ nas cztowigk, atom,
wéréod poteznego zywiolu? Cz%owiek; to sa je.;go. czyny,
ktore stanowig jego duchowg wtasciwosé, — ktore zostaja
zywotne, kiedy wzmianka, imie czlowieka, chyba jako rzecz
sama przez si¢ juz martwa do nich przylgnie i o ich sile si¢
trzyma. A mniejsza dla potomnoS$ci, czyli si¢ nazwa zni-
koma czlowieka dochowa, czyli tez odleci i zginie, bo jego
odwieczng pu$cizna, jego nazwag nieSmiertelng jest czyn.
Czyny wigc obchodzi¢ nas nie moga ze wzglgdu pojedyn-
czego cztowieka lub ludzi, ktorzy je spetnili, kiedy czerpaé

nie moga warto$ci od imion i ludzi wygastych, kiedy prze-
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ciwnie ludzkie postacie o ich tylko sile stoja w pamiegci.
Cztowiek i pojedynczy ludzie sg zatem niczem w historyi,
a jezeli ich imiona napotykamy, to tylko jako martwa nazwe
przylepiong do czynéw, ktore ich przezyty, jako resztke
$miertelna, mechanicznie zblizong do rzeczy odwiecznej.
Cztowiek znika, dziela jego tylko pozostaja o sile idei nie-
Smiertelnej, ktéorg stworzyt. Czyn wiec przezyje sam sie-
bie, idea, niejako rzecz pojedynczych ludzi, ale jako idea
niesmiertelna, jako rzecz ludzkosci.

Dla czego i przez co ludzkos¢ stanowi jedne wielka
istote ciagle si¢ ksztalcaca i postepujaca? Dla tego i przez
to, zc wszystkie jej czastki konsekwentnie z siebie sie¢ wy-
wigzujg, jako rzadzone jednemze prawem powszechnem
z utworu duchowego cztowieka, z istoty ludzkiego bytu wy -
nikajacem , — a tém prawem jakoby spéjnia najscislej ztg-
czone, przedstawiajg jedne wielka organiczng catosc¢. Tern
prawem jest postep ludzkosci; cztowiek jako istota twédrcza,
nie zatrzymuje sie na jednym punkcie, ale ciggle przytwa-
rza do tego sSwiata, ktory jest jego dzietem. Jest to ko-
niecznos¢ istoty tworczej samej przez sige, azatem bedacej
bytem. Wszystkie wigc dzieta czlowieka, wszystkie czyny
ludzkie, przedstawiaja nam ciagg jeden niepochybnie si¢ wy-
wiezujacy, ktérego kazdy moment jest czastka skladowa
konieczng, a tak caly ten wielostronny ogrom przedstawia
nam najsScislejsza jednosé. Swiat ten, ktory jest dzietem
cztowieka, sklada si¢ z czynéw, z ktorych kazdy znajduje
zatem miejsce swoje konieczne, wynika z tych, ktére go
wyprzedzily, wigze sieztem i, ktére nastapi¢ musza, a byé¢
nie moze nigdy rzecza oderwana i bez zwigzku, bo wszy-

stkie rzadzone s3a jednem prawem, ktére je tagczy w organi-

czng catosé. Pojecie wigc czynu, jest pojeciem momentu
i stopnia, ktéry zajmuje w powszechnym postepie, — czyli
w ludzkosci. Wiec pojmowanie czynu nie lezy w zrozu-

mieniu stosunku jego do czlowieka, lub pojedynczych ludzi,
ale w zrozumieniu stosunku jego do ludzkosci. W takiem
wiec pojmowaniu czynu znikaja indiwidua, pozostaje ludz-

kosé, pzyu wystepuje jako rzecz i dzieto ludzkosci, bo
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jako czastka sktadowa i konieczna $wiata, ktéry jest j¢j
tworca. Mowimy wige: czyny ludzkosci, nie za$ czy-
ny ludzkie.

Mowili§my, ze pojmowanie czynu jest zrozumieniem
jego idei, ktora cztowiek tworca w niego przelat; — idei,
ktora przezyje stron¢ materyalng i zostaje nie$miertelng.
Kiedy wigc tres¢ czynu, idea forme jego zewnetrzng prze-
trwa, zastanowié¢ si¢ wypada, na mocy czego to nastepuje:
Idea czynu zyje w ludzkos$ci tylko jako ogniwo konieczne j¢j
postepu, wynikajace z przesztosci, taczace si¢ z przysztoscia,
ktora jest dalszym jej ciggiem. Zrozumienie wigc idei czynu
jest poznaniem jej koniecznego zwiazku, — a bez tego
niema zrozumienia idei. Pojmowanie wigc czynu w jego
stronie duchowej, odnosi¢ si¢ zawsze musi do ludzkosci,
a wykracza¢ z ciasnego obrgbu indywidualnosci. Wtenczas
tylko stosunek czynoéw do pojedynczych ludzi mogtby nas
obchodzi¢, gdyby$my tylko po materyalng i zaging¢ majaca
ich strong¢ siggali, — wznoszac si¢ za$ do istoty duchow(j
czyné6w, do idei, ta dal¢j sigga niz ich tworcy, bo wy-
mierzona i ci$nigta naprzod, wiaze si¢ z nieujg¢ta przez nich
przysztoscia. Duchowa strona czynu idea, nie moze by¢
pojmowana inaczej, jak tém, czem jest, t. j. ogniwem po-
stepu ludzko$ci. Pojmowanie wigc czynu wprowadzaé nas
koniecznie musi w zywiol ludzkosci, jeden, wielki, i po-
wszechny, — a nie moze wskazywaé nam czynu jako rzecz
danego czlowieka, ale jako rzecz ludzko$ci, bo w skilad
jej wchodzaca.

Kazdy czyn, duchowe swoje znaczenie ma przez zwia-
zek z ludzko$cia, przez stosunek swoj z temi czynami, kto-
rych stal si¢ nastgpstwem itémi, ktore z niego musiaty wy-
nikngé. Jezeli wigc czyn pojedynczy pod uwage bierzemy
i pojmowa¢ chcemy, staje si¢ on niejako punktem, z kto-
rego si¢ przygladamy jego przeszlosci, jego przyszitosci,
jednem stowem catej ludzkosci. Bez pojecia za$ tej wielkiéj

11 2%
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cato$ci, ktéra nam ludzko$¢ przedstawia, nie mozemy sig-
gna¢ dalej, jak po martwa liter¢ i inateryalna strong¢ czy-
nu, a duchowe jego znaczenie nie jest dla nas ujete. Idea
za§ czynu, ktoéra nam wskazuje jego stron¢ zywotng wpro-
wadza¢ nas musi w tor rozlegltego pojegcia, — wprowa-

dza¢ nas musi w ludzkos$¢.

Czyny ludzkos$ci stanowiace jedng wielka organicznag ca-
to$¢, przedstawiaja nam ciag postgpu nieprzerwany i ko-
nieczny, ktorego kazdy moment oznaczony jest idea, mie-
szczaca w sobie jego tres¢. Ta idea, jako wspdlna wta-
$§ciwo$¢ i cecha danego momentu, wszystkie czyny do niego
si¢ odnoszace wigze w udzielna cato$¢ wérdd ludzkosci. Ka-
zda wielka idea, stanowi wtasciwy sobie moment, w kto-
rym jest wyrazona przez czyny, — a tylko dla tego, ze
nowy moment stanowi, uznajemy ja by¢ wielka. Czyli
wszystkie czyny ludzkie maja prawo i1 moga zy¢ wiecznie
w pamigci? Na co6zby ich taka mnogo$¢ miata si¢ tlumnie
tloczy¢ do dziejow, jezeli jedna idea jest ich wspdlng tre-
$cig? Tylko tyle z pomigdzy nich historya wywoluje z gro-
bu, ile jej Irzeba do skreSlenia idei, 1 przyodziania jej
w ujetna postaé. Te za§ czyny, ktoére nowrg ide¢ wniosty,
te, w ktorych si¢ najdzielniej wyrazita, te, ktére byly naj-
$mielszym krokiem postgpu, — jedném stowem, te czyny,
ktéore sa najwydatniejszym wyrazeniem ludzko$ci w jéj po-
stepowym ruchu, sa wtasciwym 1 najcelniejszym materya-

tem historyi.

Czyny wielkie, ktore daleko rozlegaja si¢ w ludzkosci,
resummuja w sobie znaczenie jej pochodu i najdoktadniej go
odkreslaja. Jakiez cechy sa tych czyndéw wielkich? Zaiste,
nie matcryalne ich rozmiary, nie doczesna potgga, w ktora
s'¢ przyoblekty, bo te nikna i §ladu po sobie nie zostawiaja,
jako rzecz $miertelna i znikoma; — ale idea wielka, bo
idee sg strong duchowa i nie$§miertelna, i ludzkiemi rzecza-

mi rzadza, 1i$lady niezatarte zostawiaja w przysztosci. Czyny
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tysiecy moznych wladzcow zagingly w pamigei, lub stabe
zostawily $lady, bo czes$¢ ich gtowna byla ziemska znikoma.
Czyny za$ gléownych myslicieli zaledwo dostrzezone, lecz
uzbrojone w ide¢ potezna, ktéra w samo tetno ludzkosci
trafita, — te czyny mowi¢, sama duchowa swoja sitag wra-
zaly si¢ w cale pokolenia i przeistaczatly ludzkos$¢. Kiedy
podhug chrzescianskiej wiary Bog-cztowiek zestgpit na zie-
mi¢, nie przybral znamion potegi znikoméj, — myS$l bo-
ska wrazil tylko w slowo, ale przed tem stowem $wiat stary
runal i nowe zakwitlo zycie. Przez to wstrzasnienie catlej
ludzkosci, li duchowa sila dokonane, wyrazita si¢ wielka
prawda, ze gtowna ijedynie odwieczna posrdd niej potega
jest idea, — w ni¢j tylko wielkos¢. Wigc czyny wielkie sa
te, ktore pedza ludzko$¢ w postep, ktéore nowy moment
jego otwieraja, a tém samém daleko w przyszlo$é siggaja,
— a do tego jedynga sita idea.

Historya wnoszac pojmowanie czynow ludzkosci, wiaze
je przez to samo w organiczng cato$s¢. Uchwycenie ich
strony duchow¢j, — idei, staje si¢ tém $wiatlem, ktore
rozwidnia chaos przesztosci i z martwych go wskrzesza.
Niemozna duchowej strony czyndéw ujaé, nieoznaczajac ich
zwiazku, w ktorym lezy ich znaczenie. Owoz, co czyni¢

musi historya, — wieki, pokolenia, jedném stowem, caty
zakres, na ktory §wiatto swoje rzuca, stapia ona w jedno$¢
widoku. Jest to cecha konieczna historyi, — albowiem

samo przedstawienie czynow, mechaniczne ich zblizenie
w datach i wypadkach nie sigga dalej, jak po materyalng ich
stron¢ 1 martwa liter¢, — nie jest historya, ale kronika
it. d  Skoro za$§ przybywaja wyobrazenia nierozdzielne:
a) pojmowania czyndéw; b) ujecia ich duchowej strony,
ijei; _ towarzyszy¢ im musi zrozumienie ich zwiazku, bo
tylko w ich zwiazku i przez ich zwiazek widzimy duchowa
ich stron¢, — 1ide¢. ktorej ujec,e stanowi pojgcie czynow.
Wszystko wigc, co wykracza za obreb szczupty przechowy-
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wania sam¢j martwc¢j litery przesztosci, jednem stowem,
historya, (kazda historya bez wzgledu na j¢j stanowisko
i moment, jaki zajmuje w postgpie nauki), tern samem, ze

unosi pojmowanie czyndéw, zaznacza¢ musi ich zwigzek.

Kazda wigc historya bez wzgledu na zakres, ktory jest
jej przedmiotem, i na stanowisko z ktorego wychodzi, zbliza
nas zawsze do wyzszéj i ogdlnejsz¢j mysli pojmowania ludz-
kosci, jako jedne wielka i tgzsamag istote. Skoro bowiem
pojmowanie zwiazku pewnych danych czynoéw zechcemy do-
prowadzi¢ do jego ostateczndj zasady, znajdziemy, Zze nia
jest: powszechny i konieczny zwiazek wszystkich bez wy-
jatku czynow ludzkosci. Te¢ za$§ zasade, to prawo ktadac
jako pierwotne pojecie, znajdujemy, ze wszelki zwiazek
migdzy danemi czynami, jest tylko jego (tego prawa) zasto-
sowaniem; — ze zatem historya, ze kazde pojmowanie
zwiazku pomig¢dzy danemi czynami, jest uznaniem lego pra-
wa przez dane jego zastosowanie. To prawo, ktore w naj-
treSciwszem swojém wyrazeniu zwie si¢, koniecznym po-
stegpem ludzkos$ci, ktére wszystkiemi bez wyjatku czynami
cztowieka rzadzi i wigze je w powszechng jednos$é, — to
prawo mowie, jako wszechbytne w ludzko$ci i w kazdym
j¢j momencie wydane, jest ostateczna zasada do pojmowa-

nia tego duchowego ogromu lub jakiejkolwiek jego czastki.

Widzimy tu wi¢c prawidlo historycznego pojmowania,
wskazujemy jego zasadeg, ktora jest wspolna wszystkim ludz-
kim rzeczom, zasadg¢, do ktérej zawsze odnosi¢ si¢ musza
ostatecznie. Historya nigdy si¢ nie moze od niej oddali¢,
bo wskazujac zwigzek danych czynow, (kazda za$ historya
go wskazuje, bez tego niebytaby historya) przedstawia tylko,
jak si¢ w danych momentach wyrazito, gléwne i zasadnicze
prawo postepu ludzkos$ci, ktore ja wiaze w organicznag ca-
tos¢. Historya wigc jest wiedza przedmiotowa tego nad-
mwzglednego prawa, — wiedzy za$ przedmiotowe] trescia
jest nadwzgledne jego pojecie. W igc pojmowanie nauki hi—
storyi odnie$¢ potrzeba ostatecznie do wspdlnej zasady wszy-
stkich ludzkich rzeczy.
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Historya jako pojmowanie czynéw, jest wiedzg danych
momentéw postgpu; (azatem przedmiotowa) wigc tem
wznios$lejsze stanowisko osiggnie i odpowiedniejsze swojemu
powotaniu, im wyzej wznie$§é¢ si¢ zdota w pojmowaniu idei
postepu ludzkosci, bo ta idea jest tre§cia duchowej strony
czynow, — im wyz¢j postapi w pojmowaniu ludzkoscei jako
jednej i tozsamej istoty. Kazdy bowiem wyzszy moment po-
stepu jest doskonalszém wyrazeniem tozsamos$ci ludzkosci,—
w zywot spoleczny wprowadza coraz doskonalsza pomigdzy
ludzmi jedno$¢é, wyrazajagcag si¢ w ich wzajemnych stosun-
kaeli, — w dziedzin¢ za$ wiedzy wprowadza coraz dosko-
nalsze pojecie zwigzku wszystkich czynow, a ztad w dzie-
dzin¢ nauki, o ktorej mowimy, coraz jasniejsze wyobra-
zenie konieczno$ci historycznej, ktora niczém in—
nem nie jest, jak uznaniem zwigzku i niepochybnego na-
stepstwa czyndéw; — a ktoéra zatem w ostatecznej zasadzie,
jest uznaniem ich za czastki sktadowe jednej wielkiej orga-
niczngj catosci.

Historya wigc w ogdlnosci i w najrozleglejszém znacze-
niu jest wiedza przedmiotowa ludzko$ci; — wszystko wigc
co w ludzkosci zostato uprzedmiotowanem, urzeczywistnio-
nem, zdzialanem, da si¢ pod jej panowanie podciagnal.
Przysztos¢ stoi po za jej obrgbem, bo jeszcze przedmiotowo

nie istnie.

Te¢ jedne wielka cato$¢, ktora nam ludzko$¢ przedsta-
wia, c6z dzieli na momenta, kazdemu z nich odr¢bng na-
dajac wtasciwo$§¢? Pojmowanie duchowej strony czyndw,
idei, ktora danego momentu jest cecha, tre$cia, — poj-
mowanie, ktore tém samem zaznacza swoje wtlasne stano-
wisko, =z ktéorego wychodzi. Tylko przez uchwycenie téj
idei mozemy uzna¢ moment jako moment. W tem lezy
najogodlniejsze pojecie umystowego procesu, przez ktory sie

historya wyrabia.
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Momenta za§ przeszlo$ci samodzielnie historyk oddziela
i kresli, jakoby na martwym materyale stésownie do roz-
miaré6w wlasnego pojmowania. Mowili§my, ze historya
jest pojmowaniem ubiegtych czynéw ludzko$ci, a ztad wy-
nikto, ze widok jest istota zywotng historyi, a przesztosé
przekazana w datach materyalem biernym. A zatom histo—
rye pisa¢ nie jest to szukaé, odgrzebywac¢ i klecié¢, ale jest
to $wiatlo wlasne przelewaé na przesztosé, jest to tworzyc

widok. Historyk jest tworca.

MowiliSmy, ze pojmowanie czyndw jest zrozumieniem
ich idei nie$miertelnéj, ktora czlowiek stworca w nie prze-
lat.  Wigc idea tkwi w kazdym czynie, ktory przez to tylko
jest czynem, zejaw sobie zawiera. Historya zatem nie
nadaje czynowi idei i duchowego znaczenia, bo te mieszcza
hi-
storya nie nadaje czynom zwigzku, bo go maja przez to

si¢ w nim jako warunki konieczne jego utworu;

samo, ze sa czastkami sktadowemi jednej wieikiej organi-
czndj calosci; — historya wigc rzeczywiscie tylko zazna-
cza idee 1 zwigzek czynow. Lecz nie idzie zatém, zeby
historya byta nauka badania i dg¢ciekania, zeby wigc wszy-
stko czerpala ze swojego przedmiotu, a sama przez si¢ nie
wydawala ozywczego tchnienia. Mowilismy, ze widok sa-
modzielny na przeszto$§¢ rzucony, jest istota zywotna historyi,
nie za$ sama przeszto$¢, ktéora jest materyalem biernym,
i ta zasada musi nam si¢ pokaza¢ zgodna zupelnie z dopiero
wyrzeczonem zdaniem, ze historya nie nadaje czynom du-
chowego zycia, idei, ani zwiagzku, bo te w nich si¢ mie-
szczg tein samem, zesa czynami, — czastkami sktado-
wemi ludzko$ci. Do tego dojdziemy, rozwazajac stosunek
samodzielnego 1 tworczego widoku historyi, do duchowdj
strony przesztosci.

Nie dosy¢ od materyalnej czyndow powtoki oddzieli¢ ich
duchowg strong¢ i t¢ uznaé¢ dziedzing historyi, — nie dosy¢
uznaé history¢, rzecza o duchowém zyciu ludzkosci; w tern
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bowiem lezy dopiero rozeznanie j$j witasciwego przedmiotu,
ktorym jest duch cztowieka, nie za§ materya; w tern,
powtarzamy nie lezy rozeznanie jej stanowiska samodziel-
nego. Gdyby historya byta tylko nauka badania i docieka-
nia duchowej strony przeszlosci, ujecie idei minigtych czy-
now byloby kresem stanowczo oznaczy¢ si¢ dajacym, kto-
ryby zamykal powotanie nauki i nie dawal jej dalej siggac.
A nad to, w takiem przypuszczeniu, ujg¢cie idei czynow da-
nych mogtoby by¢ stanowczem i niezmiennem, — nawet
do tego dojs¢by musiato, a skoroby doszlo, musiatoby tém
samém by¢ ostatecznem tak, izby nic do niego przydac
nie byto podobna, — a na tym stopniu postawione pojmo-
wanie danych momentéw, jako raz na zawsze zdobyte, juzby
nigdy postapi¢ nie moglo. Przeciwnie za$, jezeli (raczdj
kiedy) historya wnosi jako twor swoj wlasny nowa ideg¢ od
przesztosci niezalezng, a la idea stanowi jej istote zywotng
pojmowania ubiegtych czynow, (to, co zowiemy widokiem)
— natenczas musimy uznaé, ze historya tworzy sobie sama
stanowisko samodzielne, — musimy uznaé, ze widok
tworczy coraz dalej iS¢ i wyksztalcaé¢ si¢ musi wraz z bie-
giem powszechnym ludzko$ci, — ze zatem historya jest
nauka ciagle postgpujaca, a wigc niema ostatecznego sta-
nowiska, ani wyktadu, ktorychby przyszto$¢ nie wywrocita,
nowe stawigc w ich miejsce. Kazdy zatem moment ludz-
kosci, (jak to juz mowiliSmy) musi mie¢ swoja wtasng, a co-
raz inng history¢ o tejze samej przesztosci. Czyli resummu-
jac: Historyi przedmiotem jest duchowa strona,
czyli idea czyndéw ubiegtych, — istota zas zy-
wotna idea wtltasna, samodzielna, widok
twérczy.

Pomigszanie tylko tych dwoch wyobrazen, a mianowi-
cie przedmiotu historyi itworczego jej stanowiska, mogloby
doprowadzi¢ do mylnego pojgcia, jakoby byla docickaniem,
analizag. Badanie przesztosci wchodzi wszakze do historyi
i wchodzi¢ koniecznie musi, lecz tylko jako przedwstgpna
i przygotowawcza praca, j*ko jedyny $rodek zetknigcia

si¢ z przeszto$cig. Badanie wigc jest $rodkiem koniecznym,
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ale nie podstawg zywotna; — dostarcza szczegdétow, a hi-

storyi zadaniem twoérczém jest wnosi¢ wlasne $wiatlo,

i z tego chaosu utworzy¢ organiczng cato§¢.  Wszystko to,

co w dziejach jest rzecza badania i dociekania, moze by¢
ostatecznie rozstrzygnigte, aby sta¢ si¢ dla tworcow mate—
ryatlem, przez ktory zycie duchowe przesztosci przeglada.

Do oznaczenia stosunku widoku tworczego historyi i du-
chowego zycia przeszlo$ci, wypada potozy¢ kwestye, od

ktorych zalezy rozwiazanie tego zadania:

a) Gzy mozna wydobyé¢, i ze tak powiem, wycisnaé
z danej przesztosci catkowite jej duchowe znacze-
nie? Od rozwiazania tej kwestyi zalezy, czyli istnieé¢
moze stanowcze 1 ostateczne pojmowanie danych
momentow.

I)J Jakie sa cechy, znamiona ogodlne i prawa tego poj-
mowania historycznego, ktore jest zmienném, bo
postepowem ?

¢) Czy pojmowanie historyczne samodzielne, danym
momentom przeszto§ci zaprzecza duchowego zycia,
kiedy przesztos¢ mieni by¢ materyatem biernym,
istota za§ zywotna widok wtasny?

Przystgpujemy do ich poszczegdtowego rozwazenia:

a) Przeszto$¢ dana, ktéra jest przedmiotem historyi, uwa-
za¢ mozna za jeden moment ludzkos$ci; kazdego za$§ momentu
duchowego znaczenie nie jest w ni¢m samem zawarte, ale
w zwiazku jego z cata ludzkoscig lezy. Idea, czyli ducho-
wa strona czynow, ktore skladaja dany moment, w nich
tkwi od samego ich utworzenia, ale pojecie catkowitego
znaczenia, t. j. celu i powotania t¢j idei w ludzkos$ci, dalej
si¢ga niz dany moment, azatém w niem samem juz si¢ nie
mie$ci, ale w pojeciu catosci, do ktorej nalezy.

Catkowite znaczenie przeszto$ci danej, nie da si¢ z niej
samej wydobyé¢, i ze tak powiem, wycisngé. ]\'a to zas$,
aby w sposob stanowczy i ostateczny oznaczone by¢ mogtlo,
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musiatoby byé pojmowane w stosunku do zupetnéj swojéj
catoéci, t. j. do catego Swiata ludzkosci, ktéry jest dzietem
czlowieka. Cate wiec pytanie, czyli w sposéb stanowczy
i ostateczny duchowe znaczenie danego momentu oznaczone
by¢é moze, da sie wyjasni¢ i rozwigzaé przez rozwazenie,
czyli caly ten Swiat ludzkosci, ktory jest dzietem czlowieka,
jest rzeczg zalimitowang, skonczong i stanowczo ujetng, lub
czyli t¢z ma postepowacé i rozprzestrzenia¢ sie nad istngce
i ujetne rozmiary. Swiat ludzkosci za$ nigdy sie nie zatrzy-
muje, ... przedstawia zwrot nieustajgcy; dopoki wiec nie
wystgpi jako rzecz stanowczo zalimitowana i skonczona, t.j.
dopdki sie nie wypetni powotanie ludzkosci, a zarazem, do-
poki sie nie wyczerpnie j¢j duchowy zywot tworczy, dopodty
dany moment ludzkosci niemoze by¢ pojmowany w sposéb
stanowczy i ostateczny, t. j. w zwigzku zupeinym z catg
swojg catoscig. Nie moze by¢ sadu ostatecznego, jak tylko
z ostatecznego momentu ludzkosci, ktoryby jej catosc za-
mykat. Wiec jezeli kto mniema wnosi¢ pojmowanie osta-
teczne danego momentu, opiera¢ sie musi na mniemaniu,
jako objat caly ten Swiat w przysztym jego postepie, czyli,
ze stangt na kresie, po za ktérym nic juz niema, na krancu
i stanowisku ostatecznem ludzkiego tworzenia.

Wiec pojmowanie danéj przesziosci, jest witasciwie
oznaczeniem jej zwigzku ze $Swiatem ludzkosci, ktory sie
resummuje dla cziowieka w najwyzszych osiegnietych mo-
mentach postepu. Takie zas pojmowanie historyczne, jak
dopiero méwilismy, nie jest nigdy ostatecznem, skoro
Swiat ludzkosci ma sie rozprzestrzenia¢ i wyzsze osiega¢ mo-
menta. Skoro te bowiem nastgpig, inaczsj taz sama dana
przesztos¢ musi by¢ pojmowang w stosunku do swoj¢j ca-s
tosci juz rozprzestrzenionéj. Pojmowanie wiec historyczne
téjze sam¢j dandj przeszitosci, musi sie wyksztatca¢ i poste-
powac wraz z biegiem ludzkosci. Niema wiec ostatecznego
historycznego widoku, skoro jest niezmierna przestrzen po-
stepu do przebywania.

b) Cechy znamiona i prawa historycznego pojmowania,
wynikajg z tego, co dopiero moéwione bylo. Jezeli mo-A

m. 3
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wiemy, ze pojmowanie dan$j przeszlo$ci jest zrozumieniem

j¢j zwiazku z calg ta ludzko$cia, nie idzie zatém, by$my
dla przedstawienia rysu dandj przesztosci, potrzebowali bra¢
podobniez pod rozbidér wszystkie inne dotad wydarzone mo-

menta ; — w takim bowiem razie lepiej byloby powiedziec,
ze by¢ nie moze historyi o danych szczegdlnych momentach,
tylko jedna powszechna. Zrozumienie zwiazku danej prze-

szlosci z cata ludzkos$cia, nie znaczy, aby$my wszystkie mo-

menta poédzniej wydarzone mieli badaé, szukajac dopiero
wtasciwego stanowiska, — albowiem cata ludzkos$¢ resum-
mujc si¢ zawsze w ostatnich momentach postepu, wigc zro-

zumienie zwigzku danej przesztosci z cata ludzko$cia, od-

bywa si¢ w rzeczywisto$ci przez zrozumienie jej zwiazku
z idea nowa, $§wieza, zywotng, ktéra jest najnowszem inaj-
dzielniejsz¢m j¢j wyrazeniem. Ta idea nowy moment i sta-

nowisko zaznaczajac w powszechnym postepie wyobrazen,
jest tworem samodzielnym ludzkiego ducha, a ku przeszto-

§ci skierowana, stanowi istot¢ zywotng historyi. Wnosi
nowe, a sobie wtaSciwe pojmowanie ubieglego zycia ludz-

ko$ci, mierzy je na wlasng skalg, a doglada w niem stron,
ktorych dotad wida¢ nie bylo. Pojmowanie historyczne nre
jest krytyka i wartowaniem, — mierzeniem, jakoby na wage
i skalg¢ roznych momentéw pomigdzy soba, nie jest dysser—
tacya sucho wyrokujaca; ale jest uznaniem z wznio$lejszego
stanowiska, wyzszego 1 doskonalszego zwiazku ludzkich
rzeczy, jest wejrzeniem w duchowe zycie przesztosci przy
Swietle idei nowej, — a nowe idee s3 dalszemi ogniwami
tych, ktore przeszto$¢ wnosita, sg wyzsza ich potgga i sum-

ma, — nastgpstwem i celem; a przeto zwracajac si¢ wie—
dzowo do swoich poczatkdw, rozumieja ich pochdd lepidj
niz dotad rozumianym byl, bo same stoja u celu; — lepiej
uznaja ich wartos$¢, potrzebe, konieczno$é, proces duchowy,
ktory one przewodzily, bo odziedziczyly jego wypadek, trzy-
majg go i nim wtadng, tern sam¢ém, ze sa wyzszemi i do-
skonalszemi ogniwami postgpu ludzkosci i wzglednie swoj¢j
przesztos$ci wyzszym jego szczeblem.
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Pojmowanie zatém historyczne przedstawiajac duchowe
zycie przesztos$ci, wskazuje glebsze jego znaczenie, i dalsze
dazenie, — asrodkiemdo tego jest wltadna¢ samodziel-
nie ideg wyzszego momentu postgpu. Kazdy wigc moment
wnosi nowy, a sobie wlasciwy sposdb widzenia przesztosci,
azat¢m pojmowanie historyczne, obiega t¢ sama postepowa
droge, co i cala ludzkosé¢, i to jest glownéin jego prawem.
Znamieniem za$ jego i cecha jest, wszystkie poprzednie mo-
menta uogdlnia¢ i stapia¢ w jedno$é¢ widoku, jako z wyz-
szego momentu, ktory nad niemi goruje i jest ich summag.
Moéwig: poprzednie momenta, bo nie mozna z nizszego
wyzszych oceni¢ i przemierzaé¢, do nich si¢ bowiem nie do-
siggnie. Jezeli duch jaki cofnigty i leniwie dazacy za bie-
giem wyobrazen, kusi¢ si¢ bgdzie o historyczne pojecie mo-
mentu, ktoéry si¢ nad niego wynidst, przedstawiaé¢ bedzie
chyba tylko odglosy ostatnie idei minigtéj i bez sity zywo-
tncj. Darmo z ciemnego i umartego stanowiska chcieé
oswiecaé, ogniem zycia plongce. Za zblizeniem si¢ bez
$wiatta do jasnego przedmiotu, jedno, co zostanie wyda-
tném, to stabe i watle rozmiary tego, co z lona ciemnosci
chciatl si¢ nan porywac.

Wigc gldwne prawa pojmowania historycznego sa: —
wychodzi¢ z wyzszego stanowiska niz momenta, ktore sa
jego przedmiotem, — postgpowaé¢ wraz z biegiem po-
wszechnym wyobrazen. Wi$rdod taki¢j zas jego postgpowdj
zmienno$ci, cechy i znamiona jego ogolne sa: 1) Samodzielne
uzycie idei otwierajacéj nowy moment w ludzkos$ci, — uzy-
cie moéwie t§j idei do przemierzenia i pojecia danéj prze-
szlo$ci, a to jest jedno, co wnosi¢ widok, co przy$wiecaé
ubieglym czynom §wiatlem nowych wyobrazen. 2) Sta-
pianie pojegcia czynéw minigtych w coraz doskonalszg jednos§¢
widoku, bo z wyzszego stanowiska, ktére ogarnia cate zy-
cie przesztosci, jako jedno powszechne dazenie do ostatnich
osiggnigtych wypadkow postepu, bedacych nadwczas naj-
wyzszym jego szczeblem, azatém jego summa. Historya
wiec w najogdlniejszom znaczeniu jest resummowamem catej

ludzko$ci w danym momencie, dana za$ historya jest rc-
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summowaniem danej czastki ludzko$ci w danym wyzszym
momencie postgpu. Pojmowanie historyczne zatem nie jest
rzeczg roztrzgsania i badania, ale jest tworzeniem idei na-
woj 1 nadaniem jej przesztosci za przedmiot.

C) Pojmowanie historyczne nie zaprzecza danym mo-
mentom przesztosci duchowego zycia, ktéore w sobie zawie-
raly. Rzec zatem nie mozna, ze historya wlewa zycie
w przesztos¢, lecz to zycie, ktore si¢ resummuje w idei,
pojmuje w jego ostatecznych wypadkach, w jego zwiazku
z postgpem ludzkosci, ktérego wyzszym momentem wtadnie.
Historya zatem wychodzac z wyzszego stanowiska w postg-
pie niz przedmiot, ktory przed si¢ bierze, wie a priori cel,
dazenia, wypadek wszystkich momentéw poprzednich, bo
te zawiera w sobie zupelnie idea nowa, stanowigca istotg
zywotng historyi. Pojmowanie historyczne t¢ém samém wigc,
ze z wyzszego stanowiska w postepie wychodzi, nie idzie
szuka¢ i docieka¢ prawdy w poprzednich momentach, ale
wystepuje samodzielnie, wnoszac o nich wiedz¢ a priori,
jako z momentu nowego, ktory jest summa wszystkich, co
go wyprzedzity.

Stosunek wige tworczego widoku historyi i duchowego
zycia przeszlosci daje si¢ oznaczy¢, skoro pojmiemy, ze
pierwszy jest wyrazeniem i tre§ciag wyzszego momentu W po-
stepie, ktory jest summa wszystkich poprzednich, — azatém
mie§ci je w sobie zupelnie, — azatem ich wiedz¢ samo
przez si¢ posiada. Widok historyi tern sams$m, ze samo-
dzielny, jest tworczy. Nie na to bierze przeszto$¢ pod roz-
wage, aby z niej wydobyl i wycisnat duchowe jej znacze-
nie przez proces rozbiorowy, ale sam przez si¢ wie to zna-
czenie, z ta wiedzg przybywa i nig o$wieca swoj przedmiot.
Kiedy zat¢m wywotuje przeszto$¢, uznawaé¢ musi duchowe
j%j zycie, i wszystkie j¢éj dazenia, ktorych wypadek odzie-
dziczyt i w sobie zawiera. Widok historyi nie czerpie, ale
wnosi w przeszto$¢ j¢j wiedze, 1 nig wydatnem czyni jéj
duchowe zycie w postaciach spotecznych, ktérym nadaje
tym sposobem wyraz, ruch, charakter. Wigc tylko widok
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tworczy wnosi §wiatlo w przeszto§¢, azatom jest istota zy-
wotng historyi, — obcuje za$ z przeszlo$cia, jako z danym
przedmiotem, ktorego wiedzg¢ posiada i wyswieca. 1 to
jest stosunek tworczego widoku historyi do swojego przed-

miotu danego, statlego, niezmiennego.

*

$ A

Jaki jest cel historyi ? Jak wypetnia powszechne po-
wotlanie nauk, ktorym jest, i§¢ przodem w postgpie i pedzié
ruch wyobrazen? Na co danemu wyzszemu momentow
zwracac si¢ do przesztosci, kiedy sam jest jej summa?

Celem historyi jest zdoby¢ i przedstawi¢ pojmowanie
ubieglych czynéw ludzkos$ci, czyli duchowego j¢j zycia,
innego celu niema, mie¢ nie moze, a ten jéj w zupelnosci
wystarcza. (Dosy¢ za$ obszernie rozbieraliSmy cale znacze-
nie, ktoére przywi¢zujemy do pojmowania czyndéw, aby$my
teraz jeszcze mieli do tego si¢ zwracaé¢). Historya ten cel
osiggajac, wypeinia juz tem samcém catkowite swoje powo-
tanie i nic wigcej nie moze od niej zadaé. Z tém wszy-
stkiem jezeli zechcemy si¢ zastanowig¢, znajdziemy, ze to
nie jest szczupty zakres, — 1 znajdziemy go w zwiazku $ci-
stym i nierozerwanym ze wszyslki¢m, cokolwiek ludzka spo-
teczno$¢ zywotnego w sobie miesci. Historya przedstawia

pojmowanie duchowego zycia ludzkosci, pojmowanie
to jest wprawdzie przedmiotowe, nie posiada przeto t¢j
wszechogarniajac¢j sity, ktora stuzy wylacznie prawdom nad-
wzglgdnem, lecz hold stuszny, jaki si¢ im przynalezy, nie
wylacza przedmiotowego nauczania, — owszem u$wigcac
i wzmacniaé je powinien, wspierajac je na tamtych zasadzio
naznaczajac mu wtasciwe powolanie i miejsce konieczne.
Historya przedstawia nam przedmiotowo gléwne prawdy
ludzko$ci, nie prosta tylko mowa, nie btachemi powiescia-
mi, ale przemawia do nas szeregiem czyndéw prawdziwych,
a pelnych wyrazu i zycia, daje nam w nich wyczyta¢ uro-
cze pojecie postgpu, ktory wszedzie i zawsze ludzkiemi rze-
czami rzadzil.

IIL. 3*
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Pomnijmy, ze historyi istota Zywotnig jest widok twor-
czy, ktorego treScig jest idea, wnoszaca w ludzko$§¢ nowy
moment postepu; wigc wzgledem tego momentu historya
jest resumowaniem ludzko$ci, jest wiedza jej o saméj sobie
i pojeciem organiczném, a czyz tu jeszcze dowodzié, ze
czyny si¢ ksztalca w. stosunku wiedzy ? Powtarzamy, ze hi-
storyi istota zywotna jest widok tworczy, ktorego trescia
jest idea, wnoszaca w ludzko$¢ nowy moment postepu;
wigc historya dazy bezposrednio do postgpowych celow,
a nie jest prdézng igraszka — ani daremnie do przeszlodci
schodzi, ale uroczys$cie ja wywotuje i przyzywa na $§wiade-
ctwo prawd zdobytych w ludzkos$ci, — na u$wigcenie idei
postepowej, ktora jest j¢j nastgpstwem i puscizng, ktorag miata
w sobie jako zaréd, — a przekazata do wyrobienia poko-
leniom nast¢gpném. Historya wigc jest wielkiém i powazném
nauczaniem gtéwnych prawd ludzkosci, — nowa idea
wnosi organiczne pojg¢cie postepu, a cata przeszilo§é pota-
kuje i przyswiadcza.
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wiiissi,

czyli
Messyanizm polsko-francuzki, mienigcy sie osta-
tecznym zjednoczeniem filozofii z religiq, chcgcy

stanowi¢ filozofig i religiq absolutng, Ilub lez mq-
dros¢ achrematyczng, przedstawion i ocenion

przei

BRONISLAWA TRENTOWSKIEGO.

(Dalszy cigg.)

Trycliotomta antynomiczna prze-
znaczen czlowieczenstwa.

1. Teteioaia Mstoriae.

1) Era celow fizycznych, czyliwzglgdnych=ce-
lowos$¢ Dzielnosci tworcz¢j czlowieczenstwa.

A) Cele cielesne.
a) Cel twierdzacy, czyli pracy na kawatek

chleba. Dobrobyt cielesny, zaspokojenie po-
trzeb fizycznych. OKres L

b) Cel przeczacy, czyli moralno$ci. Bespie-
czenstwo publiczne, utwierdzenie sprawiedliwo-
$ci ogoblnej za pomocy polityki. OKkres II.
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li) Cele duchowe.

¢) Cel twierdzacy, czyli religii. Moralnos¢
publiczna, utwierdzenie §wigto$ci za pomoca
teologii i etyki, czyli Kosciota. OKkres III.

d) Cel przeczacy, czyli intelligencyi. Dobro-
byt duchowy, czyli poznanie. OKkres IV.

II. Jjeae suprema Msloriae.

2) Era celow przechodnich ~ odkrycie i ugrunto-
wanie prawa postepu.

A) Zjednoczenie dwu celow biernych'
pierwszego 1 trzeciego Okresu,

t. j. dobrobytu cielesnego i religii. Antynomia
Rozwiniecie pojecia cnoty. Cel spoleczenska,
niewolnikow. .
czyli
B) Zjednoczenie dwu celéw czynnych
OKkres V.

drugiego i czwartego Okresu, t. .
moralno$ci i intelligencyi. Rozwi-
nigcie pojecia prawdy. Cel wy-
zwolonych.

III. Problemu universale Msloriae.

3) Era celow rozumowych, czyli bezwarunko-
wych — uzupelnienie Dzielno$ci tworczéj czlowie-
czenstwa.

AJ Cel prawdy bezwarunkowej. Bezwzgledny
i achrematyczny pierwiastek wszelkiej rzeczywisto-
§ci, polegajacy na przedwiecznéj jedni wiedzy ibytu.
Zdobycie wiedzy bezposredniéj. OKkres VL

B) Cel cnoty bezwarunkowej. Odrodzenie sig
ludzkos$ci duchem, czyli catkowita Dzielno$¢ twor-
cza czlowieczenstwa, polegajaca na urzeczywistnie-
niu Stlowa Bozego na ziemi. Zdobycie nie$mier-
telnosci.  Okres VII.
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,»Rozjasniamy powyzsza tablice:“

Byt czlowieczenstwa na ziemi musi mie¢ cel pewien
niezmienny, $ciS§le o:naczony 1 stanowczo wytkniety. Cel
bytu czlowieczenstwa jest zarazem ostatecznym celem bytu
sam¢jze ziemi. Jezeli Stworca na to wywotlal ziemi¢ do
bytu, aby urodzita czlowieka; to czlowiek ma sta¢ s.¢ dru-
gim stworcg, dokonaé dzieta Bozego . przepracowac si¢ do
koficowego przeznaczenia wtlasnego, jako tez matki sw¢j
ziemi  On, jako istota rozumna, obrazem Boga be¢daca,
niedaremnie’ jest najpigkniejszym ziemi kwiatem. W nim
staje si¢ ziemia czynna. On ja i samego siebie wiesdz ma
samodzielnie na najwyzszy szczebel rozwiktania. Majac ro-
zum, te¢ wtadze tworcza, a wigc boska, powinien wziagsc
udziat przy stworzeniu ziemi i1 przyjs¢ na pomoc wieczndj
Wszechmocy w czasie, t.j. powinien naznaczy¢ i osiggnac
ostateczny cel istnienia swemu planecie, bedacy roOwniez ce-
lem istnienia wlasnego. Przez niego jedynie pozyskaé zdota
ziemia catkowita rzeczywistos¢.  Wynioste to powolanie
cztowieka stawia go tysigckro¢ wyz¢j nad wlasng ziemska
nature:“

,Swiezo urodzone czlowieczenstwo, jako pachole po-
trzebujace opieki, zy¢é musiato naprzéd w raju, t. j. pod
bezposrednim zarzadem ojca Boga i matki ziemi; p6ézm¢j zas
w rodzinach, czyli w stanie patryarchalnym. W sta-
nie tym samo juz rzadzi¢ si¢ poczg¢to, t. j. ojcowie rodow
rozkazywali, a mlodziez byta im ulegla. Byl to czas tra”

dycyi, majacy cele indywidualne, «.,.: szczg$cie je
dnostck na wzgledzie i dla tego nie nalezacy o is0JIU
Z tego powodu nie znajduje si¢ na karcie nasz ¥. yuz

ko$¢ poczeta mie¢ cele powszechne, data poczatc i
storyi. Historya nie jest czasem panowania patryarchow,
lecz czasem panowania ludow.*

Cztowieczenstwo ma, jak kazdy jego czlonek pojedyn-
czy,’’cialo i ducha, czyli nalezy potowa do ziemi, a potowa
do niebios. Przykute do materyi i odziane materya, musi

dtugo ulega¢ j¢j wplywowi, nim ducha rozbudzi¢ w sobie
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zdola w catkowitej peini. Przez wieki i tysiacolecia istota
jest biernag; dopiero na koncu samym moze byé czynng.
Ludzko$¢ ma zatém przed soba dwa zupelnie rdézne czasy,
ktoremi sa; Era celow fizycznych, czyli wzglgdnych,
iEra celow rozumowych, czyli bezwzglednych, bez-
warunkowych. A\ pierwszej jest niewolnica, w dru-
giej wolnag. W pierwszej jest biernoscig, ktore ksztatci
i coraz bardziej ku petnoletnio$ci wiedzie Opatrznos$¢, w dru-
giej czynnos$cia, t.j. samodzielnoscia, zdolng bi¢ dla siebie
gosciniec w przysztos$¢ i kroczy¢ o wlasnych sitach. W Erze
celow fizycznych, czyli ogolnej biernosci, rzadzi si¢ czlo-
wiek rozumem matki ziemi, ktory potrali sobie przy-
wlaszczyé; w erze za$ celdéw bezwarunkowych, czyli czynno-
$ci ogdlnej, rzadzi¢ si¢ ma rozumem Ojca Boga, ktory
uczyni wlasnym, t. j. rozumem twoérczym. Dla tego rozum
ludzki dlugo ma nurzaé si¢ w Materyalizmie, t. j. w ziem-
skosci, rzeczowo$ci, chrematyczno$ci, nim przeistoczy si¢
w Spirytualizm, t. j. w niebiansko$¢, zarzeczowo$é, achre—
matycznosé. Ze tu mieliSmy na oku poczatek i koniec
cztowieczenstwa, t. j. Er¢ pierwsza i trzecia, spostrzegt
zapewne sam czytelnik. “

»Jak w naturze, tak w dziejach ludzkich, niema na-
gltego przeskoku z poczatku w koniec, lecz ciagnie si¢ od
jednego do drugiego kresu tancuch diugi i w ogniwa bogaty.
Dla tego mig¢dzy pierwsza i ostatnia Era rozwiktania czlo-
wieczenstwa znajdowa¢ si¢ musi Era $rodkowa, t. j. Era
przejscia celow fizycznych w cele rozumowe. Tu walczy na
zab6j Materyalizm ze Spirytualizmem i tworzy si¢ antynomia
spoteczenska. Jest to Era celow przechodnich, czyli
czas, w ktorym wtadnie zyjemy. Ztad pokazuje si¢, ze az
do dni naszych, rozum ludzki byt parobkiem materyalizmu,
>ze dzi$ dopiero poczuwaé si¢ poczyna w swcj spirytualnej
czystosci i naturze; ze dotad, miasto rozumu tworczego,
gra¢ mogty role rozum teoretyczny i praktyczny, czyli do-
$wiadczenie i objawienie, poznanie i uczucie. *— Ludzkos¢
tedy peilni swe przeznaczenia w trzech Erach: w erze celow

fizycznych, przechodnich i rozumowych. Jest to
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nasza: przesztos$é, terazniejszo$§¢é 1 przysztos$c.
Tak wigc Messyanizm tuli do piersi swoj trzy niezmierzone
powiaty czasu, czyli cala wieczno$é stworzona 1 za-
patruje si¢ na nig z tronu wieczno$ci stworczéj!™

,,W erze celow fizycznych, czyli wzglednych, celowos$¢
matki ziemi rozbudza si¢ w czlowieczenstwie, rozwijajac
w niétn zwolna wtadze i poteggi jego istoty, od ktéorych za-
wisto wykonanie ostatecznego czynu Dzielnosci twor-
czej, przelewajacej si¢ z rozumu Bozego na rozum ludzki.
Jest'to stan bierno$ci, uczenia si¢ od natury lub wtasncj
piersi. Dzielno$¢ tworcza, w naturze utopiona, jest nau-
czycielka 1 ochmistrzynia cztowieka, jest wzgledem niego
Opatrznoscia. — W erze celow przechodnich natura ziem-
ska rozumu ludzkiego wchodzi we wspdlzawodnictwo zjego
naturg niebieska. Jedna cz¢§¢ czlowieczenstwa wydaje
wojng Opatrzno$ci, ogtasza si¢ peinoletnia i chce uwolnié
si¢ z obcego paska; druga za$, pelna staréj wdzigcznosci,
rzuca si¢ jeszcze na pier§ odwiecznej swoj przewodniczki.
Jest to oswobodzanie si¢ nasze od dotychczasowej zawistosci
fizycznej, szukanie wiecznosci, dazenie za Absolutem, czyli
budowanie kolei zelaznéj w kraj ostatecznych przeznaczen
cztowieczenstwa.  Taki stan musi by¢ walka najci¢zsza, naj-
zacigtsza. — W erze celow bezwarunkowych nareszcie,
rozum ludzki, oczy$ciwszy si¢ zupeilnie z materyalizmu i chre-
matyczno$ci, wolny od wszelkiego obcego sobie wplywu,
sam oznacza cel swoj ostatni, ktorym jest: widzenie Boga
bezposrednie i zdobycie niesmiertelnosci. Go-
dny to przedmiot dla rozumu naszego i cel bytu czlowie-
czego $wiatal -— W pierwszej erze zatem wyrabia si¢ ce-
lowo$§¢ Dzielnosci tworczej czlowieczenstwa, ktorg stano-
wig prawo ludzkie i prawo Boze; w drugiej history-
czne prawo najwyzsze, t. j. srod wydoskonalenia sig
ostatecznego dwu stronnictw 1 wzniesienia si¢ rozwiktania
ich az do samego szczytu, zkad wszelki krok dalszy staje
si¢ niepodobienstwem i tylko miecz ma roztrzygnac¢ obopdlna
walke, odkrycie oraz ugruntowanie prawa posteg-

pu; w trzeciej nakoniec powszechne historyczne zadanie,
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t. j. bezwarunkowa prawda 1 cnota. Rozwigzaniu
tego zadania, a po niern nastgpujace urzeczywistnienie bez-
warunkowej prawdy i cnoty, bedzie koncem ziemskiej ludz-
kosci i historyi. Ludzko$é¢, zdobywszy niesmiertelnos$c,
przejdzie z czasu w wieczno$§¢ 1 odzyska dawny raj
utracony. Smieré zniknie.  Panujaca prawda i cnota
zrobi dzieje niepodobienstwem. INiema téz ich niebo! —
Takowy bieg postgpny i koniec celow czlowieczenstwa jest
przedwieczném dzietem rozumu Stworcy, ktéore ma doko-
na¢ rozum stworzony, lecz taki, co stal si¢ Stworcy rozu-
mem. Messyaniczny plan ten historyi jest tedy tak nieza-
wodny, niewzruszony, niezmienny i konieczny, jak prawda,
ze Bog jest w niebie, a czlowiek, obraz Jego, na ziemi!
Plan ten jest utworem samejze Dzielno$ci tworczej, ongi
w Bogu, a ninie w cztowieku.®

»W erze celow fizycznych, czyli wzglednych wytloniaja
si¢ kolejno cztery okresy, a to stosownie do czterech
rodzajow celow fizycznych czlowieczenstwa.  Patrzac na
dwojaka natur¢ naszg¢, cielesng i duchowa, ugladamy dwa
cele fizyczne, t. j. dobrobyt cielesny i dobrobyt du-
chowy, okres pierwszy i czwarty. Jest to poczatek i ko-
niec. Zaczem w S$rodku znajdowac si¢ muszg kojarzace
ogniwa. Dobrobyt cielesny wiodiby do zwierzgcego rozboju
i prawa piesci. Ztad konieczno$¢ bezpieczenstwa publi-
cznego, utwierdzenia sprawiedliwo$ci ogdlnej za pomoca
polityki, czyli Okresu drugiego. Tu moralno$¢ przychodzi
do berta. Ale moralno$¢ niema mocy bez religii. Ztad
konieczno$¢ utwierdzenia j¢j $wigtoSci za pomoca teologii
i Etyki, czyli kosciota, t. j. okresu trzeciego. Tu religia
odziewa si¢ w purpur¢. Dwoma temi posrednictwami, t. j.
moralno$cia i religia, zawarowany dobrobyt cielesny, oraz
dobrobyt duchowy, staja si¢ godnemi celami cztowieka.
Okres pierwszy wyrabia uczucie moralne, drugi po-
znanie praktyczne, trzeci uczucie religijne, czwarty
poznanie spekulacyjne, lub téz innemi stowy: pier-
wszy wyrabia rozum moralny, drugi rozum prakty-

czny, trzeci rozum religijny, a czwarty rozum spe-
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kulacyjny, lub teoretyczny. Do rozumu achrema-
tycznego, t. j. czynnego, tworczego, boskiego, jeszcze
w erze téj przyj$¢ nie mogto; dla tego téz oznaczaja chre—
matyczno$¢, celowos$¢ fizyczna, S$wiatowa. Oto
znaczenie czterech Okresow ery najpierwszej, ktorej celem
ziemska szczg$liwo$¢é. Rowniez okresy te ptodem sa
samejze Dzielno$ci tworczéj, lecz posiadajacéj $wiadomos$é
swa w niebie, nie za§ na ziemi."

,Historya empiryczna potwierdza Akt ten DzielnoS$ci
tworczej, Boskiej i nasz¢j, czyli messyanicznej. Jakoz
dobrobyt cielesny, wuciekajacy si¢ rownie pod skrzydila na-
tury, jak pod opieck¢ Boga, objawil si¢ u wszystkich staro-
zytnych ludéw wschodu, n. p. w Babilonii, Persyi,
Egipcie i stanowi Okres pierwszy. Okres ten trwa do
dzi§ w Azyi stagnacyjnéj, n. p. w Indyach, Tybecie,
Chinach 1 Japonii. Dal¢j moralnos$¢, polegajaca na
bezpieczenstwie publicznem i na utwierdzeniu sprawiedli-
wosci ogdlnej za pomoca polityki, — co z natury rzeczy
wymaga rzadkiego heroizmu i wielkich po$wigcen za poli-
tyczng wolnosé, — jest celem bytu Grekdéw, oraz Rzy-
mian 1 stanowi Okres drugi. Okres ten zyje dzi$ jeszcze
w stronnictwie Wyzwolonych. Tak tedy bohaterskie usi-
towania klassycznego $wiata niezostaly dla nas stracone.
Lecz w dalszym ludzkosci pochodzie okazata si¢ potrze-
ba pozyskania czysto$ci pierwiastkoOw moralnych. Znale-
ziono ja w tchnieniu niebios i starano si¢ uswigci¢ na
ziemi. Rozwingla si¢ tedy chrzes§cianska, wierzaca S$lepo,
religijna, S$redniowieczna ludzkos$é, 1 wypelnita zywotem
swym Okres trzeci. Okres ten zyje dzi$§ jeszcze, nietylko
w nieruchomym, nieclicacym i§¢ naprzod katolicyzmie, lecz
takze w polityczném stronnictwie niewolnikow. Usitowa-
nia §rednich wiekow nieprzemingty tedy bez owocu dla nas.
Wreszcie reformacya religijna przez Lutra i innych, wywo-
tujaca ogolna dazno$¢ za spekulacyjném poznaniem, za pe-
wnosciag wiedzy, za dobrobytem duchowym, stanowi Okres
czwarty, ostatni, chrematyczny, czyli fizycznych celéw czlo-
wieczenstwa. Okres ten juz si¢ dzi§ skonczyt z wybuchem

I1I. 4
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rewolucji francuzki¢j. Lecz zyje dzi§ jeszcze w dazno-
§ci za Absolutem, ktora przechodzi¢ poczyna w oba
czynniki nasz¢j antynomii spoteczenskiej, w téj chwalebnéj
daznosci, ktora staje si¢ Duchem S$wigtym tak dla katoli-
ckiego, jak protestanckiego koS$ciola czasow najnowszych.
Cztery okresy te, stanowiace Er¢ pierwsza, chrematyczna,
sg nasza przeszto$ciag.I*

»W erze celow przechodnich, bedacodj naszym czasem,
zlewa si¢ okres pierwszy z trzecim w jed no, a okres wtory
z czwartym w drugie potezne stronnictwo. Tam dobro-
byt cielesny zeni si¢ z religia, tu za§ moralnos¢ parzy si¢
z dobrobytem duchowym. Sa to jeszcze tez same cele
fizyczne, lecz we swo6j kombinacyi, w ogniu alchemi-
cznym swego przeobrazenia. Jakoz niewolniki w imi¢ pra-
wa Bozego, a Wyzwolency w imi¢ praw cztowieka, pra-
gna catkowitego, panowania nad $wiatem i choragwiami,
majagce mi pochodzi¢ z niebios, okrywaja pigcknie za-
miary swe ziemskie. Tym sposobem wtadaja ludzkoscia
dzisiejsza dwa stare, konajace cele, jeden drugiemu
tak przeciwny, jak dwa czynniki doczesnej istoty naszej,
ciato i dusza, a terazniejszo$¢ staje si¢ summa catej prze-
sztos$ci, w dwu szeregach zupelnie réwnych wyra-
zonag. Snadna do pojgcia, ze czlowieczenstwo wypracuje
si¢ z tej walki antynomicznej, li przez odepchnigcie od sie-
bie ziemskosci, przez tryumf nad fizyczno$ciag, przez wyjscie
z brodow chrematycznych, ktore, jako sprzeczne w sobie
i z rozumem achrematycznym niezgodne, wprawity je w tak
smutne polozenie. Jest to okres piaty, ktoérego poczatkiem,
jak juz wiemy, Rewolucja francuzka. Jego celem, prze-
istoczenie wyzwolonych i niewolnikéw w ludzi wolnych,
oswobodzenie spoleczenstwa od warunkéw ziemskich i zro-
bienie go przez to zdolném do ukochania nadziemskiego Ab-
solutu. Jak w Absolucie tym realno$¢ i idealno$¢, tak
w dzisiejszym $§wiecie dwa stronnictwa stopic¢ si¢ majag w je -
dng¢ transcendentalna, boska rzeczywisto§¢é. —
Dwa ogromne obozy ludzkos$ci, réwnie silne, rownie $miale

i dobrze uzbrojone, wystapily przeciw sobie, osaczyly si¢
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mocno i zadnego kroku naprzéd uczyni¢ nie moga. Walka
ich bylaby zatrata rodu naszego, a sojusz jest niepodobien-
stwem. Chodzi przeto o odkrycie prawa postepu. Co
moze by¢ tern prawem? Zdobycie prawdy i cnoty
bezwarunkowej, ktore obie strony rozbroja i przed otta-
rze swe powioda, a przynajmni¢j wskazanie drogi do ich
zdobycia; tub téZz innemi stowy, stopienie poznania i uczu-
cia, doswiadczenia i objawienia, rozumu teoretycznego
i praktycznego w bezwzglednej jedni twoérczego rozumu.
Prawo post¢pu stanie si¢ nam jasne, skoro rozbudzim w so-
bie Dzielno$¢ tworczg, skoro Stowu Bozemu, milczagcemu
w nas od wiekow, dozwolimy glosu.”

»Jak dlugo trwaé bedzie okres piaty? Zalezy to od
os$wiaty, i dobrej checi dzisiejszego cztowieczenstwa. Mo-
zemy odpowiedzie¢, ze trwaé bedzie niedtugo, chyba, ze
przeklgta banda tajemnicz'a ze swemi myslycznemi
sektami i rewolucyj nenii teoryami potrafi go gltowa
swa Meduzy skamieni¢ i zatrzymaé. Jezeli to nienastapi,
skonczy si¢ on ‘wkrotce, bo porusza si¢ krokiem Jowisza.
Ludzko$¢, prze$Swiadczywszy si¢ Messyanizmem, zajmu-
jacym miejsce dawniejsz¢j polityki, teologii
i filozofii, nie jak dzi§, wjedn¢j osobie, lecz w masach,
o spoteczenski¢j antynomii i jéj historycznéj konieczno$ci,
o zarowno od Boga samego, rzadzacego S$wiatem, uprzy-
wilejowanych dwu stronnictwach , zastanawiac si¢ pocznie
nad pierwiastkami tych licow irgbow, Odkryje pierwiastki
te w rozumie wlasnym i ujrzy zgodno$¢ ich w Absolucie.
Begdzie wigc jej chodzito o dopigcie zgodnosci tej praktyczne,
czyli o przeniesienie j¢j z niebios na ziemig¢, lo
stanie si¢ dla niej celem bezwarunkowym i powszechnym.
Chcac osiggnaé cel 6w, musi poznal ostateczne swe prze-
znaczenia, a chcac nowy krok naprzdéd uczynié, odkryje
prawo post¢pu, ktore objawi si¢ jednemu stronnictwu
jako prawda, a drugiemu jako cnota bezwarunkowa. Pra-
wda jest teoryi, a cnota praktyki bostwem. Przez teorya
idzie si¢ do praktyki. Powstanie wigc dazno$¢ ogdlna za

odkryciem prawdy bezwarunkowej, ktorg jest jedno$§é wie-
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dzy i bytu. Bedzie to okres szdsty, czas bezwzglednej,
wolnej umiejetnosci. Gdy $wiat pozna 1 usciska prawdg
bezwarunkowa, zechce zapewni¢ panowanie j¢j $rod zycia,
i zastosowa¢ w czynie, czyli przeistoczy¢ ja w cnotg bez-
warunkowga. 1 urodzi si¢ okres siédmy. Przy koncu
tego okresu prawda bezwarunkowa wcieli si¢ w cnot¢ bez-
warunkowa i wszelka roéznica migdzy pojeciami temi zniknie
na wieki. Antynomia spoleczenska rozwiaze si¢ sama przez
si¢ i ustanie. Rozum ludzki, uwolnion od strawy ziemskiej,
zdobedzie niebo, t. j. wystapi jako Dzielno$¢ tworcza w mo-
wie i czynie, a cztowiek bedzie istotnym obrazem Boga
i ujrzy bezposrednio, ze Stowo przedwieczne, czyli
widzenie Boga, nie$miertelno$¢, sa jego istota i jaznia.
Ksiggi $wigte stang si¢ jasne, jak romans, itak przekony-
wajace, jak najdzielniejsza filozofia dzisiejsza, jak prawdy
matematyczne. [ zadwita czas speinionego odkupienia, oraz
odrodzenia si¢ cztowieka duchem. Moc grzechu
pierworodnego ustanie, skoncza si¢ wieki Adamowego
upadku. Jak niegdy$ panowal nad ziemiagr Bog ojciec,
a pozniej Bog syn; tak teraz uchwyci za berto Bog duch
Swiety. — Celem szostego okresu jest ugruntowanie pra-
wdy bezwarunkowej, a celem prawdy tej odkrycie pierwia-
stku Bozego we wszelkiej rzeczywisto$ci, odgadnienie i wy-
moéwienie Slowa wiekuistego w czasie, ktore jest wiedza
i bytem w jedni. Celem znowu siodmego okresu jest ugrun-
towanie cnoty bezwarunkow¢j,* czyli powszechnej moral-
no$ci, znoszacej Zte az do szczg¢tu i korzenia, a celem tej
cnoty i moralnosci, sprawienie odrodzenia si¢ czlowieczen-
stwa duchem, czyli rozwigzanie Dzielno$ci tworcz¢j Stowa
Bozego w cztowieku. Jedno$cia organiczna celow szdstego
i siddmego okresu begdzie speinienie catkowite zamiarow
Dzielnos$ci tworczéj, bezwarunkowe ujednostkowienie,
lub ubodostwienie istot rozumnych. Jest to wtasne, sa-
modzielne stworzenie si¢ czlowieka przez samego
siebie, odwieczny cel Boga i dzisiejszy cel Messyanizmu.*

,Czom jest prawda, czém cnota bezwarunkowa? Oto

zadania godne dzisiejszego czlowieczenstwa. Rozwiagzanie
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zadania niniejszego przeistoczy tak wyzwolonych jak niewol-
nikow w ludzi prawdziwie wolnych, S$ciskajacych si¢
serdecznie po bratersku przed tymze samym wolno$ci i §wig-
tosci boskim ottarzem; wypelni przeznaczenia rodu naszego,
oraz ziemi. Filozofia czaséw przysztych rozwiaze pierwsza,
religia za$§ przyszia druga potowice tego zadania. Gdy
skonczy si¢ okres nasz6j antynomii spoteczenskiej, nastapi
panowanie prawdziwe]j filozofii, po ktorem zasiadzie na tro-
nie §wiata prawdziwa religia. I krolestwo Boze stanie

si¢ rzeczywisto$ciag na ziemi.

— Filozofia i religia dotych-
czasowa niebyly ziarnem wiekuistem z niebios, lecz
tylko czasowa i skonczenng jego plewa, na ktore
czeka ogien zniszczenia; obiedwie tarzaty si¢ w prochu ziem-
skim 1 gonity za fizycznym celem, wydzierajac go sobie na
wzajem. Gdy uwolniag si¢ od materyalizmu, od chrematy-
cznos$ci; usposobig si¢ do godnego spelnienia wysokiego
swego powotania. Filozofowie niemieccy maja dla ludzko-
$ci wielkie zastugi, bo dali joj pierwsze wyobrazenia o Abso-
lucie i obudzili w niej dazno$¢ za nim; atoli poznaé go isto-
tnie jeszcze niezdotali, albowiem zyli i zyja w okresie, ktory

nieuwolnit si¢ od empirycznego jarzma i warunkéw chro-

matycznych. Nie stowo ludzkie, jak dotad, lecz stowo
Boze ma sta¢ si¢ filozofii glosem i naucza¢ rzesz¢. Wtedy
jedynie odezwie si¢ z nas, do nas i w nas wieczno§¢. Ze

filozofia oczys$ci ziarno wieczne od czasow¢j plewy i pdjdzie
$miato nowym go$cincem, o tern watpi¢ niemozna, bo
stronnictwo ruchu jest nadzwyczaj czynne, pilne i skrzg¢tne.
Ale czyli religia wuczyni tozsamo ? Wyznania azyatyckie,
w wiecznej trupowatos$ci ro$liniejace, nie sa i by¢ niemoga
do tego celu usposobione. Protestantyzm, mimo tego, ze
wywotal dzisiejsze messyaniczne $§wiata potrzeby, niejest do
takowego kroku zdolny, gdyz polega na ludzkim, li teo-
retycznym, czyli spekulacyjny ni rozumie. Gdyby rzu-
cit sie nowym gos$cincem, przeskoczylby sam siebie, i ude-
rzyl w piers wtasng zabojczym sztyletem, czego mu z jedne]
strony honor, z drugiej polityczny stosunek Furopy niedo—
zwoli. Jezeli ko$ciolt Rzymski, trzymajacy si¢ wciaz

1m 4.
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wiarowego Juste-mili eu, ktore mu byto do dzi§ dnia
zbawiennem 1 istotnie ocalilo $§r6d mnoéstwa burz religia,
nieuzna terazniejszej, gwaltownej koniecznej potrzeby cat-
kowitej swej reformy; natenczas kos$ciot grecki, majacy
w sobie zarody postepu, i zaczynajacy coraz $mielej podno-
si¢ gtlowe, pusci¢ si¢ moze droga, ktora okazuje si¢ nieod-
zownym wynikiem z rozwijajacego si¢ dalej samegoz obja-
wienia Chrystusowego. Wtedy ko$ciot grecki zatryumfo-
watby nad katolickim i protestanckim, bo nie do zwrotu,
ni do letargu, lecz do zycia i postgpu ciaggltego na-
lezy przysztos¢.*) Nie bez przyczyny podnosza si¢ dzi$§ krzyki
na niedostateczno$§¢ Chrze§cianstwa i na jego niestosownos¢
§r6d czasow naszych! Jest to gltebokie przeczucie ko-
niecznej, wielkiej, catkowitej, wkrotce nastapi¢ muszacej
religijnej reformy, zdoln¢j urzeczywisci¢ na ziemi bezwa-
runkowa cnot¢e. — Dotychczasowe ChrzeScianstwo przyo-
biecuje nam wprawdzie zywot wieczny, czyli niesmiertel-
no$¢, jako mnagrod¢ postgpkow moralnych. Lecz prosta
obietnica ta niespaja bynajmniej nieSmiertelnosci z moralno-
$ciag, jako koniecznego skutku ze swa przyczyna.
Tu niesmiertelno$¢ nieokazuje si¢ jako cel wypadkowy z mo-
ralnosci, finis in consequentiam veniens, ani tez
jako cel moralnosci prawdziwy, finis in principium
veniens, gdyz kazdy czlowiek ma, w prawdzie w niebie,
w piekle, lub w czysczu, lecz ogdlnie i bezwarunkowo
przyobiecany zywot wieczny. Nie$miertelno§¢ niejest tu
wynikiem i owocem =zastugi, lecz czeka na kazdego. Otoz
umiej¢tne spojenie nie$miertelno$ci z moralnoscia, takie
spojenie, jak S$rodka i celu, skutku i przyczyny, nastgpstwa
i powodu, ma utwierdzi¢ nowa religijng reforme¢, za ktora
dzisiejszy §wiat w gorniejszych warstwach swych teskni. Raj,
czyli nie§miertelno$¢, zyska¢c mozna li wtasng silta ipra-
ca- To bedzie nowej religii najgtdwniejszem czczewem.
Potrzeba odkry¢ spojenie to nie$miertelnos$ci z moralnoscia

t P' ITof“¢-Wronski nie wykazal, w czern lezy ten postcp, 1 ta zywotttcio
reltgn greckiej. Gwaltowne nawracanie, jak niegdy§ Mahometanizmn poslfpcm

paiwat niemozna. Ztad wuioeki za porywcze. (Przyp. Redakcyj.;
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w nowym testamencie. Inaczej powstatby musiata zupet-
nie $wieza religia na gruzach Chrzescianskiego koS$ciota.
Swiat musi zdoby¢ bezwarunkowa cnote, a z nig i nie$mier-
telnos¢. Jest to wyrok Dzielno$ci tworczej, ktoéoremu nic
oprze¢ si¢ niezdota. W chrzeScianskiej wierze znajduje sig
atoli pozadany wezel nie$miertelno$ci z moralnoscia, lubo
dotychczasowa teologia nan niebaczyla. Dowodem tego
jest rozmowa Chrystusa z faryzeuszem Nikodemem. Oto
stowa Ewangelii: ,,Odpowiedziat Jezus i rzeklt mu: Zapra-
wde, zaprawde¢ moOwig¢ tobie, je$li si¢ kto nieodrodzi
znowu, niemoze widzie¢ krolestwa Bozego! Rzekt do niego
Nikodem: Jakze moze odrodzi¢ si¢ cztowiek, bedac starym?
Izali moze powtdre wnijs§¢ w zywot matki swojej i odrodzi¢
si¢? Odpowiedziat Jezus: Zaprawde¢ powiadam ci, jezeli si¢

kto nieodrodzi z wody iz ducha Swigtego, niemoze

wnij§¢ do krolestwa Bozego. Co si¢ narodzito z ciata, cia-
tem jest, a co si¢ narodzitlo z ducha, duchem jest. Tak
jest, potrzeba si¢ wam narodzi¢ znowu! (S. Jana. IIL.

w 3.—-7.)“ Chrystus podaje tu odrodzenie si¢ du-
chem Swigtym jako niezbedny warunek nie$miertelnosci.
Takowe odrodzenie si¢ wymaga od czlowieka Dzielno§ci
tworczej i poczucia si¢ rzeczy w istem Stowem Bo-
zen), jak to miatlo miejsce w osobie i jazni Chrystusa.
Stowo Boze jest niesmiertelnoscia, ho to sama objawiajaca
si¢ przedwiecznos$¢, a sta¢ si¢ niem mozna przez odrodzenie
si¢ Swigtym, czyli achrematycznym duchem, t. j.
przez stanie si¢ bezwarunkowa prawda i cnotg, istnym
moralnym czynem. Tu zwigzek nie$miertelno$ci z mo-
ralnoscia, jako skutku z przyczyng, jest oczywisty. Nowa
reforma religijna wyjdzie tedy z tona ChrzeS§cianstwa i miec
bedzie swym celem, odrodzenie si¢ czlowieka achrematy—
cznym duchem, t.j. urzeczywistnienie Stowa Bozego w czto-
wieku i Jeg® Dzielnosci twoérczej na ziemi. Oto droga do
prawdy'i cnoty bezwarunkowej, czyli do Swiatyni ostate-
cznych przeznaczen naszych! Stowo Boze jest Absolutem
w Stworzeniu. Religia tedy ma przeistoczy¢ si¢ w filozofia,

filozolia za§ w religia, a obie spdlnemi sitami niech daza za
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Absolutem, t. j. za bezwarunkowa prawda i cnotg, za mo-
ralnoscia i nie$miertelnoscia, za doczesnym i wiekuistym
boskim czynem. Oto ostateczne zjednoczenie filozofii z re-
ligia, filozofia i religia absolutna, czyli madro$§¢ achrema-
tyczna! Dzielno$¢é twodrcza 1 rozum bezwarunkowy sa jéj
zrodtem 1 podstawg, robia ja niewzruszona i nieomylng
prawda. Rozum bezwarunkowy jest ojcem wszelki¢j pra-
wdy i cnoty. Zle jego zastosowanie do czasowo$ci, rodzi
w filozofii btad, a w religii grzech, dwie krynice ducho-
wego i moralnego upadku cztowieka. Messyanizm wype-
dza z ziemi btad i grzech, t. j. rozdeptuje glowe starego
piekielnego we¢za. Voila les destin¢es de fhumanit¢! Nous
venons de dechirer le voile imp¢netrable, qui les a couver-
tes jusqu’a ce jour. Ainsi, le but august¢ de la creation
des ¢tres raisonnables, et par consequent, le but mysterieux
de lexistence de [I'univers, sont aujourd’hui devoilés
a ’homme!*

,Dotychczasowa filozofia, niewylaczajac zgota Heglow-
skiej, miata celem swym znikomos$¢, badz fizyczna, badz
duchowa, czyli w ogole rzecz stworzona, o '/rf/ia, res,
negotium, byta zatem chrematyczna. Messyanizm two-
rzy filozofig istnie absolutna, w wieczno$é i zaswiatowose,
w istot¢ rzeczy, w Stowo Boze przechodzaca, bedaca ma-
dro$cia 1 czynem, wiedzg 1 bytem, prawda 1 cnota
w jedni, czyli achrematyczng. Dotychczasowa znowu
religia byta albo prosta wiarg, albo tez ziemskim racyonaliz-
mem. Messyanizm stwarza religia tworczo - rozumowa
w znaczeniu nadziemski¢m, ktér¢ nazwaé mozna, od he-
brajskiego wyrazu ~ r o z u m $wigty, Sehelianizmem.
Tak tedy filozoficzny Achrematyzm 1 religijny Sehelia-
nizm, stanowigc w Absolucie jedn¢ madro$¢ Boza, sa Mes-
syanizmu tre$cig i przysztem czlowieczenstwa umiej¢tném
zadaniem. “

>Panini mogliSmy zabra¢ si¢ do Messyanizmu i wypra-
cowaé go dla $wiata, musieliSmy pierwej przetworzy¢ cala
Matematyke i podnie§¢ ja na szczyt t¢j wyniostosci, jaka j¢j
Bog przeznaczyt, t.j. oprze¢ ja na jedynem najwyzszym
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prawie powszechném, ktore odkryliSmy. Dziesigé lat
kosztowata nas ta praca, a ogloszenie jej zaje¢lo takze lat
dziesig¢. Lecz nie zalujemy ani tych mozoldéw, ani tego
czasu, albowiem przywiodly nas do poznania najwyzszego
prawa wszech umiej¢tnosci, ostatecznych celow i powsze-
chnego zadania, a to zmatematyczna widoczno$ciag. Z na-
tury rzeczy matematyka stoi w $rodku migdzy naukami zwy-
czajnemi a filozofig. Jej przeznaczeniem jest, udzieli¢
wszelkiej wiedzy ludzki¢j, oraz ogdélnemu zyciu swoj wido-
cznos$ci, pewnosci i niezawodnos$ci, tchnagé w nie swa nie-
omylnos$cia.  Zrobilismy ja tedy w dzietach naszych prawo-
dawczynia wszech nauk. Najwyzsze, powszechne, jedyne
prawo, ktore odkryta dla umiejetnosci kazdej matematyka,
polega, jak to okazaliSmy w dziele naszem! Philosophie
de la Technie, w nastgpnym wzorcu:
Fx= Ao @+ A Qi -)-A4-i @2 -f-A43 J?3...............

»Widzimy, jak tu Alfa z Omega, czyli poczatek z kon-
cem, jedna ostateczno$¢ z druga, prawo Boze z prawem
ludzkiem, prawda z cnota, wiaze si¢ po bratersku i w co-
raz wyzszg wyrabia si¢ potege. Jest to prawo postgpu,
ktore Dzielno§¢é tworczg skilonito do stworzenia S$wiata,
i wedle ktoérego nim rzadzi. Szto nam o zastosowanie tego
prawa do najwyzszych praw religii, polityki i filozofii. To
zabratlo nam czasu i pracy lat pigtnascie. Nareszcie odkry-
lismy nasz¢ Tablic¢ historyczng, wiazaca przesztosé
i terazniejszo$¢ z przysztoscia.  lablica ta, obejmujaca prze-
znaczenia catego zywota ludzkosci i rozlewajaca si¢ w osno-
w¢ Messyanizmu, prawda jest niecomylng, bo polega na
najwyiszém prawie matematycznie udowodnioném. Mate
matyka, wystawiwszy wzorzec powyzszy, data Messyani-
Zmowi niewzruszong umiej¢tng gwarancya. Ona,
co ma nieomylno$¢ za soba, ktoréj nikt nie zaprzeczy, co
jest samg Dzielnoscig tworcza achrematycznego rozumu, za-
czém matka i nauczycielka filozofii, ona, przed ktéorg sam
Plato uderzal czotem, podaje nauce naszéj potezne swe

barki. Oto umiejetne ugruntowanie Messyanizmu."
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,»Odstoniliémy dzisiejszemu czlowieczenstwu z jedn¢j
strony niebespieczenstwo ucywilizowanego $wiata, grozace
mu niezawodna zaglada, z drugiej za$ $rodki do oddalenia
tego niebezpieczenstwa; odstoniliSmy ostateczne przeznacze-
nia naszego rodu, oraz wielkie, niewzruszone, niecomylne
prawdy, polegajace na prawie postgpu, na czterech okre-
sach historycznych juz przezytych i na terazniejszym spole-
czenstwa stanie; odstoniliSmy $wietng przyszto$¢ i wiodace
do niej drogi. Teraz idzie nam o przeprowadzenie wynio-
stej nauki Messyanizmu w zycie i rozszerzanie jej, ile po-
dobna, racze. Dla tego, — niemajac innego sposobu,
i niemogac dziala¢ inacz¢j, — roztwieramy Stowarzy-
szenie antynorniczne, czyli Unii absolutnéj, wzy-
wajac wszystkich przyjaciol prawdy i cnoty bezwarunkowej,
dobra ludzkosci, religii, polityki i filozofii, tudziez wrogow
mystyki wiarowej i rewolucyjnych teoryi, tak wyzwolonych,
jak niewolnikow spoleczenskich, szukajacych prawdziwej
wolnos$ci, do zwiazania si¢ z nami! Kto przystapi¢ zechce
do naszego zwiazku, istniejacego juz od dawna, niech raczy
zglosi¢ si¢ do nas osobiscie, lub listownie, pod adresem:
,Bureau du Messianisme h Paris, rue Saint —Honoré
Nro 332, Spélnemi silami zaczniem utwierdza¢ bezwa-
runkowag prawde 1 cnotg. Zgodno$¢ wyznan religijnych
u nas si¢ wyrobi, i begdzie chrzescianski ko$cidt jeden po-
wszechny. Zaprowadzimy oddawna oczekiwane krolestwo
Boze na ziemi. Kazdy czlowiek, bez wzgledu na jego na-
rodowos¢ ireligig, przypuszczon be¢dzie do naszej Unii, skoro
tylko pragnie tryumfu i panowania bezwarunkowego twor-
czego rozumu. Kto kocha prawd¢ i cnot¢ wszechstronna,
jest juz Messyanizmu wyznawcga i naszym bratem. — Unia
absolutna ma $wigtym swym calcem rozum bezwarunkowy,
Dzielno$¢ tworcza i wiekuiste jéj prawa; stoi przeto wyzéj
od wszelkiego innego stowarzyszenia, wyzej od panstwa
1 ko$ciota! Panstwo ma celem swym li jeden nardéd, Unia
za$§ nasza ogarnia cale czlowieczenstwo. Koscioét znowu
ma dzi§ dwa pierwiastki: prawo 1 wolnos$¢, t. j. obja-

wione nam Stowo Boze ijego wyktad. W unii za$ naszej
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panuje li prawo, ktore jako boskie, achrematyczne, bez-
warunkowe, nieprzypuszcza wolnosci wyktadu, niecierpi
odmian i robi je niepodobiefistwem. Panuje tu tazsama

niezawodno$¢ i nieomylno$§¢, co i w prawdach matematy-

cznych. Nieomylno$¢ ta niepolega na sam¢j wierze, jak
w kos$ciele, lecz na umiej¢tnem przekonaniu. Brak zas
wolno§ci messyaniczné¢j jest w gruncie najwigksza swoboda,
bo kazdy bada¢ moze, wedle swych naturalnych usposobien,
bezwarunkowa prawde i goni¢ za bezwarunkowa cnota.
Tutaj nie tres¢, lecz forma, t. j. cel, kierunek, nosza
pi¢tno niezmienno$ci. — Dwie potggi wszechmocne, t. j.
moralno$¢, jako tchnienie Boze w piersi ludzkiej, i mes-
syaniczno$§¢, jako dzielo ludzkie, reprodukujace dzieto
Boze, tworzace $wiat wtasny i odradzajace czlowieka du-
chem, staja si¢ dzi§ jedna potg¢ga. Druga utwierdza pier-
wszg, jest dalszym jej ciggiem, i przeistacza si¢ w boza-
cztowiecza. Oto sita zbrojna Unii naszej, sita, ktoréj
nic oprzeé¢ si¢ niezdota!*

»,Z badan historycznych, statystycznych i umiejg¢tnych
okazuje si¢, ze wszystkie narody europejskie sa do Messya-
nizmu i Unii absolutné¢j nalezycie usposobione. Oto

Wykaz charaktera europejskich Ittdotr pritl
wzgledem antynomicznego celu.

1) Anglicy: Cze$¢ dla prawdy, upozytecznianie cnoty.

2) Belgijczycy: Potrzeba prawdy, rozwazanie cnoty.

3) Dul’lczycy: Zglebianie prawdy, szanowanie cnoty.

4) Francuzi: Odrodzenie si¢ prawdy,
cnoty.

5) Grecy: Powrét do prawdy, dalszy ciag cnoty.

6) Hiszpanie: Zaprowadzenie prawdy, fanatyzm dla

entuzjazm dla

cnoty.
7) Holendrzy: Obrona prawdy, pielggnowanie cnoty.
8) Niemcy: Wiclka obtawa za prawda,

W cnocie.

postep wolny

9) Polacy: Oczekiwanie prawdy, nadzieja cnoty.
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10) Portugalczycy: Nasladowanie prawdy, reforma
cnoty.

11) Rossyanie: Jutrzenka prawdy, czolobitnos¢ dla
cnoty. (?)

12) Stany zjednoczone: Djaino$é za prawda, goni-
twa za cnota.

13) Szwajcarzy: utrzymywanie prawdy, walka za
cnotg.

14) Szwedzi: Uprawa prawdy, wykonywanie cnoty.

15) Turcy: Nieufnos¢ w prawdeg, fatalno$¢ cnoty.

16) Wlesi: Odwrot ku prawdzie, zachowanie cnoty.

17) Zydzi: Nadzieja prawdy, oczekiwanie cnoty.

Uwaga. ITurcy weszli dla tego na t¢ kartg, ze za-
mieszkuja cz¢$¢ Europy, a Stany zjednoczone, ze cywiliza-
cya w nich europejska. Charakter Polakéw i Zydéw jest
tenze sam z mala odmiang. U nich wszystko li oczeki-
waniem, nadzieja! Nie sami chcag by¢ czynni, lecz
patrza w niebo, czekajac, az prawda i cnota im spadnie,
jak niegdy$ manna!

,Dzisiaj potrzeba nam si¢gna¢ cala ducha potgga po
$§wiatlo$¢ zupeinie nowa 1 praktycznie zbawienna, jezeli
usitujemy rozpe¢dzi¢ nieszczgsne a grozne poczwary biedow,
przesadow 1 ostateczno$ci piekielnych, panujace wszedzie
nad czlowieczenstwem. Potrzeba nam utwierdzi¢ powage
i $wigto$§¢ moralnos$ci na nowo, dajac §wiatu uczué gtgeboko
kategoryczne rozkazniki obowiagzku, i wywotujac powsze-
chne uznanie pochodzenia z niebios praw etycznych.
Potrzeba nam rozsta¢ si¢ ze wszelka mamona, t. j. zrzec si¢
bezwzglednego cenienia dobr i intereséw Ii ziemskich, oraz
wylacznego dazenia za niemi. Potrzeba zbadaé boskosé,
t. j. moralno$§¢ i wolno$§¢ niebianska naszej wewngtrznej,
za$wiatow¢j, achrematycznej istoty, azeby pozyskaé zdolnos¢
40 reprodukcyi wtasnym rozumem $wietnych, wiekuistych
praw Dzielnosci tworczdj. Potrzeba przez wykonywanie
w zyciu praw t¢j Dzielnosci rozumu naszego rozbudzié

w czlowieczenstwie $wiadomo$¢é jazni swoj bezwarunkowdj
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(la conscience de son moi absolu). Potrzeba nadewszystko.
wywiddlszy cztowieczenstwo z topielisk ducha, w ktore po-
grazyla je banda tajemnicza, oraz wzmocniwszy W nidom
dzielno$¢ rozumu twoérczego kanarem ze studni zywota no-
wych postepow umiejetnych i praktyczno-moralnych, prze-
nie$¢ je w krainy bezwzgledne, gdzie ujrze¢ zdota nareszcie
bezposrednio w catej rzeczywistosci i w pelnym majestacie
nieskonczonego Stworcge swego, tudziez wlasne przezna-
czenie ostateczne. Atoli, nie przez sam prosty powrot do
dawniejsz¢j wiary religijnéj, jak to snadna do pojgcia, na-
stapi¢ moze nowy ten post¢p ludzkosci. Powrdt prosty do
wiary religijnej, niemajacej za soba potg¢zne] gwa-
rancji umiej¢tnej, jest dzi§ niepodobienstwem. Jedy-
nie wychodzac z kardynalnych umiejetnikow (teoremow)
Stowa Bozego, wypelniajacego pier§ nasz¢ i biblig, t. j.
z bytu Boga, z bosko$ci wewnetrzn¢j i nie$miertelnos$ci
cztowieka, z jego mocy rozumow¢j rozpoznania i zglgbienia
wszystkiego, a nawet tajemnic przedwiecznych (Korynt. L
rozdz. 2. w. 10.), zjego zdolno$ci odrodzenia si¢ duchem,
ze wszystkich czczew §wigtych, nam wrodzonych i zewnatrz
danych, a wyrabiajac je filozoficznie, $cisle i ku powsze-
chnemu przekonaniu, potrafimy przepracowacé si¢ messyani-
cznie do ostatecznych przeznaczen naszych i uczynié¢ stano-
wezy krok w przyszio§¢. Oto cele Unii absolutnéj.”

»,Messyanizm, niosagc ludzkosci nowa polityke, religia
i filozofia, nieprzestaje by¢ historycznym pltodem. On
jest kwiatem Chrze$cianstwa, ostateczném, najpi¢kniejsz§m
jego rozwinigciem. Jak Messyanizm, tak i Chrzescianstwo,

achrematycznie pojg¢te, polega na trzech punktach nastg-
pnych:

1) Pierwiastek praktyczny: ,Nieczyn tego dru-
giemu, czego niechcesz, azeby tobie czyniono.“

2) Pierwiastek spekulacyjny: ,Na poczatku bylo
Stowo, a Stowo bylo u Boga, a Bogiem bylto Sto-
wo. Wszystko si¢ przez nie stato, a bez niego

III. 5
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nic si¢ niestato, co si¢ stalo. W niém byt zywot,

a zywot byl $§wiatto$cig ludzi. “

3) Pasynek (corollarium) teologiczny: ,Ktokol-
wiek nieodrodzi si¢ z ducha S$wigtego, niemoze

wnij$¢ do krdolestwa Bozego."

,Gdy Nikodem, ksiaz¢ zydowskie i faryzeusz, czyli meg-
drzec dawniejszego $wiata, pytal Chrystusa: ,, Quomodo
possunt hacc fieri?" odrzekt mu Zbawiciel: ,Si terrena
dixi vobis, et non crediditis, quomodo, si dixero vobis
coelestia, credetis?" Chrystus zatem wiedziat dobrze, ze
ludzkos$¢, $rod ktoréj obcowat, byta niedojrzata, i bardzo
daUka jeszcze od messyanicznej epoki naszej. On poznal,
ze ludzkosci tej niepodobna objawi¢ rzeczy niebieskich,
bo nawet ziemskich niepojmuje. Co to znaczy? Rozum
ludzko$ci tej nie byl jeszcze czynny i twdérczy, bezwarunko-
wy i achrematyczny, ale dopiero bierny, chreinatyczny. Ze
za$ rozum, pytajacy si¢ o coelestia, t. j. achrematycznos¢,
dopiero dzi$ rozbudza¢ si¢ zaczyna, wigc cata ludzkos$¢ do-
tychczasowa znala 1li terrena, posiadalta madros¢ Ni—
kodemowa i niegodna byla objawien niebieskich.
Chrystus, niechcac odpowiedzie¢ na pytanie Nikodema, dla
tego, ze bylo jeszcze za wcze$nie, rozedrze¢ opong przed
niebem, obiecal §wiatu przyjscie Ducha $\¢igtego,
ktory rozpoczetego dzieta odkupienia dokona, mowiagc:
,Paracletus autem Spiritus sanctus, quern mittet Pater in
nomine meo, ille vos docebit omnia, et suggeret vo-
ids omnia, quaecunque dixero vobis." (S. Jan XIV. 26.).
Niedaremnie Duch Swigty zowie si¢ w biblii Parakletem,
t. j. pocieszycielem, bo przyjs¢ mial w epoce antynomiczndj
ku pocieszeniu i ocaleniu krwia bratnig zbroczonego S$wiata.
Dzi§ epoka antynomiczna, dzi§ budzi si¢ rozum bezwarun-
kowy ; dzi§ przeto zstepuje na ziemig¢ Duch Swiety. Mes-
syanizm jest jego przepowiednig 1 jutrznianym goncem.
Lnia absolutna zatem znajduje si¢ w Stuzbie Ducha Swig-
tego i ma przygotowaé¢ mu w panowaniu na ziemi nasteg-

pstwo po Bogu synie. My jesteSmy bractwem Ducha
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Swietego, a Messyanizm znaczy tyle, co Parakletyzm,
czyli co zestanie tegoz ducha. Rzecz te okazemy ja-
sno i do powszechnego przekonania w dziele: ,Paracle-
tisme messianique.* — Z tego, co wytozyliSmy wta-
$nie, niewynika bynajmni¢j, azeby $wiat nasz miat spodzie-
wac sie, lub lekaé nowego Menesa, zowigcego sie Pa—
rakletem i wystepujgcego jako prorok, jako nowy niebios
wystaniec. Juz minely czasy wystancow niebios i Chrystus
byt ostatni. Rzecz oczywista przeto, iz dzis tylko obtgka-
niec, lub oszust takg odegra¢ chce role. Duch $wiety ob-
jawia sie li w dzielnicy ducha najwyzszej, t j.
w umiejetno$ci, odstaniajgcéj nam prawde i cnote bez-
warunkowa, jako ostateczne przeznaczenie cztowieczenstwa,
i wiodac¢j nas przed oblicze prawdziwego Roga! Unia ab-
solutna ma zadanie wielkie, bo buduje kos$ciét nowy
i odradza spoteczenstwo duchem.”
,Najniebezpieczniejszym wrogiem Unii naszej bedzie
banda tajemnicza. Opisujemy zwierze to piekielne
w kilku najgtéwniejszych zarysach, azeby $wiat pozna¢ je
mogt po sierci i zgbach. Jlistorya starozytna jest czasem
grzechu, czyli catkowitego moralnego wupadku
cztowieka, nowozytna az do dni dzisiejszych czasem
w-iary w odkupienie, a messyaniczna, rodzgca sie w na-
szych chwilach, czasem odkupienia spetnionego.
Randa tajemnicza znajduje sie w stuzbie upadku cztowieka
i grzechu; jej poczatek starszy od Chrzescianstwa. Celem
j¢j, zabicie wszelkiej filozofii, religii i polityki zbawierin§;j.
Jako coérka nierozumu nienawidzi rozumu. Irzyma usta-
wicznie pochodnig niezgody w swym reku, przedstawia
w ztotéj barwie ostatecznos¢ kazdg, robi jg boginig Swiatu
i kaze dla niej krew przelewa¢. Niedozwala, azeby stowo
Boze stato sie madroscig i cnotg cztowieka. Wycwiczona
we yvszystkich sztukach szatanskich, i znajgca dobrze na-
ture pierworodnego grzechu, oraz ponety Ztego, podaje lu-
dziom ze wdzigkiem stowo Szatanskie za stowo Boze, i od-
nosi¢ zwykta zwyciestwo. Pokrywa sie chetnie ptaszczem
Swietosci i wolnosci, aby tern snadniej ofiary swe uwodzi¢.
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Szczegscie 1 zbawienie rodu ludzkiego jest jej niemile, albo-
wiem pracuje od wiekdow nad jego zaglada. Banda tajem-
nicza wystepowata w rozlicznych postaciach. Mysterye re-
ligijne egipskie i greckie, mystyka Braminoéw, Telapoindéw
i Buddystéow sa j¢j dzietem. Tu chodzilo jej o zatrzymanie
cztowieczenstwa w wiecznej ciemnocie i ngdzy ducha. Ob-

jawita si¢ w zakonie Pytagorejskim, wubierajac przesady

w szaty najwyzszej madrosci., Templaryusze, Krzyzacy,
Bracia mieczowi, kawalerowie Maltanscy, a szczegolniej
Jezuici, byli wiernymi jej kaptanami. Wolni mularze pra-

cuja w jej zotdzie. Ona stworzyta i utwierdzita Islamizm.
W jej imieniu pisza si¢ dzieta rozlegte, potgpiajace refor-
macya Lutra, ktéra nadajac $wiatu wolno$¢ mysli i sumie-
nia, usposobita go najlepiej do Messyanizmu; w jej imieniu
podnoszg si¢ owe nierozumne, a zarozumiale i1 krzykliwe
glosy przeciw fdozolii niemieckiej. Po krajach katolickich
byta nader w okresie czwartym czynna, chcac od nich od-
dali¢ postep Europejski, ktory tylko za wola i zrzadzeniem
Boga moégl nastapi¢c. Banda tajemnicza ma we Francyi naj-
silniejsze zastgpy 1 wojska za soba. Najci¢z¢éj na duchu
upadly ten kraj bierze ona we dwa ognie, t. j. tworzy w nim
dwa piekielne, w galgezie i gatazki bogate stronnictwa.
Pierwsze ma pierwiastkiem swym zdanie Pas kala: ,L’hom-
me, dans son §$tat de péche originel, est incapable de con-
cevoir, hors de la revelation, aucune verite. Cette inca-
pacite absolue constitue dans ce monde son expiation du pe-
che originel." Jest to zaiste antyfilozofizm religijny
i podszept piekielno-demoniczny, godny ust szatana, ktory
stworzyt mysterye egipskie, a ktorego celem takze chrze-
§cianski $wiat pograzy¢ w wiecznej duchowej nocy! Drugie
znowu stronnictwo ma pierwiastkiem swym zdanie Wol-
tera: ,Tout ce, qui est inintelligible pour 'homme, c’est
& dire, insaisissable par ses sens, est une absurdite, ou du
moins une chimere, qui n’a point de realite.” Jest to zno-
wu antyreligijny Materyalizm, godny bekart corki
piekielnej Mamony, ktéora we Francyi znajduje tyle tysigcy

mitosnikéw, 1 niechze kto teraz wymaga od tego kraju,
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przysiegajacego pod choragwiami dwu powyzszych haset,
bezwarunkowego rozumu i prawdziwej filozofii! Bezduszna
Francya, cho¢ szydzi z madro$ci niemieckiej, niema dzi$
jeszcze ani wyobrazenia, czém jest wolnos§¢ 1 samo-
dzielno$¢ mys$li. Tu z jednéj strony szatanska nie-
wola, z drugiej szatanska swywola! Lecz niekoniec
utwor6w bandy tajemniczej we Francyi! J¢j narzedziem sa
St. Symoni$ci, Kommunizm, Socyalizm, Furye-
ryzm i 1’abbe Lamenais, szczegdlniej za§ w dziele
swém: Paroles d'un Croyant. Nowomodne te rewolucyjne
teorye odrozniaja w porzadku stosunkow ludzkich stan so-
cjalny od stanu politycznego, i wymagaja, azeby dac
pierwszemu prym nad drugim. Zaczem wedle tej nauki ma
dobrobyt cielesny pierwszenstwo nad dobrobytem
duchowym i moralnym, ktory jedynie godzien jest
istoty rozumnej i nada¢ moze dobrobytowi cielesnemu pewnga
warto$¢! Zaczem tu szcze$cie pojedynczego obywatela ma
wigksze znaczenie, niz szcze$cie catego narodu! Reforma-
torowie socyalni prawig nam z ogniem, wymowa, a na-
wet pozorna loika o nowem zupetnie urzadzeniu spoteczen-
stwa, ktorego celem ma by¢ polepszenie losu robotnikow,
tej najliczniejsz¢j 1 najpozyteczniejszej klasy w panstwie;
chca rozrzucié¢ gory zlote ze stotu bankieréw, niedozwolié
dalszego skupiania si¢ majatku publicznego w kilka lub kil-
kanascie ognisk, bedacych wielkiemi kapitalami $rod i ko-
sztem ogolnej nedzy; pragna, aby niebylo bogatych i ubo-
gich obywateli, lecz ile podobna wszyscy majetni.
O jakze to powabne, jak prozniacze masy pociagajace i do
rewolucyi gotujace mysli! Istotnie, jest to owoc jenial—
nos§ci piekta! Co si¢ ukrywa na ich dnie? Oto masy ro-
bocze maja na przyszto$¢ przychodzi¢ do chleba i majatku,
albo wcale bez pracy, albo tez praca bez wlasnego
wolnego jej wyboru. My odpowiadamy, ze to jest
rnoralnem i fizycznem niepodobienstwem. Jest moral-
nem niepodobienstwem, albowiem w krajach ucywi—
lizowanych stosunek klasy roboczej do klas innych jest zu-
petnie naturalny i zadnym innym zastapi¢ si¢ niedajacy.

I1I. - 5*
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Stosunek ten wynika z biegu samego rzeczy spotecznych,
byt, jest i bedzie zawsze jednaki. Pilny lub Szczesliwy
przychodzi do majatku i szuka wygody za pieniadze; pro-
zniak, lub pragnacy wypracowac¢ si¢ z biedy, musi szuka¢é
zarobku. Kazda zmiana tego spoleczenskiego

wtracitaby ludzkos¢ w mechanizm i

porzadku
niemoralnos$¢.
Jest fizycznem niepodobiefnstwem to wymaganie, bo
wszelkie polepszenie losu stanu roboczego, uzywajacego dzis
stosownego szczg¢s$cia, a nieraz wigkszego, niz stany inne,
wiodtoby do ruiny catego spoteczenstwa, a zatém itejze kla-
sy, o ktorej lepszy byt chodzi. Czegdéz pragna wlasciwie
te nauki? Oto rzezi i mordu, przewrdcenia porzadku bo-
zego do gory nogami, zaglady czlowieczenstwa. Lecz do-
sy¢. Metapolityka nasza moéwi o rzeczach tych obszernie.
Unii absolutnéj celem jest przeto walka z banda tajemnicza.
Gdy zatryumfuje prawda i cnota bezwarunkowa, schroni si¢

banda ta na wieki do piekta. — Lecz jedna jeszcze uwaga.

Nie w samej Francyi szaleje banda tajemnicza. Takze
w Niemczech odprawia swe harce. Na potudniu téj krainy
stara si¢ ona pod pozorem restauracyi katolicyzmu, utwier-
dzi¢ tybetanski Telapoizm, i ma najczynniejszym swym
knechtem stawnego Gorresa; na pdéinocy zas zaSlepia ludzi
religijnym 1 politycznym radykalizmem.*

,»,Od dzi§ dnia trzy wielkie stowarzyszenia rzadzi¢ maja
cztowieczenstwem. 1) Stowarzyszenie prawnicze, czyli
Rzad krajowy, majacy na celu materyalne ugruntowanie
moralnosci, t.j. urzeczywistnienie sprawiedliwos$ci ziemskicj,
znikomych czynno$ci moralnych cztowieka. 2) Stowarzy-
szenie etyczne, czyli Kosciot, majacy na celu spirytualne
ugruntowanie moralnosci, t. j. urzeczywistnienie sprawie-
dliwos$ci niebieski¢j, wiekuistych czynno$ci moralnych czto-
wieka. 3) Stowarzyszenie mcssyaniczne, czyli Unia
absolutna, majaca na celu trzymanie spoteczenskiej anty-
nomii w naturalnych brzegach, niedozwolenie zadnej z jej
stron rewolucyjnego wezbrania, wiedzenia obudwu do pra-
wdy i cnoty bezwarunkowej, stowem Dyrekcja rzadu
i kosciota, a z nimi calego czlowieczenstwa ku ostate-
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cznym jego przeznaczeniom. Poniewaz sady Przysie-

maja op.era¢ s.¢ zaro6wno
na prawie czlowieczem jak prawie Bozém,

gtvch, czyli tak zwane Jury,

. pomewaz Rzad
krajowy wyrokowa¢ zdota li wedle pierwszego,

a kosciol 1,
wedle drugiego prawa;

przeto sady te naleza z natury rze-
czy do Unii absolutnej. O nie stara¢ s.¢ bedzie Bractwo

$. Ducha.

Dzisiejsze Rzady konstytucyjne

sa Juste-mi-
lieu” wusilujacem zjednoczy¢ dwa

stronnictwa spoteczen-

skie’, oburzajacem przez to obadwa 1 dzialajacem wbrew

rozumu bezwarunkowego Dzielnosci tworczej. Unia nasza

usitlowaé¢ ma o zniesienie tego spoteczenskiego nietoperzo-

stwa i zaprowadzenie na jego miejsce Rzadow

anty no-
mie znych,

ktore wciela w sicviec Oba stronnictwa z je
dnakiem prawem, pozwola im rozwija¢ si¢ swobodnie i tylko
pod wzgledem przechodu w rewolucyjne ostateczno$ci trzy-

maé¢ beda je w swych karbach. Ze Rzady antynomiczne

prowadzi¢ maja cztowieczenstwo wprost do bezwarunkowej

prawdy i cnoty, ze w nie przeistoczy¢ si¢ musi nasza Unia

absolutna, rzecz jasna.®

,Prawo Boskie, czyli przekonanie niewolnikéw, wy-

maca’pojedynczego, lub'zbiorowego monarchy.
szanujac to prawo,

prawdziwy,

Unia nasza
uznaje Rzad monarchiczny za jedynie
a naczelnika lub naczelnikow panstwa za reli-
gijna, moralna i polityczna Swigtos$c¢.
trzy przywileje: tytul majestatu
MosSci,

Monarcha mice musi

czyli Krolewsk.¢j
szanowany umiej¢tnie i praktycznie, prawo nie
tykalno§ci wtasnej osoby i moc inieyatywy pra
wodaw czej. Przestepstwo przeciw majestatowi jest
obraza Bosk o§ci, crimen laesae divinitatis.

I rawo czto-
wiecze,

czyli przekonanie Wyzwolonych,

wymaga znowu
catkowité¢j wolnosci ludu.

Unia nasza, szanujac to prawo,
stara si¢ o wolno$¢ ludu, lecz prawdziwa,

t. j. taka, ktora
uznajac prawo Boze, jako moralne,

za swa dusz¢ i we-

wnetrzng rzeczywisto§¢é, zgodna jest ze spoteczenskim po-

rzadkiem 1 niezagraza paﬁstwu konwulsjami skonu; ktéra
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istnie¢ rnoze obok krélewskiego majestatu, a ktore bezwa-
runkowy rozuin podyktuje i Dzielnos¢ tworcza ludzkos$ci
wyrobi. Przestepstwo przeciw wolnosci ludu jest obraza
czlowieczenstwa, crimen laesae humanitatis. Monar-
cha, wedle prawa niewolnikéw, ma wladz¢ swa z taski Bo-
z¢j, a wedle prawa wyzwolonych z taski ludu. Jako osoba
majestatu, odpowiedzialny jest li Bogu, lecz jako urzednik
ludu, jest jego stuga i zawist w gruncie od jego woli.
Z tych powodéw ma pod nazwiskiem kta§¢ napis nastegpny:
~My kr6ol— =z Laski Boga i woli ludu. Juz sam
tytut taki bedzie dowodem anty nom icznego rzadu
i rownego uszanowania praw stronnictw obu. Lud znowu
ma wtladz¢ swa =z taski Boga, lecz poddawszy sig, co jest
konieczno$cig spoteczenska, pod wtadze Rzadu, zawist od
jego woli. Uchwaly sejmowe potrzebuja tedy sankcyi od
monarchy, a przedstawiane temuz, noszag tytul: Lud
z baski Boga i z wolag Rzadu postanowil &  Jest to
réwniez dowod antynomicznego stanu rzeczy. Gdyby mo-
narcha, lub rzad dopuscit si¢ obrazy czlowieczenstwa,
jako t6z odwrotnie, gdyby lud dopuscit si¢ obrazy Bo-
sk osci, sprawa wytoczona begdzie przed Unig absolutna.
J¢j wyrok ma by¢ stanowczy. Unia tedy bedzie wyzsza
wtadza od monarszéj i ludow¢j, czyli najwyzsza w panstwie.
I stuszna, bo jej celem, stuzba bezwarunkowemu rozumo-
wi i prowadzenie ludzko$ci do ostatecznych j¢j przeznaczen.l

»Monarcha mie¢ bgdzie Rad¢ stanu i1 ré6zZne mi-
ni stery a pod swym sterem. Do Rady stanu nalezy ini-
cyatywa prawodawcza w imieniu kréla, czyli przygotowanie
projektéw do praw dla przyszlego sejmu, a do ministeryum
urzeczywistnienie praw juz ustanowionych i czuwanie nad
ich §wietoscig. Nie cztonkowie rady stanu, lecz ministro-
wie s3 zatem odpowiedzialni. Lud znowu mie¢ bgdzie
sejm swym wyrazem i pod swym sterem; t.j. wybor po-
stow zupeitnie niepodlegly jest jego prawem. Sejm
sktada¢ si¢ ma z dwu izb, wyzsz¢j i nizszej, inaczéj
niebylby antynomicznym. Do izby wyzszej nalezy straz
piawa Bozego, a do nizszej wykonywanie prawa czlowie-
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czego. Li przyjecie lub odrzucenie projektu do nowego
prawa, lub téz przerobienie go z zezwoleniem dobro-

wolnem Rzadu, jest sejmu czynno$cig . przeznagzen.em.

Do izby wyzszej wybiera monarcha wielkich urzg
dnikoéw panstwa, jako najdzielniejszych straznikow
wladzy swej pochodzacej od Boga. Wysokie duchowien-
stwo Chrzescianskie, Kardynatowie, Arcybiskup. , Biskup,,
jako obroncy prawa Bozego, sa naturalnym, kandydatami
do izby wyzszej. Szlachta dziedziczna mema prawa
do tej izby, gdyz istnie¢ niepowinna. Chcac przekonaé sig
o tej instytucyi, dos$¢ jest zrobi¢ uwage, ze istotna
wyzszo$¢ ludzka, tak umystowa jak moralna, a zgotla
fizyczna, polega na Dzielno$§ci tworczej,
nie za§ na mechanizmie sztucznym i samowolnym,

wprowadzonym nienaturalnie w ludzkie spoteczenstwo.

Urodzenie, zapewniajace wyzszo$§¢ spoleczenska, jest wy-
padkiem takowego mechanizmu sztucznego i samowolnego;
niedaje, ani da¢ niemoze wielko$ci, oraz $wietnosci isto-
tnej, ktor¢ zdobywamy Ii wlasng dzielnoSciag 1 zastuga.
Przeciw przywilejowi urodzenia walczy prawo Boze, wle-

wajace w ludzi bez rdéznicy moc dzielno$ci tworczéj;
walczy takze prawo czlowiecze, potgpiajace jednomy$lnie
wszelka nienaturalng w spoleczenstwie nieréwnos$é. 1rzy

wigzywaé¢ niebiansko$¢ do pewnych rodzin, chociaz ta
wszystkich innych ma by¢ wtlasno$cia, jest to przewracacé

porzadek Bozy i cztowieczy tego $wiata, stawi¢ nieraz ma-
tos§¢, nikczemno$¢ i nierozum w miejsce prawdziws$j w.ei

kosci i cnoty, oraz powszechnie uznanego rozumu. «

kim razie samowolnie us$wigcone, przypadkowe nices *
ma pierwszenstwo przed wieczng i konieczng rzeczywis o

$cig.  Szlachta broni¢ si¢ zwykla, ze antenat jej dokonal
wielkich dziet i przystug dla ojczyzny. Eh bien, Messieurs,
qu’ en serait-il, gdyby totr wielki, zbrodniarz kryminalny,
lub zdrajca Ojczyzny, przenosi¢ mial, moca prawa hanbe
swa na pozne wnuki i prawnuki ? Czy n.cobrazaloby to
praw Boga i czlowieka? Niepowstatazby, obok was, klasa

wyrzutkow spoteczenstwa? Gdzie kasta Braminow, czyli
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szlachty dziedzicznej, tain koniecznem jest nast¢pstwem ka-
sta Parias. Byl nig t6z lud, ktoéry zwaliScie gminem , mo-
ttochem! Szlachty dziedzicznej znosi¢ nie trzeba. Dos¢
zaprowadzi¢ dozywotnia szlacht¢ =zastugi, a stare
przywileje stang si¢ wstydem. Lepsza cnota w czynie, niz
na starym dyplomie! Napoleon, ustanowiwszy we Francyi
la nouvelle noblesse, dat tu przyktad $wiatu i spojrzat
gleboko w messyaniczng przysztosé. Ot6éz dozywotnia ta
szlachta ma prawo do Izby wyzszej. — Na cztonka izby
nizsz6j wybranym by¢ niemoze zaden urzednik, zaden ksiadz,
zaden szlachcic, lu naleza li namiestnicy ludu, jako na-
turalni obroncy prawa czlowieczego. «

,Panstwo, jakie Unia absolutna chce urzeczywiscic,
sktada si¢ z trzech zywiotow pierwiastkowych, ktéoremi sa:
spoteczenstwo i dwa jego antynomiczne czynniki, Mo-
narcha zjedndj, a Poddani z drugiej strony. Panstwo
to ma dal¢j cztery zywioly organiczne: Rzad, gminy
wiejskie, municypalnos$ci miejskie i szlachtg
dozywotnig. Wreszcie panstwo to ma cztery wtladze:
prawodawcza, wykonawcza, sadownicza i prze-
wodnicza, czyli messyaniczng. Ostatnia jest trzech po-
wyzszych naczelniczka. Rzad, kosciol, cate panstwo ze
wszystkiemi swemi wykladnikami hotdowa¢ jej beda.*

»Napoleon, ktorego tajemnice Rzadzenia $wiatem od-
krylismy w Metapolityce z cala widocznoscia, wielki ten
cztowiek, wiedziony od Boga samego za r¢kg, byl zwia-
stunem naszego Messyanizmu i goficem stonecznym w przy-
szto$¢ ludzkosci. Nieumiano go dotad pojac i oceni¢ nale-
zycie. Niewolniki zowig g0 biczem Bozym, jak drugiego
Attyllg, szatanem, za ktoérym szta rewolucja, wszystkie
prawa moralne nogami depcaca; a wyzwolency mianuja go
zdrajca wolnosci ludéw i $wietnego ich powstania. Zkad
to pochodzi? Oto, Napoleon byl czlowiekiem anty-
nomicznym) ktory uczcit zarowno ludzkie, jak Boze pra-
wo . On budowalt diugo dla wolnosci oftarze. Sam moéwi

na wyspie S. Heleny: ,Porwatem za rewolucyjne przeko-
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nanie i zasady, us$wigcitem je mnoéstwem zwycigstw i1 soju-
szOw, utrzymywatem przez cale zycie i wprowadzitem
w prawodawstwo. Zowiag mi¢ stusznie przekonan i zasad
tych Mcssyaszem. Przyjaciel mdj i nieprzyjaciel uznaé
musi, ze dziatatem, jako ich opiekun, ze w ich shluzbie
bytem zolierzem. Chociaz zgon modj nastapi, pozostang
przeto na ziemi, jako gwiazda wolnosci ludéw, rozpalajaca
wciaz ich prawa i nadzieje, a imi¢ moje bg¢dzie wojenném
ich hura.“ Tenze sam Napoleon, =zostawszy cesarzem,
przywrocit cze$§¢ zdeptanym prawom religii i moralnosci,
a pod nazwiskiem swym pisal: ,Empereur des Frangais
par la grace de Dieu et par los constitutions de
I'Empire.'* Rozbudzit on w sobie rozum bezwarunkowy,
uznajacy dwa stronnictwa za czg¢Sci czlowieczenstwa inte-
gralne, i nie godzit, nie kojarzyt ich eklektycznie, t.j. kon —
stytucyjnie, lecz dajac kazdemu z nich swobodeg, oraz
zywiol nowy, postawil je antynomicznie obok siebie.
W tern lezy wielko$¢ jego jeniuszu. Tylko droga, wska-
zang $wiatu od Napoleona, przedrze¢ si¢ zdota ludzkosé do
ostatecznych swych przeznaczen i zrobi¢ krok stanowczy
w przysztos¢. Po upadku wielkiego Cesarza nastapit zwrot,
ktory wywoluje tern zacigtsza oppozycya. W okresie piagtym,
czyli naszym, czas rewolucyjny, rozpadajacy si¢ w trzy fazy,
t.j. w republike, restauracya i dzisiejsze konstytucyjne Juste-
milieu, odréznia¢ nalezy troskliwie od czasu Napoleon-
skiego, w ktorym ludzko$¢, skierowana na dobra droge,
szta $miato i pewnym krokiem w kraje przysziego swego
zbawienia. Et nous sommecs ainsi fondé¢e a proclamer Na-
poleon tout k la fois, comme un nouveau Sauveur et
comme un dernier ré¢formatcur de 1humanitc.

Swietny réd Napoleona, ktorego uwadze polecamy nasz
Messyanizm, ma przedewszystkiem i§¢ wskazang sobie od
gtowy sw¢j droga. I przekonani jestesmy, ze skoro rod
ten, pozna na wylot dzieto, ktére. Napoleon rozpoczal,
zechce pracowaé nad jego dokonczeniem. Jego postanni-
ctwem ma byc rozszerzanie messyanicznej §wiattosci, jako

klucza do $wiatyni przeznaczen czlowieczenstwa. Sna-
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dno pojaé¢, ze postannictwo Napoleona niemoglo miec
konca innego, nad ten, ktéory miato, t. j. grob sa-
motny §$rod rozleglego oceanu. Skata ta miata
by¢ przedmiotem zwracania oczu catej ludzkos$ci na skarb,
ztozony w j¢j tonie. Przewoza dzi§ zwloki nowego zba-
wiciela §wiata na powrot do Europy, ktora wtadat i ktora
wiecznie podziwaé go begdzie. My nieznamy zadnego miej-
sca do$¢ godnego byé¢ relikwii tych bugajem. Nawet
St. Denys niewart tak wielkiego zaszczytu. Jedynie
Rzymski Watykan mogtby ofiarowaé¢ przybytek dla
prochoéw tego potgeznego przywrociciela praw moralnych

i powagi bozo-cztowieczej na ziemi!“

(Dokonczenie nastgpi.)
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sq dwie zupelnie rozne idee.

Dr. Jordan, ktory wydaje i na rok drugi Jarbiichcr
fur slawische Literatur, Kunst und Wissen-
schaft w Lipsku, codziennie zyskuje wigcej spotpraco-
wnikow: utrzyma si¢ i nadal rzeczone pismo i niewatpliwie
przyniesie znaczne uslugi literaturze stowianski¢j. W pier-
wszym numerze Jahrbiich er na rok biezacy znajduje si¢
artykut przez niego samego redagowany pod napisem: cze-
go nam teraz najbardzidj potrzeba.

W artykule tym powiada on, Ze idea panslawizmuobu-
dza si¢ coraz bardziej, ze znalazta stronnikéw pomig¢dzy Po-
lakami, a mianowicie w Poznanskiem. Pan Jordan juz da-
wniej oswiadczyl, co rozumie pod panslawizmem, lecz tu
mniej moze chodzi¢ o terminologia przez niego przyjeta, ale
trzeba zwréci¢ uwage na to, co w ogodle u oSwiccondj Eu-
ropy ten wyraz znaczy.

Kiedy po6jdziemy do samego zroédla, wyraz ten niepo—
wstal na drodze umiej¢tnéj, nie wprowadzit go zaden histo-
ryk, ani filozof, ale urodzil si¢ w pismach czasowych, po
prostu w gazetach. Jest to wyraz tylko znaczenia polity-
cznego i dyplomatycznego, rownie jak n. p. system konty-
nentalny, rOwnowaga europejska, $wiete przymierze, pen-
tarchia i tyle innych.

I11. 6
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Panslawizm nieda si¢ za co innego uwazaé, jak za ideg,
ktorej urzeczywistnienie polega na zwiazaniu kiedy$ Stowian-
szczyzny w jedna cato$§¢ i to nawet pod skrzydlami orta,
ktory juz najwigcéj Stowian zgromadzil do siebie.

Zrozumiany panslawizm nalezycie i brany tak, jak go
caly $wiat bierze, jest przeciw-stowianskim. WywiedliSmy
juz w pismie naszém, a mianowicie w 3cim numerze Roku
1843., lubo bez wspominania samego wyrazu, ze pansla-
wizm opiera si¢ na pierwiastku mongolskim. Panslawizm,
a dazno$¢ stowianska nic jest to samo, lecz sa sobie polar-
nie przeciwne. Panslawizm dokonywa zcentralizowanie
ludéw sita wojenna, zabiegami skrytemi na drodze ztej, czy
dobrej; z poswigceniem stabszego pokolenia na zaspokoje-
nie mocniejszego. Panslawizm zaczerpnal swoje sily na-
przod od feudalnéj Waregszczyzny przez lenne instytucye,
potém od Tatarszczyzny, przez wygladzenie wszelkiego
przekonania w sercu ludzkiem, a postawil na to miejsce
wiar¢ we wszechmocno$é jednego cztowieka, jako zba-
wienny przybytek rodzaju ludzkiego. Panslawizm niemoze
podnosi¢ postgpu. Dazno$¢ stowianska jest zupeinie
inna: ona wyszla z pierwszych stosunkow zycia patry-
archalnego: towy, rybotdéstwo, pszczelnictwo, pasterstwo
i na koncu rolnictwo zgromadzily pokolenia stowianski©
u ottarzy jednych Bogéw, a chrzes$cianstwo wyrobito z nich
narody, ktorych socyalizm opierat si¢ na réwnos$ci i bra-
terstwie, dopokad przemoca zewngtrzna nie zostat zwi-
chnigty. Dazno$¢ stowianska chce usuna¢ nie-
wole z cztowieka, =z pokolen, z narodéw, z ludzkosci:
chce sprawiedliwo$¢ zakrzewi¢ w sercu i uciemig¢zonych
i ciemigzycieli. Daznos¢ stowianska nie podwigca
bytu, jezyka jednego szczepu, dla zysku materyalnego dru-
gich; chce szerzy¢ os$wiate, rozwija¢ postgp. Miedzy Po-
lakami pan Maciejowski nalezy niewatpliwie do Pansla-
wistow, bo powiada, ze Stowianie wschodni utrzymy-
wali si¢ przy sile zywotnej dla tego, ze przeje¢li krewkos¢
mongolskag. Ta krewko$¢, wiemy co znaczy. Atoli Mickie-
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wicz nie jest bynajmni¢j Panslawista, jakkolwiek w swoich
wyktadach z katedry, bardzi¢j wigze Slowianszczyzn¢ w je-
den ogodt, niz to uczynit ktérykolwiek ze znanych nam do-
tychczas pisarzy i uczonych Stowian. Pan Jordan zatem,
ktorego czystym zamiarom musimy oddac¢ zupeilng sprawie-
dliwo$¢, niepostrzega réznicy migdzy Maciejowskim iMickie-
wiczem, cho¢ padly stowa, co wybitnie ustanowity te ro-
znice. Pan Jordan tylko w przyjeciu swego prywatnego
znaczenia na wyraz panslawizm, mogt powiedzie¢, zew Po-
znanski¢m sa panslawisci.

Przyznajemy, ze w tern znaczeniu, jakie panslawizmo-
wi nadaje pan Jordan, jest ich niemato, atoli my nie mo-
zemy si¢ chwytaé¢ tej nowej terminologii, poniewaz wyraz
panslawizm juz w innéj i to ogdlné¢j europejskic¢j, co innego
znaczy, a podiug tej ostatni¢j w Poznanski¢m, bodajby kto
jednego Panslawiste wykryl. My nie mozemy si¢ na to
zgodzi¢, ze Dubrowski, Hanka, Szafarzyk 2z Lzechow,
a z Polakéw Jan Potocki, Surowiecfci, Maciejowski i na-
reszcie rozmaici uczeni rossyjscy, juz wyrobili na drodze hi—
storycznéj ide¢ stowianska, 1 ze uczonym Stowianom nic
wigcej niepozostaje, jak te ide¢ wrzuci¢ w pisma popularne
i pomigdzy wszystkiemi pokoleniami rozszerzy¢.  Wszyscy
ci uczeni albo tylko utorowali drog¢ jezykowi po jego pier-
wiastku, albo nagromadzili stésy wiadomosci o rzeczach
stowianskich, a to przypadkiem, lub umy$lnie z obcemi po-
migszanych. My sadzimy, ze oni jeszcze malo bardzo
zrobili. Przeto niemamy wszakze zamiaru poniza¢ ich za-
stugi; owszem dla wielu z nich podzielamy wdzigczno$é,
ktorg im przyznaly rozmaite ludy stowianskie. Lecz musimy
wyznaé, ze bez wiedzy co robia, nagromadzili niemato ma-
teryatu, ktory potrzebuje oczyszczenia i zlania wjedng¢ or-
ganiczna, a ztad zywotna catos¢. Ich zagadnieniem byto
obrobi¢ pierwsza epoke Slowianszczyzny, to jest wyrzec:
lud nasz jest wielki, ma wspodlny jezyk, ma wspolny pier-
wiastek, ale zarazem przemowi¢ do nastepcow: szukajcie
tego pierwiastku jako kamienia madro$ci, a jak znajdziecie

1 na wszystkie strony pojmiecie, wtedy i wasza robota bg-
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dzie skonczona; nastapig znowu miodzi ludzie juz trzeciego
okresu, ktorzy myS$l przez nas pocze¢ta, a przez was wykon-
czong, dopiero w zycie wprowadzg. Zawczes$nie uczeni
stowianscy wzigliby si¢ do roboty, gdyby dzisiaj chcieli je-
dn¢ upowszechnia¢ ide¢ pomig¢dzy masami. Oni nie sa
w stanie, bo sami idei jedn6j niemajg, bo wtasnie jest ich
zagadnieniem t¢ ide¢ dopiero wynales¢. Ta idea niemoze
by¢ momentalna, czasowa, ale jako odwieczna wtasciwos$é
narodu, musiata si¢ w Stowianach przez wieki ukrywacd
i przebijaé; trzeba ja wiec bedzie $ledzi¢ od najdawniejszych
czasoOw. Trzeba bedzie z przygotowanych materyalow zto-
zy¢ dopiero historya stowianska. Historya ma w sobie mysl
ukryta, ale jednak ten tylko badacz mys$l w niej odkry¢ po-
trafi, ktory do niej juz z my$la gdzieindziej wyrobiona przy-
chodzi. Ula wyrobienia mysli dwie tylko sa szkoty, to jest
religia i filozofia. Otoz zdaje si¢, ze Polacy niedlugo zajma
si¢ $ledzeniem pierwiastku slowianskiego, bo dzisiaj u nich
spor si¢ przygotowawczy rozpoczal i na wszystkich punktach
toczy, gdzie maja szuka¢ ratunku i pomocy czy w religii,
czy we filozofii. Sa naturalnie i ludzie ducha spokojnego
nieprzyjaciele stronnictw, ktérzy bez wzgledu na przeciwno$¢
dwoéch zasad, jakby z wody i ognia maja zamiar utworzyc¢
jedne.

Disiaj rozstrzyga si¢ przyszla sprawa Slowianszczyzny
pomiedzy uczonymi, ktérzy o ni¢j nawet rzadko wspomi-
naja. W ciagu kilku lat wyczerpna si¢ zapasy w sporze
przygotowawczym, a dopiero wystapia historycy stowianscy.
Jak si¢ za§ wyczerpnie w pismie i calateorya i cala empirya,
tak wtedy zacznie przechodzi¢ w zycie zasada stowianska.
Natenczas my$l pana Jordana zacznie si¢ rozwija¢, ktora
jest zbyt pigkna, azeby$Smy j¢j tu miejsca da$ niemieli.
O wptywie na lud, przez pisma powiada on:

»W wyksztatceniu mas ludu lezy nasza przysztos¢! Sa
to stowa, ktorych prawda bacznemu na wypadki czasowe
szczegolni¢j u Stowian, widocznie przed oczy wystgpuje.
Masy ludu musimy mie¢ po sobie, musimy je W naszym
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dachu wychowaé¢, jezeli chcemy mie¢ prawo do zwan.a si¢
narodem. Na c6z si¢ przydadza nasze pi¢kne piosnki, nasze
powiesci, romanse, kiedy to tylko kilkaset ludz, je rozumie,
jezeli 1 ci czytaia je tylko dla milo§¢, sprawy narodow¢j,
a przy usposbdbieniu swego ducha rownie do francuzk.ego,

jak niemieckiego dzieta wzia$¢ si¢ moga, ktore -

wyznaj-
my otwarcie - w ogoble interesowniej, lep,éj wypraco-
wane i wydane pigkni¢j jak nasze. Na jak.ejze to zasadz.e,

niemiecka angielska i francuzka literatura tak si¢ wysoko
i okazale uksztatcih? Czyz dla tego, ze tylko na sta tych
liczy¢ mozna, ktorzy owocoéw duchowego rozwinigcia jako
monopolu uzywaja? Tysiagce to i tysigce czytelnikow litera-
tur¢ uswietniaty, a swoje narody podnosity. Atol, moze
mi kto zarzuci, a przeciez my niejeste§my tak liczm: nas,
Czechowie, nasi Ulyryczycy, nasi Polacy, wszystko to gar

sztka naprzeciw tlumom, w owych trzech narodach! To
prawda, ale kt6z wam kaze Czechéw z Niemcami, IHyry-
czykoéw i Polakow z Anglikami i Francuzami poréwnywac!
Jest trzydzieSci milion6w Niemcow, to siedmdziesiat o$m
miliondw Stowian. Tak si¢ nalezy porownywacé, bo nasze
narzecza nie sg migdzy soba tak rdézne jak plattdeutsc

od hochdeutch; tylko przy nas, przy naszej obojgtnosci,
przy naszéj, ze tak powiem, duchowej gnusnosci i apaty,
est cala wina, ze niemamy wspolnej literatury; tozsamosci
nie pod wzgledem je¢zyka, ale ducha, co w mm panuje;
duchowego kierunku, ktéry wszystko w mm stanowi. Cze

muze$my dopus$cili, azeby nasze narzecza wynidstszy si¢ na
stopien mow naukowych, przez uboczny, odlaczny kie u

nek, staly si¢ jezykami na pozdér oddzielnym, tak daiece ze
uczony, (t.j. ten, co si¢ jezykiem z ksigzek przejmie) Polak
nierozu,nie uczonego Serba, ani Czecha, gdy tymczasem
polski chtop, co si¢ niezna na jezyku z ksiazek, ale tylko
na jezyku po przodkach, bardzo dobrze si¢ rozmowi z chto-
pem czeskim. Istotnie rozpadlina pomigdzy pi$miennemi
siowianski¢mi jezykami jest tak wielka, ze pewnie sto i wig-
cej lat ubiezy, zanim si¢ j¢zyki napowrdt dostatecznie zbliza.

Nienalezy atoli o tern powatpiewac i skoro znajznakomitszych

1118
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pisarzy naszego narodu kazdy tylko cokolwiek si¢ przyczyni,
to zaraz znacznie ku jedno$ci postapimy."

»Teraz musimy jeszcze materyalne pierwiastki pismien-
nictwa w rozdziale pozostawi¢, ale ducbowe niepowinny si¢
rozstepowac, jezeli mamy odwage opanowaé nasze potoze-
nie, a niecbcemy zatong¢ w umystowem lenistwie. Na
szczg$cie pomimo catego rozdzielenia, tlumaczenie prozy zje-
dnego stowianskiego narzecza na drugie jest tak tatwem, ze
poczynajacy si¢ uczy¢ jezyka, moze je przed si¢ braé; poe-
zya atoli, jako wyzsze pis§miennictwo i z tego powodu tylko
wyzszym, t.j. uksztalcenszym stanom dost¢pne i pozyteczne,
moze pozosta¢ bez ttumaczenia, skoro tylko wychowanie
naszej miodziezy bedzie lepi¢j rozumowi i celowi odpowia-
dato , a zaczng jg wprawia¢ w pobratymcze narzecza w tych
latach, kiedy jezyka mozna si¢ bez trudnos$ci wyuczyc."

,Gtowny punkt, w ktorym duchowa jedno$¢ pismien-
nictwa slowianskiego ma si¢ pokazywaé, jest tak zwane
pismiennictwo popularne czyli ludowe. W wielkich ma-
sach lezy nasza przyszto$¢, caty nizszy lud trzeba miec¢ na
swoj¢j stronie. To ma by¢ naszem hastem. Niestety, nasz
lud stoi jeszcze na tym stopniu dziecinstwa, na ktérym stal
przy przyjmowaniu chrze$cianstwa i moze tylko stosunki re-
ligijne przybraty ksztattniejsza posta¢ i rozwinely skutek;
pod innemi wzglgdami zyje nasz chlop spokojnie, bez ogle-
dywania si¢ na wyzsze interesa narodu, a nawet bez tych
wiadomos$ci, przez ktore zlepszylby swoje potozenie. Brak
troskliwo$ci o wychowanie chlopa, prawie we wszystkich
krajach od Stowian zamig¢szkatych, pozostawil go wszedzie
na stopniu jednakowego niskiego uksztaltcenia. Ogromne
to pole do dziatania dla naszych plemiennikéw. Z powodu
tylko niskiego uksztatcenia ludnos$¢ wiejska naszych krajow'
jest dostepna dla wpltywow zewngtrznych; poczuwa ona po-
trzebe wyzszej nauki, jak udzielajacej si¢ po szkotach wiej-
skich i wzdycha do niej. Mamyz nie spieszy¢é z pomoca
w tym wzgledzie naszemu ludowi. Niemoznazby zwyktych
przy kazdym poczatku trudno$ci przez wspdlne usitowanie

przezwycigzy¢? jjy mamy zupelna nadziej¢ i opieramy na
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tém caty plan. Tu jest pierwszy punkt wspdlnego dziatania
pokolen stowianskich do jednego celu; sadzimy, ze wzaje—

mna pomoc wydataby pierwszy korzystny plon.*

»Ksigzek zatem dla ludu potrzeba nam przedewszystkiem.
Ale jakiej tre$ci, jak utozonych? Celem ich musi by¢ nau-
czanie i uszlachetnienie ducha. Nauczanie bedzie najpier—
wsze i ksigzki te muszgag mowi¢ o rzeczach, o ktérych wia-
domos$¢ chlopu pozyteczna i potrzebna, azatem naprzod
0 rolnictwie 1 nizszym przemys$le, o wszelkich poprawach
w nich; o sposobach podniesienia bytu, o prawie, ile ono moze
chtopa obchodzi¢, o jego przeszto$ci iterazniejszo$ci; maja
zawiera¢ podania historyczne, jeograficzne, etnograficzne
1 inne. Przy wrodzonej skionnos$ci naszego ludu do hu-
lanki i zabaw, nie dobrzeby bylo te wiadomosci stroic
w ubiér rozrywkowy; trzeba rzecz przedstawi¢ na serio,

a z zapatem dla ojczyzny rozdrazniaé uwage.

»ITrzeba wprawdzie przez pisma obmys$la¢ i rozrywke
dla ludu, ale przez litos¢ Boska, unikac¢ tych stodkich uczuc
i romantycznych marzen, ktore sa osnowa i tre§cia w zwy-
ktych powies$ciach i romansach; niemi zatrutoby rzeskos$¢
ducha $wiezego w ludzie i wypielggnowanoby tylko mgle na-
stgpne pokolenie. Celem zatém kazdej piSmiennej rozrywki
dla ludu niech bedzie wpltyw na uszlachetnienie serca, obu-
dzenie milo$ci ojczyzny, wzmocnienie umystu przez wielkie

obrazy z przesztosci i t. d.“

Dalej powiada pan Jordan, ze caly duch stowianskiej
narodowos$ci przez tyle wiekow zachowat si¢ gtownie w pio-
senkach i powieSciach. Te w calej Stowianszczyznie prze-
chodzity z ust do ust i wszgdzie jednakowe i te same napo-
tykaé¢ si¢ daja. W to odwieczne zrédlo powinni si¢ zagle-
bi¢ pisarze stowianscy,, a nadadzg tok literaturze swojej

zupetnie oddzielny i catkiem narodowy.

Ta my$l wychowania ludu, ktéra moze u nas w Po-
znanskiem z catej Stowianszczyzny nietylko naprzéd pomy-

$lana, lecz w wykonaniu juz rozpocze¢ta zostata, nieda sig



68

wszegdzie przeprowadza¢. W stronach wschodnich chocéby
bylo najwigcej w tym celu zapatu i sposobéw materyal-
nych, nic si¢ sta¢ niemoze, bo be¢da na zawadzie zapory.
Ale czastka dawn¢j Polski, Czechy i lllyrya, ktéorych ni-
gdy niedotknat pierwiastek mongolski, moga na téj dro-
dze zblizy¢ si¢ bardziej do siebie, niz na kazd¢j mnej;
jakoz pewni jesteSmy, ze stowa przez pana Jordana wyrze-
czone , z wiatrem nieuleca. Atoli w szukaniu zbawienia
w oswiecie dla ludow stowianskich nie jest to bynajmni¢j
idea panslawizmu, ale owszem jemu przeciwnéj daznos$ci
stowianskiej. Nadmieni¢ tu musimy, ze Stowianie niepo-
trzebuja sobie czyni¢ wyrzutéow, ze zyli w rozdziale, ze
swoje jezyki przez niebaczno$é na narzecza podzielili. Za-
den nardd jako naréd dawniéj o przyszlosci niemy$lat, ani
my$le¢ nicumiat: kazdy kierowal si¢ bez wiedzy i rozmystu,
prowadzony byt tylko r¢ka Opatrzno$ci. Za naszych to dni
dopiero rozpoczyna si¢ nowa era ludzko$ci, ze narody py-
taja si¢ dokad ida i rozmy$laja, jak iS¢ maja. To wyswo—
bodzanie si¢ ducha naroddéw, najglebi¢j pusci korzenie

w krajach stowianskich, bo najdtuz¢j byty igrzyskiem niewoli



»Oredownik" w numerze 4. na rok biezacy zawiera arty-
kut pod nazwa: Spis dziet wyszitych w Wielkié¢m
Ksigstwie Poznanskiem w roku 1843. Artykut
ten w wielu miejscach jest odpowiedzig na Sprawozda-
nie z pismiennos$ci polski¢j wciagu 1843. roku
przez D., ktore si¢ znajduje w numerze I. ,Roku 1844.“%
Redakcya ,,Roku“ nigdy polemiki nieuwazata za dzwignia
postepu i literatury ojczystej, jak si¢ w polemike¢ niewda-
wata, tak si¢ i nadal wdawacé¢ niemysli. Poniewaz ,,Org-
downik" poczynit migdzy innemi zarzuty, ktoéreby mogty
otwiera¢ pole do rozmaitych mylnych domystow, przeto
Redakcya ,,Roku" tylko chce si¢ wytlumaczy¢ przed swymi
czytelnikami i my$li, ze to w sposob godny naukowych lu-

dzi zrobi¢ powinna.

,Oredownik" powiada, ze Redakcya ,,Roku" (1843.)
zburczata Redakcye pism innych, iz zamieszczaja artykuty
bezimienne przez brak odwagi cywiln¢j. ProsilibySmy ,,Ore¢-
downika," zeby pokazal, gdzie bylo to zburczenie napisane
przez Redakcya. Prawda jest, ze Redakcya ,,Roku" zy-
czyla sobie, aby si¢ autorowie podpisywali, a to dla zapo-

biezenia osobistosciom, ale poznata nazbyt dobrze potozenie

*) Przez omytke¢ drukarska zamiast 1843. potozono 1842. w na-
pisie artykulu pana T/
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najlepszych swoich spétpracownikéw, aby tego koniecznie
wymaga¢ mogta. Wie dobrze, ze n. p. Galicyanom bez
pozwolenia rzadowego,' nawet zupeilnie niewinnej rzeczy, za
granica drukowa¢ niewolno. Drugi zarzut, ze Redakcya
~Roku“ chowa si¢ za ksiggarnia N. Kamienskiego i Spotki,
jest bez znaczenia. Redaktor niepodpisywal si¢ dla tego,
ze go wspieraja ludzie wytrawni, znani z pism; ich robot
poprawiaé¢ niepotrzebuje, ani niema prawa. Niewidzial
wigc powodu, dla ktéoregoby swojom nazwiskiem mial pa-
radowa¢ na cudzej pracy. Wigksza ma zastuge ksiggarnia,
bo przynajmniej papier daje i w swoj¢j drukarni drukuje.
Jezeli odtad Redaktor wystepuje z nazwiskiem, to nie z wta-
sn¢j woli, a ztad uniknie zarzutu czczej chelpliwosci.
Przyznajemy, ze w artykutach o Francyi pisanych we Fran-
cyi 1 w artykutach o Anglii pisanych w Anglii, albo nareszcie
w filozoficznych, gdzie my$l gleboka nie kazdemu snadno
jest dobrze oddaé¢ i terminologia jeszcze watpliwa, zdarzaja
si¢ usterki przeciw jezykowi. To widzi Redakcya, widzi
i czytajaca publiczno$¢, ale¢ kto z musu dwanascie lat sie-
dzi za granicg, albo kto o now¢j umiej¢tnosci, niemajacdj
terminologii, pisze, temu usterki jezykowe trzeba przebaczy¢.

Na zarzut ,,Or¢downika,”“ ze ,,Rok* nie trudni si¢ prze-
szloscig, ale terazniejszo$cig, i ze buduje dom od dachu *),
radzimy mu si¢ zastanowi¢ nad rdoznica, jaka jest pomiedzy
historya a dziennikarstwem. Dobre pismo peryodyczne nie-
powinno zamieszczaé¢ artykutu, =z ktérego moze powstac
ksiazka. Dzieje si¢ powszechnie u nas inaczoj, ale to tylko
dowod, ze Redakcye albo niezrozumialy powolania swe-
go, albo sa w braku artykulow, albo robia oszcze¢dnos¢
sktadania, to jest, ze to samo do pisma czasowego i do
ksigzki odbijaja. Ze stabosci redakcyjn¢j nienalezy robié
systematu. ,,Or¢gdownik*lsadzi, ze Redaktor ,,Roku“ niema

*) W numerze 6tym ,Oredownik4* rozumie przez spéd domu
lud, lecz tu mowa tylko o numerze 4tym, wigc trzymamy si¢ ter-
minologii tego numeru.
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nic lepszego do roboty, jak urzadzaé przeciw niemu wy-
prawy, 1 moéwi, ze natarcie korpusu Rokowego
nienajzrgczniej byto wykonane. Redakcya ,,Roku*
na to odpowiada, ze przeciw zadnemu pismu, ani przeciw
zadn¢j osobie nigdy ztych zamiaréw nieokazata, i moze pro-
si¢ o przestuchanie wszystkich czytelnikéw ,,Roku*, jako
swiadkow. ,,Oredownik® naigrawa si¢ z postepu, lecz
»Rok“ pomimo to przyznaje si¢, ze jedynie post¢p ma na
celu i z t¢j to jedynie przyczyny bez namigtno$ci pisze, i na
zarzuty odpowiada.
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Dziela wyszle w Warszawie sq:

Dekiamator polski, uwagi tyczace deklamacji do
uzytku mtodziezy, przez Fr. Hen. Lewestama. U Spiessa
i Spotki.

Pocieszyciel strapionych i chorych, z francuz-
kiego, przez E. Ziemigcka. U G. L. Glucksberga.

Niespodzianka, zbiéor powiastek. U S. H. Merz—
bacha.

Podréz Jozia z Warszawy do wod szlaskich.
W drukarni J. Kaczanowskiego, wydanie 2gie.

Objawione tajemnice i przepisy rozmaitych
dos§wiadczonych uzytkdéw w gospodarstwie wiej —
skiem, domows$rn, w sztukach, rzemiostach it. d.
U S. H. Merzbacha.

Kobieta, Mito§¢ i Matzenstwo podlug Buscha,
Mosta, Roussel’a, przez B. llosenbluma. W drukarni
J. Kaczanowskiego.

Zbior wyrazen francuzkich najuzywanszych,
przez W. Denoix, nauczyciela jezyka francuzkiego. W dru-
karni Banku Polskiego.

Obrazki z pozycia dobré¢j rodziny, przez Fr.
Hen. Lewestama. U Spiessa i Spotki.

Historya Polska, przez M. Balinskiego. U G.L.
Gliicksberga.

Niezapominajki. Noworocznik na rok 1844.
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Zawsze Ten Czlowiek, romans P. de Kock. U S.

Orgielbranda.

Mikotaja Kopernika spomnienie jubileuszo-
we, przez Adryana Krzyzanowskiego. W drukarni
J. Ungiera.

Kalendarzyk polityczny na rok 1844. W dru-
karni przy ulicy Bednarskiej.
Kalendarzyk damski na rok 1844. W dru-

karni J. Ungiera.
Sztuartowie, powie$s¢ Alexandra Dumas, z fran-

cuzkiego. "W drukarni J. Dietricha.

Kazania adwentowe 1 mowy pogrzebowe,
przez ks. .Kielczewski ego. W drukarni ks.ks. Pijaréw.

Roczniki gospodarstwa krajowego, tom IV.
No. 1. W drukarni S. Strabskiego.

Poradlnik Domowy, przez L. F. Szczycinskiego.
W drukarni M. Chmielewskiego. W ydanie drugie.

Leon Leonini (George Sand), tlumaczony z francuz-
kiego przez Antoniego F. Nakladem Franciszka Steinbok.

Dziela wyszle w Wilnie:

Ogrody poitnocne, przez Jozefa Strumitt¢. U Ru-
bena Rafalowicza. Wydanie czwarte.

Rocznik ogrodniczy, przez tegoz i u tegoz.

Teka Rozmaito$ci, przez Hotowinskiego. U Teo-

fila Gliicksberga.
Dzieta Brodzinskiego, Tom III. i IV. U tegoz.

Wyszle we Lwowie:

Zywot Jezusa Chrystusa, przez Silberta; prze-
ktad ks. M. K. U Franciszka Pillera i Spoiki.

Droga do szczg$cia prawdziwego, czyli nau-
ka praktyczna chrze§cianski¢j cnoty, przez ks. J.
Nowakowskiego. U Jablonskiego.

Farmazon, przez autora Powie$ci Jadama. U Ja-
btonskiego.

m. 7



Wyszte w Krakowie:

Grammatyka praktyczna jg¢zyka polskiego,
przez Jozefa Muczkowskiego. W drukarni uniwersy-

Dzwon i rezygnacya, dwie piesni Szyllera, prze-
ktad A. G. U J. Czecha.
Przeszto§é¢ 1 Terazniejszo$§¢, prolog wierszem na

otwarcie teatru krakowskiego. U J. Czecha.

Wyszte w Poznaniu:

Pig¢¢ powiesci, (wyjete z Dzien, dom.) U N. Ka-
mienskiego i Spotki.

Odgtos Piesni ruskich Czelakowskiego, prze-
tozyt z czeskiego H. Szum an. UN. Kamienskiego i Spoétki.

Pamig¢tniki o Samuelu Zborowskim, przez L. S.
U J. K. Zupanskiego.

Elementarz polski z 22. rycinami. U Ste-
fanskiego.

Szafarz-yka Starozytnos$ci, tlumaczenie H. N.

Bobkowskiego, Tom ligi. U Stefanskiego.

W Lipsku:

Dzieta dramatyczne Fryderyka Szyllera
przektad M. B. W Ksiegarni Zagranicznej.

Twory Jézefa Dionizego Minasowicza.
W tejze.

Co do pisma: Kilka stow do matek polskich,
zwrocono uwage naszg, zewRoku 184 4., poszycie
I., mylnie powiedziano, iz to jest praca pani Nakwa-
skiej. Pismo rzeczone jest tego samego piora, co Sto-
wa prawdy dla uzytku wszystkich standow, oglo-
szone takze w Lipsku przez Ksiggarnig Zagraniczng. Tenze
sam autor jeszcze wigcéj rekopiséw przysposobil do druku
i ich odbicie ma wkrdotce nastgpic.
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Dziela francuzkie, ktore u nas interes mieé moggq.

Economie rurale consideré¢e dans ses rap-
ports avec la chimie, la physique et la mo-
téorologie, par J. B. Boussingault, 2 vol. in 8.
Paris, Bechet jeune.

Encyclopedic des chemins de fer et des
machines a vapeur par Felix Tourneux. Pa-
ris, J. Renouard.

Hegel et la philosophic allemande, ou ex-
pos¢ et examen critique des principaux systfemes de la phi-
losophic allemande depuis Kant, et spécialement de celui
de Hegel par Ott. Paris, Joubert.

Ocuvres completes de Ch. Fourier. Tome
II. Theorie de Tunité universelle 1 vol. 2 ¢dit. publi¢ par
la societ¢ pour la propagation et la realisation de la theorie
de Fourier. Besangon.

Les petits Mysteres de Paris; par M
de St. H...t. Paris, Desloges.

Sylvandire par A. Dumas. Paris, Dumont.

Redaktor: Jedrzej Moraczervsfri.
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