vy u. ROK 3. &

(itowny 1ljpnoht Skiinborowicz.

SAUK

TRESC. Filozofija: Rozbiér systematu Szellinga. — Stéw Isilka o Filozofii
w Niemczech, przez tegoz autora.— Kronika piSmiennicza polska; Album, pismo
zbiorowe na korzys$¢ pogorzelcow galicyjskich, wydany w Wiedniu Kronika

piSmiennicza obca.

(Dokonczenie).

tego powodu., poczatek jej nie jest wzgledem Prius,
jak w czyslem mySleniu, gdzie na potege czeka przejScie i
co$ nastapi¢ po niej majgcego; ale bezwzglednym Prius, lak,
ze nie od mysli do bytu, ale przeciwnie, od bytu do mysli
przechodzi¢ tu trzeba (). Przejscie takowe nie jest tu atoli

(*) Prawda, iz Bog jest, tak w niebie jak na ziemi, pierwej,
niz lud/ka mysl o Bogu. Alez jest tu mowa o filozofii. Czyli na
t*m polu nie idzie pierwej my$l nasza o Bogu niz uznanie Jego

Tou 1L Poszy.t XVII- 1
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koniecznos$cia, jak w przeczacej filozofii, lecz skutkiem wol-
nego, byt przezwyciezajacego czynu, ktéory wskazuje nam ein-
pirja a posteriori (¥). Jezeli bowiem dla przeczacdj filozofii,
nu samem loicznej mysli nastepstwie opartej, rzecza jest oho-
jetna, czyli Swiat istnieje lub nie. i czyli istniejacy $wiat zga-
dza si¢, lub nie zgadza z jej systematyczna skladnia, to twier-
dzgca tilozofija, oswobodzona od koniecznoS$ci mys$li nastepstwa,
porusza si¢ swobodnem mysS$leniem, i szuka sprawdzenia prawd
swych, na dof§wiadczenia piersiach, z klorom, zlaczywszy sie
ramie w ramie, rownym postepuje krokiem. Skoro przeczaca
1'ilozofija jest czystym aprioryzmern. to twierdzaca jest apriory-
czng empirijg (**). Celem ostatniej jest pokazanie S$wiatu, ze
Bog objawie si¢ na ziemi musial,—i Ze objaw ten nastapil,

jest nowy dowod aprioryczny prawdziwos$ci chrzescijanskiej.

bvtuP  Zkadze nam ludziom zaczaé¢ filozofowa¢ najsnadniej i najpe-
wniej, jezeli nie od wlasnego przesSwiadczenia, od stowka: ,Jes(em?*
Dopiero wiadomo$¢é o naszej jazni wlasnej, przeprowadza nas do
wiadomos$ci o przedwieczné¢j Jazni calego stworzenia, i robi Jazn t¢
filozofii pierwiastkiem. Poczatek filozofii wszelkiej wychodzi z mys$li,
bo i filozofija cala jest mys$la, a cho¢ okaze si¢ mys$l ta pdzniej,
tylko tymczasowym i posredniczym poczatkiem, oraz byt Boga na
miejscu swém posadzi, wszelukoz idzie ona przed bytem. Wreszcie,
czyliz byt najpierwszy nie jest zarazem mys$la, czyli my$l W Bogn
nie rownie wieczna, jak byt w Bogu?

(*) Ktozby si¢ domy’lit, zc pod tym czynem przezwycigzajacy nf?
rozumie tu Szelling Chrystusa, tryumfujacego nad koniecznym pier-
wiastkiem, zakonczonym w zepsutém niegdy$ czlowieczenstwie, a pod
empirja, czyn ten podajaca twierdzenie koScielne! Uwaga ta znaj'
dzie w dalszym ciagu swe usprawiedliwienie.

(**) Na tém miejscu,— lecz nie tuz, pézni¢j znowu podobienstwo
z nami. Szelling oznaczyt tu filozofija tak prawie, jak my to juz

w roku 1837, t. j, w najpierwszem naszera dziele niemieckim uczy"
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Nifi chodzi jej o dogmatyke, ale o filozoficzne do niej uspo-
sobienie. Poniewaz twierdzaca filozofija zZyje swobodnéin czyli
wolnem myS§leniem, t. j. myS$leniem opartem na woli, dowody
jej przeto sa jedynie dla ludzi, majacych przyjecia ich wole,
dla roztropnych niedoSe jest tutaj rozumieé¢ je mnalezycie,
trzeba koniecznie zapragnaé je, uczué¢ (¥). Zaprawde powia-
dam wam, skoro nie wierzycie, poinodz wam niepodobna! ( )
Skoro $réd przedmiotéw doSwiadczenia, znajduje si¢ cudowne
objawienie prawdy, filozofija twierdzaca ma na éwczas swym
obowigzkiem, rzuci¢ sie¢ w jego objecia z cata ufnoscig, a to
rownie jak w objecia natury i ludzko$ci (***); dla niego nie

potrzebuje innej powagi, procz takiej, jaka ma dla innych em-

niliSmy, Ale czemuz zowie on tg filozofija twierdzaca, skoro ona
jest z calej swej natury kojarzaca?  Oto Szelling zamierzy! wcieli¢
w nig nauke¢ kosciota!

(*) Tu takze podobienstwo do nas. Chowanna okazuje, iz po-
znanie jest rzecza tylko pierwsza, ze jego przeznaczeniem jest, azeby
si¢ w uczuciu zkapalo, azeby w niem barwyi zycia nabrato, ze
poznanie zjednoczone z uczuciem, ma wreszcie objawié¢ si¢ w czynie;
i ze czyn dobry jest ostatecznym celem daznosci cztowieka, tudziez
najdoskonalszym jazni jego przczewngtrzeniem,

(**) Zdanie to znajduje si¢ u tworcy nowoczesnej filozofii
w ciagu rzeczy samej, t. j. nie na stronie 32, ktéra przektadamy, ale
na str. 33. My jednoczymy nieraz lo, co tworca t¢j filozofii roz-
rzucit. Podobniez postapiliSmy np. nieco wyzej, wsuwajac na miejsce
swe cel filozofii twierdzacej, o ktéorym tworca nowoczesnej filozofii
méw'i gdzie-indziej.

(***¥)  Zkad konieczno$¢ tego obowiazku? Czyliz Alkor-an, ksieggi.
Bramindéw i t. p. nie uchodzg takze za cudowne objawienie prawdy?
Czy ksigga jaka r¢ka ludzka napisana, system pewien podajaca, moze
by¢ réwnie silnem twierdzeniem, rownie pot¢zna powaga, jik natura

i ludzkos$¢, te wiecznie a przynajmniej ciagle zyjace objawienia pry».
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pirycznych przedmiotéw, jaka jest np, obrot planet dla astro-
nomii, sprawdzajacej na rzeczywistoSci gwiazdzistego nieba
matematyczne swe wyrachowania. Kto rzeknie, ze filozofii
nigdyby ani na myS$l nie przyszlo, o§wiadczyé¢ to, co wlasnie
oSwiadczyla, gdyby objawienia cudownego nie byto, i gdyby
go ze szczeg6lnych wzgledow nie miala na celu, ten bedzie
miat po czeSci i sluszno$é;— dzi§ wszelakoz przychodzi filo-
zofija do objawienia cudownego juz sama przez si¢, a to tak,
jak ludzie, co ujrzawszy raz drobne S$wiatelka na niebie za
pomocg teleskopu, widzg je pd6zniéj golcmi oczyma, i nie sa
juz wiecej od teleskopu zawisli (*). Filozofija musi wcielié
w siebie chrzescijanstwo, ktore jest realnoscia tejze saméj, a
nawet wiekszej wartos$ci co natura i duch. Nie samo obja-
wienie zniewala ja do tego kroku, lecz i wewnetrzna Kkonie-
cznos$é dotychczasowej-ii loicznej filozofij, wymagajacej wyjscia
za ciasne swe szranki (*¥). Przeczaca filozofija okazuje, iz
wszystko daje si¢ poznaé, i porucza potem przedmioty swe
innym umiejetnoSciom, jednego przedmiotu przeciez, t. j. twier-
dzenia koS$cielnego, nie tyka wcale, chociaz to najbardziej za-
stluguje na blizsze poznanie. Przedmiot len podejmuje wiec

Wdy, te dziala samego Twércy? Nie chcemy wniezem S§wietej religii
naszéj ublizyé. Chodzi nam tu ty.ko-li o konsekwencija, o niedorze-
czne powody.

(*) Co to za rozumowanie z ust wielkiego niegdys$ filozofa!

(**) Czyliz wiec Fohizm, religija ta najstarsza i najrozciaglejsza
na ziemi naszéj, w Buddaizmie zgola zblizajaca si¢ wiele do chrze-
Scijanstwa, nie jest z tychze samych powodoéw rowna realnoscia, co
natura i duch, i czyliz wzgledem przyjecia jéj na lono filozofii nowdj,
nie zniewala Szellinga taz sama wewnetrzna konieczno$é¢, bedaca owo-
cem dotychczasowéj spekulacji? Czyliz Turek tip. nie zastosuje tego
wszystkiego zréownem-zZe prawem co Szelling—gdyz wszelka wiara jest

jednako potezna — do swego mahometanizmu?
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nowa filozofija, majaca wtasnie swem zadaniem okazaé jego
prawdziwos¢. Tym sposobem, przeczaca filozofija staje si¢
dopiero w twierdzacej godng uwagi. Sama sobie zostawiona,
nie przysztaby do zadnego realnego wypadku, a umyst jej po-
kazatby si¢ niedot¢znym, w twierdzacej za$ filozofii, czeka ja
tryumf. Tu ukorzony niemoca swa umyst, podnosi si¢ na
nowo 1 otrzymuje nalezyte sobie znaczenie (sir. 31 i1 32).
,»,Bo0g nie moze istnie¢ przypadkowym sposobem, zaczem.
jezeli istnieje , istnieje koniecznie. Jezeli istnieje koniecznie,
musi by¢ bytem w sobie i przed sobg, t. j. istnieje przed
wlasnem swem bdstwem, lub tez nim okaze si¢ Bogiem, ko-
nieczno$¢ nie jest bowiem wolnoscig, ale wszedzie nawet
w Bogu natura (*). Tym sposobem jest on, nim mys$lenie w
nim nastapito, $lepym bytem, t. j. takim, co idzie przed wszel-
ka myslag. Poniewaz za$ watpliwo$é tu jeszcze nie zniesiona*
czyli Bog istnieje, wyjS¢ nam przeto potrzeba =z otrzymanego
wtasnie Slepego bytu, i poszukiwaé, czyli niepodobna bedzie
przedrzeé si¢ z niego do my$li Boga. Jak tedy w przeczacdj
filozofii idzie my$lenie przed bytem, tak w twierdzacej byt
przed mysleniem, jak tam myS$lenie, tak tu byt jest pierwiast-
kiem. Byt $lepy jest, cho¢ tego sam nie wie, bytem konie-
cznym. Bog przeciez, jako wolno$¢ najvyyzsza, koniecznym
bytem byc nie moze, jest raczej koniecznie koniecznym je-
stestwem. Byt $lepy jest zatem-ii mozno$ciag bycia najwyz-
szej istoty', jest zatem, co poprzedzajac wszelkie myslenie—

nie potrzebuje zadnego dowodu. Fdozofija twierdzaca wy-

(*) Szelling przeczuwa tu, ze rzeczywisty Twoérca musi miec
cialo sobie odpowiednie, czyli to, co zowie si¢ u nas $wigtym Zni-
czem (patrz przypis pod N. 18). Ze za§ materija jest wszedzie twier-
dzeniem, a duch przeczeniem, i zc twierdzenie idzie na polu wzgle-
dnosci przed przeczeniem, wigc da si¢ lu usprawiedliwi¢ Szellingow-

ska natura w Tworcy.
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chodzi wigc od rzeczy, dla klérdéj niema w filozofii przeoza-
c¢j odpowiedniego pojecia, od rzeczy poprzedzajacej mysl
wszelka, 1 ma swym zamiarem, zrobi¢ rzecz t¢ umystu przed-
miotem. Ten przestaje by¢ tu konieczndm mys$leniem i otrzy-
muje patent swobody (*).“ (str. 33 1 34).

,Slepy byt, ktory dla tego, ze idzie przed wszelka mysla,
bytem przedmys$lnyin nazwa¢ mozna, jest purus actus istnie-
nia, tozsamo$cig istoty i bytu. Zdaje si¢, iz on nie zdota by¢
podstawa nowego processu, gdyz mu zbywa na wszelkiéj
poruczliwej sprezynie, oraz sile, ktoéra przywigzang jest-li do
potegi. Lecz dla czegdézby temu aclus purus, miata by¢ od-
jeta mozno$¢ przemienienia si¢ poézniej w potege?  Zadna
konieczno$¢ nie stoi tu na zawadzie, azeby byt be¢dacy nie
stat si¢ post actum, bytem mogacym, t. j. moznoscig, potega.
Wszakze w filozofii przeczacej mozno§¢ przechodzi w byt, a
byt w mozno$§¢ przez przeczenie. Byt przedmys$lny—bo czyliz
to jest niepodobienstwem?—zdota przeto okazaé¢ w sobie raz
bytu drugiego mozebnos¢ i wywolac go =z siebie. Przez to
stanie si¢ potega, bo otrzyma co$, co byto woli jego celem,
czyli co chcie¢ moze, i tak zrobi si¢ panem wtasnego bytu
Slepego  Przyzwoliwszy na ten byt drugi, stanie si¢ sam tyl-
ko polenlia actus purus, a przeto bytem od sicbie samego
zawistym.  Odrozniajac si¢ od nowego bytu, przyjdzie do
swego przesSwiadczenia, i uzna sam, iz jest istota konieczna.
Slepy byt, biorac rzecz $cisle, jest ante actum, jako nieprze-
widziany przypadkowym bytem, lecz przeznaczeniem jestjego
post actum, t. j. po przezwyciezeniu swej przypadkowosci zro-
bi¢ si¢ raz na zawsze bytem koniecznym. Oto pierwsza

(*} Tworca nowoczesnej filozofii robi tu sprawiedliwg uwage,
iz byt ten Slepy jest hylg, ktora juz poznaliSmy, czyli wieczng inale-
rija dawniejszej filozofii, i moéwi; ,.Ze hyla ta zamienia si¢ w Tworce?

jest to przynajmniej rzeczg zupetuie nowa."
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posada nowo wywotanego bytu, klory wnet zamieni si¢ w Boga,
a tein samem takze pierwsza posada $wiata (¥). (str. 34).
,Prawo, azeby wszystko zrobito si¢ raz rzecza jasng i
nic nie taito si¢ w skrytosci, jest najwyzszem prawem dla
kazdego bytu, w prawdzie nie wyzszem od samego Boga,
wszelakoz nadajacem mu wolnos$é, a wiec juz z tego wzgledu
boskiem. To wielkie prawo §wiata, la wielka dialektyka istnie-
nia, wymaga, azeby nic nie pozostalo bez rozstrzygnigcia, i
rozwigzuje najglgbsze tajemnice. Zaprawde. Bog jest lak
sprawiedliwy, iz 6w $lepy, przeciwny sobie pierwiastek, uznaje
az do samego konca, uznaje tak dlugo, az wszystkie sprze-
czno$ci ustang. Kazdy mimowolny przedmy$lny byt jest nie-
wolnikiem. Boég prawdziwy jest zywa, wolna istota, co moze
by¢ czem innom, niz przedmys$lng rzecza. Inaczej przyjac¢ by-
$my musieli, ze albo jak Spinoza uczy, wszystko jest w bo-
skiej naturze konieczno$cig, i wszystko, co jest konieczng z niej
emanaeijg (gminny Panteizm) albo tez, ze pojgcie stworzenia
wychodzi za granice umystu (ptytki Teizm, klory nigdy Pan-
teizmu nie pokona). Przedmys$lny byt staje si¢ tedy potega
bytu u siebie samego wywotanego, a poniewaz potega rzecza
mu jest niezno$na, jako =z naturg jego niezgodna, powstaje
zatem w nim koniecznie ch¢é¢ do zamienienia si¢ na powrodt
w actus purus (*¥). Tak tedy byt drugi musi by¢ od pierwsze-
go zaprzeczonym, t. j. przemienionym w stan potegi, co tez

i nastgpuje. Czyn ten robi go panem nie tylko pierwszej po-

(*) Tu Szelling zapomina wreszcie, 'iz cate jego dotychczasowe
rozumowanie polega na uczynionem przypuszczeniu, i wypadek osta-
teczny podaje za rzeczywisto§¢. Co to za nieloicztios¢! Ktoz kiedy-
kolwiek w filozofii tak dowodzil? dla czegd6z miataby mu mozno$¢ ta
by¢ odjeta? bo czyliz to jest niepodobienstwem i t. p.?

(**) Tu moéwi Szelling o abstrakcijach, jak gdyby byly osoba-

mi, miaty wole, dziataly samowoluie — ale tém gorz¢j! dziwne* sa
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tegi ale i drugiej, z ktor6éj powstata. On przemienia wigc
swa przedmys$lnos¢ w jestestwo, wypycha je ze swego tona,
i tak wyrzeka si¢ sam stanu istnienia. W istnieniu lezy prze-
ciez okryla ptaszczem bytu jego istota. Byt drugi, bedacy
bytem czystym, otrzymawszy przez opor bytu §lepego potege,
stal si¢ samodzielno$cia, istota. Panu pierwszej mozebnosci
udzielong zatem zostaje i druga mozebnos$¢, t. j. moc poka-
zania si¢ samym soba, wolnag od koniecznego bytu istota,
duchem, gdyz duch jedynie moze dziata¢ lub nie, jest wolny
od siebie samego, $rod bytu zawisty, a nawet bedacy bytem,
skoro si¢ nie przezewnegtrza. Lecz nie jest on ani bezpo-
$rednia moznos$cig bycia, ani tez musem bycia, jest raczej
mozno$cig i musem bycia w jedni. Te trzy postaci wydaja
si¢ przedmys$lnemu bytowi, jako powinno$¢ bycia, a to tak, ze
oprécz tych trzech rzeczy, niema juz nic innego, 1 wszelki
postep tu ustaje (str. 34 i 30) {*). Gdyby kto stabg dialekty-
ka wiedziony, rzekl: ,,Bog przyjmuje potgge¢ przeciwnego sie-
bie bytu I* dla tego, azeby S§lepe twierdzenie swego istnienia

zamienit za posrednictwem przeczenia w S$wiadome twierdze-

bowicm te potegi i byty. Ledwie Ze co§ nowego z siebie wydo-
byly, to wlasnie co bylo ich celem, juz sa nickonteute i pragna
wrécié¢ w stan swéj pierwiastkowy. Gdyby to byly dzieje jakiéj
ludzkiej rodziny, powiedzianoby niezawodnie, iZ osoby dzialajace cier-
pia maligne, nie wiedza co chcj, co czynia. I to ma stanowié¢ dzieje
stworzenia S$wiata przez Twérce! Stary Szelling prawj nam bajki.

(*) Oto mamy znowu trzy stopnie, odpowiadajace trzem mo-
znosSciom przeczacej fdozofii. Szelling chcial dowie$§é istnienie Twor-
cy. wydobyé je z przepasci Slepego bytu. Lecz cale to usilowanie
daremne, bo byt $lepy nie ma ani przeSwiadczenia, ani mys$li, ani
woli—jest trupia abstrakcja, a do tego najwieksza, jaka sie Kkiedy-
kolwiek z muzgu niemieckiego wyklula. Szelling za$, zapominajac o

tern, kaze mu dzialaé, jak gdyby juz byl osobistym Tworca.
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nic; na 6wczas pytam sie: z jakiegoz on to czyni powodu?
Bezwatpienia nie przez wzglad na samego siebie, bo zna moc
wtasng! Tylko przez wzglad na co$ drugiego, zdola on byt,
rozniacy sie od niego, uczyni¢ woli swej przedmiotem. W tern
wywedrowaniu z samego siebie, utwierdza si¢ dopiero Boza
istota i jej szczeSliwosé. Wszystkie jej mysli sa teraz za nia,
t. j. w stworzeniu. Jest to wprawdzie proces suspensyi lub
powrotu do siebie, lecz wlasnie miedzy tym mlotem a Kko-
wadlem, lezy S$wiat caly (sir. 3G)."

»B6g czyli byt przedmys$lny, powierdzit tedy S$wiat, ten
byt sobie przeciwny (*). Swiat zawisl wiec od Boga zupel-
nie i jest poslusznem woli jego narzedziem. Zniszczy¢ go
jednem spojrzeniem, a to w celu powrotu do siebie, nie do-
zwala Bogu prawdziwa jego sprawiedliwo$é, byt przeciwny,
wreszcie majac wlasna, od Boga udzielong sobie wole, po-
siada niejakie prawo. Co6z przeto Bég czyni? Oto przepro-

(*) Czytelnik uwazny zapyta si¢ tutaj: jezeli byt drugi sta-
si¢ Bogiem, i wypchnal pokonany byt $lepy czyli przedmys$lny, jako
Swiat ze swego tona, jakimze wigc sposobem moze byé byt przed-
my$lny znowu Tworca? Ale to wtasnie jest osobliwo$cia w dzisiej-
szym Szellingu, ze choc'az co zabil, co inaczej byl przeistoczyl, to wy-
wotuje na nowo. Jemu nic dawniej ustanowionego nie niknie, alo
sw'a niby przemiang co$§ innego wywotuje. Byt przedmys$lny pozo-
staje przeto na wieki w Tworcy, a to, co swa niby przemiang wuro'
dzit, jest bytem przeciwnym. Wszelako, ilez to juz bytéw, a do tegrt
nienaturalnych ale wymarzonych poznaliSmy! Lezal juz przed nami
byt nieskonczony, czyli $lepy, pewmy i oznaczony, czvstv, loiczny,
rzeczywisty, od siebie samego zawisty, teraz znowu S$lepy czyli przed-
myS$lny. byt drugi czyli czysty, wreszcie byt wypchnigty czyli prze-
ciwny. Zaiste trzeba by¢ wielce wprawnym w czcze i petne drobia-
zgowych oderWan scholastyczne my$lenie, aby tu rzecz nalezycie

zrozumie¢ 1 zwigzku nie ’stracic.

Tom II. Poszvr XVIT. 2
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wadza byt przeciwny, wedle pewn¢éj, rozliczne stopnie ozna-
czajacej zasady, przez obie ostatnie potggi wlasnego rozwi-
ktania. Jezeli zaldm potgga pierwsza byta powodem do ca-
tego ruchu i utworu przeciwnego bytu, to druga potwierdzo-
ng zostala ex aclu, jako urzeczywistniajgca si¢ §rdéd pokona-
nia pierwszej. Druga la potgga, dziatajac teraz na byt prze-
ciwny, czyni go poddafcem potegi trzeciej, tak, ze on $rod
tych trzech poteg wystepowaé musi, jako rzecz zmyslowa.
Trzy te potegi tedy pokazuja si¢ w naturze, jako causa mate-
rialis, ex qua; causa officiens perguam; et causa finalis inquam
vice secundum, quarti omnia ficunt (str. 37).

»Jezeli byt przedmyslny jest warunkiem boéstwa, naten-
czas wraz ze stworzeniem wystepuje na scen¢ Bdg rzeczywi-
sty, jako pan bytu, od ktérego mocy zawislo, owe mozebno-
sci §r6d niego urzeczywiscie lub nie. Bdég sam zostaje za
granicami calego processu, 1 wyzszy jest nad trojce przyczy-
nowa, ktéora poznaliSmy wtasnie, a to jako causa causorum.
Nie chcac uczyni¢ §wiata emanacijg z wlasnej istoty, rozkazat
catej mozebnodj stosunkowos$ci poteg, objawié si¢ przed soba,
1 §wiat nastgpi¢ majgcy przesuwal si¢ przed jego wzrokiem,
jako z tysigca wielkich chérow ztozony, chor samych widzia-
det (*). Albowiem nie sama wszechmoc 1 wszechwiedza
czynng jest przy stworzeniu $wiata, i dzieta stworzone sg wi-
dzeniami stworcy. Z tego powodu owa pierwiastkowa potega,
co przeciwny byt wywotla, urzeczywiscila si¢ tu najwspanialgj.
Jest to indyjska Maja, znaczaca tyle co moc, ktora rozpina
sieci objawu, chcac stworce zacheci¢ do stworzenia $wiata,
albo tez Fortuna primigenia 7 Prenestu (sir. 37 1 38) (%)

(*) I ktoéz nie przypomina tu sobie znanych z Zanda- Westy
Ferworsow, t. j. dusz, ktéore Ormuzd, dla przyszlego swiata utwo-
rzyt.

(**) Teraz zaczynaja si¢ mistyczne fanlazmagorije Szellinga,



Dotad zajmowata nas tylko jedna osoba, Bog-Ojciec, A.
albowiem byt pierwej istniejacy, oddalajac od siebie to, co do
niego nalezato, i urzeczywistniajac je tym sposobem, plodzi
byt drugi, zowie si¢ wiec ojcem stusznie. Jezeli §$réd lego
processu urzeczywistnienia, byt przeciwny B., zostal istolnio
przezwyciezony, wtedy druga potega stata si¢ jego panig, a
to zupelnie rowng, jak pierwsza. Ztad bosko$§é syna rowna
boskoséci ojca. Podobniez trzecia potega, jako wolna od by-
tu istota, dopiero po pokonaniu bytu B wystepuje na sceneg
i otrzymuje byt Bozy. Jest to duch $wiety, z ro6wnaz osobi-
stoscig 1 dzielnos$cig, co ojciec i syn. Zaczém trzy sg osoby
ale nie trzoj Bogowie, poniewaz byt w pierwiastku swym bedac
jednos$cia, jest nig i w swym powrocie do siebie, t. j. do pier-
wiastku. W potegach znajdujacych si¢ $rod napigcia, widzieé
nalezy-ti naturalna stron¢ processu. Jest to stworzenie §wiata.
Wraz z osobami, za$§ roztwiera si¢ niebo boskosci, tudziez bo-
skie znaczenie owego processu, w ktorym byt, bedacy pier-
wiastkowo u ojca, oddanym zostaje synowi, a pokonany od
syna, wrdéconym zostaje ojcu. Ale byt nie tylko synowi odda-
nym zostaje. Ojciec i syn, ktory otrzymal nad nim zwycigstwo,
oddaja go wspolnie duchowi. Duch tedy ma byt od ojca i
syna zardwno pochodzacy. Przez calg natur¢ rozciaga si¢
proces napigcia potgg, i kazda rzecz ma pewien z niemi sto-
sunek. Wszystko, co powstaje, jest czems$i§ czwarlem, mig-
dzy trzema potggami. Cztowiek, w ktérym naturalne napiecie
poteg nareszcie ustaje, wchodzi w stosunek do osobistosci Bo-
zych, w nim wyraza si¢ ostatni punkt urzeczywistnienia, gdzie

bfdace od samego poczatku jego filozofii celem. W dalszym ciagu
bgdzie ich coraz.wigc¢j. Prawdziwie: si [mis bonus, laudabile to-
luml Nie my $lemy robi¢ uwag nad rzeczami tego rodzaju, bo mai

my prawo rachowa¢ na wtlasny czytelnika rozsadek.
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potegi przeistaczaja si¢ w osoby. Proces ten jest dla rzeczy
tworczym, a dla oséb teogonicznym processem.

Czlowiek, jako dzieto teogonicznego processu, jako osoba
do osoby Bozej podobna, olrzymat zupelna wolno$é i magl
pozostaé¢ w Bogu, t. j. przy boskosScr, cnocie, i wzietosci pier-
wiastkowej, slowem, przy osobistosci lub nie. Ale jemu podo-
balo si¢ samemu by¢ Bogiem. Odpadl od sw'ego Stworcy. Ztad
grzech pierworodny cala ludzko$¢ przenikajacy. Po takim
czynie czlowieka, odwrécil zagniewany Bég-Ojciec twarz swa
od Swiata. Syn, ktérego przeznaczeniem jest pokonanie bytu
przeciwnego, wstawil si¢ do Boga za Swiatem, i Swiat nie zo-
stal zniszczony. Ale przez to wzial na siebie obowiazek obja-
wienia sie §réd Swiata, odniesienia nad nim zwycieztwa, i skie-

rowania go na powrét ku Bogu (¥ (str. 39 i 40).

(*) Nie jest-ze to zupelna Gnostyka? Nie Szellinga, nie fi-
lozofa 19 wieku czytamy tutaj, ale Walentyna, Saturnina, Bazylidessa,
Marcyana, System Ofitow, 1 inne synkretyczno-gnostyczne utwory
z najpierwszych wiekow poéipoganskiego, nie pojmujgcego jeszcze sa-
mego siebie Chrzescijanstwa! 1 otéoz sprawdzity si¢, ale nd odwrot,
stowa Szellinga, zapewniajacego nas, iz nowa jego filozofija nie begdzie
empirija, opierajaca si¢ na wmwngtrznem mislyezno-teozoficznem do-
Swiadczeniu (patrz przypis 23). Ileglianiu prawi: ,Pytam  sig,
czyli utrzymywany od Szellinga wplyw tak wielki czlowieka, na
dalsze rozwiklania si¢ Tworcy — gdyz tak a nie inaczej, rozu-
mie¢ mozna przejscie syna na stron¢ zbuntowanego bytu, czyli mo-
wi¢, wplyw ten jest ko$cielnym dogmatem?— Bog chrzescijanski
gotow jest ze stworzeniem $wiata i z sobg samym od wiekow, samo
nawet czasowe wystapienie syna, nie zaklocito jego pokoju. W ogdle
konczy si¢ w Szellingu dzieto Boze nadzwyczaj ne¢dznie. Dom z kart.
bytow i potgg tak rozlicznych, z wielkim mozotem zaledwie od Boga
wzniesiony, zaledwie postawiony na stopien przejscia rzeczy w osobi-
sto$¢, rozpada si¢ na nowo, bo glupi czlowiek, dmuchnawszy nan

swa pycha, utracit swa osobisto$¢, i stal si¢ malerijalng istota i natura!
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»Z upadkiem czlowieczenstwa, ztamang zostata pierwia-
stkowa potgga syna, i musial wystapi¢ jako przeczenie S$rod
liowego processu. Bjt to dla niego stan najglebszego cierpienia,
stan bierno$ci, wyparcia za obrgb wtasnego panstwa. Chcac
byt przeciwny, ktory odszczcpiwszy si¢ od Boga, rzucil sie
w usciski natury, zdoby¢ na powrot, dziala¢ z poczatku musiat
srodkami naturalnemi. Srod dziatania (ego, uplynagt czas sta-
rego przymierza z Bogiem, gdzie syn nie swa wola, ale na-
turg swa, usilowatl $wiat podbi¢. Znaczenie to owego czasu
odkrywa po raz pierwszy umiej¢tnosé, pomimo tego. ze w lza-
jaszu, rozd. 53, wyrazna jest mowa o ,terazniejszem cierpie-
niu” oczekiwanego messijasza. Dopiero ze wzmocnieniem
si¢ zupelnem drugiej potegi Bozej, i zatrzymanem wreszcie
bertem panowania nad zmaterjalizowaném cztowieczenstwem,
poczyna si¢ czas drugi, w ktérym syn dziala na nowo z wolna
wmla. Jest to czas wystapienia Chrystusa, dajacego nam woli
Bozej objawienie. Tu otrzymujemy klucz do Chrzes$cijanstwa
oraz ni¢ Arijadny, za ktoérej pomoca wydoby¢ si¢ mozna z la-
biryntowych korytarzow, twierdzacej filozofii (str. 41).

Bog-Syn, znajdujac si¢ wstanie swego cierpienia, naby-

wal zwolna przez caly proces mitologiczny (*) wladzy nad

Tak zupelnie dzieje si¢ tutaj, jak w owej wschodniej bajce, wedle
ktorej czarnoksi¢znik wydobywa skarb zglgbin podziemnych, od pto-
mienistych duchow broniony. Juz. widzimy skarb ten w $wietle
stonca, juz u$miecha si¢ on do nas z ciemnych czelusci, w tern 'wy-
mawia kto$ niedorzeczne stowko—ptomieniste postacie znikaja, i skarb
kryje si¢ nagte w bezdnie swe na diugie wieki. Gdyby Bog Szef-
lingowski madrzej byl rzecz swa prowadzil, oszczedzitby sobie nowego
wielkiego klopotu, a my bylibySmy oswobodzeni od twierdzacej filo-
zofii (str. 42,1.

(*) Z tego powodu nauka dzisiejszego Szellinga rozpada si¢ na

dwie filozofije, t. j. nafilozolija objawienia, ktora nas zajmuje wlasdnie, i
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przeswiadczeniom s$wiata. Nie zawisty od ojca przez boskosc
wilasng i wzigty na siebie nowy obowigzek, posiadat Swiat
udzielny. Byt Bogiem ziemi, ale niebezwarunkowym rzeczy-
wistym Bogiem. Apostot Pawet zowie to w boskiej postaci
tvriopQn vsov -Od woli syna zalezato zosta¢ na zawsze Bogiem
t. j. w swej dzielnicy. On jednakze tego nie uczynit i ow-
szem, stal sie cztowiekiem, obnazyt sie z boski¢j swej Swie-
tnodci, oddajgc jg ojcu, a to dla tego, aby przyrzeczenia swego
dotrzymat. Gdyby tego nie uczynit, byloby dotad niepodobien-
stwem, Swiat zepsuty zwrécic ku Bogu. Oto znaczenie po-
stuszenstwa Chrystusa. W tej mysli takze rozumie¢ mozna,
kuszenie jego przez ztego ducha. Szatan slepy, kosmiczny
pierwiastek, byt w trwodze o utrate swej krolewskiej korony
tak dalece, ze ofiarowat panstwo swe Chrystusowi, jezeli przed
nim ukorzy¢ sie zechce, t.j. jezeli zapragnie sam by¢ kosmi-
czng potegq ivfiopnn veov. Chrystus przeciez podszept len ode-
pchnat, poruczyt byt swoj ojcu, i poddat sie jego woli (*) (sir. 44).
Szatan nie jest ani nie osobisty; jest on potega. Zli aniotowie

na filozofijg mitologii. Pierwszg wytozyt w Berlinie podczas zimy,
drugg teraz wyktada. Druga jest objasnieniem pierwszej i trudni sie
Swiatem przedchrzescijanskim, t. j. stanem cierpienia syna.

(*) Przytaczamy tu znowu pare ;mysli Heglianina;— ,Bytoz to
dzietem, iz Chrystus poddat sie Bogu? Niepodobna —dziat ta tu-li
konieczno$¢ natury. Wszakze zte nie moglo mieé¢ miejsca w Chry-
stusie, skoro byt Bogiem. Przypusémy, iz Chrystus zapragnatby po-
zosta¢ wiecznie w swej dzielnicy i by¢ Bogiem ziemi, czy mozna na-
6wczas pomys$leé¢ cos komiczniejszego i niedorzeczniejszego nad pow-
stajgcy ztad stan rzeczy? Tu Chrystus zyje na tonie swego pieknego
krolestwa, sréd radosci i uciechy, jako kwiat Hellenizmu na Olympic
i na ziemi, tam za$ siedzi samotnie i bezdzietnie Bég stary, trapiac
sie nad straconym synem i swiatem. Giéwnym to btedem Szellin-
gowskiego Boga, iz ma wiecej szczescia niz rozumu. Gdyby Szatan



sa potegami, ktére by¢ nie powinny, i1 dopiero po upadku
cztowieka powstaty; dobrzy aniolowie sg takze potegami, lecz
lakierni, co by¢ powinny, a z upadkiem cztowieczenstwa usta-
pity (sir. 49)."

»Stosownie do powyzsz¢j nauki o nastepstwie poteg Bo-
zych w panowaniu nad $§wiatem, zwiastuje w histaryi kazda
z nich nowg, po sobie zajgé tron majgcg. I tak w starym te-
stamencie przepowiada ojciec syna, a w nowym syn ducha.
W ksi¢gach prorokéw odwraca si¢ ten stosunek, i trzecia po-
tega zapowiada druga, t. j. Duch Syna (). Postep tych po-
teg pokazuje si¢ z ptynacym czasem, szczegdlniej za§ na Ma-
lachu Jehowy, t. j. na aniele panskim, ktéry nie jest wpraw-
dzie bezposrodnio drugg osobg, atoli juz druga potgga, przy-
czyng objawu drugiej potegi w B. Malach jest w réznych
czasach roznie przyjety, lak, ze stosownie do tego pojecia,
sadzi¢ mozna z ktoérego czasu pochodza moéwiace o nim ksiggi.
Z lego postepu poteg, wydoby¢ si¢ daja godne podziwienia
wypadki, przechodzace to wszystko, co dotychczasowa Kkryty-
ka uczyni¢ zdotata (**). Tu lezy klucz do starego testamentu,

ofiarowal Chrystusowi swe Kkroélestwo, nim ten stal sie¢ czlowiekiem,
t. j. kiedy byl jeszcze niezawistlym od Boga, moglby mieé przynaj-
mniej nadzieje, iz uda mu si¢ pokuszenie.— i ktéz wie, coby nasta-
pilo!— ale glupiec czekal zbyt dlugo, bo Chrystus, jako czlowiek, pod-
dal si¢ juz woli ojca. A wreszcie, skoro Chrystus juz przed urodzeniem
sic wBelleem panem byl §wiata, co za krélestwo mogt mu ofiaro-
waé¢ szatan? moze pieklo? ktézby je przyjal! fstr. 44 i 45).

(*) Jakimze sposobem czyni¢ to zdolal duch, ktory wedle po-
wyzszej nauki, dopiero po zupelnem zwyci¢ztwie syna nad bytem,
moégl otrzymaé swa dzielno$¢?

(*)  Szelting wylewa si¢ w takich razach pelnym oceanem, jest
to grodz zielona, na ktoréj duch jego hasa najswobodnidj. Przeszedl-

szy na lono myslycznej historyczno$ci, rzuca si¢ na nig jak szczupak
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ktory ma jeszcze wiele wspdlnego z mytologija. Ztad nie je-
den obrze¢d poganski w Mojzeszowdj liturgii. I tak np. obrze-
zanie jest rzeczywiscie tagodniejsza forma kaslracyi, grajacdj
tak wazng role w najodwieczniejszem poganstwie, 1 przedsta-
wiajace] zwyciezlwo nad najstarszym Bogiem Uranem, t. j.
bytem S$lepym, przedmys$lnym. — Podobniez koszerne i nieko-
szerne potrawy przypominajg egipskie zwierzeta, S$wiete lub
przeklete—a Arka przymierza §wicta skrzyni¢ Egipcyan i Feni-
cjan (sir. 35).¢

,Ze syn ma wlasng wole w naturze, zawislo to od przy-
zwolenia, wigc od woli ojca. Ztad syn robi cuda li mocg oj-
ca. Kto po wykladzie tym, nowy testament wezmie do r¢ki,
spostrzeze w nim nie jedno, czego dotad nie widziat (sir. 47)."

»Zaraz po rokoszu cztowieka, odpadt syn od ojca i stanat
migdzy $wiatem a Bogiem. Udajac si¢ na stron¢ przeciwne-
go pierwiastka, obrocit si¢ przeciw ojcu, wszedt w stan napigcia,
zrobit si¢ spdlnikiem spiskowego bytu, i musial jako niewin-
ny winowajca, t. j, jako len, co wzial byt zbuntowany w swa
opieke, uledz karze za krok taki, za wziecie grzechoéw Swia-
ta na siebie, trzeba mu bylo odptaci¢ $miercig. Oto przy-
czyna jego umeczenia. Wprawdzie umierajg i inni ludzie*
ale Chrystus zakonczyt najosobliwszym zgonem. Co to za
faklum, $mier¢ Boga! Smieré Chrystusa jest cudem, w ktory
uwierzy¢ byloby niepodobienstwem, gdyby nie najoczywistsze
dowody. W czasie jego umeczenia mialo cate czlowieczen-
stwo swych namiestnikow, bo na konajacego Zbawiciela pa-
trzyli Zydzi i Poganie, pierwiastek poganstwa musiat zakonczyé
raz na zawsze $miercia poganska, to jest na krzyzu rozpig-
ciem—na krzyzu bylo rozwiazanie owego dlugiego napigcia,

za zywiol swéj, wode. Heglianin przytacza wiele nader uciesznych
wypadkéow téj filozofii, my nie korzystamy z tego, bo wyznaé¢ musimy

otwarcie, iZ porywaja nas wreszcie S$miertelne nudy.
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w ktorym znajdowat si¢ Chrystus przez 4000 lat poganstwa,
a to wedle pisma zapewniajgcego, ze umarl z sadu i trwogi
t. j. z napigcia, jest to najwigksza tajemnica, sprawiajcaca dzi$
jeszcze w Zydach, czyli moralistach, oburzenie, a Poganom lub
tez racijonalistom, zowigca si¢ glupstwem-—Zmartwychpowsta-
nie Chrystusa, uwazane jest stusznie za jedyna gwarancija nie-
$miertelno$ci osobistej. W tern zyciu przeinaga natura nad
duchem. Ztad wynika potrzeba drugiego zycia, gdzie panowac
begdzie duch nad naturg, i trzeciego ostatniego, gdzie oba te
zycia kojarzg si¢ 1 do harmonii przychodza. Filozolija nie
daje pewnos$ci o wiecznem zyciu — pewnos$¢ ta znajduje sig-li
w chrzescijanstwie (str. 48). Zmartwychwstanie Panskie jest
btyskawica z wewnetrzndj historyi, przebiegajaca w zewngtrzna.
Kto go nie przyjmuje, ma sama zewng¢trzno$§¢ bez boskioj
w niej tre$ci, bez owej transcendentalno$ci, robigcej dzieje
Swiata dobrze pojeta wiekuista mys$la, ma-li pamigciowe dala
i patrzy si¢ na nie, jak gminna tluszcza na wydarzenia co-
dzienne, ktoérych wewngtrzndj sprgezyny nie pojmuje. Oprocz
tego podjdzie on do pieklg, t. j. poniewaz nie wierzyl w zmar-
twychwstanie, chwila §mierci stanie mu si¢ wiecznos$cig (sir. 49).

,»Kosciot 1 jego dzieje opieraja si¢ na trzech apostotach:
na Piotrze, na Jakdbie, ktorego nastepca byl Pawel, i na Ja-
nie. Neander jest tu zennig jednego zdania. Swiat katolicki
jest kosciotem Piotra, zachowawczym, zydowsko-formalnym
kosciotem, $wiat protestancki =za$ kosciotem Pawla. Trzeci
kosciot chrzescijanski, ktory nam przyszto$¢ przyniesie, bedzie
kosciotem Jana, jednoczacego w sobie prostote Piotra i by-
stros¢ dijalektyczng Pawta. Piotr przedstawia ojca, Pawet
syna, a Jan ducha. Ci, ktorych Pan miltuje, powolani be¢da
do wystawienia powszechnego koSciota. Gdybym ja tutaj
miat gtos, wystawitbym koscidét §wigtemu Janowi. Raz prze-
ciez wzniesie si¢ §wiatynia wspolna wszystkim trzem aposto-
tom. Bedzie to dopiero prawdziwie chrzescijanski Panteon."
Amen (str. 49).

Tom Il Poszvyr XVII. 3



258

Gdyby na j¢zyk nasz przetozono filozofow niemieckich
wiernie, poczciwy nasz czytelnik, przejrzawszy kilka lub kilka-
dziesigt stronnic, pokrecitby za kazdym razem wasa, i rzekiby
nakoniec; ,cztowiek ten, zaiste, plecie, jak Piekarski na me-
kach—" i nie mialby zupeilnej niestusznosci. Niemiecka filo-
zofija zaczeta juz w Fichtem by¢ sama niemal czcza dijalekty-
ka. Daje nam po wigkszdj cz¢sSci nader architektonicznie, mo-
zolnie, sztucznie, a czasem pedantycznie nastrojong formeg, a
nie wiele w niej tre§ci. Zaspakaja subtelnie czynnos$¢ glowy,
ale nie jazn catkowita, nie piersi i mystu potrzebe. Charak-
ter joj jest tak osobliwy, ze czytac ja-li w oryginale podobna,
bo-li w oryginale ma narodowe, i interesujace swe pigtna.
Z przektadem jej na jgzyk obcy, duch niemiecki przeniesionym
zostaje, jakby z ciemnic gl¢bokich nagle pod stonce, i poka-
zuje si¢ koniecznym krotem, ktory, niewidzac rozkosznych i
stodkich kwiatow, gryzie podziemne gorzkie ich korzonki. Sy-
stema niemieckiej filozofii sg to same syllogistyczne plecianki,
same jenijalne tamigtowki, z jakioj wielkioj 1 glebokiej idei
zrobione, Niemcy chlubig si¢ swa filozoficzng biegtoscig i my-
§li wprawa. Nam, cudzoziemcom, wydaje si¢ przeciez ta dziel-
no$¢ najdziwaczniejsza w §wiecie, bo bierze ona mys$l zywa,
peina, bogata, zachwycajaca, w loiczne szruby, i tak ja gnie-
cie, i tak jg tloczy, i tak ja dusi — az $wieci¢ zacznie szkie-
letem. Ale dla tej mys$li nalezy si¢ czes¢, bo to mysl po-
dnoszaca nieraz cata ludzko$§¢ na stopien wyzszy rozwiktania,
li forma tu nieszcz¢$liwa. Wtasnie la forma, ta kolczasta
skora jezowa, odstrasza cudzoziemcow, i robi im niemiecka
filozofija twierdza nieprzyst¢pna. Jezeli o jakimkolwiek filo-
zofie niemieckim, to szczegoélniej o najnowszym—Szellingu —
cho¢ nauke jego przeczytasz nawet w jezyku niemieckim, po-
wiedzie¢ si¢ godzi; ,plecie, jak Piekarski na mg¢kach." Czemu?
Bo osnowa jego filozofii nie rzeczywisto$¢ z natury zdj¢ta, lub
z piersi cztowieczej wydobyta, ale oderwane, jalowe marzenia.

Wolno kazdemu tlumaczyé¢ sobie tajemnice, wedle jazni wta-
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snej przyrodzonego usposobienia, wolno mu uzy¢ ku temu
celowi, jak to zwykt czyni¢, zamiast rozumu, umystu i mystu,
poetycznego rymu, a nawet uczucia i natchnienia: filozof je-
dnakze, ktorego obowigzkiem jest zros$¢ si¢ z prawda i mowic
nie wilasnym ale joj gtosem, traci t¢ wolno§¢. Inaczoj obraza
ducha publicznosci catej, narzucajac jej skrgconego mobzgu
swojego tworzydta.

Duch wielkiego niegdys$ Szellinga jest dzi§ chory, ci¢zko
chory. Znamionami jego sa, czego powyzsze przedstawienie
rzeczy oczywiscie dowodzi: scholastyczne czcze abstrakcije i
subtelnos$ci, oraz gnostyczne chimery, zaczom—rak filozoficzny
i filozoficzna gangrena. Jest to, jak w pierwszym liScie zga-
dujac namieniliSmy, Franc Baader, ale w gi¢bszej o kilkaset
sazni upadku swego otchtani. Najglowniejszym bi¢gdem filo-
zofii berlinskiego Szellinga jest, ze nam daje zamiast rzeczy-
wisto$ci, samg mozebnos§¢é, a nadto daleka od prawdy, nawet
od prawdopodobienstwa. Na zarzut ten, nie da si¢ nic odpo-
wiedzie¢, bo cata rzecz nowa potwierdza go oczywiscie. Dru-
gim glownym bledem Szellinga jest, ze w jego glowie swo-
boda i samowolnos$¢, staly si¢ rzecza taz sama. Swoboda
jest jednos$cig naturalnej koniecznosci, i duchowdj prawnosci,
czyli zewngtrznag i wewnetrzng konieczno$cia, jest w ni¢j po-
stuszenstwo prawu. Samowolno$§¢ za$§ polega na dzialaniu
przeciw tej konieczno$ci. Swobodna prawdziwie istota moze*
ale nie zdota dziata¢ samowolnie, bo dzialataby ghupio, bo de-
ptalaby wtasna aulomija, a z nig i béstwo wtlasne, bo bytaby
branka kaprysu, chegci, lub innej jaki¢j namig¢tnos$ci, zaczem
przestata-by by¢ swobodng. Lecz i c6z ztad wynika? Oto
Tworca Szellingowski nie jest wolny, ale samowolny, on $§wiat
tak buduje, jak chlopczyna trzyletni patac swoj z kart. Dos$¢
tu dmuchnaé, t. j. wystapi¢ z myS$la rzeczywista, a wszystko
si¢ rozleci. W utworze tego Tworcy niema konieczno$ci, nie-
ma wigc 1 madrosci, ztad cata niedorzeczno$¢ nowej nauki.

Wolno byto Bogu $wiat stworzy¢é lub nie, ale jezeli go stwo-
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rzyl, stworzyl go wedle najwyzszej madrosci. W Jego dziele
lezy zatem koniecznos$¢, ktora i w filozofii stworzenia $wiata
przeglada¢ sie powinna. Ze Szelling prawi nam samowolnie
wymarzone bajki, nie dziw, bo to jest natura poety, ktory
w jego jazni tylko z mozotem dotad si¢ ukrywat, zle przeciez,
iz zapomina, ze nie same dzieci sa jego stuchaczami. Szel-
lingowi chodzi o wcielenie twierdzenia koS$ciotrupa zywcem
w swa filozofija. Mysl la, jak juz nie jedna proba okazata,
jest najnieszcze¢$§liwsza, bo rodzi koniecznie, albo Scholastyke,
albo Gnostyke, albo lez obiedwie razem. MieliSmy Scholasty-
ke, mieliSmy takze i Gnostyke. Dzi§ dal nam Szelling Gno-
styko-Scholaslyke. I czyliz Szelling przynajmniej celu swojego
dopial? Uchowaj Boze! Jego niby filozofija, od poczatku az
do konca jest niechrzescijanskag. Wedle Szellinga, czlowiek ma
wplyw wielki na wewnetrzne rozwiktanie si¢ Bozej istoty.
Gdyby cztowiek nie zgrzeszyl, druga potgga nie przyszlaby ni-
gdy do swego bostwa, bo nie byloby potrzeby pokonywania
bytu. Cztowiek wigc zgrzeszy¢ musial, azeby druga osoba
w Bogu, a tern samem i trzecia, otrzymala swa rzeczywistosc.
W takim razie, cztowiek zgrzeszyt bez winy, i byl tylko lalka
wszechmocy, byl $rodkiem do dalszego jej rozwiktania si¢
w sobie. I czyliz to nauka chrze$cijanska? Nie chce si¢ wda-
wa¢ w dalsze szczegdly, zapytam si¢ jedynie—czyli 6w proces
caly, panujacy w przeczacej i Irwierdzacéj filozofii Szellinga,
otrzyma sankcija? Przekonany jestem, ze kazdy Chrzescijanin

odpowie tutaj: nie pozwalam!
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I 1apomo, iz od pewnego czasu porusza sie po wszystkich
krajach Europy gorgcy i olbrzymi jeniusz religijny. Swiat
uprzykrzyt sobie nakoniec ogryza¢ kostki przesziowieczne-
go libertynstwa, i popija¢ je narkotycznym moszczem pan-
teizmu, ktory mu wielkiemi kuflami na stét wystawiono. Jest
to duch blogi i pocieszajgcy. Filozof prawdziwy odetchnie
tu Swiezym sterem, i piers jego napetni sie balsamem nieba,
bo cztowieczenstwo burzy sSwialnice wzniesione dla bailwana.
W Niemczech utworzyta sie na réznych miejscach nowa filo-
zoficzno-teologiczna, w gruncie zas scholastyczna szkolg. Gzem
ona jest i jakie jej cele, dowiedzie¢ sie mozna juz z rozpraw
Wirtembergskiego niedawnego sejmu, ktore ogtaszaly gazety.
Szkota ta ma takze swych niby filozoféw, na ktérych czele
moznaby postawi¢ Szellinga. On jg sptodzit swg Teozofijg, a
przynajmniej wykotysat i wypiastowat. Chodzi j6j o zwrdce-
nie fal morza ludzkosci, ptyngcego silnemi batwanami postepu

(*) Umiescilismy niegdys w pisSmie naszem Stowko o Filozofii

w Polsce przez Majorkiewicza. (Przyp. Itedak ).
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w przeciwng strong. Trudne to dzieto a nawet zuchwale, 1
uda¢ si¢ nie moze, bo ducha czasu nie tak tatwo prowadzi¢
za r¢ke¢.— Jest w nidj zaledwo jeden promien tylko postepu,
wreszcie przedstawia ona zwrot oczywisty.

Z drugiej strony podnosi si¢ na widnokregu ludzkosci
inna daznos$¢. Jest to $§wiadomy siebie samego, juz od da-
wna pierwiastek zapewnienia czlowieczenstwu  zupeinoj
pelnoletnosci, pod kazdym wzgledem. Pierwiastek ten ma
wielka popularno$é za sobg, i po wszystkich krajach Europy
tysigce zwolennikéw, bo i komuzby si¢ nie podobat? On nie-
sie postgp. Dla niego mozna zapali¢ si¢ najgorgtszjm ptlo-
mieniem; dla niego stodko cierpie¢. Prawda, dla ktéordoj nasz
Zbawiciel dal si¢ ukrzyzowaé, jest na jego stronie. Mowie tu
teraz li o Niemczech. Ow pierwiastek przedstawia tu z ca-
tem, pelném i doskonale wyrobionem przeswiadczeniem szko-
ta przeszta. Ta przyjeta w swe objecia Struze¢ i Folange jako
ucznidw, co nalezycie mistrza spolnego pojeli, i rzucita si¢ pod
kazdym wzgledem, w usciski cudowos$ci. Sa to owoce ze
zrobienia idei bezwarunkowoj, t. j. bezwzglednej, jedni ducha
spirytualnego ogétu tworem. Tak np. odzywa si¢ jeden z nich—
z ktorego czerpaliSmy wiadomos$¢ o berlinskim Szellingu—, Wszy-
stkie zasady spotkal juz zgon pod mieczem nieublagandj
umystu krytyki. Nasza bezwarunkowa idea, otrzymuje prawo
do roztworzenia nowej ery dla $wiata. Filozofija protestan-
cka. ktérag Des Cartes rozpoczal, przyszta juz do swego kon-
ca. Stonce dnia nowego juz $wita, 1 najSwigtszym obowigz-
kiem jest dla wszystkich, co szli wraz z ducha post¢gpem,
ogromny ten wypadek zamienia¢ w przeswiadczenia ludzko-
$ci i robi¢ go zywotnym dla Niemiec pierwiastkiem (str. 9).
Natura nie jest juz wiecej bytem, ona spokrewniona jest
z nasza jaznia, jest joj matka. Niebo zatém' zstapito dzi§ na
ziemig¢. Skarby jego leza jak kamienie po drogach, i kto
ich zazada, niech wyciagnie r¢ke¢ i1 podniesie. Wszelka we-
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wnetrzna piersi rozdartos$é, juz wywedrowala do swego pie-
kta: Swiat jest znowu samodzielng calo$cig, i zrzucit
z siebie wtlosiennic¢ pokutng, i zrobil nadziemski eter swera
mieszkaniem.—Nie potrzebuje juz on wigce] usprawiedliwiaé
si¢ przed nierozumem, ktory go poja¢ nie zdota; wtlasna
spaniato$¢, obojetnosé, peinosé i potgga, wtlasne zycie jest
jego usprawiedliwieniem. Mial stuszno$¢ o6w, co przed 18
wiekami, przeczuwajac, iz go ras Kosmos obedrze ze szkar-
fatu, rozkazat uczniom swym pogardzaé¢ $swiatem!" (str. 33).
Takich 1 podobnych miejsc petlno w pismach twoércy no-
woczesnoj szkoly. Barki jej sa olbrzymie prawdziwie, sa
grzbietem pot¢znego Altasa, zdolnym $wiat dzwignaé! —
Wyznaé potrzeba bowiem, iz od niepami¢tnych czaséw nie
rozwingta si¢ filozofija w tak stoneczné¢j pelni, jak w dzietach
tego mistrza, i w dopetnieniach ich przez wyznawcow jego
szkoly, 1 ze jego uczniowie wierzag mu bezbrzeznie, co rzad-
ko si¢ tworczym filozofom udalo; ze oni, a nie Szellingijanie,
najdzielniejszymi filozofami sa dzi§ w Niemczech, i majg swa
powszechnos$¢, a nawet oprocz dziet, co chwila wychodza-
cych, wtasne pisma perijodyczne. Ich stowo jest wielka po-
tega. Tu rog obfitosci, tu znajdzie my$l swe zaspokojenie,
jezeli go szuka¢ zechce. Sama niedostepnos$¢ mistrza znikla
w popularnos$ci pisania jego ucznidw. Rzucono im rgkawice
do boju. Podnies$li ja z ochotg, odwagag i rezygnacija na
wszelkie dobra ziemskie! walka si¢ zapala.

..Btedem to bedzie, niepodobnym do przebaczenia, jezeli
oni—Niemcy—=zapomniawszy iz mysli, ktore duch czasu wyro-
bit w tak wielkiej §wietno$ci, zadna poj¢s¢ nie ztamie—sil-
niejsza szkote przesladowac zaczna, bo na owczas spekula-
cija przeczaca przeistoczy si¢ w twierdzaca wiare, do czego
juz blisko, a $cigana znajdzie tam wigcej obroncéw. Roman-
tyczno§¢ ma wczechmocne powaby! Duch niemiecki diugo

nurtuje i szpora, lecz w koncu, znajdujac zwtlaszcza zewng-
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trznie, zaczem pogardliwe przeciwienstwo wybucha plomieniem
Etny. Céz tedy pocza¢ w lakiem polozeniu? Oto zostawié
spekulacija i teologija na drogach ich w catéj swobodzie!
Spekulacija stanie si¢ prawdziwa filozofija, bo to jest dzis

juz koniecznym dla niej postepem, a tak i Swiat postapi.

dB yA. ®
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H r otrika JJtSmtcttnt a
@ SiH

Die Wellgeschichte ans dem Siandpunkle der Cullur and der
nationellen Charaklerisli/c. Drezno 1812 (tomoéw 2).

Sa to odczyty miewane w Dreznie r. 1841/2.

Autor w przedmowie uchyla si¢ od tytutlu $cisle nauko-
wego, jego zamiarem bylo — ,dzieje naczelnych ludow §wiata
z cata ich rozmaito$ciag, w zywych peilnych barwy i charakte-
ru obrazach oswiaty wystawi¢ $Sredniemu stanowi stuchaczy,
tak, aby ich uwage, zwykle wyktadami historyi mordujaca sig,
utrzymaé¢ w ciagléj czynnosci i nate¢zeniu.

Pierwsza czg¢$¢ tych odczytow zawiera dzieje starozytne
i Sredniowieczne, druga, dzieje nowozytne. Stanowisko od-
czytow zapowiada sama ich nazwa. Zadaniem dziejow $wiata,
podtug autora, jest okazaé, jak powstata ludzkos$¢, czem jest
obecnie a naocznie, jakim sposobem dzisiejsza o§wiata, spo-
sob myslenia, obyczaje, stan religijny i obywatelski, stan sztuk i
umiejetnosci przygotowywaty si¢ stopniowo. Prawdziwe dzieje
wszechswielni, niec sa to dzieje polityczne lecz dzieje o$wiaty.
Ilislorija o$wiaty wspomina i wypadki, ale przelotem, wypadki
te majg znaczenie czasowe, s3a nawet wielkie, jak na swgj
wiek, ale jej gtownym przedmiotem jest postgpowy tok wyo-

Tom II. Poszvr XVII 4
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brazen, zmiany i wypadki spoteczne, ktoére zadajg wrazenie
trwate, wiekuiste. Jedyna zasada, powiada Yebse, utrzymu-
jaca i posuwajaca $wiat, jest sifa—czy to pod wzgl¢dem do-
brego, czy ztego. Przeto sila tylko, przedewszystkiem sita du-
cha panowa¢ powinna na ziemi; najwickszymi dobroczyncami
byli me¢zowie, w ktorych si¢ my$l ludu w najwyzszej swojej
sile $rodkowata, kazdy narod miat takich ludzi, jednego lub
wigcej—w nich uosobiato si¢ to wszystko, co lud miat w sobie
najzywotniejszego, oni sg wyobrazicielami, sg zjawiskiem te-
go, co stanowi wlasciwg istote¢ ludu, w nich jednem wiel-
kiem tetnem odzywa si¢ to, co bije w sercu narodu. Wta-
sno$¢ odrgebna tego lub innego ludu, stanowi jego rysopis,
takich rysopis6w napotykamy w historyi wiele: sa to indywi-
dualno$ci rozlegle. Tu wigc indywidualno$ci oséb i naroddéw,
sprawiedliwie brane by¢ powinny za ogniska charakterystyki
dziejowej. Wszakze, gdy osoby wszystkie sa tylko punktami
cato$ci, chociaz najwyzszemi, wlasnie jak szczyty goér wyply-
wajacych przed naszemi oczyma, przedewszystkiem wigc spoj-
rzy¢ nalezy na cato$é, to jest na rozmaite narody. Wielki
maz zbadanym by¢ moze tylko na stanowisku cato$ci, to jest,
jako dzieci¢ ludu, z ktorego powstal. We wlasnoéciach ludu
tkwi jego wlasnos¢. A zatem, wazng jest rzecza wprzody
skresli¢ wlasnoséci ludéw jasno i naocznie, niech dopiero z lego
okreslenia tocza si¢ i poruszaja wielkie indywidualnos$ci. Na-
przéd wigc wypada odmalowaé ludy, bo ludy i narodowosci
z dobitng juz i wykonczong fizijognomia ducha, s3 dziatajacemi
massami w dziejach wszech$wietnych, Wszech§wietne znacze-
nie przyzna¢ mozna temu tylko ludowi, ktoérego wplyw du-
chowy byt trwatym. Vehse liczy takich ludow trzy tylko wsta-
rozytnosci: Judedw, ¢rekdéw i Rzymian. W dziejach nowozy-
tnych za wybrane ludy bierze autor: Niemcow, Arabéw, Wto-
chow, Francuzow i Anglikow. Co do le° zarzuci¢ mozna panu
Vehse, iz pod wplywem zasady wyborowej wiele narodow

staroazyjskich pominat, np. Persow, Indow, Egipcijan. Za ko-
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lebke historyi (o$wiaty) wzigt Izraelitow, zapominajac, ile to
do ich os$wiaty weszlo zywiotéow =z Egiptu, z Persyi, Fenicyi,
ze po odgarnigciu tych zywiotow, mozeby si¢ matly tylko, al-
bo zaden osad integralny nie zostat. Co do 2S° dziwi¢ si¢ na-
lezy, ze wposrdod ludow nowozytnych, biedni Stowianie nie mo-
g3 sobie znalezé, zeby cho¢ matego kacika — Stowianie, lud
stowny 1 stawny! To pomini¢cie wschodnio-pdinocndj spote-
cznosci europejskiej przez Niemcoéw, pochodzi zapewne z przy-
czyn subjektywnycb: z niewiadomosei sgsiadow naszych zacho-
dnich—nie wierzg oni w potege Stowian, w ich stopniowy wzrost
duchowy, az kiedy$§ razem uwierzg.

Z pos$rdéd ludow, w okresie dziecinstwa, wywigzaty si¢
naprz6éd pojedyncze osobisto$ci do wysokiego znaczenia. Byli
to patrijarchowie, naczelnicy plemion, i kaptani. Przemaga-
jaca sita ducha posadzila ich i utrzymywata na tern stanowisku.

Do wyzszosci osobowoj przytaczyta si¢ poznidj i rzeczo-
wa: bogactwa, posiadanie wlasnosci, a tak staneta dwoista
podpora dlugowiecznej przewagi — tu poczatek Arystyi. Prze-
waga jednak arystyczna ulegla z dwéch wzgledow ogranicze-
niu: 1) wychowaniem, o$wiata i do$§wiadczeniem, 2) wazniej-
szym jeszcze czynnikiem zmiarkowania lej przewagi, bylo
chrzes$cijanstwo. Chrzedcijanstwo z zywiotem mito§ci wniosto
do spoteczefstwa zasad¢ zréwnania. Pod wplywem tedy chrze-
$cijanstwa, urobita si¢ sila nowego stylu: dobra i prawdziwg
sila na ziemi jest odtad postep, on to na drodze dobrej i nie-
przymuszonej woli, utrzymuje trwale i stodko nierownie wig-
ksze massy, anizeli sila dawnego stylu.

W odczycie 3'i> ,,Stworzenie i wieki patrijarchéw" za je-
dyne zrdédlo pierwotnych dziejow uwaza ksiegi Mojzesza. Dni
stworzenia z Buflonem, bierze za nieograniczony przecigg cza-
su dla przerabiania si¢ materyi $wiata. Pojgcia o pierwszej
rodzinie, wzig¢te z Mojzesza, zgadzajg si¢ najdoktadniej z tio-
wozytnemi odkryciami, poczynajac od Linne’a az do Buffon’a,
Cuvier’a, Ilaller’a, Blumenbach’a, Oken'a, Humboldt’a.
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W dziejach Egiptu, autor wybral co mozna bylo najzy-
wotniejszego z wywodow Champolliona, stawnego hieroglitisty
Roselliniego, Wilkinsona, Burkhardta. Nie zawadzi tu jednak
przytoczy¢, co do stosunkoéw' Egipcjan z Izraelitami, jedne¢ oko-
licznos¢: Egipt byl panstwem uksztalconem, gdy Abraham,
poézniej Jozef i bracia jego, goscinnie podiug opowiadania pi-
sma, w niem przyjeci zostali. Byli oni wprawdzie i uciemig-
zani przez Faraondw, dla bojazni z powodu nadzwyczajnego
wzrostu ludnos$ci. Wszakze Mojzesz byt ocalonym przez cor-
ke Faraona; wychowanym po krdélewsku, przypuszczonym na-
wet w pewnym stopniu do tajemnic kaplanéow. Od nich to
zapewne nabrat on tych poje¢ szczytnych, ktoére pozniej tak
dtugo i tak leniwie wdrazaly si¢ w stabe umysly Izraelitow—
pojecia monoteizmu. Wiemy z prorokéw, jak czegsto wpadali
oni w balwochwalstwo. Nie mniej takze wzieli i od Persow,
mianowicie zasadg¢ dobrego i zlego.

Dowcipne jest nader u p. Yehse zrownanie Chinczykow
z Egipcijanami, pod wzgledem pochodzenia, klimatu i wycho-
wania politycznego. ,Pod wzgledem ostatnim, powiada on,
nie stali oni si¢ takimi jak Negrowie. to prawda," ale tez nie
ma na ziemi narodu, ktéryby tak dlugo ulegal absolutyzmowi
kaptanoéw, jak Egipt i Chiny. Czém w Egipcie bicz i pregierz,
tak czesto dajacy sie spostrzega¢ na pomnikach, tern w Chi-
nach Bambus." Przytacza tez Yehse dwa nie mniejsz6j wagi
szczegoOty, wraz z wnioskami.

Ia Ze pulki indyjskie pod wodza Anglikow wychodzace
z Bombaj do Indij wschodnich, dla wyparcia Napoleona i Fran-
cuzéw od morza Czerwonego, padaly na ziemig¢ przed rzez-
bami starych $wigtyn egipskich, poniewaz zdawaty si¢ pozna-
wa¢ w nich bostwa swoich pagod.

Nie dowodziz to, ze religija Egipcijan jest pochodzenia
wschodnio-indyjskiego.

W nauce tajemnic egipskich napotykamy na imi¢ I-ha-
ho, prawie jednodzwigczne z Jehowa, o ktorom na piramidzie
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w Sais powiedziano: ,,On jeden jest sani przez sig¢, i temu Je-
dnemu wszystkie rzeczy winny swoje istnienie."

Rzad egipski byl hiero-monarchiczny; Joézef, podlug pisma,
droga zakupowania uczynil caty kraj wtasnos$cig panstwa: tylko
kaptani utrzymali si¢ przy swoich wtasnosciach. Sam tylko
krol i kaptani, a poniewaz w ostatnich wtadzy znajdowatl sig
i pierwszy — sami kaplani byli panami i wtadcami ziemi.

O Rzymie powiada; ,,Rzym byl to najpote¢zniejszom pan-
stwem na starozytnym $wiecie, dla lego statl si¢ panujaca nad
ziemia Roma; wielkiem panstwoém starozytno$ci, nie surowotn
zbiciem wielu ludow, jak Persija, lecz prawdziwoém panstw om,
zwigzanem przez jedn¢ wszystkie massy ogarniajacag forme
rzadu, przez rzymskie prawo, nawet mowg¢ rzymskag—tajemnica
cala t6j sztuki polegata na urzadzeniu wolnosci stanu $redniego,
do czego zadne z dawnych panstw, nawet Grecija dojs¢ nie
umiata. Po zréwnaniu praw pafryeijuszéw z plebejskiem, orzetl
rzymski wylecial z Kapitolu, przelecial Italia, a =zlamlad do
innych krajow ziemi, dla podbicia ich sobie. Nad calym ow-
czesnym $wiatem roztoczyly si¢ cztery gloski S. P. Q. R (se-
natus populusque Romanns) od zachodu Europy az na daleki
wschod, do Tadmoru Baalbeka w Syryi, az na poludnie gtg-
boko w Afryke, do wielkidj pustyni Sahara. [ tak dalej de-
klamuje sobie pan Vehse o legionach rzymskich. Dzieje ce-
sarstwa sa jednak bardzo ciekawie wylozone.—Potem naste-
puja wieki $rednie 1 nowe. Wpatrujac si¢ W ogo6l tego pi-
sma dostrzegamy w niom wiele pigknosci wyzszego rodzaju,
petne mocy i $miate dazenie do obranego stanowiska, a sta-
nowisko same jest pigkne, spoteczne i postannicze.

F. Jezierski.
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Uromkrt PiSmiennicza

339. Album.

Pismo zbiorqwe, na korzy$¢ pogorzelcOw wydane w Wiedniu
przez Joézefa Dunina Borkowskiego, 1844. W dsemce wig-
kszej, stron 135. Wydanie ozdobne z wizerunkiem Joézefa Du-
nina Borkowskiego.

Spis rzeczy: Bielowski Augustyn, Rzeszow i jego okolice—
Zywot J. D- Borkowskiego — Chtedowski Walenty: Szkola zy-
cia (poezija) — Osiel, rys historyczno-psychologiczny. Dunin
Borkowski Jozef: Kobieta—Prosba—Gdy moje oko swiatlem nie
blysnie (poezije).— Dunin Borkowski Leszek: Gdyby—Sen (poe-
zija).— Postuszni—Sonety—Sprawozdanie—Jego cieniom (poc-
zija). Dzieduszycka Talia: Tesknota (poezija).— Dzierzkowski
Jozef: Bale na wsi, powie§s¢— LeSniczy—Jutro, powie§¢.— Fre-
dro Aleksander: Ztamanie wiary, ballada.— Gorczynski Adam:
Sen ksieni dobroczynnosci (poezija).— Pamigtnik Zenona.— Ma-
gnuszewski Dominik: Dwoje piastunek — Dramat w naturze—
Do siéstr moich (poezije). - Pauli Zegola: Zamek Odrzykon-
ski.— Podolecki Jan Kanty: Piast legenda—Pomnik 10 Hodo-
wie —Jadwiga—Krystyn Szykowski (poezije).— Przylecki Sta-
nistaw; Opisy znakomitszych miejsc w obwodzie Tarnopolskim,
w dzisiejszej Galicyii. Tomkowicz Adam: Stowo o ksiestwach

Oswiecimskiem i Zalorskiem.
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Powszechnos$¢ literacka, zaréwnie i nieliteracka. powinna
Album z mitem 1 tkliwom powitaé uczuciem: jako wieniec, zto-
zony z pigknych i wonnych kwiatow na rodzinnej niwie wzrostych
iw ofierze nieszczg¢sliwym pogorzelcom przyniesiony, ijako osta-
tnig pamiatke meza, ktory splott ten wianek - me¢za, zdobnego
nie jedna zastuga, lak w zyciu publicznem, jako i domowem;
jako oddajacego si¢ naukom, i jako cztowieka.—Zalem po nim
wionie ta ksigzka, i my$l czytajacego z rzewno$cig zatrzymuje
si¢ przy ostatnich wieszcza stowach: Gdy moje oko Swiatlem
nie blysnie — tchnacych przeczuciem rychtego zgonu. Pamigcé
jego cnotliwym dazno$ciom, zastugom i chegciom zyczliwego
i ludzkiego serca! a dzigki Augustynowi Bielowskiemu, ktory
nam tak zajmujaco Zywot Jézefa Dunina Borkowskiego skreslil.

Dominika Magnuszewszkiego prawdziwie poetyczne utwo-
ry, odznaczaja si¢ i tutaj jemu wlasciwa piorwotworczoscig. —
Uczuciem rzewnem, tkliwom, tgsknem wieje: Dwoje piastunek i Do
siostr moich — lecz nie zgadzamy si¢ na wyrazy dwoje i oboje,
mowiac o dwoch kobietach — licentia poetical — W Dramacie
w naturze, w trzech obrazach Ranek, Potudnie 1 Wieczor —
jest tyle pigknych i §wiezych mysli, tyle zrgcznych zwrotow,
tyle ustepéw cudownie przemawiajgcych, ze odczytanie go
zachwyca. —

Rzeszow ijego okolice liczymy do najwazniejszych arty-
kutow Album, bo nie tylko, ze zawiera historyczng wiadomos¢
0 Rzeszowie 1 jego okolicach, ale nam wy$wieca ich stan obe-
cny, obznajmia nas z ludem tamecznym, z jego zwyczajami
1 jezykiem.

Osiol, rtys historyczno - psychologiczny przez Walentego
Chtedowskiego. Jest to rozprawa w obronie ostow, dowodza-
ca, ze osty posiadaja szlachetne uczucia, i odwage, i pilnosé,
i pracowito$¢, i poswiecenie si¢ dla drugich, — za co wszy-
stkie osty szanownemu autorowi powinny swoje podzigki zlozy¢.

Gdyby, przez Leszka Dunina Borkowskiego, zawiera roz-

bidér znaczenia tego wyrazu — 1 ile to nieraz na jednem gdy-



by zalezy! — nieco przewlekle napisany. — Postuszni, jest-to
harakterystyka dos$¢ trafna oséb poslusznych , ktére sa postu-
szne nie wiedzac same dla czego — machinalnie — instynkto-
wo — bez odniesienia nawet za cala swoje¢ usluznos$¢ jedne-
go podziekowania. — W sprawozdaniu i Jego cieniom prze-
mawia do nas przywiazanie braterskie i sluszna cze$é¢ odda-
na zagaslemu. —

Zamek Odrzykonski przez Zegote Pauli, zawiera uzyte-
czng wiadomos$¢é o zalozeniu tegoz zamku i jego stanie obe-
cnym, wraz z przytoczonem podaniem miejscowem, mogacém
za przedmiot do zajmujacej postluzy¢ powiesci. —

Piast — Pomnik w Hodomie — Jadwiga — Krystyn
Szykowski — utwory Jana Podoleckiego, jako rzeczy rodowe
sercem witamy, gdyby nawet mniej zgrabnie byly napisane.

Opisy znakomitych miejsc w obwodzie Tarnopolskim w dzi-
siejszej Galicyi przez Stanislawa Przyleckiego -- nie sa bez war-
tosSci, aczkolwiek-bySiny zyczyli, azeby nieco byly obszerniejsze,

zawierajace wiecej historycznych wiadomoS$ci. —

(D. C. 71)




