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WSTEP

Wsrod licznych tematow dyskutowanych w czasie posiedzen Komisji Kultury
Stowian Polskiej Akademii Umiejgtno$ci w Krakowie znalazty si¢ pytania o znacze-
nie oraz formy postaw heroicznych i meczenskich na obszarze szeroko pojgtej
Stowianszczyzny. Niniejszy tom jest poswigcony witasnie tym zagadnieniom.

Réznorodnos¢ geograficzna, kulturowa, religijna, wielo$¢ systemow politycz-
nych, a takze wstrzasy dziejowe i przemiany mentalnosciowe u Stowian prowadzity
do statej aktualizacji paradygmatu heroicznego wywodzacego si¢ ze starozytnosci,
kiedy to stowo heros (gr. ripwg) oznaczato bohatera zrodzonego ze zwiazku bdstwa
1 $miertelnego cztowieka. Antyczni herosi, jakkolwiek sami byli $miertelni, to po-
przez swoja bliskos¢ z Olimpem stawali si¢ kim$ w rodzaju posrednikéw migdzy
swiatem $miertelnikéw i bogéw. Dumni, wolni, silni, $miali, gotowi na poswigcenie
dla innych, wyznajacy wysokie, cho¢ przemijajace wartosci, byli zdecydowani cier-
pie¢ i umiera¢ za ich zwycigstwo. Starozytni herosi nie byli idealni, mieli wady,
popetniali btedy, ktore czasami nawet stawatly sie¢ przyczyna tragedii dla nich sa-
mych lub ich otoczenia, poddawani tez byli, jak Herakles, dos§wiadczeniom i pro-
bom, z ktérych mimo ponoszonych kosztow wychodzili zwycigsko. Nagroda dla
nich byta najcze¢sciej ziemska stawa.

Wigzja herosa i heroizmu nabrata nowego wymiaru w tradycji zydowskiej i chrze-
Scijanskiej. Starotestamentalny wzor bohaterski odpowiada wysokim wymaganiom
Tory, a jego punktem odniesienia staje si¢ $wigtos¢ Jahwe. Biblijny bohater to czto-
wiek, ktory zostat wybrany przez Boga i na ten wybor odpowiedzial pozytywnie.
Poswigcit si¢ on Stworcy i, cho¢ czasem bywat staby, to mocy dodawat mu Bozy
charyzmat, ktory dziatal w jego osobie. Bohaterowie biblijni (a takze bohaterki),
mimo zwiazku z Bogiem, wielokrotnie okazuja si¢ zatem postaciami dalekimi od
idealu, btadza, upadaja, czasem ich rola nie polega na pozytywnym oddzialywa-
niu, lecz na byciu wyrzutem sumienia dla innych. Takze w Nowym Testamencie
wezwanie do heroizmu nie oznacza dla cztowieka wyzbycie si¢ ludzkich stabosci.
Jako istota staba bohater biblijny czgsto nie moze sam by¢ przyktadem. Jego rola
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staje si¢ dawanie Swiadectwa recepcji Bozych przykazan i poruszanie ducha ich
adresatow.

O wzorcu bohatera ze Starego i Nowego Testamentu, jego metamorfozach i kon-
tekstach hebrajskich oraz grecko-rzymskich, a takze o przemianach w postrzeganiu
mgestwa 1 mgezenstwa w tradycji judeochrzescijanskiej mowi artykut Lukasza Las-
kowskiego otwierajacy niniejszy tom.

Kolejny tekst z prezentowanego zbioru, autorstwa Matgorzaty Abassy, podej-
muje probeg zdefiniowania pojecia meczenstwa w szyickim islamie. W kontekscie
kultury rusko-prawostawnej artykut Jakuba Kudronia poddaje analizie zagadnienie
$wigtosci postrzeganej jako odmiana heroizmu duchowego. Zmagania dziewigtna-
stowiecznej historiografii rosyjskiej z kontrowersjami wokol heroizmu Jozafata
Kuncewicza prezentuje opracowanie Norberta Morawca, a norwidowskie ujecie he-
roizmu przedstawia Agnieszka Ziolowicz.

Pig¢ studiow z niniejszego zbioru przywotuje postacie realnych wspotczesnych
bohaterow, ich dylematy i nauczanie. Wsrod nich sa: prawostawny megczennik Joann
Wostorgow, walczacy o ratowanie $wigtej Rusi — Rosji przed bolszewikami, na te-
mat ktérego pisze Urszula Cierniak, prawostawny hierarcha i emigrant Antoni
Bloom, ktory zaprezentowany zostal w niniejszym tomie przez ksiedza diakona
Aleksego Kucego, polski ksiadz katolicki niedawno zaliczony w poczet blogosta-
wionych — Wiadystaw Bukowinski — zestaniec z Kazachstanu, ktorego opisuje ks. Jan
Nowak, wicepostulator procesu beatyfikacyjnego ks. Bukowinskiego. W prezento-
wanej publikacji jest tez opracowanie Bozeny Pindus na temat $§wigtego doktora rosyj-
skich wigzniow i katorznikéw Friedricha Josepha Haassa — katolika z Niemiec, pra-
cujacego z bezgranicznym poswigceniem dla najbardziej krzywdzonych i ponizanych.
Heroizm piekta tagrow zgotowanego ludziom sprzeciwiajacym si¢ totalitarnej
przemocy systemu sowieckiego przybliza studium Anny Razny, za$ publikacja
Beaty Biel kieruje czytelnika ku temu modelowi bohatera, ktérego system totali-
tarny probowat lansowaé w okresie powojennym w Polsce.

Wspotczesne odrodzenie ideatu ,,heroicznej swigtosci” i mit bohaterski w kultu-
rze Rosji i Polski ukazuje przez pryzmat literatury tych krajow Jozef Kuffel. Wojenne
bohaterstwo i rosyjskie rozliczenie z antyheroizmem drugiej wojny §wiatowej w twor-
czosci Josifa Brodskiego analizuje tekst Olega Fiedotowa. Maciej Czerwinski prze-
nosi czytelnika do Serbii, by na przyktadzie prozy o drugiej wojnie swiatowej ukazac
wspolczesny serbski spor o heroizm.

Jedna z odmian heroizmu jest heroizm dnia codziennego, ktorego wage podkre-
slat w swoim nauczaniu papiez Jan Pawet I1. Katarzyna Duda stawia pytanie o heroizm
polegajacy na zmaganiu si¢ z codziennoscia, natura, pokonywaniu barier i trudnosci,
obronie idealow, stawianiu czota przeciwnosciom losu i analizuje go w kontekscie
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wspotczesnej literatury rosyjskiej. Z kolei rozwazania Barttomieja Brazkiewicza kie-
ruja czytelnika ku kreowaniu literackich obrazow Petersburga jako miasta bohatera.

Przemierzajac kolejne stulecia od starozytnos$ci po czasy wspotczesne, autorzy
tomu pokazali cieckawa panoramg zaréwno realnych postaci heroicznych, jak i lite-
rackich oraz artystycznych kreacji wzorcow bohatera, umieszczajac je w kontekscie
skomplikowanej historii, sporéw ideologicznych, rozliczen z przeszloscia i teraz-
niejszoscia.

Urszula Cierniak
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BIBLIINY WZORZEC BOHATERA.
OD TEKSTU HEBRAJSKIEGO PO GRECKO-RZYMSKIE
TRADYCJE HEROICZNE

BIBLICAL HERO PATTERN.
FROM THE HEBREW TEXT TO THE GREEK-ROMAN
HEROIC TRADITIONS

Streszczenie

Podanie ogolnego wzorca bohatera biblijnego zawsze grozi subiektywizmem i tym, ze
nie ujmie si¢ istotnych elementéw aktualnych dla niektorych ksiag biblijnych. Z koniecz-
nos$ci niniejszy artykul ma charakter zarysu. Analizujac starotestamentalny wzor bohaterski
trzeba zwréci¢ uwage na wymagania Tory, ktore sa bardzo wysokie. Wzorem dla Izraela jest
za$ $wigtos¢ samego Boga. Zastosowanie tych przepisow nie jest jednak az tak restrykcyjne.
Bohaterow Starego Testamentu cechuje wige ludzka stabos¢, ktora staje si¢ ttem dla dziatania
charyzmatu. Szczego6lna role wérod nich odgrywaja bohaterowie spoza Izraela. Na przyktad
Rut swoim uporem weszta w genealogi¢ Jezusa, cho¢ jako Moabitka nie mogta ,,wej$¢ do
zgromadzenia Pana”. Noe, Danel i Hiob stali si¢ prorockimi wzorami $wigtosci, cho¢ zaden
z nich nie pochodzit z Izraela. Pozniejsze tradycje dostrzegly rozumno$é i mestwo Zydéow,
ukazujac ich przekonania jako prawdziwa cywilizacj¢. Poganie w konfrontacji z jej sila jawia
si¢ jako barbarzyncy. W Nowym Testamencie wielkie znaczenie ma rola Apostotow, zwlasz-
cza Pawla. Ich misja jest w rzeczywisto$ci ofiara sktadang Bogu. Przedstawia si¢ rowniez
model nowego bohatera. Bazujac na stownictwie stoickim, Biblia ukazuje apostota, ktory
wsrod przeciwnosci doswiadcza najpetniej pomocy Boga.
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10 Lukasz Laskowski
Abstract

Providing the general pattern of a biblical hero is always threatened by subjectivity and
the fact that important current elements will be recognized only for some biblical books.
For reasons of necessity this article is in the form of an outline. When analyzing The Old
Testament heroic pattern, we must pay attention to the Torah requirements, which are very
high. The model for Israel is the sanctity of God Himself. The application of these provisions,
however, is not as restrictive. The heroes of The Old Testament are characterized by a human
weakness which becomes the background for the actions of charisma. A special role among
them was played by heros from outside of Israel. For example, Ruth through her stubborn be-
havior joined the genealogy of Jesus, though she was not be able to enter the congregation of
The Lord” as a Moabite woman. Noah, Daniel and Job became prophetic models of holiness,
though none of them came from Israel. Later traditions revealed the rationality and bravery of
the Jews, showing their rules as a real civilization. Pagans, in confrontation with her strength,
appear to be barbarians. In The New Testament, the role of the Apostles, especially Paul, is
of great meaning. Their mission it is actually a sacrifice to God. The modalities of the new
hero are also presented. Based on the Stoic vocabulary, the Bible show an apostle who, in the
midst of adversity, experiences the fullest help of God.

Stowa kluczowe: biblijny bohater, stabo$¢, rozumno$¢, gniew, apostot
Keywords: Biblical hero, weakness, reason, anger, apostle

Biblijne wzorce heroiczne powstawaty na przestrzeni okolo tysiaca lat jako przykta-
dy przyjecia Bozego wyboru. Rodzi to jednak trudnosci o charakterze przede wszyst-
kim czasowym. Trudno bowiem poréwnac i zestawi¢ wszystkie opisy bohaterdéw, czyli
ludzi, ktérzy odpowiadajac na nadprzyrodzone powotanie, reprezentowali okreslony
sposob realizacji misji zaleznie od swoich mozliwosci 1 okolicznosci, a nawet checi.

Mimo to trzeba zauwazy¢, ze Biblia jako antologia dziet kanonizowanych przez
wspolnote Izraela i Kosciot proponuje pewien ogdlny paradygmat heroiczny, ktory
w réznym stopniu aktualizuje si¢ w rdznych jednostkach i w odmiennych czasach.
A jego oddziatywania na religijno$¢ i kulturg nie mozna przeceni¢. By dostrzec ele-
menty sktadowe owego paradygmatu najwlasciwsze wydaje si¢ ujgcie kanoniczne,
wigc zinterpretowanie Biblii jako calo$ci, ale z uwzglednieniem rodzacych sig py-
tan przy jej lekturze i réznych tradycji. W konsekwencji w obszar zainteresowania
wchodzi Stary Testament w wersji hebrajskiej, jak i w greckiej. Wazne sa rowniez
proby wezesnej egzegezy trudnych passusow, gdyz ukazuja one recepcje¢ niewyja-
$nionych w oryginale problemow'. Ostatnim elementem jest wzorzec nowotesta-

! Ze wzgledu na znaczenie w historii teologii i kulturze niekiedy proponuje si¢ uznaé w pis-
mach apokryficznych w tradycyjnym tego stowa rozumieniu ,,ksiggi tritokanoniczne”. Propozycja ta
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mentalny bohatera ze szczegdlnym ukierunkowaniem na apostotow jako ludzi he-
roicznie oddanych swemu postannictwu.

Do tego celu najwlasciwsza wydaje si¢ analiza literacka, w tym slownikowa,
ujawniajaca podstawowe elementy literackie i teologiczne opowiadan. Metodg hi-
storyczno-krytyczna mozna zatem zastosowaé jedynie w najbardziej koniecznym
zakresie. Postawiony w niniejszym artykule cel to ukazanie ré6znorodnych wzo-
row bohaterstwa wiary, ktore daja si¢ uzna¢ za zawierajace najistotniejsze elemen-
ty whasciwe Pismu Swictemu. Trzeba zatem wskazaé¢ rowniez podstawowe watki
teologiczne analizowanych opowiadan. Dalej za$ te elementy, ktore jawia si¢ jako
szczegolne wzorce humanistycznego podej$cia do czlowieka w kontekscie wielkich
duchowych wymagan ze strony Boga i wspolnoty wierzacych.

Relacja, ktora powstaje miedzy wymaganiami stawianymi przez Boga a kon-
kretnym cztowiekiem i jego ograniczonymi mozliwo$ciami, jawi si¢ jako podstawa
heroizmu. Zostanie wigc jako taka ukazana i zanalizowana. Pozwala to bowiem do-
strzec, ze wezwanie do heroizmu nie oznacza wyzbycia si¢ stabosci. Wybrana lite-
ratura obejmie konieczne odniesienia, ktore Czytelnikowi moga by¢ pomocne w dal-
szych bardziej szczegotowych analizach.

Wzorce heroiczne hebrajskiego Starego Testamentu

Relacja z Bogiem stala si¢ baza dla wszystkich opisow heroicznych hebrajskie-
go Starego Testamentu. Ta ogdlna zasada opiera si¢ na wiernosci doswiadczeniu
historycznemu Izraela. Ono z kolei koncentruje si¢ wokot wyjscia z Egiptu i po-
wstatego w konsekwencji Prawa’. Zakre$lone w nim wymagania sg jednym z najbar-
dziej charakterystycznych elementow, ktory wpisuje si¢ w interesujacy nas temat.
Prawo zawiera trzykrotnie wyrazony wymog, by kazdy wyznawca Boga byt tak
Swiety, jak sam Bog?. Jest to perspektywa dwukierunkowa. Po pierwsze wzorem,
ktory nalezy nasladowac, jest sam Bog. Jest to za§ wzorzec niedoscigly, a zadanie
niemozliwe do wykonania. W tak rozumianej Swigtosci trzeba widzie¢ jednak nie
ideal moralny, lecz wyrazenie §wiadomosci przynaleznosci Izracla do Boga i we-
zwanie do absolutnego dostosowania si¢ do wymagan Tory. Po drugie za$, zakres

jest nieco prowokacyjna. Dobrze jednak ujmuje historig oddziatywania tekstu biblijnego na wezesnym
etapie jego pozakanonicznej interpretacji, zob. H.F.D. Sparks, The Apocryphal Old Testament, Oxford,
Claredon, 1984, s. xvii.

2 Trudnosci z datowaniem Ksiggi Rodzaju nie upowazniaja do przesunigcia czasu jej kompozycji
na okres poprzedzajacy Eksodus. Postaci Abrahama i innych patriarchow jawia sig jako wtorne wobec
centralnego do$wiadczenia wyjscia z Egiptu i przymierza z Bogiem zawartego na Synaju.

3Kpt 11, 44; 19, 2; 20, 7.
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adresatow jest mozliwie najszerszy, wigc obejmuje cata spoteczno$é synow Izraela®.
Nie wykresla si¢ z niej nikogo poza przypadkami zgodnej z tymze Prawem eksko-
muniki. Nalezy podkresli¢, ze obraz Izraela jako wspolnoty wezwanej do §wigtosci
W powyzszym sensie wylania si¢ ze $cisle prawnej warstwy Tory. Jest to wige tekst
prawny, stanowiacy przyktad recepcji idei teologicznych, ktore prezentuja najwyz-
szy stopien wymagan wobec cztowieka.

Narracyjna warstwa Tory oraz tradycja historyczna Starego Testamentu zawiera
tresci stanowiace egzemplifikacje doskonatego poswigcenia si¢ Bogu. Dotyczy to
zwlaszcza jednostek obdarzonych charyzmatem proroctwa. Niektorych z tych cha-
ryzmatykow Biblia nazywa no$nym teologicznie i jednoczes$nie archaicznym tytulem
,»mazBozy’”. Pozniejszatradycja okreslinim takze wybitne kobiety®. Najwczesniejsze
teksty akcentuja w ten sposdb zwiazek bohatera z Bogiem, a takze dziatanie chary-
zmatu w osobie ludzkie;j.

Zdecydowana wigkszo$¢ tradycji nie jest jednak tak wymagajaca, jak wskazy-
walyby teksty prawne Tory’. Juz w najistotniejszych tekstach religijnych judaizmu
czytelnik znajduje rozne sposoby asymilacji woli Bozej, takze te, ktore wiaza si¢
z niedostatecznym zrozumieniem jej znaczenia jak i niechgcia wobec jej realizacji®.
Dzigki temu w §wigtych tekstach mozna dostrzec rodzaj przestania narracyjnego
(teologii narracyjnej), ktore zawiera opisy heroiczne na réwni z relacja na temat
matostkowosci ludzkie;j.

Ewolucje duchowa mozemy wigc dostrzec nawet u tych jednostek, ktore dla
tradycji biblijnej odgrywaja najistotniejsza rolg. Dotyczy to zwlaszcza postaci pra-
ojcow opisanych w Ksiedze Rodzaju. Najwazniejszy z przodkoéw Izraela, Abraham,
trwajac w matzenstwie z bezptodna Sara ustyszat od Boga obietnice przyszitego po-
tomstwa. Niecierpliwigc sig, pomogt w jej spelnieniu, wiazac si¢ z Egipcjanka Hagar
jako drugorzedna zong i majac z nig syna Izmaela, wedlug tradycji pozabiblijnej
praojca wszystkich Arabow’. Podobna nieregularno$é¢ w prezentacji bohateréw za-
uwazamy w konflikcie migdzy wnukami Abrahama, Ezawem i mtodszym Jakubem,

“Kpt19,2.

5 Sa to: btednie zidentyfikowany aniot zwiastujacy narodziny Samsona, Mojzesz, Samuel, Dawid,
Szemajasz, prorok z Betel, Eliasz, Elizeusz, prorok krola Amazjasza oraz Jigdaliasz. Tytut ten znajduje
wreszcie swoje echo rowniez w pdzniejszej tradycji hagiograficznej i w literaturze pigkne;j.

¢ Pseudo-Philo, Liber antiquitatum biblicarum 33, 1 tak o Deborze.

7 Szczegblnym przyktadem sa przepisy co do przestepstwa cudzotostwa. Nawet ujawnione i osadzone
czyny taczono z takim rozwiazaniem trudnosci, ze zaden przepis prawa o karze gtdwnej za to przestgpstwo
nie znalazl zastosowania.

8 Wynika to zreszta juz z samego znaczenia terminu Tora. Cho¢ tradycyjnie thumaczy si¢ go jako
Prawo, to jednak zwiazany jest etymologicznie z czasownikiem oznaczajacym nauczanie (rdzen 77
w Hifil). Termin Tora nalezy wigc rozumie¢ jako Nauczanie, Instrukcja.

? Rdz 15, 18 — 16, 16. O Izmaelu jako przodku Arabow, zob. Flavius losephus, Antiquitates
ludaicae 12, 220.



Biblijny wzorzec bohatera. Od tekstu hebrajskiego po grecko-rzymskie tradycje heroiczne 13

zwanym lzraelem. Wskutek dwukrotnego podstgpu w prawa pierworodnego wszedt
miodszy'®. Wybitnie sugestywne jest opowiadanie o Judzie, przodku pokolenia kro-
lewskiego Izraela. Patriarcha ten nie pogardzil ustugami prostytutki, ktora okazata
si¢ Tamar, jego synowa-wdowa''. Wymuszajac podstgpem i ujawnieniem dwulico-
wosci swojego tescia przyzwolenie na zgodne z 6wczesnym prawem matzenstwo
z najmlodszym bratem swego zmartego meza, skompromitowata Jude'. Te i podob-
ne opowiadania o perypetiach eponiméw gtéwnych rodow izraelskich wskazuja na
brak intencji ,,wybielenia” nawet tak waznych postaci.

Powyzsze przyktady dotycza oséb zyjacych jeszcze przed powstaniem Prawa
(Tory), cho¢ nie mozna lekcewazy¢ ich znaczenia dla samoidentyfikacji Izraela i poz-
niejszej teologii przymierza. Tora, mimo posiadania absolutnego autorytetu, wyka-
zuje pewna labilnos¢ 1 w niektdrych przypadkach traci swoja obowiazywalno$¢ wobec
czynow niektorych bohaterow. Szczegolna uwage nalezy zwroci¢ na Moabitke Rut.
Jest to bowiem przyktad bohaterki o ogromnym znaczeniu dzigki jej narodowosci.
Wedhug tradycji Wyjscia Ammonici i Moabici zabronili Mojzeszowi przej$¢ przez
swoje terytoria. Wskutek tego Izrael musial nadtozy¢ drogi, by obejs¢ te ziemie. W kon-
sekwencji Tora zawiera zakaz przyjmowania Ammonitéw i Moabitow do zgroma-
dzenia Pana'®. Powotano si¢ na ten przepis w okresie kryzysu po powrocie z niewoli
babilonskiej i restytucji kultu $wiatynnego, kazac elitom zydowskim oddali¢ cudzo-
ziemskie zony'*. Jako pierwsza ztamala ten zakaz Rut'®, ktoéra w opowiesci jest po-
stacig pozytywna i wyjatkowa, poniewaz dzigki wtasnej determinacji obeszta zakaz
prawny przypisany wprost Bogu. I cata tradycja uznata jej czyn za stuszny.

Podobny problem narodowosciowy wylania si¢ z historii krola Salomona. Ten
najmedrszy ze wszystkich ludzi na ziemi do tego stopnia zostal zaslepiony mitoscia
do kobiet, ze utracit tacznos$¢ z Bogiem. Biblia nie wspomina nawet o tym, by wsrod
krolowych byta jakas Izraelitka. Wymienia jedynie cudzoziemki, sugerujac zacho-
wywanie przez nie obcych Izraelowi tradycji religijnych. Co wigcej, matka jego syna

0Rdz 25, 29-34; 27, 1-41.

1 Rdz 38.

12}, Laskowski, Mqdrosciowy kontekst opowiadania o Tamar (Rdz 38), [w:] Niewiaste dzielnq
kto znajdzie? (Prz 31,10). Rola kobiet w biblijnej historii zbawienia, red. A. Kubi$, K. Napora, ,,Ana-
lecta Biblica Lublinensia” XIV, Lublin, Wydawnictwo KUL, 2016, ss. 61-62 z podana tam literatura.

13 Pwt 23, 4:, Nie wejdzie Ammonita i Moabita do zgromadzenia Pana, nawet w dziesiatym poko-
leniu; nie wejdzie do zgromadzenia Pana na wieki”. Sigla i cytaty biblijne za Biblia Tysiaclecia.

4 Neh 13, 1: ,,Ammonita ani Moabita nigdy nie wejdzie do spotecznosci Bozej”.

I3 Interpretacja tego wydarzenia jako $ladu historii redakcji ksiag biblijnych jest stuszna. Uprzed-
nie wzglgdem Tory powstanie Ksiggi Rut wyjasni¢ moze niespdjnosci w tekstach. Niemniej jednak
z kanonicznego punktu widzenia nie uniknie sig¢ pytania o to, dlaczego nie zadbano o zharmonizowanie
przekazu biblijnego. Ponadto Rut jako babka krola Dawida jawi sig jako osoba o do$¢ skromnych kom-
petencjach do zajmowania tak istotnego stanowiska w genealogii krolewskiej dynastii. Tekst biblijny
wspomina o przyjgciu przez Rut Izraela za swoj narod, a Boga Izraela za swojego Boga (Rt 1, 16).
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i nieudolnego nastgpcy tronu, Roboama, byta Ammonitka imieniem Naama', ktora,
podobnie jak Rut, z powodu pochodzenia nie miata prawa dotaczy¢ do Izraela'’.
Niestety, poza ta niewielka wzmianka nic na temat Naamy nie wiemy. W aspekcie
literackim jej postac nie stuzy uwydatnieniu wtasnej roli w dynastii Dawidowej, lecz
raczej eksponuje stabo$¢ matzonka krola. Dzigki temu zabiegowi Salomon staje sig
$wietnym przyktadem wielkiej niedoskonalo$ci potgznego wiadcy.

Obie wskazane wyzej kobiety weszty w genealogie dynastii krolewskiej Judy
1 to mimo zakazu obecnego w Torze. To podejscie ma swoje konsekwencje réwniez
dla chrzescijanstwa. Genealogia Jezusa zapisana w Ewangelii $w. Mateusza w poko-
leniach po mieczu zamieszcza imiona czterech kobiet: wspomniana wczesniej ,,0ka-
zyjna prostytutke”, czyli Tamar, dzielng mieszkankg Jerycha — nierzadnicg imieniem
Rachab, Moabitke Rut oraz niewierng swemu mezowi Bat Szebe, kochanke kréla
Dawida'®. Poszukujac motywacji teologicznej dla wlaczenia tych kobiet w rodowod
Jezusa, uwaza sig, ze zapowiada ono Jego misj¢ wobec grzesznikow. Niezaleznie od
rzeczywistych motywow ewangelisty, trzeba nadmieni¢, ze kazda z kobiet budzi
watpliwosci w aspekcie moralnym. Przetamuje je dopiero ostatnia w tym szeregu
pokolen, wymieniona jako piata w tejze genealogii — Maryja.

Przywotane wyzej opowiadania biblijne sg przyktadem dysproporcji migdzy za-
kreslonymi w Biblii wymaganiami a ich recepcja przez wybrane jednostki. Taki spo-
sob kompozycji tekstu jest §wiadectwem realizmu teologicznego oraz potwierdza
jego walory humanistyczne.

Biblijne wzorce heroiczne spoza Izraela

Wyjatkowosc¢ Izraela i jego ekskluzywizm nie przeszkodzit w ukazaniu w Biblii
pozytywnych wzorcow zaczerpnigtych spoza narodu wybranego. Synteze¢ w tym te-
macie zamieszcza prorok Ezechiel. Chcac ukaza¢ upadek duchowy swoich rodakéw
w Palestynie, postuguje si¢ trzema przyktadami — jak ujmuje to Moshe Greenberg —
swigtych przedizraelskich: Noem, Danelem i Hiobem. Jesliby nawet ci trzej bohate-
rowie byli po$rod 6wczesnych Izraelitow, grzeszacy nardd nie uniknatby kary, lecz
ocaleliby jedynie oni®.

Pierwsza z tych postaci to bohater potopu. Pod wzgledem genealogicznym jest
praojcem wszystkich p6zniejszych pokolen. Posiada wigc wymiar absolutny jako

161 Krl 14, 31.

17 1.. Laskowski, Opinia Koheleta o kobietach jako echo perypetii malzernskich Salomona, ,,Veri-
tati et Caritati” 2017, nr 8, ss. 13-32.

8 Mt 1, 3-6.

Y Ez 14, 14.20; zob. tez Ez 28, 3.
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symbol poboznosci i sprawiedliwosci w okresie sprzed nadania Prawa i jakichkol-
wiek przykazan®. Autor biblijny kontrastuje jego Swigtos¢ z 6wczesnym ztem spo-
tecznym?'. Pisze bowiem, ze popetniane wystepki czynia ziemig miejscem trudnym
do zniesienia. Dokonuje tego, podkreslajac znaczenie imienia Noe — odpoczynek.
Tenze dotyczy jedynie przysztosci wywodzacej si¢ od jego dzieci. Owe przyszie
pokolenia odziedzicza sprawiedliwo$¢ wiasciwa duchowym potomkom Adama?.
Dzigki temu sam Noe staje sig postacia jakby prorocka.

Enigmatyczna jest — stosujac przektad Biblii Tysiaclecia — posta¢ Danela. Juz
sam hebrajski zapis rodzi watpliwos$ci co do identyfikacji tej postaci. Oprocz scriptio
plena (5%°17) spotykana jest bowiem rowniez scriptio defectiva (7817) 1 t¢ mozna
wokalizowac¢ jako Daniel lub Danel. Jesli przyjmie si¢ pierwsza wersj¢ wokalizacji,
chodzitoby o biblijnego proroka Daniela, co jednak jest anachronizmem?. Jesli jed-
nak — dziatajac wedtug zasad krytyki tekstu — uzna si¢ druga z wersji za pierwotna,
rodzi si¢ pytanie, o jaka posta¢ chodzi. Dzigki odkryciom w syryjskim Ras Szamra
na $wiatlo dzienne powrdcit kananejski poemat o Akhacie, zwany rowniez legenda
oDanelu (bytojcem Akhata)**. Wigkszo$¢ autorow widzi w nim zrodto Ezechielowego
Danela. Zachowane fragmenty poematu wskazuja, ze idee zwiazane z religijna
koncepcja krolestwa i roli w nim monarchy zawieraja pragnienie nieustannego kon-
stytuowania sprawiedliwos$ci w zaburzonym $wiecie. Te inicjatywy nie uratowaly
jednak Akhata od nagtej $mierci. Niestety nie znamy zakonczenia utworu. Mozemy
si¢ jedynie domysla¢, ze Danel mogt go otrzymac z powrotem. Sprawiedliwos$¢ jego
rzadow jest motywem analogicznym do tematu poruszanego przez Ezechiela. Tak
wigc Danel funkcjonuje w Biblii jako paradygmat sprawiedliwosci dzigki temu, ze
jego imi¢ oznacza Bog-sadzi.

Trudno$cia jest datowanie ksiag. Poemat o Akhacie pochodzi z X1V wieku przed
Chr., Ezechiel za$ jest mtodszy o okoto osiemset lat. Wigkszos$¢ egzegetow przyjmu-
je jednak, ze dawna tradycja fenicka byla zywa rowniez w Izraelu pod koniec VI

2 Rdz 6, 9.

21 Rdz 6, 5-12.

22 Rdz 5, 1. Potomkowie Kaina pozostaja niejako na uboczu, zas prawdziwe podobienstwo do
Adama znajduje kontynuacj¢ w genealogii Setytow, z ktorego to pokolenia wywodzi si¢ Noe.

2 Daniel rozpoczyna dziatalno$¢ na dworze w Babilonie mniej wigcej rownolegle z Ezechielem
dziatajacym w Palestynie. Nie ma wigc mozliwosci, by byt tak znany, ze stanowitby powszechny
wzorzec sprawiedliwosci dla Izraelitow. Zob. M. Greenberg, Ezechiel 1-20, Herders Theologisches
Kommentar zum Alten Testament, Freiburg, Basel, Wien, Herder, 2001, s. 300.

24 Poemat ten zachowal sie w stanie niekompletnym, umozliwia jednak rekonstrukcje opowiada-
nia. Zob. J. Day, The Daniel of Ugarit and Ezekiel and the Hero of the Book of Daniel, ,,Vetus Tes-
tamentum” 1980, nr 30, fasc. 2, ss. 174-184. Istnieje rowniez polski przektad eposu, zob. A. Tronina,
Eposy ugaryckie o Kerecie i Aqghacie, ,,Scripturae Lumen” 2009, nr 1, ss. 571-594.
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wieku przed Chr.?®, a poganski bohater postuzyt prorokowi do uwydatnienia grzechow
wiasnych wspotbraci®®.

Ksigga Hioba zadaje odwieczne pytanie o przyczyny nieszczgs¢, ktore spadaja
na sprawiedliwego. Nie udziela przy tym satysfakcjonujacej odpowiedzi, doprowa-
dzajac jedynie do progu tajemnicy dziatajacej woli Bozej?’. W interesujacym nas
zakresie najistotniejsze jest jednak to, ze biblijny Hiob pochodzi z krainy Uz (yw),
ktora nie nalezata do Izraela, lecz do Edomu®® (dzisiejszej Jordanii). Hiob byt zatem
kims, kto nie pochodzit z narodu wybranego. Mimo tego zostal zaprezentowany jako
wzor do nasladowania w $wigtych ksiggach hebrajskich.

Trudno okresli¢, w jakiej formie historia Hioba funkcjonowata na progu osta-
tecznej swej reakcji. Z wyroczni prorockiej mozemy wnioskowaé, ze najwazniejsze
jest to, ze prawos$¢ Hioba nikogo nie ocalita, nawet jego wiasnej rodziny. Ten ele-
ment trzeba uzna¢ centralny i najbardziej uzyteczny dla zuzytkowania tej postaci
w wyroczni Ezechiela.

Wyszczegdlnionych przez Ezechiela bohaterow taczy najpierw szczegodlna
rola wobec otoczenia. Polegata ona jednak nie na umiejgtnosci pozytywnego od-
dziatywania, lecz na byciu wyrzutem sumienia. Jako obcy przymierzu z Abrahamem
i pozniejszym przymierzom stali si¢ dla proroka typem tragicznych bohaterow, kto-
rzy w nagrode za wierno$¢ Bogu ratowali wlasne zycie. Reprezentuja oni swigtos¢
pierwotna, niezalezna od pozniejszych przymierzy. Nalezy wigc ona do paradyg-
matow osiagalnych jedynie w szczegdlnej bliskosci Boga, tajemniczo niezwiazanej
z instytucja Tory.

Oprocz uznania wymiaru wokatywnego tych przyktadow trzeba zwroci¢ uwage
na ptynace z nich trudnosci teologiczne wynikajace z obecnosci w $wigtych ksig-
gach bohateréw nieizraelskich uznanych za wzorce. Tradycja zydowska byta ich
$wiadoma. Jednoczesnie probowata je ztagodzi¢. Widzac w Danelu proroka Daniela,
masoreci po prostu utozsamili Kananejczyka z jednym ze swoich prorokow. Podobnie
uczyniono z Hiobem. Znamy kilku starozytnych autorow, ktorzy widzieli w nim

3 Zwraca si¢ uwage na to, ze Danel i Akhat mogliby by¢ bohaterami poétnocnej Galilei, gdyz
ugaryckie ,,mt rpu” moze oznacza¢ czlowieka z Rapon czy tez Refaim, ktore lezalo na wschod od
jeziora Galilejskiego.

2 Potwierdza to rowniez odwotanie si¢ do Danela w wyroczni przeciwko krolowi Tyru w Ez 28,
3.28, 3. Zob. I. Danielou, Swieci..., op.cit., ss. 39-40.

27 Istnienie Hioba jako postaci realnej pozostaje w sferze hipotez. Niektorzy (np. A. Tronina)
probuja identyfikowa¢ go z niejakim Ajjabem, wtadca Asztartu, oskarzonym o niewierno$¢ faraonowi.
Korespondencja w tej sprawie zachowata si¢ w archiwach z Amarna. Inni za$ widza tu hebraizacje mitu,
w tym tego o Niobe (L. Niesiotowski-Spano). Wydaje sig, Ze racjg ma J. Slawik, twierdzac, ze obie tezy
sa nie do udowodnienia, zob. Idem, Skqd wywodZzi si¢ tradycja o Hiobie? Antoni Tronina versus Lukasz
Niesiotowski-Spano, ,,Studia Biblica et Orientalia” 2013, nr 5, s. 91-95 z podanymi tam odwotaniami.

% Lmd,?21.
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Jobaba, syna Joktana, krola Edomu?®’, co wpisato go w genealogi¢ Semitow’. Inni
podkreslili posredni zwiazek Izraela z Hiobem, postugujac sig przy tym Dina, corka
patriarchy Jakuba, zgwalcona niegdys przez Sychema®'. Po zamordowaniu gwalcicie-
la i jego rodziny wspomniana Dina zostata zona Hioba i matka jego dzieci®>. W tym
miejscu nalezatoby skorygowaé przytoczona wyzej opini¢ Greenberga, ze chodzi
o $wigtych przedizraelskich. Tradycja judaizmu interpretuje Hioba raczej jako $wig-
tego nieizraelskiego i z tego powodu usituje go wlaczy¢ we wlasna genealogie.
Nalezy zauwazy¢, ze tego typu ztagodzenia wymowy pierwotnej tradycji nie
jest czyms$ odosobnionym. Pozniejszym przyktadem jest rowniez koncepcja anoni-
mowego zydowskiego autora starozytnej greckojezycznej powiesci Jozef 1 Asenet.
Kontrowersyjne z punktu widzenia éwczesnego judaizmu matzenstwo Jozefa Egip-
skiego z corka poganskiego kaptana z On wyjasnia tym, ze byta to corka wspomnia-
nej wyzej Diny i Sychema, w cudowny sposéb przeniesiona do Egiptu i wychowana
przez bezdzietnego kaptana i jego zong. Dzigki temu Jozefa nie mozna wini¢ o to, ze
ozenit sig¢ z poganka, gdyz tak naprawdg byla ona corka jego przyrodniej siostry?>.

Heroizm rozumny i emocjonalny czaséw machabejskich

Szczegblnym przyktadem symbiozy tradycji semickich i greckich sa dzieta
okresu machabejskiego, gdy Zydzi dostali sie pod panowanie syryjskich Seleucydéw.
Owczesne walki opisuje szereg dziet, w tym Ksiegi Machabejskie. Niektore z nich
powstaly juz w diasporze w czysto greckiej formie literackiej. Dwa z tych dziet to
ksiggi deuterokanoniczne, uznane za biblijne przez stare Koscioty, inne to apokryfy
nalezace do Septuaginty.

Ze wzgledu na interesujacy nas temat szczegolnie wazna jest Druga Ksigga Ma-
chabejska. Jej autor skierowat swe dzieto ku Zydom zhellenizowanym, cho¢ wierzacym.
W tym kontekscie usilnie podkresla cywilizacyjny charakter 6wczesnego judaizmu,
zakre$lajac jego wartos$¢ na tle 6wezesnego swiata poganskiego. Pierwszym elemen-
tem tej konstrukcji jest prezentacja represji, ktore spadty na Zydow za panowania

¥ Rdz 10, 29; 1 Krn 1, 23; zob. A. Tronina, Ksiega Hioba, Nowy Komentarz Biblijny XV, Czgsto-
chowa, Sw. Pawet, 2013, s. 95.

30 Zob. tez: Rdz 10, 23.

31 Rdz 34, 25-26.

32 Pseudo-Philo, Liber antiquitatum biblicarum 8, 8; Testament Hioba 1, 1; 53, 8; Targum do
Hioba 2, 9.

3 A. Swiderkowna, Bogowie zeszli z Olimpu. Béstwo i mit w greckiej literaturze swiata helleni-
stycznego, Warszawa, Wiedza Powszechna, 1999, ss. 275-276. Dziewczynkg przenie$¢ mieli nadzwy-
czajny ptak, Feniks lub archaniot Michat, w zaleznos$ci od zachowanej tradycji.
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Seleucydow. Mozna podac¢ kilka kierunkéw, w ktorych skierowaty si¢ 6wczesne de-
cyzje krolewskie. Po pierwsze zakazano praktykowania ojczystych zwyczajow
(Zydzi byli znani gtéwnie z obrzezania mezczyzn, zachowywania szabatu i koszer-
nosci*), po drugie nakazano uzna¢ i zachowywac zwyczaje nakazane przez kréla,
w tym uczestnictwo w kultach poganskich®, po trzecie za$ $wiatyni¢ jerozolimska
dedykowano Zeusowi Olimpijskiemu?®.

Walka Zydow o zachowanie wlasnej tozsamosci zaowocowata heroicznymi
przyktadami meczenstwa. Opowiadania powstate w reakcji na t¢ sytuacje koncen-
truja si¢ na wykazaniu, ze zydowscy bohaterowie sa w petni ludzmi cywilizowanymi
i rozumnymi filozofami. Po pierwsze wigc podkresla sig, ze taka zmiana rodzimych
obyczajow nawet w oczach Grekoéw uchodzi za barbarzynstwo?”. Skoro wigc egipscy
Ptolemeusze i syryjscy Seleucydzi az do Seleukosa IV zgadzali si¢ na praktykowanie
wlasnych zwyczajow przez Zydéw, to nie ma powodu, by zmienia¢ ten uktad takze ze
wzgledu na statos¢ politycznej postawy samej Jerozolimy i jej mieszkancow. Po dru-
gie Seleucydzi od Antiocha IV Epifanesa zostaja zinterpretowani jako wtadcy barba-
rzynscy ze wzgledu na swoj nieokietznany gniew. Ich okrucienstwo przybiera wigc
formy niezwykle. Liczne tortury i masowe zabojstwa, cho¢ dwczesnie nie byly ni-
czym niezwyktym, w kontekscie staja si¢ przejawem bestialstwa®®. Trzeba tu zazna-
czy¢, ze nieumiejetno$¢ opanowania gniewu byta wiasciwa ludziom nieuczonym?¥.
Czlowiek wyksztatcony powinien byt taka umiejetnosé posiasé. Biblia rzuca wigc
podejrzenie, ze skoro Antiochowi Epifanesowi si¢ to nie udato*, to jego poziom
cywilizacyjny jest nizszy niz samych Zydéw. Zgodnie wigc z tym paradygmatem
jako inspiracje do walki Zydzi wybieraja Boga i wlasne prawo, a poganie gniew*'.

Szczegblng rozumnosé wobec barbarzynskich decyzji krola zachowuja meczen-
nicy. W najstarszych przekazach tradycji machabejskiej zachowaty si¢ dwa szcze-

342 Mch 6-7.

35 Do tych zwyczajow nalezy rowniez miesigcznica urodzin krola. Zwyczaj ten znany byt w Egip-
cie. Wydaje sig, ze jedyne jego poswiadczenie znajduje si¢ w 2 Mch 6, 7.

36 Wedtug 2 Mch 6, 4 rededykacja $wiatyni zostata zrownana z zamiang jej w lupanar. Jest to $lad
tradycji biblijnej, ktora ujmowata odstapienie od przymierza z Bogiem w kategoriach cudzotdstwa.
Zob. np. Oz 2, 4-22.

7 Wedhug Jozefa Flawiusza cesarz Klaudiusz zachecat diaspore aleksandryjskich Zydow do
wierno$ci wlasnym tradycjom, jednoczesnie przestrzegajac przed pogarda wobec innych (Flavius lose-
phus, Antiquitates Iudaicae 19, 290). W wyrazeniu zmienic¢ obyczaje (np. 2 Mch 4, 10) odnalez¢é mozna
echo nakazu przyjecia innej religii (np. 2 Krl 17, 23 LXX; Am 5, 23 LXX). O ile wsrdd politeistow jest
to nakaz o niewielkim znaczeniu, to dla monoteistycznych Zydéw nie do przyjecia.

3% Np. 2 Mch 5, 11; o synu Antiocha Epifanesa jako kolejnym barbarzynicy zob. 2 Mch 13, 9.

3% Np. Libanius, Progymnasmaton 9, 7; Dio Chrysostomus, De regno 1, 82.

“Np.2Mch 7,3.39;9,4.7.

412 Mch 10, 28.



Biblijny wzorzec bohatera. Od tekstu hebrajskiego po grecko-rzymskie tradycje heroiczne 19

golne przyktady takiej postawy. To meczenstwo starego Eleazara oraz zydowskiej
rodziny — matki i jej siedmiu synow. Ich ofiara miata powstrzymac gniew (épy1) Boga
1 przyczynic¢ si¢ do odzyskania wolnosci*?. Dzigki temu petnig oni funkcj¢ wzorowana
na Izajaszowym shudze Bozym, ktorego cierpienia usprawiedliwity grzesznikow*.
Maja one wymiar wyzwolicielski od zta dzigki temu, ze pochodza z pozytywnej woli
Bozej, wigc sa owocem Bozej decyzji. Po drugie zostaty przyjete i w petni zaakcep-
towane przez cierpiacego. Po trzecie za$ ich skutek rozciaga si¢ na wszystkich. Jest
to fundament przekonania o szczegdlnej wartosci meczenstwa.

Argumentacja Eleazara za wierno$cia Torze ma wymiar wrecz filozoficzny.
Pamigtajac o szlachetnym swym zyciu, podejmuje honorowy argument (Aoytopog
aatelog) o zachowaniu wlasnych zwyczajow (tu odmowa zjedzenia ofiarnej wieprzo-
winy)*. Po pierwsze mamy wigc do czynienia z oparciem si¢ nie na emocjach
(gniew), lecz na rozumnej argumentacji. Po drugie za$ decyzja Eleazara wskazuje,
ze byt on czlowiekiem wyksztalconym. Obecny w interesujacym nas wyrazeniu
przymiotnik jest zwiazany z pojgciem miasto (&otu). W pozniejszej grece przymiot-
nik przyjmuje znaczenie cywilizowany, szlachetny* i pigkny*. Tu podkresla on
szlachetno$¢ postawy meczennika jako owocu jego pigkna oraz $wiadomosci, ze
w ten sposob daje on przyktad mtodziezy*’. Dla jego przyjaciot odmowa zjedzenia
miesa ofiarnego byla gestem bezrozumnym (&mévoie)*®. Zamienili przeto swoja
zyczliwos¢ na surowos¢®. Uwaga ta nie jest jedynie psychologiczna obserwacja.
Wylania si¢ z niej raczej to, ze przyjaciele Eleazara nie poznali wlasciwego znacze-
nia swojej apostazji i jej skutkow, a takze motywow samego starca. Gniewajac si¢
poddali si¢ emocjom. W ten sposob przeszli na pozycje barbarzynskie. Autor suge-
ruje, ze zamordowali swego druha, biczujac go na narzedziu tortur zwanym bgbnem
(Topmavov). W tle argumentacji Eleazara znajduje si¢ rowniez biblijna tradycja ma-
drosciowa. Czytamy bowiem w Madro$ci Syracha, ze miara rozumnosci (Aoytopds)

42 Eleazar gra wigc t¢ sama role, ktora wedtug innych interpretacji nalezy do wojska Judy Macha-
beusza ze wzgledu na tepienie przez nich grzesznikow; zob. 1 Mch 3, 8. Ten sam termin gniew (0pyn)
opisuje rowniez postawe zbrodniczego arcykaptana Menelaosa (2 Mch 4, 25) oraz reakcjg thumow na
Swigtokradztwa w §wiatyni jerozolimskiej (2 Mch 4, 40).

$1z52,13-53, 12.

42 Mch 6, 23.

4 Np. Philo Alexandrinus, De vita contemplativa 72.

®Wj 2,2 LXX.

4 R. Doran, 2 Maccabees. A Critical Commentary, Minneapolis, Fortress Press, 2012, s. 153.

#D. Schwartz, 2 Maccabees, Berlin — New York, Walter de Gruyter, 2008, s. 293. Brakiem rozu-
mu (&vota) cechowali si¢ rOwniez Szymon (2 Mch 4, 6), Auranos (2 Mch 4, 40), arcykaptan Alkimos
(2 Mch 15, 4) i Nikanor (2 Mch 15, 43).

W 2 Mch 6, 29 stownictwo jest uwarunkowane retoryka. Autor stosuje tu paronomaz;j¢: przyja-
ciele Eleazara zamienili bowiem swoja zyczliwo$¢ (edpeveia) na surowos¢ (Suoyeveic).
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jest umiejetnos¢ przemawiania®. Ta rzeczywiscie da si¢ dostrzec, lecz jedynie czy-
telnikowi. Dla przyjaciot Eleazara pozostaje ona niezrozumiata.

Silna i trwata opozycja miedzy rozumno$cia Zydéw a gniewem barbarzynskich
pogan zostala rozbudowana w nawiazujacej do okresu panowania w Palestynie
Seleucydow apokryficznej Czwartej Ksigdze Machabejskiej. Jest ona owocem doj-
rzatej refleksji nad powstaniem machabejskim®!. Ujeta w ramy filozofii platonskiej
interpretacja zdolno$ci myslenia stata si¢ naczelna cnota i przejawem rozumu, ktd-
remu kazde odczuwanie (ma6) musi by¢ poddane. Sposrod wszystkich dziet zawar-
tych w Septuagincie ksigga ta najpetniej zuzytkowuje zakreslona wyzej opozycje.

Druga Ksigga Machabejska nie jest jeszcze spojna w zestawieniu opozycji ro-
zumnosci 1 emocjonalnosci. Zna bowiem kilka przyktadow pozytywnie rozumiane-
go zapatu (Bupds) lub gniewu (3py»). Nie posiada ustalonego jezyka inspirowanego
filozofia. Trzeba wigc zwrdci¢ uwage na kontekst i w tym przypadku wymieniony
grecki termin thumaczy¢ jak wyzej. Tak wige pierwszym, ktory si¢ gniewa, jest Bog.
Jest to jednak gniew specyficzny: Bog opuszcza swoj lud i $wiatynig, pozbawiajac
ich swojej aktywnej ochrony>?. W zwiazku z ludzmi gniew pojawia si¢ w kontekscie
troski o chwate Boza. Pataja nim thumy jerozolimskie na wiesci o §wigtokradztwach
w $wiatyni®. Duzo pdzniej, styszac bluznierstwa wrogow, mtodziez zydowska kie-
ruje si¢ nim, wyruszajac do walki, by pomsci¢ swego Boga.

Dwa przypadki wymagaja szczegoélniejszej uwagi. Pierwszy z nich to meczen-
stwo siedmiu synéw pewnej Zydowki. To wilaénie jej posta¢ wylania si¢ jako
przyktad szczegoélnego bohaterstwa. Zachecata ona kazdego ze swoich synow, by
wytrwali w wierno$ci ojczystym tradycjom mimo tortur i $mierci. Rdzeniem jej bo-
haterstwa byta zmiana kobiecego myslenia (6 07jAug Aoytopds) na meski zapat (&pany
Bupds)*. Cho¢ w dwcezesnym spoteczenstwie kobiety uznawano za stabsze od megz-
czyzn pod wzgledem fizycznym i intelektualnym?®, to jednak ich heroizm byt znany
zarbwno w Biblii (np. Debora, Judyta, Estera), jak i w tradycji klasycznej (np.
Klitajmestra, Antygona, Ifigenia). W interesujacym nas przypadku autor widzi rdzen

0 Syr 27, 7; zob. tez: Prz 12, 5-6 LXX; 15, 26 LXX.

SUS. Lauer, Eusebes Logismos in IV Maccabees, ,,The Journal of Jewish Studies” 1955, nr 6,
ss. 170-171; R. Weber, Eusebeia und Logismos. Zum Philosophischen Hintergrund von 4 Makkabder,
,Journal for the Study of Judaism” 1991, nr 22, ss. 217-234.

2 | Mch 1, 64; 2 Mch 4, 25.

532 Mch 4, 40.

542 Mch 10, 35; zob. tez 2 Mch 12, 14-15. Takie ujgcie gniewu jest zbiezne z interpretacja 1| Mch
2,24.44. Wzmianka o gniewie w kanonicznych Ksiggach Machabejskich powraca jeszcze trzykrotnie:
1 Mch 3, 27; 7, 35 — o gniewie kréla jako emocji pobudzajacej do walki, zas w 1 Mch 9, 69 o Bakchi-
desie, ktory gniewajac si¢ zemscit sig na tych, ktorzy doradzali mu nieudana ekspedycjg.

2 Mch 7, 21.

% Np. Philo Alexandrinus, Legatio 319-320.
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bohaterstwa w przekroczeniu ograniczonos$ci wlasnej natury. Podkresla bowiem za-
lety tej kobiety jako wojowniczki. Autor potaczyt megstwo z zapatem, co widoczne
bylo takze w prezentacji zalet wojska machabejskiego®’. Jednoczesnie postawa ko-
biety owocuje harmonia w dziataniu. Polega ona na ujednoliceniu wewngtrznych
przekonan z aktualnym wyborem. Dzigki temu staba matka stata si¢ rownorzgednym
partnerem krola, dziatajac na sposob meski jako swiadek i mgczennik®®, od poczatku
konfliktu podejmujac rozwazne decyzje®.

Motyw gniewu pojawia si¢ wreszcie w opowiadaniu o Razisie, bodaj najbar-
dziej kontrowersyjnym bohaterze Drugiej Ksiegi Machabejskiej®. Zabarykadowany
w swoim domu, nie widzac wyjscia z sytuacji, rzucit si¢ na miecz i umierajac sko-
czyl z murow wprost na wojska syryjskie oblegajace jego dom. Poniewaz przezyt
upadek, chwycit swoje wnetrznosci i rzucit je w kierunku wrogdéw z modlitwa o to,
by Bog przywrocit mu je w czasie zmartwychwstania. Dalszym motywem tych dzia-
fan byla troska o to, by nie sta¢ si¢ przedmiotem zniewag ze strony pogan®'.
Bezposrednio za$ przed $miercia Razis zapatal gniewem (memupwpnvos tois Gupols)
iz tego powodu podjal ostateczna, tak makabryczna walke. Takie postgpowanie jest
zgodne z 6wczesna praktyka. Tu ukazuje szczeg6lna rolge dumy i gniewu, klasyfiko-
wanych ze wzgledu na ich kontekst.

Czas machabejski to jednak nie tylko postaci meczennikoéw i wojownikow.
Wielu zwyktych ludzi nie potrafito zdoby¢ si¢ na taka ofiarnos¢. W Biblii nie odwa-
zono si¢ nazwac ich odstegpcami. Cho¢ nie byli oni w stanie sprosta¢ wymaganiom
heroicznym i z leku brali udziat w batwochwalczych pochodach na cze$¢ Dionizosa®,
to jednak byta to dla nich nie rados$¢, lecz ,,gorzka koniecznos¢”. W ten sposob Swig-
te tradycje ocalily reputacje wielkiej czeéci Zydow, przede wszystkim mieszkancow
stolicy, ktorzy nie wykazywali wigkszej gorliwosci religijnej 1 patriotycznej, a nawet
w pewien sposob probowali zasymilowacé tradycje grecka®.

57 Slady podobnego rozumowania widzimy u Filona z Aleksandrii (Legatio 2. 112. 196), ktory
z rozumowaniem (Aoylouds) taczy mestwo (avdpeia). Zob. J.E. Taylor, Jewish Women Philosophers of
First-Century Alexandria. Philo's “Therapeutae” Reconsidered, Oxford, New York, Oxford University
Press UK, 2003, s. 40.

8 Zob. K. Vogt, Becoming Male: a Gnostic, Early Christians, and Islamic Metaphor, [w:] K.E. Bor-
resen, K. Vogt, Women's Studies of the Christian and Islamic Tradition, Dordrecht, Boston, London,
Kluwer Academic Publishers, 1993, ss. 228-229.

% H.W. Heidland, Aoytopds, [w:] Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 1V, red.
G. Kittel, Stuttgart, Kohlhammer, 1942, s. 289.

€2 Mch 14, 45-46.

612 Mch 14, 42.

22 Mch 6, 7. K. Pilarczyk, Kult Dionizosa zagrozeniem dla judaizmu w Palestynie pod rzqdami
Seleukidow, ,,Studia Judaica” 2001, nr 1-2, ss. 45-53.

63 Taka postawa nie jest rownowazna z apostazja. W 2 Mch 4, 19-20 widzimy grono Zydow
z obywatelstwem Antiochii w Jerozolimie, ktorzy podczas igrzysk na cze$¢ Heraklesa nie odwazyli
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Reinterpretacja trudnych tematow — ofiara Jeftego

Jednym z najosobliwszych tekstow biblijnych jest opowiadanie o Jeftem. Ten
syn nieznanej z imienia prostytutki i Gileada zostal poproszony o przewodzenie
w walce Izraela z Ammonitami. Lekajac si¢ o wynik star¢, slubowat Bogu, ze zlozy
Mu w ofierze pierwsza istote, jaka spotka, wracajac do swego domu po zwycigskiej
walce. Na spotkanie wyszta mu corka, jego jedyne dziecko, ktéra po dwoch miesia-
cach zaloby zabit na ofiar¢®. Taki czyn stoi w sprzeczno$ci z biblijnym zakazem
sktadania ofiar z ludzi®. Ze wzgledu na trudno$¢ objasnienia czynu Jeftego, tekst byt
w starozytnosci bardzo rzadko komentowany. W oryginalnej swojej wersji nie nada-
je si¢ do wyprowadzenia glebszej teologii, ani tez refleksji moralnej, poza ogdlnym
wskazaniem, ze nie nalezy sktada¢ lekkomyslnych slubow. Sama Biblia nie ocenia
postawy Jeftego i jego corki, po prostu opowiada o wydarzeniu. Pierwszy zachowany
komentarz egzegetyczny znajduje si¢ w Ksiedze starozytnosci biblijnych, ktora bted-
nie przypisano Filonowi z Aleksandrii®®. Utwor ten funkcjonowat prawdopodobnie
w ramach synagogi, bedac w niej swoistego rodzaju materiatem szkolnym. Laczac
w sobie judaizm i hellenizm, staje si¢ interesujacym $wiadectwem przenikania ob-
cych tradycji takze do Zydow palestynskich.

Dla uznania warto$ci teologicznej ofiary corki Jeftego komentator siggnat po
pochodzaca z VI wieku przed Chr. tradycje o ofierze zastepczej. Sztandarowym jej
przestaniem jest wspomniana juz wyzej piesn o cierpieniach stugi Panskiego®’.
Pseudo-Filon podkresla najpierw, ze jej wyjscie naprzeciw ojcu nie jest igraszka
losu, lecz Boska kara za brak rozsadku ojca w sktadaniu $lubu®®. Taki obraz Boga
jako istoty ztosliwej zdaje si¢ by¢ analogiczny do tresci niektorych koncepcji religij-
nych i filozoficznych. Tu jednak wynika on z proby zrozumienia przyczyn tego, ze
Bog nie uratowat corki Jeftego, wige nie podjal jakichkolwiek dziatan w jej obronie!

si¢ dotaczy¢ do grona ofiarodawcow na cze$¢ tego herosa, lecz przestane na ten cel przez arcykaptana
(sic!) pieniadze przeznaczyli na budowe trojrzedowcow. Wedtug 2 Mch 4, 33-34 wielki arcykaptan
zydowski Oniasz I1I ukrywat si¢ w miejscu azyli w Dafne, w §wiatyni poganskie;j.

8 Sdz 11, 34-40.

8 Np. Jr 7, 31; 19, 5. Réwniez ztozenie na ottarzu Izaaka nie zakonczyto sig jego $miercia, wigc
w tradycji nie moze by¢ traktowane jako ofiara z cztowieka. Judaizm podkresla t¢ réznicg mowiac nie
o ofierze z Izaaka, ale jedynie o jego zwiazaniu (tak zwana ,,ageda”).

% Datowanie dzieta jest sporne. Wydaje sig, ze oryginat hebrajski powstat niedtugo po zburzeniu
$wiatyni jerozolimskiej, zas zachowany do dzi$ przektad tacinski nosi cechy jezyka IV wieku po Chr.
Zob. Pseudo-Filon, Ksi¢ga starozytnosci biblijnych, przeklad i opracowanie L. Laskowski, Krakow,
Wydawnictwo WAM, 2015, ss. 31-35.

71z 52,13 - 53, 12.

8 TAB 39, 11: ,,Jesli pies wyszedltby pierwszy naprzeciw Jeftego, czyz nie psa ztozytby mi w ofie-
rze?” Wedtug tego autora Bog dba o wlasna czesc.
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Pozytywny wymiar jej $mierci wynika z dobrowolnego poddania si¢ konsekwen-
cjom religijnego $lubu ojca. Bog wigc, niejako w nastgpstwie tego, uznaje jej ofiarg
iwystuchuje modlitw o wyzwolenie z ucisku. W ten sposdb powraca echo [zajaszowej
teologii o ofierze zastgpcze;j.

Ofiara corki Jeftego nosi szczegdlny rys rozumnos$ci. W oczach egzegety dziew-
czyna zastuguje na to, by Bog przyjat jej dar, poniewaz pojela wewngtrzng wartos¢
daru z siebie i zgodzila si¢ nan. Dzigki temu, cho¢ mtodziutka, w oczach Boga stata
sie medrcem®. Tak rozumiane piekno duchowe i madro$¢ dziewczyny pozostaja
W napigciu z jej osobista zaloba z powodu bezpotomnej $§mierci. Jest to jednak jedy-
na troska, z ktora umierata’. Dla Pseudo-Filona jej historia stata si¢ pigknym przy-
ktadem heroicznej postawy. Skomponowat zatem jej lament nad bezdzietno$cia na
wzor rozterek, ktore przezywaly wielkie heroiny tradycji greckiej. Odnajdujemy tu
slady cierpien Antygony w interpretacji Sofoklesa oraz Ifigenii w ujgciu Eurypidesa.
Mozna wyszczegolni¢ kilka istotnych motywow $wiadczacych o transformacji nie-
zwyklej izraelskiej dziewczyny w grecka heroing. Widzimy wige corke Jeftego $pie-
wajaca’', ze zamiast do $lubnej komnaty wioda ja do grobu’. Wzywa wobec tego swe
towarzyszki oraz cala natur¢ do lamentu nad takim losem’. Odchodzi jako osoba nie-
spetniona, nie zdajac sobie sprawy z wagi swojej ofiary’*. Podobnie jak wielu pogan-
skich bohateréow ponosi skutki nieSwiadomej winy swego ojca’. Paralele te sa zbyt
bliskie, by uzna¢ je za przypadkowe’. Jednocze$nie nie mozna przyjacé, by autor
takiej interpretacji korzystat z bibliotek, wybierajac intencjonalnie konkretne passusy
tragikow. Niemniej obserwuje si¢ przenikanie poganskich mitow do zydowskiej 1 sy-
nagogalnej katechetycznej egzegezy biblijnej. I dokonato si¢ to od razu w tak istot-
nym temacie jak ogromnie trudna w teologicznej interpretacji historia corki Jeftego,
ofiary ghupoty ojca i niezrozumiatej bezczynnosci Boga.

“ LAB 40, 4: ,,Magis sapientem pre patre suo” oraz ,,sensatam virginem pre omnibus qui hic sunt
sapientibus”.

Sdz 11, 37-38.

"I Juz sam motyw pie$ni weselnej ma swoje paralele u wspomnianych tragikow. Zob. Sophocles,
Antigone 815-816; Euripides, Iphigenia Aulidensis 460-461n; Euripides, Iphigenia in Tauris 369-371.

2 Zob. Sophocles, Antigone 804-805; 891; 944-946.

3 Ibidem, 843-848. Tradycja ta ma swoja paralelg rowniez w kulcie Tammuza.

™ Ibidem, 815-816.

s Por. rowniez mit o Otonii, Androklei, Alkis czy tez Makarii, ktore — jak Antygona i Ifigenia —
ponosza odpowiedzialno$¢ za czyny swych ojcow.

76 Zob. P. Alexiou, M. Dronke, The Lament of Jephthah's Daughter: Themes, Traditions, Originality,
»Studi Medievali” 1971, nr 12, ss. 819-863; L. Laskowski, Historia corki Jeftego w ujeciu Pseudo-
Filona, [w:] Prekursorzy i tworcy chrzescijanskiej kultury Europy. Ksiega jubileuszowa ofiarowana
Ksiedzu Profesorowi Augustynowi Eckmannowi, red. A. Luka, A. Strycharczuk, Prace Wydziatu His-
toryczno-Filologicznego 175, Lublin, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta I1, 2013, ss. 195-219.
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Podstawy misji apostolskiej wedtug Pawta z Tarsu

Powotanie Szawta pod Damaszkiem byto dla niego jedynym spotkaniem z Jezu-
sem’’, uznanym za réwne z wyborem Dwunastu. W argumentacji za prawomocno-
$cia swojej misji apostol nie pozostal jedynie na poziomie odwotywania si¢ do
tego wydarzenia. Poglebia kontekst swojego powotania, analizujac rOwniez inne
aspekty swojej dziatalnosci. Jego punkt wyjsciowy jest Scisle teologiczny. Zdawat
sobie sprawg z tego, ze jego zadaniem jest gloszenie ewangelii. To zajmowato
pierwsze miejsce, wyprzedzajac nawet udzielanie chrztu, czyli liturgiczne i sakra-
mentalne wlaczenie we wspolnote koscielna’®. To zadanie Pawet przeinterpretowat
w sposOb ujawniajacy jego absolutny wymiar dla §wiata. Siggnat w tym celu po
idee ofiarnicze, zwlaszcza opowiadanie o ofierze Noego™, ktory z wdzigcznosci za
uratowanie zycia na ziemi zlozyl Bogu ofiar¢ dzigkczynna. Bog wowczas miat
poczu¢ mita won, a dostownie zapach uspokojenia (M1 1™7) i przysiac, ze juz nigdy
nie bedzie potopu niszczacego ziemig. W ten sposdb gniew Boga zostal definitywnie
zazegnany.

Stary Testament wiele ofiar sktadanych na podstawie Prawa zydowskiego nazy-
wa zapachem uspokojenia®. Natomiast greccy ttumacze Septuaginty poszli nieco
inna droga. Po pierwsze stosuja oni regularnie wyrazenie ,,zapach wonno$ci” (gr.
bow) edwdiag), co jest bliska oryginatowi, ale jednak interpretacja ttumaczy. Taki
przektad ukierunkowuje czytelnika na wyjatkowy skutek takich ofiar. Ttumacze
podkreslaja ich znaczenie w oczach Boga. Tak wigec w tym kontekscie dopn ebwdiag
jest opisem nie samego aktu ofiary, lecz jego znaczenia wobec Stworcy i btogosta-
wionych tego skutkow.

Charakterystyczne stownictwo ofiarnicze Septuaginty ze wskazanym wyzej wa-
riantem ,,zapach wonnosci” pojawia si¢ w pismach Pawta Apostota kilkukrotnie.
Oznacza ono skutki ofiary Chrystusa®!, a takze zebrane na rzecz gminy chrzescijan-
skiej datki®. Natomiast bardzo interesujace znaczenie metafory zapachu wyltania si¢
z korespondencji z Koryntianami. Wobec stronnictwa podwazajacego jego kompe-
tencje jako Apostota wysuwa on migdzy innymi ten argument, ze jego postuga jest
wonia (éoun) poznania Chrystusa. W kontekscie dyskusji na temat tego, kto jest

"Dz9,4;22,7, 26, 14.

1Korl,17.

Rdz 8, 20-22.

80 W tej tradycji won ma trzy znaczenia: naturalne, ofiarnicze i teologiczne, oznacza tez element
dodajacy sity. Zob. np. G. Delling, douij, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. V, red.
G. Kittel, Stuttgart, Kolhammer, 1945, ss. 492-495.

SLEfS, 2.

8 Flp 4, 18.
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zdolny do gloszenia ewangelii wypowiada sig, uzywajac metafory zapachu i uznaje
siebie za wonno$¢ Chrystusa dla Boga®®. Ostatecznie wigc apostot odwaza si¢ na-
zwac siebie ofiarg na cze$¢ Boga®.

Dyskusja nad znaczeniem tej metafory wykazala, Ze autor nie ogranicza sig tu
do kontekstu kultowego, sugerowanego przez tradycj¢ zydowska. Nie oznacza row-
niez li tylko zawartego w greckiej Septuagincie idei dobroczynnego skutku ofiary®.
Podkresla raczej to, ze sam apostol uczestniczy w ofierze Jezusa przez rozne kontek-
sty, w tym przez podjecie sie gloszenia ewangelii®®. Wydaje sie, ze racje maja ci,
ktorzy w Pawlowej metaforze widza rowniez odniesienie do liturgii, w ktorej cen-
trum znajduje si¢ ofiara Jezusa. Jej aktualizacja jest jednak nie tylko sama modlitwa,
lecz réwniez gloszenie ewangelii.

Oprocz tego, mozna by rzec, powszechnego i kultowego wymiaru gloszenia
ewangelii, stuzba Pawla Apostota przyjela inne aspekty martyrologiczne. W $wietle
semantyki jezyka greckiego martyrologia oznacza¢ moze jakakolwiek formg dania
swiadectwa (naptupia). Szczegdlnie cenne okazuje sig za$ $wiadectwo dane wérod
przeciwnosci, wigc czasem prowadzace az do oddania zycia za ewangelig. Jest to
forma petnego swiadectwa, dar nieodwracalny ztozony Bogu i potwierdzajacy wia-
rygodnos$¢ gloszonej nauki.

Kontekst literacki Pawlowych trudno$ci na drodze ewangelii

Nim Apostot doszedt do tego ostatniego etapu swego $wiadectwa, w zbiorze
swoich pism zamieszcza szeregi tak zwanych perystaz®’, w ktorych rozmaicie rozu-
miane niebezpieczenstwa zostaty ukazane jako tlo gloszenia ewangelii. Tychze
katalogow jest pig¢®. Oprocz nich mozna wymienié szereg innych, ktore jednakze
odnosza sig ogblnie do chrzescijan. Te jednak maja inny charakter teologiczny jak
i odmienng funkcje w tek$cie®. Martyrologiczny wymiar postugi Pawta koncentruje
si¢ na jego postawie wobec przeciwnosci.

8 Dopetniacz Chrystusa rozumiemy tu jako genetivus subiectivus: Chrystus jest nosicielem owej
mitej woni.

82 Kor2, 14-17.

8 Np. Lb 28, 2 LXX.

8 Zob. W. Cyran, Stuzba jednania. Kaplansko-liturgiczny charakter apostolskiej postugi sw.
Pawla wedtug 2 Kor 1-7, Lublin, Redakcja Wydawnictw KUL, 1999, ss. 72-80.

87 Pojecie to wywodzi sig z architektury, gdzie oznacza rzad kolumn potaczonych ze soba arka-
dami lub belkowaniem. Zostato jednak przejgte i w obszarze badan literackich nad Biblia.

81 Kor 4, 11-13; 2 Kor 4, 8-9; 6, 4-10; 11, 23-29; 12, 10.

% Np. Rz 8, 38-39.
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Nalezy najpierw zauwazyc¢, ze perystazy mozna dostrzec juz w literaturze sume-
ryjskiej. Pojawiaja sig¢ rowniez w hebrajskiej tradycji biblijnej”. Opisuja w niej cier-
pienia, ktore spotka¢ moga Izrael w razie odstgpstwa od Boga. W okresie drugiej
$wiatyni (VI w. przed Chr. — I w. po Chr.) w judaizmie spotykamy przede wszystkim
perystazy bedace opisami nieszcze$é, ktore spotka¢ maja bezboznych”. W Nowym
Testamencie ich kontynuacj¢ mozna obserwowa¢ w Apokalipsie.

Blizsza Pawlowej forma perystaz pojawia si¢ w literaturze greckiej okresu hel-
lenistycznego. Nie wiadomo jednak, czy istnialy okre§lone zasady ich kompozycji
1 zastosowania. Nie zachowaty si¢ rowniez zadne teoretyczne analizy ani ¢wiczenia
retoryczne na temat tych form literackich. Tak wiec pozadana w takich przypad-
kach sofistyczna doktadnos¢ (codrotien wixpodpoaivy) jest tu trudna do zastosowania
ze wzgledu na brak danych. Z dostgpnych nam tekstow mozna wyciagnaé kilka
ogblnych wnioskow. Perystazy naleza do podstawowych form retorycznych naleza-
cych nie tyle do profesjonalnego sposobu przemawiania, lecz do systemu retoryki
popularnej. A od takiej nie stronili przede wszystkim megdrcy. Rowniez najblizsze
Pawlowi paralele zaczerpnigte ze $wiata greckiego wskazuja, ze postugiwali sig
nimi gtéwnie filozofowie. Jedna z diatryb Plutarcha z Cheronei (zm. 127) zostata
poswigcona tematowi jezyka filozoficznego stoikow. Podkresla ona niezaleznos¢
ducha filozofa od okoliczno$ci zyciowych?2. Z kolei jedna z diatryb Epikteta z Hie-
rapolis (zm. 135)* okresla, ze ten jest niezwyciezonym mezem, kim nie miotaja fale
pozadliwos$ci, a w przeciwnos$ciach jest staly jak atleta. W obszarze pismiennictwa
facinskiego te formy literackie wystepuja przede wszystkim u Cycerona (zm. 43
przed Chr.)** oraz Seneki Mtodszego (zm. 65 1.)*°, ktorzy rowniez parali sig filozofia.
Wskazuja oni rolg okolicznosci w zyciu, ktore dzigki nim nabiera kwalifikacji mo-
ralnych. Filozof nie ulega jednak ich wplywom, zachowujac oboj¢tno$¢ wobec jakich-
kolwiek rzeczy, czy to przyjemnych, czy nieprzyjemnych.

% Por. np. Oz 1, 7; 2 Krn 6, 28-29.

o' [ Ksiega Henocha 103, 9-13; Ksiega Jubileuszéw 23, 12-13.

92 Plutarchus, Moralia 1057¢. Przyktadem stato§ci wérod trudow jest chodzacy nago Ceneus,
ktorego skora— wedtug Pindara — byta tak twarda, ze nie zwazal ani na ciepto, ani na zimno. W Moralia
327a w usta Aleksandra Wielkiego Plutarch wktada opis przeciwnosci, z ktoérych wyszedt zwycigsko,
w Moralia 498f — 499a wylicza niedogodnosci zsytane przez Fortung.

% Epictetus, Dissertationes 1, 18, 21-22. Z kolei w Dissertationes 2, 1, 35 wspomina o ko-
niecznosci porzucenia lgku przed niesprzyjajacymi okoliczno$ciami, skoro nie zaleza one od woli
cztowieka. W Dissertationes 2, 19, 24 zamieszcza perystazy w celu podkreslenia, ze stowa trzeba
poprze¢ czynem. W Dissertationes 3,22, 45 za$ pisze o r6znych okoliczno$ciach losu i cynickiej posta-
wie wobec nich, ktora cechowata beznamigtno$é.

% Cicero, Pro Murena 61.

% Seneca Minor, Epistulae 82, 13-14.
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Czy w tym kontekscie perystazy mogltyby by¢ autoprezentacja Pawta jako glo-
siciela kultu nowego bostwa mimo przeciwnos$ci ze strony ludzi? Takie ukazanie
trudno$ci w wykonywaniu misji zleconej przez Boga miatoby swoje paralele w tra-
dycji poganskiej. Te jednak wydaja si¢ zbyt dowolne. W przypadku Pawla z Tarsu
nalezatoby zwroci¢ uwagg raczej na topos losu (tiy») w antycznej tradycji. W po-
wszechnym przekonaniu nadmierne powodzenie byto zapowiedzia klgski, gdyz mo-
glo cztowieka wbi¢ w pyche (0pptg) i uczynié¢ niemitym bostwom. Reprezentatywnym
przyktadem jest antyczna interpretacja losu Aleksandra Wielkiego. Wedtug Kwintusa
Kurcjusza Rufusa i Marka Justyna wada tego monarchy byta zbytnia duma i nie-
umiarkowane dazenie do stawy. Pierwszy z tych autoréw dzieli zycie krdola na dwa
okresy. W pierwszym los sprzyjal mu we wszystkim, a on sam potrafit jego wyroki
przyjac. Po $mierci Dariusza zmienit si¢ na gorsze, nie umiejac przyja¢ powodze-
nia’. Negatywne cechy osobowosci Aleksandra dostrzegaja autorzy wykazujacy
tendencje moralizatorskie, jak Plutarch, Diodor czy Arrian.

Diagnoza ta w odniesieniu do Aleksandra nie jest wlasciwa jedynie historykom
i biografom. Autor podszywajacy si¢ pod Arystotelesa podkreslat w liscie do krdla,
ze zaufanie bezpieczenstwu niszczy ducha ludzkiego. Podczas trudnos$ci za$ ludzie
zachowuja czujnos¢ i powsciagliwo$¢’’. Nalezy wige uznac, ze nauczyciel wielkiego
kréla dostrzegat w nim wspominane negatywne cechy i starat si¢ je korygowac,
opierajac si¢ nie tyle na prezentacji idealu krélewskiego, co ogdlnej zasady witasci-
wej wszystkim ludziom.

Wyjatkowos$¢ heroizmu Pawta z Tarsu

Nowos$¢ bohaterstwa apostola w poréwnaniu z powyzszymi elementami jest
szczegdlna. Po pierwsze jego heroizm nalezy do obszaru przezycia religijnego. Nie
mozna jednak $cisle go rozdzielié od filozofii, gdyz bytoby to obce antykowi. Owczesnie
bowiem religie traktowano na réwni z doktrynami filozoficznymi®®. Na tym tle trzeba

% Q. Curtius Rufus, Historiae Alexandri Magni 3, 6, 18: ,juz od poczatku wydawato sig, ze
krolowi we wszystkim pomagaja bogowie, poniewaz zawsze we wszystkich okolicznosciach sprzyjat
mu Los, nawet lekkomyslne posunigcia obracaly si¢ na jego chwalg”. Historiae..., op.cit. 3, 12, 20
o powodzeniu Aleksandra: ,,nie wytrzymat juz jego nadmiaru”. Cytaty za: A. Gawlowska, Recepcja
antycznych biografii Aleksandra Wielkiego w sredniowiecznej literaturze zachodnioeuropejskiej, ,,Folia
Litteraria” 1991, nr 31, ss. 190-198.

7 Aristoteles [Pseudo-], Epistola ad Alexandrum 2.

% Swiadczy o tym cata literatura starozytna, w ktorej czeste sa dyskusje migdzy chrzescijanami
a filozofami. Rowniez w obrgbie judaizmu istniaty nurty probujace przedstawi¢ nauki Mojzesza jako
najwyzszej proby filozofig.
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jednak uzna¢, ze niektore aspekty perystaz nie sa zbiezne z podejéciem, ktore wyni-
ka z zachowanych tekstow innych autorow. W Pierwszym Liscie do Koryntian Pawet
zaswiadcza, ze nie dystansuje si¢ od osobistego przezywania negatywnych okolicz-
nosci, lecz przyjmuje je jako nieodtaczny element swojej postugi®. Jak zauwazyt
Rudolf Bultmann, przeciwstawne sobie elementy zycia (los — moc / radosci — cier-
pienia) z samej natury musza i$¢ nieodmiennie razem. W ich stalosci nalezaloby
zatem widzie¢ zgode¢ na ustalony porzadek rzeczy. Medrcem jest wigc ten, kto
potrafi nad tym si¢ nie zatrzymywacé. Co wigcej, w zaden sposob okolicznosci te nie
powoduja zmeczenia bohatera. Sa raczej elementem mobilizujacym. Pozwalaja uka-
za¢ radykalna nowos¢ ewangelii. Apostot stwierdza wige, ze odpowiada blogosta-
wienstwem na ztorzeczenie, dobrym slowem na potwarz, oraz ze pokornie znosi
przeciwnosci. Kresli w ten sposob idealny obraz spokojnego ewangelizatora, reali-
zujacego nakaz o odptacie dobrem za zto bez dochodzenia wlasnych racji'®.

W pdzniejszym i powstatym w kontek$cie polemicznym Drugim Liscie do
Koryntian sytuacja ulega zmianie. Niektore srodowiska odmawiaty Pawlowi apo-
stolskich prerogatyw ze wzgledu na to, ze nie nalezal do grona Dwunastu ani nie
znat Jezusa za czasu Jego ziemskiego zycia. Wobec tych przeszkod konstruuje on
wlasna apologig, prezentujac siebie jako chrzescijanskiego bohatera. Wazne sa tu
dwa argumenty. Po pierwsze Pawet legitymuje si¢ nadzwyczajnymi do§wiadczenia-
mi duchowymi oraz swoim zydowskim pochodzeniem, ktére uprawnia go do bycia
dziedzicem obietnic Bozych. Po drugie zas wymienia przeciwnosci znoszone dla
ewangelii. Tak wigc przyznaje, ze Igkat si¢ o wiasny los, lecz Bog wyzwolit go na
wzor wskrzeszenia umartego!®'. Wyznaje z duma, ze takie przeciwnos$ci sa kontek-
stem, w ktorym misjonarze moga si¢ okaza¢ stugami Boga. Warunkiem tego jest
niepoddawanie si¢ dyktaturze okolicznosci i opinii ludzkiej'®?. Ukoronowaniem ar-
gumentacji Pawla jest przywotanie trudow misji w dyskusji nad jej legalnoscia.
Powotujac si¢ najpierw na niedogodnosci, apostot uznaje, ze ich ogrom jest znakiem
wybrania przez Boga!®. W interpretacji tych tekstow trzeba uwzgledni¢ znaczna
przewage relacji o przeszkodach oraz to, ze o pozytywnych, w tym nadzwyczajnych

znakach Bozego dziatania Pawet wspomina na drugim miejscu'®.

% | Kor 4, 11-13.

100 Te perystazy interpretowac nalezy jako element paradygmatu misjonarza chrzescijanskiego.
Wiemy bowiem, ze Pawel bronit swojej godnosci, zlorzeczac nawet arcykaptanowi zydowskiemu
(Dz 23, 3) oraz grozac straznikom rzymskim konsekwencjami za przekroczenie uprawnien wobec oby-
watela rzymskiego (Dz 16, 37; 22, 25). Interwencje te byly zgodne z 6wczesnym prawem, ktore Pawet
umiejgtnie wykorzystywat.

1012 Kor 1, 8-10.

1022 Kor 6, 4-10.

1032 Kor 11, 23-29.

140d2Kor 12, 1.
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W tym swietle Pawet Apostot jawi sig jako misjonarz pokorny. Powodzenie jego
misji wpisato si¢ w konflikt migdzy r6znymi frakcjami w 6wczesnym Kosciele'®.
Ataki na jego osobg i inne przeciwnosci staty si¢ zabezpieczeniem dla niego samego.
Jesli wige uja¢ wspomniane wyzej perystazy w $wietle tradycji greckiej, w tym
zwlaszcza perypatetyckiej, trzeba uwzglednic i to, ze Pawet przyjat przeciwnosci
i stabosci nie dlatego, by jak filozof wykaza¢ sig¢ obojetnoscia, lecz jako element
chroniacy jego samego przed poczuciem wielkiego powodzenia. Trudne elementy
postugi chronia go przed pycha!®, cho¢ trzeba rowniez pamietaé, ze znoszenie tru-
dow jest jednym z elementéw nieodtacznie towarzyszacych gloszeniu i przyjeciu
ewangelii'®’.

Czy takie konotacje byly wyczuwane przez adresatow Pawlowych listow?
Wydaje sig, ze na to pytanie trzeba odpowiedzie¢ twierdzaco. Chrzescijanska gmina
w Koryncie sktadata si¢ przede wszystkim z nawroconych pogan. Nie mogta by¢ im
obca popularna mentalno$¢ grecka jak i fundamentalne zalozenia filozoficzne.
Ponadto ich mentalno$¢ byta ukierunkowana raczej na prosperowanie, niz ponoszenie
ofiar. Nie zmienito si¢ to nawet wskutek przyjgcia chrzescijanstwa. Pawel zakreslit
zatem wzoOr majacy konotacje starotestamentalne (ofiarnicze), jak i zawierajacy alu-
zje do tradycji greckiej. Sam stanat posrod nich jako wzor apostota i wskazat na
siebie, podkreslajac odmienna od oczekiwanej przez Koryntian opiek¢ Boza nad
soba, opieke, ktora dzigki trudnosciom chroni przed ztem.

Zakonczenie

W analizie modelu bohatera biblijnego zadziwia¢ moze pewna ,,przypadko-
wos¢” wyboru Bozego. Jasne jest, ze wszystko na takim wyborze si¢ osadza. Nie
mozna jednak poda¢ przyczyn, dlaczego taki a nie inny cztowiek sta¢ si¢ mogt bo-
haterem poza ta jedna zasada: Bog wybral, a cztowiek odpowiedziat pozytywnie.
Nie ma wigc potrzeby uwzglednia¢ jako szczegolnej grupy nawet wojownikow, gdyz
ich funkcja ptyneta z tego wyboru.

Obserwujac biblijny schemat heroiczny, zauwazy¢ nalezy dysproporcj¢ migdzy
zapisami Tory a ich realizacja przez konkretnych bohateréw. Widzac przepas¢ mig-
dzy zakre$lonym idealem a jego recepcja takze w zyciu jednostek wybitnych oraz
dyskusyjno$¢ decyzji niektorych bohateréw biblijnych, Beda Czcigodny wyrdznit
dwa watki biblijne. Mowit o przykazaniach (praecepta) oraz przyktadach (exempla)'®.

151 Kor 1, 11-12.

1062 Kor 12, 10.

7 Np. 1 Tes 1, 6; 3, 2-3.

18 Beda Venerabilis, In Cantica canticorum allegorica expositio, liber VII; C.
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Ta ogolna propozycja jest 6Owczesnie oryginalnym wyjasnieniem, dlaczego Biblia
zawiera opowiadania o bohaterach mniej lub bardziej niedoskonatych, czasem po-
czatkowo niezdatnych do wigkszych poswigcen. Tak wigc owe przyktady nie sa
wskazoéwkami co do zasad postgpowania, lecz swiadectwem recepcji przykazan, re-
cepcji obarczonej mozliwoscia btedu, a nawet deformacji wezwania. Oto prawdzi-
wie ludzkie oblicze idei heroicznych zawartych w Starym Testamencie.

Wprowadzenie w ksiggi §wigte bohateréw nieizraelskich powinno budzi¢ nie-
pokdj o stan duchowosci adresatow prorockich wyroczni. Nadanie znaczenia posta-
ciom spoza rodzimego kregu wymagato odwagi autorow siegajacych dalej niz utarte
schematy narodowo-religijne. Dzigki niej zabieraja gtos bohaterowie, ktérych Bog
uznat za $§wigtych mimo ich nieizraelskiego pochodzenia. Ich zadaniem jest nie tyle
obudzi¢ wspomnienia o sobie, co poruszy¢ ducha adresatow. Doskonato$¢ moral-
na i teologiczna wielkich bohateréw schodzi wigc na dalszy plan, staje si¢ ttem wo-
fania do grzeszacego narodu o nawrocenie.

Apostol Pawel zakresla za§ wzor bohatera szczegdlnie do§wiadczonego przez
Boga i los. Dzigki temu jednak zachowuje on wewngtrzna rownowagg, a chlubiac sig
stabos$ciami uznaje w nich dziatanie Boga. W ten sposob harmonijnie ujmuje swoja
nietatwa histori¢. Uwydatnia ideat misyjny, w ktorym zmartwychwstanie Jezusa sta-
je sie zrodtem parenezy skierowanej do czytelnikow: niech zycie wasze bedzie po-
dobne do Jego, tak w prosperowaniu, jak i w znoszeniu przeciwnosci. Reinterpretacja
trudnych wydarzen przez apostota wskazuje, ze dostrzega w nich opatrzno$ciowa
dton Boga, ktory w ten sposob chroni go przed wyniostoscia.

Wspdlnym mianownikiem wszystkich wzorcow jest przezycie religijne, cho¢
w roznym stopniu przyswojone i rozmaicie wplywajace na aktualne decyzje. W roz-
nym tez jezyku i duchu wyrazone. Inaczej przemawiaja testy hebrajskie, inaczej
grecki Stary Testament, inaczej Nowy. Wskazane wyzej wzorce bohaterstwa sa jed-
nak przyktadem humanistycznego podejscia do cztowieka. Ukazuje sig¢ wigc wielkie
postaci od ich ludzkiej strony, obarczonej zwyczajnoscia i staboscia. Dzigki temu
staja si¢ blizsze czytelnikowi. Nie wymaga si¢ rowniez bezwzglednego nasladow-
nictwa takiego heroizmu, co niweluje Igk wobec wymagan stawianych w Biblii jako
swigtej ksiedze. W ten sposob owi bohaterowie mogli zachgca¢ do wyboru podobnej
drogi, dowodzac, ze mimo powotania Bozego w pelni pozostali ludzmi.
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Streszczenie

Celem rozwazan w niniejszym artykule jest przedstawienie wybranych przyktadow me-
czennikow w szyickim islamie na tle przemian kulturowo-spotecznych wspotczesnego Iranu.
Idea szahadat jest jednym z najbardziej zywotnych wzoréw kulturowych, aktywizujacych
si¢ szczegdlnie w czasach uznanych przez muzulmandw za opresyjne wobec wyznawcoOw
islamu. Polaczenie koncepcji mgczenstwa z waznymi dla szyickiego islamu pojeciami zolm
(przemoc) i adalat (sprawiedliwos$¢) generuje nowe tresci stowa dzihad (walka).

W artykule zostal omoéwiony podstawowy paradygmat: bitwa pod Kerbela, a nastep-
nie — jego wspotczesne realizacje: w czasie dwoch rewolucji: konstytucyjnej (1905-1911)
oraz islamskiej (1979). Wykazano, ze to wlasnie w atmosferze rewolucyjnego wrzenia, gdy
spoteczenstwo staje w obliczu krwawych aktow przemocy, ozywaja wzory meczenstwa.

Abstract

The discussion over the chosen examples of martyrs in Shi’i Islam, upon the back-
ground of socio-cultural changes of contemporary Iran is the purpose of this paper. The idea
of shahadat is one the most vital cultural patterns, that became activated in the periods re-
garded by Muslims as oppressive for them. Merging the concept of martyrdom with notions
as zolm (violence) and adalat (justice), so important for the Shi’i Islam generates new content
of the word jihad.
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The basic pattern of the Kerbela battle was discussed in the paper. Its contemporary
actualizations: during the Constitutional Revolution (1905-1911) and the Islamic Revolution
(1979) were then analyzed.

It was proven that the patterns of martyrdom are activated in the atmosphere of revolu-
tionary turmoil when a society faces bloody acts of violence.

Stowa kluczowe: kultura, megczenstwo, islam, Iran
Keywords: Culture, martyrdom, Islam, Iran

~Zaprawdg, Bog kupit u wiernych ich dusze i ich majatki, w zamian za co otrzymaja
Ogrod. Oni walcza na drodze Boga i zabijaja, i sa zabijani, zgodnie z Jego prawdziwa
obietnica w Torze, Ewangelii i w Koranie. A kto wierniej wypelnia swoje przymie-
rze anizeli Bog? Cieszcie si¢ wigc z handlu, jaki z nim zrobiliscie. To jest osiagnigcie
ogromne!”!

Wprowadzenie

Stowo meczennik nalezy rozpatrywac¢ w konteks$cie okreslonej szerszej struk-
tury semantycznej, ktora stanowi schemat poznawczo-porzadkujacy dla ludzkiego
doswiadczenia w konkretnym miejscu geograficznym i epoce historycznej. Sktada
si¢ na nig caly zespot wyobrazen o rzeczywistosci.

Dla wyznawcy islamu, a takze dla oséb pragnacych odkry¢ treSci arabskiego
stowa szahid (meczennik) taka strukturg stanowi islam, ktorego etymologia wywo-
dzi si¢ od stowa eslam — poddanie si¢’. Meczenstwo w islamie wymyka si¢ tatwym
klasyfikacjom. Niemniej, od pierwszego objawienia, ktérego do§wiadczyt Mahomet,
muzutmanie zywig przekonanie, ze meczenstwo jest szczegolnego rodzajem Swia-
dectwa wiary.

Celem rozwazan w niniejszym artykule jest przedstawienie wybranych przy-
ktadow meczennikow w szyickim islamie na tle przemian kulturowo-spotecznych
wspolczesnego Iranu. Idea szahadatu?® jest jednym z najbardziej zywotnych wzoréw

! Tlumaczenie znaczenia Swietego Koranu, wedlug Jozefa Bielawskiego, Warszawa, Panstwo-
wy Instytut Wydawniczy, 1986, sura 9, wers 111, http://www.planetaislam.com/koran_bielawski.html
[dostep: 10.05.2018]. Zob. tez: Koran, z arabskiego przetozyt i komentarzem opatrzyt J. Bielawski,
Warszawa, Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1986.

2 Zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa, Wydawnictwo Akademickie
»Dialog” 1998, t. 1, s. 110.

3 Zob. S. Surdykowska, Idea szahadatu w kulturze Iranu, Warszawa, Wydawnictwo Uniwersytetu
Warszawskiego, 2000, s. 12.
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kulturowych, aktywizujacych sig szczegdlnie w czasach uznanych przez muzulmanow
za opresyjne wobec wyznawcdw islamu. Potaczenie koncepcji meczenstwa z waz-
nymi dla szyickiego islamu pojeciami zolm (przemoc) i adalat (sprawiedliwos¢)?
generuje nowe tresci stowa dzihad (walka). W perspektywie ewolucji semantycznej
wspomnianych stow, zagadnienie mgczenstwa w islamie staje si¢ problemem o zna-
czeniu cywilizacyjnym. Odkodowanie ukrytych w nim tresci pozwala na pethiejsze
uswiadomienie sobie zywotnosci islamu jako struktury poznawczej, generujacej gle-
bokie sensy, w tym réwniez ostateczny cel dla kazdego wyznawcy Allacha.

Formutujac hipotezy badawcze, warto podkresli¢, iz w islamie zagadnienie me-
czenstwa i $mierci za wiarg jest Scisle powiazane z wezwaniem do dzihadu. Mowia
o tym liczne sury Koranu®. Ponadto mgczenstwo w islamie obejmuje o wiele wigk-
szy zakres ludzkiego do$wiadczenia niz tylko sama meczenska $mier¢; wiacza w swoj
obszar znaczeniowy praktycznie kazdy aspekt zycia muzutmanina jako jednostki
i muzulmanskiej spotecznosci (ummy) jako cato$ci. Szyicki teolog Ali Szariati
stwierdzil, ze ,,szyicka wspolnota zyje w stanie nieustannego szahadatu; czczac i pa-
migtajac o szahidach, przygotowuje nowych szahidow, a tym samym przekazuje szha-
dat nastepnym pokoleniom™®,

Badajac zywotno$¢ i sposoby przejawiania sig kulturowego wzoru meczenstwa
szyickiego islamu siggniemy do pierwowzoru: imama Hosejna i bitwy pod Kerbela,
a nastgpnie wskazemy jego wspoélczesne realizacje w osobie i czynach szejcha
Fazlallaha Nuriego z przetomu XIX/XX wieku oraz w postaci zbiorowego portretu
uczestnikow wojny iracko-iranskiej na poczatku lat 80. ubiegtego stulecia. Nie-
przypadkowo zostaly wybrane okresy dwoch rewolucji: konstytucyjnej (1905-1911)
oraz islamskiej (1979) — to wtasnie w atmosferze rewolucyjnego wrzenia, gdy spo-
leczenstwo staje w obliczu krwawych aktow przemocy, ozywaja wzory meczenstwa.

Semantyka poje¢ szahid 1 dzihad

Stowo szahid wywodzi sig z jgzyka arabskiego i oznacza §wiadka’. Szahadat to
zaswiadczanie i poswiadczanie — stowem, czynami i — jesli zachodzi taka potrzeba —

4 Zob. M.MF. Fischer, Iran. From Religious Dispute to Revolution, Wisconsin, The University of
Wisconsin Press, 2003, s. 7.

5 Zob. Koran, op.cit., sura Krowa — Al-Bakara, s. 32, wers 191; sura Kobiety — An-Nisa, s. 97, wers
89, http://www.muzulmanie.com/pliki/Koran_T1 Jozefa Bielawskiego.pdf (data dostgpu: 25.05.2018).

¢ A. Shariati, Martyrdom: Arise and Bear Witness, [w:] https://www.al-islam.org/printpdf/book/
export/html/9817 [dostep: 10.05.2018].

7W. Raven, Martyrs, [w:] 1.D. McAuliffe (red.), Encyclopaedia of the Qur’dn, t. 3, Leiden, Brill,
2003, ss. 281-287.
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ofiara z zycia. Warto w tym miejscu zauwazyc¢, ze stowa szahid i szahadat sa tez
uzywane w terminologii prawniczej, na okreslenie §wiadka w sadzie. W hadisach,
czyli krotkich opowiesciach o zyciu proroka Mahometa i muzutmanskiej ummy po-
jecie szahid posiada bardzo szeroki zakres. Obejmuje si¢ nim ludzi, ktorzy zgingli
z rak przestgpcow lub w samoobronie, ofiary epidemii, brzemienne kobiety, ktore
zmarly wydajac na $wiat dziecko — stowem — kazdego muzutmanina, ktory zginat
gwaltowna i niespodziewana $miercia; takze tych, ktorzy zmarli w czasie zwyczajo-
wego hadzdzu — pielgrzymki do Mekki?®.

Obecnie stowo szahid jest uzywane na okreslenie islamskich terrorystoéw-samo-
bojcow — w takiej interpretacji zostato ono rozpowszechnione przez dziennikarzy,
powodujac w duzej mierze utozsamienie kazdego muzutmanina z terrorysta.

Siggnijmy do definicji pojecia szahid w ujgciu arabskich teologow i wspolezes-
nych uczonych. An-Nawawi przytacza nast¢pujace argumenty za tym, by polegtych
w walce nazywac¢ §wiadkami:

,,1. Sam Allach zaswiadcza, ze beda oni w raju;
2. Anioty poswiadczaja ich meczenstwo, zabierajac dusze poleghych do raju;
3. Ich $mier¢ na polu bitwy to wyrazne §wiadectwo wiary;
4. Przelana krew jest §wiadectwem ich szczerej wiary w Allacha;
5. Zaliczaja si¢ do tych, ktorzy beda poswiadcza¢ w imiennie spotecznosci
i dla spotecznos$ci — stang si¢ wzorem do nasladowania;
6. Ich dusza bedzie $wiadezy¢ o raju — tzn. zobacza oni raj”™”.

Religioznawca Andriej Gricanow twierdzi, ze ,,Szahid to ten, ktory poznat i przy-
jat islam, uznat i poswiadcza prawdziwos¢ jedynego Boga, wierzy w $wiat pozagro-
bowy i w wiecznos$¢, w zwiazku z czym latwo si¢ wyzwala z wigzdéw doczesnosci,
nie boi si¢ $mierci i poprzez udzial w dzihadzie daje $wiadectwo™'’. Z kolei kulturo-
znawca, Leonid Smyk, opisuje szahida jako tego, ktory ,,za§wiadcza o swojej przy-
naleznosci do wiary swoimi czynami, az do oddania zycia”''. Historyk Dymitr
Hakajew dodaje, ze szahid: ,,Zaswiadcza przed Bogiem o swojej gotowosci do zto-
zenia siebie w ofierze w imie idei dzihadu”'?. Juz z tych bardzo ogdlnikowych ze

8 Zob. A. Anu-3ane, Ucramckuil snyuxionedudeckuil ciosapb, Moskwa, Ancap, 2007, hasto: sha-
hid, [w:] http://web.archive.org/web/20111001003120/http://slovar-islam.ru/books/sh.html#Shahid11
[dostep: 25.05.2018]; jesli nie zaznaczono inaczej, ttumaczenie z jgzykow obcych — M.A.

? Ibidem, hasto: shahid.

10 A A. Tpunanos, I'B. Cunuio (red.), Dnyurionedus, Munck, ,,utepnpeccepsuc” 2007, s. 232.

' Tbidem.

12 Tbidem.
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swojej natury definicji mozna si¢ zorientowac, ze miedzy szahidem a dzihadem za-
chodzi nierozerwalny zwiazek, za$ §wiadectwo daje si¢ nie tylko wobec ludzi, lecz
takze wobec Boga.

Posta¢ szahida — $wiadka, wezwanie do dzihadu i obietnica raju to tresci wielu
koranicznych wersetow. Sura A/-Bakara moéwi, ze ci, ktorzy polegli na polu bitwy
otrzymuja od Allacha zycie wieczne: ,,Nigdy nie uwazaj za martwych tych, ktorzy
oddali zycie na drodze Allacha”'®. Kazda walka w imi¢ wiary, nawet niekoniecznie
uwienczona $miercia niesie w sobie gwarancje raju: ,,A tym, ktérzy zostali wysiedleni
ze swoich domow lub opuscili je, ucierpieli w imi¢ Moje, walczyli i zostali zabici, Ja
odpuszcze grzechy i wprowadze ich do rajskich ogrodow, gdzie ptyna strumienie!*.

Dzihad, z kolei, jest przedstawiany jako ¢wiczenie duchowe prowadzace do
odkupienia. W aspekcie praktyki duchowej dzihad (tzw. wielki dzihad) to $wiadomos¢
istnienia zta i zagrozenia oraz wynikajaca z tego faktu koniecznos¢ walki z wlasny-
mi stabo$ciami:

,,Czyz nie rzekt Prorok, wracajac ze §wigtej wojny: ‘Teraz wrociliSmy z matego
dzihadu, ale stoimy wobec wielkiego dzihadu’. Zapytali go, czym jest ten wielki dzihad.
Odpowiedziat: ‘“To walka z pokusami cielesnymi! Dlatego trzeba odlozy¢ maty dzi-
had i zaangazowac¢ si¢ w wielki. Nalezy konfrontowac si¢ z pokusami wewngtrznymi,

nie z zewngtrznymi’”!3.

Samo stowo szahadat niesie tresci nieprzettumaczalne na angielskie martyrdom
czy polskie meczenstwo. Ali Szariati podkreslit ten fakt, piszac:

Stowo shahid [...] znaczy bycie obecnym, dawanie §wiadectwa, tego kto daje
$wiadectwo. To znaczy rowniez to co jest zgodne z logika i mozliwe do uchwycenia. To
W co wszyscy si¢ przeksztalcimy. I wreszcie, to znaczy model, wzor, przyktad.

Mgczenstwo: Stanie i dawanie §wiadectwa w naszej kulturze i naszej tradycji nie
jest krwawym 1 przypadkowym zdarzeniem. W innych religiach i historiach plemien-
nych, meczenstwo jest poswigceniem bohaterow, ktorzy ging w walce z wrogiem. Jest
uwazane za smutne wydarzenie petne bolesci. Ale w naszej kulturze megczenstwo nie
jest Smiercig wojownika z rak wroga. Jest to $mier¢ pozadana przez naszych wojowni-
kéw, wybrana z pelna Swiadomoscia, logika, rozumowaniem, inteligencja, zrozumie-
niem, i gotowos$cia ktora posiada istota ludzka™'®.

13 Koran, op.cit., sura Krowa — Al-Bakara, s. 32, wers 191.

4 Ibidem, wers 195.

15 A. Shariati, Martyrdom: Arise and Bear Witness, op.cit.
16 Tbidem.
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Szariati podkreslil, ze wzorzec mgczenstwa w islamie, siggajacy swoimi korze-
niami bitwy pod Kerbela, o czym szerzej bedzie w dalszych rozwazaniach, sktada
si¢ z czgsci poddajacej sig¢ logicznemu objasnieniu oraz z tej, ktéra moze zosta¢ ode-
brana wylacznie na poziomie intuicji i gtebokiej wiary. W kontekscie $mierci Ho-
sejna, $wiadectwo dawane przez kazdego muzulmanina jest wyrazem wiary i celem
samym w sobie; nie tyle otwiera droge do raju, ile staje si¢ rajem w momencie $mier-
ci: ,,Jest spelnieniem. Wzniesieniem si¢. Jest polowa drogi do najwyzszego szczytu
czlowieczenstwa i jest kulturg”™'”.

Pamig¢ o tym wzorcu meczenskiej $mierci trwa niezmiennie od czaséw bitwy
pod Kerbela i jest odtwarzana w dorocznych misteriach pasyjnych — ta zije'®.

Bitwa pod Kerbela — narodziny wzoru meczenstwa.
Migdzy zolm 1 adalat

Antropolog i kulturoznawca, Michael Fischer, zauwazyt, ze w Iranie, podobnie
jak w innych krajach ,,Religia [ ...] dostarczyta zasobu symbolicznych pojg¢, ktorych
ludzie moga uzywacé, aby stworzy¢ zrozumiaty §wiat'”. Do form szyickiego islamu,
konstytuujacych symboliczne struktury, Fischer zaliczyt kazania, misteria ta zije®,
program madras 1 debaty, stanowiace nieodtaczny element programu szkot religij-
nych i podkreslit, ze ,,W takim ujgciu islam nie jest zbiorem doktryn. [...] To jezyk,
uzywany na roézne sposoby, przez réznych aktorow po to, aby przekona¢ stuchaczy,
wywiera¢ wplyw na sytuacje, osiagna¢ doskonato$¢, zdoby¢ kontrolg czy pozycje
polityczna™?'.

Zrédtem semantycznego kodu szyizmu i jego ram interpretacyjnych jest historia
nastgpcy Alego, Hosejna i bitwa pod Kerbela — nazwane przez Fischera ,,paradyg-
matem Kerbeli”.

17 Ibidem.

18 Zob. P. Chelkovsky, Ta ziyeh: ritual and drama in Iran, New York, University Press and So-
roush Press, 1979, s. 17.

M. Fischer, Iran..., op.cit., s. X.

2 Ta’zije — ,,cykl dramatow, zogniskowanych tematycznie wokot meczenstwa imamow, szczeg6l-
nie imama Husajna, ktorego nieliczne sity zostaly zmasakrowane w Iraku przez armig¢ umajjadzkiego
kalifa Jazyda. [...] W trakcie ich trwania moga si¢ uzewngtrznia¢ rozmaite uczucia osobiste i watki
polityczne widowni ztozonej z mezczyzn, kobiet i dzieci. [...] wielu widzow, zwtaszcza w okresie po-
litycznego niezadowolenia, znajduje w przedstawianych w fa zije historiach o imamie Husajnie i Alim
wzorce stusznej walki z niesprawiedliwymi tyranami...”; zob. N. Keddie, Wspdlczesny Iran. Zrédia
i konsekwencje rewolucji, przet. 1. Nowicka, Krakow 2007, s. 171.

2 M. Fischer, Iran..., op.cit., s. 4.
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W tragicznej historii bitwy pod Kerbela??, ktora miata miejsce 10 dnia miesiaca
moharram®, nacisk zostal potozony na niewyobrazalne barbarzynstwo Jazyda oraz
okrucienstwo, z jakim rozprawit si¢ z Hosejnem i jego rodzina, nie oszczgdzajac
niemowlat.

»Szczegdly podkreslaja znaczenie tyranii Jazyda i desakralizacjg $wigtego 1 wia-
Sciwego porzadku zycia i islamu. Jazyd nie tylko byt uzurpatorem i tyranem, ale podjat
probe zbezcezeszezenia pielgrzymki, naruszyt czas modlitwy wspdlnoty (piatkowe po-
potudnie), i jeden po drugim zniszczyt wszystkie elementy cywilizowanego zycia:
wody, nalezacej do elementarnych potrzeb, ktorej wedtug kodeksu pustynnego nigdy
nie odmawia si¢ spragnionemu cztowiekowi, odméwiono nie tylko wojownikom, ale
tez kobietom 1 dzieciom, trzej nieletni synowie Hosejna zostali $cigei (niemowlg Ali
Asqar, pigcioletni Dza’far i dwunastoletni Ali Akbar)”*.

Obfitujaca w przerazajace szczego6ly historia, odtwarzana w misteriach podczas
miesiaca moharram, w czytaniach achundow?® i kazaniach jest narzedziem khatarsis
oraz swoistym wyznaniem wiary. W wielu sytuacjach staje si¢ rowniez wezwaniem
do usprawiedliwionego odwetu na krzywdzicielach, z uwzglednieniem przeniesie-
nia czasowego — uciskana wspolnota muzutmanska identyfikuje si¢ z Hosejnem,
podczas gdy ciemigzcy zostaja utozsamieni z Jazydem i jego wojskami®®. W ten
sposob powstaja dwie przestrzenie semantyczne, reprezentowane przez stowa: ada-
lat —to wyczekujaca sprawiedliwosci wspolnota oraz zolm — ciemigzcy i zto, od ktore-
go nalezy si¢ uwolnic.

22 Zob. P. Chelkovsky, Ta zia, [w:] Encyclopedia Iranica, http://www.iranicaonline.org/articles/
tazia [dostep: 28.05.2018].

2 Moharram — pierwszy miesiac muzutmanskiego kalendarza ksigzycowego. Rok wedtug tego
kalendarza sklada si¢ z dwunastu miesigcy odmierzanych od jednej peni ksigzyca do kolejnej. Kazdy
miesiac trwa 29 lub 30 dni, dlatego tez rok liczony wedtug kalendarza ksigzycowego ma 354 dni,
a nie 365, jak to jest w kalendarzu stonecznym. Z powodu duzej zmiennosci kalendarza ksigzycowego
uzywany jest rowniez kalendarz stoneczny. Zob. Hasto: Islamic Calendar, [w:] J.L. Esposito (red.),
The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, t. 2, s. 300-301. Dzien nowego roku wedtug
kalendarza ksigzycowego jest ruchomy. Przeliczanie dat na kalendarz gregorianski wedlug wzoru: [rok
wg kalendarza ksigzycowego — (rok wg kalendarza ksigzycowego : 33) + 622 = rok wg kalendarza
gregorianskiego]. Zob. 10.A. Pyounuuk (red.), Ilepcudcro-pyccruii cnosaps, Mocksa, M3narenscTBo
,,CoBerckas Duuukiaoneaus”, 1970, t. 2, s. 789.

2 M. Fischer, Iran..., op.cit., ss. 19-20.

% Achund, podobnie jak rouzechan — muzutmanski duchowny nizszego szczebla. Hierarchia
szyickiego duchowienstwa nigdy nie zostata uporzadkowana w jednoznaczny sposoéb w postaci kon-
kretnego zapisu.

2 E. Canetti, Crowds and Power, New York, The Crossroad Publishing Company, 1984, s. 148.
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Historia Alego jest dla szyitow ,,dramatem wiary”?’ i taki wtasnie jej sens odsta-
nia si¢ w misteriach ta zije: ,,Wierzacy poprzez akt modlitwy (ebadat) staja si¢
swiadkami (szaheda) metafizycznej, ukrytej (ga’eb) rzeczywistosci”?. Modlitwa
jest kazde dziatanie zgodne z prawami islamu, sktadanie jalmuzny w kazdej z jej
postaci, podazanie za dobrem i stronienie od zta, obrona wiary i unikanie grzechu,
odpowiednie uzywanie stowa, tak aby szerzy¢ wiarg; Swiadek staje si¢ megczenni-
kiem tak jak Ali, ktory zginat, dajac $wiadectwo wierze”.

Wzér meczenstwa odradza si¢ cyklicznie w czasach, gdy wydarzenia o charak-
terze historycznym i powodowane nimi wrzenie spoleczne wymagaja odwotania sig
do trwatych i prostych struktur poznawczych.

Portret szahida w czasie iranskiej rewolucji konstytucyjne;j.
Szejch Fazlallah Nuri

Pierwsza faza iranskiej rewolucji konstytucyjnej (1905-1907) przebiegata pod
hastem wspoélnej walki o sprawiedliwo$¢ spoteczng oraz uniezaleznienie Iranu od
wplywow obcych mocarstw. Fazlallah Nuri wraz z dwoma innymi wplywowymi
duchownymi Abdullahem Behbahanim i Mohammadem Tabatabaim tworzyli grupg
popierajaca zwolanie parlamentu i uchwalenie konstytucji. Nuri byt przekonany, ze
bedzie ona uporzadkowaniem i spisaniem zasad szariatu; spodziewat si¢ tez, ze gtow-
na rol¢ w jej przygotowaniu odegraja szyiccy duchowni. Popularne wowczas hasto
walki z despotyzmem i obcymi wplywami wskazywato na nieudolno$¢ szacha i ko-
nieczno$¢ przekazania wladzy w rece grupy zdolnej do podtrzymania religijnego
charakteru kultury oraz realizacji misji dziejowej — doczekania nadej$cia Mahdiego,
takze — bycia godnym tego, co owo przyjscie przyniesie. W orzeczeniu Nuriego Py-
tanie do Szejcha Szahida na temat poczqtkowego poparcia i pozniejszej negacji kon-
stytucjonalizmu®® czytamy, ze przyczyna nieporozumienia byt fakt, iz realizacje idei
konstytucjonalizmu przejeli ludzie niezwiazani z islamem, ktorzy przedstawili ja
w niezwykle pociagajacy, lecz falszywy sposob.

2" M. Fischer, Iran..., op.cit., s. 25.

2 Ibidem.

2 Ibidem, ss. 25-26.

39 N. Fazlallah, So ‘al az Szejch Szahid dar bare-je mowafeqat-e awwalije wa mochalefat-e sana-
wije-je u ba maszrutijat wa dalajel-e szar ‘i-je an wa paseh-e Szejch Szahid (Pytanie do Szejcha Szahida
na temat poczqtkowego popierania i pozniejszej negacji konstytucjonalizmu na podstawie szariatu,
oraz odpowiedz Szejcha Szahida), [w:] idem, Resa ‘el, elamiye-ha, maktubat, ... va ruzname-ye Sheykh
Shahid Fazlallah Nuri, t. 1, M. Torkman (red.), Teheran 1362 (1983), ss. 101-115.
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,Kazdy, kogo pociagat ten sposob prezentacji i kto mitowal sprawiedliwosc¢ i po-
szukiwal jej, niezwlocznie uczynit wysilek, aby ja zdoby¢, gdy ustyszat odpowiednie
stowa; nie szczedzit zycia, ani majatku. Na przyktad, piszacy te stowa wzial udzial w tej
sprawie i do§wiadczyt wielu trudnosci czy to w drodze, czy w domu. Niektore zatozenia
byly do przyjecia. (Jednak), kiedy zaczgliSmy wprowadzac je i realizowa¢, zauwazy-
fem, ze grupa ludzi, ktorych zawsze oskarzano o odstgpstwa (od wlasciwej drogi), wia-
czyla si¢ do dziatan. Po trochu docieraty do mnie niektére dwuznaczne i podejrzane
stowa, ale interpretowatem je jako sensowne idee. P6zniej odstonili si¢ do pewnego
stopnia i ustalili, ze parlament bgdzie wybierany w oparciu o wigkszos$¢ glosow. I po-
nownie zignorowalem to, interpretujac te zamiary jako wstep, by ustanowic¢ porzadek

i promowac sprawiedliwos$¢™!.

Nuri dodaje, ze koniecznos¢ dopasowania postanowien konstytucji do oczeki-
wan obcych panstw, by uznaty one Iran za panstwo konstytucyjne, spowodowata ich
rozbiezno$¢ z islamem*. Szejch byt przede wszystkim obronca tradycyjnej wizji
rzeczywistosci. Bronit on wyjatkowosci islamu jako struktury porzadkujacej rze-
czywisto$¢, jedynego wlasciwego instrumentu poznania i zbioru zasad postgpowa-
nia w codziennym zyciu. Zarowno jego pisma, jak i droga zyciowa cechowaly si¢
konsekwencja cztowieka wierzacego, oddanego bez reszty zadaniu ochrony i kulty-
wowania wiary. Swiadcza o tym niektore fakty z zycia. Nuri Fazlallah urodzit sig
w wiosce Nur, niedaleko Mazanderanu®. Jego edukacja byta typowa dla dziecka
pochodzacego z rodziny o tradycjach religijnych. Wyksztalcenie na poziomie pod-
stawowym Nuri zdobywal w Mazanderanie i Teheranie, a nastgpnie kontynuowat
w Nadzafie — intelektualnym centrum szyizmu. Kilkuletnie studia w jednym z waz-
niejszych wowczas osrodkow szyizmu zaowocowaly doglebna znajomoscia muzut-
manskiego prawa — fegh. Nauczycielem i mistrzem duchowym Nuriego byl Mirza
Hasan Szirazi (1815-1894), za ktorym Nuri podazyt, w 1875 roku, z Nadzafu do
Samary, i ktory byt autorem religijnego orzeczenia (tzw. fatwy) przeciwko koncesji
tytoniowej dla Wielkiej Brytanii z 1890 roku**. Z polecenia swojego nauczyciela
wrocit do Teheranu, aby $ledzi¢ rozwoj sytuacji spowodowanej narastajacym nieza-

31 Ibidem, s. 101.

32 Ibidem.

33 Fakty dotyczace zyciorysu Nuriego Fazlallaha — B. Mo‘ameni, Din wa doulat dar asr-e masz-
rutijat (Religia i panstwo w okresie rewolucji konstytucyjnej), Sztokholm 1998, ss. 157-159; M. Torke-
man, Zendeginame-je Szejch Szahid wa mochtasari az naqsz-e szejch dar waqaje -e maszrute (Zyciorys
Szejcha Szahida i nieco o roli szejcha w wydarzeniach rewolucji konstytucyjnej), [w:] N. Fazlallah,
Resa‘el, elamije-ha, maktubat, op.cit., ss. 9-24.

3 Szerzej na temat osobowosci i dziatalno$ci Mirzy Sziraziego zob. Bozorg-e Tehrani, Mirza-je
Szirazi, Teheran, 1362 (1983); zwlaszcza rozdzial: Rawesz ba szagerdan (Zachowanie wobec uczniow),
ss. 55-57.
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dowoleniem z polityki zagranicznej i wewngtrznej szacha. Po $mierci ajatollaha Mi-
rzy Asztijaniego Nuri zostal jednym z najbardziej cenionych i wptywowych modzta-
hedow w Teheranie.

Spuscizna Nuriego zawiera wiele traktatow religijnych i thumaczen dziet teolo-
gicznych, listow, telegramow i orzeczen, ktore sa dowodem stanowiska Nuriego wo-
bec konstytucjonalizmu, a jednoczesnie stanowig potwierdzenie obserwacji, ze cho-
ciaz opinie duchownego zmienialy sig, jego system warto$ci pozostal niezmienny.
Kontekst dla swoistego ,,modelu” rzeczywistosci Nuriego stanowia apele kierowane
do szacha Mozaffar ad-Dina, a p6zniej do Mohammada Alego, urzgdnikow pan-
stwowych, przedstawicieli obcych panstw w Iranie i innych szyickich duchownych.
Hierarchia wartosci szejcha Fazlalalha opiera si¢ na kilku kluczowych stowach: islam,
zgodnos¢ z szariatem (maszru’e), pefnomocnictwo (wekalat), przywodztwo (rahbari),
sprawiedliwos¢ (adalat), prawo boskie (szariat), ktorych semantyka jest zakorzenio-
na w Koranie i hadisach. Ich przeciwwage stanowia pojecia pochodzace z obcej,
zachodniej przestrzeni semantycznej: wolnos¢ (azadi, horrijat), rownos¢ (mosawat),
konstytucjonalizm (maszrutijat), prawo kodyfikowane (qanun), przemoc (zolm).
Nuri, jako modztahed, a wigc osoba predestynowana do poznania i przekazania spo-
teczenstwu Prawdy, zawartej w swigtych tekstach, nie dokonywat zadnych nowych
odkry¢ w dziedzinie islamskiej kultury, jedynie artykulowat jej gldowne cechy, bedac
do tego zmuszonym przez okolicznos$ci konfrontacji z konstytucjonalistami. Pozor-
nie przedmiotem sporu byty idee, lecz w gruncie rzeczy walka toczyta si¢ o wartosci
1 okreslona wizje §wiata, a takze o prawo do jej rozpowszechniania.

Ostatecznym potwierdzeniem wartos$ci, z ktorych wynikata droga zyciowa Nu-
riego byta jego $mier¢. Po zajgciu Teheranu przez zwolennikow konstytucji, Nuri
zostal oskarzony o dziatanie przeciwko konstytucjonalizmowi i skazany na $mier¢
przez powieszenie. Nazem al-Eslam pisze, ze gdy Nuri szedt w kierunku szubienicy,
rzekt: ,,Juz ide. Do widzenia”, a w odpowiedzi ustyszat: ,,1dZ do diabta”. W jednym
z raportow tamtego okresu znajdujemy informacje, ze lud powitat z entuzjazmem
wyrok $mierci na Nuriego, a ,,achundowie podawali sobie rgce i gratulowali”*®.
W notatce gazety ,,Madzles” pojawita si¢ informacja, ze Nuri zostal skazany i po-
wieszony na placu Tupchane po udowodnieniu mu licznych przewinien, w tym réw-
niez wydawania orzeczen niezgodnych z islamem?®’. Mehdi Szarif Kaszani z kregu
modztaheda Behbahaniego, opisujac powieszenie Nuriego, pisal: ,,Caly plac Tup-
chane byt po brzegi wypetniony ludZzmi, ktérzy radosnie bili brawo i z entuzjazmem

35 Nazem al-Eslam Kermani, Tarich-e bidari-je Iran (Historia przebudzenia Iranu), Teheran 1362
(1983), s. 535.

3¢ N. Fazlallah, Resael, elamije-ha, maktubat, op.cit., s. 328.

37 Zob. B. Mo’ameni, Din wa doulat dar asr-e maszrutijat (Religia i paristwo w okresie rewolucji
konstytucyjnej), Sztokholm, 1998, s. 162.
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ogladali egzekucje™®. Zwolennicy Nuriego relacjonowali: ,,Ludzie bili brawo i prze-
klinali. Wielka wrzawa wypelniata caty plac Tupchane. Gdy zdjeli jego cialo i zabra-
li na dziedziniec Nezamije, ludzie z krzykiem rzucili si¢ w tamtg strong i powstalo
zamieszanie. Kazdy, kto mial cokolwiek w reku uderzat tym (w cialo), a ci, ktorzy
nie mieli zadnego narzedzia — spluwali”™.

Warto zastanowi¢ si¢ nad zroédtami tak gwattownej nienawisci ze strony ludzi,
ktorzy przeciez zywili szacunek do autorytetu religijnego i wysoko postawionych
modztahedow. Wydarzenia, ktdére miaty miejsce w czasie egzekucji i krotko po niej
mozna wyjasni¢ przyczynami politycznymi i walka o wiadz¢ migdzy duchownymi.
Czes$¢ modztahedow byta prokonstytucyjna i pociagngla za sobg wielu zwolennikow.
Skutkiem ich dziatan i informacji rozpowszechnionych w prasie tego okresu byto
uznanie szejcha za przyczyneg rozlewu krwi oraz chaosu, jaki zapanowal w czasie
walki o konstytucjeg.

Publiczna egzekucja szejcha miata daleko idace nastgpstwa kulturowe. Stano-
wita precedens i przyktad, ze mozna powiesi¢ modztaheda — tego, ktory ttumaczy
stowa Boga. W trakcie samego wydarzenia przyczyna egzekucji byta oczywista.
Jednak po uplywie pewnego czasu cialo szejcha, wiszace na szubienicy stato si¢
symbolem obrony islamu, a zarazem sygnatem, ze jest mozliwe zabicie modztaheda
w imi¢ warto$ci, niemajacych nic wspolnego z religia. Mo’ameni komentuje ten
fakt: ,,Powieszenie szejcha Fazlallaha w obecnosci ludzi budzito zdziwienie, a zara-
zem stanowito lekcje pogladowa, w jaki sposob mozna powiesi¢ modztaheda™.
Fakt, ze Nuri zostat utozsamiony przez zwyktych ludzi z ogotem szyickiego ducho-
wienstwa potwierdzaja stowa: ,,.Lud, intryganci i duchowni méwia, ze lepiej byloby,
ze wzgledu na szacunek i honor ulemow, zabi¢ szejcha po kryjomu™!. Dzalal Al-e
Ahmad wiele lat pdzniej nazwal Nuriego obronca integralnos$ci szyickiego islamu
w obliczu zatrucia tozsamos$ci muzutmanskiej zachodnimi wptywami.

,,Dla mnie cialo tego wybitnego cztowieka, zwisajace z szubienicy bylo jak flaga
sygnalizujaca zwycigstwo ‘zatrucia zachodem’ (qarbzadegi), po dwustu latach zmagan
wznoszaca si¢ nad dachem naszego kraju. [...] Teraz, w cieniu tej flagi jesteSmy jako
nar6d obey sami sobie; pod wzgledem ubioru, domoéw, jedzenia, literatury i — co najbar-
dziej niebezpieczne — pod wzgledem kultury. Podlegamy zachodniemu szkoleniu, ule-
gamy zachodniemu mysleniu i korzystamy z zachodnich sposobow, zeby rozwiazywaé
nasze wlasne problemy™*,

¥ Ibidem, s. 163.

¥ Ibidem.

40 Ibidem, s. 173.

4 Tbidem.

2 Dz. Al-e Ahmad, Qarbzadegi (Okcydentoza), Teheran, 1341 (1963), s. 78.
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Al-e Ahmad wskazal na niebezpieczenstwa, ktore niesie ze soba przyjecie obce-
go wzoru kulturowego — wyobcowanie z tego co najwazniejsze dla muzutmanina,
a co moze zosta¢ odkodowane poprzez postac szahida. Zwycigstwo konstytucjona-
lizmu, kojarzone z wptywami panstw europejskich, doprowadzito, w opinii autora
Qarbzadegi, do zniszczenia $wigtosci, ktorej symbolem byto cialo szejcha zwisajace
z szubienicy. Po zwycigstwie rewolucji islamskiej, zycie i $mier¢ Fazlallaha Nuriego
staly si¢ przyktadami obrony islamskich warto$ci i integralnosci kultury oraz we-
zwaniem do przeciwstawienia si¢ obcym wptywom.

,, W imi¢ Allacha Milo$ciwego, Litosciwego™.
Mgczennicy w wojnie Iranu z Irakiem

Totalna islamizacja, ktora zapanowata w iranskiej kulturze z poczatkiem lat 80.
XX wieku przyniosta zmiang wartosci epoki dynastii Pahlawich 1921-1979. Otwar-
to$¢ na idee humanizmu, liberalizmu, zachodnioeuropejskiej demokracji, a takze
modernizacji w duchu zachodnim (amerykanskim) zostata zastapiona koncentracja
uwagi na szyickim islamie. W poezji rewolucyjnej lat 70. i 80., ktdrej tworcami sa
mtodzi poeci, petni entuzjazmu i wiary w gltoszone przez Chomeiniego ideaty, poja-
wiaja si¢ tendencje do umacniania warto$ci islamskich za pomoca przenosni i meta-
for. Zrodtem symboli i tematow wykorzystywanych jako tworzywo poetyckich ob-
razow staja si¢ religijne historie o zyciu i1 $mierci szyickich swigtych. Pojawiaja si¢
tematy dotyczace takich wydarzen jak wojna iracko-iranska. Aleksy Zotow pisze:

,»Temat wojny jak gdyby zalewa i podporzadkowuje sobie wszystkie tematy religij-
ne, polityczne i liryczne. W wierszach dominuje nienawi$¢ do wrogéow i wyslawianie
czyndéw szahidow. Zokierz, krwawiacy na polu bitwy (jest przedstawiany jako) wierza-
cy, ktéry dokonuje rytualnego obmycia przed modlitwa, a $mier¢ od kuli — jako pokton
w czasie modtow. Tematowi szahadatu poswigcone sa prawie wszystkie wiersze lat 80.,
czy to napisane w tonie religijno-patriotycznym, czy filozoficznym™.

Wiktoria Klasztorina przytacza strofy popularnego anonimowego wiersza:

,Rewolucja Hosejna w historii
To wielka i tworcza rewolucja
rocznica powstania aszura

4 B. 3oroB, Hoeonoeus ucramckozo pexcuma, [w:] Upancka pesonioyus 1978-1979. Ipuuu-
uol u ypoxu, Mocksa, Mocksa, M3narensctBo ,,Hayka”, 1989, s. 381.
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To nie powdd do rozpaczania a wezwanie i okrzyk bojowy.
Nie optakujcie go, gdyz

Lzy to zawsze oznaka zalu

A noc $mierci Hosejna, o ludzie

To czerwona data narodzin wolno$ci™*

Poeci, ktorzy za czasow panowania szacha Mohammada Rezy wzywali do walki
0 wolno$¢ 1 zrzucenie brzemienia despotyzmu, jak Husznag Ebtehadz, Sijawusz Ke-
srai, Mohammad Ali Sepanlu czy Ali Musawi Garmorudi, teraz oddali swe poetyc-
kie talenty na stuzbg rewolucji islamskiej. Chociaz idea mgczenstwa nie byla nowa
w perskiej literaturze i kulturze w ogole, w poczatkowych latach trwania Islamskiej
Republiki Iranu wysungla si¢ na pierwszy plan, warunkujac znaczenie innych stow,
takich jak wiernos¢ i mitos¢. Odzwierciedlity one specyficznie rozumiany patrio-
tyzm. Literaturoznawca Michait Kiazimow pisze:

»Szahadat nie byt rozpatrywany jako odosobnione zjawisko, lecz taczyt si¢ z inny-
mi waznymi koncepcjami, na przyktad dzihadu, odnosit sig do takich poje¢ jak mitosc,
wiernos¢. Charakterystyczny jest pod tym wzgledem wers Szahrijara: ‘szahadat barta-
rin me’radz*-e eszq ast’ (szahadat jest najwyzszym uniesieniem w mitosci). W jednym
wersie Szahrijar zdotal poruszy¢ polityczne, filozoficzne i religijne znaczenie szahadatu.
Jako ‘najwyzszy me radz’, symbolizuje on pierwiastek religijny, za$ mito$¢ jest pojmo-
wana nie jako uczucie osobiste, lecz w szerszym konteksScie — jako mito§¢ do Boga, oj-
czyzny, rewolucji i, by¢ moze, co najbardziej zaskakujace jako mito$¢ do szahadatu™®.

Poezja okresu republiki islamskiej stworzyta nowy, potezny paradygmat, ktory
siggat do pamigci kultury: meczenskiej smierci prorokow, a jednoczesnie przynosit
odpowiedz na pytanie o sens zycia, ktory zawieral si¢ w byciu $wiadkiem wiary —
szahidem. Obraz szahida odnajdujemy w wierszach: Chamase-je szahid (Epos o sza-
hidzie) Mehrdada Awesta, Sze 'r-e szahadat (Poezja szahadatu) Mahmuda Szohra-
hiego, Swiadek (Szahid) M. Kaszaniego, Qazal-e szahid (Gazal o szahidzie) Bahmana
Salehiego. Jest to cztowiek nieustraszony, bohater gotowy na $mier¢. Ali Musawi
Garmorudi przedstawia $mier¢ jako personifikacje kobiety-rewolucji:

4 B. Kistiropuna, «Illazu muxoti 600wy, [ee éonnvl secmepnuzayuu 6 nepcudckot noesuu XX
6exa, ,,He3aBucumplii Gpunonornueckuii xypuan”, nr 2, Mocksa 2003, [w:] http://magazines.russ.ru/
nlo/2003/62/kliash-pr.html [dostep: 30.05.2018].

# Stowo me 'radz ma konotacje religijna i oznacza wstgpowanie, wzniesienie do nieba (szab-e
me radz — noc wzniesienia Mohammada do nieba). Zob. 0. Pyounuuxk (red.), Ilepcudcko-pyccruii
cnosape, op.cit., t. 2, s. 531.

4 M. Kssumos, Ilepcudckas nosss konya XX eexa, baky, 2005, s. 44, [w:] http://www.ebooks.
azlibnet.az/book/HCBOWku7.pdf [dostep: 3.10.2018].
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,»Ach, pomalowane henna dtonie!
Wspomnijcie moja wierna kobiete
Ktora wiecznie $pi w krwawej §lubnej komnacie
I kazdego ranka

Zorza

Jej warkocze

Na plecy stoncu

Zarzuca

I glos otowianej serii

To jej stata piesn

Ktoéra meczenstwu

Mowi: ‘Brawo!”¥.

U innego poety — Heratiego $mier¢ zostata przedstawiona jako moment przej-
$cia ze $wiata materialnego do zycia wiecznego [Sarbaz (Zotnierz), Sarw-e kuczek
(Malenki cyprys), Farda (Jutro)]. W wierszach poety znajduje odzwierciedlenie
oczekiwanie na koniec krwawej walki i nadej$cie szczgs§liwej przysztosci. O $§mierci
szahida mowia strofy wiersza Qejsara Amipura Zdarzenie (Ettefaq):

”Upadt

Jak listek

Gdy pozotknie

Opada

Upadt

Jak $mier¢

Ta przejawia sig

W chtodzie

Tylko, ze on byt zielony i ciepty, kiedy
Upadt”*

Ajatollah Morteza Motahhari, ktory obok Szariatiego jest uznawany za jednego
z najwazniejszych ideologdw rewolucji islamskiej oficjalnie stal na stanowisku, ze
muzutmanie powinni prowadzi¢ przede wszystkim wielki dzihad 1 skupi¢ si¢ na
dziataniach obronnych, lecz rozciagat definicj¢ dzihadu na walkg z opresyjnymi rza-
dami, eksport rewolucji islamskiej i pokonanie agresji kulturowej ze strony Zacho-
du. Sam zginat jako szahid 1 wlasnie wedlug kulturowego paradygmatu meczenstwa
jego $miec jest odczytywana przez wspotczesnych wyznawcow szyickiego islamu®.

Y"M.A. Garmorudi, Dastczin. Gozide-je haft madzmue-je sze r (Antologia. Wybér siedmiu zbio-
row wierszy), Teheran, 1368 (1989), s. 101.

Q. Aminpur, Gazine-je esze’er (Wybor wierszy), Teheran, 1378 (1999), s. 37.

4 M. Ganji, Defying the Iranian Revolution: from a Minister to the Shah, to a Leader of Resis-
tance, London, Greenwood Publishing Group, 2002, s. 109.
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Podsumowanie

Obecnie, 40 lat po rewolucji islamskiej, wzorce meczenstwa nadal sa aktywne,
a kazdy rodzaj nacisku ze strony panstw zachodnich na Iran aktywizuje paradygmat
Kerbeli, sktaniajacy wyznawcow szyickiego islamu do interpretowania rzeczywisto-
sci wedtlug uproszczonych, lecz niezwykle nosnych wzoréw. Podobnie jak w cza-
sach rewolucji konstytucyjnej czy rewolucji islamskiej, tak i dzi§ oczekujaca nadej-
scia Mahdiego (Zbawiciela) muzutmanska wspdlnota cierpi przesladowania (zolm)
ze strony niewiernych, poréwnywanych do armii Jazyda. Portret szahida, niosacy
w sobie przestanie bohaterstwa i obrony §wigtosci, jak w przypadku szejcha Nurie-
go, czy zabarwiony romantyzmem wielkiej milosci i oddania — jak w przypadku
iranskich zohierzy z pierwszego dziesigciolecia istnienia Islamskiej Republiki Ira-
nu, niezwykle mocno przemawia do wyobrazni i rodzi kolejnych meczennikdw.

Wzbr meczenstwa jest charakterystyczny nie tylko dla wyznawcow szyickiego
islamu, lecz dla muzulmanéw jako catej spotecznosci. Nadaje on sens dziataniom
uczestnikow aktow terrorystycznych, czyniac z nich swiadkow.
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Streszczenie

W kontekscie kultury rusko-prawostawnej §wigto$¢ oznacza atrybut Boga, nieposiada-
jacy analogii w §wiecie naturalnym, stworzonym. Jednakze przez wcielenie Chrystusa stala
si¢ ona dostgpna jako dar Boga dla tych, ktérzy nasladuja Go w swoim zyciu. W wymiarze
praktycznym oznaczato to radykalna, a czgsto wrecz heroiczna realizacj¢ wskazan Ewangelii.
Antyczna kultura grecko-rzymska réwniez wyksztalcita szczegolny typ osobistej doskonato-
$ci, ktorej zrodet i celow dopatrywano si¢ w rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej. Byl to heroizm
cnot obywatelskich, wojennych i politycznych, wynoszacy wybitne jednostki do sfery bostw.
Historyczne zderzenie cywilizacji antycznej oraz rodzacej si¢ cywilizacji chrze$cijanskiej
umozliwia poréwnanie obu wzorcow doskonatosci i ich wptywu na ksztattowanie spotecz-
no$ci, w obrebie ktorych funkcjonowaty. Relacje te daja z kolei podstawe do analogicznych
analiz i obserwacji w obszarze kultury rusko-prawostawne;j.

Abstract

In the context of Russian-orthodox culture, holiness is understood as an attribute of
God, having no analogy in the natural world. However, thanks to the Incarnation of Christ it
became achievable for people as God’s gift for those who follow Him. Practically that meant
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a radical or often even heroic fulfillment of the Gospel’s teachings. The ancient Greek and
Roman culture has developed a model of personal perfection, taking its roots and goals in
the super natural reality. It was the heroism of citizens of both military and political aspects,
bringing the exceptional individuals to the divine. The historical clash of the ancient and the
newly-born Christian civilizations enables us to compare these patterns and the influence
they had on the societies in which they emerged. These matters create an opportunity for an
analogous analysis in the area of Russian-orthodox culture.

Stowa kluczowe: §wigtos¢, heroizm, kultura, prawostawie, polityka
Keywords: holiness, heroism, culture, orthodoxy, politics

Swietosé

W chrzescijanskim rozumieniu $wigtos¢ jest nadrzednym atrybutem Boga. Z pew-
nego rodzaju ostrozno$cia i wstrzemigzliwoscia, czyniaca zados¢ zydowskiemu na-
kazowi unikania mowienia o Nienazwanym oraz chrzescijanskiej tradycji teologii
apofatycznej, $wigtos¢ wyraza autonomiczna i niepoznawalng w petni rzeczywistos$¢
Bozego zycia.

Etymologicznie i semantycznie termin ,,Swigto$¢” jest bliski hebrajskiemu
kadosz, co oznacza ,,inny” oraz greckim hagios — ,,oddzielony” oraz hieros — tj. ma-
jacy udziat w Bozej petni'. Stowami ,,$wigtos$¢”, ,,$wicty” okre§lamy zatem mistycz-
ne i paradoksalne elementy Bozej rzeczywistosci — to, co wymyka si¢ dyskursyw-
nemu poznaniu, a nawet poréwnaniu, gdyz w odroznieniu od przypisywanych Bogu
cech mitosierdzia, sprawiedliwosci itp., majacych swoje odpowiedniki w relacjach
migdzyludzkich, ,,$wigto$¢” nie znajduje w naszym otoczeniu zadnej analogii.

Mysl te przedstawia dobitnie Pawet Ewdokimow w jednej ze swoich prac:

,Ja jestem Swiety. Spomiedzy swoich Imion Bog wybiera to, ktore okrywa Go
najggstszym mrokiem tajemnicy [...] Madro$¢, moc, a nawet mitos¢, znajduja podo-

bienstwa i analogie; tylko $wigto$¢ nie posiada odpowiednika na tej ziemi™.

W konsekwencji kazde zaistnienie swigtosci lub §wigtego na przestrzeni historii
lub w obrebie wspolnoty ludzkiej, stanowi¢ musi ingerencjg sity spoza rzeczywisto-
$ci dostgpnej ludzkiemu pojmowaniu — stowem: objawienie.

! Zob. Ks. A. Tronina, Swietos¢ wedtug ,, Ksiegi kaplaniskiej”, [w:] Sympozja Kazimierskie po-
Swiecone kulturze Swiata poznego antyku i wezesnego chrzescijanstwa, t. VI, Granice swigtosci
w Swiecie poznego antyku, red. A. Glowa, B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, Lublin, Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, 2013, ss. 13-18.

2 P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej: patrystyka, liturgia, ikonografia, thum.
A. Liduchowska, Krakéw, Wydawnictwo M, 1996, s. 10.
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Dla prawostawnego chrzesécijanina zrodtem wiedzy o Bozym Objawieniu, kolej-
nych jego odstonach, logice i celowosci stanowi Biblia, nauczanie Siedmiu Soborow
Powszechnych oraz Tradycja Ojcow. Z tych zas wynika, ze swigtos¢ — cho¢ niedo-
stegpna w sposob bezposredni — jest nie tylko mozliwa do doswiadczenia i osiagnigcia
przez czlowieka, ale wrecz stanowi gtowne zadanie jego egzystencji. Rozwinigcie
tej mysli odnajdziemy w biblijnej nauce o upadku i odkupieniu cztowieka.

Nie mozemy przemilczeé szerszego kontekstu, w jakim rozpatrywana jest sama
idea $wietosci, rozumianej jako synonim poboznos$ci, doskonatosci moralnej, spra-
wiedliwosci, czystosci rytualne;j, czy tez konsekracji’. Kategorie tego typu, okreslane
czgsto mianem $wigtosci, traktowaé bgdziemy marginalnie, gdyz w wielu przypad-
kach nalezy je raczej uznaé¢ za przyktady potocznego i uproszczonego pogladu na
temat naszych rozwazan, w najlepszym za$ razie maja one charakter wtorny wobec
samej $wigtosci. W istocie, wymienione tu cechy towarzysza czg¢sto postawom swig-
tych, ale w sferze zajmujacej nas kultury rusko-bizantyjskiej nie stanowig one istoty
zagadnienia, ktére ma charakter ontologiczny.

Dla chrzescijanina sposobem osiagnigcia Swigtosci jest upodobnianie si¢ do jej
osobowego wzorca — do Chrystusa. Proces ten za$ polega na utozsamieniu swojej
woli z wolg Boga i swojego bytu z Jego bytem. Jest to rodzaj wspolpracy stworze-
nia ze Stworca, ktorego zwieniczeniem jest przebostwienie — odnowienie czlowieka
na obraz i podobienstwo Boga. Badacz tych zagadnien Sergiusz Choruzy, analizu-
jac wskazane tu pobieznie dziatania, opisat model prawostawnej antropologii, ktora
okreslit mianem antropologii synergijnej, wlasnie ze wzgledu na aspekt wspotdzia-
lania czlowieka z Bogiem w dziele przebostwienia, bedacego ontologiczna odnowa
stworzenia.

Heroizm

Pojecie heroizmu, do ktérego nawigzujemy w niniejszym artykule, oznacza po-
stawg bohaterska. Wywodzi si¢ z jezyka i kultury starozytnej Grecji, nalezacych do
najwazniejszych filarow pdzniejszej cywilizacji bizantyjskiej, a wigc posrednio takze
ruskiej. Jak zaznacza klasyczny badacz greckiej starozytnosci, Werner Jaeger, pojg-
cie heroizmu wyraza ,,najistotniejsza grecka postawe wobec zycia™. Siegamy wo-
bec tego do zagadnienia stanowiacego ideowe jadro greckiej kultury. Fakt ten nie
tylko podnosi jego rangg w kontek$cie niniejszych rozwazan, ale takze pozwala

3 O szerokim kontek$cie znaczeniowym pojecia $wigtosci zob. M. Wojciechowski, Jezus jako
Swiety w pismach Nowego Testamentu, Warszawa, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 1996, ss. 14-21.
*W. Jaeger, Paideia, t. 1, thum. M. Plezia, Warszawa, PAX, 1962, s. 45.
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przyjac, iz zestawienie ze soba zjawiska heroizmu i wschodniochrzescijanskiej swig-
tosci nie jest jedynie proba opisania chrzescijanskiego idealu cztowieka przy pomocy
terminu, ktory badz co badz wszedt do jezyka potocznego i nabrat dos¢ uniwersalne-
g0 znaczenia, ale stanowi poréwnanie metod formacji cztowieka i idealow cztowie-
czenstwa charakterystycznych dla Grecji antycznej i Grecji schrystianizowane;.

Pierwsi greccy herosi to grono postaci mitycznych i potlegendarnych, ktore ta-
czyly w sobie pierwiastki natury ludzkiej i boskiej. Herosi, zrodzeni ze zwiazkow
bogdéw ze $miertelnikami, byli uciele$nieniem ingerencji bostwa w rzeczywistos$¢
ludzka, a wigc istotami innego porzadku ontologicznego niz ludzie — podobnie jak
chrzescijanscy $wigci, urzeczywistniajacy ideat nowego, przebostwionego cztowieka.
Jakkolwiek wskazana tu analogia jest do$¢ luzna, to pozwala nam zaobserwowac
fakt, iz w obu omawianych przypadkach zrodet doskonatosci doszukiwano si¢ w sfe-
rze pozaludzkiej — tzn., ze wzorzec heroizmu, jak rowniez zdolno$¢ do heroicznych
czyndw i postaw maja swoje zrodto w rzeczywistosci nadprzyrodzone;.

Znaczenie pojgcia heroizmu, pochodnego od okreslenia herosow, ksztattowato
si¢ w ramach kultury antycznej Grecji w relacji do pojecia cnoty (arete) i jako jej
najwyzszy przejaw: cnote najciezszej proby, realizowana wobec najwigkszych prze-
ciwnosci i w najwazniejszej sprawie. Pierwotnie heroizm utozsamiano z waleczno-
$cig i mgstwem zohierskim, podkreslajac, ze to stuzba panstwu i wspdlnocie, w ra-
zie konieczno$ci az do ofiary zycia, stanowi postawe godna najwyzszej chwaty. Jak
zaznacza Jaeger:

»Wczesna mysl grecka nie zna nieSmiertelnosci ,,duszy” [...]. Kto jednak, sktada-
jac ofiar¢ z zycia, wzniesie si¢ ponad poziom czysto ludzkiej egzystencji, temu polis
uzycza niesmiertelnosci jego idealnego wcielenia, jego imienia [...] pojgcie heroicznej
stawy zachowato dla Grekow zawsze ten polityczny charakter. Obywatel miasta osiaga
swoja doskonato$¢ w trwatej pamigci spotecznosci, dla ktorej zyt lub zginat™.

Poglad ten wyrastat z tradycji eposéw Homera i wptywat silnie na ksztatt an-
tycznego kanonu wartosci i postaw, bedacych fundamentem pedagogiki spoteczne;j
i moralno-etycznym spoiwem spotecznosci greckich polis. W efekcie dla Grekow to
panstwo i zycie polityczne stawalo si¢ podstawowa przestrzenia zdobywania, ksztat-
towania 1 praktykowania cnot, a jednoczes$nie wspdlnota spoteczna przyjmowata na
siebie zadanie formowania obywateli w zgodzie z uznanym idealem.

Werner Jaeger uznaje pojawienie sig takiego ,.kulturowego wzorca jako zasady
celowo ksztattujacej zycie spoteczenstwa™® za pierwszorzedna zastuge Grekow i ewe-
nement w skali dziejow ludzkosci. Kwintesencja tej zasady byta wtasnie heroiczna

5 Ibidem, s. 121.
¢ Ibidem, s. 21.
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7, do urzeczywistniania

cnota, arete, ,,najwyzsze polaczenie wszelkiej doskonatosci
ktorej zachecad i wspiera¢ miata w kazdym swym wymiarze grecka paideia.

Ideat homerycki ewoluowat — miedzy innymi pod wptywem Hezjoda, ktéry po-
nad postawe walecznosci stawiat wartos¢ wytrwatej i wytezonej pracy. Tym dwom,
tj. Homerowi i Hezjodowi starozytni przypisywali zaprowadzenie w Grecji jednosci
religijnej®, ktora wyrazata si¢ w podniesieniu religii naturalnej, personifikujace;j
obiekty i sity przyrody, do poziomu religii publicznej, obywatelskiej’, sakralizujace;j
wspodlnote panstwowa oraz otwierajacej mozliwos¢ heroizacji i deifikacji samego
cztowieka — zdolnego swoim wysitkiem wej$¢ do grona bogow.

W rozwazaniach na temat obywatelskiego wymiaru religii greckiej Lech
Trzcionkowski podkresla, ze:

,,arecka polis [...] uznawala rzeczywisto$¢ boska i reguty wlasciwego postgpowa-
nia w stosunkach migdzyludzkich za nierozerwalne warunki dobrobytu wspdlnoty.
Bogowie greccy nie sg transcendentni, lecz naleza do $wiata [ ...] czyny ludzkie w sferze
publicznej i prywatnej wpisuja si¢ w Ow $wiety kosmos™°.

Grecka refleksja filozoficzna poddawata dziedzictwo wtasnej kultury ciaglej
reinterpretacji, w wyniku ktorej, jak podaje ks. Arkadiusz Baron, zywy u Homera
poglad o ,,prawie silniejszego do czci ze strony stabszych i obowiazek stabszego
wyrazania czci wobec silniejszych” ustapit z czasem sokratejskiemu przekonaniu
o0 prymacie rozumu nad uczuciowoscia i wola''.

Wydaje sig, iz te trzy zadania: walki, pracy i mysli, podejmowane w interesie o0j-
czyzny, wyrazaja skrotowo, lecz celnie istote greckiego idealu cztowieka. Potwier-
dzenie tego pogladu znajdujemy u Arystotelesa, ktory warto$¢ przypisuje jedynie
zyciu poswigconemu dziatalno$ci obywatelskiej lub ,teoretycznej kontemplacji”!2.
W sposob szczegolny zas cenione jest przezen mgstwo obywateli wiernych swej stuz-
bie, okazywane wobec grozby $mierci. Jak zaswiadcza: ,takich to opisuje i Homer”".

7 Ibidem, s. 44.

8 Zob. Ks. A. Baron, Swietos¢ a ideaty czlowieka (Ojcowie Apostolscy, Klemens Aleksandryjski,
Orygenes): studium teologiczne na tle modeli filozoficzno-religijnych, Krakéw, Wydawnictwo WAM,
2013, s. 121.

® Zob. G. Reale, Mysl starozytna, ttum. E.I. Zielinski, Lublin, Wydawnictwo KUL, 2003, s. 18.

10 L. Trzcionkowski, To Hieron: Funkcje miejsc swigtych w starozytnej Grecji, [w:] Sympozja
Kazimierskie poswigcone kulturze swiata poznego antyku i wczesnego chrzescijanstwa, t. V, Miejsca
Swiete w epoce poznego antyku, red. B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, D. Prochniak, Lublin, Towa-
rzystwo Naukowe KUL, 2005.

1 Ks. A. Baron, Swigtosé..., op. cit., s. 122; autor powotuje si¢ na mysl Herodota.

12 Arystoteles, Etyka nikomachejska, tham., oprac. i wstgp D. Gromska, Warszawa, PWN, 1982,
s. 10.

13 Ibidem, s. 101.
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Aby uzupehi¢ niniejsze wprowadzenie powinnismy doda¢, ze greckie wyobra-
zenie cnoty heroizmu nie odzwierciedlato jedynie tylko pojec prawosci i etycznego
dobra, ale postrzegane byto réwniez jako przejaw najwickszego pickna mozliwego
do zrealizowania w ludzkiej egzystencji:

,»Prawda tez jest o cztowieku etycznie wysoko stojacym, ze wiele rzeczy czyni ze
wzgledu na przyjaciot i na ojczyzng, a nawet, jesli trzeba, umiera za nich; wyrzeknie si¢
bowiem i majatku, i zaszczytow, i w ogdle wszelkich dobr, o ktore ludzie walcza, a be-
dzie usitowat zyskac to, co moralnie pigkne, bo wolalby [...] jeden czyn wielki i pigkny
niz wiele nic nie znaczacych. To za$ wlasnie moze jest udziatem tych, ktorzy ging za
co$; jako ze w ten sposOb wybieraja dla siebie co$, co jest bardzo pigkne™'.

Przedstawiony tu pokrétce wzorzec zyskal uznanie i rozpowszechnit si¢ w sta-
rozytnym Rzymie, czego echa pobrzmiewaja w licznych dzietach literackich, jak
cho¢by w piesni Exegi monumentum Horacego, albo w dziele O Panstwie Cy-
cerona:

,,Nie wystarczy — jak w przypadku innych umiejgtnosci i cech — $wiadomo$¢ wias-
nego mestwa; trzeba je rowniez praktykowac. Nawet jesli w innych dziedzinach bie-
glos¢ dzigki samej wiedzy moze przetrwa¢ mimo bezczynno$ci, mgstwo realizuje sig
tylko w dziataniu, najdoskonalsza za$ jego forma polega dla nas na rzadzeniu panstwem
[...]. W innym miejscu nazywa on obaw¢ $mierci haniebna, a ofiarg z zycia dla ojczyzny
za los pigkniejszy, niz upadek sit i zgon ze starosci”’.

Wspdlistnienie 1 zastgpowanie

Wysokie ideaty rzymskich cndt, przez szereg stuleci gwarantujace Rzymowi
jego imperialna pozycje, podobnie jak samo panstwo ulegly z czasem kryzysowi.
W pierwszych wiekach po Chrystusie, degenerujaca si¢ pod wieloma wzgledami
rzymska kultura za obiekt fascynacji oraz wcielenie cndt waleczno$ci, odwagi i me-
stwa, przypisywanych tradycyjnie najlepszym z obywateli, zaczeta niekiedy przyj-
mowac postaci wolnych i niewolnych gladiatorow, petniacych funkcje idoli i ulu-
biencow thumow'®.

14 Ibidem, ss. 343-344.

15 Cyceron, O parnistwie, thum. 1. Zottowska, Kety, Antyk, 1999, ss. 10-11.

16 Zob. L. Jacobelli, Gladiators at Pompeii, Los Angeles, The J. Paul Getty Museum, 2003,
ss. 107-108, Google Books, [w:] https://books.google.pl/books?id=NSCOSHEjMe4C&lpg=PA107&hl
=pl&pg=PA108#v =onepage&q&f=false [dostgp: 20.02.2016].
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Na tych samych arenach, gdzie toczyty sig ich walki, swoje heroiczne zmagania
z przemoca 1 prze$ladowaniem toczyli bohaterowie rozpoczynajacej si¢ wiasnie
epoki, chrzescijanscy meczennicy. W sensie symbolicznym doszlo tu wigc do spo-
tkania morituri i martyres, w wyniku ktorego heroizm poswigcenia i ofiary zyskat w
stosunkowo niedtugim czasie uznanie wigksze niz bohaterstwo walki i podboju.
Dziejowe drogi antycznego herosa i chrzescijanskiego Swigtego spotykaja si¢ i prze-
cinaja ze soba w obrgbie kultury, religii i zycia spotecznego Cesarstwa
Rzymskiego.

Nadmienmy, ze motywy areny, zmagan wojennych i sportowych nie sa dla
chrzescijan wyltacznie Zrodlem negatywnych porownan. Juz $w. Pawel w swych
Listach przedstawia powotanie chrzescijanina, postugujac si¢ przy tym metaforami
wspotzawodnictwa i walki, czyniac je tym samym bardziej przystgpnymi dla szer-
szego grona odbiorcow nie-Zydow.

Tego rodzaju stylistyka, zakorzeniona silnie w realiach pdznoantycznego $wia-
ta, sprzyjala wyksztatceniu w chrzescijanskiej mentalnosci idei duchowego atlety-
zmu, bedacego na przestrzeni wiekow inspiracja do wielkich wysitkow duchowych.
Podobne obrazy znajdujemy zaro6wno w tekstach Nowego Testamentu, jak i hagio-
grafii, np. w zywocie Andrzeja Salosa, w ktorym gléwny bohater otrzymuje w wi-
dzeniu wezwanie do walki o symboliczne wience §wigtosci:

,Jezeli cheesz je mieé, to wyjdz na plac, pojedynkuyj si¢ z tym poteznym sitaczem
i go pokonaj”"’.

Roéwniez pierwszy historiozof Kosciota, Euzebiusz z Cezarei, stwierdza, ze
$w. Stefan ,,jako pierwszy otrzymat zwycigskich Chrystusa mgczennikow wieniec™'8.
W podobnym tonie Zywot Sw. Antoniego rozpoczyna $w. Atanazy Aleksandryijski:

»Stangliscie do dobrych zawodow z mnichami egipskimi, gdys$cie postanowili do-
rowna¢ im albo i przewyzszy¢ w ubieganiu si¢ o cnotg”".

Tego typu przyktady ukazuja nam jasno, ze od poczatku dziejow chrzescijan-
skiej $wigtosci, droga do jej osiagnigcia uznawana byta za droge radykalnego po-
swigcenia, zastugujacego na miano heroizmu. Co wigcej, sami chrzescijanie obja-

17 Por. Zywoty Swietych, Ks. 2, Pazdziernik, red. K. Lesniewski, Lublin, Redakcja Wydawnictw
KUL, 1997, s. 43.

18 Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna. O meczennikach palestynskich, ttum. i wstep ks. A. Li-
siecki, Poznan 1924, reprint, Krakow, Wydawnictwo WAM, 1993, s. 51.

19 Zywot $wietego Antoniego, [w:] Sw. Atanazy Aleksandryjski, Pisma, thum. Z. Brzostowska,
wstep i koment. E. Wipszycka, Warszawa, PAX, 1987, s. 55.
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$niali 6wczesnemu §wiatu swoje postawy, przywotujac wlasnie obrazy doskonatosci,
zrozumiate dla przecigtnego odbiorcy. Opisywali oni zatem chrze$cijanski heroizm,
ktorego oczywistym pierwowzorem byta smier¢ Chrystusa na krzyzu, a nastgpnie
meczenstwo apostotow i tysiecy chrzescijan pierwszych wiekow. Rozpowszechnienie
i legalizacja religii chrzescijanskiej na terenie Cesarstwa Rzymskiego zrodzity po-
trzebg wytyczenia nowej — poza meczenstwem — drogi do swigtosci, jaka stata si¢
asceza, praktykowana pierwotnie z surowoscia, ktora zyskata jej miano ,,biatego
meczenstwa”.

Sam termin ascezy wywodzi si¢ od greckiego stowa askezis, oznaczajacego
¢wiczenie lub trening, co ponownie nasuwa poréwnanie chrzescijanskich adeptow
tego rodzaju zycia do grona zawodnikow, ubiegajacych sig o laury zwycigstwa. Czy
to odchodzac na pustynig, czy tez trwajac przy wierze wbrew przemocy, chrzescija-
nie stawali do walki, jednak zgodnie ze stowami apostota:

,,Nie przeciw krwi i cialu, lecz przeciw Zwierzchno$ciom, przeciw Wiadzom, prze-
ciw rzadcom $wiata tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym zta na wyzynach
niebieskich” (Ef 6,12).

Upowszechnienie chrze$cijanstwa na obszarze Cesarstwa Rzymskiego dokony-
wato si¢ w okresie powaznych konfliktéw wewngtrznych w panstwie, borykajacym
si¢ z silnym kryzysem swoich instytucji, o ktorych trwatosci na przestrzeni wiekow
stanowit etos obywatela oraz idee heroiczne. Tymczasem rzymski obywatel zgnu-
$niat, odstapit Zotnierska stawe zacigznym barbarzyncom, niekiedy przywotujac je-
dynie wspomnienia chwaly rzymskiego org¢za przy pomocy krwawych, historycznych
rekonstrukcji, aranzowanych na piaskach cyrkowych aren. Rzymska obywatelska
pobozno$¢ ulegta rozproszeniu w mnogosci najnowszych i prastarych kultow, spro-
wadzanych do Wiecznego Miasta z najdalszych prowincji Imperium.

Wywazonych niegdy$ greckich myslicieli zastgpowali coraz cz¢$ciej magowie,
teurgowie i gnostycy, poszukujacy prawd w tajemnych misteriach, czego przykta-
dem moze by¢ Apoloniusz z Tiany, o ktérym Jacob Burkhardt pisze:

»Z najwigksza powaga przyjmuje wszelkiego rodzaju hotdy; wie od dawna, ze
dotart do punktu, gdzie nie ma juz nic do zbadania, lecz ze powinien dzieli¢ si¢ zdobyta
wiedza. Trudno tu w ogdle natrafi¢ na jakikolwiek $lad pokory; swigty maz stara si¢
raczej upokorzy¢ innych, a tych, co $mieja si¢ podczas jego wyktadow, oglasza za ope-
tanych 1 wypedza z nich zte duchy”?.

20 J. Burckhardt, Czasy Konstantyna Wielkiego, ttum. P. Hertz, Warszawa, Panstwowy Instytut
Wydawniczy, 1992, s. 153.
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Triada cnot szlachetnej walki, ofiarnej pracy i teoretycznej kontemplacji, na kto-
rych opierat si¢ grecko-rzymski ideat heroiczny oraz formacja obywatelska, ulegta
po czesci zapomnieniu i degeneracji. Chrzescijanstwo przywrdcito cnocie znaczenie
kluczowe dla organizacji tadu spotecznego i panstwowego, ale jednoczesnie tez wy-
niosto ja — zar6wno w codziennym, jak i heroicznym wymiarze — ponad kontekst
polityczny i spoteczny. Widzac w kazdym czynie i w kazdym aspekcie ludzkiej eg-
zystencji walor relacji czlowieka z Bogiem, wlasnie w tej relacyjnosci chrzescijanie
odnajdywali podstawowe uzasadnienie zycia sprawiedliwego, zycia w ,,nowej cno-
cie”, tj. w prawdzie Bozej.

W dobie przesladowan ewangeliczne $wiadectwo chrzescijan, pieczgtowane
meezenstwem tysigcy wyznawcow Chrystusa, nabieralo walorow szczegdlnej au-
tentyczno$ci. W swej bezsprzecznej nowosci, wyjasniato ono na nowo sens wielu
aspektow ludzkiej egzystencji i kultury, wlaczajac w to te, ktérym poswigciliSmy
powyzsze akapity. Ofiara krwi, szczegolnie w takiej skali, stanowita niezwykle silny
argument apologetyczny. Jak podaje hagiograf §w. Antoniego Wielkiego:

,,Przychodzili [do niego — J.K.] rowniez inni sposrdd tych, ktorzy mieli u Grekow
opini¢ medrcéw, 1 domagali si¢ od niego uzasadnienia naszej wiary w Chrystusa [...]
Antoni milczat chwilg [...] a potem powiedzial [...] To co my glosimy, jest znakiem od-
wagi, jest dowodem, ze gardzimy $miercia [...] co moglibys$cie powiedzie¢ lepszego
o krzyzu niz to, ze on sig¢ ostaje wobec przesladowan [...] 1 ani trochg nie drzy przed
dokonywanymi wyrokami $mierci? [...] kiedy do tego stopnia pogardzano $miercia, czy
nie od czasu, kiedy zaistniat krzyz Chrystusowy??!.

Zgodnie z opinia ks. Tomasza Stgpnia, taka argumentacja miala wszelkie pod-
stawy powodzenia wsrod wyksztatconych greckich stuchaczy:

,Jezeli przypomnimy sobie, ze pogarda dla $mierci, ktora prezentowat w platon-
skim Fedonie Sokrates byta dla Grekéw dowodem na prawdziwo$¢ jego filozofii, to
zrozumiemy, dlaczego znak lekcewazenia $mierci moze by¢ najlepszym dowodem wyz-
szo$ci chrzedcijanstwa jako prawdziwej filozofii™?.

Swigci stali si¢ herosami chrzescijanskiego §wiata, w tym takze szczeg6lnie nas
interesujacego bizantyjskiego kregu cywilizacyjnego 1 jakkolwiek §wigtos¢ heroicz-
na stanowi zjawisko stosunkowo rzadkie, to niewatpliwie na przestrzeni wiekow
byla ona punktem odniesienia w ksztalttowaniu hierarchii wartosci, wzorcow, norm

21 Sy, Atanazy Aleksandryjski, Pisma..., op.cit., ss. 100-102.

22 Ks. T. Stepien, Granice czlowieczenstwa — granice Swigtosci. O ponadludzkim sposobie zycia
filozofa i mnicha, [w:] Sympozja Kazimierskie poswiecone kulturze swiata poznego antyku i wezesnego
chrzescijanstwa, t. VIIL..., op.cit., s. 256.
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i wreszcie okreslonych aspiracji. Tym samym chrzescijanski heroizm zyskiwat na
tym obszarze silny wptyw na formowanie prawa, ustroju i porzadku spolecznego —
a przez to na cate dzieje prawostawnych panstw i narodow.

Chrystianizacja Cesarstwa Rzymskiego zaowocowata narodzinami szczegdlnej
teologii panstwa, nadajacej pojeciom sprawiedliwosci, dobra wspolnego i racji stanu
perspektywe eschatologiczna. Tym samym redefiniowano charakterystyczne dla
$wiata grecko-rzymskiego zalezno$ci pomigdzy panstwem a tym, co uznawano za
cnotg: to nie dobro panstwa miato by¢ celem cnoty, ale zachowanie, krzewienie
i uczczenie cnoty stawalo si¢ zadaniem panstwa. W tych realiach §wigtos¢, czyli
chrzescijanski heroizm, stawata si¢ wysokim wzorcem postawy obywatela, podda-
nego, ale tez i samego wtadcy; wzorcem nowej praworzadnosci, majacej za nadrzed-
ny cel Krolestwo Boze.

Chrze$cijanska §wigto$¢ na Rusi

Chrzescijanstwo dotarto na Stowianszczyzng za sprawa misji ewangelizacyjnej
swictych Cyryla i Metodego. Rozwazanie jej przebiegu i zasiggu nie nalezy do za-
kresu tego artykutu, warto jednak zwroci¢ uwage na istotny dla naszych rozwazan
poglad, jaki $w. Konstantyn-Cyryl mial wyrazi¢ podczas swoich dysput teologicz-
nych z muzulmanami:

,»Wasze morze [wiary — J.K.] jest waskie i fatwo dostgpne, tak ze moze je przesko-
czy¢ kazdy, maty i duzy, nie ma w nim bowiem nic ponad zwyczajna miar¢ ludzka [...].
Chrystus przeciwnie: On cigzar z nizin w gor¢ wznosi”>.

Widac¢ stad, ze juz u poczatkéw chrystianizacji Stowian gltoszona im Ewangelia
przedstawiana byta jako wezwanie do nadludzkiego wysitku ducha, a wigc do he-
roizmu. Poglad taki znajduje swoje odzwierciedlenie w radykalnym charakterze
ruskiego chrzescijanstwa, a nawet w elementach jezyka rosyjskiego, w ktorym dla
okreslenia praktyki ascezy uzywa si¢ powszechnie terminu podwig, oznaczajacego
bohaterski wyczyn.

Rus przedchrzescijanska hotdowata tradycyjnym zastugom mestwa i sile wital-
nej, jakimi odznaczali si¢ wojownicy i1 wladcy. Od momentu chrztu miary ludzkiej
wielkosci ulegly diametralnej zmianie. Widzimy to na przyktadzie mowy pochwal-

3 Zywot Swietego Konstantyna-Cyryla, [w:] Cyryl i Metody. Apostotowie i nauczyciele Stowian,
cz. 2. Studia i dokumenty, red. J.S. Gajek, L. Gorka, thum. T. Lehr-Sptawinski, Lublin, Redakcja Wy-
dawnictw KUL, 1991, s. 26.
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nej metropolity Itariona na czes¢ Wlodzimierza Wielkiego, w ktorej rozktad $rod-
kow literackich odzwierciedla przejsécie od starych wartosci ku nowym:

,,Ten stawny kagan nasz, Wlodzimierz, narodzit si¢ ze stawnych, szlachetny — ze
szlachetnych. I wzrastat i krzepnat [...] dochodzac do szczytu krzepkosci i sity [...] I zo-
stawszy jedynowtadca poddat sobie okr¢zne kraje, jedne pokojowo, a niepokorne — mie-
czem [...] I tak kiedy zyt za dni swoich [...] przyszlo nan nawiedzenie Najwyzszego
[...] I zajasniato zrozumienie w jego sercu [...] Ochrzciwszy si¢ w imi¢ Chrystusa,
przyoblokt si¢ w Chrystusa [...] stawszy si¢ synem niezniszczalno$ci, synem zmar-
twychwstania [...] Kiedy za$ to si¢ zdarzylo, na tym nie zaprzestat wielkiego czynu
poboznosci [...] Raduyj sie nauczycielu nasz i wychowawco™*.

Opis metropolity Itariona ukazuje nam w plastyczny sposob zamiang atrybutow
wielkosci, jaka dokonata si¢ w ramach ruskiej kultury wraz ze chrztem. Wtodzimierz-
-poganin spetnia wszelkie kryteria herosa homeryckiego. W nastgpstwie nawrdcenia
i chrztu zestaw cech wyrazajacych jego przymioty ulega znaczacej przebudowie, co
jednak nie tylko nie pomnigjsza jego stawy, ale ja potgguje.

Z przyktadu Wtodzimierza Wielkiego, zastugujacego skadinad na glebsza ana-
lizg, chcieliby$my wydoby¢ jeden zasadniczy rys: postawe kenotyczna. Z Powiesci
minionych lat wiemy, ze Wlodzimierz bez zahamowan korzystat ze swojej pozycji,
zdobyta w krwawych walkach wtadze wykorzystywat do zaspokajania wszelkich
zadz. Tymczasem po chrzcie 6w despota i rozpustnik przystat nie tylko na umniej-
szenie swej wiadzy, ale tez okielznanie wlasnych natogéw — powsciagat impulsy,
ktore kierowaty nim w dotychczasowym zyciu. Nie podlegajac niczyim rozkazom,
podjat trud samoograniczenia.

W prawostawnej teologii pojgcie kenozy, od greckiego kenosis, oznacza unize-
nie 1 ogotocenie, wzorowane na Chrystusie, ktory ,,nie skorzystat ze sposobnosci,
aby na rowni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego siebie, przyjawszy postaé stugi”
(Flp 2, 6-7). Podobnie tez ochrzczony Wtodzimierz odrzuca czg$¢ swych praw,
przyjmujac w ich miejsce zobowiazanie do stuzby i postuszenstwa nowemu prawu
Bozemu. Jak zaznacza Hanna Kowalska-Stus:

,,Ksiaze uznat nadrzedny cel, jakim dla cztowieka jest zbawienie, a wigc osiagnig-
cie prawdy, dlatego zrzeka si¢ kierowania ludzkimi sprawami w zakresie, ktory owa
prawde obejmuje”?.

24 Metropolita Itarion, Sfowo o prawie i fasce, [w:] W. Hryniewicz OMI, Chrystus zmartwych-
wstal. Motywy paschalne w pismach metropolity llariona (XI w.), Przektad pism z oryginatu cerkiew-
nostowianskiego, Warszawa, Verbinum, 1995, ss. 194-199.

» H. Kowalska, Kultura staroruska XI-XVI w. Tradycja i zmiana, Krakéw, Wydawnictwo UJ,
1998, s. 122.
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Nowy chrzescijanski bohater ruskiej kultury poszukuje wigc zwycigstw nad sa-
mym soba, gdyz miarg jego wielkosci nie jest to, co zdobywa — jak to miato miejsce
u bohateréw minionej doby — ale to, czego potrafit si¢ wyzby¢.

Szczytem takiego ogotocenia jest ofiara zycia. Cho¢ w tym kontekscie jako
pierwsze przychodza na mysl akty meczenstwa za wiarg, ktorych rowniez nie brak
w historii ruskiego prawostawia, to wydaje sig, ze jego specyfike w sposob najpet-
niejszy oddaje przyktad strastotierpcow, ksiazat Borysa i Gleba.

Dzieje ich meczenstwa sa dos¢ dobrze znane i szeroko opisane w literaturze,
dlatego poprzestajemy na szkicowym przypomnieniu tej sprawy. Dwaj ksiazgta, sy-
nowie Wtodzimierza Wielkiego, zostali zamordowani przez swego brata Swiatopetka,
ktory zapragnal tym sposobem zagarna¢ dla siebie pelnig wtadzy w panstwie. Borys
i Gleb, znajac zamiary brata, nie stawili mu oporu, lecz zdecydowali si¢ poswigcié
zycie w imig czci dla starszenstwa oraz zachowania pokoju w kraju jako ofiary-zer-
twy na wzor Chrystusa.

Niewatpliwie czyn strastotierpcow to jeden z najtrudniejszych momentow w roz-
woju rusko-prawostawnej mysli teologicznej, jednak jeszcze przed schizma 1054
roku, niepodzielony Kos$cidt uznat w sposdb niewzruszony ich §wigtos¢, a dla rosyj-
skiego prawostawia Borys i Gleb sa do dnia dzisiejszego przyktadem wielkiej do-
skonato$ci, zespolonej z dobrowolng meka Chrystusa.

Z drugiej jednak strony wiemy, ze okolicznos$ci ich $mierci pozbawione sg blasku
epickiego bohaterstwa, widoczne sa za to ludzkie emocje — Igk i tzy. Mtodszy z braci,
Gleb, poczatkowo prosi oprawcoéw o litos¢:

L JSIST Ha YOWHUI[ KPOTKAM B30POM, OMBIBAs JIMIIO CBOE CJIC3aMH, CMHUPHBIIUCH
[...] cran xxanoctHO ymomsTh: «He Tporaite MeHs1, Oparhst MOU MuIbie U noporue! He
Tporaiite MeHs, HUKaKoro 3j1a BaMm He nnpuauHuBiiero! [lomaaure, Oparbs 1 MoBEIUTEIH
MoH, rommaaure!”%.

Nawiazujac do tego opisu, N. Bierdiajew pisze: ,,B myuenndectse cB. bopuca
u cB. ['1eba HeT repousma, mpeobiaanaet uaes xeptBor>’. Co wobec tego wnosi do
naszych rozwazan ten ,,nieheroiczny” przyktad? Naszym zdaniem uwypukla on
wlasnie kluczowy aspekt chrzescijanskiej swigtosci, ktora przewarto§ciowuje an-
tyczny model doskonalo$ci. Dos§wiadczywszy metanoi, przemiany umystu, chrze-
$cijanie postrzegaja rzeczywisto$¢ w sposob odmienny niz ci, ktoérzy ich wiary nie
podzielaja.

2 Crazanue u cmpaoanue u noxeana mydenuxam cesmolm bopucy u Ieby, [w:] http://www.pra-
voslavie.ru/63280.html [dostep: 22.02.2016].

> H. BepasieB, Pyccras udes, [w:] http://philologos.narod.ru/berdyaev/berd-rusidea.htm [dostep:
22.02.2016].



Swieto$é — duchowy heroizm i jego wymiar polityczny w kontekscie kultury rusko-prawostawnej 69

W swej istocie meczenstwo chrzesécijan, wlaczajac w to Smier¢ strastotierpcow,
nie jest $miercia ,,za sprawg”, nie jest nawet $§miercia w imi¢ wartosci, jak w przy-
padku Sokratesa — jest to urzeczywistnienie w czlowieku, w najbardziej dramatycz-
nych okolicznosciach jego zycia, doskonale wiernego obrazu Chrystusa. Kenoza
Wtodzimierza polegata na rezygnacji z czgsci przywilejow przystugujacych wiadcy.
Tymczasem jego dwaj synowie ,,nie skorzystawszy ze sposobnos$ci” ratowania swo-
jego zycia, z przebaczajaca mitoscia przyjeli $mierc, wydajac si¢ na ofiarg na wzor
Chrystusa.

Przedstawione przez nas dotychczas przyktady ruskiej swigtoéci sa obrazami
ogotocenia cztowieka z praw, ktoére mu si¢ bezspornie naleza. Ewangeliczne zapar-
cie si¢ samego siebie bgdzie zawsze wiazac si¢ z rezygnacja z okreslonych pozytyw-
nych aspektoéw statusu i/lub kondycji czlowieka — taka jest wymowa postu, anacho-
rezy, wstrzemigzliwosci seksualnej i wreszcie mgczenstwa.

Wschodnie chrzescijanstwo wydato jeszcze jeden, szczegdlny typ $wigtosci,
bedacy absolutnym zrzeczeniem si¢ naleznych czlowiekowi praw — jest nim jurod-
stwo, szalenstwo dla Chrystusa, inspirowane stowami Pierwszego Listu do Ko-
ryntian:

»,Nauka bowiem krzyza glupstwem jest dla tych, co ida na zatracenie, moca Boza
za$ dla nas, ktorzy dostgpujemy zbawienia [...]. Czyz nie uczynit Bog ghupstwem ma-
drosci tego $wiata? Skoro bowiem $wiat przez madros¢ nie poznal Boga w madrosci
Bozej, spodobato si¢ Bogu przez glupstwo gloszenia stowa zbawi¢ wierzacych” (1 Kor 1,
18-21)%.

Praktykujacy ten typ ascezy przyjmowali sposob zycia ludzi obtakanych, nie-
kiedy $ciagajac na siebie rozmyslnie oskarzenia o grzechy i przestgpstwa. Pozwalali
rani¢ swoje ciata i prowokowali oszczerstwa — czynili wszystko, aby pozbawi¢ sig
nawet przywileju godnosci ludzkiej. Wszystko to, aby zaznaé goryczy $mierci za
zycia, a tym, ktorym Bog pozwoli — pomée zrozumie¢ zhudg powierzchownej cnoty
1 marno$¢ $wiata.

Pomimo wszystkich wskazanych tu elementéw ulegtosci, rezygnacji z godzi-
wych radosci, a nawet z obrony swych praw, chrzescijanska $wigto$¢ przesycona
jest pierwiastkiem walki — prowadzonej duchowymi §rodkami przeciw duchowym
przeciwnikom. Zmagania te nieuchronnie staja si¢ udziatem kazdego, kto w sposob
radykalny pragnie realizowa¢ w zyciu wskazania Ewangelii.

2 Pierwszy List do Koryntian, [w:] Biblia Tysiaclecia, Pismo Swigte Starego i Nowego Testa-
mentu w przekt. z jgz. oryg.; oprac. zespot biblistow polskich z inicjatywy Benedyktynow Tynieckich;
Wyd. 3, popr., red. K. Dynarski, A. Jankowski, L. Stachowiak, K. Romaniuk; thum. W. Borowski et al.,
Poznan, Warszawa, Pallotinum, 1998, ss. 1292-1293.
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W pierwszym rzedzie jest to walka wewngtrzna, o ktorej pouczaja wszyscy pra-
wostawni nauczyciele zycia ascetycznego, poczawszy od Ojcéw Pustyni. Ich dzie-
dzictwo na Rusi rozpowszechniat w XV wieku $w. Nit Sorski, ktory w swoim
Yemase o ckumcekoil scusnu® przytacza patrystyczna nauke o oSmiu logismoi, utom-
nosciach ludzkiego umystu, stanowiacych w ludzkiej naturze furtki dla demonicz-
nych pokus, przed ktérymi mnich musi si¢ broni¢, odrzucajac najmniejsze nawet
poruszenia wewngtrzne, mogace wprowadzi¢ w duszy zamet, a w konsekwencji do-
prowadzi¢ do upadku.

Jest to metoda pelnej §wiadomosci i catkowitej kontroli zycia wewnetrznego
cztowieka. Zrealizowana z sukcesem ruguje z ludzkiej duszy wptywy demonow,
ktore dla pokonania $wigtego mogg si¢ juz tylko ucieka¢ do zewngtrznych atakow.
Te za$ przybieraja forme fatszywych widzen, prowokujacych ascetg do bledu w wie-
rze lub nie§wiadomego batwochwalstwa, albo tez gwattownych manifestacji i fi-
zycznych atakow.

W takich sytuacjach chrzescijanski heros podejmuje otwarta walke z demona-
mi. W kontekscie dotychczasowych rozwazan musimy zauwazy¢, ze dochodzi tu do
starcia z tymi sitami, ktdre z punktu widzenia chrzescijan byty obiektem czci staro-
zytnych. Jak wyrzucat Grekom $w. Antoni Wielki:

»Wypedzamy wszystkie demony, ktorych wy boicie si¢ niby bogow™*,

Chrzescijanscy $wigei pokonuja w duchowej walce istoty, do grona ktorych
antyczni herosi aspirowali. Wydaje sig, ze jest to odpowiednie podsumowanie roz-
wazan o wzajemnych relacjach antycznego heroizmu i chrzescijanskiej swigtosci,
ktora zmienita radykalnie optyke patrzenia na wielko$¢ i godnos¢ cztowieka oraz
zrewidowala uznane prawidla jego wzrostu duchowego, a takze zdeterminowata
kierunek i dynamike ewoluujacych w oparciu o chrzescijanstwo form panstwowych
i spotecznych.

W oparciu o zgromadzone materialty mozemy uznaé, ze zestawienie ze soba
pojec swigtosci 1 heroizmu jest pod wieloma wzgledami uzasadnione. Obie kategorie
opisuja kluczowe wzorce antropologiczne, wyznaczajace ideat postgpowania w kon-
tek$cie wtasciwej sobie kultury. Ze wzgledu na uniwersalizm znaczeniowy pojgcia
heroizmu, silne zakorzenienie w tradycji grecko-rzymskiej, porzadek chronologiczny
oraz relacje nastgpstwa pomiedzy kultura antyczng a kultura chrzescijanska, wydaje
si¢ by¢ takze uprawnionym opis chrzescijanskiej §wigtosci za pomoca okreslenia
heroizmu, rozumianego jako akt bohaterskiej odwagi i poswigcenia dla wyzszego

¥ Hun Copckuil, Yemae ckumckou sicusnu, [w:] XKypnan ,,Pycckiit MHoks”, http://www.russian-
inok.org/books/ustav.html#locall [dostgp: 22.02.2016].
30 Sw. Atanazy Aleksandryjski, Pisma..., op.cit., s. 102.
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celu. Poglad taki potwierdzaja obecne w pierwotnych tekstach chrzescijanstwa —
u $§w. Pawla czy tez Euzebiusza z Cezarei — poréwnania zycia ewangelicznego ze
zmaganiami atletow i wojownikow.

Takie ujecie sprawy wymaga jednak uwypuklenia najistotniejszych tresci zna-
czeniowych obu terminow, ktore — jak to staraliSmy si¢ wykaza¢ — w wielu aspek-
tach sa catkowicie rozbiezne, co wynika z kategorycznych réznic w ocenie kondycji
cztowieka oraz natury Boga lub bogow. O ile w oczach starozytnych Grekow i Rzy-
mian heroizm byl aktem wielkosci czlowieka, ktory niejako wilasnym wysitkiem
mogt zdoby¢ sobie miejsce pomigdzy bogami, to chrzescijanski §wigty uznaje istnie-
nie nieprzebytego dystansu mig¢dzy soba a Bogiem, dlatego ogotaca si¢ nawet z na-
leznych sobie praw, zdajac si¢ na mitosierne, przebdstwiajace dziatanie Boga, a nie
na wlasne — ograniczone i zawodne — sity. Jest to akt kenozy, unizenia, stojacy w jaw-
nej sprzecznosci z ideatem zdobyczy, dominacji i autoafirmacji.

Akt heroiczny w kulturze antycznej ma na celu zapewnienie pomyslnosci i do-
brostanu panstwu i spotecznosci, z ktorych wywodzi si¢ dany bohater, a jemu same-
mu ma przynies¢ stawe oraz niesmiertelng pamig¢ wsrod rodakéw. Z punktu widze-
nia chrzescijanstwa poszukiwanie wlasnej stawy jest postawa grzeszna. Doczesny
pozytek panstwa i spoteczenstwa nie jest tu celem samym w sobie, ale posrednim
rezultatem $wigtosci jednych oraz potencjalnym wsparciem na drodze do $wigtosci
dla innych chrze$cijan.

Rozglos, jaki niewatpliwie stawat si¢ udziatlem wielu $wigtych, stanowi pewne-
go rodzaju paradoks, gdyz kazdy czyn chrzescijanina wykonywany jest na chwate
Boza — i cho¢ ta odbija sig w postaciach §wigtych, to poszukiwanie ludzkiego podzi-
wu w zadnym wypadku nie mogloby dla nich stanowi¢ pobudki do dziatania. Podczas
gdy deifikowany heros spodziewa sig¢ zyskac boska czes¢, chrzescijanski $wigty za-
biega o zdolno$¢ coraz doskonalszego oddawania czci swemu Stworcy.

Elementem wspolnym dla obu zajmujacych nas modeli bedzie aspekt pedago-
giczny, stanowiacy impuls do nasladownictwa. Wciaz jednak nalezy podkresla¢, ze
kazdy z heroséw wstawia si¢ osobistym wyczynem i zyskuje niejako autonomiczna
wielko$¢. Tymczasem doskonato$¢ chrzescijanskich §wigtych bedzie mie¢ zawsze
charakter chrystocentryczny, dlatego znaczenie ich walk i zwycigstw warunkowane
jest warto$cia krzyza Chrystusa.

Wreszcie tez, o ile dzieje i czyny bohaterow antycznych naznaczone sa klasycz-
nie rozumianym tragizmem losu, to w przypadku chrze$cijan nawet najbardziej dra-
matyczne doswiadczenia maja w perspektywie zmartwychwstanie i zbawienie pty-
nace ze zwycigstwa Chrystusa nad $miercia. Na podstawie tych kilku analogii mozemy
stwierdzi¢, ze w kulturze poganskiej i chrzescijanskiej dziatania o podobnym cha-
rakterze ukierunkowane sa na osiagnigcie odmiennych celow, co wynika z r6znych
systemow wartosci.
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Kluczem do zrozumienia tych rozbieznosci jest chrzescijanska metanoia, prze-
miana umyshu, pozwalajaca dostrzega¢ nadprzyrodzona warto$¢ w tym, co poganom
jawi sig jako ghupstwo (1 Kor 1, 18). Pomimo licznych zewnetrznych podobienstw,
porownanie heroizmu i $wigtosci prowadzi nas do odkrycia szeregu istotnych anty-
nomii, potwierdzajacych jakosciowa nowosc¢ zjawiska chrzescijanskiej §wigtosci.

Warta zauwazenia jest takze kwestia wzajemnej przystawalnosci obu pojec.
Wobec zgromadzonych w niniejszym artykule informacji, mozemy uznac, ze chrze-
Scijanska swigtos¢ wyczerpuje wigkszos¢ znamion antycznego heroizmu i moze by¢
dos¢ szeroko tym terminem opisywana — szczego6lnie, jesli uwzglednimy bardzo po-
jemna formul¢ grecko-rzymskiego politeizmu. Natomiast zaden heroizm nie moze
by¢ nigdy nazwany $wigto$cia, jesli nie bedzie zawieral odniesienia do osoby
Chrystusa. Wszelkie tego typu proby, dotyczace np. postaci Sokratesa nalezy uznaé
jedynie za specyficzna metaforyke, a nie przejaw wymiennosci omawianych terminow.

W kontekscie kultury ruskiej ideat heroicznej $wigtosci stanowit kluczowy
czynnik ksztattujacy religijno$¢, przesycona ascetycznym radykalizmem i duchem
kenozy. W ramach panstwa teocentrycznego decydowat on nie tylko o formach po-
boznosci, ale o normach zycia spotecznego, relacjach pomiedzy wtadea i poddanymi
oraz o tresci licznych praw. Potwierdzaja to spostrzezenia Izabeli Lis, ktdra zauwaza:

,,Chrzescijanstwo [...] ze szczegbdlowoscia i natgzeniem rozbudowuje ide¢ wzorow
osobowych, czyniac z niej jeden z podstawowych przekaznikow swej antropologii i me-
chanizmoéw ksztattowania historii!.

Upowszechnienie okreslonego typu doskonatosci determinuje liczne, wazne
zjawiska w stosunkach spotecznych, wlaczajac w to wzrost zaufania i spontaniczne
postuszenstwo wobec 0sob podziwianych ze wzgledu na szczegdlne przymioty.
Dzieje Rusi i Rosji wielokrotnie wykazywaty trwato$¢ i zywotnos¢ powstatych tym
sposobem relacji i hierarchii.

Za znamienny uznajemy fakt, ze w jezyku rosyjskim doszto do zespolenia ze
soba okreslen chtop i chrzescijanin (krestjanin)®?. Z przyktadu tego mozemy wnosic,
iz na Rusi bycie chrzescijaninem stalo si¢ synonimem pozytywnie rozumianej po-
wszechnosci i podstawa samoidentyfikacji. Henryk Paszkiewicz wykazuje, ze za
Rusoéw uwazano pierwotnie ,,wyznawcow wiary greckiej znajacych jezyk stowian-
ski, a wiec wiernych Kosciota ruskiego™.

3V Lis, Swieci w kulturze duchowej i ideologii Stowian prawostawnych w $redniowieczu (do XV w,),
Krakow, Scriptum, 2004, s. 22.

32 Zob. B.B. Iletpyuun, [Horumuueckuii ucuxazm u e2o mpaouyui 6 COYUaIbHOU KOHYenyuu
Mocroecroeo Ilampuapxama, Cauxr-IlerepOypr, Anereiis, 2009, s. 61.

33 H. Paszkiewicz, Powstanie narodu ruskiego, z r¢kopisu przygotowata L. Korczak, Krakow,
Polska Akademia Umiejgtnosci, 1998, ss. 187, 306-317.
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To za$ pozwala postrzega¢ ramy chrzescijanskiego zycia jako wlasciwa tej po-
pulacji norme sprawiedliwos$ci, ktorej wyzszy 1 najwyzszy stopien jest tozsamy
z przedmiotem naszych rozwazan — heroizmem ewangelicznego radykalizmu. Jesli
uwzglednimy przy tym wychowawczy wpltyw §wigtych na ksztattowanie sposobow
postgpowania wiernych w codziennym zyciu, to bedziemy mogli zrozumie¢ jak da-
lece heroiczni $wiadkowie wiary zawazyli na dziejach panstwa i narodu ruskiego.
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»3aboricTa. Bineomstae 13 mictamama 1623 3a6ini I. KyHiagiva, a siro mena KiHymi
¥ 3axomutoro [13Biny. 3a 3a6oticTea I. KyHipBiua 19 ya3enpHikaM BBICTYIIICHHS aJICCKITi
ranoBbl, Kajst 100 3 ThIX, MITO macmesi 30erysl, ObLTI 3aBOYHA MPHITAaBOPAHBI Ja MaKa-
paHHs cMepIo...”"".

., moenb. Ocenpto 1623 r. Kynneswud ornpasmiics B BUTeOCK ¢ macTRIpCKUM BU3H-
toM. [IpaBocnaBHbIe )uTenn Burebcka, momnepkaHHbIC JKATEISIMHU IPYTUX Oelopyc-
CKHX TOPOJIOB U HEKOTOPBIX CEJ, a TakXKe Ka3akaMH M BuileHCKUM OpaTcTBOM, HaIlaIH
12 Hos16ps 1623 roza Ha apxuepeickuii 1oM u younu KyHiesnyua’™.

»Meczenstwo. W pazdzierniku 1623 arcybiskup Potocka udat si¢ do Witebska, by
po raz kolejny podjaé probe odzyskania kontroli nad sytuacja religijna w miescie[4].
12 listopada 1623 zostal w miescie zamordowany przez thum prawostawnych miesz-
czan[4]™.

Megczenska $mier¢ arcybiskupa potockiego, Jozafata Kuncewicza, byla niewat-
pliwie waznym wydarzeniem dla wspotczesnych obserwatoréw polityczno-konfe-
syjnego zycia XVII-wiecznej Rzeczypospolitej. Z uptywem czasu ofiara zlozona
przez Jozafata stata si¢ symbolem losow zawartej w 1596 r. unii brzeskiej. Kuncewi-
czowska hagiografia, homiletyka oraz — szczeg6lnie w XIX i XX w. — historiografia,
silnie reagowaly na zmienne losy unickiej i grekokatolickiej spotecznosci®. Dodaé
nalezy, ze do chwili obecnej historycy Europy Srodkowej i Wschodniej nie wypra-
cowali powszechnie obowiazujacej wizji dziejow unickiego meczennika, a popularne
i popularnonaukowe materiaty, do ktorych docieramy za pomoca chociazby Internetu,
$wiadcza o ogromnym bagazu emocji nierozerwalnie zwiazanych z jego dokonaniami.

! lacagham Kynyseiu, [w:] Bikineovis. Ceaboonas snywikaaneowis, https://be.wikipedia.org/wiki/
lacadar Kynipsiu [dostep: 28.06.2017].

2 Hocagpam (Kynyesuu), [w:] Bukuneous.. Ceobo0nas snyuxionedus, https://ru.wikipedia.org/
wiki/ Mocadar (Kynuesudu) [dostgp: 28.06.2017].

3 Jozafat Kuncewicz, [w:] Wikipedia. Wolna Encyklopedia, https://pl.wikipedia.org/wiki/Jozafat
Kuncewicz [dostep: 28.06.2017].

4 J. Zwiazek, Sw. Jozafat Kuncewicz w polskim kaznodziejstwie katolickim, [w:] 400-lecie Unii
Brzeskiej. Tlo polityczne, skutki spoleczne i kulturalne, red. A.J. Zakrzewski, J. Falowski, Materiaty
z konferencji naukowej (Czgstochowa 25 IX — 27 IX 1995), Czgstochowa, Wydawnictwo Wyzszej
Szkoty Pedagogicznej, 1996, s. 162.
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»Internetowy” Kuncewicz jest zatem unickim duchownym, reformatorem zycia za-
konnego, zdolnym kaznodzieja, mnichem gorejacym pragnieniem krzewienia Stowa
Bozego, ale takze przebieglym zdrajca, konwertyta, sluga jezuitow, zamykajacym
prawostawne §wiatynie ,,duszochwatem”, bezlitosnym sadysta przesladujacym pra-
wostawna spolecznos$¢ za zycia i po $mierci, a ostatnio wrecz nekrofilem, jezuickim
terrorysta, poslugujacym si¢ metodami dziatan ,,czeczenskich separatystow’”. Mate-
riat ten jest na tyle interesujacy i rozlegty, iz godny jest wnikliwej uwagi badacza.
Mnie natomiast interesowac bedzie problematyka Kuncewiczowska zamieszczona
w rosyjskiej historiografii synodalnej XIX w. W okresie synodalnym (1721-1917),
zniesiono urzad patriarchy i wprowadzono Swiatobliwy Synod, ktéremu przewodzit
$wiecki urzednik — oberprokurator®. W rezultacie synodalnej reformy — jak wskazy-
wat Jerzy Florowski — duchowienstwo przeksztalcito si¢ w stabo wyksztatcona,
niezdolng do wypelienia duszpasterskiej misji zamknigta kaste, grupujaca mental-
nie rozdwojone duchowienstwo ,,biale” i ,,czarne”, oraz podporzadkowana wtadzy
swieckiej, popadajaca w zalezno$¢ od tzw. ,,uczonych monachow” — hierarchi¢ wyz-
sza’. Co najwazniejsze dla naszych rozwazan, zarbwno oberprokuratorzy, ,,uczeni
monachowie”, czy duchowni ,,biali” prowadzili w ramach ustroju synodalnego wta-
sna polityke, positkujac sig¢ czgsto publicystyka lub historiografia®. Zaréwno oberpro-

5 T. Kempa, Nieznany list wojewody witebskiego Jana Zawiszy do arcybiskupa Jozafata Kunce-
wicza. Przyczynek do wyjasnienia przyczyn zabdjstwa arcybiskupa polockiego, [w:] Kamunikat. net.
iig.pl, http: //kamunikat. net.iig.pl/www/ czasopisy/bzh/15/15kryn_kempa.htm); M. Kopij, Sw. Jozafat
Kuncewicz, biskup i meczennik, 12 listopad 2005, [w:] Malach.org, http: //www. malach.org/article.
php/Jozafat -Kuncewicz/print; P. Siwicki, Swiety Jozafat, [w:] Unici.pl, http://unici.pl/content/view/47.
html; Hocadar (8 mupy Hoann Kynuesuu), [w:] Rulex. Ru, http: // www.rulex. ru/01090509.htm;
Hocagpam Kynyesuu, 12.12.02 Kamonuku obeux obpsoos emecme ¢ gpuiapemobyamu ommemunu
20008WUHY namamu anamuka-uzyeepa yHuamckoeo enuckona HMocagpama Kynyesuua, [w:] 3na-
MeHumble npomusHuku 6pamcme, http:// www .uic.nnov.ru/~dofa/pers/ iosafat.htm; A. Marsees,
Bumebckas Ilpasocnasnas Enapxus, [w:] Vitebsk. orthodoxy.ru, http:// www. vitebsk. orthodoxy.
ru/ history/ index.shtml; Examepunbypeckas enapxusi ycmpouna ckaHOan KAmMOIUKAM. UX CESMbIX
cpasnunu ¢ meppopucmamu bacaesvim u bapaesvim, [w:] Subscribe.Ru, http:// subscribe.ru/ archi-
ve/state. politics.terror /200607/27025032, html; B. 3acnaBckuit, Hocapam Kynyesuu: myuenuk 3a
eouncmeo Xpucmosoul llepxeu, [w:] Ilpasocrasnvie kamonuxu QOodeccot, http://www.cerkva.od.ua/
nocadar-kyHieBn4/646-546 [dostep: 28.06.2017].

¢ J. Cracraft, The Church Reform of Peter the Great, Stanford, Stanford University Press, 1971,
ss. 58-59.

M. Paes, Cobnasnul u paspeiewi. I'eopeuti Proposckuii kKak ucmopux pycckott moicau, [w:] Ieop-
eutl Droposckuil: ceauenHocIyscumens, 6o2ocnos, guirocog, red F0.I1. Cenokocoa, Mocksa, I1po-
rpecc, 1995, s. 284.

8 K.A. Kysopo, ,,Jyxoensiii peciamenm” 1721 200a: ponv u 3nauenue uzyuenus ucmopuu, [w:]
Ilpasocnasnoe nacneoue Kax ucmounux 0yXo8Ho2o u obujecmsenno2o pazeumus Poccuu. Mamepuanol
XXI-v1x [lyxo8Hno-ucmopuyeckux umeHutl namsamu césmulx pasHoanocmonvuvix Kupuina u Megpoous,
Tomck, HUTTY, 2013, ss. 151-152.
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kuratorzy (Aleksiej Musin-Puszkin, Aleksandr Golicyn, Dmitrij Totstoj, Konstantyn
Pobiedonoscew), ich urzednicy (Andriej Murawjow) oraz kontrolowani przez nich
swieccy wyktadowcey uczelni duchownych (Nikotaj Kojatowicz, Piotr Znamienski,
Pawel Malicki), jak i ,,uczeni monachowie” (Ptaton Lewszyn, Filaret Drozdow, Fi-
laret Gumilewski, Makary Butgakow, Antoni Chrapowicki) prowadzili badania po-
swiegcone cerkiewnym dziejom®. Tak wigec celem moich rozwazan bedzie przedsta-
wienie dziejowych obrazoéw zycia i megczenstwa Jozafata Kuncewicza w wybranych
pracach synodalnych badaczy. Jednoczes$nie chcialbym odpowiedzie¢ na pytanie,
jaki wplyw na powstanie owych prac miala przynalezno$¢ ich autoréw do okreslo-
nych grup synodalnych.

Chciatbym rozpocza¢ od stanowiska badacza, ktéry chociaz nie nalezy do wy-
znaczonego w mojej klasyfikacji srodowiska synodalnego, to jako naczelny archiwi-
sta Katarzyny Il przyczynit si¢ do powstania popartego przez rosyjskich decydentow
i propagowanego przez synodalnych autoréw portretu Kuncewicza. Mam na mysli
Mikotaja Bantysz-Kamienskiego (1737-1814)'°, wspotpracownika Aleksieja Musin-
-Puszkina (1744-1817) w dziele zbierania (a jak wskazuja niektorzy badacze — kon-
struowania) zrodet dotyczacych dziejow Rosji''. W pracy pt. Historyczne wiadomo-
sci o powstalej unii'* — stanowiacej bogaty materiat zrodtowy i interpretacyjny —
Bantysz-Kamienski przedstawit genezg, przebieg i skutki aktu unijnego. Wyobrazenie

? Zob. N. Morawiec, Historiografia synodalna, historiografia oberprokuratorska, a metafora sy-
nodalnosci. Z badan nad prawostawnq naukq historycznq okresu/ustroju synodalnego, [w:] L]eprea-
HAYKa-Ccycnintbemeo. numanns ésaemoou. Mamepianu Jlee ssmoi Mixcnapoonoi naykoeoi kongepenyii
(25-27 mpasna 2011p.), Kuis, HKTIIIK3, ,,®denikc” 2011, ss. 124-133.

10 Na temat zycia i dziatalno$ci Bantysz-Kamienskiego, zob. Banmwviwu-Kamencrkuii Huxonail
Huxonaesuu, [w:] bormvwas Duyuxnonedus. Cnosaps 06ujedocnynHuix c6e0eHuil no 6cem ompaciim
snanus, t. 2, red. C.H. FOxaxkoB, CaukT [letepOypr, ,,IIpocsenierue”, 1900, s. 550-551; Fanmuw-
-Kamencokuti Mukona Mukanaiiosuu, [w:] YVkpaiuncexa Paosincoka Enyuxnoneos, t. 1, red. M.I1. bo-
xaH, Kuis, YPE, 1959, s. 442; banmviw-Kamenckuii Hukonati Hukonaesuu, [w:] bonvwas Co-
eemckas duyuxnoneous, t. 2, red. A.M. IIpoxopos, Mocksa, ,,Cos. surukmoneaus”, 1970, s. 613; I'.B.
Moxaesa, banmovuu-Kamenckuu Imumpuii Huxonaesuu, [w:] Hcmopuku Poccuu. Buoepaghuu, red.
A.A. Yepnobaes, Mocksa, Poccuiickas nonmuruueckas sniukinonenus (POCCIIOH), 2001, ss. 122-131
(takze o Mikotaju).

1 Szerzej: T. Hodana, Najnowsze spory o autentycznosé ,,Stowa o wyprawie Igora”, ,,Przeglad
Rusycystyczny” 2011, nr 3, ss. 5-32. Takze: b. Sluenko, ,, Crogo o noaxy leopegim”™ ma tioco doba:
(Komnnexcne oOocnioxcenns), Kuis 2000, http: //litopys.org. ua/slovoyan/yatzenkol.htm [dostgp:
01.06.2017], bez paginacji.

12 Hemopuueckoe uzeecmue o 6osnukuiet 8 Hoivuie Yuuu ¢ nokazanuem Hauana u 6a4CHEuuuXx,
6 NPOOOIIJICeH e OHOUL Upe3b 06a 6eKa NPUKIIOUeHUl, nave dce dvieuiem om Pumisn u Yuuismos na
O1a20YecmublX MamMownblX dcumenel 20HeHuu, no Bvicouatiuemy onasxcennvia namamu Hwvnepa-
mpuyvl Examepunel 11, nosenenuto, uzv xpanswuxcs Iacyoapcmeennou Konneeuu Hnocmpannvix
oen 6 Mockosckom Apxue akmog u pasHvix UCOPUYecKUx KHue, OeiucmeumenbHblM CIamcKum co8en-
nuxom Huxonaem banmoviwem-Kamenckum 1795 200a coopannoe, MockBa, Cunonanbnas Tunorpa-
¢us, 1805 (wyd. II — Wilno 1864 r.).
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opartej na hegemonii roli katolicyzmu na wschodnich terenach Rzeczypospolitej,
wzmacnial teza o szczegolnej gorliwosci unickiej hierarchii w procesie latynizacji
i przesladowaniu niezadowolonej z tego faktu spotecznosci ruskiej. Jak przekonywat
autor — ,,takie w tym wykazali okrucienstwo, ze nawet wyznawcy rzymskiej wiary
brzydzili si¢ ich postgpkami i surowo ich za to ganili”"?. Jozafat Kuncewicz miat by¢
w tej praktyce szczego6lnie zagorzaty. Historyk archiwista w cato$ci opublikowat list
Lwa Sapiehy do unickiego hierarchy, ktory zawiera¢ mial stowa dezaprobaty ,,Swiec-
kiego meza” niezadowolonego z poczynan Kuncewicza jako ,,duchownej osoby po-
zbawionej cztowieczenstwa”!4. Cickawe sa natomiast dalsze wywody Kamienskie-
go. Otoz gtownym winnym $mierci unickiego hierarchy autor uczynil Melecjusza
Smotryckiego. Pisat: ,,Arcybiskup Smotrycki bedac ongis w Witebsku litujac si¢ nad
czynionymi mu przez tamtejszych wiernych na tego Jozafata skargi podat im (chociaz
i niechrzescijanska) rad¢ aby oni jego, jako najwickszego okrutnika dla (prawostaw-
nych — przyp. N.M.) wiernych jakimkolwiek sposobem usmiercili”'®. Jak dodawat:
»rada zostala przyjeta” i Jozafat podczas pobytu w Witebsku zostal przez mieszkan-
cow miasta ,,m¢czensko zamordowany”. Oczywiscie dla rosyjskiego badacza naj-
wazniejsze byly skutki §mierci Jozafata. Wskazywat na przemoc, jaka si¢ wtedy
nasilita, czego przyktadem bylo skazanie na $mier¢ kilkunastu zabojcow. Jednak
$mier¢ unity miata niebagatelny wptyw na dalsze losy Smotryckiego, ktory ,,majac
wyrzuty sumienia za ztq radg nie inaczej myslat je uspokoi¢ jak poprzez przyjecie
Unii”. I chociaz w 1628 r. przeklat w Lawrze Kijowsko-Peczerskiej ,,ksiazki wydane
przez niego przeciw prawostawnym [...] ale uczynit to ze strachu, aby i jemu nie
stato sig to samo od Kozakow co on doradzat w Witebsku mieszkancom w sprawie
Jozafata™'®. Po wyjezdzie z Kijowa Melecjusz stal si¢ zagorzatym unita, ktory po-
przez swoja dziatalnos¢ pisarska mial przynies¢ tyle samo korzysci stronie unickiej,
co wczesniej prawostawne;.

Spéjrzmy jednak na zamieszczony w pracy Kamienskiego fragment dotyczacy
Kuncewicza z szerszej perspektywy. Mozna w nim dostrzec nie tylko nieche¢ do wyz-
szej hierarchii unickiej, ale takze prawostawnej. Co wigcej, nie akcentowat on roli
hierarchow w procesie dziejowym. Kto byl natomiast jego podmiotem? Aby odpo-
wiedzie¢ na tak zadane pytanie, nalezy zastanowi¢ sig, kim byt Bantysz-Kamienski'”.

B Ibidem, s. 75.

1 Ibidem.

5 Tbidem, s. 84.

16 Tbidem, s. 85.

17'W nauce historycznej postrzegany jest najczgsciej jako ojciec Dymitra Bantysz-Kamienskiego
(1788-1850), autora wydanej w 1822 r. czterotomowej Historii Malorossji, napisanej niezwykle profe-
sjonalnie, ale i przesiaknigtej ,,matorusizmem”, czyli — w tym przypadku — duchem lojalnosci wobec
panujacego ,,wszechrosyjskiego” cara.
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Jak pisatem wyzej — wspotpracownikiem Aleksieja Musin-Puszkina, ale takze Mi-
chaita Szczerbatowa (1733-1790), Piotra Rumiancewa (1725-1796) oraz uczniem na-
czelnego archiwisty Rosji Gerharda Friedricha Miillera (1705-1783), ktory polityczno-
-militarne decyzje Katarzyny Il wspierat analiza przeprowadzona na podstawie zrodet
archiwalnych'®. O ile przed rewolucja francuska wszelkie podboje Katarzyny II
tlumaczone byly dziejowa koniecznos$cia krzewienia cywilizacji wsérdd barbarzyn-
skich i ogarnietych anarchia sasiadow', o tyle rewolucyjny akt 1789 r. wiele zmienit®,
Monarchini byta bardzo zaniepokojona tymi wydarzeniami, jednak po konsultacji ze
swoimi historykami-archiwistami pozbyta si¢ obaw, ze do rewolucji mogtoby dojs$¢
w Rosji. We Francji bunt ludu byt uzasadniony, gdyz byt reakcja autochtonow-Ga-
16w, na niewolg Frankoéw. Inaczej w Rosji, ktéra nie musiata obawia¢ si¢ podobnych
wypadkow, gdyz Ruryk i Waregowie zostali zaproszeni do sprawowania rzadow
przez ruskich autochtonéw, a Katarzyna — jako ich potomkini — kontynuowa¢ miata
misj¢ opieki nad Rusinami-Rosjanami®!. I — dodajmy — zaréwno w samym impe-
rium, jak i nad tymi, ktorzy byli obiektem przesladowan przez okoliczne narody. Tak
wigc owa ,,metafora ochrony” obecna byta we wszystkich pracach badawczych po-
przedzajacych lub omawiajacych rozbiory Rzeczypospolitej, aneksje Krymu, Gruzji,
ale takze pojawiata si¢ przy tworzeniu narracji dotyczacych Chin??. Piszac o wschod-
nich terenach Rzeczypospolitej, o unii brzeskiej, Kamienski jedynie kopiowat owa
interpretacj¢. Podmiotem dziejow byt wiadca, a nie hierarchia. Co wigcej, pomimo
istnienia wielowiekowej tradycji unijnej propagowanej przez strong katolicka — jak
dowodzit autor — to dotknicta kryzysem swojej tozsamosci ruska cerkiewna hierar-
chia prawostawna rozpoczela dziatania zmierzajace do przyjecia unii. Po jej ustano-
wieniu pozostajacy w prawostawiu hierarchowie nie potrafili przeciwstawic si¢ pro-
pagatorom latynizacji i polonizacji, tj. wladcom Rzeczypospolitej, jezuitom oraz

18 T.I. Tauposa-Skosiesa, [Ipoexm uzoanus onucu Maropoccutickozo npukasa, ,,Studia Slavica
et Balcanica Petropolitana” 2013, nr 1, sHBaps — Ut0HB, S. 170.

19 Por. historiograficzne wizje ,,barbarzynstwa” kozaczyzny: Kpamxkue 2eocpaguueckue, nonu-
muueckue u ucmopudeckue uzeéecmust o Manou Poccuu (...) cobpanst u usoanst 6 céem Bacunvem Py-
6anom, ¢ Canm-Ilemepbypee 1773 . (Illiocomoexa 0o opyky ma komenmap B. B. Kpasuenxa), [w:]
Cxio-3axio: Iemopuxo-kynemyponociunuil 36ipnux, wyd. 3, Xapkis, Maiigas, 2001, ss. 268-317. Takze:
HUcmopuueckus couunenusi o Manopoccuu u Manopoccusnax I"®. Munnepa (...), MockBa, YHuBepcu-
TeTckast tunorpadust, 1846.

2 M.B. Ceepmios, Examepuna Il kax ucmopux, ,,BectHuk JICHUHTpaacKkoro roc. yH-ta um. A.C.
Iymkuna: Hayunsiii sxypuan”, t. 4: Ucropus, 2014, nr 3, s. 59, passim.

2 MLA. Annaros, Pycckas ucmopuueckas moicab u 3anaonas Eepona (XVIII — nepsas nonosuna
XIX 6.), Mocksa, Hayxka, 1985, ss. 160-161.

22 Zob. N. Morawiec, Between the royal throne and the royal doors. Missionary activity of the
Russian Orthodox Church in the synodal period and the historiography of the so-called learned mo-
nachs, [w:] Boym et cetera, red. A.W. Mikotajczak, M. Miazek-Mgczynska, R. Dymczyk, Poznan,
Humanistic and Interdisciplinary Research Group AMU, 2015, ss. 147-174.
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hierarchom unickim. Kt6z miat zatem wyzwoli¢ Cerkiew od przesladowan, takich
propagatoréw ,tacinstwa” jak bazylianin Kuncewicz? Wydaje sig, ze Kamienski
prawdziwych wybawcow widziat w rosyjskich wiadcach, ktérzy nie tylko doprowa-
dzili do przytaczenia Kijowa do Rosji, a metropolii kijowskiej do patriarchatu mo-
skiewskiego, ale przede wszystkim — zastopowali niebezpieczenstwo latynizacji
i polonizacji poprzez rozbiory Rzeczypospolitej. Narracja poswigcona Kuncewiczo-
wi posiadata zatem okre$lony cel — wsparcie dziatan Katarzyny I1.

Do tekstu Bantysz-Kamienskiego odwotywac si¢ bgda kolejni prezentowani
przeze mnie badacze. Przy czym, kalkujac materiat faktograficzny, dodawac¢ beda
wlasne interpretacje. Zwro¢my uwage na narracje dotyczace Kuncewicza autorstwa
,uczonych monachow”, ktorych najwybitniejszymi przedstawicielami byli metropo-
lici moskiewscy Platon Lewszyn, Filaret Drozdow i biskup Innocenty Smirnow.
Uksztattowali oni swoiscie pojmowana filozofi¢ dziejow, czyniac jej podmiotem
wyzsza hierarchig cerkiewna.”® Gtosili, iz waznym etapem do osiagnigcia prawdy-
-,,istiny” jest intelektualne o§wiecenie. Widzieli zatem konieczno$¢ zapoznania sig nie
tylko z nauka cerkiewna, ale takze §wiecka®. Swiadomos¢ whasnego ubezwlasno-
wolnienia w ramach wszechpotegi synodalnego oberprokuratora, doprowadzita do
swoistego postrzegania przez nich podmiotow procesu dziejowego. Skoro swiecka
nauka o dziejach byla historia krolow i ksiazat, historia Cerkwi miata stanowi¢ pre-
zentacj¢ dokonan — wywodzacej si¢ z duchowienstwa zakonnego — wyzszej hierarchii
cerkiewnej, a periodyzacja procesow dziejowych miata by¢ ksztaltowana okresami
panowania patriarchow i metropolitow?. Praktyke taka wida¢ w pracach Eugeniusza
Botchowitinowa (1767-1837)* ,,uczonego monacha”, wybitnego historyka, ucznia
Platona Lewszyna i Mikotaja Bantysz-Kamienskiego?®’, autora syntezy dotyczacej
powszechnej historii Cerkwi (praca nieopublikowana), przede wszystkim za$ Stow-
nika..., w ktorym zawarl zyciorysy gtdéwnych przedstawicieli cerkiewnego srodowiska

3 Kpamkas yepkosnas Poccutickas ucmopust couunennas Mumpononumom Iamonom, t. 1-2,
Mocksa, Cunonanbhas Tunorpadus, 1823; dunaper (Ipo3nos), Hauepmanue yepkosro-oubneickoi
ucmopuu, Cankr IlerepOypr, Cunonansnas Tunorpadus, 1816; U. CmupHoB, Hauepmanue yeproenoii
ucmopuu om 6ubnetickux spemer 00 XVIII éexa 6 nonw3sy 0yxoenoeo onoutecmea, t. 1-2, Cauxr Iletep-
Oypr, CunonansHas Tunorpadus, 1817.

24 Zob. H.A. JleGenena, Qunocoghckas mviciiv pyccko2o 0yxoeerncmea 6 poccutickom Ipoceeuje-
Huu: Asmopegpepam ouccepmayuu kano. gunocodh. nayx, Mypmanck, MGTU, 2003.

5 Zob. N. Morawiec, Paradygmaty cerkiewnej historiografii w praktyce badawczej (koniec XVIII
— 1917 1), [w:] Mocunsancexi wvumanns 2006. 36ipnuk naykosux npays. Jons myzetinux 3iopams, cz. 1,
red. C. Kponegenp, B. Konmnakosa, Kuis, ®enike, 2007, ss. 153-158.

% Eeeenuil, [w:] Ilpasocnasnas suyuxionedus, red. Tlarpuapxa Mockosckoro u Beest Pycu Ku-
pwina, Mocksa, LlepkoBHO-HayuHbIN LIEHTp ,,[[paBocnaBHas snumkioneaus”, 2008, t. 17, ss. 63-68.

2’T.B. Bumuna, C.I1. Hesnamosa, E. Boaxosumunos kax nedazoz u e2o 6x1ad 6 passunie 2epme-
nesmuku XVIII — nauana XIX eexa, ,,.BectHux Camapckoro rocynapcTBeHHoOro ynusepcurera. Cepus:
I'ymanuTapusie Haykn” 2002, nr 1, s. 206.
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intelektualnego®. Historyka interesowata przede wszystkim dziatalnos¢ publicys-
tyczna i naukowa ,,stownikowych bohaterow”. W jego dziele antagonizm katolicko-
-prawostawny jest zatem typowo literacko-polemicznym dyskursem, a zabojstwo
Kuncewicza omoéwione zostato w kontek$cie pisarskiej dziatalnosci Smotryckiego —
przywodcy prawostawnej spotecznosci ruskiej. Jak dowodzit historyk: ,,Tymczasem
przesladowany na Biatorusi prawostawny narod na tyle byt doprowadzony do rozpa-
czy, ze 12 listopada 1623 r. w Witebsku zabit unickiego potockiego arcybiskupa
Jozafata Kuncewicza, najbardziej zagorzatego przesladowce prawostawia”. Dalej
dodawat: ,,Kulczynski® i inni uniccy pisarze wierza, ze Melecjusz sam podat tg ztg
radg swojej owczarni. Jakby to nie byto postgpek ten doprowadzit do jeszcze wigk-
szych przesladowan, a zabojcy zostali ukarani $miercig™’. Smotrycki musiat ucie-
ka¢ z Rzeczypospolitej. Jak pisat autor: ,,Z powodu rozpaczy i strachu”, ale takze
checi zabezpieczenia nietykalno$ci, bezpieczenstwa, stat si¢ unita, co wigcej — rzecz-
nikiem polityki zjednoczeniowej Rzymu?!. Botchowitinow kontynuowat zatem tez¢
o Smotryckim jako gtéwnym inicjatorze zabojstwa Kuncewicza, wskazat natomiast
na jedna kwesti¢ — znaczaca rolg literatury polemicznej w teologicznych sporach
prawostawno-katolickich. Odtad podmiotem ,,unickich” dziejow beda cerkiewni
hierarchowie, ktorzy — $wiadomi niebezpieczenstw ze strony Kuncewiczowskiej tra-
dycji (latynizacja, polonizacja) — uznaja potrzebg prowadzenia teologicznego dys-
kursu ze strong katolicka. Zwré¢my w tym kontekscie uwage na wydana w latach
1847-1848 prace pt. Historia Cerkwi Ruskiej arcybiskupa czernichowskiego, Filare-
ta Gumilewskiego (1805-1866)%. Pierwsze dziesieciolecia po Brzesciu Filaret roz-
patrywal w kontek$cie wyraznego kryzysu jezuicko-polskich koncepcji unijnych,
ktore — wobec braku zainteresowania nimi ludnosci prawostawnej — doprowadzity
do katastrofalnych przemian trwajacych po wiek XVIII*. Filaret szeroko opisywat —
jego zdaniem — bezbozne poczynania unickich hierarchow, niszczenie cerkwi oraz

28 Eprenuii (bonxoButunoB), Crosape ucmopuyeckuii o 6visuux 6 Poccuu nucamensax 0yxo6Hoz2o
uuna I pexo-Poccuiickoii [{epkeu, Mocksa, AO ,,Pycckuii n1Bop”, 1995.

¥ Botchowitinow miat na my$li bazylianina Ignacego Kulczynskiego (1707-1747), autora Speci-
men ecclesiae Ruthenicae ab origine susceptae fidei ad nostra usque tempora... (Romae 1733).

30 Eprenuii (bonxoButuHoB), Criosaps ucmopuueckuil o 0bl6uux..., op.cit., s. 210.

31 Ibidem, ss. 208-213.

32 Na temat zycia Filareta: W.C. Jlucrosckuit, @uiapem, apxuenuckon Yeprueopckuil, YepHUTOB,
Tunorpadus I'yoepuckaro [Ipasienus, 1894; M.O. KosunoBuus, Memopus pycckaeo camocosnanusi no
ucmopuueckum namsmuuxam u nayunsim couunenusim, Caukt IlerepOypr, Tunorpadus A.C. CyBopu-
Ha, 1901, ss. 464-465; takze: Om usoamenvcmea, [w:] ®unaper (apxuer.), cmopus Pycckou Llepreu
6 namu nepuodax, Cperenckuit monacteipb 2001, ss. [-VI.

33 Zob. N. Morawiec, Kozaczyzna a unia brzeska w pracy ,, Historia Cerkwi Ruskiej ” arcybiskupa
Filareta Gumilewskiego, ,,Prace Naukowe WSP w Czgstochowie. Zeszyty Historyczne” 2003, t. 8,
ss. 108-109.
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przesladowanie wiernych prawostawnych®. Podejmujac problematyke Kuncewi-
czowska, dowodzit, ze hierarcha: ,,pieczgtowat [ ...] prawostawne $wiatynie po calej
Biatorusi i jawnie zadat wygnania prawostawnych z panstwa; meczyt sledztwami 1 sada-
mi, domagal si¢ jednoznacznego ogo6lnego przejscia na unig, pastwit si¢ nad sumie-
niami i trupami”®. Z pracy Bantysz-Kamienskiego Filaret zaczerpnat fragmenty mar-
tyrologiczne, jednak opatrzyt je wlasna interpretacjq. Zrozumiate jest, ze jako ,,uczony
monach” pragnatl przedstawi¢ w jak najkorzystniejszym $wietle wyzsza hierarchig
cerkiewna. Dlatego tez duchowienstwo prawostawne nie mogto przyjaé¢ aktu brzes-
kiego, a jedynie ci hierarchowie ruscy, ktorzy na skutek katolickiej edukacji — juz
jako przekonani tacinnicy — przyjeli uni¢. Rowniez po 1596 r. wigksza cz¢$¢ hierarchii
pozostawata prawostawna. Jednak przesladowania ze strony krola, szlachty, jezuitow
oraz duchowienstwa unickiego (Jozafat) doprowadzity do konsolidacji hierarchii
prawostawnej. Ona to — zdaniem badacza — zahartowana w bojach, wyedukowana,
oswiecona przez szkolnictwo brackie i Kolegium Kijowsko-Mohylanskie — na sku-
tek militarnej i ideowej pomocy wiladcy Rosji — wypehita swoiscie zbawcza rolg
w dziele obrony prawostawia przed napierajaca polonizacja i latynizacja’®.

Warto jednak na prace Filareta spojrze¢ w szerszym kontekscie. Otdz rozpatry-
watl on dzieje jako przejawy Bozego Objawienia, a Objawienie to moglo — jego
zdaniem — by¢ odczytane jedynie przez ,,uczonych monachow”. Jak pisat ,,Istina”-
-prawda tylko w Chrystusie. Bez chrzescijanskiej poboznosci historyk wiele w hi-
storii nie zrozumie, wiele zniszczy przewrotnym medrkowaniem™’. Co wigcej ,,istiny”-
-prawdy nie tylko nie mogt osiagna¢ badacz swiecki, ale rowniez duchowny ,,bialy”
(parafialny). Jedynie ,,uczony monach” poprzez modlitwg, studiowanie Pisma i Tra-
dycji, poboznos¢, ale tez doswiadczenie pokusy i cierpienia mogt oczekiwac, ze to
Opatrzno$¢ Boza pozwoli mu osiagnaé¢ dostgp do owej ,,istiny”-prawdy*®. Tak wigc
grzech kumulowat pokusg i jedynie od cztowieka zalezato jak z nia sobie poradzi
1 to zar6wno w aspekcie jednostkowym jak i szerszym — narodowym. Okres rozpo-
czety chrztem Wlodzimierza, na skutek grzechow narodu i wladcéw ruskich musiat
zakonczy¢ si¢ sprawdzeniem ich poboznosci oraz pokuta, tj. napascia mongolska.
Jedynie poprzez narodowy zal za grzechy mozna bylo odzyska¢ utracona niezaleznos¢
i potege czasow Iwandw>. Kolejne grzechy Rosjan doprowadzity do unii brzeskiej,

3 ®unaper (apxuer.), Acmopus Pycckoit Ilepksu 6 nsamu nepuodax..., op.cit., ss. 532-538.

3 Ibidem, s. 535.

3¢ N. Morawiec, Kozaczyzna a unia brzeska..., op.cit., s. 112.

37 ®unaper (apxuer.), Acmopus Pycckoi Ilepksu 6 namu nepuodax..., op.cit., s. 9.

3 T1.B. Xounsunckui, Teonoeus cuacmes, ,,Bectnuk [ICTI'Y” 2014, 1(51), s. 24.

3 M.U. Maxkapos, Kamezopusi «006po0emenvhas Jicusiby 6 0Ome4ecmeeHoll peiueuo3no-neod-
2oeuteckotl aumepamype emopou nonosunvl XIX — navana XX eexa, ,Becrnux IICTI'Y 1V: [lenaroru-
ka. [leuxomorus™ 2013, wyd. 4 (31), s. 71; H.W. Conuues, Mcmopuueckas konyenyus apxuenuckona
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dymitriad i polskiego panowania na Kremlu. Ogélnorosyjska pokuta, zal i zadosc¢-
uczynienie przyczynily si¢ do odrzucenia ,,jezuicko-polskiej” napasci, a pozniej
przejecia Kijowa i lewobrzeznej Ukrainy. Jednak juz wkrétce — wobec kolejnych
przewin — nastapit okres ,,bironowszczyzny” itd*. Filaret postrzegal zatem dzieje
jako wieczne nastgpstwo okreséw objawiajacych si¢ triada grzech — pokuta — roz-
grzeszenie. W tym konteks$cie unia brzeska zostata zestana jako kara Boza, a doko-
nywane przez Jozafata przesladowania prawostawia stanowily czes¢ Bozego planu.
Zauwazmy, iz $mier¢ Kuncewicza petnila okreslona funkcj¢. Byta swego rodzaju
»kuszeniem” Smotryckiego, ktory w ogoélnym rozrachunku przegral walkg o swa
duszg — wystraszyt si¢ konsekwencji $mierci Kuncewicza i przeszedt na katolicyzm.
Ale co cickawe, owo ,,kuszenie” miato szerszy wymiar, gdyz wszyscy hierarchowie
ruscy w X VII w. mieli ten sam problem — byli mniej lub bardziej ,,skazeni tacinskoscia”.
Cerkwi nie mogt z trudnej sytuacji wyprowadzi¢ Piotr Mohyta, gdyz ani w pismach
teologicznych, ani dziatalno$ci duszpasterskiej nie zdotat przeciwstawi¢ sig ,.tacin-
stwu”. Oczywiscie nie mogli tego dokona¢ Kozacy, ani tez wtadcy Rosji. Kto zatem
mial wypehi¢ owa misjg¢ zbawcza? Hierarcha wskazywal, iz byt to w tym okresie...
Dymitr Rostowski. W wielu narracjach Filareta dostrzegamy Dymitra, ktéry — jako
wychowanek kijowskiego kolegium — ,,zarazony” owym ,tacinizmem” i pod jego
wplywem napisat pierwszy tom Zywotéw Swietych*'. Jednak zrobit co$, na co nie byto
sta¢ Smotryckiego czy Mohyle. Kiedy zostala mu wypomniana ,tacinsko$¢” przez
moskiewskiego Patriarche, zrozumiat swoj grzech, ukorzyt si¢, zmienit tekst w duchu
prawostawnej ortodoksji, co wigcej — stat si¢ prawdziwym pasterzem swojej owczarni,
tj. ,,uczonym monachem”*,

Takze Andriej Murawjow (1806-1874)* w syntetycznie ujgtej Historii rosyj-
skiej Cerkwi wydanej w 1838 r. glownego antagonist¢ prawostawia widziat w tym
okresie w Jozafacie Kuncewiczu, , ktory uragat nawet nad ciatami pogrzebanych,
1 do takiego stopnia pobudzit zaci¢to$¢ narodu, ze sam byt zabity w Witebsku i zostat
zaliczony przez Rzymian do liczby meczennikow™™*. Jednak tak jak we wczesniejszych

Yepnueosckoeo Qunapema (I ymunescrkozo) 6 pabome «Mcmopus pycckou yepksuy, ,,Bectauk Huxe-
ropoackoro ynusepcurera uM. H.W. Jlo6auesckoro. Cepust: Vicropus™ 2003, wyd. 1 (3), s. 156.

40N. Morawiec, Kozaczyzna a unia brzeska..., op.cit., s. 111.

41 Zywoty swietych (Yemovu Muneu, Kumus cesmuix) ukazaty si¢ w Kijowie w latach 1689, 1695,
1700, 1705. Szerzej: M.A. ®enorosa, Kumue ceamoeo Jumumpus Pocmogckozo (mesucel 00k1aoa),
JApesusasa Pycs. Bonpockl menuesuctuxu” 2007, nr 3 (29), ss. 114-115.

42 @unaper (l'ymuneBckuil), Pycckue cesmote, umumsle sceti Lleprkosvio unu mecmno: Onvim onu-
canus dcusnu ux. w3, 2, Yepuuros, Tumnorpadust HIbUHCKOTO MOHACTBIPA, 1865, ss. 279-280.

4 Na temat zycia i dziatalnosci Murawjowa: H. Xoxiosa, 4. H. Mypasves, [w:] Pycckue nuca-
menu 1800-1917. Buoepaguueckuii cnosapy, t. 4, red. [1.A. Hukosnaes, Mocksa, bosnbIias poccuiickas
sHIMKIIoneaus, 1999, ss. 156-160.

4“4 AH. Mypases Hcmopus Poccuiickoii Llepksu, Canxr IetepOypr, Tunorpadus 11T Ota. Co6.
E.N.B. Kanuenspuu, 1845, ss. 229-230.
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pracach posta¢ Kuncewicza postuzyta autorowi do prezentacji dziatalnosci Mele-
cjusza Smotryckiego. Pisal: ,Nieszczgsna $Smier¢ Jozafata kosztowata Cerkiew
Prawostawna jednego z najwigkszych duchownych jej pasterzy Melecjusza arcy-
biskupa potockiego, ktory wyrozniat si¢ swoimi pismami w jej obronie. Niespra-
wiedliwie obwiniony przez rzad Polski, jakoby podat pretekst do zamordowania
Jozafata, zmuszony zostat do ucieczki do Grecji, gdzie tutat si¢ 2 lata, myslac ze
sprawa ucichnie”®. Jak stwierdzal autor, ,,poruszony strachem” Smotrycki prze-
szedl na uni¢ ,,zdecydowanie odstapil od prawostawia i nawet jezdzit do Rzymu
zeby poktoni¢ sig papiezowi, ktory nadal mu godnos¢ arcybiskupa [...] a od tej
pory eparchia potocka przestata zalicza¢ sig do liczby prawostawnych™*®. Zastana-
wiajacy jest fakt, iz zarowno Murawjow jak i Kamienski interesowali si¢ bardziej
Smotryckim niz Kuncewiczem. Mysle, ze rozwiazanie znajdziemy, gdy przyjrzy-
my si¢ dziatalnosci Murawjowa jako dziatacza cerkiewnego oraz przestudiujemy
tematy jego prac badawczych i popularyzatorskich. Ot6z Murawjow najwigksze
zagrozenie dla Rosji i Cerkwi widziat w unijnej polityce Rzymu, a nade wszystko
w konwersjach prawostawnych na katolicyzm. Nie dziwi wigc, ze swoja glowna
1 najbardziej znang prace z dziedziny teologii tzw. ,,Pisma o liturgii” napisat w for-
mie listu otwartego do rosyjskiej emigracji i zwolennikow zjednoczenia Kos$cio-
tow — zeby ukaza¢ im ,,niewiedzg dotyczaca liturgii rodzonej naszej Cerkwi™’.
Warto takze doda¢, iz w Historii rosyjskiej Cerkwi Murawjow widzial obroncow
wyznania we wladcach rosyjskich. Gwarantem hegemonii prawostawia mieli by¢
nie tyle hierarchowie, ale — ustanowiony przez Piotra I i znienawidzony przez
»,monachdéw” — ustrdj synodalny*®. Dlaczego badacz prezentowat taka wizj¢? Cho-
ciaz jest postrzegany jako przyjaciel metropolity moskiewskiego Filareta Drozdo-
wa oraz szczegblny obronca interesow hierarchii ,,uczonych monachéw”, warto
doda¢, iz jego tworczo$¢ wskazuje raczej na cheé bycia cerkiewnym zarzadca,
,ktitorem” (gr. ktntop), pragnacym odnalez¢ alternatywe dla ustroju synodalnego,
by lepiej sprawowac nadzor nad Cerkwia®. Warto jednak dodaé, ze piszac Histo-
rie, starat si¢ o funkcj¢ oberprokuratora Synodu. Nie otrzymat jej. Co ciekawe,

4 Ibidem, s. 230.

* Ibidem.

47 A.H. Mypasbes, [Tucbma o bococnyscenuu. Hzoanue ¢ 08yx momax, t. 1, Mocksa, Pycckuii
Jyxosuslii Llentp, 1993, s. L.

# Zob. N. Morawiec, Andrzej Murawjow i oberprokuratorska wizja unii brzeskiej, [w:] Kosciol
greckokatolicki na Warmii i Mazurach. Wobec doswiadczen przesztosci i przemian spoteczno-politycz-
nych w Polsce, red. M. Melnyk, Olsztyn, UWM 2006, ss. 17-30.

4 Warto w tym kontekécie podda¢ analizie pracg: A.H. Mypasbes, Cio6o kagonuuecko2o npago-
cnasus pumckomy kamoauvecmay, [w:] Ipubasnenus k Teopenusm cé. Omyos, Mocksa, Tunorpadus
A. Cemena, 1852, cz. 11, ks. 2, ss. 272-336.
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zaroéwno on, jak i Dmitrij Totstoj (1823-1889), w celu otrzymania tejze funkcji pi-
sali prace, w ktorych starali sie ukazaé¢ dzieje z synodalnego punktu widzenia.
Szczegdlnym powodem, dla ktérego podejmowano tematyke Kuncewiczowska
w drugiej potowie XIX w. byla jego kanonizacja dokonana przez papieza Piusa IX
dnia 29 czerwca 1867 r. AktywnoS$cia wykazali si¢ prawostawni uczeni narodowosci
rosyjskiej i zapatrzeni na prawostawie grekokatolicy z austriackiej Galicji®'. Zaleza-
o im, aby nie tylko wskaza¢ na ,,fakty”, ktoére moglyby zniszczy¢ §wigty wizerunek
Jozafata, ale udowodni¢ sztuczne kreowanie Swigtego przez strong polsko-katolicka.
Warto w tym kontekscie zwroci¢ uwage na tworczos$¢ profesora Akademii Teolo-
gicznej w Petersburgu, historyka, stowianofila, propagatora tzw. ,,idei zachodnioru-
sizmu”, Michaita Kojatowicza (1828-1891)*. Byt on synem Jozefa Kojatowicza,
duchownego unickiego, administratora parafii w Kuznicy, ktéry na mocy postano-
wien synodu potockiego w 1839 r. przeszedt z cata rodzing do Cerkwi prawostaw-
nej. Niewatpliwie fakt ten wywart wpltyw na pdzniejsza tworczos¢ Michaita — syna®.
Zauwazmy, iz zar6wno urzednicy synodalni, jak i ,,uczeni monachowie” uwazali, iz
spotecznos¢ unicka — ofiar¢ machinacji tacinnikow — nalezy podda¢ procesowi zjed-
noczeniowemu, przy czym sam akt ,,jednoczenia” mial mie¢ oficjalny (urzednicy)
lub konfesyjny (,,monachowie”) charakter, duchowienstwo unickie miato by¢ zasta-
pione prawostawnym (wielkorosyjskim), a spotecznos¢ wiernych podporzadkowana
nowym pasterzom>!. Nie dysponowano jednak odpowiednia liczba prawostawnych

0 Zob. D. Tolstoy, Le Catholicisme Romain en Russie. Etudes historiques, Paris, Dentu, t. 1:
1863, t. 2: 1864. Szerzej: B. Xoreenkos, I pag /I.A. Torcmou — ,,ocecocyoapcmeennulii uenogex”,
,.Beiciiee oopasosanue B Poccuu™ 1996, nr 4, b.p.

S Zob. The canonization of losafat Kuntsevych and its reception in Galicia, [w:] J.P. Himka,
Religion and nationality in western Ukraine: the Greek Catholic Church and the Ruthenian National
Movement in Galicia 1867-1900, Montreal, McGill-Queen’s University Press, 1999, ss. 28-32.

52 Na temat zycia i dziatalno$ci Kojatowicza: W.C. TansmoB, ITamsmu Muxauna locugosuua
Kosinosuua, [w:] M.O. KosutoBuy, Hcmopus pyccko2o camoco3nanusi N0 UCmopudeckum namsimHiu-
Kkam u nayunoim couunenisim, Caukr [lerepOypr, Tunorpadus A.C. CyBopuna, 1901, ss. XI-XXXVI;
Kosinosuu Mux. locugos., [w:] bomvwas Dnyuxionedus. Crnoeapb ob6uedocmynuvlx céeoeHull no
6cem ompacaam 3uanus, t. 11, Cankr IlerepOypr, ,,[Ipocsemenne” 1903, s. 446; Kosanosuu Muxaun.
Ocunosuu, [w:] borvwas Cosemckas Dnyuxnonedus, t. 13, Mocka, CoBeTCKas SHIUKIONCIHUS,
1973, s. 308; B.A. TemnoBa, M.O. Kosnosuu u pycckas npasociasuas ucmopuocpagus, [w:] M.O.
Kostnosuu, Hcemopust 6occoedunenus 3anadnopycckux yuuamos cmapwix epemen (0o 1800 2.), MuHck,
JIyun Codumn, 1999, ss. 385-395; Kosnosuu Muxaun Hocughosuu, [w:] Pycckuit buoepagpuueckuii cio-
sapwv. Cemesas sepcusi, http:// kolibry. astroguru. com/01110249.htm [dostegp: 28.06.2017].

53 Napisat m.in.: Jlumosckas yeprosnas ynus (t. 1, Cankr [etepOypr 1858, t. 2, Cankr ITetepOypr
1862), Boccoeounenue sanaono-pycckux ynuamos cmapoix epemen (Caukr [etepOypr 1873), Jnesnux
Jliobaunckoeo cetima 1569 200a (Cankr IlerepOypr 1869), Hcemopusa pycckoeo camoco3nanus no
ucmopuyeckum namsamuuxam u nayynoim couunenusm (Caukr [lerepOypr 1884).

% Szerzej: D. Stalilinas, Making Russians. Meaning and Practice of Russification in Lithuania
and Belarus after 1863, Amsterdam, New York, Rodopi, 2007; M.[I. lonbunos, Pycckuii kpatii, uy-
Jrcas eepa: dmuokongpeccuonanvhas nonumura umnepuu ¢ Jlumse u Benopyccuu npu Anexcanope 1,
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duchownych, wigkszo$¢ unitow podlegata opiece czesto polskiego i katolickiego
ziemianstwa, ktore wszelkie zmiany odbieralo jako atak na obiecane prawa i przywi-
leje. Poza tym pragmatycznie nastawieni rosyjscy urzednicy zdawali sobie sprawe,
jak niebezpiecznym posunigciem bytoby wyrzucenie tysiecy unickich duchownych
z ich parafii®. Dlatego tez w latach 30. XIX w. zwycigzyta inna wizja zjednoczenio-
wa, taczona z nazwiskiem biskupa unickiego Jozefa Siemaszki (1798-1868)%. Otdz
dowodzit on, iz Rusini uniccy sa w swojej istocie prawostawni i rosyjscy, ze poprzez
akt unii brzeskiej sztucznie zostali podporzadkowani Rzymowi. Pomimo lat poloni-
zacji i latynizacji zachowali jednak swoje prawostawno-rosyjskie korzenie, a po roz-
biorach — wobec ostabienia ,,polsko-katolickiej opieki” — mogli powr6ci¢ na tono
Cerkwi/Rosji. Nalezato jednakze zlikwidowa¢ wszelkie naroste z czasem pod wply-
wem katolickiej ,,propagandy” ,,innosci”, oczys$ci¢ liturgig i obrzadek. Tak wigc akt
potocki oswobodzit zniewolonych w unii prawostawnych Rosjan, a unickie ducho-
wienstwo moglo po zjednoczeniu ,,powr6ci¢” na (a nie przyjac¢) prawostawie i za-
chowa¢ parafie’’. OczywiScie zdawano sobie sprawe, iz ,,polonizm” i ,latynizm”
wywarly negatywny wptyw na spotecznos¢ ruska, stanowiaca wczesniej wschodnia
cze$¢ Rzeczypospolitej, a po rozbiorach — zachodnia panstwa rosyjskiego. Termin
»zachodniorusizm” méwil zatem o przynalezno$ci terytorialnej, ale nierozerwalnie
wiazal sig z okreslonym programem naprawczym — prawostawnymi Rosjanami mo-
gli by¢ jedynie ci sposrod zachodnich Rusinow, ktorzy zdawali sobie sprawe z przy-
naleznosci do obcej kultury i podlegali ,,oczyszczaniu” poprzez katechezg czy
oswiatg. Dlatego tez wazne byto ukazywanie narodowo-konfesyjnej obcosci katoli-
cyzmu i polonizmu dla zachodnioruskiej duszy. Nie atakowano unitéw globalnie,
gdyz byli oni jedynie ofiara jezuickiego spisku w Brzesciu, raczej tych z nich, ktorzy
utracili swoje korzenie na skutek zafascynowania katolicka Rzeczypospolita.

Mocksa, HoBoe nuteparypHoe ob6o3penue, 2010: M. Piccin, La politica etno-confessionale zarista nel
Regno di Polonia: la questione uniate di Cholm come esempio di nation-building russo (1831-1912).
Tesi di dottorato, Venezia, Universita Ca‘ Foscari, 2011.

35 Zob. I1.B. leBkyH, JIukguoayust 6pecmcKotl yHuuL: KOMMYHUKamugHolil acnekm, ,,Hayunbie Be-
nomoctu benroponckoro rocynapcrsernoro ynusepeurera” 2016, nr 22(243), wyd. 40, ss. 116-122.

% Na temat zycia i dziatalno$ci Jozefa Siemaszki, zob. Cemawxo Hocug, [w:] Pycckuii buozpagu-
yeckuil crosaps. Cemesas eepcusi, http:// kolibry. astroguru. com/ 01180714.htm [dostgp: 28.06.2017];
Sjemaska Josyf, [w:] Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, http: // www. bautz.de/bbkl/s/
sjemaska_j. Shtml [dostgp: 28.06.2017]. Z literatury polskojgzycznej szczegdlnie: W. Chotkowski,
Drzieje zniszczenia Unii na Bialorusi i Litwie w swietle ,, Pamietnikow” Siemaszki, Krakow, Spotka
Wydawnicza Polska, 1898.

57 Zob. T.R. Weeks, Between Rome and Tsargrad: The Uniate Church in Imperial Russia, [w:]
Of religion and empire: missions, conversion, and tolerance in Tsarist Russia, red. R.P. Geraci,
M. Khodarkovsky, Ithaca, Cornell University Press, 2001, s. 75. Szerzej: N. Morawiec, Historio-
grafia jako element ksztattowania unickiej tozsamosci. Unia i unici w tworczoSci historycznej
Jozefa Siemaszki, [w:] Boaxosiminosckuii wopiunux 2009, red. B. Jlactosckuii, Kuis, HKTIIIK3,
DeHike, 2010, ss. 197-213.
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Wzmacniano 6w atak poprzez wszelka tworczo$¢ pisarska, angazowano historykow,
ktorzy owa zachodnioruska wyktadni¢ mieli uwiarygodni¢ interpretacjami wynika-
jacymi z badan zrodlowych. Dokonat tego wlasnie Kojalowicz ze swoimi uczniami
(,,szkota kojatowiczowska”)*®. Obraz Kuncewicza zawarty w narracjach tychze
uczonych jest niezwykle interesujacy, godny wrecz oddzielnej rozprawy. Natomiast
w tym miejscu jedynie zasygnalizuje, 17 ,,zachodniorusizm” zmienit diametralnie
spojrzenie na zycie i $mier¢ Kuncewicza. Kojatowicz nie potgpit bezposrednio hie-
rarchy jako Rusina-unity, wrecz wychwalat jego umitlowanie wschodniego nabozen-
stwa, zwracal natomiast uwage na — wykrzywiajacy jego prawostawna ruskos¢ — , ta-
cinski” fanatyzm, objawiajacy si¢ bezwzglednym przesladowaniem prawostawia,
,»odkopywaniem zmartych i oddawaniem ich na pozarcie psom”*. Kojatowicz pod-
kreslat, iz w celu zrozumienia tragicznych wypadkéw nalezy przeanalizowac poli-
tyczno-spoteczno-religijna rzeczywistos¢ Witebska w tym okresie. Dowodzit wigc,
ze w miescie panowat ,,zywiot ruski prawostawny” oraz bezgraniczne oddanie nowo
powotanemu hierarsze prawostawnemu — Smotryckiemu. Mimo, ze Kuncewicz zda-
watl sobie spraw¢ z antyunijnego nastawienia mieszkancow, przyjechal do miasta.
Jak pisat badacz: ,,Wybierajac taka droge jawnie przygotowywat si¢ do $mierci [...]
Pragnac by¢ zabitym, nalezato przygotowac do tego swoich wrogéw, oddziatywaé
na ich namigtnosci, rozdraznia¢ ich”®. Analizy Kojalowicza sg szczegdlnie wazne,
jesli zauwazymy, iz chrzescijanstwo nie uznaje za mgczennikow samobojcoOw oraz
osoby umyslnie prowokujace przesladowcoéw do zadania im $mierci meczenskiej®!.
Szczegodlnie w tekstach prawostawnych §mier¢ meczenska nigdy nie jest traktowana
jako ,,oczekiwanie na mgczenstwo”®. Zatem $mier¢ unickiego pasterza, choé¢ byta
w tym przypadku mgczenstwem, jednak samozawinionym, wrg¢cz samobdjczym. Jesli
tak, to Kuncewicz — tracac miano ,,m¢czennika” usmierconego przez przesladow-
cOw za wiar¢ w Jezusa Chrystusa — nie mogt podlega¢ procedurze kanonizacyjne;.
I kolejna kwestia, na ktora warto zwroci¢ uwage — jeszcze bardziej od ,,fanatyzmu”
hierarchy, czy tez ,,pragnienia bycia zabitym”, draznit Kojatowicza jego ,,arystokra-
tyczny polonizm”. W tym kontekscie pochodzacy z biednej rodziny Kuncewicz za-
stlugiwat na pogarde, jednak nie ze wzgledu na przesladowania, jakich dopuszczat si¢

58 Zob. N. Morawiec, Dogmatization of Ruthenianism/Russicism. The metaphor of union in the
historiography of the so-called “school of Mikhail Koyalovich”, [w:] Crossroads. From Rus ‘ to..., red.
R. Dymezyk, 1. Krywoszeja, N. Morawiec, Czgstochowa, Human, Poznan, Solaris, 2015, ss. 103-123.

% M.O. Kosinosuy, Jlumosckas yepkoenas ynus, t. 1, Caukr IerepOypr, Tuniorpadus b Tpouir-
KoM 1epeyike, 1859, s. 127.

0 Ibidem, s. 130.

1 Zob. M. Cholewa, Meczenstwo formq samobdjstwa? ,,Polonia Sacra”2012, t. XVI (XXXIV),
nr 30 (74), ss. 91-109.

82 M. Lawreszuk, W poszukiwaniu meczenstwa. Analiza prawostawnych tekstéw liturgicznych,
LELPIS” 2015, nr 17, 5. 31.
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na ludnosci prawostawnej, ale raczej z powodu wewngtrznego konfliktu wartosci —
ludowych (wschodnio-bizantynsko-ruskich) z arystokratycznymi (zachodnio-rzym-
sko-polskich), w ktérym zwyciezyly te ostatnie®.

Obraz $mierci Kuncewicza propagowali uczniowie Kojatowicza, ale takze wy-
korzystywali inni ,,synodalni” badacze, dodajac czgsto wiasne tresci do kolejnych
interpretacji. Wida¢ to szczego6lnie w pracy historyka swieckiego, wyktadowcy
szkolnictwa cerkiewnego, Piotra Znamienskiego (1856-1917)%. W swojej narracji
nie odbiegat od pogladéw Kojatowicza na temat dziejéw Kuncewicza, ,,najbardziej
fanatycznego rzecznika unii”%. Dowodzit, ze wyznaczenie w Potocku biskupa pra-
wostawnego, Smotryckiego, byto dla Jozafata silnym ciosem. Wydarzenie to ozna-
czato bowiem odejscie z Kosciota unickiego wielu parafii. Jak zaznaczal, Kuncewicz
poprzez swoja dzialalno$¢ ,,prosto sam lazt w strong meczenstwa”, dlatego nie dzi-
wit go fakt, ze ,,do takiego stopnia rozdraznil nardd, ze pospolstwo pobito go patka-
mi, a martwe, sprofanowane ciato wrzucito do DZwiny”. Jednak, jak szczegdlnie
akcentowat historyk, o wiele powazniejsze w skutkach bylto zaliczenie zabitego
przez katolikow do grona meczennikow oraz pojawienie sig ,,legendy o jego Swig-
tym zyciu i cudach jego relikwii”®’. Fakt ten spowodowal reakcje papieza, ktory —
zdaniem Znamienskiego — poczat namawiac strong katolicka do zemsty oraz ,,prze-
klinat tych, ktorzy teraz powsciagna swoj miecz od zanurzenia we krwi”®. Nastep-
stwem tych wydarzen byto natg¢zenie przesladowan spotecznosci prawostawnej, co
w 1625 r. miato sktoni¢ hierarchi¢ cerkiewna do skierowania prosby do cara rosyj-
skiego o ,,moskiewskie poddanstwo”. Autor podkreslat, ze pomimo odmowy wtadcy,
mys$l ta nigdy nie zagingta wsrod spoteczenstwa ruskiego. Akt poddanstwa z 1625 .
nie zakonczyt staran spotecznosci prawostawnej o pomoc rosyjska. Nastgpnym wyda-
rzeniem zblizajacym prawostawie do Rosji byt traktat wieczystego pokoju z 1686 r.,

% Zob. N. Morawiec, Dekonstrukcja ruskosci? ,, Litewska cerkiewna unia”. Mikolaj Kojatowicz
a metafora zjednoczenia, [w:] W poszukiwaniu tozsamosci. Jezyk. Religia. Tozsamosé, red. G. Cyran,
E. Skorupska-Raczynska, Gorzéw Wielkopolski, Wydawnictwo Naukowe Panstwowej Wyzszej Szko-
ty Zawodowej, 2012, ss. 159, 161-162.

% Na temat zycia i dziatalno$ci P. Znamienskiego: 1. CosnoBbes, IIpogheccop I1. B. 3namencruii
xak ucmopux Pycckoii lepkeu, [w:] I1. B. 3uamenckuii, Y cmopus Pyccxoii Llepksu (yuebnoe pykogoo-
cmeo), Paris, Mockaa, Bibliotheque Slave de Paris, Kpyruukoe narpuapiuee noasopse, 2000, ss. 3-9;
3namenckuii Illemp Bacunvesuu, [w:] Borvwas Dnyuxionedus. Cnosapb 06ujedocmyntulx c6eOHuil no
scem ompacasm snanus, t. 9, red. C.H. IOxaxkos, Caukt-IletepOypr, [Ipocsemienue, 1902, s. 687;
K.B. Xapnamnosuy, Acmopuk-xyooxcuux I1.B. 3namencruii, Mocksa, Otn. ort. u3 ,,13Bectuii Ces.-
Boct. A. 1 D. un-ta”, 1917.

% T1.B. 3uamenckuii, Ycmopus Pycckoii Llepkesu..., op.cit., s. 206.

¢ Ibidem.

7 Ibidem, ss. 206-207.

% Tbidem, s. 207.



94 Norbert Morawiec

kiedy to Rosja otrzymata prawo wstawiennictwa za prawostawnych obywateli i za-
cz¢la wystgpowaé w roli mediatora konfliktow katolicko-prawostawnych na terenie
Rzeczypospolitej®. Tak wiec, w opinii Znamienskiego smier¢ Kuncewicza skutko-
wala ,,polsko-tacinskim” odwetem na spotecznosci prawostawnej, ktora — z powodu
przesladowan — poprosita wiadcg Rosji o pomoc. W jej wyniku Rzeczpospolita utra-
cita znaczaca czg$¢ swoich terenow, a rosyjski wladca stat si¢ na pozostatych jej te-
renach straznikiem i obronca prawostawia.

Nalezy zauwazy¢, ze Znamienski byl cztonkiem — traktowanej z nieufnoscia
przez ,;uczonych monachow” — grupy badaczy swieckich, licznie wyktadajacych
w cerkiewnych placowkach oswiatowych. Chociaz wykorzystal wiele materiatu fak-
tograficznego, jak réwniez interpretacyjnego pochodzacego z tworczosci Kojatowi-
cza, nie propagowat ,,zachodnio-ruskiej/rosyjskiej idei” i nie wspieral szczegdlnie
tez ,,zjednoczeniowych”. Natomiast zastanawia zbieznos¢ wielu interpretacyjnych
uje¢ Znamienskiego z wizja dziejow unii zaprezentowana wczesniej przez Muraw-
jowa. Nie jest to jednak dziwne, gdyz byt wyktadowca szkolnictwa duchownego, bez-
posrednio zaleznym od oberprokuratorow i musiat dziejowe narracje pisa¢ w kon-
tekscie ,,idei synodalnej”.

Odpowiedz ,,uczonych monachéw” na kanonizacj¢ Kuncewicza widzimy w pra-
cy metropolity moskiewskiego i kotomienskiego, teologa, Makarego Butgakowa
(1816-1882)". W swojej wielotomowej Historii wydawanej od 1848 r. do $mierci
(praca nie zostata ukonczona)’' zawart spojrzenie hierarchéw prawostawnych na
problem ,,§wigtosci” unickiego duchownego. Przede wszystkim jako hierarcha od-
niost sig do ,,samobojczych” dazen do §wigtosci Kuncewicza, ktory ,,wyznat, iz go-
tow jest przyja¢ meczenska $mier¢, a wyjezdzajac z Potocka nakazal przygotowac
dla siebie mogitg¢ w bazylice katedralnej””. Jednak tekst dotyczacy rzekomych ,,sa-
mobojczych” inklinacji unity w dziele Makarego rézni si¢ od wizji Kojatowicza.

% Ibidem, s. 362.

™ Na temat zycia i dziatalno$ci Makarego Butgakowa zob. JKusneonucanue évicokonpeocesiujen-
nozo Maxapus (Byneaxosa), mumpononuma Mockosckozo u Konomenckozo, [w:] Maxkapuii (byarakos),
Hemopust Pyccroui Llepksu, ks. 1, red. C.A. BenseBa, Mocksa, M3narensctBo Criaco-IIpeobpaskeH-
ckoro Bamaamckoro monacteipsi, 1994, ss. 11-32; b.H. ®nops, Mumponoaum Makapuii kax ucmopux
3anaonopyccroii Llepreu, [w:] Hcmopus Pycckou [lepkeu, ks. 5, red. b.H. ®nops, Mocksa, 13na-
TenbcTBO Cnaco-ITpeoOpakenckoro Banaamckoro monacteips, 1996, ss. 5-18; JI.M. [llaxoBckoii, Mu-
mpononum Maxapuii kKak yepkoeHulil mbiciumens u ucmopux, [w:] Hemopus Pycckou Llepreu, ks. 7,
red. JI.®. IMonosues, C.I. SIkoBenko, Mockea, M3narensctBo Craco-IIpeodpaxenckoro Bamaamckoro
MOHAcThIps, 1996, ss. 7-14.

"I Maxkapuii (Bynrakos), Hcmopus Pycckoti Lepkeu 12 momos, Caukr [erepOypr, Tum. P. Tonuke,
1883.

2 Zob. m.in.: Maxkapuii (Byarakos), Hcmopus Pycckoi Llepksu, ks. 6, red. M.B. JImutpues,
b.H. ®nops, B.C. Ilynsrun, Mocksa, M3narensctBo Criaco-IIpeobpaxenckoro Bamaamckoro mona-
cThIpsi, 1996, s. 428.
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Hierarcha — jak pisat badacz — po przybyciu do Witebska miat §wiadomie prowoko-
wac niezadowolenie mieszkancdéw i oznajmit im: ,,pragniecie mnie zabi¢, a oto do-
browolnie przyszedtem do was, zeby zakosztowa¢ $mierci za Swieta uni¢”’?. Kuncewicz
czekat na meczenska $mier¢ dwa tygodnie. Ludnos¢ Witebska pomimo prowokacyj-
nego zachowania hierarchy zachowywata spokdj. Dopiero aresztowanie prawostaw-
nego duchownego, udajacego si¢ wypehi¢ swoja postuge, wyzwolito gniewna reakcje
ludnosci przeistaczajaca si¢ szybko w narodowe ,,powstanie”’*, Jak pisat:

»Wypehito si¢ pragnienie nieszczgsnego fanatyka. Mogt tatwo uchronié si¢ od
$mierci i przez dhugi czas pos§wigcac swoje zycie stuzbie Bogu i temu Ko$ciotowi, ktory
uznat za prawdziwy. Ale rozmy$lnie poszukiwatl $mierci, porwany pochtaniajaca go na-
migtnoscia osiagnigeia chwaty meczennika. Bardzo si¢ jednak pomylil. Zostat zabity
nie za wiarg, ktora glosit i ktora jak pasterz powinien propagowaé z cata zarliwos$cia
w duchu chrzescijanskiej mitosci i pokory, glosi¢ sita duchowych nauk i pouczen. Zostal
zabity za te antychrzescijanskie, pelne przemocy i okrucienstwa dziatania, ktorych do-
konywat przeciw prawostawnym, w celu zaszczepienia pomi¢dzy nimi unii. Poprzez
razacy ucisk tak przeciwny chrzescijanstwu doprowadzit prawostawnych do wsciekto-
$ci i gwaltem sprowokowat, wreez zmusit do dokonania na nim takiej zbrodni. To nie
$mier¢ chrzescijanskiego meczennika, a co$ podobnego do samoboéjstwa, nie ofiara dla
Boga, a zaledwie ofiara samouwielbienia cztowieka pragnacego zyska¢ korong me-
czenstwa””.

Poszukujac ,.klucza” do zrozumienia narracji Makarego, zwr6¢my uwage na
wizje, z ktorymi uczony monach pragnat polemizowaé. Warto przedstawi¢ w tym
momencie Zywot $w. Jozafata Kuncewicza...” napisany przez jednego z braci za-
konnych, benedyktyna, Alphonse Guépin (1836-1917)”7. Guépin pisat prace pod
bezposrednia kuratelg polskiego zmartwychwstanca, jednocze$nie historyka, wspot-
tworcy pesymizmu krakowskiej szkoty historycznej — Waleriana Kalinki (1826-1886).
Kalinka we wstepie do polskiego wydania pracy przyznawat si¢ do przekazywania
francuskiemu badaczowi materiatow, jak i wspolnego z nim czytania i interpretowania

3 Ibidem.

™ Ibidem.

7 Ibidem, s. 429.

6 A. Guépin, Saint Josaphat, archevéque de Polock, martyr de ['unité catholique, et I’Eglise
grecque unie en Pologne, Poitiers 1874; Zywot $w. Jozafata Kuncewicza meczennika, arcybiskupa
polockiego rit. gr. opowiedziany na tle historyi kosciota ruskiego wedtug dzieta O. Alfonsa Guépin,
z przedmowq H. Kalinki C. R., Lwow, Henri Oudin Librairie, 1885.

7 Alphonse Guépin byt francuskim benedyktynem z kongregacji w Solesmes. Napisal m.in. Pa-
négyrique de saint Thomas d’Aquin, prononcé dans 1’église des Fréres Précheurs a Poitiers en la
solennité du 6e centenaire de la mort du saint docteur (7 mars 1874) (Poitiers 1874); Solesmes et Dom
Guéranger (Le Mans 1876).
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prac, m.in. bazylianina Ignacego Stebelskiego’®, Bantysz-Kamienskiego czy Koja-
towicza™. Praca Guépin musiata zatem polemizowa¢ z ujeciem badaczy rosyjsko-
-prawostawnych. Warto takze wspomnie¢ o ogdlnej cesze charyzmatu benedyktyn-
skiego, czyli bezgranicznym podporzadkowaniu si¢ zakonnika przewodnikowi-
-opatowi®. Uwazam, iz benedyktynski charyzmat metaforyzowat narracjg Guépin.
Kuncewicz pokazany jest — zgodnie z naukami wspottworcy charyzmatu opactwa
w Solesmes dom Prospera Guéranger (1805-1875) — jako kaptan wypelniajacy ,,obo-
wiazek skltadania swojego zycia w ofierze za powierzone mu owce”. Zaré6wno bo-
wiem Guéranger, Guépin, jak i Kalinka byli przekonani, iz ,,Ofiara pasterza za owce
to nie heroizm, ale to $cisty obowiazek™'. Wr6¢my do Makarego. Jego rozwazania
sa rozne od Guéranger’a, Guépin’a czy Kalinki, ale i dowodza chgci polemizowania
z katolickim wymiarem meczenskiej swigtosci. Hierarcha kwestionowal §wigtos¢
zamierzonej i przemyslanej ofiary. Jako ,,uczony monach” pragnat — tak jak Filaret —
zrozumie¢ droge do osiagnigcia prawdy-,,istiny”. Jednak w przeciwienstwie do Fila-
reta nie uwazal, ze moze ja osiagna¢ jedynie ,,uczony monach”, raczej osoba poboz-
na, modlaca sig, studiujaca Pismo i Tradycjg, poszukujaca przejawdéw Woli Bozej
w nastgpujacych po sobie wydarzeniach dziejowych (np. Makary napisat wielotomo-
wa Teologie dogmatyczng, w ktorej poszczegdlne dogmaty analizowat w perspekty-
wie historycznej)®. Podstawa chrzeScijanskiej egzystencji — jego zdaniem — powin-
no by¢ poszukiwanie prawdy-,,istiny” — poprzez przeciwstawienie si¢ grzechowi
i cigzka prace nad wlasna poboznoscia. W ogélnym rozrachunku, zaréwno ,,istina”,
jak 1 meczenstwo nie mogty by¢ uzaleznione od ludzkiego kaprysu (jak w przypadku
Kuncewicza), mogly by¢ zestane jedynie przez Boga.

Problematyka zycia i meczenskiej $mierci Jozafata Kuncewicza stanowi inte-
gralna czg$¢ migdzynarodowego i migdzykonfesyjnego dyskursu naukowego wokot
problematyki wyznaniowej, a dyskurs ten —jak wiemy — nigdy nie miat (i wcigz w wielu
przypadkach nie ma) charakteru beznamigtnego dialogu majacego za zadanie poznanie
przesztosci. Wizerunki Kuncewicza zawarte w narracjach historycznych rosyjsko-
-prawostawnych badaczy XIX w. staty si¢ waznym elementem rosyjskiej filozofii

"8 Ignacy Stebelski (ok. 1748 — ok. 1805), bazylianin, historyk, thumacz, autor: Dwa wielkie swia-
tta na horyzoncie polockim z cieniow zakonnych powstajqce oraz Chronologia albo porzqdne wedlug
lat zebranie znaczniejszych w Koronie Polskiej i Wiel. Ksiestwie Litewskim, Wilno 1782.

'W. Kalinka, Przedmowa, [w:] Zywot sw. Jozafata Kuncewicza meczennika. .., s. 8.

80 Zob. S. Koperek, Dom Prosper Guéranger; inspirator zZycia duchowego pierwszych zmartwych-
wstancow, ,,Zeszyty Historyczno-Teologiczne” 1999, r. 5, nr 4-5, ss. 19-28.

81 Le Temps Pascal, t. 2, s. 190, cyt. za: S. Koperek, Dom Prosper Guéranger..., op.cit., s. 26.
W tym kontekscie warto przeanalizowaé narracjg dotyczaca ,,oczekiwania $mierci” przez Kuncewicza,
zamieszczona w Zywocie Guépin (ss. 226-228).

82 Maxapuii (M.II. Bysarakos), Ilpasociasno-ooemamuueckoe 6ozociosue, Cankr IerepOypr, ITa-
JIOMHHK, 1999.
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dziejow. Prawostawni historycy $wiadomie (lub nieswiadomie) badali przesztos§¢
z mys$la o terazniejszosci, 1 to terazniejszos¢ konstruowata procesy dziejowe Kunce-
wiczowskiej spuscizny. Dlatego tez tekstow po§wigconych hierarsze nie nalezy ana-
lizowa¢ w optyce przeobrazen nauki historycznej, wyptywajacych z poszukiwan
zrodtowych czy rozwoju metodologicznego, a raczej w kontekscie opinii ptynacych
ze $rodowiska decydenckiego, spotecznych oczekiwan i cerkiewnych wymuszen.
Jako historyka historiografii zaciekawila mnie kwestia czasowych kontynuacji
Kuncewiczowskich narracji. Wyréznilem narracje: oberprokuratorska, ,,uczonych
monachow”, zachodnioruska oraz — stanowiaca specyficzna hybryde wszystkich
wczesniejszych — swieckich wykladowcow szkolnictwa teologicznego. W obrgbie
narracji oberprokuratorskiej Kuncewicz byt potrzebny do ukazania stabosci Cerkwi
hierarchicznej. Nie mogta ona przeciwstawic¢ si¢ katolickim przesladowcom bez od-
wotania si¢ do pomocy rosyjskiego wtadcy. Dla ,,uczonych monachow” dziatalnos¢
Kuncewicza mogta znakomicie unaoczni¢ zniewolenie 6wczesnej — podlegajacej
obcej, ,lacinskiej” panstwowosci — Cerkwi, natomiast opis jego $mierci powodem
do refleksji nad sposobami osiagnigcia Swigtosci i warunkami dostgpu do prawdy-
-,,istiny”. Dla Kojatowicza i cztonkéw jego ,,szkoty” zachodnioruséw $mieré Kun-
cewicza legitymizowata ich narodowo-konfesyjna odmiennos¢ w ramach katolickiej
panstwowosci polsko-litewskiej, pozniej za§ prawostawno-rosyjskiej. Skoro proble-
matyka zycia 1 meczenskiej $mierci Jozafata Kuncewicza stanowi integralng czgs¢
migdzynarodowego i migdzykonfesyjnego dyskursu naukowego, warto ten dyskurs
zglebiaé. Poznajac bowiem kulturowy kontekst tworczosci poszczegdlnych history-
koéw i zebranego przez nich materialu zrédlowego, wciaz zblizamy si¢ do poznania
istoty Kuncewiczowskiego martyrologium.
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Streszczenie

Artykut zawiera interpretacje Norwidowskiej koncepcji heroizmu. Nawiazuje do rdz-
nych obszaréw dzieta Norwida, do jego utwordw lirycznych, epickich i dramatycznych, a takze
do wypowiedzi publicystycznych, krytycznoliterackich oraz epistolarnych. W centrum roz-
wazan znajduje si¢ kwestia bohatera kulturowego, ktoérego znaczenie w mysli i wyobrazni pi-
sarza przedstawione zostalo w sekwencji analiz poswigconych przewodnikom ludzkos$ci
(Prometeusz, Mojzesz, Argonauci, Jezus Chrystus), bohaterom narodowym (Krakus, Wanda,
bohaterowie powstania styczniowego) oraz poctom (legenda Tyrteusza). Kontekst dla po-
wyzszych analiz stanowi antropologiczna refleksja epoki, Norwidowska koncepcja osoby,
filozoficzne i religijne wyktadnie postawy heroicznej, jej kulturowe wzorce. Zarysowane
przez Norwida rozumienie heroizmu okazuje si¢ na tym tle w petni oryginalne, cho¢ zarazem
wynika z wielostronnego dialogu z wybranymi watkami tradycji heroicznej. O swoistosci
Norwidowskiej wykladni zjawiska §wiadcza: akcentowanie znaczenia kulturowego i eto-
sowego kazdego aktu heroicznego, eksponowanie heroizmu ducha, taczenie heroizmu z za-
gadnieniami pamigci zbiorowej, wspolnoty narodowe;j i ludzkiej, traktowanie heroicznych
ideatow jako miary warto$ci cywilizacyjnych dokonan XIX wieku i dojrzatosci czlowicka
epoki, postrzeganie heroizmu przez pryzmat chrzescijanskich ideatéw heroicznych.

Abstract

The paper contains an interpretation of Norwid’s concept of heroism. It refers to a va-
riety of fields in Norwid’s literary activity, to his lyric, epic and dramatic works, as well as to
his journalistic, critical and epistolary writings. The question of a hero of culture, whose
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significance in the thought and imagination of the author has been presented in the sequence
of analyses devoted to leaders of humanity (Prometheus, Moses, the Argonauts, Jesus Christ),
national heroes (Krakus, Wanda, heroes of the January Uprising) and poets (the legend of
Tyrtheus) is central for the discussion. The above analysis is shown in the context of anthro-
pological reflection of the epoch, the Norwidian concept of an individual, philosophical and
religious interpretation of heroic feats, their cultural patterns. The understanding of heroism,
as sketched by Norwid against this background, proves to be fully original, though, at the same
time, emerging from a multilateral dialogue with the selected threads of heroic tradition. The
specificity of Norwid’s interpretation of the phenomenon is proved by: underlining the im-
portance of cultural and ethos related meaning of each heroic deed, emphasizing spiritual
heroism, associating heroism with the issues of collective memory, the national and human
community, treatment of heroic ideals as a measure of value of 19th century civilizational
achievements and maturity of the man of that period, given the Christian heroic ideals.

Stowa kluczowe: Cyprian Norwid, heroizm, bohater kulturowy, przewodnik ludzkosci,
bohater narodowy, poeta

Keywords: Cyprian Norwid, heroism, hero of culture, leader of humanity, national hero,
poet

W swej koncepcji cztowieka Norwid szczegolnie wiele uwagi poswigcat jed-
nostkom wybitnym, co pozwala w nim widzie¢ nieodrodnego syna swej epoki, zy-
wiacej, jak wiadomo, kult dla wielkich osobistosci. Poeta kult ten podzielat, ale za-
razem tworczo reinterpretowal, nadajac mu wilasna, oryginalna wyktadnig!'. W swej
refleksji antropologicznej przekraczatl kolejne horyzonty intelektualne swego czasu,
przede wszystkim za$ ten wyznaczony przez o§wieceniowa i romantyczna filozoficz-
na koncepcje podmiotu i wynikajacy z niej indywidualizm, w r6znych postaciach:
od tytanizmu, przez egotyzm, po egoizm i wreszcie antropoteizm. Jak wiadomo,
najblizsze byto mu personalistyczne myslenie o cztowieku?. To wlasnie w tym kregu
idei poszukiwat istoty ludzkiej wielkosci, a zatem postrzegat wybitnego cztowieka
w kontekscie miedzyludzkich wigzi, zycia wspolnotowego: spolecznego i narodo-
wego, widzial w nim wspoétuczestnika, wspottworee historii — jednoczesnie historii
ludzkiej i boskiej historii zbawienia.

Swoiscie Norwidowski obszar zainteresowan stanowita kwestia kulturotwor-
czej roli osoby ludzkiej, oczywiscie zwlaszcza tej naznaczonej wyjatkowoscia, ge-
nialnoscia, cho¢ uwaga poety niejednokrotnie koncentruje si¢ takze na cztowieku
prostym, zwyktym, szarym, pozornie pozbawionym znaczenia. Rzecz w tym, ze

! Zob. Z. Szmydtowa, Miara i symbol wielkosci w poezji Norwida, Warszawa, Drukarnia W. Lazar-
skiego, 1930.
2 Zob. Z. Lapinski, Norwid, Krakoéw, Wydawnictwo Znak, 1971, ss. 53-99.
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cztowiek wybitny to wedle Norwida przede wszystkim ktos (quidam), kto potrafi
wcieli¢ warto$ci, idee, tendencje wiasciwe jego macierzystej kulturze, kto potrafi
sta¢ sig uosobieniem jej niepowtarzalnych cech, ale rownoczesnie zdolny jest nada¢
tym cechom sens wykraczajacy poza dziejowe czy lokalne uwarunkowania®. W ten
sposob dostarcza osobowego wzoru, staje si¢ przewodnikiem w spluralizowanym
swiecie kultury. Nie moze jednak tego zadania wypetnié, jak sadzi Norwid, bez re-
spektowania normy integralnosci zycia osobowego, a wigc $cistej odpowiednio$ci
mysli i dziatania, stowa i czynu, prywatnego i publicznego wymiaru istnienia. Zycie
w prawdzie i dla prawdy staje si¢ zatem niezbywalnym wyznacznikiem ludzkiej
wielkos$ci, uniezalezniajacej si¢ dzigki temu od spotecznej pozycji osoby czy od opi-
nii publicznej. A poniewaz prawda domaga si¢ Swiadectwa, co dla Norwida chrze-
$cijanina jest kwestia oczywista, to z wielkoscia powiazane zostaja w mysli 1 wy-
obrazni pisarza zachowania nalezace do kanonu aktow heroicznych, a wigc szlachetnie
odwazna postawa moralna, czyli mgstwo, manifestowanie mocy ducha wobec uswia-
domionego i wielkiego niebezpieczenstwa (nawet grozacego $miercia), zdolnos¢ do
opanowywania uczu¢ lgku czy matodusznos$ci, dobrowolna, §wiadoma gotowos$¢ do
ofiar, wlacznie z oddaniem zycia w imi¢ wyzszych celéw, szczegolnie celow spo-
tecznych lub religijnych®.

Bez watpienia heroizm to jedno z kluczowych zagadnien Norwidowej refleksji
o cztowieku, cho¢ — co warte podkreslenia — zagadnienie to nie stalo si¢ dotychczas
odrgbnym problemem badawczym. A przeciez Norwid nie ustaje w swych pismach
w poszukiwaniu miary heroizmu, analizuje istotg zjawiska, okresla jego osobowe
wzorce, konfrontuje je ze swa wspodtczesnoscia, tym samym czynigc z heroizmu
istotny probierz jej warto$ci’. Wazna okazuje si¢ dla Norwida interpretacja histo-
rycznie zmiennych form wyrazu heroizmu, co owocuje wazkimi dialogami intelek-
tualnymi i literackimi czy nawet polemikami, jawnymi badz prowadzonymi nie
wprost. Norwid wykazuje sig¢ w ich toku dobra orientacja w dziedzinie dawnych i no-
wych teorii cnoty heroicznej, poczynajac od Platona i Arystotelesa, przez ideg i $wia-
dectwa heroizmu chrzescijanskiego, po prace nowozytnych, a tez wspdtczesnych so-
bie myslicieli podejmujacych ten temat, takich jak np. Thomas Carlyle (autor dzieta

3 Ibidem, ss. 61-62.

* Zob. S. Olejnik, Heroizm, [w:] Encyklopedia katolicka, Lublin, Wydawnictwo Towarzystwa
Naukowego KUL, 1993, t. VI, szp. 799-800.

5 Nalezy odnotowaé, ze rowniez inni tworcy drugiej potowy XIX wieku i poczatku wieku XX
podejmuja podobne wysitki [zob. np. H. Florynska, Spadkobiercy Kréla Ducha, Wroctaw, Ossolineum,
1976; M. Micinska, Miedzy Krolem Duchem a mieszczaninem. Obraz bohatera narodowego w pismien-
nictwie polskim przetomu XIX i XX w. (1890-1914), Wroctaw, Wydawnictwo Funna, 1994], jednak
obrany przez Norwida kierunek myslenia o heroizmie jest tak dalece unikatowy w swych rezultatach,
ze trudno o $ciste analogie.
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Bohaterowie. Czes¢ dla bohaterow i pierwiastek bohaterstwa w historii), Ralph
Waldo Emerson (autor Przewodnikow ludzkosci) czy starszy od nich Giambattista
Vico®. Kwestia heroizmu staje si¢ wazkim argumentem w prowadzonej przez
Norwida, w trybie wypowiedzi dyskursywnych, a takze w praktyce poetyckiej, rein-
terpretacji form literackich, tradycyjnie uznawanych za ekspresj¢ cnoét heroicznych,
form takich jak epos czy tragedia. Przyktadem tego rodzaju poszukiwan jest zarow-
no Quidam jak i Pierscien Wielkiej-Damy. Znamienne dla poety jest rowniez dos¢
pryncypialne propagowanie, nauczanie postawy heroicznej, co czyni w przekonaniu
o tym, ze czlowiek jest do heroizmu po prostu wezwany, ze niezaleznie od momentu
historycznego, heroizm jest powinnoscia istoty ludzkiej, konstytutywnym czynnikiem
dojrzatego czlowieczenstwa, a przez to rowniez spoiwem zycia zbiorowego jako zycia
wspolnotowego.

Jak widac, i rozleglos¢, i norwidologiczna ranga podnoszonej problematyki po-
zwalaja na wypowiedz skoncentrowana na kilku zaledwie przyktadach, wybranych
z szerokiego spectrum interpretacyjnych mozliwosci. Skupi¢ si¢ zatem na tych
Norwidowych ogladach heroizmu, ktére moga by¢ postrzegane przez pryzmat kate-
gorii bohatera kulturowego. Pokazna grupa postaci literackich i pozaliterackich, roz-
patrywanych przez pisarza, nosi bowiem cechy, ktdre zar6wno w ujeciu etnologicz-
nym jak i kulturowo-socjologicznym zwyklismy taczy¢ z ta wtasnie kategoria. Gwoli
jasnosci wywodu przypomng, ze termin ,,bohater kulturowy” odznacza si¢ duza po-
jemnoscia semantyczna — uzywany jest na okreslenie postaci mitologicznych, legen-
darnych, historycznych, a w koncu rowniez wielkich Iudzi zyjacych wspotczesnie.
Kategoria ta obejmuje si¢ postacie wyrdzniajace si¢ szczegdlnymi przymiotami: he-
roiczna odwaga, ofiarnoscia, wyjatkowymi zashugami dla ludzkosci. W tym gronie
znajduja si¢ wigc dawcey i nauczyciele kultury, zalozyciele miast i panstw, straznicy
fadu naturalnego, religijnego i prawnego, wielcy wladcy, reformatorzy, wynalazcy
etc. Ze wzgledu na swe cechy i cywilizacyjne dziatania bohater kulturowy petni role
mediatora — jest usytuowany migdzy §wiatem ludzkim a boskim, sfera profanum
a sacrum, a takze migdzy jednostka a zbiorowo$cia, uosabia bowiem podstawowe
warto$ci danej spotecznosci, za$ jego czyny, o znaczeniu paradygmatycznym, maja
status kulturowego wzorca’.

6 Jak dowodzita Elzbieta Feliksiak, Norwida taczyt z nim migdzy innymi kult Heraklesa jako mi-
tycznego wyobrazenia jednostki tworczej. Zob. E. Feliksiak, Norwid i Vico, [w:] eadem, Poezja i mysl.
Studia o Norwidzie, Lublin, Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego KUL, 2002, ss. 220-221.

7 Zob. np. J. Campbell, Hero with a Thousand Faces, New York, Princeton University Press,
1949; H. Tegnaeus, Le héros civilisateur, Stockholm, Studia Ethnographica Upsaliensia, 1950; S. Czar-
nowski, Kult bohateréw i jego spoleczne podloze. Swiety Patryk - bohater narodowy Irlandii, przet.
A. Glinczanka, [w:] idem, Dziefa, t. IV, Warszawa, PWN, 1956; F. Znaniecki, Nauki o kulturze. Na-
rodziny i rozwdj, przet. J. Szacki, Warszawa, PWN, 1971; M. Zowczak, Mit bohaterski jako opowies¢
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Uwaga Norwida wielokrotnie koncentruje si¢ na tak rozumianych postaciach,
przy czym jest to powiazane zardwno z jego koncepcja ciagtosci kultury, niejako
immanentnie zobligowanej do pelnej $wiadomosci wiasnych poczatkow, zdolnej do
autentycznego rozwoju jedynie w odniesieniu do zrddet, jak i z hermeneutyka kultu-
ry, potrzeba jej permanentnej interpretacji, rewidowania i odnawiania wypracowa-
nych, utrwalonych przez pokolenia znaczen. Kultura bedzie zdaniem Norwida zywa
o tyle, o ile zachowa wigz ze zrodlem, ale i adekwatnos¢ w stosunku do wspotczesno-
$ci i wlasciwego jej pola ludzkich do§wiadczen. A zatem bohater kulturowy jako wcie-
lenie okreslonego zespolu warto$ci, jako wzorzec zachowan podlegac¢ powinien jedno-
czesnej aktualizacji i interpretacji. Ten znamienny dla Norwida ruch mysli mozemy
zaobserwowa¢ w roznych obszarach jego dzieta, w réznych fazach jego tworczosci.
Tym bardziej nieunikniona okazuje si¢ konieczno$¢ wyboru rozwazanych przyktadow.

Przewodnicy ludzkosci

W wykreowanym przez poet¢ obrazie historii uniwersalnej, na ktorej planie
usytuowany zostaje cztowiek jako aktywny, peten inwencji tworczej uczestnik pro-
cesu dziejowego, zarazem wspotpracownik Opatrznosci, rolg pierwszych przewod-
nikow ludzkosci petnig Prometeusz i Mojzesz — reprezentanci dwoch tradycji kultu-
ry (,,Pierwsze dwie tradycje: rozejscie — spotkanie”; VII 2428), ucielesnienia dwoch
typow bohatera kulturowego, odmienni, ale i bliscy sobie’:

»3tad Mojzes,stad Promete] odobie tej same;j,
Niebieski biorac ogien dwojakimi bramy,

Skoro jeden szemraniem ludu jest trapiony,

Drugiemu s¢p wngtrznoscie maca co dzien szpony.

Stad tam — 6wdzie —sa mit o w ciagle podobienstwa,
Walki tez same, cudy, znaki i mgczenstwa,

Ktore, nie wie geograf i chronolog nie wie,

Czemu? jedne a rozne, jak liScie na drzewie.” (VII 577-578)

o granicach ludzkich mozliwosci, ,,Etnografia Polska” 1984, nr 2; D. Penkala-Gawecka, Bohater kultu-
rowy, [w:] Stownik etnologiczny. Terminy ogolne, pod red. Z. Staszczak, Warszawa, Poznan, PWN,
1987; L. Trzcinski, Mit bohaterski w perspektywie antropologii filozoficznej i kulturowej, Krakow, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2006.

8 Pisma Norwida cytuj¢ wedtug wydania: C. Norwid, Pisma wszystkie, zebrat, tekst ustalit, wste-
pem i uwagami krytycznymi opatrzyt J.W. Gomulicki, t. I-XI, Warszawa, PIW, 1971-1976. Cyframi
rzymskimi oznaczam tom, a arabskimi — strony.

® O obecnosci tych dwoch tradycji w Norwidowskiej wizji najdawniejszych dziejow ludzkoscei pi-
sata Elzbieta Feliksiak, odnotowujac $lady poszukiwania przez pisarza przeciwienstw i analogii migdzy
nimi. Zob. E. Feliksiak, Norwidowski swiat mysli, [w:] eadem, Poezja i mysl..., op.cit., ss. 109-115.
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W Promethidionie, w cytowanej powyzej Rzeczy o wolnosci stowa, w Notatkach
z mitologii Norwid przedktada oryginalna interpretacje¢ obu postaci. Jego Prometeusz
zachowuje odrebno$¢ na tle romantycznych interpretacji postaci tytana. W refleksji
Norwida symbolizuje przede wszystkim geniusz tworczy, a jednoczesnie 0sobowos¢
bedaca zaprzeczeniem egoizmu, zdolna do cierpienia w imi¢ ogo6tu, dla dobra ludz-
kosci. To mityczny filantrop, ,,apostot cywilizacji” (VII 281), pojmowanej jako po-
step techniczny i spoteczny zarazem. Czgsto pozytywnie waloryzowany przez ro-
mantykow prometejski bunt nie znajduje u Norwida bezwarunkowej akceptacji.
Prometeusz, jak pisze, ,,wykrada ogien i zuboza niebiosa” (VII 292), zrywa zwiazek
z bostwem, stuzy odtad jedynie czlowiekowi, ale jako taki nie odzwierciedla wcale
peini ludzkiej natury.

Z kolei Mojzesz okazuje si¢ w interpretacjach poety nade wszystko wspottworca
prawa i ,,moralnosci-zbiorowych-cial”. Funkcjonuje tu jako straznik boskich prawd
objawionych, symbol etyki spotecznej, odpowiedzialnosci moralnej. Zawierajac
przymierze z Bogiem (,,komunia Mojzesza z Bogiem”; VII 288), staje sig¢ na wieki
posrednikiem migdzy Nim a cztowiekiem:

,,Czola si¢ nam mojzesza

I zaczynaja si¢ lica blaskiem palié.

— Wiatr ogromny, jak na Synai szczycie,

Tgtnig echa i gromy z btyskawicami;

Dtonia czujesz, ze tknates zycie...
Podejmujac Prawa odtamy.” (Moralnosci, 11 79)

Jednak swoiscie Norwidowska kreacja przewodnika ludzkosci, bedaca dopet-
nieniem obu bohaterow, uwzgledniajaca tez dziewigtnastowieczne samorozumienie
artysty, jest Prometej Adam, inkarnacja cztowieka wiecznego, ktory w Promethidionie
przekazuje fundamentalne prawdy o pigknu, bedacym ksztattem mitosci, i poucza
0 znaczeniu pracy:

~,Prometej Adam wstal, na r¢gkach z ziemi

Podnoszac si¢, i mowi¢ zacznie tak: ,,Proézniacy!

Prozniacy wy — ciekawos$¢ sity wam zatrwozy,

Gdy jak o pigknem rzektem, ze jest profil Bozy

Przez grzech stracony nawet wnas,profilu cieniach,

I mato gdzie, i w rzadkich odczuwan sumieniach,

Tak i o pracy powiem, ze—zguby szukaniem,

Dla ktorej piesn — ustawnym jest nawotywaniem”.” (III 438-439)

Droga Prometeja Adama wiedzie przez bunt-grzech i pokute, ktorej waznym
aspektem jest praca, ku pelnemu uczestnictwu w cywilizacyjnym i spotecznym roz-
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woju ludzkosci. To bohater tworczy, dawca kultury, przez ktorego dziata Opatrznosé.
Tak wigc heroiczny mit prometejski zostat przez Norwida wszczepiony w tok histo-
rii zbawienia, a grecki tytan uzyskat rysy Prometeusza chrzescijanskiego. Norwid
nawiazuje tym razem do dwoch gtéwnych watkéw mitu o Prometeuszu, ktore
przekazat Ajschylos — watku buntu w imig autonomii cztowieka i watku pojedna-
nia z bostwem. Zachowujac charakterystyczny dla fabuty mitycznej motyw umiejet-
nosci i sztuk, pisarz ukazuje je ,,nie tylko jako dar usprawniajacy i uszczgsliwiajacy
zycie ludzi na ziemi, lecz réwniez jako zadanie wspomagajace — w przymierzu z praca
— droge cztowieka i narodu ku zmartwychwstaniu”'’. Prometej Adam to w interpretacji
Norwida prototyp chrzescijanskiego artysty, potwierdzajacego swa godnosc i tworcza
moc nie w aktach rebelii skierowanej przeciw Bogu, lecz w sztuce-pracy, skojarzo-
nej co prawda z trudem, wyrzeczeniem, cierpieniem, ale i z aktem odkupienia.

W wierszu Bohater (LXXIV ogniwo cyklu Vade-mecum) Norwid przedstawia
nieco zmodyfikowany wariant koncepcji przewodnikow ludzko$ci. Oczywiscie po-
twierdza przekonanie, ze bohaterstwo stanowi trwaty czynnik dziejow: ,,Bohaterowie
wszak od wiekow w wieki/Krajzdobywaja zak 1¢ ty”,uczestniczacw, D ziejow -
zaciagu” (I 106). Zarazem poeta wyodrebnia historycznie okreslone formy he-
roizmu, bedace tez jego zréznicowanymi modelami. Tak wigc mit Argonautéw re-
prezentuje w wierszu pierwotna posta¢ heroizmu ,,czystego” — to mit bohaterski
,»czasu sity-zupetnéj” (IT 105), wcielenie etosu rycerskiego!!. Nastepnie Mojzesz ta-
czy czyny bohaterskie z interwencja Boga, przez co uzyskuja status cudu. Z kolei
chrze$cijanstwo rodzi nowa odmiang heroizmu — heroizm ducha:

,Mialazby stodycz chrzescijanska, nowa,
Zawistnym by¢ Mgstwa druhem? —

Gdy ona raczej, jako biatoglowa

Wierna — wspot-zwycigza duchem!” (I1 106)

10°S. Sawicki, Wstep, [w:] C. Norwid, Promethidion. Rzecz w dwéch dialogach z epilogiem, wstep
i oprac. S. Sawicki, Krakow, Wydawnictwo Universitas, 1997, s. 43.

1O wyprawie Jazona jako przedsigwzigciu, do ktorego zostaje powotane ,,rycerstwo najdono$niej
stynne” Norwid pisze w Notatkach z mitologii (V11 299). Warto przy okazji dodaé, ze w odniesieniu do
kultury antycznej pisarz uzywa terminu ,,heroizm”, przedstawiajac w eseju Milczenie (1882) autorska
wersj¢ historii mysli greckiej — epoka rozciagajaca si¢ pomigdzy tworczoscia dramatyczna Ajschylosa
a dialogami platonskim zyskuje miano heroicznej. Wedle Norwidowskiej periodyzacji przetomowa
role w dziejach filozofii odegrat Diogenes z Synopy, przedstawiciel cynizmu, o ktérym poeta napisze
w Rzeczy o wolnosci stowa: ,,C y nizm w atenskiej wiedzy panteonie / Byt Herkule m!” (Il
597-598), a tym samym ucielesnienie ideatu filozoficznego nonkonformizmu, krytycyzmu, heroizmu
myslenia. Problematyke t¢ rozwingtam w artykule: W strone Diogenesa. Z probleméw Norwidowskiej
koncepcji kultury, ,,Wiek XIX. Rocznik Towarzystwa Literackiego imienia Adama Mickiewicza” 2015,
ss. 359-378.
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I wreszcie wspotczesno$¢ zostaje przez poetg ironicznie zdiagnozowana jako
epoka oddalania si¢ od dawnych ideatow (,,Nie ma juz wigcej nic za powotanie / Nad
strawno$¢ dobra? byt zdrowy?””; Il 106), co jednoczesnie budzi niepokdj i pytania
o ciaglo$¢ dziejow, o szanse przetrwania w nowym s$wiecie dawnych wzorcow
postawy heroicznej. Wiersz zamyka jednak pozbawiona watpliwo$ci proklamacja
nieprzemijajacej wartosci heroizmu, ktéry jako heroizm pracy moze by¢ dla wspot-
czesnego cztowieka uniwersalnym wyznacznikiem postawy prawdziwie tworczej,
nadajacej sens jego zyciu i $mierci, bo pozwalajacej na partycypowanie w dziele
boskiego stworzenia: ,,H e roizm bedzie trwal, dopoki prac a;/Praca? — dopo-
ki stworzenie!...” (I 107).

Norwid, jak wida¢, podkresla w swej poetyckiej wizji ciagtosci dziejow bohater-
stwa znaczenie heroizmu chrzescijanskiego, oczywiscie dostrzegajac jego swoistos¢
na tle tradycji. Co wazne, pisarz pozostaje w granicach przyjetej przez Kosciot wy-
ktadni tego zjawiska'?, a zatem chrzescijanski akt heroiczny to dlan wiecej niz
czyn, w ktorym przejawia si¢ niezwykte mestwo, szlachetnos¢, sita i nawet goto-
wos¢ do poswigcenia si¢ w imi¢ dobra wyzszego niz wlasne zycie, co charaktery-
zowalo heroséw ery przedchrzes$cijanskiej, ktérzy tym samym zashuzyli sobie na
posmiertna slawe. Istote heroizmu chrze$cijanskiego najpelniej odzwierciedla
sytuacja meczenstwa, czegsto przywotywana, a nawet przedstawiana w utworach
poety, np. w Zwolonie, Dwoch meczenstwach (nawiazanie do meczenstwa §w. Pawla),
Stodyczy, Czarnych kwiatach (watek katakumbowy), Quidamie. Chrzescijanski
meczennik jawi si¢ w nich jako bohater inspirowany przez wiarg, nadziej¢ oraz
milo$¢ Boga 1 ludzi. Jego heroiczny czyn, spetniany czg¢sto bez rozglosu, gigboko
przezywany w cicho$ci ducha, w poczuciu ,,zwolenia”, czyli wspotdziatania z ta-
ska i wola Boza, okazuje si¢ aktem chrzescijanskiego swiadectwa, sposobem naj-
dojrzalszego nasladowania Chrystusa. Nie trzeba dodawaé, ze wedle Norwida to
Jezus Chrystus jest gtownym wzorem osobowym ludzkosci, aksjologicznym cen-
trum dziejow'.

12 Kwestia heroiczno$ci cnot byta przedmiotem namystu Kosciota w kontekscie problema-
tyki kanonizacji i beatyfikacji, co znajduje potwierdzenie w oficjalnych dokumentach, do kto-
rych nalezy przede wszystkim De servorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione papieza
Benedykta XIV. Zob. H. Misztal, Heroicznosé¢ cnot, [w:] Encyklopedia katolicka..., op.cit., t. VI,
szp. 798-799; K. Michalski, Heroizm chrzescijanski, ,,Znak” 1948, nr 2, ss. 97-129; K. Michalski,
Miedzy heroizmem a bestialstwem, wyd. 3, Krakow, Wydawnictwo Instytutu Teologicznego Ksigzy
Misjonarzy, 2010.

13 W chrystocentryzmie badacze upatruja znamiennej cechy Norwidowskiej interpretacji dziejow.
Zob. A. Dunajski, Chrzescijanska interpretacja dziejow w pismach Cypriana Norwida, Lublin, Wy-
dawnictwo KUL, 1985, s. 243.
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Bohater narodowy

Na przetomie lat 40. i 50. krystalizuje si¢ w twérczosci Norwida koncepcja bo-
hatera narodowego. Poeta si¢gga wowczas do przekazoéw kronikopisarskich, do za-
wartych w nich legend o poczatkach polskiej panstwowosci, przy czym inspirujace
okazuja si¢ dlan przekazy zwiazane z Krakowem, ktory, jak wiadomo, Norwid od-
wiedzit w 1842 roku przed swym wyjazdem za granicg. Efektem pogltebionych stu-
diéw nad krakowskimi legendami byly misteria Krakus oraz Wanda, szczegdlnie
wazne w kontek$cie poruszanej problematyki'.

Czytelnika tych utworéw oczywiscie nie moze zaskakiwac to, ze autor z duza
doza swobody tworczej potraktowat narracje kronikarzy. Jednak trzeba zauwazy¢,
ze zarazem obrat droge swoistej interpretacji poczatkoéw narodowej historii. Rozumiat
ja bowiem parabolicznie, jako przedstawienie boskich tajemnic, ktorych odczytanie
wymaga aktu przekroczenia powierzchniowej, literalnej warstwy zdarzen, by poza
ich zewnetrznos$cia ujrze¢ dzieje swiegte, odkry¢ odwieczny plan zbawienia $wiata.
W znacznie pdzniej napisanej Filozofii historii polskiej bgdzie podkreslat, ze: ,, Trzeba
[...] tak ksztatci¢ swoj wzrok, azebysSmy mogli odgadywac sprawy Boze pod powto-
ka spraw ziemskich”, gdyz ,,tajemnica znana kazuistycznie”, a wigc jako ,,inwentarz
faktow”, mogtaby zaspokaja¢ jedynie wowczas: ,,Gdyby historia [...] nie miala nic
Boskiego w catoksztalcie ustroju swojego (to jest: gdyby wlasnie przez to samo ona
nie byta historia...)” (VII 66).

Obrany przez Norwida tryb interpretacji legendarnej fazy dziejow Polski rzutu-
je na kreacjg postaci tytutowych obu misteriow. Ich bohaterowie, ,,typy bedace jako-
by zbiorowosci umyshu utwierdzeniem”, to reprezentanci nie tylko powszechnych
postaw ludzkich, lecz konstrukcje osobowe unaoczniajace parabolicznie los i etos
spotecznosci narodowej, sytuowanej wobec boskiej transcendencji, na planie dzie-
jow zbawienia. Tym samym Norwidowski bohater narodowy przynalezy rowno-
czesnie do obu porzadkow historii. W przypadku Wandy autor dazy nawet do ich
$cistego zsynchronizowania — sugeruje, ze $mier¢ bohaterki nastgpuje w tym samym
czasie, co $mier¢ Chrystusa na Golgocie. Z kolei Krakusowe zmagania ze smokiem
opanowujacym grod Kraka znajduja wyktadni¢ w kontekscie walki ze zlem, toczonej

14O utworach tych jako dramatach misteryjnych pisatam w ksiazce: ,, Misteria polskie”. Z proble-
mow misteryjnoSci w dramacie romantycznym i modernistycznym, Krakéw, Wydawnictwo Universitas,
1996, ss. 48-68. W niniejszym artykule nawiazuje do niektorych sformutowanych w niej tez. Zob. row-
niez: Z. Szmydtowa, O misteriach Cypriana Norwida, Warszawa, Wydawnictwo Kasy im. Mianow-
skiego, 1932; J. Maslanka, ,, Krakus” Norwida — misterium narodowe, ,,Ruch Literacki” 1983, nr 6,
ss. 453-468; W. Szturc, Mit fundacyjny narodu w ,, Wandzie” Cypriana K. Norwida, [w:] idem, O obro-
tach sfer romantycznych, Bydgoszcz, Wydawnictwo Homini, 1997, ss. 127-137.
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w obrgbie dziejow upadku cztowieka i odkupienia, gdyz krajowi zagraza ,,smok
odwylggany”, ,,odrosl kaleki” tego, ktéremu ,,Dziewicy noga w ziemi dalekiej /[ ...]
glowe starto pierwotna” (VI 170).

W centrum akcji obu utworéw Norwid umieszcza watek walki bohatera ze ztem,
co pozostaje w zgodzie z dobrze znanym wariantem loséw bohatera kulturowego.
Konfrontacja ze zlem to sytuacja prowokujaca do otwartej walki, do zbrojnego czy-
nu, do zachowan heroicznych. Krakus obiera jednak zupetnie inna strategi¢ dziata-
nia — nie opowiada si¢ po stronie heroizmu miecza, Swiadomie i dobrowolnie wybiera
heroizm ducha. Czyn, ktéry polega na zabiciu smoka, zostaje poprzedzony w drama-
cie rozbudowang sekwencja zdarzen, majacych status akcji wewngtrznej, obrazuja-
cych przebieg indywidualnego wtajemniczenia bohatera w duchowe tajniki $wiata.
Poniewaz smok nie jest jedynie obiektywnie istniejacym bytem, ktory zagraza z ze-
wnatrz, lecz rowniez ,,pozerca dusz”, to jego pokonanie nie wydaje si¢ mozliwe bez
aktu samopoznania, samoprzezwyci¢zenia, duchowej walki pozwalajacej uznac po-
zornos$¢ nicestwiacej dziatalnosci zta wobec mocy istnienia. Po spotkaniu z Progiem
ruiny zamku bohater misterium spoczywa w grocie szmaragdowej. Pograzony we
$nie, ktory jest tu zarazem metafora $mierci, uczestniczy w akcie kultowym, nosza-
cym wszelkie znamiona liturgii eucharystycznej — spozywa positek ofiarny jak eu-
charystyczne cialo, pije zrédlang wodg jak eucharystyczne wino, a wszystko to do-
konuje si¢ w przestrzeni groty, ktora ozdobiona szmaragdami przywotuje wyobrazenie
wngtrza kielicha Graala. Ta liturgiczna akcja uobecnia moment Ostatniej Wieczerzy,
a poprzez niag wprowadza w misterium paschalne, objawia tajemnice $mierci i zmar-
twychwstania, stanowi tez zapowiedz Uczty Mesjanskiej, antycypuje zatem osta-
teczna, eschatologiczng przemiang. Mozna wige powiedzie¢, ze rolg mistrza inicja-
cyjnego pelni wobec Krakusa sam Chrystus, figuralnie przedstawiony jako Prog
i zrodto wody Zycia, uobecniony za posrednictwem liturgicznych znakow. W rezul-
tacie Krakus do§wiadczy poczucia absolutnej harmonii mi¢dzy wola ludzka a boska
i stanie do walki ze smokiem jako ,,nowy czlowiek” — pokorny, cierpliwy, anonimo-
wy, ukryty pod mnisia szata, z harfa w reku i $piewem na ustach. W ramach historii
ludzkiej bohater poniesie klgske — pogromca zta zostanie ostatecznie zabity przez
wlasnego brata w rywalizacji o wladze, ale w ramach historii zbawienia jego ofiarny
czyn okaze si¢ owocny — historia Polski, tad narodowy zostana wlaczone w tok hi-
storii §wigte;.

Analogiczne do$wiadczenie inicjacyjne obserwowac mozemy w Wandzie. Nie
zostalo ono jednak udramatyzowane i przedstawione w symbolicznie uksztattowa-
nej scenie, jak ma to miejsce w Krakusie, lecz zrelacjonowane przez tytutowa boha-
terke. Akcja dramatu odzwierciedla proces dojrzewania Wandy do osiagnigcia stanu
wtajemniczenia. Zrazu ngka ja poczucie braku, osamotnienia, zagrozenia przez
ciemnosci, ktore ,,na $wiat lecq niespozyte”. Dlatego pragnie zmiany, odrodzenia,
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,howej szaty”. Przygotowana, dzigki postawie duchowego skupienia i kontemplacji
ciszy, w koficu rozpoznaje swe wiasciwe powolanie i gotowa jest podjac ofiare na
wzor ofiary Chrystusa, aby ocali¢ swoj lud przed ztem, ktorego wcieleniem sa ger-
manskie wojska, a ktérego oddziatywanie wladczyni odkrywa takze w sobie, pod
wptywem namow Rytygiera i rodzacego sig¢ don uczucia. W ostatniej scenie dramatu
Wanda przewalcza napdr ciemnosci, wstgpuje na stos, spetnia czyn-ofiarg. W war-
stwie obrazowej dramatu wyraza to opis sktadanego w ofierze ciata krolowej, ktore
W Wiste przelato si¢”, polaczyto si¢ z jej nurtem na znak, ze idea Chrystusowej
ofiary przenikngta polska ziemig i nadata nowe znaczenie dziejom zamieszkujacego
ja narodu. O zrodiach i duchowym sensie swego dziatania bohaterka mowi w ten
sposob:

»Dobrzy ludzie!... widzialam cien ogromny Boga,
Przechodzacy po polach jak szeroka droga,
A to byt tylko reki jednej cien — ta rgka
Jakby przebita byta, bo stonce padato
Przez wnetrze dioni, na wskros, jak przez wypas¢ seka.
Ja statam — i patrzytam w to rozdarte ciato,
Jak ptak z ciemnosci w jasna poglada szczeling,
I dano mi jest widzie¢ — to...
... ze dla was zging...” (IV 155-156)

I Krakus, i Wanda spelniaja akt heroiczny jako akt ofiary z wlasnego zycia, a czy-
nig to w gescie nasladowania Chrystusa. Zarazem jest to akt fundacyjny narodu sku-
pionego wokét Chrystusowych wartosci. W osobach swych bohateréw nardd otrzy-
muje wzor postgpowania — zwlaszcza w sytuacji kryzysu, zagrozenia ztem. Zna-
mienne, ze Norwid ktadzie nacisk na znaczenie wysitku wewnetrznego, jednoznacz-
nie afirmuje duchowy aspekt heroizmu. Co wigcej, bohater narodowy i jego czyny
sa przezen traktowane jako tres¢ ducha narodu, kanwa zbiorowej wigzi i zbiorowej
pamigci, o czym przekonuje konczaca dramat scena usypywania Krakusowi kopca,
mogilny kurhan staje si¢ bowiem znakiem ,,moralnej-catosci-narodu”, ciaglosci na-
rodowej historii, dziedzictwa, ktore, przekazywane z pokolenia na pokolenie, jedno-
czy we wspolnocie zywych i umartych.

Ambiwalentny stosunek Norwida do heroizmu miecza potwierdza ze szczegodlna
mocg jego tworczos$¢ z okresu powstania styczniowego (wiersze, listy, memorialy,
przemoéwienia, notatki). Jak niejednokrotnie zauwazano'®, pisarz zachowuje wobec

15 Zob. T. Makowiecki, Norwid wobec powstania styczniowego, ,,Pamigtnik Literacki” 1929, z. 4,
ss. 564-581; Norwid wobec powstania styczniowego, red. P. Chlebowski, Lublin, Wydawnictwo KUL,
2017.
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insurekcyjnych wypadkow szacunek i zarliwa nadziejg, ale nie stroni tez od ujawnia-
nia obaw, gdyz interpretuje powstanie zarazem w kategoriach walki duchowej. Boj
z Rosja jest ,,przede wszystkim O TO TYLKO, tj. O DUCHA” — napisze w 1863
roku (List do K. Ruprechta, 1 IX 1863; IX 105). Zagrozeniem dla ducha narodowego
moga okazac sig, jak sadzi, czyny na zewnatrz bohaterskie, a nawet meczenskie, ale
w glebi naznaczone niecierpliwos$cia, niedojrzatoscia, pochopne, stracencze. Sza-
fowanie ludzka krwia tatwo bowiem moze doprowadzi¢ do stanu ,,jednostronno$ci
heroicznej” czy wrecz ,,upadku heroicznego” (Noty o koniecznosci presji moralney;
VII 131, 133). Z pewnoscia nie tedy wedle Norwida wiedzie droga ku przysztosci',
ku celom uwzgledniajacym ideatl organicznego rozwoju wspolnoty narodowe;.

Wokoét heroizmu poety

W latach 60. Norwid po raz kolejny w swej tworczosci stawia pytania o kondy-
cje poety, o miejsce i cele poezji w zyciu zbiorowym, wyraznie akcentujac woéwczas
kwesti¢ powolania poety do heroizmu. W wygloszonych w roku 1860, a opubliko-
wanych rok poézniej Wyktadach o Juliuszu Stowackim, przedstawia w | prelekcji hi-
storig poezji, wyraziscie unaoczniajac wyjatkowos¢ stanowiska poety w spoteczno-
sci'’. Wyktad traktuje o przypisanej mu misji kreowania sfery publicznej, o jego
»socjalnej godnosci” (VI 409), wynikajacej przede wszystkim z faktu, ze i zycie
zbiorowe, i sztuka czerpia ze wspolnego sakralnego zrodta. Ow nierozerwalny zwia-
zek poezji z funkcjonowaniem spoteczenstw Norwid dostrzega zarowno w historii
Izraela, w dziataniu prorokow, ktérych ,,urzad i godno$¢” odpowiadaty temu, co
,»,dzi$ nazywamy s¢dzia przysiegtym” (VI 408), jak i w historii starozytnej Grecji,
gdzie ,poectaorfeiczny wielce do proroka izraelskiego podobny; drama -
tyczny— to kaptan, albowiem oltarz jest przed scena, bohaterski za§—to
znéw historyk albo muzyki wojennej przewodzca” (VI 408). Dopiero w Rzymie ta
fundamentalna wigz zostaje przerwana: ,,poeci przechodza juz na stanowisko wy-
facznie literackie” (VI 409), koncentruja si¢ na zagadnieniach przede wszystkim
estetycznych. Wraz z tym, jak ,,Sybille zaczynaja przestawaé¢ mowié”, ,,prawdziwi
poeci milkna, albo sa to juz pedagogowie, nauczyciele i klienci, co bez mecenasow
sig¢ obej$¢ nie moga, z powodu, ze ich stanowisko spoteczne jest watpliwe” (VI 409).

16 Przyszto$¢ albowiem zdobywaja te trzy rzeczy: duch, cierpliwos$¢ i dopetnie-
nie —ale wcale nie krew: to bajka”— pisal w liScie do Karola Ruprechta 21 IX 1863
roku (XI 111).

17 Ten aspekt Wykladow o Juliuszu Stowackim analizowatam w artykule: Cypriana Norwida sztu-
ka zywego stowa, ,,Ruch Literacki” 2017, nr 4, ss. 359-376.
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Ten regres spotecznego znaczenia poety i poezji zostaje jednak wedle Norwida za-
hamowany — wraz z aktem Wcielenia Stowa. Chrze$cijanstwo radykalnie zmienia
pozycje socjalng poety, ponownie stawia go w centrum zycia spotecznego, powierza
mu urzad kaptana nadziei, kierowanej juz nie ku indywiduom (t¢ misj¢ wypeit
Chrystus), lecz ku zbiorowosciom. Chrzescijanski poeta to zatem profeta, organiza-
tor §wiata wartosci i wyobrazni zbiorowej, przywodca chrzescijanskiego postepu,
przewodnik w drodze ku chrzescijanskiej cywilizacji, ku Ojczyznie, ku ,,z1ie m i
obiecanej”i ,spotecznosci obiecanej”’ (VI412). To ktos, kto, na-
$ladujac Chrystusa, nieustannie toczy swym stowem walke o nadzieje powszechna,
ktora wydaje si¢ Norwidowi niezwykle krucha i zewszad zagrozona'®.

Jak wiemy, Norwid jest po chrzescijansku przekonany, ze nie wystarczy samo
poznanie prawdy, trzeba nig zy¢, trzeba nieustannie dawac jej §wiadectwo. Jak za-
tem moze ten wymog speli¢ poeta? Oczywiscie majac za zrodto i wzor Stowo
Wcielone, czyli tworzac poezje, w ktorej zachowana bytaby zasada tozsamosci sto-
wa i zycia, stowa i prawdy, stowa i czynu. W dziewigtnastym stuleciu ideal ten reali-
zuje Byron, o ktorym Norwid powie, jakze znaczaco parafrazujac ewangeliczna fra-
ze: Ecce poeta! (VI 415). Ale Byron ma, wedtug prelegenta, kontynuatoréw w catej
Europie, bowiem nastat czas, gdy ,,postawiono ludzi stowa na czele rzeczy
dziejacych si¢” (VI 424). Poeci powstania listopadowego, O’Connell, Lamartine,
Mickiewicz, Kossuth, tak jak Byron, ,,z Homera lira i Leonidasa mieczem” (V1 422),
lacza poezje i dziatanie, etos tworczy i etos zotierski, heroizm ducha i heroizm
miecza.

W $cistym zwiazku z zarysowanym powyzej kregiem zainteresowan Norwida
pozostaje osoba Tyrteusza, ktory wkracza do $wiata mysli i wyobrazni poety wtasnie
w latach 60., a czego najlepszym dowodem, poza probami thumaczenia jego poezji,
jest tragedia Tyrtej, powiazana w dyptyk dramatyczny z utworem Za kulisami®. Jak
pamigtamy, legenda uczynita Tyrteusza patronem poezji nawolujacej do boju, wzo-
rem poety zaangazowanego w zycie publiczne, duchowego przywodcy narodu, 1a-
czacego stowo poetyckie i czyn o znaczeniu historycznym, przekraczajacego grani-
ce miedzy literatura a rzeczywisto$cia spoleczna. Swiadczyé o tym miata zaréwno
postawa Tyrtajosa, wodza prowadzacego Spartan do zwycigstwa w drugiej wojnie

18 Nadzieja, mimo zwycigstwa na Golgocie, odnadzieja si¢ nieraz na powrdt, to zwycigstwo
albowiem bynajmniej nas od prac i obowiazkow nie uwolnito, skad jest tez wiele do walczenia we dnie
powszednie nadziei, chociazby dlatego tylko, Zze z poganstwem sig ciagle spotykamy, bo znéow przez
dziewigtnascie wiekow nagromadzaly sig i nagromadzity zywioty barbarzynstwa” (VI 418).

1 O relacjach zachodzacych migdzy obydwoma tekstami traktuje studium: 1. Stawiniska, T. Mako-
wiecki, Za kulisami ,, Tyrteja”, [w:] O Norwidzie pie¢ studiow, Torun, Ksiggarnia Naukowa T. Szczgsny
i S-ka, 1949, ss. 33-64.
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messenskiej, jak 1 tworzona przezen poezja, w wigkszosci elegie ekshortacyjno-
-militarne, w ktérych tworca wzywa do dzielnosci i przyjecia aktywnej, nieugie-
tej postawy w dziataniach wojennych. Jednoczesnie, korzystajac z formut Homera,
polemizuje z epicka koncepcja cnoty. Ideatowi jednostkowej stawy, zaszczepiane-
mu w kulturze arystokratycznej, przeciwstawia ideat spartanskiej wspdlnoty.
Prawdziwa cnota polega, zdaniem Tyrtajosa, na odwadze i walorach bojowych
zolnierza walczacego w obronie swej ojczyzny. Heroizm znajduje tu uzasadnienie
w patriotyzmie®.

W Tyrteju Norwid dokonuje glebokiej rewizji legendy greckiego poety-wodza,
a zarazem reinterpretuje jakze znaczacy temat romantycznej poezji, ktorego kolejne
nasilenie w literaturze polskiej mozna byto obserwowaé¢ w zwiazku z wybuchem
powstania styczniowego. W poezji tej doby pojawiaja si¢ tak liczne odwotania do
postaci Tyrteusza (m.in. Mieczystaw Romanowski, Wtadystaw Anczyc, Kornel Ujej-
ski, Teofil Lenartowicz, Felicjan Falenski)*', ze mozna mowi¢ o kontynuacji roman-
tycznego nurtu poezji tyrtejskiej. Jednak wbrew tradycji, takze rodzimej, Tyrteusz
przedstawiony jest w Norwidowskim dramacie jako poeta malo znany i niezbyt ce-
niony. Dla Atenczykdw stanowi on przedmiot posmiewiska, nie tylko ze wzgledu na
poetyckie ambicje, ale rowniez jako kaleka. W $lad za przekazami historycznymi
autor czyni bohatera cztowiekiem chromym i niedowidzacym. Tym samym Tyrteusz
zostal przez Norwida wykreowany na poete nieakceptowanego, nierozumianego,
wyalienowanego z 6wczesnego zycia spolecznego, w czym nietrudno si¢ doszukaé
przejawow autokreacji, uwspotczesniajacej portret antycznego tworcy. Sytuacja bo-
hatera dramatu, jego spoleczna pozycja ulega zmianie dopiero na skutek decyzji
wyroczni delfickiej powierzajacej mu funkcje¢ wodza Spartan, jednak sam Tyrtej nie
zywi watpliwos$ci co do szczerosci intencji ludzi okazujacych mu wowczas szacunek.

Stosunek Norwidowego Tyrteja do powierzonej mu misji rowniez nie odpowia-
da wersji legendowe;j. Przede wszystkim bohater ma petng §wiadomos$¢ obumarcia
kultury spartanskiej. Jego ustami Norwid dokonuje rewizji romantycznego wyobra-
zenia Sparty meznej, zdolnej do twoérczego dzialania, do aktéw poswigcenia za oj-
czyzng: ,,Ludtencaly z—zelezniat...[...] Juz skonczylo si¢ wszystko, i bog
tamnic nie tworzy wigcej... [...] | postany jestem... ja, nim dla Bogow
ojca miejsce si¢ znajdzie...” (IV 497). Swa misj¢ pojmuje zatem Tyrteusz jako nakaz

2 Zob. np. Literatura Grecji starozytnej, pod red. H. Podbielskiego, Lublin, Wydawnictwo To-
warzystwa Naukowego KUL, 2005, t. I, ss. 329-333; Liryka starozytnej Grecji, oprac. J. Danielewicz,
Warszawa, Poznan, PWN, 2001, ss. 99-101.

21 Zob. Z. Trojanowiczowa, Tyrteizm, [w:] Stownik literatury polskiej XIX wieku, red. J. Bachorz,
A. Kowalczykowa, Wroctaw, Zaktad Narodowy Imienia Ossolinskich — Wydawnictwo, 1991, ss. 973-
976.
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poprowadzenia Spartan nie ku zwycigstwu — tak nakazywalaby legenda — lecz ku
klesce w walce z powstancami messenskimi. Udaje si¢ do Sparty, aby ,,utatwi¢ hi-
storyczny skon jej obecnego ustroju i obecnej kultury, ktory umozliwi powstanie
nowej formacji cztowieka™??. Tyrtej Norwida potrafi bowiem w swym dziataniu
wznie$¢ si¢ ponad biezaca chwile, ogarnia mysla dtugie trwanie kultury, paradoksal-
nie, przez klgske pragnie odnies¢ zwycigstwo dla przysztosci, a $cislej: dla chrzesci-
janskiej przysztosci. Swa misjg traktuje jako akt nie militarny, lecz nalezacy do du-
chowych dziejow ludzkosci, a poréwnywalny z postgpowaniem ostatniego kréla
Aten, Kodrusa, ktoéry ponoszac $mier¢ od dzid doryjskich ,.kamieniem stal si¢ we-
gielnym przeobrazenia ludu, i oto glgboka Aten zatoba rozrzewnita si¢ po nim w re-
publike. Nie nauczal on stuzby warsztatu jak rzemies$lnik tgpy i surowy, ale gestem
jednym jako mistrz tworzyt na wieki!” (IV 498). Gest Kodrusa, uznany za ,,wspot-
boski”, za rodzaj ofiary, stanowi dla Tyrteja wzor i zrédto samorozumienia. Zacho-
wanie to zyskuje na znaczeniu rowniez w kontek$cie motywiki chrzedcijanskiej,
dyskretnie w dramacie zarysowanej, ale semantycznie wazkiej.

Przypisana wydaje si¢ Tyrteuszowi Norwida idea poezji-czynu, poezji traktowa-
nej jako bojowa pobudka, jako narzedzie walki o wolnos¢, cho¢ zarazem jest on daleki
od utozsamienia wolno$ci z wolnoscig jedynie polityczna. Sprawcza site poezji laczy
nie z agitacja patriotyczna, lecz z przekonaniem o duchowej mocy poetyckiego stowa
w stosunku do zycia pojedynczych ludzi i calych spotecznos$ci, poezja zdolna jest je
bowiem tworczo przeobrazac¢. Dlatego w monologu protagonisty dramatu, bedacym
wyrazem jego koncepcji poezji, jako wzorzec artysty pojawi si¢ zstgpujacy do
Hadesu Orfeusz, w profetycznej wizji Tyrteja sprz¢zony w jeden ciag obrazow ze
zstepujacym do piekiet krolem-poddanym, czyli Chrystusem?. Z tego fragmentu
utworu wylania si¢ mysl o poezji jako sile niosacej Swiatto kultury, poczucie harmo-
nii (odpowiada za te dziedziny Orfeusz, w ten sposdb interpretowany przez Norwida
rowniez w innych utworach), a nade wszystko wybawiajacej od $mierci, niosacej
zmartwychwstanie. Mozna powiedzie¢, ze jest to ideat piastowany przez Tyrteusza na
przekor rzeczywistosci. Wszystko wokot sktania go przeciez do zwatpienia w wyso-
ka range poezji i poety.

Tak glgboko zinterpretowana legenda Tyrteusza i idea poezji tyrtejskiej sa przez
Norwida konfrontowane z realiami dziewigtnastowiecznego zycia spotecznego.
Wewnatrztekstowym autorem tragedii 7Tyrtej jest bowiem wspolczesny poeta
Omegitt, bohater drugiej czes$ci dyptyku Za kulisami. W tej partii dzieta Norwid

228, Sawicki, Tyrteusz Wielki Norwida, [w:] idem, Norwida walka z forma, Warszawa, PIW, 1986,
s. 127.

3 Zob. A. Ziotowicz, Dramat i romantyczne Ja. Studium podmiotowosci w dramaturgii polskiej
doby romantyzmu, Krakow, Wydawnictwo Universitas, 2002, ss. 291-314.



128 Agnieszka Ziolowicz

przedstawia jego artystyczna klgske — tragedia o Tyrteju zostaje wygwizdana, a wraz
z nig publiczno$¢ odrzuca okreslone wartosci. Norwid podaje tym samym w watpli-
wos¢ zywotnos¢ wzorca heroizmu uciele$nianego przez greckiego poete. Omegitt
wydaje si¢ ostatnim wyznawca, interpretatorem, obronca tego ideatu. Wskazywatoby
na to znaczace imig bohatera, ktore sugeruje, ze mamy do czynienia z cztowiekiem
usytuowanym gdzies$ u kresu czasu, z cztowiekiem przechodzacym przez graniczne
doswiadczenie egzystencjalne, unaocznione tu jako zstapienie do piekta dziewigtna-
stowiecznej ,,bekarciej cywilizacji”. W dramacie Za kulisami Norwid tworzy wielka
metaforg swej wspotczesnosci — §wiata oderwanego od prawdy, Swiata, ktory prze-
stat by¢ jej §wiadectwem. Fantasmagoryjna maskarada rozgrywajaca si¢ za kulisami
sceny, na ktorej grany jest Tyrtej, uzmystawia stopien spustoszen w ludzkim zyciu —
ukazuje utrate ontycznej podstawy istnienia, dezintegracj¢ wspolnoty narodowej,
triumf fatszu w relacjach miedzyludzkich, zanik spolecznego i metafizycznego sen-
su sztuki. W tej rzeczywistosci ani dawne heroiczne ideaty, ani odnowione przez
Omegitta-dramaturga rozumienie heroizmu, nie moga znalez¢ postuchu.

Norwid (podobnie jak Omegitt) bedzie poszukiwal nowej formuly heroizmu,
wielokrotnie poruszajac kwesti¢ adaptowania dawnego dyskursu heroicznego do
dziewigtnastowiecznych do§wiadczen cztowieka i wlasciwych mu form ekspres;ji.
Zwlaszcza w swej liryce podejmie si¢ interpretowania i upamigtniania wazkich, acz
wspolczesnych sobie przejawow postawy heroicznej. Jozef Bem (Bema pamieci za-
tobny-rapsod), Fryderyk Chopin (Fortepian Szopena), Adam Mickiewicz (Duch Adama
i skandal), gen. Henryk Dembinski (Na portret generata Dembinskiego), Jan Gajew-
ski (Na zgon sp. Jana Gajewskiego), duchowni z Tunki (,, Ofowkiem” na ksiqzeczce
o Tunce), John Brown (Do obywatela Johna Brown, John Brown), emir Abd el-Kader
(Do emira Abd el Kadera w Damaszku) — to bohaterowie XIX stulecia, widziani przez
pryzmat idei heroiczno$ci cnét, sytuowani przez poete w kontekscie roznych trady-
cji i modeli heroizmu. Norwid nie watpi w wyjatkowa wartos¢ ich zycia i dokonan,
ale w wierszu Cos Ty Atenom zrobit, Sokratesie dobitnie unaocznia, jak wielkim
problemem moze by¢ spoteczna akceptacja autentycznej wielkosci cztowieka, jego
heroicznej roli w kulturze, a tym samym jak utrudnione jest wzorcotworcze oddzia-
lywanie bohateréw, zwlaszcza w czasie cywilizacyjnego kryzysu, ktorym dotknigty
jest wiek XIX.

Na zakonczenie — kilka stéw podsumowania. Warianty bohatera kulturowego
i zwiazane z nimi heroiczne idealy podlegaja przeobrazeniom w tworczosci Norwida
wraz z uplywajacym czasem i przesunigciami w obrgbie intelektualnych i aksjolo-
gicznych priorytetow tworcy. Sadze, ze mozna jednak, oczywiscie za ceng pewnych
uproszczen, wyszczegolni¢ zespot statych wyznacznikéw Norwidowskiego rozu-
mienia heroizmu. Po pierwsze, charakterystyczny dla Norwida jest oglad aktu he-
roicznego jako aktu o znaczeniu kulturowym; kultura rodzi si¢ dzigki heroicznym
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postawom; autentycznie kulturotwoércza dziatalnos¢ ma aspekt heroiczny; w tych
kategoriach pisarz postrzega takze wlasne dziatania. Po drugie, Norwid bardzo silnie
eksponuje znaczenie heroizmu ducha, zachowujac ambiwalentny stosunek do heroizmu
miecza w przekonaniu, ze celem ludzkosci jest jego wyeliminowanie, ,,uniepotrzeb-
nienie” zwigzanego z nim meczenstwa — przez ,,wcielanie dobra i rozjasnianie
prawd” (III 466). Po trzecie, poet¢ interesuje heroizm w kontek$cie zagadnien pa-
migci zbiorowej, wspolnoty narodowe;j 1 ludzkiej, dla ktérych moze by¢ fundamen-
tem i spoiwem istnienia jako zrédto wysokich wartosci, jako etosowy wzorzec. Po
czwarte, heroiczne idealy stanowia miarg¢ wartosci dla cywilizacyjnych dokonan
XIX stulecia; heroizm staje si¢ zatem w rozumowaniu poety wazkim argumentem
w prowadzonej przezen krytyce wspotczesnosci, nie sktonnej — jak sadzi — do jedno-
znacznego afirmowania postawy heroicznej, a takze istotnym punktem odniesienia
W naznaczonej pesymizmem refleksji antropologicznej — heroizm jako miara dojrza-
losci osoby i pelni ludzkiego zycia obnaza wszelkie stabosci cztowieka XIX wieku.
Po piate, Norwid nieodmiennie postrzega heroizm przez pryzmat chrzescijanskich
ideatow heroicznych, tzn. przez pryzmat ofiary, $wiadectwa dawanego Prawdzie, po-
winnosci nasladowania Chrystusa; traktuje kultywowanie tak rozumianego heroizmu
jako droge do zbawienia.
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Streszczenie

Protojerej Joann Wostorgow byt swietnym kaznodzieja i duchownym o wielkiej patrio-
tycznej wrazliwosci. Jako cztowiek szczegdlnie oddany sprawie pomysinosci Rosji, wierno-
$ci carowi 1 walce z ateizmem cate zycie poswigcit gloszeniu nauk religijnych, ktore miaty
przekonaé Rosjan o koniecznosci budowania silnego imperium i ocaleniu idei Swietej Rusi
wybranej przez Opatrznos¢ dla utrzymania prawdziwej wiary az do konca istnienia $wiata.

Zwiazany z organizacjami patriotyczno-konserwatywnymi Wostorgow siggal w swoich
naukach do najlepszych tradycji i historii Rusi oraz Rosji, widzac w nich najpewniejsza
ostoj¢ istniejacego porzadku spotecznego i politycznego. Za swoje poglady zaptacit najwyz-
sza ceng — zostal zamordowany przez bolszewikow w roku 1918. Cerkiew prawostawna
zaliczyta go w poczet Nowych Swigtych i Meczennikow Rosyjskich w roku 2000.

W niniejszym artykule analizowana jest ta czg¢§¢ dziatalno$ci kaznodziejskiej Joanna
Wostorgowa, w ktdrej ze szczegblna sita odbija si¢ troska protojereja Joanna o ratowanie
Rosji 1 jego wotanie o odrzucenie tych hasel demokracji, ktére godza w porzadek chrzesci-
janskiego panstwa.

Abstract

Archpriest Ioann Vostogorov was an outstanding preacher and a clergyman of unique
patriotic sensitivity. As a man particularly devoted to the issues of Russia’s prosperity, faith-
fulness to the Tsar, and fighting atheism, he spent his entire life preaching in an attempt to
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convince the Russians of the necessity of building a powerful empire that would correspond
to the concept of Holy Russia, a country chosen by Divine Providence to retain the true faith
till the end of the world.

Connected to patriotic and conservative organisations, Vostogorov followed the best
traditions and the history of Russia in his teaching, considering them as the most certain
support for the existing political and social order. He paid the highest price for his ideas
and activity — was murdered by the Bolsheviks in 1918. In 2000 Archpriest Vostogorov was
recognised as one of the New Martyrs and Confessors of the Russian Church.

This article analyses the part of loann Vostogorov’s preaching legacy which most sig-
nificantly reflects his concern with the salvation of Russia, as well as his urging to reject those
ideas of democracy that threaten the order of a Christian state.

Stowa kluczowe: Joann Wostorgow, Swigta Rus, rosyjski konserwatyzm, Trzeci Rzym,
misja Rosji

Keywords: loann Vostorgov, Holy Russia, Russian conservatism, Third Rome, the mission
of Russia

W roku 1904 czterdziestoletni wowczas protojerej Joann Wostorgow' — syno-
dalny misjonarz i kaznodzieja oraz utalentowany prawostawny publicysta wygla-
szal w gruzinskim Tbilisi (wowczas Tyflisie) kazanie o znamiennym tytule Ciezkie
przeczucia (Taxckue npeduyscmaust)*. Przypomniat on w nim swoim stuchaczom, ze
Rosja zostata wezwana do odegrania wielkiej roli w historii §wiata: ,Jeszcze raz
wielka $§wiatowa misja historyczna Rosji 1 jej geograficzne potozenie na granicy
Wschodu i Zachodu wymagaja od niej straszliwego napigcia, a by¢ moze takze wiel-
kich ofiar’. Koncepcja ofiary, ktora prawdopodobnie przyjdzie ztozy¢ z siebie Rosji
na ottarzu historii, poprowadzita go ku znanej z czaséw dawnej Rusi teorii Moskwy
Trzeciego Rzymu. Wostorgow ukazywal, ze pierwszy Rzym utracit swoje sity 1 ,,zgnit
moralnie”, a kiedy juz upadl, jego miejsce zajat cesarski grod Konstantyna, walczacy
z Persja, Arabami, Mongotami i Turkami, na ktory takze, ze wzgledu na popetnione
grzechy, przyszedt koniec. Wtedy jednak Bég powotal inny kraj — stojacy na granicy
dwach poprzednich chrzescijanskich cywilizacji — migdzy Wschodem a Zachodem,
migdzy Rzymem a Bizancjum, kraj potgzny wtadajacy rowninami catej wschodniej

! Zrodta nie sa zgodne co do daty jego narodzin. Np. Pateryk nowo kanonizowanych swietych
Cerkwi prawostawnej moment jego urodzenia wiaze z rokiem 1867. Zob. A. I'ymepos, M. XKypunckas,
Ilamepux HOBOKAHOHUBUPOBAHHBIX CEAMBbIX: cesuwenHomyuenux Ilemp (3sepes); cesujennomyuenux
Hoann Bocmopeos, ,,Anbda u Omera” 2003, nr 1 (35), s. 182.

2 U. Bocropros, Taoickue npeouyscmeust, [w:] idem, Ionnoe cobpanue covunenuil 6 5-mu momax,
Cauxkr-ITerepOypr, U3narensctso ,,Llapckoe [eno”, 1995, t. 2, s. 303 [tutaj i w dalszej czgsci artykutu
thumaczenia wtasne — U.C.].

3 Ibidem.



Misja i meczeristwo Rosji — ,, Swietej Rusi” wedlug protojereja Joanna Wostorgowa 137

Europy, a takze Azji — Rus. To na niej spoczely zadania odparcia pogan i muzutma-
néw oraz ochrona chrzescijanskich warto§ci. Wostorgow nie tylko odtworzyt znang
stara koncepcje, ale ozywit ja i zaktualizowat, podkreslajac, ze nadal jest ona zywa,
gdyz wspolczesna mu Rosja jest kontynuatorka dziedzictwa swojej poprzedniczki
Rusi, ktora zostata wybrana po to, by poprzez swoja pracg duchowo-tworcza dopro-
wadzi¢ do syntezy Wschodu i Zachodu, godzac te dwa nurty chrzescijanskie i nasy-
cajac je tym, co sama posiadata najcenniejszego — czyste, niezepsute prawostawie
szerzace pokdj, mitos¢ i pokore*. Ten rosyjski duchowny gtosit to kazanie ze $wia-
domoscia nadchodzacych w Rosji wielkich zmian, ktore mogty catkowicie zmieni¢
losy kraju. Szczegodlnie niepokoity go glosy politykow i grup spotecznych, podno-
szace kwestie ograniczenia wladzy rosyjskiego monarchy, a nawet mozliwym jej
oddaniu w rece ludu.

Zdaniem Wostorgowa, ocalenie Rusi-Rosji nie miato przyj$¢ jedynie poprzez
dzialanie rzadu, nie mozna byto tez oczekiwac na ideowe wsparcie propagandowe ze
strony oficjalnych gazet i czasopism. Nalezato organizowac si¢ oddolnie, wraz z dusz-
pasterzami w parafiach, dazac do zwotania Ziemskich Soboréw na wzor tych, ktore
Rosja znata w wieku XVII i XVIII. Wostorgow widziat rowniez gleboki sens w two-
rzeniu zwiazkow i organizacji konserwatywnych, sktadajacych sig z obywateli zdol-
nych sercem i umystem rozumie¢ sprawy powinnosci panstwowych, ktorzy beda
broni¢ ,,zywotnych interesow narodu rosyjskiego, Panstwa Rosyjskiego oraz kultury
rosyjskiej”, troszczac si¢ o glgboka religijnos¢ rosyjskiego narodu, ktoéra ,,zapewni
mu pomys$lny i oparty na wysokich warto$ciach duchowych rozwo;™.

Te poglady Wostorgowa przyblizyty go do prawostawnych fundamentalistow,
zwanych na poczatku wieku dwudziestego w Rosji ,,czarnosecincami”. Po rewolucji
1905, a szczegolnie po wydaniu przez Mikotaja II Manifestu O udoskonaleniu po-
rzqdku panstwowego (06 ycosepuiencmeosanuu 20Cy0apCcmeeHHo20 nopsoka), kie-
dy wprowadzona zostaje wolno$¢ druku, zrzeszania si¢, wolno$¢ stowa oraz wolne
wybory do nowo powstalej Dumy Panstwowej, Wostorgow wlaczyt si¢ w dzialania
kregow, ktore nie akceptowaty nowego porzadku i zywity obawy o to, ze moze on
doprowadzi¢ Rosje i jej system wiadzy do ostatecznego upadku’. Pracowat zatem

4 Ibidem, s. 304.

SU.U. Bocropros, A.T. lllep6aros, Peuu o. I. Bocmopaosa u kn. A.I [lJep6amosa na Beepoccuii-
cKom cwvezoe pycckux aooetl 6-2o anpens 1906 e. ¢ Mockse, MockBa, YHUBepCUTETCKas TUIIOTpadus,
1906, s. 1.

¢ Pisat o tym w niewielkiej ksiazeczce zatytutowanej Zwiqzki patriotyczne i ich stosunek do reli-
gii. Zob. 1. Bocropros, Ilampuomuyeckue coro3vl u ux omuouienue xk peueuu. Peus, npousnecennas
na Hampuomuueckom seuepe 8 sneaps 1907 2ooa, Mocksa, Beprocts, 1907.

7 O patriotycznych i politycznych dziataniach prawostawnych duchownych w poczatkach XX
wieku pisze obszernie John Strickland w ksiazce The Making of Holy Russia. The Orthodox Church
and Russian Nationalism before Revolution, Jordanville, New York, Holy Trinity Publications, 2013.
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aktywnie migdzy innymi w Rosyjskiej Partii Monarchicznej (Pycckas monapxuue-
ckas maptus), Rosyjskim Zwiazku Narodowym im. Michata Archaniota (Pycckuii
HapOIHBIN cOt03 NMeHN ApxaHrena Muxanna), Zwiazku Narodu Rosyjskiego (Coro3
pycckoro Hapona) czy tez Zwiazku Ludzi Rosyjskich (Cotos pycckux mroneit). Podobnie
jak cztonkowie tych organizacji Wostorgow glosil poglady moéwiace o wzmocnieniu
pozycji cara, Cerkwi prawostawnej, redukowania wptywu w Rosji obcych narodo-
wosci, wzmocnienia patriotyzmu wsrod Rosjan, pigtnowania ideologii demokratow,
socjalistow oraz rewolucjonistow, a takze wszelkich sit, ktore poprzez konstytucje
chca ostabi¢ rosyjskie samowtadztwo?.

Apelujac do Rosjan o podejmowanie inicjatyw, ktore mialy wzmocni¢ kraj,
Wostorgow wielokrotnie wyrazat przekonanie o tym, ze nardd rosyjski jest narodem
wybranym i jako taki nie moze nigdy zapomnie¢ o swojej szczegdlnej misji w chrze-
Scijanskim $wiecie, ze musi by¢ przy tym silny duchem i ciatem. Wierzyt, ze trzeba
Rosjan natchna¢ ideami, ktore pozwola im przeja¢ odpowiedzialno$¢ za stan moral-
ny i polityczny Rosji. W jednym z kazan sformutowatl nawet mysl, ktora mozna by-
toby nazwac jego uniwersalnym programem: ,,Powinni§my ziemig nasaczy¢ duchem
nieba, powinnis$my ludzkie krolestwo zamieni¢ w miejsce obecnosci Boga™.

Jako utalentowany kaznodzieja, Wostorgow dla szerzenia swoich nauk potrafit
wykorzysta¢ rozmaite §wigta i rocznice prawostawne, by przypomina¢ o §wietnosci
kraju, jego martyrologii, o tym, co w przesztosci decydowato o jego wyjatkowosci.
I tak przy okazji otwarcia [V Wszechrosyjskiego Zjazdu Ludzi Rosyjskich — 26 kwiet-
nia 1907 roku — Wostorgow przypomniat patriarch¢ Hermogenesa, ktory zastynat
w czasach Smuty. Pochwycony przez Polakow w czasie, gdy opanowali Moskwe,
Hermogenes zakonczyt zycie uwigziony w Czudowskim Klasztorze'. Szczatki $wig-
tego miaty pozosta¢ niezapomniane w rosyjskiej pamigci — ,,dopoki, zgodnie z Wola
Boza, bedzie trwaé Swigta Rus [...]”"". Hermogenes by? jedna z najbardziej cenionych
przez Wostorgowa postaci w rosyjskiej historii. Dlatego poswiecit mu wiele kazan'2.

8 Zob. U. Cierniak, Joann Wostorgow (1863-1918) i rosyjscy czarnosecificy wobec socjalizmu
i rewolucji, [w:] O wolnosé i sprawiedliwos¢. Chrzescijanska Europa — miedzy wiarq i rewolucjq, red.
U. Cierniak, N. Morawiec i A. Banczyk, Czgstochowa, Instytut Filologii Obcych, 2018, ss. 205-220.

° W. Bocropros, Ileped npuuawenuem, [w:] Hacmoipckuil 2onoc 60 onu cmymoi: Ilponoseou
u cmamvu nomewennvie 6 ,, Mockosckux eedomocmsx” u scypuane ,, [leprosnocms” ¢ 1917 200y,
wyd. 1, Mockga 1917, s. 30.

"1 Bocropros, A. T'ymepos, Ilpasda sepoi u srcuznu: XKumue u mpyovl cesiueHHOMYYeHUKA Npo-
mouepes Moanna Bocmopeosa, Mocksa, 131-Bo Cpererckoro Monacteipsi, 2004, s. 319.

"'U. Bocropros, Peus 6 Yenenckom cobope npu omkpoimuu IV Beepoccuticko2o cve30a pycekux
mooeit 6 Mockee 26 anpenst 1907 2o00a, [w:] 1. Boctopros, A. I'ymepos, [Ipasoa eepei..., op.cit., s. 138.

12Wsrdd nich byly: Croso noxeanvrnoe Epmozeny, Ceametiuemy nampuapxy écepoccutickomy 17
Gespans 1911 2., Cnoso 6 denv 300-nemust myuenuueckoil konuunvl Cesmetiwezo Ilampuapxa, 19 ¢es-
pans 1912 200a, B oxcudanuu npocnasnenus cesmetiwezo Iampuapxa Epmocena 16 ¢espans 1913
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Mowit o nim jako o mgczenniku-patriocie, ktory oddat zycie w czasie Smuty, a kto-
rego ciato nie ulegato rozktadowi ani w roku 1652, kiedy odkryto ten fakt w 40 lat
po $mierci Hermogenesa, ani w czasach napoleonskich, kiedy Francuzi w 1812 roku
wyrzucili je z grobu. Dla Wostorgowa przetrwanie ciata Hermogenesa symbolizo-
watlo niezniszczalno$é Swietej Rusi — meczonej, doswiadczanej, ale wciaz istnieja-
cej, by dawa¢ swiadectwo prawdy innym narodom:

,,Jesli bowiem $mier¢ i rozklad nie dotkngtly ciata naszego rosyjskiego meczennika-
-patrioty, to jego duch, nauki, czyny jego zycia i stuzby, jego zashugi, jego lekcje, jakie
dat ludowi rosyjskiemu po wsze czasy, to, dzigki woli Bozej jak dtugo bedzie trwaé
Swieta Rus — pozostana one nie§miertelne i niezapomniane w ludzkiej pamieci”'>.

W wielu wystapieniach protojereja Joanna wida¢ byto wysokie mniemanie o do-
brej kondycji chrzescijanskiej narodu rosyjskiego, ktéra wynikata z jego odwiecznego
przeznaczenia:

,,Narod rosyjski jest narodem prawostawno-chrzescijanskim, pisat — tworzacym
chrzescijanskie krolestwo, ktore ma §wiatowa misjg, ktora wyznaczyla mu Opatrzno$é
— misj¢ zachowania i rozprzestrzenienia $wigtej prawdy Prawoslawia: nasz nardd jest
czescia Kosciota, jego koniec oznaczatby wstrzas dla Kosciota, a co za tym idzie dla
$wiata i ludzko$ci oraz zdegradowanie prawdy [...]"".

Wostorgow chetnie budowat ubrane w symboliczny jezyk mowy o Rosji, ktéra
w swojej historii poddawana byta r6znym do$wiadczeniom, by nauczyta si¢ wycia-
gac¢ z nich wnioski i powstawata z upadku jeszcze bardziej pewna swojej wartosci
i Swiadoma tego, za co ukarana zostata przez Opatrznos¢. Mowit wigc:

.1 u nas na Rusi bywaly takie czasy, kiedy podupadata bogobojnos¢ i wysychata
mitos¢, wystgpowat brat przeciwko bratu, miasto przeciwko miastu, okrag przeciwko
okregowi. Wowczas Bog karat naszych przodkow gniewem swoim”'s,

Takim okresem byt, zdaniem tego duchownego, czas niewoli tatarsko-mongol-
skiej, ktorg zestat Bog na Rusindw, za to, ze zapamigtali si¢ w bratobojczych wal-
kach i potrzebowali wspolnego wroga, by znow powrdci¢ do jednosci i poddac sig

200a, Cnoeo na ocesujeHuy noo3eMHo20 xpama 6o ums ceamumenst Epmoeena 6 Yyooeom monacmeipe
13 mas 1913 2o0a.

13 U. Bocropros, 3asemor nampuapxa I'epmozena, [w:] idem, ITornoe cobpanue couunenuii ¢ 5-mu
momax..., op.cit., t. 3, s. 188.

4 Y. Bocropros, ITampuomuueckoe navunanue (no noody usdanus 2azemol , Ilampuom”),
[w:] idem, [Toanoe cobpanue couunenuii  5-mu momax..., op.cit., t. 4, s. 506.

15 Y. Bocropros, ITacmulpckuil 2010¢ 60 OHu cMymbl..., Op.cit., ss. 1-2.
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woli bogobojnych ksiazat, ktérzy byli w stanie poprowadzi¢ naréd do zwycig-
stwa's.

Ojciec Joann podkreslal takze, ze poswiecenie przodkoéw zobowiazuje ich po-
tomkoéw do zachowania przekazanego im dziedzictwa i walki o nie wszelkimi sita-
mi. Kazdy ma dbac¢ o to na swoim polu, kazdy zgodnie ze zdolno$ciami, jakie otrzy-
mat od Boga, bowiem:

»|---] spokojna rozumna praca, w spokojnym samozaparciu i pelnym poswigcenia tru-
dzie, budowali Swieta Rus$ przodkowie nasi i nam ja dali, przekazali nie na rozszarpa-
nie, nie na osadzenie jej ztym stowem, ale na rozwijanie i doskonalenie nasza praca,
praca potomkow uswiecona przez wiareg, mitos¢ i pokore™"”.

Duma z ojczyzny przeplatata si¢ jednak u protojereja Joanna z niepokojem o dal-
sze losy kraju, ktéry doswiadczyl rewolucyjnego wrzenia i musi umie¢ skorzystac
z reform, ktore wprowadzita wtadza. W Wielki Piatek 31 marca 1906 roku w cerkwi
Chrystusa Zbawiciela w Moskwie wierni uczestniczacy w liturgii mogli ustysze¢
Stowo w Wielki Pigtek przed Catunem (Croeo 6 Benuxuii Ilsimok neped niawjanu-
yeit), znane tez pod tytutem Ukrzyzowanie Ojczyzny (Pacnsmue Poounst). W kaza-
niu tym Wostorgow postawit szereg pytan, ktore okreslit jako ,,straszne”. Zastanawiat
sig, co w nowej rzeczywistosci spoteczno-politycznej Rosji stanie si¢ z dawna rosyj-
ska bogobojnoscia, dokad zmierza nowa Rosja i czy nardd jej wybierze kierownic-
two ludzi wierzacych, czy moze zwrdci si¢ ku ,,bezboznym”. Trapilo go zatem to,
czy w nowym ustroju narod rosyjski zachowa:

»poprzednie dazenie do poszukiwania sposobdw realizacji zadan, celow i praw Kro-
lestwa Niebieskiego i Bozego, bedzie rozpatrywaé wszystko w §wietle wyzszej prawdy
pod przewodnictwem Cerkwi Jezusa Chrystusa — czy zacznie mysle¢ jedynie o chle-
bie, pograzajac si¢ tylko w ziemskich troskach?”%,

Przysztos¢, ktora przewidywat Wostorgow, nie budzita w nim optymizmu. W ka-
zaniu przytoczyt on fragmenty z 16 rozdziatu Ewangelii §w. Jana, stawiajac nacisk
na frazg ,,Oto nadchodzi godzina, a nawet juz nadeszla, ze si¢ rozproszycie, kazdy
W swoja strong, a mnie zostawicie samego” (J 16,32). Stowa Chrystusa wypowie-
dziane w czasie Ostatniej Wieczerzy protojerej wykorzystal, by przeprowadzi¢ para-
lele miedzy ofiara Zbawiciela i tym, co, jego zdaniem, w nieunikniony sposob czekato

16 Tbidem, s. 2.

7 Y. Bocropros, I pex u nazyba cmpacmu ocyscoenust, [w:] idem, IHornoe cobpanue couunenuii
6 5-mu momax..., op.cit., t. 3, s. 142.

8 Y. Bocropros, Pacnsamue Poounet (Cnoeo ¢ Benukuii [Tamox neped Ihawanuyeir), [w:] idem,
Ilonnoe cobpanue couunenuil ¢ 5-mu momax..., op.cit, t. 3, s. 19.
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Rosje w najblizszym czasie — niechybne;j, ,,niewinnej” $mierci Rosji z rak mottochu,
nie zdajacego sobie sprawy z tego, co czyni. Metafora Rosji, ktora niczym Chrystus
przed czekajaca go Mgka zostaje opuszczona i osamotniona, ale mimo to nie prze-
staje zmierza¢ do wypelienia swej misji — zlozenia siebie na ofiarg za innych, znéw
kierowata niewatpliwie odbiorc¢ ku znanej od czaséw mnicha Filoteusza teorii
Trzech Rzymow, z ktorych dwa pierwsze przestaty istnie¢, poniewaz sprzeniewie-
rzyty si¢ prawdziwej wierze, trzeci — Moskwa — nadal trwa, a jego misja jest zacho-
wanie czystej wiary prawostawnej do konca czasow.

W tym samym roku, 6 kwietnia, na spotkaniu z przedstawicielami Zwiazku
Ludzi Rosyjskich Wostorgow wygtosit mowg na otwarcie zjazdu tej organizacji
w Moskwie. Tym razem byt skoncentrowany na rosyjskiej przesztosci, przypomina-
jac o zastugach Rosji i jej cara — samodzierzcy w chrzeScijanskim $§wiecie w minio-
nych wiekach, przypominajac tym razem o ofierze zlozonej przez kraj juz wezesniej
dla ocalenia innych:

,,Rosja przetrwata tysiac lat i w ciagu tego czasu, kierujac si¢ zyciodajna ideq reli-
gijna, ktéra data sens jej istnieniu i przyniosta jej §wiatowe przeznaczenie, wiele wnio-
sta do swiatowego dobrobytu i ogolnoludzkiego szczgscia: ztamata wschodnie barba-
rzynstwo, uratowata od zniszczenia cywilizacj¢ europejska, zastoniwszy soba, niczym
mgeczennica napad dzikich hord, a zwycigzywszy te hordy, poprzez wielowiekowe par-
cie wszystkich sit narodowych, wyzwolita Prawostawny Wschod, dtawiac niszczacy
potop muzulmanskiego fanatyzmu, data mozliwos¢ zaistnienia politycznego niejedne-
mu narodowi — tworzac Imperium, w ktorym znalazly dla siebie godziwe zycie liczne
plemiona, ktore wczesniej jedynie tepily si¢ nawzajem, w koncu na ogromnym teryto-
rium, rownym 1/6 cze$ci catego §wiata, w miarg swoich sit i mozliwosci, w niezwykle
trudnych warunkach historycznych i geograficznych zaprowadzita porzadek, przyniosta
dobra kultury i pokojowe zycie, oparte na chrzescijanstwie, ktore stato sig istota rosyj-
skiego ducha narodowego™".

Swiatowemu przeznaczeniu Rosji poswiecil Wostorgow osobne kazanie, wy-
gloszone w §wigto Kazanskiej Ikony Matki Boskiej. Wyjasniajac sens obchodzo-
nych uroczystosci, duchowny przedstawil jednoczesnie znana histori¢ pojawienia
si¢ na Rusi wiary prawoslawnej, uwspoltczesniajac 1 poglebiajac niektore elementy
teorii Moskwy Trzeciego Rzymu. Podkreslit zatem, ze Ru$ przyjeta chrzest w cza-
sach, kiedy zachdd Europy juz od wiekow byt chrzescijanski. Zachod, niestety,

»pograzal si¢ w mroku [...] ludzkiego megdrkowania i tworzonych zasad. Kosciot

Chrystusowy ulegat zeswiecczeniu wskutek btedow papiezy, ktorzy wyciagngli reke po

1. Bocropros, A.I". Illep6aros, Peuu o. I. Bocmopzosa u k. A.I' Lllepbamosa na Beepoccuii-
cKkoM cwvesoe..., op.cit., ss. 12-13.
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miecz 1 korong, po blask ziemskiej wladzy dawnego i dumnego Rzymu, coraz bardziej
zmienial si¢ z Krélestwa Bozego 1 Niebieskiego w krolestwo ziemskie i ludzkie. Nie-
zepsuta prawda wiary apostolskiej przechowata si¢ na Wschodzie, w starym Bizancjum™?°.

Przyszedt jednak czas naporu muzutmandéw i kraje prawostawnego Wschodu,
takie jak Egipt, Syria, Palestyna, Mata Azja, Gruzja, Bulgaria i Serbia, tracity sity
w walce z naporem niewiernych i w koncu ulegty islamowi. Opowiadajac o kolejach
losu Rosji, ktora przyjeta chrzescijanstwo, Wostorgow dokonat ciekawego zabiegu —
pokazal, ze juz od pierwszych chwil, gdy kraj stat si¢ prawostawny, rozpoczat si¢
pochéd chrzescijanstwa na wszystkich jej krancach, co byto poczatkiem misji

,hiesienia otrzymanego skarbu czystej i prawdziwej wiary mato znanemu Wschodowi
i Potnocy Europy i jeszcze dalej do tajemniczych w tamtych czasach krajow Azji, walki
z mrokami poganstwa i rozprzestrzeniajacego si¢ muzutmanstwa, o§wiecania licznych
dzikich plemion innych narodowosci i przylaczania ich do uczestnictwa w Krolestwie

Bozymi do zycia wyksztatconej ludzko$ci™™.

Takie dziatania wyr6znity Ru$ znaczaco wsrdd innych chrzescijanskich krajow:

,Zaiste, bylo to jedyne w historii ludzkosci najwigksze swiatowe zadanie dane
Swiqtej Rusi. Nasi przodkowie czg¢$ciowo §wiadomie, czgSciowo pod§wiadomie, in-
stynktem duchowym pojgli ja i zaczgli realizowa¢ bezposrednio od czasow Swigtego
Wtodzimierza Wielkiego™?.

Mamy tutaj zatem przesunigcie czasu realizacji misji Rosji do zarania rosyjskie-
go chrzescijanstwa i opowies¢ o wielkich triumfach rosyjskiego prawostawia od
czasow Wtodzimierza Chrzciciela. Dokonujac swoistej kondensacji czasowo-prze-
strzennej przedstawianych wydarzen, Wostorgow zupelnie nie liczy si¢ z faktami
historycznymi, wymieniajac w swoim kazaniu jako rosyjskie tereny, do ktérych
jeszcze na poczatku dwudziestego wieku jemu samemu, jako Wszechrosyjskiemu
Misjonarzowi, wyznaczonemu przez Najswigtszy Synod, przychodzito po wielokro¢
podrozowacé z zadaniem zapoznania ich mieszkancow z wiarg prawostawng. Prawda
historyczna nie byta jednak istotna dla protojereja Joanna, gdyz mitologizowanie
rosyjskiej przesztosci stuzy¢ miato celom wyzszym — obudzeniu dumy narodowej,
podniesieniu Rosjan do walki w obronie wartosci religijnych w obliczu szerzacego
si¢ niedowiarstwa oraz nastrojow rewolucyjnych w Rosji. Jako przewodnikowi du-

2 Y. Bocropros, Muposoe npussanue Poccuu, [w:] idem, ITonnoe cobpanue couunenuii 6 5-mu
momax..., op.cit., t. 3, ss. 241-242.

2! Ibidem, s. 242.

2 Ibidem.
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chowemu, chodzito protojerejowi Joannowi o zaszczepienie we wspoltbraciach prze-
konania o istnieniu religijnych wartosci uniwersalnych oraz o tym, ze hotdowano im
od wiekoéw na rosyjskiej ziemi — ziemi wielkiej i szerokiej, bedacej prawdziwie pra-
wostawnym imperium od pierwszych dni po przyjeciu chrztu.

W analizowanym kazaniu Wostorgow przemierza wraz ze swoimi stuchaczami
kolejne wieki rosyjskiej historii, pokazujac najbardziej newralgiczne jej momenty —
niewolg tatarsko-mongolska, zdobycie w 1552 roku przez Rosjan Kazania, ktore
otworzy¢ im miato drogg do Azji, napad Polakdéw-katolikow na Moskwe i cudowne
wypedzenie ich ze stolicy kraju, czas wojny z Francuzami, a w koncu wojng rosyj-
sko-japonska, by na koniec wezwa¢ Rosjan: ,,powstan w wierze i poboznosci rosyjski
narodzie, niech przenika Ci¢ swiadomos$¢ twojego przeznaczenia i znikna twoje nie-
szczeScia i pokusy!”,

Jest jeszcze jeden wazny rys mitologizowania dziejow Rosji w twdrczosci ora-
torskiej ojca Joanna. Pokazuje on kraj jako niezwykle aktywny organizm panstwo-
wy, a przy tym calkowicie nieagresywny wobec poddawanych chrystianizacji nowo
zdobytych terenéw. U Wostorgowa nie ma mowy o sprzeciwie ludnosci tych obsza-
row wobec dzialan misyjnych. Co wigcej, podbijane ludy nie sa postrzegane jako
ofiary polityki kolonizacyjnej. To Rosja z wizji Wostorgowa sktada siebie na oltarzu
dziejowej misji.

Wostorgow przez wiele lat byt misjonarzem, ktory w praktyce mogt obserwo-
wac ludy i kraje, w ktorych glosit prawostawie. Co wigcej, byt nawet ekspertem od
azjatyckiej czesci Rosji. Jego zadaniem jako synodalnego misjonarza i kaznodziei
bylo nawracanie ,,poganskiego Wschodu”, ktéry znalazl si¢ we wtadaniu Imperium
Rosyjskiego?. Trafiat wigc zarowno do niechrzescijan, jak i tych, ktorych prawo-
stawni uwazali za ,,sektantoéw” — do staroobrzgdowcow, baptystow, motokanow i wie-
lu innych wspoélnot rozproszonych po Syberii i Dalekim Wschodzie, docierajac do
rejonow, takich jak Zabajkale, Kaukaz, Wiadywostok, dziatat w guberniach orenbur-
skiej, tobolskiej, tomskiej, jenisejskiej, irkuckiej, jakuckiej, zabajkalskiej, wladywo-
stockiej, byt na brzegach Oceanu Spokojnego. Jezdzit takze do Rosjan znajdujacych
si¢ poza granicami kraju — w Japonii i w chinskim Charbinie, gdzie w 1910 roku
zorganizowal, migdzy innymi, Bractwo Zmartwychwstania Chrystusa (bparctso
Bocxkpecenns Xpuctosa), ktdrego jednym z zadan stata si¢ opieka nad grobami po-
legtych w Mandzurii Zolnierzy®. Ze swoimi naukami przekroczyt granice imperium,

2 Ibidem, s. 248.

2* A. Freisen, Building an Orthodox Empire: Archiprest loann Vostorgov and Russian missionary
aspiration sin Asia, ,,Canadian Slavonic Papers. Revue Canadienne des slavistes”, 2015, vol. 57, nr 1-2,
s. 57.

% Anonim, Cesuyennomyuenux Hoann Bocmopeos, [w:] Azbyka eeput ,, [Ipasociasnas bubnuomexa”,
https://azbyka.ru/otechnik/loann_Vostorgov/ [dostep: 10.05.2018].
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trafiajac na tereny obce religijnie prawostawiu, takie jak Mandzuria, Chiny, Japonia,
Korea?. Trudno uwierzy¢, iz nie spotykal si¢ tam ze sprzeciwem i niechecia jako
przedstawiciel ,,obcego” wyznania, jednakze nie wspominal o tym w swoim naucza-
niu, zapewne po to, by nie zakloci¢ wyidealizowanego obrazu Rosji — Swigtej
Rusi?’.

Wazna czescia aktywnosci Wostorgowa byta publicystyka. Jego artykuly, ale
takze drukowane wersje kazan ukazywatly si¢ w prawostawnych pismach, takich jak:
,»,IMOCKOBCKHE TIepKOBHEIE BeoMocTH , ,.IlepkoBHOCTE”, ,,Pycckas 3emms”, ,,Bep-
HOCTB”, ,,Muccuonepckoe obo3penue” i wielu innych. W przypadku trzech ostatnich
miat udziat takze w ich wydawaniu®. W ten sposob nauki, idee i mity szerzone przez
duchownego docieraly do szerokiego kregu odbiorcow.

Wostorgow nie ograniczat si¢ jedynie do tworczosci stownej, ale byt zwolenni-
kiem realnych dziatan i aktywnosci, ktére wzmocnia kraj, przeciwstawia si¢ czynnie
niszczacym go ,,wichrzycielom” i dadza Rosjanom silt¢ do walki z ateistami, ktorzy
chca poderwaé religijne fundamenty Rosji — Swietej Rusi. Dlatego byt zdania, ze
nalezy wiele uwagi po$wigci¢ intensywnej pracy pedagogicznej wsrod miodziezy
oraz robotnikdw, dbatosci zaréwno o duchowa, jak i fizyczng odnowe Rosjan, w tym
ich trzezwo$¢. Te idee ze szczegdlnym zapatem realizowat Rosyjski Zwiazek
Narodowy im. Michata Archaniota, ktérego, jak wspomniano wcze$niej, Wostorgow
byt cztonkiem. W ramach realizacji zadan programowych czlonkowie Zwiazku
troszczyli si¢ o ubogich, wlaczali si¢ do walki z chorobami zakaznymi, popierali
takze inicjatywy o$wiatowe. Zwiazek organizowal studenckie korporacje i kluby
w rozmaitych Instytutach (Le$nym, Politechnicznym, Gérniczym, Elektrotechnicz-
nym), udzielat pomocy studentom oraz wydawat skierowane do nich czasopisma
»LIpsMoit myTh”, ,,Bectu crynenueckori xu3uu”’, w ktorych informowano o kierun-
kach dziatalnosci ruchu, publikowano szkice i fotografie profesoréw-patriotow, pro-
pagowano ideaty i warto$ci wazne dla zycia akademickiego. Umiejetnie wykorzy-
stywano nowe nurty i tendencje dla potrzeb patriotycznego wychowania. Ciekawostka
jest to, ze w 1909 roku podjgto probg stworzenia pierwszego narodowego historycz-
nego kinematografu pod przewodnictwem A. Wiazygina. Kiedy w poczatkach XX
wieku w mode¢ zaczgly wchodzi¢ sport 1 gimnastyka, Zwiazek zorganizowat
Towarzystwo Gimnastyczne ,,Sokot”. Popieral tez rosyjskie rzemiosto. Starat si¢
pielggnowaé narodowa dume, przypominajac o waznych wydarzeniach historycznych
i ich rocznicach. Historyczne jubileusze uswietnialy ksiazki wydawane w wielo-

% Zob. A. Freisen, Building an Orthodox Empire..., op.cit., ss. 56-57.

Y Ibidem, s. 59 oraz A.H. Cementok, Ceswyennomyuenux Hoann (Bocmopzos) kax nponoeednux
u muccuonep, ,,Xpucruanckoe urenue” 2017, nr 6, ss. 220-227.

2 Zob. A. Freisen, Building an Orthodox Empire..., op.cit., s. 59.
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tysigcznych naktadach, np. w stulecie bitwy pod Borodino (100 tys. egzemplarzy),
na 300-lecie panowania dynastii Romanowow (200 tys. egzemplarzy)®.

Niestety, granica mi¢dzy goracym patriotyzmem a skrajnym nacjonalizmem
u cztonkow tej organizacji okazala si¢ ptynna. Wielu badaczy jest zdania, ze Zwiazek,
podobnie jak i inne grupy gloszace idee narodowo-patriotyczne w tamtym czasie,
przyczynit si¢ do wzrostu antysemityzmu w przedrewolucyjnej Rosji*’.

Na poczatku XX wieku Wostorgow byt przez swoich przeciwnikow z kregdw
demokratycznych kojarzony gidéwnie z tendencjami nacjonalistycznymi i z antyse-
mityzmem wsrdd rosyjskiego duchowienstwa, bardziej niz z dziatalnoscia prospo-
teczna i patriotyczna®'. Ostatecznie w 1912 roku Joann Wostorgow zrezygnowat
z pracy we wszystkich tego rodzaju organizacjach, czujac si¢ nimi rozczarowany*2.
Jednak nigdy w swojej dziatalnosci kaznodziejskiej nie zaprzestal przypominac
Rosjanom o ich wyjatkowosci i dziejowym przeznaczeniu. Nie przeszkodzity mu
w tym nawet obie rewolucje 1917 roku. W tym czasie byl proboszczem cerkwi
Pokrowy P.B. (Wasyla Blogostawionego) na Placu Czerwonym. Tam tez glosil pto-
mienne kazania, krytykujace ,,wichrzycieli”, porywajacych si¢ na monarchi¢ w Rosji
1 wzywajace do wzmocnienia rosyjskiego ducha. Nie przestawal wzywac Rosjan do
opamigtania si¢ i odejscia od nowych idei godzacych we wtadzg cara i tradycyjne
religijne warto$ci. W jego wystapieniach coraz wyrazniej przebrzmiewato przekona-
nie, iz Ciezkie przeczucia z roku 1904 i mgczenstwo Rosji staja sig rzeczywistoscia.

W roku 1918 Wostorgow byt jeszcze stosunkowo mtodym duchownym — miat
54 lata, owdowial i catkowicie pochtongla go praca duszpasterska. Poglady przeciwko
ateistom, socjalistom i rewolucjonistom glosit bardzo otwarcie, czym zadziwiat nawet
swoich przeciwnikow. Aresztowany za kontrrewolucyjna dziatalno$¢ przez bolsze-
wikow wiosna wspomnianego roku, Wostrogow zostat skazany na $mier¢. Podobno,
stojac juz nad wykopana mogita, do ktorej kaci mieli wrzuci¢ po egzekucji wszyst-
kich aresztantoéw, Wostorgow poprosit oprawcow, by pozwolono skazancom po raz
ostatni pomodli¢ sig. Po skonczonej modlitwie wspotwigzniowie mieli podchodzi¢
do protojereja po blogostawienstwo, ktorego ten im udzielal catkowicie spokojnie.

2 Zob. A JI. Crenanos, Pycckuti hapoouwiil coio3 umenu Apxanzena Muxauna, [w:] Yepnas com-
na. Memopuueckas suyuxioneous, zebr. A JI. Crenanos, A.A. ViBanos, Mocksa, IHCTUTYT pycckoii
nuBuan3anuu, 2008, ss. 454-461.

3 Bardzo wiele mowiono o Zwiazku Michata Archaniota, migdzy innymi przy okazji najgto-
$niejszego prawnego procesu przedrewolucyjnej Rosji — sprawy Mendela Bejlisa, oskarzonego w 1912
roku o zorganizowanie rytualnego morderstwa 12-letniego chrzescijanskiego chtopca, Andrieja Jusz-
czynskiego.

31 Postawg Wostorgowa krytykowat Nikotaj Durnowo. Zarzuty przeciw niemu przedstawil w pu-
blikacji: H. dypHoBo, [Ipomouepeii Hoann Bocmopeos u e2o norumuueckas dessmenshocms, MocKBa,
b.wyd., 1908.

32 Zob. A. T'ymepos., M. XKyputckas, ITamepux HO8OKAHOHU3UPOBAHHBIX CSIMbIX. .., OP.Cit., s. 191.
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Zabity strzalem w tyl glowy, Wostorgow spoczat w zbiorowej mogile. Wierni
prawostawni przez cale dziesigciolecia byli przekonani, ze powinien by¢ on zaliczo-
ny do grona me¢czennikow, ktorzy oddali zycie w walce z bolszewikami. Potwierdzit
to osiemdziesiat dwa lata po jego $mierci — w sierpniu 2000 roku — Jubileuszowy
Sobor Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej, ktory oficjalnie zaliczyt protojereja Joanna
Wostorgowa w poczet nowych mgczennikow i wyznawcow rosyjskich®.
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Streszczenie

Oddany zyciu liturgicznemu KoSciola, posiadajacy wewngtrzng sktonnos¢ do refleksji
duchowej 1 kontemplacji, metropolita Antoni swoja gorliwa modlitwa i ptomiennym stowem
zapalil w niezliczonych ludzkich sercach — nie tylko adeptéw prawostawia, ale tez innych
wyznan — wiar¢ w Boga i mito$¢ do Niego. Swoja osobista drogg do Boga rozpoczat w wieku
14 lat, kiedy w trakcie pierwszego w swoim zyciu, przemyslanego i wnikliwego czytania
Ewangelii, przezyt osobiste mistyczne spotkanie z Chrystusem. Towarzyszaca temu wyda-
rzeniu przemiana $wiadomosci hierarchy polegata na postrzeganiu $wiata i ludzi przez pryzmat
Bozej mitosci, definitywnie wyznaczyla ona dalsza, jakze niezwykta droge zyciowa przy-
sztego zwierzchnika Ko$ciota prawostawnego w Anglii.

Abstract

Dedicated to the liturgical life of the Church, endowed with the genuine inclination to
spiritual reflection and contemplation, with his fervent prayer and encouraging word, Metro-
politan Anthony lit faith and the love of God in countless human hearts, and not just those of
the students of Orthodoxy but of other religions, too. He embarked upon his personal journey
to God at the age of 14 when he experienced a personal mystical encounter with Christ during
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his first thoughtful and in-depth reading of the Gospel. The accompanying transformation of
consciousness consisted in a new perception of the world and people through the lens of
God’s love and determined the extraordinary way of life of the future superior of the Ortho-
dox Church in England.

Stowa kluczowe: emigracja rosyjska, Kosciol prawostawny, metropolita Antoni Bloom
Keywords: Russian emigration, the Orthodox Church, metropolitan Antoni Bloom

Kiedy 6 czerwca 1914 roku w Lozannie urodzit si¢ Andrzej, syn Kseni i Borysa
Bloomow, nikt z jego bliskich nie moégt przypuscic, ze bedzie on jednym z najwybit-
niejszych prawostawnych hierarchow XX wieku. Nikt nie spodziewat si¢ tez tego,
ze w wyniku pierwszej wojny §wiatowej, majacej wybuchnaé miesiac po urodzeniu
si¢ najmtodszego Blooma, dojdzie do zmian geopolitycznych, ktore bezposrednio
odbija sig na losach tej rodziny oraz wszystkich Rosjan.

Popularno$¢ Antoniego Blooma — kiedys i obecnie — zawsze wiazala si¢ nie tyle
z jego darem krasomowstwa i sposobem prezentacji pogladow, co z wewngtrzna
glebia poruszanych zagadnien. Zdaniem ihumena Piotra (Mereszcinowa)', na tle
prawostawnych teologow XX wieku posta¢ metropolity Antoniego wyrodznia si¢ pig-
cioma gtownymi cechami: stylem pasterskim, ewangelizmem, eklezjologia, wyjat-
kowym brakiem aberracji duchowej wlasciwym dobie wspolczesnej oraz zwiaza-
nym z tym zjawiskiem swoistym ,,outsiderstwem” na tle panujacych tendencji we
wspolczesnym zyciu Kosciota prawostawnego?. Powyzsze kryteria mozna uzupetnic
o kolejne, decydujace o dodatkowym cigzarze gatunkowym mysli teologicznej me-
tropolity, do ktorych zaliczy¢ nalezy wewngtrzny psychologizm, antropocentryzm
i chrystocentryzm. Owszem, miara nauczania teologicznego i dziatalnosci paster-
skiej nie jest mysl sama w sobie, lecz efekty misji ewangelizacyjnej, ktora w przy-
padku Antoniego Surozskiego byta bardzo pokazna. W Wielkiej Brytanii, gdzie
dziatat hierarcha, od poczatku lat pigédziesiatych XX stulecia do poczatku XXI wie-
ku z kilkuosobowej wspolnoty prawostawnej rozwingta si¢ potezna diecezja suroz-
ska liczaca kilkadziesiat parafii®.

! Thumen Piotr, $wiec. Walenty Mereszcinow — wspodtczesny rosyjski duchowny prawostawny,
ihumen, katecheta, misjonarz, publicysta.

2 Zob. Tlerp (MepemuHoB) urymet, JKusnb npasociagno2o Xpucmuanunda 6 COBPeMeHHOM MUupe
(na npumepe mumpononuma Aumonus), [w:] Ayxoenoe nacieoue mumpononuma Aumonus Cypoiccko-
20. Mamepuanvt [lepsoii mexcoynapoonoti kongepenyuu 28-30 cenmsaops 2007 e. Mocksa, red. E. Maiina-
nosuy, E. CagoBuukoBa, M. Ymanuena, Mockaa 2008, ss. 16-25.

3 Zob. szczegdtowe informacje o historii i stanie diecezji surozskiej na oficjalnym portalu diecezji:
http://www.sourozh.org [dostep: 27.08.2018].
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Dla nikogo dzi$ nie jest tajemnica, ze rosyjscy emigranci podejmowali liczne
proby duchowej interpretacji wydarzen rewolucyjnych, swojego wygnania oraz
uzmystowienia sobie znaczenia roli, jaka mieli odegra¢ — kazdy z osobna i wszyscy
razem — w tym procesie. Stuszna wydaje si¢ teza, ze tematem wiodacym tych prze-
myslen byta ,,misyjnos¢” majaca bezposredni zwigzek z Opatrznoscia a zaktadajaca
realizacjg przez rosyjskich wygnancoéw okreslonych zadan historyczno-religijnych,
nie tylko w Europie Zachodniej, ale i w samej Rosji. Swoja dzialalno$cia tworcza
emigracja uzmystowita §wiatu tragiczno$¢ rewolucji, pokazata do czego cztowiek
jest zdolny w roéznych systemach spotecznych, prezentujac Zachodowi ,,rosyjska
ide¢” jako syntez¢ doswiadczenia ogolnoludzkiego, korzystnego dla zamieszkuja-
cych go narodow*.

Powyzsze dominanty generowaty rowniez lini¢ mys$lenia spoteczno-polityczne-
go, gdzie nadrzedna idea stawata si¢ ,,Wolna Rosja”, wolna nie tylko od komunizmu,
ale i od wszystkich wrogich rosyjskiej mentalnosci ideologii. Dlatego tez emigracja
stanowila jednoczes$nie tragedi¢ i szansg na zachowanie rosyjskiej kultury, za$ liczba
wybitnych naukowcow, literatow, filozofow i1 dziataczy religijnych stanowita gwa-
rancje¢ sukcesu tej misji. Emigracyjny wymiar cerkiewny, zagadnienia wiary i religii
Rosjan na wygnaniu sa obecnie szeroko badane przez reprezentantow polskiej i za-
granicznej nauki. Jednym z czynnikdw emigracji religijnej, podkreslanym przez ba-
daczy, a wptywajacych na decyzj¢ opuszczenia kraju bylo przesladowanie Rosyj-
skiego Kosciota Prawostawnego, ktorego skala po wydarzeniach 1917 roku z roku
na rok si¢ powigkszala. Powszechny Rosyjski Sobor Cerkiewny zdazyt co prawda
wprowadzi¢ kardynalne zmiany w zarzadzaniu i organizacji zycia cerkiewnego Rosji,
jak chociazby przywrocenie urzedu Patriarchy Moskiewskiego, ale rewolucja i woj-
na domowa wyrzadzity Kosciotowi niebywala krzywdg. Walka bolszewikow z religia
i duchowienstwem skutkowata setkami tysigcy ofiar w osobach wierzacych, ale przede
wszystkim w ksig¢zach i ich rodzinach. Obiektywna ocena tych wydarzen w Rosji mo-
gla nastapic¢ jedynie po upadku Zwiazku Radzieckiego, jednakze juz kilkadziesiat lat
wczesniej dzigki emigracji rosyjskiej postawiono odpowiednie akcenty moralne
i wydano werdykt intelektualny w stosunku do ideologii komunistycznej. Iwan Iljin
w swoim czasie tak odnosit si¢ do powyzszego zagadnienia:

,.Chrzescijanstwo uczy ludzi cierpliwosci. Chrzescijanin powierza siebie woli Bozej,
co tez obejmuje jego zycie ziemskie. Powinien on w duchu pokonywaé cierpienia, choro-
by, nedzg. Bolszewik z kolei propaguje niecierpliwosé, sprzeciw, protest. On zada, grozi,
sktoca i wywraca. Dazy on do odebrania innym sila tego, czego mu wlasnie brakuje™.

4 0. Tonuapenko, Muccust pycckoii smuepayuu ¢ XX eexe, [w:] http://mir-politika.ru/3521-mis-
siya-russkoy-emigracii-v-hh-veke.html [dostep: 20.06.2018].
S U. Unbun, Kpusuc Bez6ooicus, Mocksa 2005, s. 340.
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Jednakze bledne byloby nadawanie emigracji uniwersalnego znaczenia w roz-
woju duchowosci rosyjskiej, jak to czesto jest czynione przez wspdtczesnych bada-
czy powyzszego zagadnienia. Owszem, mozna mowic¢ o ,,masowym’ nawroceniu
si¢ 1 powrocie rosyjskiej inteligencji emigracyjnej do prawostawia, zycia sakralne-
go, wiary, duchowej wizji procesow historycznych, co mozna przesledzi¢ na podsta-
wie metamorfoz charakteryzujacych wielu emigrantow rosyjskich. Niemniej jednak,
gdy wezmie si¢ pod uwage przedrewolucyjny poziom rozwoju zycia monastyczne-
go, rosyjskiej szkoty teologicznej i filozofii religijnej, to okres emigracyjny mozna
okresli¢ nie inaczej jak nastgpstwo tej tworczosci, kontynuacje tradycji teologii ro-
syjskiej, ktorej poczatki siggaja XIX wieku. Z drugiej strony, emigracja pozwolita na
to, aby, wedlug stow ks. Aleksandra Schmemanna, ,,reszta si¢ ocalita”. I nie tylko si¢
ocalita, lecz data nowy poczatek rosyjskiej tworczos$ci religijnej®. Emigracja stata sie
najlepsza okazja do wilasciwego odrodzenia wiary, pozbawionego tak wyraznego
obskurantyzmu, jaki towarzyszyt w XIX wieku tak zwanemu narodnictwu. Powrot
do prawostawia, twierdzit Mikotaj Zernow, stanowit ,,koniec btakania si¢ w poszu-
kiwaniu prawdy”’. Mimo trudnosci spoteczno-politycznych zycie kulturalne emi-
grantoOw rosyjskich zaczeto nabiera¢ wyraznych ksztattow dzieki wewnetrznej sile
duchowej, ktora rzecz jasna ptyneta z religii®.

Przezycie utraty wtasnej panstwowosci stato si¢ mozliwe dzigki sferze ducho-
wej. Prawostawie sprawito, ze Rosjanie, ktorzy pozostali w Rosji radzieckiej i Ro-
sjanie na wygnaniu nadal byli ,,jednym ciatem”. Powr6t do narodowej wiary stano-
wit dla nich ukojenie i wewngtrzne wsparcie w walce z udrgkami i trudno$ciami
zycia na emigracji. Ko$ciot prawostawny odegrat kluczowa role w zyciu spoteczno-
-kulturalnym i duchowym. Wielu emigrantow powrécito do wiary, poniewaz uswia-
domili sobie wspotudzial w tragedii narodowej. Prawostawne cerkwie dostarczaty
sit, byly ,,glownymi bastionami emigracji w walce o przetrwanie™.

Mowiac o roli Kosciota prawostawnego w zyciu rosyjskiej diaspory XX wieku,
nie sposob pomina¢ negatywow, ktore cechowaly rosyjskie zycie cerkiewne w tym
okresie. Najwazniejszym z nich bylo oddzielenie si¢ od Rosyjskiego Kosciota Pra-
wostawnego tak zwanego Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego poza granicami
Rosji. Nie wnikajac w szczegoty losow historycznych siostrzanych jurysdykeji pra-
wostawnych, w odroznieniu od Patriarchatu Moskiewskiego zmuszonego do funk-
cjonowania w antyreligijnym systemie radzieckim, duchowienstwo prawostawne

¢ Ipor. A. llImeman, Korey u navano, [w:] idem, Coopanue cmameii 1947-1983, Mocksa 2009,
s. 650.

" H. 3epHoB, Pycckoe penuzuosnoe 6o3posicoenue XX eexa, Paris 1991, s. 225.

8 M. Haszapos, Muccust pycckoii omuepayuu, Mocksa 1994, t. 1, s. 30.

% Ibidem, s. 37.
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zagranica dzialalo w warunkach wolno$ci wyznaniowej i politycznej. Bylo to nie-
watpliwie dodatkowa przyczyna uwydatnienia si¢ szczegolnej religijnosci wtasnie
wsrdd emigrantdéw, nie tylko w wymiarze sakralnym, ale tez i spolecznym, czego
dowodem byty wspolczucie i ofiarnos¢ w pomocy rodakom znajdujacym si¢ w cigz-
kich warunkach bytowych. Nikita Struwe zwraca uwagg, ze owa wolno$¢ nie pole-
gala wylacznie na braku przesladowan, jak to miato miejsce w Rosji, lecz na pelnej
samodzielnosci 1 braku ,,opieki” ze strony panstwa.

,»Emigracja znalazta si¢ na wolnosci, byta wolna nie tylko od przesladowan, ale
i panstwowego wsparcia. [...] Na emigracji pytanie o relacje pomigdzy panstwem a Ko-
Sciotem w ogole nie padto. Kosciot byt wolny od opieki panstwa, od ucisku panstwa, od
wymagan panstwa, w dodatku byt on porozrzucany pomig¢dzy roznymi bytami panstwo-
wymi”!? — konstatuje badacz.

Rozpatrujac wewnetrzny stosunek emigrantoéw do wygnania i ich oceng tego
zjawiska, nie mozna nie wspomniec o licznej grupie osob reprezentujacych zupehie
inny tok myslenia, a ktora mozna nazwa¢ pokoleniem ,,wstecznego myslenia”. Gru-
pa ta byta mentalnie i duchowo przywiazana do poprzedniego systemu politycznego,
za$ jego upadek byt odbierany w kategoriach eschatologicznych jako koniec historii,
wlasciwie koniec tez wlasnego zycia. Na poziomie religijnym stosunek ten odzwier-
ciedlit si¢ w zawezeniu prawostawia do Rosji — tej, ktora istniata przed rewolucja
1917 roku. Dlatego tez Kosciot prawostawny odbierany byt przez t¢ grupe nie jako
dobra nowina o zbawieniu, lecz jako ,,0statnia wysepka ojczyzny”.

Dla nas interesujace sa przemyslenia metropolity Antoniego Blooma, ktory w zja-
wisku emigracji rosyjskiej XX wieku, podobnie do wigkszosci sobie wspotczesnych,
upatrywal krzyz narodu rosyjskiego powotanego do spetniania podstawowej misji —
niesienia $wiatla prawostawia Europie Zachodniej. Mowit:

,,Opuscilismy Rosje mimo swej woli, zostali§my zmuszeni do opuszczenia swej
ojczyzny, dlatego uniesliémy ja ze soba w sercu. PozostawaliSmy Rosjanami do najglteb-
szego zakatka duszy. Rosja byta dla nas wszystkim. Pamigtam, ze w wieku 14 lat przy-
szto mi jecha¢ z jedna osoba w pociagu do szkoty. Ona mnie wtedy zapytata:

— Dlaczego nie nabywasz francuskiego obywatelstwa?

Odpowiedziatem wtedy:

— Wole umrze¢ jako Rosjanin, niz zy¢ jako cudzoziemiec™'.

0 H. Crpyse, Ayxosuwiti onoim pycckoii smuepayuu, [w:] idem, Ipasocnasue u Kynomypa, Mo-
ckBa 2000, s. 298.

" Anocmon miobsu: evibop nymu, rez. B. Marseesa, Caukr-ITerepOypr 2005, min. 00:28:48-
00:30:20.
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Jednak metropolita Antoni nie tylko nie popadat w rozpacz z powodu wygnania
rosyjskiej emigracji, ale i dostrzegal w niej szans¢ 1 mozliwo$¢ odrodzenia zycia
duchowego poprzez odkrycie utraconej w Imperium Rosyjskim eksterytorialno$ci
prawostawnej wspolnoty chrzescijanskiej. Mysl ta jest zgodna z odczuciami wszyst-
kich emigrantoéw, ktorzy winili za rewolucj¢ inteligencj¢ rosyjska, mianowicie jej
odejscie od rosyjskiej tradycji i kultury, gdzie wymiar sakralny, religijno-cerkiewny
odgrywal bodajze najwazniejsza rolg. Hierarcha opisywat to w taki sposéb:

»1u na emigracji mieliSmy jedna olbrzymia przewagg: zostaliSmy wyrzuceni na
zewnatrz, bylismy samotni, obcy dla wszystkich, ale w efekcie poznaliSmy jedna praw-
de, ze kazdy prawostawny jest dla mnie bliska osoba, bliska jak ojciec, brat, matka,
siostra. Prawostawny to swoj. Pamigtam, jeszcze jako chlopak szedtem ulica lub jecha-
lem metrem, to kiedy styszalem jg¢zyk rosyjski, wtedy moja dusza triumfowata. Dorosli
traktowali wowczas obce dzieci jako swoje, a dzieci — dorostych jako swoich rodzicow.
To jest jedna strona. Ostatecznie, kiedy zaczgliSmy co$ tworzy¢, to czyniliSmy to we-
dlug zasady, ze jestesmy obcymi w obcym $wiecie i swoimi wsrod swoich. Druga to ta,
ktora jest bardzo wazna, a ktora sobie uzmystowitem juz kiedy dojrzatem, mianowicie
ze Bog, ktory przed rewolucja byt ,,Szlachcicem” mieszkajacym w ogromnych Swiaty-
niach, w rzeczywistosci takim nie byl, bowiem byl jednym z nas. On byl takim samym
uchodzca, jakim my bylis$my, nie mial gdzie schyli¢ glowy. Bylismy bardzo biedni i two-
rzyliSmy bardzo ubogie $wiatynie, dostownie w wymiarze tego pokoju [metropolita gto-
wa pokazuje na pokdj, w ktorym odbywa si¢ wywiad — autor], i Ze ta $wiatynia byta dla
Niego schroniskiem. On byt obcy dla §wiata, zostat z niego wygnany. Lecz jacy$ ludzie,
dziesigcioro badz niekiedy pigcioro, tworzyli takie miejsce, dokad On mogt przyjsé i po-
wiedzie¢ — ,,jestem u siebie”. Ci ludzie mnie kochaja, dadza mi schronienie, dach nad
glowa, sa oni ubodzy jak ja. Lecz bylismy §wiadomi, ze niezaleznie od gl¢bi naszego
ubostwa: fizycznego, duchowego, zawsze bgdzie ono przewyzszone przez ubostwo
otwartych ramion Chrystusa”'?.

Ten szczego6lny akcent na ponownym odkryciu przez Rosjan-emigrantow prawd
swojej wiary oraz jej praktycznego zyciowego przetozenia, nowej rzeczywistosci
egzystencjalnej zawartej w nauce Chrystusa i w Nim samym, jest znamienny w ba-
daniu duchowosci emigracji rosyjskiej XX wieku. Powyzsze podejscie towarzyszy-
o wielu rosyjskim duchownym funkcjonujacym poza swoim krajem, byto ono za-
rowno przyczyna ich duchowych wzniesien, jak i jego skutkiem. Przyktad metropo-
lity Antoniego Blooma pokazuje stusznosc¢ interpretacyjna takiego podejscia i jeszcze
raz potwierdza wnioski zawarte w wigkszo$ci prac badawczych na temat analizowa-
nego zjawiska.

12 Anocmon mobsu: Cesmens, rez. B. Marseesa, Cankt-ITerepOypr 2008, min. 00:39:55-00:43:22.
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Przyszty hierarcha urodzit si¢ w stynnym szwajcarskim miescie, gdzie rezyden-
cje dyplomatyczna mial jego dziadek, pierwszy konsul Rosji w Lozannie — Mikotaj
Skriabin'®. Ojciec metropolity — radca dworu, Borys Bloom (1884-1937), byt na
stuzbie w kilku miastach potudniowoazjatyckich. Pochodzit ze skandynawskiego
rodu Bloomoéw, ktorzy wraz z Holendrami, Dunczykami i innymi reprezentantami
cywilizacji zachodniej byli zachgcani do zamieszkania w Rosji w czasach panowa-
nia Piotra Wielkiego. Na poczatku XX wieku rodzina lekarza Edwarda Blooma byta
juz gteboko zakorzeniona w rosyjskiej kulturze i od kilku pokolen wyznawata pra-
wostawie'*. Matka metropolity, Ksenia, ukoniczyta stynny Instytut Smolny w Peters-
burgu. Byla energiczna i wszechstronnie utalentowana osoba, ktora wtadata kilkoma
jezykami europejskimi'.

Po upadku Rzadu Tymczasowego dyplomata Borys Bloom zostat bez pracy,
a jego rodzina musiata znalez¢ sobie nowe miejsce zamieszkania. Po dtugiej tutacz-
ce ostatecznie znalazla si¢ w 1923 roku we Francji. Szczegolnie w pierwszym okresie
swojego pobytu, rodzina Andrzeja, podobnie do wielu tysigcy Rosjan na uchodz-
stwie, ze wzgledu na trudna sytuacj¢ materialna przezyta dramat rozdzielenia. Kse-
nia Bloom wynajmowata w paryskim hotelu, gdzie pracowata, niewielki pokdj. Nie
wolno bylo jej jednak zapewni¢ tam noclegu swojemu dziecku, wigc syn zostal od-
dany do szkoty-internatu na przedmiesciach stolicy. Pani ze szlacheckiego domu
pracowata jako sprzataczka we francuskich domach, nastgpnie jako recepcjonistka,
a dopiero pdzniej jako pracownik biurowy!®. Sam Andrzej oprocz rozterek z powodu
mieszkania z dala od rodzicow, do czego nie byl przygotowany ani mentalnie, ani
uczuciowo, przezywal jeszcze jeden dramat. Zwiazane to byto ze szkolna przemoca,
skutki ktorej jeszcze dlugo odczuwat w zyciu dorostym. Doznania mtodego emi-
granta sprawity, ze nie tylko nie widdt ,religijnego zycia”, ale i stronit od Cerkwi.
Jednak w zyciu Andrzeja Blooma nastapit zdecydowany przetom, ktory mial zwia-
zek z jego aktywnos$cia w Rosyjskim Chrzescijanskim Ruchu Studenckim w 1929
roku. W tym czasie na spotkanie z rosyjskimi dzie¢mi i innymi zainteresowanymi
osobami zostat zaproszony ks. Sergiusz Butgakow, 6wczesny rektor Instytutu Teolo-
gicznego im. $w. Sergiusza. Wychowawca grupy, zapraszajac mlodziez na rozmowg,
uzyskat od wigkszosci odpowiedz odmowna, lecz Andrzeja udato mu si¢ przekonac
do pdjscia na lekcje, jakkolwiek nie z powoddw soteriologicznych. Ks. Sergiusz sprawit,

13 Mikotaj Skriabin — rosyjski dyplomata, ojciec kompozytora Aleksandra Skriabina. Zob. 1. I'pe-
3uH, Hukonau Ckpsbun: nepewiti poccutickuil koncyn 6 Jlozanne, ,,Hamra T'azeta”, [w:] http://www.
nashagazeta.ch/news/12530 [dostgp: 21.06.2018].

4 G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony, New York 2006, s. 7.

15 Auronuit Murpononut Cypoxckuii, erosex neped Foeom, Mocksa 2000, s. 341.

16 G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., op.cit., ss. 23, 27.
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ze mtody Bloom siegnat po Pismo Swigte, by sprawdzi¢ gloszona w nim nauke.
Podczas lektury Ewangelii wedtug $w. Marka szesnastoletni wowczas Andrzej do-
$Swiadczyt mistycznego spotkania z Chrystusem, ktore sprawilo, ze od nastgpnego
dnia zaczat zy¢ inaczej niz dotychczas'’.

Nie sg znane szczegoOly dotyczace Swiatyn prawostawnych, do ktorych na po-
czatku swej drogi duchowej uczgszczat Andrzej Bloom. Najprawdopodobniej byty
to parafie w jaki$ sposdb zwiazane z mtodziezowym ruchem emigracyjnym, do kto-
rego nalezal. Wiadomo natomiast, ze w 1931 roku §wiadomie uczestniczyt w zyciu
parafialnym jedynej w Paryzu $§wiatyni nalezacej do Patriarchatu Moskiewskiego —
cerkwi pw. Trzech Swietych Hierarchow. Zatem w najwazniejszym dla emigracji
francuskiej konflikcie duchowym opowiedziat si¢ za Kosciotem rosyjskim.

Mozna wyodrebni¢ dwa glowne rodzaje przyczyn i motywacji, ktorymi kiero-
wal si¢ Bloom w wyborze wspdlnoty, w ktérej cheiat duchowo wzrastac. Do pierw-
szego z nich naleza przestanki natury, ujmijmy to konwencjonalnie, programowe;.
Bezsprzecznie zwiazane one byly z wychowaniem i umacniajacym si¢ $wiatopogla-
dem narodowym, ktory mtody me¢zczyzna uksztattowat poprzez uczestnictwo w mto-
dziezowym ruchu emigracyjnym. Cho¢ z racji swojego wieku Andrzej nie mégt na-
leze¢ do Bractwa $w. Focjusza, jego postawa wzgledem wydarzen w emigracyjnym
zyciu Kosciota byta w wielu punktach zbiezna ze stanowiskiem jego cztonkow. Me-
tropolita wspominat:

»Pytaja mnie, dlaczego nalezg do Kos$ciota moskiewskiego i dlaczego wybralem
go w 1931 roku, kiedy miatem 17 lat? Byly dwie przyczyny. Po pierwsze, dlatego ze
zostatlem nauczony, iz z KoSciota mozna odejs$¢ tylko wtedy, kiedy glosi on herezje.
Kosciot rosyjski nigdy nie glosit zadnej herezji. Po drugie, jest taka zasada, ze kiedy
wspolnota Kosciota, do ktorej nalezysz, jest ciemig¢zona, kiedy znajduje si¢ ona w stanie
meczenstwa, kiedy jest przesladowana, to wtedy jest wlasnie odpowiedni czas, kiedy
nalezy oglasza¢ swoja przynalezno$¢ do niej. W tym czasie, jesli jest taka mozliwos¢, to
nalezy by¢ jej niezawistym glosem, jesli za$ nie ma kto$§ glosu ze wzgledu na wiek,
okolicznosci, to wtedy przynajmniej nalezy zachowywaé¢ wobec niej swoja wiernosé;

ciazby w taki maty sposob uczestniczy¢ w jej zhanbieniu™'®.

Thumaczac swoja wiernos¢ Kosciolowi matce, hierarcha uzasadniat postawe
podobnych do niego emigrantow, ktorzy nie chcieli osadza¢ ani Kosciota rosyjskie-
g0, ani tych hierarchow, na barkach ktorych spoczywata odpowiedzialno$¢ za jego
losy w bolszewickiej Rosji. Swoje wlasne doswiadczenia zycia na emigracji, ngdzy

17 Auronnii Mutponosut Cypokckuii, Yerosex neped Bozom. .., op.cit., ss. 362-363.
18 Anocmon mobsu: ecmpeuu ¢ Poccuu, rez. B. Marseesa, Cankr-IletepOypr 2007, min.
00:05:08:00-00:06:18.
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i wszelkich ograniczen Antoni Bloom uznawat za nic, w stosunku do represji i innych
okolicznos$ci, w jakich znalazta si¢ wspdlnota Kosciota prawostawnego w ZSRR.
Z tego wzgledu uwazat, ze w zaden sposéb nie mozna bylo osadza¢ metropolity
Sergiusza (Stragorodskiego) za podejmowane w tamtych warunkach kroki.

,Nie osadzalismy go w tym sensie, ze nie wiedzieliSmy czego on nie powinien byt
robi¢, a co powinien. Wiedzieli$my jedynie, ze gdy Kosécidt znajdowat si¢ pomigdzy
miotem a kowadtem, kiedy caly cigzar spraw legt na jego barki, on nie przestraszyt si¢
i stal na swoim miejscu. Nie sadzilismy o nim w $wietle tych kompromiséw, na ktore
powiedzmy byt zmuszony i§¢ w owym czasie, sadzilismy o nim w $wietle innych wy-
darzen. Napisal kilka akatystow, migdzy innymi do §w. Serafina z Sarowa i Przenaj-
swigtszej Bogurodzicy. Po tych faktach wyrabialiémy o nim zdanie, bowiem te akatysty
pisal on, kiedy przebywat w wigzieniu. Widzieli§my wtedy, ze oto cztowiek siedzi w wig-
zieniu, a cala swa dusza przebywa w tajemnicy obcowania z Bogiem. Takiej osoby nikt
nie powinien osadzacé”".

Jesli osadzanie hierarchii rosyjskiej metropolita uwazat za rzecz niedopuszczal-
na, to odejscie ze struktur kanonicznych Kosciota prawostawnego w Rosji byto dla
niego rownoznaczne ze zdrada. Jako Andrzej Bloom, a nast¢pnie kaptan i biskup
zawsze postrzegal siebie jako nieodlaczng czgs¢ rosyjskiego narodu i rosyjskiego
Kosciota. Za te postawe niejednokrotnie musiat ptaci¢ swoim osobistym autoryte-
tem w $rodowisku emigracyjnym.

Jako drugi rodzaj motywacji, bardziej istotny z mistycznego punktu widzenia,
nalezy wymieni¢ stosunek Andrzeja Blooma do swojego ojca duchowego, ktérego
odnalazt po dhugich poszukiwaniach wlasnie w §wiatyni moskiewskiej. Stuzyto to
niejako potwierdzeniu stuszno$ci dokonanego wyboru i stwarzato dobre rokowania
na przysztos¢ duchowa.

,.Nikt nie moze spotkaé si¢ z wiecznoscia, jesli nie zobaczy w oczach lub na twarzy
chociazby jednej osoby $wiatla wiecznego zycia™?

—taki aksjomat z Zycia mistycznego metropolita Antoni czgsto zwykt powtarzac
w swoich rozwazaniach teologicznych. Tego samego okreslenia uzyt w stosunku do
swojego ojca duchowego — archimandryty Atanazego (Nieczajewa)?!.

19 Murpononur Cypokckuit Autonuii, Becedwi. Okmsope 1993. Iouemy st npunaonexncy k PITL],
rez. B. Marseesa, Cankr-IletepOypr 2006, min. 00:03:30-00:04:25

2 Anocmon mobeu: evlbop nymu.. ., op.cit., min. 00:01:37-00:01:47.

2! Ksiadz archimandryta Atanazy, $wiec. Anatol Nieczajew — rosyjski duchowny, hieromnich.
Zob. A. Hubep, IIpasocnasuvie césujennocayxcument, 6020C106bl U YEPKOGHbIE Oesimenu PyCcCKoll
omuepayuu ¢ 3anaonoui u Llenmpanvnoit Espone 1920-1995. buoepaguueckuii cnpasounux, Mocksa
2007, s. 87.
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Ostatecznym efektem zmagan duchowych Andrzeja stato si¢ pragnienie zycia
mniszego w w monasterze Walaam. Na przeszkodzie temu znalazto si¢ jednakze
kilka czynnikoéw, jednym z nich byt paszport nansenowski. Te i inne okolicznosci
zyciowe uniemozliwiaty mu szybka realizacje religijnych pragnien. Szukajacy zba-
wienia mtody rosyjski emigrant postanowil, ze ukonczy medycyng i jako lekarz be-
dzie pomagat niezamoznym Rosjanom mieszkajacym w réznych miejscach Francji.
Planowat przyja¢ w ukryciu postrzyzyny mnisze (i kaptanskie) i w ten sposob spet-
ni¢ si¢ rowniez jako charytatywny kaptan dla wybranej rosyjskiej spolecznosci emi-
gracyjnej. Stato si¢ to nie bez udzialu Borysa Blooma, z ktorym Andrzej byt w cia-
glym kontakcie, mimo jego nieobecnosci w rodzinie. Ojciec dat mu taka rade:

,Pamigtam, ze ojciec powiedzial mi: co moze by¢ wspanialsze od zycia wierzace-
go lekarza? Mozesz wtopi¢ w swoja dziatalnos¢ cata Ewangelig, caty twdj szacunek do
ludzi, cata cnote, do ktorej tylko jeste$ zdolny, cata mitosé, ktéra z czasem moze w tobie
wzrosnac, cala twoja wiarg nie tylko w Boga, ale i wiare w cztowieka”?.

Kierujac sig ta wskazowka, Andrzej Bloom postanowit studiowa¢ medycyne na
Sorbonie. Podszedt do tego na tyle powaznie, ze przed zlozeniem dokumentow na
Wydziale Medycznym skonczyt dwuletni kurs fizyki, chemii i1 biologii na Wydziale
Nauk Przyrodniczych, przygotowujacy go do wiasciwych studiow. W tym czasie
jego szczegolne zainteresowanie budzity nauki $ciste, takie jak biologia i chemia.
Podazajac z kolei za rada Maurice Curie, bratanicy Pierre’a Curie, Andrzej zaintere-
sowat si¢ tez fizyka, uznajac t¢ dyscypling za ,,niezwykle gteboka (...), pelna harmo-
nii i pigkna”?. Uroda stworzonego $wiata, jego budowa, nie tylko zachwycaly An-
drzeja, ale takze formowaly w jego swiadomosci jeszcze silniejsza wigz z Tworca tej
rzeczywistosci, stanowiac niejako uzupetnienie religijnego $wiatopogladu — tzw.
»Swiecka teologie”.

Zdobyte kwalifikacje umozliwily londynskiemu hierarsze zbudowanie warszta-
tu badawczego niezbednego do samodzielnego zglgbiania nauk teologicznych i mi-
styki chrzescijanskiej. W sposobach nauczania oraz traktowania zjawisk religijnych
1 duchowych zawsze mozna odnalez¢ §lady profilu edukacyjnego. W centrum uwagi
metropolity Antoniego zawsze znajduje sig czlowiek i1 jego wewnegtrzy $wiat: biolo-
giczny i duchowy. Odrgbny watek stanowi stricte pasterska dziatalno$¢ hierarchy,
tutaj nalezy rowniez zwroci¢ uwage na fakt kilkuletniej praktyki lekarskiej, ktora —
poprzedzajac postuge duszpasterska — wywarta na nig bezposredni wptyw.

Hieromnich a nastepnie metropolita odnosit si¢ do wszystkich podopiecznych
jak lekarz. W odroznieniu od niektorych duchownych traktowat kazda osobe w sposob

2 Anocmon mobeu: evibop nymu..., min. 00:05:33-00:06:03.
3 Cyt. za: G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., op.cit., s. 55.
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integralny, postrzegajac cztowieka w dwoch zasygnalizowanych wymiarach antro-
pologicznych. Pomogly mu w tym bez watpienia wyksztatcenie i praktyka lekarska,
znajomos$¢ nie tylko ludzkiego ciata, ale i wiedza z zakresu psychologii i psychiatrii.

Interesujacym faktem jest, ze swoja postawe wobec $mierci hierarcha wypraco-
wat w okresie wojny, pracujac jako chirurg wojskowy. Po ukonczeniu studiow na
uniwersytecie w 1939 roku Andrzej Bloom zostat powotany do wojska i przez pierw-
szy rok stuzyt we francuskiej armii na poludniowym froncie jako chirurg polowy
w randze kapitana. Byto to mozliwe nie tylko dzigki ukonczonemu Uniwersytetowi
Paryskiemu, ale i obywatelstwu francuskiemu, uzyskanemu w 1937 roku. Po kapitu-
lacji Francji wrocit do Paryza i brat czynny udziat we francuskim ruchu oporu, za$
po alianckiej operacji desantowej znowu wrocit do armii, biorac udzial w kampanii
wojskowej. Czas drugiej wojny swiatowe] stanowit bardzo wazny etap w rozwoju
duchowym metropolity, ktory czesto narazajac si¢ na niebezpieczenstwo, ratowat
zycie innych ludzi.

Wojenna stuzba lekarska byta dla Andrzeja cennym, cho¢ trudnym doswiadcze-
niem. Ludzie gingli nie tylko na polu bitwy, ale i w szpitalach polowych. Chirurg
Bloom pozostawat w ciaglym kontakcie ze $miercia, zegnajac umierajacych zotnie-
rzy i towarzyszac im w odej$ciu do $§wiata niematerialnego. Dzigki tej szczegdlnej
praktyce zyskat zdolno$¢ radzenia sobie z emocjami zwiazanymi z przezywaniem
$mierci i odpornos¢ na stres. Gtownym przymiotem nowej wizji, ktora odkrywata
si¢ przed nim w obliczu $§mierci byla cisza, ktora odczut po $mierci ojca, zas nowy
wymiar zycia dawat si¢ pozna¢ wytacznie jakim§ nadprzyrodzonym zmystem.

W 1943 roku archimandryta Atanazy przyjat od Blooma wieczyste sluby mnisze.
Andrzej dostal nowe imi¢ zakonne — Antoni.

Po zakonczeniu I wojny $wiatowej mnich Antoni kontynuowat prace lekarza
w swoim gabinecie na rue-Saint-Louis-en-1"{le nr 10 w Paryzu, jednoczesnie pracu-
jac jako nauczyciel w jedynym gimnazjum rosyjskim w stolicy Francji. Czasy wojny
zmusily go do podjecia dodatkowej pracy i nauczania nawet tych przedmiotow, kto-
re nie byly zwiazane z jego wyksztatlceniem 1 zawodem lekarza-chirurga, migdzy
innymi geografii, jezyka czy gimnastyki. Weronika Losska, ktora byla wowczas
uczennicg tego gimnazjum, wspomina swojego nauczyciela jak osobg, ktora mimo
znacznej roznicy wiekowej potrafila znalez¢ z wychowankami wspélny jezyk i daé¢
im cenne wskazowki niezbedne do prawidtowego rozwoju psychofizycznego. Przy
okazji pracy w szkole Antoni zaczal organizowa¢ w swoim domu sesje biblijne,
czyli adresowane do mtodziezy spotkania po§wigcone odrebnym zagadnieniom
Pisma Swigtego. Wrocit zatem do aktywnosci, ktora tak go pasjonowata w latach 30.,
a z ktorej musiat zrezygnowaé na polecenie swojego ojca duchowego. By¢ moze
wlasnie ten fakt sprawit, ze znowu wlaczyt si¢ w dziatalno$¢ Rosyjskiego Chrzesci-
janskiego Ruchu Studenckiego.
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W tym czasie szczego6lnie blisko wspotpracowal z rosyjskimi teologami, migdzy
innymi Wtlodzimierzem Losskim, Mikotajem Zernowym czy Symeonem Frankiem.
Prawdopodobnie jego udziat w ruchu mtodziezowym zaowocowat w 1947 roku wy-
jazdem grupy cztonkoéw RCRS na konferencjg teologiczna do Anglii, organizowana
cyklicznie od 1928 roku przez rosyjskich i anglikanskich teologow. Wtedy, pod ko-
niec lat dwudziestych, podjeli oni decyzje powotania Bractwa Swigtego Meczennika
Albana i Swigtego Sergiusza — organizacji dzialajacej na Wyspach Brytyjskich na
rzecz dialogu pomiedzy Ko$ciotem prawostawnym a anglikanskim?!. Podczas kon-
ferencji z wezesniej zadeklarowanego wystapienia musiat zrezygnowac¢ Wtodzimierz
Losski, a zamiast niego glos zabrat mnich Antoni, ktory — cho¢ nie byt tak dobrze
wyksztatlconym i znanym teologiem jak Losski — wywart na stuchaczach imponujace
wrazenie. Nie bez powodu opiekun duchowy sympozjum, ojciec Lew (Gillet)®, zasu-
gerowat Bloomowi rezygnacje z medycyny na rzecz kaptanstwa w Anglii?®. Suge-
stia francuskiego prawostawnego duchownego wsparta wczesniejsza propozycje
$wigcen, ktorag mnich otrzymat ze strony urzedujacego w Paryzu biskupa — Serafina
(Lukjanowa)?’, dlatego 33-letni Antoni zaczal powaznie mysle¢ o zmianie drogi zy-
ciowe;j.

Hieromnich Antoni Bloom przybyt do Londynu 1 stycznia 1949 roku i miat tam
petié postuge duszpasterza w Bractwie Swietych Albana i Sergiusza®. Przyjazd do
stolicy Wielkiej Brytanii nowo wys$wigconego kaptana-mnicha z Francji stanowit do
pewnego stopnia sytuacj¢ kuriozalna. Wynikata ona glownie ze specyfiki srodowi-
ska, w ktorym powinien byl budowac¢ zycie religijne. Realia zycia emigrantéw rosyj-
skich na Wyspach Brytyjskich kardynalnie r6znity si¢ od tych, w ktérych wychowat
si¢ Andrzej Bloom. Tu wszystko byto inaczej — pod wzglgdem spoteczno-politycz-
nym, materialnym oraz mentalno$ciowym. Anglia, w odréznieniu od innych krajow

2 Bractwo Swietego Albana i Swietego Sergiusza (ros. Coopyscecmeo Cesmozo Anbanus u Cs-
moeo Cepeus, ang. Fellowship of Saint Alban and Saint Sergius) powstato w 1928 roku jako odpowiedz
na narastajaca potrzebg dialogu pomigdzy wiernymi Kosciota prawostawnego a wyznawcami innych
wyznan chrzescijanskich.

2 Ksiadz archimandryta Lew, $wiec. Louis Gillett — francuski duchowny prawostawny Zachodnio-
europejskiego Egzarchatu Rosyjskiego Kosciota prawostawnego, pisarz religijny. Zob. ITportouepeii
Anekcann Meub, bubnuonoeuueckuti Cnosaps, Mocksa 2002, t. 2, ss. 119-120.

26 Zob. G. Crow, This Holy Man: Impressions of Metropolitan Anthony..., op.cit., ss. 86-87 i An-
Tonuit Murpononur Cypoxckuit, Yernosex neped bozom. .., op.cit., s. 377.

27 Metropolita Serafin, $wiec. Aleksander Lukjanow — rosyjski hierarcha prawostawny. Swigcenia
biskupie przyjal w 1914 roku. Zob. Hussep A., IIpasociasnvie céaujennocyicument, 6020cio6bl
u yeprogHule dessmenu pycckoul smuepayuu 6 3anaonoi u [{enmpanonou Eepone 1920-1995: Buoepa-
¢puueckuii cnpasounux. .., op.cit., s. 425.

2 Mutpononur Autonuii Cypoxckuil, Beimb Pycckoii Llepkosbio 6020¢nydicebHo, 6020C108CKU,
amoyuonanvho, JlepkoBHbiii BecTHUk” 2002, nr 23 (292), [w:] http://www.taday.ru/text/551475.html
[dostep: 27.06.2018].
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Europy Zachodniej, nie byta otwarta na przyjmowanie duzej liczby emigrantow ro-
syjskich po rewolucji 1917 roku, dlatego tez dostanie si¢ do tego kraju wymagato
sporego wysitku, ktory czesto konczyt si¢ niepowodzeniem. Prowadzono tu zupet-
nie inng polityke spoleczng wobec uchodzcow, zapewniajac im odpowiednie do nor-
malnego zycia warunki materialne, co — jak pokazano wyzej — bylo ewenementem
na tle powszechnie panujacej biedy wsérod Rosjan mieszkajacych we Francji. Hiero-
mnich Antoni miat przed soba nie lada wyzwanie — w nieznanych sobie dotad realiach
mial tworzy¢ wspolnote religijna wyznajaca rosyjskie prawostawie mowiaca w ob-
cym jezyku, i dla ludzi, ktorzy byli dlan ,,nowymi i czgsto niepojetymi”™?.

Politycznie byto to takze bardzo trudne zadanie, zwtaszcza wobec powszechnie
panujacego braku zaufania do Zwiazku Radzieckiego i awersji do Patriarchy Mo-
skiewskiego, ktory nolens volens znalazt si¢ w orbicie wptywow bolszewickiego
Kremla. Jak podaje Avril Pyman, stanowisko ojca Antoniego w ogdle nie bylo zro-
zumiate dla Anglikéw. Duchowa corka hierarchy thumaczy:

,Dawno w przypadku Anglii mingly te czasy, kiedy wierzono w boski wybor krola,
dlatego monarchizm osoby, ktora jednoczesnie utrzymywata kontakt z Moskwa i wal-
czyta w szeregach przewaznie komunistycznego Oporu [francuskiego — autor], byt bar-
dzo enigmatyczny. Jeszcze pdzniej oni podziwiali rycerska lojalno$é metropolity wobec
naszej rodziny krolewskiej. Tymczasem kiedy on przyjechal do nas po raz pierwszy,
niektorzy nawet sadzili, ze kto wie, czy nie jest ten mtody rosyjski ksiadz bez wyksztalce-
nia teologicznego, posiadajacy wojskowa sylwetke oraz zmgczone bezsennoscia i asceza
brazowe oczy, po prostu rosyjskim szpiegiem?”’*

Wtasnie w taki sposob opisuje rodowita Brytyjka poczatkowy odbior hiero-
mnicha Antoniego, ktorego osoba wywotywata sporo zamieszania nie tylko wsérod
Anglikow, ale tez w rosyjskim $rodowisku emigracyjnym w Londynie. Dochodzito
do tego, ze po nabozenstwie w §wiatyni, ktora wspolnota Patriarchatu Moskiewskie-
go dzielita z KosSciolem zagranicznym, ci ostatni ponownie wyswigcali prezbite-
rium!*' Po kilku latach, kiedy ojciec Antoni opanowat angielski w wystarczajacym
stopniu, stosunek do jego osoby ulegl zmianie, mimo to srodowisko duchowienstwa
i parafian Kosciota zagranicznego przez bardzo dtugi czas utrzymywalo negatywna
percepcje hierarchy, mozna sadzi¢, do czasu zjednoczenia obydwu jurysdykcji.

Cho¢ na poczatku pobyt w Anglii dla nowego misjonarza nie byt tatwy, z czasem
na polu spotecznym i religijnym biskup Antoni zyskiwal coraz wigksza popularnose,

2 Antonuit Mutpononur Cypoxckuii, Tpyost. Knuea emopas, Mocksa 2007, s. 50.

30 A. Tlaiiman, Mumpononum Anmonuii Cypooicckuii: unocmpaney 6 Anenuu, [w:] Yerosex 6 6o-
eocnosuu mumpononuma Aumonusi Cypoosicckoeo. JJoknadvt Bmopoii mexcoyHapoonoi kongpepenyuu
11-13 cenmsops 2009 2., Mocksa 2013, ss. 77-78.

31 Tbidem.
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przejawem czego mialy by¢ czg¢ste zaproszenia na wyktady uniwersyteckie i audycje
radiowe. Stat si¢ czestym gosciem w rozgtosni BBC, ktora zlecata mu wystapienia
radiowe, dzigki ktorym jego przekaz religijny docierat do wigkszej liczby 0sob nie
tylko w Wielkiej Brytanii, ale i w Zwiazku Radzieckim. Niewazne, czy méwit w radio,
przemawiajac do publicznosci czy prowadzac nabozenstwa w cerkwi, cata jego pra-
ce mozna bylto okresli¢ ogolnie jako ewangelizacja. Przodowat w tym. Jego kazania
byty zwykle krotkie: mawiat, ze kazanie nie powinno trwac dtuzej niz dziesi¢¢ minut.
Byly celne, trafiajace w istot¢ rzeczy danego fragmentu.

Warto w tym momencie wspomnie¢ o znaczacym fakcie z zycia Antoniego Blooma,
potwierdzajacego jego wyjatkowa osobowos¢ i zdolnosci ewangelizacyjne. Dzigki
gloszeniu przez metropolit¢ Dobrej Nowiny wsrdd brytyjskich hippisoéw, czg¢$¢ z nich
ostatecznie znalazta Boga w Kosciele prawostawnym. Jednakze efekty pracy dusz-
pasterskiej hierarchy przejawily si¢ przede wszystkim w powstawaniu diecezji Su-
rozskiej, ze stale wzrastajaca liczba parafii oraz tak zwanych wspolnot eucharystycz-
nych, czyli miejsc, gdzie mimo braku wyodrebnionej parafii, z blogostawienstwa
jego ekscelencji, regularnie odbywaty si¢ nabozenstwa liturgiczne. Ostatecznie stra-
tegia ta doprowadzita do rozwoju calej diecezji, ktora u schyltku zycia metropolity
w 2003 roku osiagneta liczbg 53 parafii i wspdlnot.

Cho¢ apogeum wydawnicze dorobku homiletycznego metropolity nastapito po
jego $mierci, warto podkresli¢, ze do tego czasu opublikowano ponad trzysta roz-
nych pozycji wydawniczych, poczawszy od artykutow, a konczac na kilkusetstroni-
cowych dzietach. Pierwszym z nich byta ksiazka Living Prayer. Jedna z petniejszych
bibliografii hierarchy z 2007 roku liczyta ponad 430 pozycji w jezykach angielskim,
greckim, niemieckim, francuskim i rzecz jasna — rosyjskim. W tym roku z blogosta-
wienstwa nowego hierarchy diecezji t6dzko-poznanskiej, biskupa Atanazego, zostato
opublikowane pierwsze dzielo metropolity Antoniego w jezyku polskim — Obraz Bozy
w czlowieku™.

Metropolita Antoni Bloom zmart 4 sierpnia 2003 roku na raka. O chorobie do-
wiedziat si¢ w lutym tegoz roku, walczyt z nig sze$¢ miesigey. Osobliwym aspektem
$mierci hierarchy byto objawienie mu jej doktadnej daty, ktore nastapito kilka mie-
sigcy wezesniej. Ksiadz John Lee, opiekujacy sig hierarcha w ostatnim okresie jego
zycia, jako jedyny miat dowiedziec si¢ o tym fakcie. Opisat to w sposob nastepujacy:

,,Kiedy metropolita Antoni zachorowat, bytem ta osoba, ktora wozita go na wszyst-
kie konsultacje i zabiegi. Kiedy po raz pierwszy przyjechaliSmy na konsultacj¢ do spe-
cjalisty, wszedtem z nim do gabinetu, poniewaz we wszystkich dokumentach w Anglii
zapisywal mnie jako najblizsza rodzing. Pierwotna opinia specjalisty byta bardzo pozy-

32 A. Bloom, Obraz Bozy w czlowieku, red. i wprowadz. A. Kucy, thum. A. Kucy i inni, £6dZ,
Aleksy Kucy, 2018.
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tywna, jak méwia lekarze *optymistyczna‘. Wracajac do auta powiedziatem mu: *No to
mozna by¢ spokojnym, prognozy sa zadawalajace‘. Ekscelencja odpowiedziat: *Nie,
lekarz nie ma racji‘. Wtedy dodatem: *Od czasu, kiedy ekscelencja byt lekarzem, ming-
o duzo czasu. Dlaczego ekscelencja jest taki pewny?’ Odpowiedziat: "Wczoraj miatem
sen: przyszta do mnie moja babcia, trzymajac w reku kalendarz. Nic mi nie méwita, po
prostu trzymata kalendarz przede mna. Dni lutego, marca, kwietnia, maja, czerwca
przemijaty bardzo szybko. Kiedy doszta kolej lipca dni spowolnily sig, a w sierpniu
prawie si¢ zatrzymaty i zakonczyty si¢ na 4 sierpnia. Wtedy sen si¢ zakonczyt .

Przesledziwszy droge zyciowa hierarchy od urodzenia do jego btogostawione;j
$mierci, mozna go uzna¢ za wzor prawdziwie chrzescijanskiej osobowosci, ktora
w sposoOb absolutny poswigcita siebie niosac postuge ludziom i Kosciotowi. W tym
znaczeniu mozna istotnie nazwa¢ go cztowiekiem Kosciola. Metropolita Antoni
Bloom nie wyobrazat sobie zycia bez liturgii, funkcjonowania w jakims$ nieokreslo-
nym bycie poza Kosciolem. Gdy mowit o modlitwie, to tak jak o powietrzu, ktérym
bez przerwy oddychat i bez ktorego natychmiast by umart. Nie jest to patetyczne
stwierdzenie. Wielu ludzi traktuje modlitwe jako swego rodzaju formalnos¢, ktora
im szybciej si¢ wypetni, tym lepiej. Ekscelencja byl przeciwienstwem tej postawy,
poniewaz potrafit w calosci odda¢ si¢ modlitwie kontemplacyjnej, za§ objawienia
intelektualne, ktore temu towarzyszyly, uznane zostaly przez jego adeptow jako na-
macalny dowod wybranstwa. Centrum jego zycia sakralnego niewatpliwie byt Chry-
stus, stanowiacy Uniwersum jego mysli.

Biorac pod uwage osobowos¢ metropolity Antoniego, jego droge zyciowa,
efekty pracy duszpasterskiej i catoksztatt dziatalnosci misyjnej, z pewnoscia nalezy
stwierdzi¢, ze byt to unikalny i wyjatkowy przedstawiciel rosyjskiej emigracji XX
wieku. Mamy podstawy przypuszczac, ze w odpowiednim czasie zostanie ogloszo-
ny $wigtym KoS$ciota prawostawnego.
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HEROIZM W GULAGU

HEROISM IN THE GULAG

Streszczenie

Dla podjetego tematu istotne jest znaczenie wystepujacych w tytule pojeé. Heroizm
wyraza aksjologiczny i metafizyczny wymiar poswigcenia cztowieka w imig¢ wartosci funda-
mentalnych dla sensu i celu jego istnienia. To wlasnie pojecie podpowiada antropologiczno-
-filozoficzne kryteria interpretacji literatury stanowiacej §wiadectwo zycia w tagrze. Gulag
wnosi natomiast do tak okre$lonej interpretacji perspektywe historyczno-ideologiczna.
Prezentujac postawy heroiczne w Gutagu, literatura fagrowa potwierdza okre$lone przez
Maxa Schelera znaczenie heroizmu jako postawy moralnej i zarazem egzystencjalnej.
Wyrasta ona z pozycji przekraczania wlasnego ja w ofiarnym akcie po§wigcenia w imi¢ wy-
branych wysokich wartoéci duchowych, moralnych, kulturowych. W ofiarnym akcie ja ludz-
kiego (az do ofiary wlasnego zycia) ujawnia si¢ metafizyczna istota wartosci, dla ktorej jest
on dokonywany. Ujawnia si¢ takze perspektywa metafizycznej nadziei na inne — prawdziwe —
zycie, nade wszystko po $mierci. Heroizm w Gulagu stanowit nie tylko zaprzeczenie rozpaczy
i nicosci, ale rowniez $wiadectwo poswigcenia dla wartoSci przewyzszajacej system obozo-
wy 1 ideologi¢ komunizmu. Po$wigcenie to oznaczalo zgodg na cierpienie i $mieré w imig
wybranej wartos$ci. Literatura tagrowa podaje przyktady heroicznych postaw zajmowanych
w imig religii, drugiego cztowieka, wolnosci, rodziny, sztuki. Najbardziej reprezentatywne
pod tym wzgledem sa utwory A. Sotzenicyna, W. Szatamowa, E. Giznburg, W. Bukowskiego.
One tez sa przywolywane w niniejszej pracy.

Abstract

The meaning of the concepts appearing in the title is of significance for the topic under-
taken here. Heroism expresses the axiological and metaphysical dimension of human sacri-
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fice in the name of values fundamental to the sense and purpose of human existence. This
very concept suggests anthropological-philosophical criteria of interpreting literature consti-
tuting a testimony to life in a prison camp. The Gulag, however, adds a historical-ideological
perspective to such an interpretation. In presenting heroic attitudes in the Gulag, prison camp
literature confirms the meaning of heroism as a moral and simultaneously existential stance,
as described by Max Scheler. It originates from the position of transgressing one’s own / in
the sacrificial act of self-sacrifice in the name of selected higher spiritual, moral and cultural
values. In the sacrificial act of the human 7/ (even up to the act of sacrificing one’s own life),
the metaphysical essence of the values for which the act is being carried out is disclosed. The
metaphysical perspective of hope for a different — authentic — life, in particular after death, is
also discused. Heroism in the Gulag was not only the negation of despair and nothingness,
but also a testimony of sacrifice for the value surpassing the camp system and the communist
ideology. This sacrifice signified a reconciliation with suffering and death in the name of the
selected value. Camp literature presents examples of heroic attitudes taken on in the name of
religious values, a fellow human being, freedom, family or art. The most representative in
this aspect are the works of: A. Solzhenitsyn, W. Shalamov, E. Ginzburg, W. Bukovsky. They
are also cited in this work.

Stowa kluczowe: heroizm, cierpienie, $mieré, wartosci, Gulag
Keywords: heroism, suffering, death, values, Gulag

Wystegpujace w tytule stowa-klucze tacza dwie perspektywy ludzkiej egzys-
tencji. Heroizm wskazuje na aksjologiczno-metafizyczna, Gutag — na historyczno-
-ideologiczna.

Mowiac o heroizmie, pamigta¢ musimy, iz nie ma on jasno okre§lonego znacze-
nia. Jest postawa moralna wyrastajaca z pozycji przekraczania wlasnego ja w ofiar-
nym akcie po$wigcenia w imi¢ wybranych wysokich wartosci duchowych, moral-
nych, kulturowych. W ofiarnym akcie ja ludzkiego (az do ofiary wlasnego zycia)
ujawnia si¢ metafizyczna istota wartosci, dla ktorej jest on dokonywany i perspekty-
wa metafizycznej nadziei na inne — prawdziwe — zycie po $mierci. Na gruncie antro-
pologii personalistycznej (Gabriel Marcel), ale takze filozofii dialogu (Jozef Tischner),
filozofii wartosci (Max Scheler) czy tez psychologii i psychiatrii (Viktor Frankl) jako
stata dana heroizmu eksponowana jest odwaga. Wyraza ona bowiem nie tylko goto-
wo$¢ do ofiarnego aktu, ale rowniez wolno$¢ od dyktatury ciata, emocji czy presji
otoczenia, ktore hamuja ja, powstrzymujac je przed ofiarnym czynem. Antropologia
personalistyczna eksponuje jednoczesnie druga stala dana heroizmu — nadziejg.
W nadziei widoczne jest nade wszystko ukierunkowanie osoby na owo prawdziwe
zycie, ktore jest gdzie indziej — na warto$¢, ktora przewyzsza heroiczng osobeg i jest
przepustka do tego zycia. Postawe po§wigcenia w perspektywie nadziei trafnie ujat
Marcel, piszac:
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,Nadzieja z istoty swej jest jak gdyby gotowoscia duszy zaangazowanej dosta-
tecznie glgboko w doswiadczenie komunii, by mogta dokona¢ aktu transcendentnego,
odmiennego od aktu woli i poznania, ktorym to aktem stwierdza ona zywa wiecznos¢;
przy tym doswiadczenie to stanowi jednocze$nie rekojmig i przestanki owej wiecz-
nosci”'.

W perspektywie nadziei heroizm nabiera jej mocy, przejawiajacej si¢ w po-
twierdzaniu sensu i celu zycia ludzkiego. Wyprowadza heroiczna osobg z mroku
cierpienia i $mierci. Chroni jg — jak podkresla Marcel — przed pokusa rozpaczy. Ta
bowiem jest dla czlowieka wigzieniem, ktore zamyka go w czasie wykluczajacym
jakiekolwiek zmiany — nastawionym na powtarzalno$¢. Dla wigznia Gulagu — zeka —
pokonanie rozpaczy, jak pokazuje literatura fagrowa, i wejscie w horyzont nadziei
byto najwazniejszym impulsem do wybrania heroicznej postawy wobec unicestwia-
jacego systemu. Heroizm wigznia czerpie z nadziei nastawienie na zmiang, na od-
wrocenie sytuacji, w ktorej cierpienie i zagrozenie $miercia jest trwatym elementem
lagrowego zycia. Aleksander Solzenicyn do heroicznych wigzniow zalicza nade
wszystko ludzi wierzacych. W Archipelagu GULag (Apxunenae I'YJlae) ich goto-
wos¢ poswigcenia wlasnego zycia dla kryjacych jego sens wartosci duchowych na-
zywa determinacja.

,»A jak bytuja w obozie (juz nieraz wspominali$my o nich) ludzie naprawdg religij-
ni? Obok postaci w tej ksiazce opisanych, krocza oni bez trwogi i wahan, przeciagajac
przez caly Archipelag jak procesja z niewidzialnymi gromnicami. Padaja szeregiem, jak
od serii cekaemu, nowy szereg wyrasta na tym miejscu i weiaz dalej kroczy. Determinacja,
jakiej nie znat dotad wiek XX!2.

W wymiarze moralnym byta to determinacja na rzecz dobra, ktérego zapowie-
dzig bylo powstrzymywanie si¢ od zta. W tym wymiarze determinacja jako stala
dana heroicznej postawy przejawiala si¢ w stosunku do drugiego wigznia. Samo
cierpliwe znoszenie przymusowej obecnosci wspotwieznia cala dobe byto juz zna-
kiem powstrzymywania si¢ od zta i otwarcia na dobro wymagajace heroicznego po-
swigcenia. W $wiecie tagrow zto moralne stato si¢ chlebem powszednim zeka, jego
szansa na przezycie. Gutag nie byt bowiem odej$ciem od systemu komunistycznego
ani tez jego wypaczeniem. Byl istota systemu. W radykalny i przyspieszony spo-
sob realizowat podstawowe cele ideologii komunistycznej i panstwa totalitarnego,

' G. Marcel, Zarys fenomenologii i metafizyki nadziei, [w:] G. Marcel, Homo viator. Wstep do
metafizyki nadziei, tham. P. Lubicz, Warszawa, PAX, 1984, s. 70.

2 A. Sotzenicyn, Archipelag GULag. 1918-1956, thum. J. Pomianowski, t. I1, cz. III-IV, Warszawa,
Nowe Wydawnictwo Polskie, 1991, s. 540. Kolejne cytaty z Archipelagu GULag pochodza z tego wy-
dania — tom i strona zaznaczone zostaly w nawiasach.
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stanowiacego jej instrument. W sferze spolecznej celem tym bylto stworzenie komu-
nistycznego spoteczenstwa. W sferze antropologicznej — uksztaltowanie nowego
cztowieka typu homo sovieticus®. Dlatego tez komunizm miat charakter nie tylko
ideowo-polityczny i spoteczny, ale réwniez cywilizacyjny i kulturowy. Walka o no-
wego cztowieka toczyla si¢ bowiem przede wszystkim na polu cywilizacji i kultury.
Antropologia komunistyczna miata wybitnie negatywny charakter — wysungta kon-
cepcje cztowieka odcigtego od Transcendencji, jednowymiarowego, stabego, nie-
zdolnego do przekraczania swych ograniczen, niezdolnego do takiej wolnosci, ktorej
nieodtacznym atrybutem jest odpowiedzialno$¢. Na jej gruncie ujawnita si¢ nega-
tywna aksjologia stuzaca ksztaltowaniu homo sovieticus — cztowieka, pozbawionego
swiadomosci religijnej, kulturowej, narodowej; podporzadkowanego catkowicie ko-
munistycznej ideologii. Cztowieka pozbawionego $Swiadomosci aksjologicznej —
niezdolnego do rozrozniania dobra i zta, prawdy i fatszu.

Fundamentalna rol¢ w koncepcji nowego cztowieka odegrata marksistowska
idea wolnos$ci, zdeterminowana idea komunistycznego spoteczenstwa. Marks za-
przeczal w niej wolnosci liberalnej, co akcentuja m.in. A. Walicki, Isaiah Berlin,
Leszek Kotakowski, czy Friedrich Hayek®. Nade wszystko jednak, czego wymienieni
badacze nie podkreslaja, negowal ide¢ wolnosci zrodzong na gruncie chrzescijan-
stwa, w szczeg6lnosci jej personalistyczna koncepcjg. Dla marksistowskiego ujecia
wolnosci koncepcja chrzescijanska rysowata sig¢ jako najwigksze zagrozenie.
Wyrdzniona przez $w. Tomasza wolno$¢ ontologiczna oraz wolno$¢ moralna prze-
czyly marksistowskiej idei koniecznosci. Wolno$¢ ontologiczna gwarantuje bowiem
sam akt wyboru i zdolno$¢ dokonywania wyboru niezaleznie od procesow dziejo-
wych. Wolno$¢ moralna jest natomiast przejawem $§wiadomosci aksjologicznej, sta-
nowiacej wlasciwa cztowiekowi probg samookreslenia siebie poprzez zdolnos¢ wy-
boru wartosci. To generalnie podwazato nie tylko ideg koniecznosci komunizmu, ale
rowniez spoleczny i historiozoficzny atrybut wolnosci jako nadrzedny. Najsilniej
opozycyjno$¢ chrzescijanskiej koncepcji wolnosci wobec marksistowskiej ujawnia
si¢ w wolnos$ci moralnej. Ta ostatnia oznacza bowiem autonomig cztlowieka w wy-
miarze duchowym, podmiotowo$¢ osoby odrzucajaca podporzadkowanie jakiejkol-
wiek ideologii.

Z punktu widzenia zaro6wno wolnosci ontologicznej, jak i wolnosci wewngtrz-
nej — moralnej — ideat komunizmu i materialistyczna wizja postepu ludzkos$ci stano-
wia nie tylko iluzje, ale rowniez szczegdlng forme uzurpacji metafizycznej. Ludza

3 Por. m.in. A. Razny, Literatura wobec zniewolenia totalitarnego. Warlama Szalamowa swiadec-
two prawdy, Krakow, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 1999.

4 Takie ujecie marksistowskiej koncepcji wolnoéci przedstawia szczegotowo m.in. A. Walicki w ksigz-
ce Marksizm i skok do krolestwa wolnosci. Dzieje komunistycznej utopii, Warszawa, PWN, 1996.
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obietnica tego, co niemozliwe w materialistycznej filozofii cztowieka i materiali-
stycznej koncepcji dziejow — osiagnigciem Absolutu. Jednoczesnie za$ usuwaja
z nowej antropologii pojecie personalnej odpowiedzialnosci moralnej i zasady jej
ponoszenia jako nieusuwalnego czlonu wolnosci, rozumianego najcze¢sciej jako
jej konsekwencja. Wysuwany w ramach tej antropologii ideat nowego cztowieka
jest wyzwolony z odpowiedzialnosci nade wszystko w sferze zta moralnego. Nie zna
pojgcia odpowiedzialno$ci moralnej i zasad jej ponoszenia. Tymczasem odpowie-
dzialno$¢ wilasnie sprawia, ze cztowiek osiaga petni¢ swojego ja, staje si¢ — bardziej
soba — i umacnia fundamenty swojej godnosci. Poprzez kategorig odpowiedzialno$ci
weryfikuje nie tylko granice swojej wolnosci, ale rowniez tozsamos¢ osobowa jako
bycie sobq wobec wartosci moralnych. Te powiazania sfery ontologii i moralnosci
w odniesieniu do cztowieka jako ,,dziatajacego podmiotu” trafnie ujmuje T. Slipko:

»Odpowiedzialno$¢ oznacza znowu taka wlasciwo$é tegoz podmiotu, moca
ktérej dobro lub zlo moralne zawarte w tresci spelnionego przezen czynu wyciska
swe znami¢ na moralnej tresci jego osobowosci, wskutek czego ponosi on zwiazane
z czynem konsekwencje (pogrubienie T.S.).

Wtasnie na podstawie odpowiedzialnosci czlowiek w ostatecznym rozrachunku
staje si¢ moralnie uksztaltowanym podmiotem, a zarazem uczestnikiem uzaleznionej od
moralnego postgpowania nagrody lub kary, szczgscia lub cierpienia™.

Heroizm w Gutagu taczyt wszystkie aspekty wolnos$ci w ujeciu personalistycz-
nym — wolnos$¢ ontologiczna, wolno$¢ wewngetrzna w jej wymiarze moralnym i od-
powiedzialno$¢. Wszystkie tez ujawnialy si¢ w relacji wigznia z drugim cztowie-
kiem. W relacjach tych heroiczny wigzien byt wolny. Ten natomiast, ktory uzalezniat
je od czynnikéw zewnetrznych — warunkow zycia, katorzniczej pracy, komunistycz-
nej ideologii — potwierdzal swoja niezdolnos¢ do wolnego wyboru — gtdwnie warto-
$ci moralnych — i do odpowiedzialnosci za ten wybor. Dlatego wrogiem heroicznego
wigznia stawatl si¢ nie tylko przedstawiciel obozowej wladzy, ale nade wszystko
zniewolony wewngtrznie drugi wigzien.

Andrzej Morka, piszac o doswiadczeniu Boga w Gutagu, podkresla moralny
1 duchowy wymiar relacji miedzyosobowych w przestrzeni tagrowe;:

,,Drugi cztowiek jawit sig tedy jako wrog i nieprzyjaciel. W miejscu wezwania do
komunii 0s6b pojawilo si¢ wezwanie do nienawisci i obojgtnosci. Ludzkie ciato pod
wplywem ogromnego zaggszczenia obcych ciat zmieniato funkcje znaku. Stawato si¢

5T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakow, WAM, 2004, s. 419-420.



174 Anna Razny

znakiem anty-komunii i anty-dialogu. Zaistniate warunki nie sprzyjaty zdolnosci
przekraczania siebie, wychodzeniu z siebie ku drugim, nawiazywania bezposredniej
relacji osobowej, ale pchaty osobg ku konieczno$ci zamknigcia si¢ w sobie, w prze-
strzen odosobnienia i separacji. Nastgpowalo jakby cofnigcie si¢ na ptaszczyznie by-
towej. Osoba jest bowiem tylko w takiej mierze, w jakiej istnieje dla kogo$ innego,

dla innej osoby™®.

Obojetnos¢ na los wspotwigznia nie tylko wykluczala heroizm i sprzyjata zhu,
ale rowniez stawala si¢ Zrodtem autodestrukcji zeka. Prowadzita do jego degradacji
moralnej 1 umacniata te wymiary tagrowej egzystencji, ktore sprawiaty, ze pragnie-
nie prawdziwego zycia, na ktore wskazuje nadzieja metafizyczna, nie mogto zaist-
nie¢. Konkluzja Morki o anty-komunii i anty-dialogu jako wstepnym etapie degra-
dacji moralnej jest niemal identyczna z refleksja Warlama Szatamowa, ktéry ponad
20 lat spedzit w obozach kotymskich i w swych opowiadaniach daje potwierdzone
osobistym doswiadczeniem $wiadectwo prawdy o degradacji moralnej wigznia.
Podkresla przy tym, ze byta to przemiana tozsamosci osobowej, dokonujaca si¢ za
jego przyzwoleniem. Antropologia komunistyczna — negatywna w kazdym aspek-
cie — byla bowiem obliczona na akceptacje przez samego deformowanego w jej ra-
mach cztowieka. W opowiadaniu Inzynier Kisielow (Muocenep Kuceneg) Szatamow
pisze, ze 99 procent wigznidw ulegato degradacji moralnej’. Jest w tej ocenie o wiele
bardziej surowy niz Sotzenicyn.

,-To straszne — podkresla — zobaczy¢ tagier. Zaden czlowiek na $wiecie nie powi-
nien zna¢ tagréw. W tagrowym doswiadczeniu wszystko jest negatywne — co do jednej
minuty. Cztowiek staje si¢ jedynie gorszy. I nie moze by¢ inaczej” (t. 11, s. 73).

Nieco dalej kontynuuje t¢ konstatacjg, zwracajac uwagg na moralny wymiar
doswiadczenia tagrowego — zdecydowanie negatywny:

,JLagier byl dla cztowieka wielka proba sit charakteru, zwyktej ludzkiej moralnosci
i dziewig¢dziesiat dziewig¢ procent ludzi nie wytrzymato tej proby. Wraz z tymi, co nie
wytrzymali, umierali ci, co zdotali wytrzyma¢, starajac si¢ by¢ lepszymi niz wszyscy,
twardszymi dla samych siebie” (t. II, s. 74).

Jak to pokazuje w swoich opowiadaniach, cztowiek w $wiecie lagrow staje si¢
gorszy z wlasnej woli — zamyka si¢ na prawdg o sensie i celu wlasnego istnienia,
a zarazem na nadziejg.

¢ A. Morka, Doswiadczenie Boga w GUL-agu, Sandomierz, Wydawnictwo Diecezji Sandomier-
skiej, 2007, s. 33-34.

" W. Szatamow, Inzynier Kisielow, [w:] Opowiadania kolymskie, ttum. J. Baczynski, t. I-III,
Gdansk, ATEXT, 1991, s. 262. Kolejne cytaty ze zbioru Opowiadan kotymskich pochodza z tego wyda-
nia; tom i strona cytowanego utworu zostaty podane w nawiasach.
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Sotzenicyn potwierdza w Archipelagu GULag demoralizujacy wptyw tagru na
wigznia, cho¢ nie uwaza, iz ogromna wigkszo$¢ — owe 99 procent w skali Szatamo-
wa — temu wpltywowi ulegata. W czesci IV drugiego tomu, piszac o duszy i drucie
kolczastym, notuje:

,»7) ROZKLAD MORALNY. W utrzymujace;j si¢ przez dziesigciolecia atmosferze
strachu 1 wiarotomstwa ci, ktorym udato si¢ unikna¢ zguby uratowali tylko swoja po-
wtoke cielesna, ocaleli tylko zewngtrznie. Wewnatrz jest prochno” (t. I1, s. 557).

Autor Opowiadan kotymskich (Konwimckue pacckasot) w swych literackich ujeg-
ciach zdemoralizowanego wigznia wielokrotnie podkresla, Zze jego $wiadomo$¢ zo-
stala poddana rozpaczy budujacej fatalistyczny obraz $wiata. Taka wtasnie §wiado-
mos$¢ sprawiata, ze obdz robil wrazenie zbiorowiska niemych, nierozumiejacych go
istot, na co zwraca uwage Morka. Obojgtnose, ktora jej towarzyszyta, stawata sig
norma zycia i norma moralng. Jak pisze Szatamow w opowiadaniu Na suchej racji
(Cyxum natixom):

,,Kazda ingerencja w to, co niesie los, w wolg bogdw, byta czyms, co nie przystoi
i sprzeczne jest z kodeksem postegpowania w tagrze” (t. 111, s. 262).

Obojetnos¢ nie mogta by¢ heroiczna, cho¢ byta tudzaco podobna do cierpliwo-
$ci wobec innego ja, o ktoérej mowi Marcel. Obojetnos¢ byta s$wiadectwem anihilacji
samos$wiadomosci i wolnosci moralnej, ktore moglyby pobudzi¢ w wigzniu ideg
ofiary w imig¢ warto$ci o wyzszej randze aksjologicznej i nadziej¢ na inne zycie
gdzie indziej. Nie dawata szans na towarzyszace heroizmowi doskonalenie we-
wnetrzne. Mogla — co najwyzej — inspirowac stoicka rezygnacjg.

W obojgtnosci na los wlasny i wspottowarzyszy przejawiala si¢ nowa swiado-
mos$¢ zbednosci nie tylko w Swiecie totalitarnym, ale rowniez w skali catego istnie-
nia. Obojetnos$¢ usuwata w cien wszystkie te wartosci, na ktorych mogtaby zaistnie¢
nadzieja na uchwycenie duchowego sensu zycia: poznawcze (prawda), moralne (do-
bro), estetyczne (pigkno). Obojetny wigzien nie utozsamiat si¢ z nimi, stawal sig
bowiem kim$§ nowym. Nie byt to jednak oczekiwany przez ideologéw komunistycz-
nych nowy cztowiek. To byt cztowiek zrozpaczony. Gabriel Marcel okresla blizej
takie stany duchowe i psychiczne:

,Cztowiek bezczynny czy zrozpaczony, o ktorym mowilem, nie tylko jest istota,
ktéra juz nic nie daje, ale ktéra utracita moznos¢ ozywienia $wiata i ktorej wydaje sig,

ze zostata w ten $wiat jak gdyby rzucona i ze jednocze$nie jest w nim zbyteczna™®,

8 G. Marcel, Wartos¢ i niesmiertelnosé, [w:] idem, Homo viator..., op.cit., s. 150.
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Obojetnos¢ wigznia w istnieniu i na istnienie powodowata, ze on sam traktowat
swe zycie jako nieautentyczne, zycie ,,w nawiasie”, zawieszone w prozni. Jego bez-
czynno$¢ miata charakter duchowy. Wigzien nie podejmowat zadnego wysitku, aby
odszuka¢ utracony sens zycia. Filozofia personalizmu bezczynnosc¢ taka wiaze bez-
posrednio z rozpacza.

»Bezczynnos¢ — pisze Marcel — graniczy tu z rozpacza, rozpacz bowiem nie jest
niczym innym jak bezczynnoscia, ktora osiagneta najbardziej wyostrzong §wiadomosé
samej siebie, jest — by uzy¢ tu nieco barbarzynskiego stowa — brakiem zaangazowania
(désengagement), dezercja $wiadomosci, ktora utracita juz taczno$é z rzeczywistoscia™.

Rozpacz byta jeszcze glebszym upadkiem ducha niz fatalizm. Dlatego nie tylko
uniemozliwiala osiaganie doskonato$ci moralnej, ktora rodzita heroizm, ale wrecz
popychata wigznia do zta. Zrozpaczony cztowiek w obozie otwieral si¢ na zto w za-
straszajaco szybkim tempie. Jego tozsamos$¢ stawata si¢ tozsamoscia ztego moralnie
cztowieka. Pisze o tym lakonicznie Szatamow w Sentencji (Cenmenyust):

,»Bylo mi obojgtne — mowi narrator — czy beda mi ktamac, czy nie, istniatem poza
prawda, poza ktamstwem” (t. 111, s. 262).

Obojetnosé na prawde i ktamstwo byta jednoczes$nie obojetnoscia na dobro i zto.
W wigkszosci literackich $wiadectw obozowych zostata ona sprowadzona do relacji:
wigzien 1 jego straznik, ofiara i kat — 1 przewaznie przypisywana jest wlasnie straz-
nikowi, katowi, przedstawicielom systemu obozowego. Szalamow zauwaza, ze obo-
jetnos¢ moralna obejmuje w szybkim tempie przede wszystkim wigzniow, bowiem
ich straznicy i oprawcy wczesniej ulegli deprawacji. Gutag generujacy — wedtug
okreslenia Morki — anty-komunig i anty-dialog — czynit nieludzkimi wszelkie relacje
migdzyosobowe, rowniez, czy wrgcz nade wszystko, migdzy wigzniami. W takim
swiecie idea po§wigcenia i perspektywa nadziei wymagaly ogromnego wysitku du-
chowego. Czynniki zewnetrzne wysitek ten jedynie potegowaty. Jacek Salij we
wstepie do pracy Morki podkresla, ze te wlasnie czynniki odgrywaly role decyduja-
ca w szybkiej degradacji moralnej wigznia:

»~Anty-przestrzen tworzyt zarowno bezkres syberyjskich bezdrozy, jak ciagte, przy-
musowe i kompletnie arbitralne przenoszenie z miejsca na miejsce, zardwno zostawia-
nie ludzi bez obrony na pastwe poteznych zywiotow, jak niewiarygodnie prymitywne
warunki zycia (brak odpowiedniej odziezy mimo bardzo surowego klimatu, autentycz-
ny glod i brud, brak elementarnej intymnosci w miejscach stanowiacych parodig ludz-
kiego domu itp.). Wpedzenie w anty-czas polegato na tym, ze zestancow i tagiernikow

% Ibidem, s. 150.
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chciano pozbawi¢ wszelkiej nadziei. Kazdy kolejny dzien miat potwierdzaé poczucie,
ze ich zycie nie ma sensu i prowadzi do marnego konca. Urzadzono im zycie bez moz-
liwo$ci planowania wlasnej przysztosci i decydowania o sobie, bez mozliwosci rozwi-
jania si¢ 1 dokonywania wyboréw. Anty-dialog i anty-komunia byly niejako konieczna
konsekwencja sytuacji, kiedy powszechny gldd i nedza rodzity plage kradziezy, pode;j-
rzliwosci a nawet rozbojow. Wzajemne zaufanie niszczylo organizowane przez przesla-
dowcow donosicielstwo™'?.

Z trudem rodzaca si¢ w takich warunkach nadzieja jako fundament heroizmu
czgsto tracita swoj metafizyczny charakter i przeksztatcata si¢ w zwykty optymizm,
ktory nie ksztattowal jednak postawy heroicznej. Byt bowiem jedynie kalkulacja
aksjologiczna obliczong nie na prawdziwe zycie, ktore jest gdzie indziej, lecz na
dalsze trwanie w anty-przestrzeni i anty-czasie. Pisze o tym Eugenia Ginzburg w Stro-
mej Scianie (Kpymoti mapupym):

,,Dar wdzigcznosci — to rzadki dar. I nie jestem tutaj wyjatkiem. Wszyscy wzywa-
my z rozpaczg: ,,Dopomoz!”, kiedy giniemy, ale gdy tylko zagrozenie mija, zapomina-
my, kto nas przed nim obronil. Spotkalam na mojej drodze krzyzowej dziesiatki, a na-
wet setki jak najbardziej ortodoksyjnych marksistow, ktorzy w chwilach grozy zwracali
petne udrgki oczy ku Temu, ktorego istnieniu tak autorytatywnie przeczyli w swojej
wieloletniej praktyce o§wiatowej. Ci jednak, ktorzy ocaleli, nie Bogu sktadali podzigke,
lecz w najlepszym razie Nikicie Chruszczowowi. Albo w ogole jej nie sktadali. Taka juz

mamy nature”'!.

Na gruncie etyki takie zachowanie moze by¢ okreslone jako radykalny pragma-
tyzm badz zwykta kalkulacja. I w jednym, i w drugim przypadku nadzieja metafi-
zyczna jest pozorna, zas $wiadomos¢ poswigcenia dla warto$ci przewyzszajacej sens
i cel Gulagu zerowa. W sytuacji zagrozenia cierpieniem czy $miercia przeszkoda
uniemozliwiajaca zaistnienie heroizmu moze by¢ strach. Tadeusz Slipko zalicza go
do przeszkdd ,,ograniczajacych dobrowolnos¢ aktow ludzkich”. Okresla strach jako
stan niepokoju:

,,Przez strach rozumiemy stan niepokoju odczuwany przez wtadze zmystowe czto-
wieka, a spowodowany zagrozeniem go przez zto trudne do uniknigcia'?.

Wedtug niego strach (metus) miesci w sobie dwa elementy: stan niepokoju oraz
okreslone zto. Obydwa elementy nie stanowig statej danej. Stanowig natomiast

107, Salij, Stowo wstepne, [w:] A. Morka, Doswiadczenie Boga w GUE-agu, op.cit., s. 6.
"E. Ginzburg, Stroma sciana, ttum. A. Mandalian, Warszawa, Czytelnik, 2009, s. 593-594.
12T, Slipko, Zarys etyki ogélnej, op.cit., s. 88.
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podstawowe kryteria podziatu strachu. Z uwagi na wielko$¢ zta Slipko wyrdznia
strach cigzki i lekki. Natomiast z punktu widzenia reakcji uczuciowej — strach niepo-
hamowany oraz umiarkowany:

,»W zaleznosci natomiast od stopnia reakcji uczuciowej samej wtadzy zmystowe;j
w cztowieku odroznia sig tzw. strach niepohamowany oraz strach umiarkowany.
Pierwszy zachodzi wowczas, gdy przezycie strachu jest tak silne, ze uniemozliwia cat-
kowicie lub prawie catkowicie swobode dziatania badz rozumu, badz woli.

Strach umiarkowany polega na przezyciu stanu lgkowego, ktory mimo zaktocenia,
jakie wnosi w dziatanie duchowych wtadz cztowieka, nie pozbawia go jednak zdolnosci
myslenia i podejmowania decyzji”".

Kierujac si¢ powyzszymi rozréznieniami, nalezy podkresli¢, iz heroizm w ta-
growej anty-przestrzeni i fagrowym anty-czasie byt skuteczna proba opanowania
strachu nade wszystko niepohamowanego. Skuteczng proba zachowania aksjolo-
gicznego myslenia, Swiadomosci takiej wartosci, dla ktérej nalezy pos§wigci¢ same-
go siebie.

Ze swiadomosci wieznia wyptywala wola dziatania w imi¢ wybranej wartos$ci.
Swiadomos¢ okreslata pole nadziei, budzita odwage, rodzita cierpliwo$é i ,.sztuke
znoszenia cierpienia” — jak Max Scheler okreslil postawe akceptacji wszelkiej
nieprzyjemnosci, przykrosci i bolu w pochodzacej z 1916 roku rozprawie O sensie
cierpienia'. Owa ,,sztuka znoszenia cierpienia” byta, jak pokazuje literatura ta-
growa, szkota codziennego cichego heroizmu, ktory sprawial, ze wigzniowie we-
wngtrznie nie przeksztatcali si¢ masowo w prochno — o czym pisat Sotzenicyn. Jako
forma wyzsza od aktywnego oporu przeciwko jego zaistnieniu nie jest definicja he-
roizmu, ale pozwala zrozumie¢ jego genezg. Adam Wegrzecki we Wstepie do pol-
skiego wydania rozprawy Schelera wyjasnia istot¢ znoszenia cierpienia jako po-
stawe duchowa:

,Poddana systematycznemu ¢wiczeniu sztuka ‘skupiania si¢’ w jedno$ci osoby,
milczenia, znoszenia, zastanawiania si¢ nad soba, kontemplacji, medytacji oraz wiele in-
nych stanéw $wiadomosci, ktérych brakuje nam w naturalnym zachowaniu si¢ i w natu-
ralnym $wiatopogladzie — staly si¢ w tych czasach (poczatkowe dekady XX wieku),
wlasnie jako rozszerzenie sfery panowania naszego osobowego ducha na $wiat we-
wngtrzny procesow zyciowych, co najmniej rownie wazne jak materialno-techniczne

rozszerzanie sfery naszego ludzkiego panowania nad przyroda nieozywiona™'s.

13 Ibidem, s. 88.
4 M. Scheler, Cierpienie, Smier¢, dalsze Zycie, ttum. A. Wegrzecki, Warszawa, PWN, 1994,
5 Tbidem, s. X.
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Zardéwno w postawie ,,aktywnego oporu”, jak i ,,sztuce znoszenia” czy ,,skupia-
nia si¢” widzimy $wiadectwo wertykalnie uksztattowanej $wiadomosci, jej ukierun-
kowanie na warto$¢ wyzsza, ktéra warunkuje ofiar¢. Scheler podkresla:

,,O ‘ofierze’ w sensie obiektywnym (w odrdéznieniu od swobodnego ‘ofiarowania
siebie albo czegos’, do czego zdolne sa tylko wolne duchowe osoby) mozna méwic
zawsze, ale tez tylko wtedy, gdy urzeczywistnienie jakiego$ dobra o poréwnawczo
‘wyzszej randze aksjologicznej’ okazuje si¢ zwiazane w sposob istotowo konieczny
z unicestwieniem albo pomniejszeniem dobra o poréwnawczo nizszej randze, wzgled-
nie z ustanowieniem jakiego$ zla znajdujacego si¢ na nizszym poziome hierarchicznym
(Rangstufe)™®.

Ofiara, a wigc i1 heroizm, sa watpliwe wtedy, gdy nie zachodzi $cista relacja
miedzy wymienionymi dwoma poziomami hierarchicznymi warto$ci. Swiadomo$é
osoby przyjmujacej cierpienie czy tez $mier¢ musi by¢ bezwarunkowo na te relacje
ukierunkowana. W przeciwnym wypadku mielibySmy bowiem do czynienia z bez-
mys$lnym kaprysem aksjologicznym, tragiczng parodia wolnosci, ktora zawsze sta-
nowi warunek odpowiedzialnego wyboru wartosci. Dlatego Scheler dopowiada:

,,-Ofiara’ jest konieczna tylko wtedy, gdy przyczynowos¢, jako prawidtowosc (za-
chodzaca) migdzy rzeczami i procesami bedacymi nosicielami wartosci, taczy w ko-
nieczny sposob urzeczywistnienie wyzszej wartosci pozytywnej (wzglednie uniknigcie
zta wyzszego rzedu) z ustanowieniem i urzeczywistnieniem zta nizszego rzgdu”"’.

Metafizyczna istota ofiary stanowiacej fundament heroizmu pozwala zrozumieé¢
tych, ktorzy szafujac dla niej wlasnym zyciem, upatruja dla siebie mozliwo$¢ dalsze-
go istnienia w blasku dobra o wyzszej randze aksjologicznej. Z tej perspektywy he-
roiczna $mier¢ badz heroiczne cierpienie nie sg tragiczne, nie unicestwiaja osoby
ostatecznie i totalnie, nie sprowadzaja na nig nicosci. Z tej perspektywy nalezy tez
spojrze¢ przede wszystkim na heroizm wigzniow ,,naprawdg religijnych”, o ktérych
pisze cytowany wyzej Solzenicyn, ze kroczyli przez Archipelag bez wahania i bez
wahania umierali. Wedtug Schelera czynnik ofiary w heroizmie decyduje o jego
autentyzmie i zarazem o podmiotowosci heroicznej osoby. Jego minimalizacja badz
wyrugowanie sprawiaja, iz heroizm traci swe znaczenie i zanika. Przyktadem sa dla
filozofa dzieje szkoty stoickiej, przebiegajace wedlug nastepujacej linii spadkowe;:
od heroicznej walki z cierpieniem poprzez jego przytepianie — Scheler mowi o ascezie
przytepienia — nastgpnie stan apatii az do odrzucenia w ostatniej fazie tego wszystkie-
g0, co cierpienie zrodzito. W ostatecznym rozrachunku stoicyzm nie jest §wiadectwem

1 Tbidem, s. 12.
17 Ibidem, s. 13.
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heroizmu, lecz przejawem ucieczki od cierpienia, konczacej si¢ tesknota za $miercia
i nico$cia'®. Podobnie ocenia Scheler proponowane przez Artura Schopenhauera po-
godzenie si¢ z losem — a wigc 1 cierpieniem — ktore jest §wiadectwem Slepej woli
rzadzacej $wiatem. Pogodzenie sig — skutkujace ucieczka duchowa, prowadzace do
kontemplacji w filozofii, sztuce, religii — nie przynosi wprawdzie ,,szczgsliwosci”,
ale daje ,,bezbolesno$¢ i spokoj”. Metafizyczny pesymizm Schopenhauera jest — we-
dhug Schelera — odpowiedzig na ,.heroizacj¢ historycznego czynu” zaproponowang
przez Kanta, Fichtego oraz Hegla i wyrazajaca ,,staropruskiego ducha walki i wy-
trwania”. Zaktadajaca ponadto sktonnos¢ cztowieka do rezygnacji z przyjemnosci
1 szczg$cia w imig samego tylko heroicznego czynu, nie za$ warto$ci czyn ten prze-
wyzszajacej, dajacej osobie heroicznej duchowa satysfakcjg. Jest to ,,czysty” heroizm,
absolutny, w ktérego ramach — jak pisze Scheler — podejmowane czyny ,,nie optaca-
ja si¢” metafizycznie. Taki ,,czysty” heroizm zakrawa na $§mieszno$¢, podobnie jak
prezentujacy go w literaturze bohater:

. Absolutny’ bohater nie jest juz zadnym bohaterem, lecz durniem albo chorym
cierpiacym na algofili¢”"

Od krytykowanego przez Schopenhauera ,,czystego” heroizmu zdecydowanie
odbiega chrzescijanski heroizm $wigtych, bedacy nie tylko ofiara w imig¢ warto$ci
najwyzszej — samego Boga, ale rowniez droga doskonalenia duchowego. W tym
konteks$cie warto przypomnie¢ pojecie heroicznych cnot, siggajace korzeniami my-
$li $w. Tomasza. Cnota heroiczna — jak pisze Jacek Tylka — jest doskonato$cia zwy-
ktej cnoty, o ktorej Tomasz mowi, ze (virtus) jest ,,statym usposobieniem czyli nato-
giem” — w tym wypadku dobrym. Jest usposobieniem, ktore motywowato nie tylko
$wietych meczennikdw, ale rowniez gorliwych $wietych”?. Wedtug Tylki cnota he-
roiczna jest przejawem samodoskonalenia duchowego i moralnego osoby heroiczne;j:

»Cnota tedy heroiczna przewyzsza zwykla cnotg, wynosi cztowieka ponad poziom
innych ludzi i czyni go najpodobniejszym Bogu. Bohater cnoty wykonuje uczynki dobre
predko, bez trudno$ci, z weselem, z pobudki nadprzyrodzonej, a wszystkie te czyny
przewyzszaja zwykly sposob dzialania, odbywaja si¢ bez ludzkiego wyrachowania z za-
parciem si¢ dzialajacego i z poddaniem si¢ catkowicie Bogu. (....) Z tego (...) wynika, iz

cnota heroiczna dziata predko, bez trudnosci, z weselem, i z zaparciem siebie samego™'.

¥ Ibidem, s. 48-53.

19 Ibidem, s. 29.

2 J. Tylka, O cnotach heroicznych, Krakoéw 2013, [w:] http://www.ultramontes.pl/tylka o cno-
tach.pdf [dostgp: 21.09.2018].

2 Tbidem, s. 6-7.
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Opisany przez Tylke rodzaj heroicznego dziatania nie zostat przedstawiony w li-
teraturze tagrowej, co nie znaczy, iz tagrowi meczennicy nie osiagngli $wigtosci.
Istotne jest jedno: w kazdym przypadku tagrowego heroizmu — sztuce znoszenia
cierpienia, aktywnym sprzeciwie wobec jego zaistnienia — mamy do czynienia z prze-
kraczaniem osoby poza wlasne ja, o ktorym Marcel w eseju Ja i inni powie, ze jest
powolaniem osoby??. Powotanie to ujmuje w formule: sursum zamiast sum. Wczesniej
Scheler w cytowanym eseju zwrdcit uwagg na ,,przekraczanie” jako atrybut osobo-
wego ducha, ktory pokonuje granice ciata i jego stanéw. Owo przekraczanie unaocz-
nia sig z cala jaskrawos$cig w sytuacjach granicznych:

,Fenomen wykraczania moze jasno si¢ zaprezentowac tylko wtedy (...), jesli dana
jest sama $mier¢, jesli cztowiek nie tylko wie i sadzi ze umrze, lecz zyje w obliczu
$mierci’”%.

To ukierunkowanie na §mier¢ bylo leitmotivem zycia w GULagu. Wbrew ideo-
logii komunizmu gloszacej urzeczywistnienie raju na ziemi, tagier moéwit o $mierci,
$wiadczyt $mier¢, zapowiadal $§mier¢. Zdawac by sig¢ wigc mogto, ze byl przestrze-
nig stymulujaca postawy heroiczne. Tym bardziej, Ze ostatecznym jego sensem i celem
byt przyspieszony eksperyment antropologiczny — pieriekowka dusz, ktora byta spo-
sobem ksztattowania nowego czlowieka — ostawionego homo sovieticus*. Jednak
heroiczne postawy — w oczach wigkszos$ci pisarzy tagrowych — nie byly norma. Byly
wyjatkami od normy, dlatego byty niezwykle wazne.

Zwracaja na nie uwage wszyscy piszacy o Gutagu. Oprocz Sotzenicyna, Sza-
lamowa, E. Ginzburg wymieni¢ nalezy tutaj m.in. Wiadimira Bukowskiego czy au-
torki wspomnien o zyciu tagrowym?. Szatamow — surowy w ocenie postaw moral-
nych wigzniow — oddaje sprawiedliwos¢ postaciom heroicznym i pokazuje sytuacje,
w ktorych wigzien wybiera jednak wartosci przewyzszajace jego samego i poprzez
bunt — jawny lub wewngtrzny — udowadnia, Ze sens i cel jego zycia sg zakorzenione
w sferze ponadobozowej — transcendentnej. Podobnie jak Solzenicyn najwyzej sta-
wia postawe cichego heroizmu wigzniéw wierzacych — religioznikow. Nalezy do
nich przedstawiona w opowiadaniu Kursy (Kypcwt) lekarka z obozowego szpitala,
Olga Stiepanowna Siemieniak, ktora nie stata si¢ funkcjonariuszem wtadzy 1 wbrew
panujacym normom rzeczywiscie pomaga chorym. W dodatku niektorym — kursan-
tom — proponuje Biblie dla pokrzepienia duchowego.

22 G. Marcel, Wartosé i niesmiertelnosé, op.cit., s. 12-28.

3 M. Scheler, Cierpienie, smieré..., op.cit., s. 123.

24 Zob. m.in. A. Razny, Literatura wobec zniewolenia totalitarnego..., op.cit.

% Zob. W. Bukowski, I powraca wiatr. .., ttum. A. Mietkowski, London, Polonia, 1983; Historie
kobiet z Gutagu. Dusza wciqz boli, praca zbiorowa, red. S. Wilenski, thum. A. Kedziorek, Warszawa,
Wydawnictwo Naukowe PWN, 2011.
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,,Po kilku dniach — pisze narrator — zwrocitem jej ksiazke. Ta bezreligijnosé, w ktorej
przezywatem cate swoje $wiadome Zzycie, nie uczynita ze mnie chrzescijanina. Ale nie
spotkalem w tagrach bardziej godnych ludzi niz tych, oddanych religii. Demoralizacja
ogarngta wszystkich, jedynie oni si¢ trzymali. Byto tak i przed pigtnastoma laty, i przed
pigeiu” (t. 11, s. 274).

Ta konstatacja ma rangg $wiadectwa prawdy nie tylko dlatego, ze jej autor opie-
ra sig na osobistym doswiadczeniu Gutagu, ale réwniez dlatego, ze jest to doswiad-
czenie osoby ,,bezreligijnej” — obojetnej religijnie, jednakze niezajmujacej pozycji
wroga religii — ateisty czy antyteisty. Taka wysoka ocena zachowania wigzniow
religijnych zbliza Szatamowa do Sotzenicyna, ktory liczyt ich w tysiacach, piszac
o0 wciaz nowych szeregach nieckonczacej si¢ ,,procesji”’ tagrowych megczennikow.
Cichy heroizm religioznikéw polegat nie tylko na cierpliwym znoszeniu tagrowego
losu, ale rowniez na powstrzymywaniu sig¢ od zta i podejmowaniu aktow dobra wo-
bec wspotwigzniow w imig prawdziwego zycia po $Smierci. Statym atrybutem tego
heroizmu byly §wiadectwa religijno$ci, dawane przez wi¢znidéw pomimo prowadzo-
nej przez wladze komunistyczne — nade wszystko w tagrach — walce z religia.
Modlacy sig wigzien budzit respekt —jak pokazuje Szatamow w opowiadaniu Apostof
Pawet (Anocmon Ilasen yghean) — nie tylko wsroéd innych wigzniow, ale rowniez
w szeregach wladzy. Bohater opowiadania — Frithsorger — jest traktowany jako ktos$
wyjatkowy, zastugujacy na szacunek i sympati¢, zasadniczo, dlatego ze w parze
z modlitwa, jaka codziennie odmawiat, szla jego dobro¢:

,»Codziennie, rano i wieczorem, Frithsorger cicho si¢ modlit, odwrociwszy si¢ od
wszystkich i utkwiwszy wzrok w podtodze, a jezeli juz brat udziat w ogdlnych rozmo-
wach, to jedynie na tematy religijne, a wigc bardzo rzadko, gdyz aresztanci nie lubia
takich tematow (...) Caly zwiad lubil Frithsorgera, nawet sam Paramonow, ktoremu
Frithsorger zrobit wspaniate biurko, przepracowawszy przy nim chyba z pot roku” (t. I,
s. 56).

Narrator opowiadania podziwia zarliwos¢ religijna Frithsorgera, ktory w roz-
mowie z nim pomylit sig, zaliczajac $w. Pawla do grona apostotow. Nie moze sobie
darowac tej pomyiki i oskarza si¢ o grzech zapomnienia. Modli si¢ dodatkowo noca,
ptaczac i proszac Boga o lepsza pamig¢:

,»— Co z panem — spytatem, doczekawszy konca modlitwy.

Frithsorger znalazl moja reke i uscisnat ja.

— Ma pan racj¢ — powiedzial. — Pawla nie bylo w liczbie dwunastu apostotow.
Zapomniatem o Bartlomieju. — Milczatem.

— Pan sig dziwi moim tzom? — powiedzial. — To Izy wstydu. Ja nie mogg, nie powi-
nienem zapomina¢ takich rzeczy. To grzech, to wielki grzech” (t. IL, s. 57).
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Religioznik w opowiadaniu Szalamowa jest przyktadem cichego heroizmu, kto-
ry wyzwala dobro ze strony ludzi Gutagu — wigznidow i tagrowych wiadz. Gdy sig
dowiedzieli, ze corka przystata mu list z o§wiadczeniem, iz wyrzeka si¢ go jako
zeka, postanawiaja oszcze¢dzi¢ mu bolu i pala przesytke z okrutng informacja. Innym
przyktadem pozytywnego oddziatywania cichego heroizmu religioznikow na anty-
przestrzen, anty-komunig i anty-dialog jest postawa tytutowej bohaterki Szatamowa
z opowiadania Ciocia Pola (Téms Ilons). Tak zostala nazwana — jako osoba godna
zaufania i wspierajaca zekow — wigzniarka ,,sprzatajaca” w domu naczelnika obozu.
Dzigki swej empatii dla innych, uczciwosci i rzetelnej pracy zdobyta zaufanie nie
tylko rodziny naczelnika, ale rdwniez wigzniow, ktorym $wiadczyta pomoc — nawet
wowczas, gdy z powodu nieuleczalnej choroby znalazta si¢ w tagrowym szpitalu.
Ciocia Pola byta osoba wierzaca i zazadala ksi¢dza, aby si¢ wyspowiadac:

»Wizyta Swiatobliwego poruszyta caly szpital. Okazalo si¢, w naszej krainie sa
duchowni! I spowiadaja chetnych! W najwigkszej Sali szpitalnej, sali nr 2, gdzie zawsze
kto$ z chorych opowiadat, pomiedzy obiadem i kolacja, jakies$ historie gastronomiczne
— nie dla polepszenia apetytu w kazdym razie, a z potrzeby wygtodniatego czlowieka,
dla pobudzenia emocji zwiazanych z odzywianiem — w tej Sali méwiono o spowiedzi
cioci Poli” (t. I, s. 125).

Jeszcze wigksze wrazenie na wigzniach — a by¢ moze i przebudzenie religijne —
wywarlo pojawienie si¢ na grobie bohaterki krzyza. Ten zakazany symbol religijny,
a jednoczesnie znak Chrystusa byt zwycigstwem zmarlej wigzniarki, ktora swa do-
brocia i po§wigceniem przemienita serca rodziny naczelnika, decydujacego nie tylko
o losach wigznia, ale rowniez o kazdym wymiarze zycia obozowego i jego anty-
przestrzeni. To zwycigstwo bylo takze zastuga ojca Piotra, duchownego, ktory z de-
terminacja — o jakiej pisal Sotzenicyn — domagat si¢ postawienia krzyza na grobie
cioci Poli i umieszczenia na nim napisu z informacja, kto zostal w tym miejscu po-
chowany. I to bylo bezprecedensowym wydarzeniem, gdyz na zadnym grobie nie
mogt sta¢ krzyz, na zadnym tez nie mogt pojawi¢ si¢ tego typu napis. Wszystkie
groby, przewaznie zbiorowe, byly anonimowe. Takie wydarzenia zmieniaty — przy-
najmniej na jaki$ czas — oblicze tagru:

.l postawiono krzyz, pierwszy na tym cmentarzu. Wida¢ go byto z daleka. Chociaz
byt to krzyz jedyny, caly teren przybrat dzigki niemu charakter prawdziwego cmentarza.
Wszyscy mogacy poruszaé si¢ chorzy chodzili ogladaé ten krzyz. I przybita deseczke
z napisem w czarnym obramowaniu” (t. L. s. 126).

Takich skutkow nie przynosifa heroiczna walka o wolno$¢, podejmowana w Gu-
fagu rownie rzadko jak dotrzymywanie wiernosci w sferze religii. Walka wigezniow
o wolno$¢ osiagala najbardziej spektakularny charakter w formie ucieczki z tagru.
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W opowiadaniu Szatamowa Ostatni boj majora Pugaczowa (Ilocieonuii 6oii matio-
pa Ilyeauesa) tytutowy bohater porywa do takiej ucieczki kilkunastu wigzniéw i pro-
wadzi ich na wolno$¢ jak do bitwy, wiedzac, ze lada moment wszyscy moga zginad.
I tak sig¢ tez dzieje, gdyz uciekinierzy nie mogli liczy¢ na lito$¢ miejscowej ludnosci,
ktora z zimna krwia wskazywata poscigowi ich schronienie. Wszyscy wigzniowie,
ktorzy pod ,,dowddztwem” majora Pugaczowa podjgli boj o wolnos¢ — ucieczke —
zgingli. On sam znalazt na krotko schronienie i zanim popetni samobojstwo, wspo-
mni ich jako heroicznie odwaznych, ,,najlepszych ludzi jego zycia”:

,»l lezac w jaskini, przypomniat sobie swoje zycie — trudne, mgskie zycie, ktore

.....

ktorych szanowat i kochat, poczynajac od swojej matki (...).

Ale najlepszymi, tymi, ktorzy zashuzyli na pamig¢, byli oni, jedenastu jego towa-
rzyszy. Nikt z innych ludzi w jego zyciu nie spotkal si¢ z taka ilo$cia rozczarowan,
ktamstw i oszustw. I w tym potnocnym piekle znalezli jeszcze w sobie sity, aby jemu,
Pugaczowowi uwierzy¢ i siggnac¢ po wolnos¢. Byli to najlepsi ludzie jego zycia” (t. I1I,
s. 225).

Ich postawa nie mogta by¢ tak doceniona w spolecznosci tagrowej jak postawa
religioznikow. Jakikolwiek przejaw sympatii dla uciekinierow mogt bowiem grozi¢
posadzeniem o udzielenie im pomocy, co skutkowato surowymi karami. Podziw dla
heroicznej odwagi uciekinierow musiat by¢ giteboko skrywany. Podobnie jak uciecz-
ki traktowano wszelkie proby podejmowania strajku lub buntu. Jezeli si¢ mimo to
zdarzaty, byty §wiadectwem heroicznej odwagi w walce z umotywowanym ideolo-
gicznie ztem spotecznym i moralnym, jakie unicestwialo cztowieczenstwo zekow.
Przyktadem takiego walczacego heroizmu jest przedstawiona przez Solzenicyna w Ar-
chipelagu GULag historia buntu w specobozie Kengiru — po upadku Berii w 1953
roku — Czterdziesci dni Kengiru (Copok oneii Keneupa). Upor 1 bohaterstwo zjedno-
czonych w strajku wiezniow politycznych ze zwyktymi przestepcami, blatniakami,
sprawit, ze wladze poszty na czasowa ugodg ze zbuntowanymi i zezwolity im na
kontrolowane odgérnie zycie i pracg obozu wedlug przygotowanego przez wigz-
niow planu. Jak si¢ okazalo, ta ugoda byla zabiegiem taktycznym wtadz, pozwalaja-
cym jej strukturom na odbudowanie swoich totalitarnych pozycji w specobozie —
nie dopuszczajacych zadnego dialogu z wigzniami, a tym bardziej wspotrzadzenia
z nimi. Bunt, nazwany powstaniem, miat znaczenie szkoty charakteru dla zbuntowa-
nych. Przebiegat na poziomie aksjologicznym — jako zryw w imi¢ wolno$ci obejmo-
wal jednoczesnie realizacj¢ pozytywnych wartosci moralnych. Od politycznych
wigznidow wymagat otwarcia na przestgpcOw i okazania im zaufania. Od tych dru-
gich — poskromienia przestgpczych nawykoéw i wiaczenia si¢ w budowg dobra
wspolnego. Na przemianie swoich charakterow wigzniowie zbudowali jednos¢. Ta
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wlasnie jedno$¢ — jako $wiadectwo moralnego samodoskonalenia buntownikow —
zaskoczyta najbardziej wtadze obozowe.

,,Gtownie za$ liczyli panowie dowoddcy na to, ze knajacy zabiora si¢ do gwalcenia
kobiet, polityczni wystapia w ich obronie i w rezultacie rozpocznie si¢ wzajemna rzez.
Ale réwniez tu psychologowie z MWD pomylili sig! — i to tez zasluguje na podziw
z naszej strony. Wszyscy $wiadcza zgodnie, ze ztodzieje zachowywali si¢ jak ludzie, ale
nie w tradycyjnym, uzywanym przez nich, znaczeniu tego stowa, tylko tak, jak my to
rozumiemy. Z kolei — takze polityczni i same kobiety odnosili si¢ do nich z wyrazna
zyczliwoscia, okazywali im zaufanie. (...) Jesli kengirskie powstanie miato w sobie ja-
kas sile, byta to sita jednos$ci. Ztodzieje nie czynili rowniez prob rabowania magazynow
zywnosciowych, co nie mniejsze powinno budzi¢ zdziwienie wsréd doswiadczonych
ludzi. Chociaz w magazynie byly zapasy na wiele miesigcy, komisja uradzila, ze nalezy
zachowaé w mocy wszystkie dawne normy przydziatu chleba i innych artykutow”
(t. 111, s. 276).

Bunt poskromiono, wprowadzajac do obozu wojsko, ktore bez skruputéw roz-
strzelato najbardziej opornych, ,,ponad siedmiuset” — wedlug przytoczonego przez
Sotzenicyna oficjalnego raportu wladz — rannych wywieziono, a przywddcow posta-
wiono przed sadem. Istotna jest tutaj odpowiedz wladz na moralne oblicze obozowe-
go powstania — samodoskonalenie i zamanifestowana zdolnos$¢ do tworzenia dobra
wspolnego. Te jego najwazniejsze — aksjologiczne — aspekty mozna bylo zniszczy¢
jedynie przez odwotanie do antywartosci — przemocy, ktamstwa, niesprawiedliwo-
sci. Te ostatnie wykorzystano do granic mozliwo$ci w propagandzie obozowej.
Sotzenicyn z wielka przenikliwoscia demaskuje ja jako instrument sprawowania
wiadzy:

,»Ranni zapehili lazaret obozowy i trzeba ich byto wozi¢ réwniez do miejskiego
szpitala. (Wolnym za$§ wyjasniono, ze wojsko strzelato tylko §lepymi nabojami. A wigz-
niowie sami pozabijali si¢ nawzajem).

Az sig prosito, aby zmusi¢ pozostatych przy zyciu do kopania grobow dla zabitych,
ale w koncu zrobilo to wojsko, by rzecz zachowa¢ w tajemnicy: trzystu zabitych zako-
pano w kacie zony, pozostatych za$ hen, w stepie” (t. I11, s. 297).

Pisarz podkresla, ze to spektakularne zwycigstwo nad zbuntowanymi wi¢zniami
bylo pozorne. Mialo bowiem negatywny fundament aksjologiczny, co sprawiato, ze
nie mogt si¢ on sta¢ opokg zapewniajacg trwanie obozu, stanowigcego instrument
nieludzkiej proby realizowania nieludzkiej utopii. Heroiczni wigzniowie, pomimo
czasowych zwycigstw zta, pojawiali si¢ wciaz na nowo, tworzac owa wielopokolenio-
wa procesje istot dajacych swiadectwo prawdzie i dobru. Wielu byto takich, ktorzy, nie
poddajac si¢ wewngtrznie, godnie trwali w wiernosci wartosciom ponadobozowym,
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ponadideologicznym — bez buntu, jawnego protestu, spektakularnego aktu heroizmu.
Milczaco dochodzili do stanu ,,dochodiagi”, w ktérym wigzien juz tylko oczekuje
$Swiadomie $mierci. W tym stanie wyrdznia si¢ cierpliwoscia, o ktérej Szalamow
pisze w opowiadaniu Zielony prokurator (3enenviii npoxypop):

,Pozostawalo tylko umiera¢. I umierali, nie mys$lac o zadnych ucieczkach, wyka-
zujac kolejny raz narodowa cechg cierpliwosci, stawiona jeszcze przez Tiutczewa i bez-
wstydnie odnotowywana przez politykdéw wszystkich szczebli” (t. IL, s. 162).

Owa cierpliwos¢, jesli nie towarzyszyta jej sktonno$¢ do zta, nie byta obojetnos-
cia, lecz ,,sztuka znoszenia cierpienia”, o ktorej mowi Scheler, forma skupienia du-
chowego, doskonalenia wewnetrznej wolnosci. Cierpliwi — w tym znaczeniu — wigz-
niowie nie ulegali degradacji moralnej. Sotzenicyn eksponuje ich cierpliwo$¢ jako
pozytywny atrybut tagrowego zycia:

,Poddanie si¢ wyrokom losu, rezygnacja ze $wiadomego wptywania na ksztalt
wlasnego zycia, przyjecie do wiadomosci, ze nie sposob przewidzie¢ ani tego, co dobre,
ani tego co zle — zmniejsza w pewnym stopniu cigzar kajdandéw, uspokaja i nawet jako$
oczyszcza czlowieka” (t. I, s. 517).

Ten typ heroizmu moégt si¢ wyrazi¢ dodatkowo poprzez stosunek do pracy, ktod-
rej wiezniowie ulegajacy duchowej i moralnej transformacji nade wszystko nienawi-
dzili jako aktywnos$ci przymusowej — wbrew talentom, wyksztatceniu i sitom fizycz-
nym — bedacej jawng forma niewolniczego wyzysku. Juz w pierwszym swoim utworze
o tematyce tagrowej — Jednym dniu Iwana Denisowicza (O0un denv Heana Jlenu-
cosuua) Sotzenicyn podkresla cechujaca tytutowego bohatera cierpliwos$¢ w znosze-
niu obozowego losu poprzez wykonywang przez niego praceg bez ztosci, nienawisci
do innych — wrgez z zamitowaniem. Tak wykonywana praca byta rowniez forma
sztuki znoszenia przeciwienstw, bolu, rozterek duchowych. W tym samym opowia-
daniu podkresla, ze wigzien zachowywat godnos$¢ nie tylko w pracy, ale rowniez
w baraku — nie szkodzac innym — oraz w stotéwce — nie wylizujac misek po wspot-
wigzniach.

W Archipelagu GULag twierdzi, ze wigkszo$¢ wiezniow poddawata si¢ cierpli-
wie losowi napigtnowanemu przez cierpienie fizyczne i duchowe, ktore przyjmowa-
li w przeswiadczeniu, ze koncza si¢ one wraz ze $miercia, po ktorej zaczyna si¢
lepsze zycie — prawdziwe. To samodoskonalenie wewnegtrzne tysiecy tagrowych me-
czennikow Solzenicyn ujmuje jako drogg oczyszczenia rosyjskiego narodu. Majac
na uwadze kontekst II wojny $wiatowej, pisze w czgsci pierwszej | tomu — Przemyst
wiezienny (TiopemHas npOMbIULIEHHOCD):
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,Jest to prawda prosta, lecz dochodzi si¢ do niej przez cierpienia: blogostawione sa
nie wojny zwycigskie, lecz przegrane! Zwycigstwa potrzebne sa rzadom, klgski — ludom.
Po zwycigstwie chce si¢ dalszych zwycigstw, po klgsce — chce si¢ wolnosci — i zwykle
si¢ ja zdobywa. Klgski potrzebne sa ludom tak, jak cierpienia i nieszczgs$cia poszczego6l-
nym ludziom: zmuszaja do poglebienia zycia wewngtrznego, do wzniesienia si¢ w zyciu
duchowym na wyzszy poziom” (s. 258).

Podobnie oceniaja heroiczne znoszenie lagrowego cierpienia autorki wspo-
mnien opublikowanych w tomie Historie kobiet z Gutagu (Mcmopuu scenwun u3
I'VJlaca). Znamienne pod tym wzgledem jest wyznanie Olgi Slozberg, ktora po od-
byciu wyroku w tagrze i wyj$ciu na wolno$¢ ponownie trafita do wigzienia na
Butyrkach, gdzie oczekiwala na kolejny wyrok. Autorka wykorzystuje tutaj swoje
doswiadczenie obozowe, udzielajac mtodszym wigzniarkom wielu bezcennych rad
przed ich wyjazdem na Kotymg, darzac je matczyna troskliwoscia i mitosciag. Pisze:

,Kocham te dziewczyny z jasnymi oczami, ktore niedtugo stracg swoj blask i za-
czng patrze¢ ponuro i bez nadziei na odmiang losu. Kocham je tak mocno, ze az boli
mnie serce. Patrzac na nie, wyobrazam sobie moja corke, ktora by¢ moze w tej samej
chwili rowniez miota si¢ w przerazeniu na wigziennej pryczy i szuka pociechy i pokrze-
pienia w oczach starszych. Cata moca macierzynskiej milosci cheg wla¢ w ich serca
odwagg 1 wiar¢ w zycie, w ludzi. Przekonujg je, ze ich zycie wcale si¢ nie skonczyto...
[...] One tak bardzo pragna zy¢! Prosza, zebym je zapewnita, ze w tym strasznym zyciu,
ktore je czeka, mozna zachowac czystos¢, znalez¢ prawdziwa mitos¢. A ja przysiggam
im, ze beda zy¢, pieszczg je jak wlasne corki, przytulam do siebie i mowig, ze najwaz-
niejsze, by przeszly przez t¢ otchtan i ocalaty, by nie stracily szacunku do samych sie-
bie”.

Pisarka otwiera mtode wspotwigzniarki na nadziejg 1 uczy je znoszenia tagro-
wego cierpienia — postawy cichego heroizmu. Pokazuje, ze wierno$¢ wysokim war-
tos$ciom ocali to, co w nich samych najcenniejsze — cztowieczenstwo. Ten wigzienny
czas, w ktorym stata si¢ nauczycielkq godnosci jako niezbywalnego atrybutu ludz-
kiego istnienia — rowniez w Gutagu — wspomina pogodnie — jako pickny okres w swoim
Zyciu.

,,Trudno uwierzy¢, ze cztery miesiace spedzone w wigzieniu na Butyrkach w 1949
roku wspominam jak piekny okres w moim zyciu. Zytam cala dusza, calym sercem.
Czutam si¢ potrzebna. Dziewczgta Ignety do mnie jak kurczeta do kwoki. Staratam sig
tak postgpowac, zeby zrozumialy, ze mozna przej$¢ przez Kolymg i zachowaé cztowie-
czenstwo. Udato mi sig¢ wnie$¢ trochg $wiatla w ten mroczny dla nich czas. Pozniej juz

% QOlga A. Slozberg, [w:] Historie kobiet z Gulagu..., op.cit., s. 124-125.



188 Anna Razny

taka nie bytam. Bytam przybita i setki razy tracitam wiarg w zycie i w ludzi, ale widzia-
tam juz, ze mam w sobie sitg, ktorej ludzie potrzebuja. Ta Swiadomos$¢ opromienita
moje zycie™?.

Heroiczne postawy w Gulagu podwazaja nie tylko ideg nowego czlowieka —
homo sovieticus, ale rowniez sens kazdej — nie tylko komunistycznej — utopii, ktora
dazy do uksztattowania cztowieka pozbawionego wolnosci ontologicznej, wewngetrz-
nej, moralnej. Cztowieka zaleznego od determinat ideowych, politycznych, ekono-
micznych, cywilizacyjnych. Zdolnos$¢ osoby ludzkiej do heroizmu, m.in. w Gutagu,
jest $wiadectwem transcendentnego ukierunkowania jego istnienia, a wigc rowniez
jego wolnosci.
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Streszczenie

»INowe Drogi” byly czasopismem, w ktorym wiele stron po$wigcano rozwazaniom nad
istota cztowieka i etyka socjalistyczna. Te dwa obszary namyshu filozoficznego odegraty nie-
bagatelna rol¢ w ksztalttowaniu wzorcéw osobowych Polski Ludowej. Wzory komunisty,
cztonka partii, robotnika, nauczyciela czy naukowca to wzory bohateréw socjalizmu, ktorzy
byli ludZzmi szczegodlnej miary i wykracza¢ mieli ponad przecigtno$é. Te wymogi miaty swe
zrodia zarébwno w ideologii rewolucyjnej, z ktora bez watpienia utozsamiano heroicznosc¢
postaw, lecz rowniez wiazaly si¢ z wezwaniem do doskonalenia cztowieka w duchu wartosci
moralnych propagowanych przez socjalizm. Pojecie heroizmu w marksizmie-leninizmie
miato zgota inng konotacje niz w przypadku mysli starozytnej czy chrzescijanstwa. W etyce
socjalistycznej wyjatkowos¢ gloszonych wartosci i postaw wynikata z materializmu dialek-
tycznego, jako racjonalnego i obiektywnego uzasadnienia tego, co dobre i zte. Marksistowsko-
leninowska wizja antropologiczna dyktowa¢ miata wzorzec ,,nowego cztowieka” na miarg
nowych czas6w. Propagowane na tamach ,,Nowych Drég” wzory osobowe miaty urzeczy-
wistni¢ ten ideal.
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Abstract

”Nowe Drogi” was a magazine in which many pages were devoted to considerations on
the essence of man and socialist ethics. These two areas of philosophical reflection played
a significant role in shaping role models of People’s Poland. Role models of a communist,
party member, worker, teacher or scientist are the exemplars of heroes of socialism, who
were considered to be particularly special and outstanding individuals. This was particula-
rity sought not only to refer to the idea of a revolution, which the heroism of attitudes was
undoubtedly identified with, but also to the perfection of moral values promoted by socia-
lism. Therefore, the concept of heroism in Marxism-Leninism ideology had a completely
different connotation than in the case of ancient thought or Christianity. In socialist ethics
the uniqueness of values resulted from dialectical materialism as a rational and objective
justification of what is right and wrong. The Marxist-Leninist anthropological was to dictate
the uniqueness of the “new man”, for the new times. The role models propagated in "Nowe
Drogi” magazine were to embody this exemplar

Stowa kluczowe: komunista, cztonek partii, etyka socjalistyczna, wzér osobowy, heroizm
Keywords: communist, party member, socialist ethics, role model, heroism

W czasach rewolucji socjalistycznej i tzw. budownictwa socjalistycznego
heroizm byt bez watpienia uznawany za istotna warto$¢ czlowieka ksztattujacego
nowa rzeczywisto$¢ spoteczno-polityczna. Heroizm wigzat si¢ z idea rewolucji.
Powszechny kult heroicznych przywddcoéw komunistycznych, rewolucjonistow,
dzialaczy, robotnikow panowatl w przekazach propagandowych, w filmie, literaturze
czy tez w sferze naukowego namystu, zwtaszcza z zakresu filozofii cztowieka czy
etyki. Temat bohatera socjalistycznego pojawiat si¢ niezwykle czgsto na tamach pol-
skiego periodyku ,,Nowe Drogi”. Byly one organem Komitetu Centralnego Polskiej
Partii Robotniczej (KC PPR), a od stycznia 1949 roku Komitetu Centralnego Polskie;j
Zjednoczonej Partii Robotniczej (KC PZPR). Czasopismo to ukazywato si¢ przez 43
lata,od 1947 rokudo stycznia 1990; poczatkowo wydawane byto jako dwumiesigcznik,
a od 1952 jako miesigcznik.

,,Nowe Drogi” byly fenomenem, poniewaz aczyty publicystyke partyjna z nauko-
wa oraz podejmowaty na swoich stronach rozwazania ideologiczne, filozoficzne,
socjologiczne, pedagogiczne, ekonomiczne, czy tez z zakresu literatury i kultury.
Ten organ teoretyczny i polityczny KC PZPR prezentowat marksistowsko-leninowski
punkt widzenia na takie zagadnienia jak: cztowiek, spoteczenstwo, panstwo, wiedza
o $wiecie 1 o zmienianiu §wiata. Na famach ,,Nowych Drog” oprécz partyjnych
przedstawicieli publikowali miedzy innymi: Adam Schaft, Leszek Kotakowski,
Marek Fritzhand, Janusz Kuczynski, Jerzy J. Wiatr, Bogdan Suchodolski, Jan Szcze-
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panski, Andrzej Werblan, Kira Gatczynska, Jerzy Putrament, Zygmunt Bauman. Tak
wszechstronna publicystyka bez watpienia daje mozliwo$¢ poznania nie tylko par-
tyjnego stanowiska na kwestie spoteczno-polityczne, ale rowniez pozwala przesledzié
rozwoj polskiej mysli marksistowsko-leninowskie;.

Z uwagi na specyfikg periodyku ,,Nowych Drog” przedstawione tutaj analizy
poswigcone bohaterom socjalizmu 1 socjalistycznej wizji heroizmu przeprowadzone
beda czgSciowo w oparciu o filozoficzny i etyczny namyst nad socjalistyczna kon-
cepcja antropologiczng oraz w kontekscie oficjalnych tekstoéw propagandowych
PZPR.

Zanim podjgte zostang rozwazania zasygnalizowane w tytule, warto w kilku
stowach przyblizy¢ wezsze, klasyczne rozumienie terminu heroizm. Bedzie to miato
niebagatelne znaczenie dla podkreslenia tego, co w fundamentalnych zatozeniach
wyrozniato socjalistyczng interpretacje. Kazda z tych wyktadni bez watpienia wyni-
kata z okre$lonego pojmowania cztowieka i cztowieczenstwa. W starozytnosci, w kto-
rej pojecie heroizmu ma swoje zrodlo, wiazato si¢ ono z idea czlowieka potboga.
Chrzescijanstwo tez ujmowato cztowieka i cztlowieczenstwo w boskim kontekscie,
w dialogu cztowieka ze Stworca. Przektadato si¢ to na pojmowanie heroizmu, ktore-
go nie identyfikowano z czysto ludzkimi inklinacjami, lecz z pomoca taski boskiej
i z dziataniem Ducha Swietego'. Ojcowie Kosciota kwestionowali zdolno$¢ pogan
do postaw heroicznych, poniewaz w ich dzialaniach brakowato czynnika nadprzyro-
dzonego, brakowato wiary. Z kolei §$w. Tomasz z Akwinu podkreslit t¢ kwestig, kto-
ra bedzie miata bezposrednie odniesienie do koncepcji marksistowsko-leninowskiej.
Wedhug tego teologa, jezeli mowimy o heroizmie w kontekscie doskonalosci cnot
moralnych, to nalezy je rozpatrywa¢ na wzor wyzszosci ducha nad materia jako do-
skonatos¢ osiagana dzieki pomocy Ducha Swietego®. W ksiazce Heroizm ludzkiego
istnienia®, w ktorej na podstawie wybranych utworow literackich XIX i XX wieku
przedstawione zostaty rézne aspekty pojmowania heroizmu, autorka we wstepie
podkreslita role duchowosci w dazeniu cztowieka do ,,wyjatkowosci” i ,,ponad-
przecigtnosci™ postaw moralnych. Mysl tg przedstawiono nastgpujaco:

'S. Olejnik, Heriozm, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, red. E. Grendecka, Lublin,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2003, s. 404.

2 Ibidem, s. 405.

3 M.J. Olszewska, Heroizm ludzkiego istnienia. W kregu wybranych zagadnien etycznych w lite-
raturze polskiej Il potowy XIX i I polowy XX wieku. Szkice, Warszawa, Wydziat Polonistyki Uniwer-
sytetu Warszawskiego, 2008, t. 4.

4 Ponadprzecigtnosé” ,,wyjatkowos¢” czy ,,blask™ cnét cztowieka to pojmowanie heroicznosci,
ktore zaproponowat Benedykt XIV w kontekscie przymiotow stuzacych dowodzeniu $wigtosci zycia
Stug Bozych, S. Olejnik, Heroizm , op.cit., s. 405.
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»~Aktywizacja tworczego dziatania pierwiastka duchowego w cztowieku sprawia,
ze zaczyna on dostrzega¢ swa aktywna, konstruktywna rolg jako podmiotu poznajacego
i wartosciujacego $wiat — budujacego okreslona rzeczywistos¢ moralna — bioracego od-
powiedzialnos¢ za siebie i innych™.

Heroiczno$¢ moralna jako postawa przeciwstawiania si¢ relatywizmowi moral-
nemu to §wiadectwo walki ducha z materia w totalitarnym systemie. Pisat o tym
ksiadz Jozef Tischner: ,,Drugim aspektem doswiadczenia dobra bylo odstonigcie
wymiaru heroicznego: nie ma zaangazowania w urzeczywistnienie dobra bez jakie-
go$ heroizmu; kto chce by¢ wierny wierze i etyce, musi by¢ gotowy na heroizm™®.
Tischner podkreslat, Zze odkrycie wymiaru heroicznego postaw moralnych i wiary
przyczynito si¢ do nowego odczytania Ewangelii, w ktérym to przedstawiano Boga
zbratanego z czlowickiem, Boga dzwigajacego jego trud’. Heroizm w tym pojmo-
waniu otwierat proces rozwoju duchowego cztowieka w konteks$cie horyzontu meta-
fizycznego.

Wiele tez zawartych w ,,Nowych Drogach”, ktore odnosily si¢ do wizji antropo-
logicznej i wynikajacej z niej koncepcji bohaterstwa, §wiadczy o sporze komunizmu
z chrzedcijanstwem o cztowieka. Tischner uwazal, ze fundamentem tego sporu byta
sprawa dobra i zta®. Z jednej strony stawiany byt cztowiek wierzacy, budujacy swoja
postawe w oparciu o etyke chrzescijanska i jej wymiar duchowy, a z drugiej strony
byt to cztowiek komunizmu, osadzony w materialistycznej wizji §wiata, w ktorej
1 namysl etyczny czesto przybierat posta¢ skrajnie materialistyczna. Jednostka ludz-
ka miata w tej etyce znalez¢ ostateczne odpowiedzi na odwieczne problemy natury
moralnej, tym samym odpowiedzi te miaty znie$¢ tragizm zycia moralnego. Nie to,
co duchowe, lecz to, co materialne miato decydowa¢ o etycznym wymiarze zycia
ludzkiego, miato ksztalttowaé etos bohatera socjalizmu. Jak czytamy w ,,Nowych
Drogach”: ,,Szczgscie i walory moralne jednostki — zdaniem Soldenhoffa — zalezne
sa od sytuacji panujacej w spoteczenstwie, (...) od obiektywnych czynnikow ekono-
micznych i ustrojowych™. Zas§ Mieczystaw Michalik t¢ my$l uszczegotowit naste-
pujaco:

,»Osadzenie etyki w materialistycznym obrazie filozoficznym $wiata pozwala od-
rzuci¢ taki intelektualizm etyczny, wedtug ktorego wystarczy posias¢ wiedz¢ o dobru,
,,hauczy¢ si¢ rozpoznawaé” co jest dobrem, a co ztem, aby post¢gpowac moralnie dobrze.
Etyka, refleksja, idee — a takze odwotujaca si¢ do nich dziatalnos¢ wychowawcza — nie

SM.J. Olszewska, Heroizm..., op.cit., s. 8.

¢ J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow, Wydawnictwo Znak, 1993, s. 70.

7 Ibidem, s. 70.

8 Ibidem, s. 72.

% S. Soldenhoff, Czy potrzebny nam jest katechizm moralny, ,Nowe Drogi” 1961, nr 4, s. 40.
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sa w stanie zrownowazy¢ wpltywu obiektywnych warunkéw okolicznos$ci zyciowych
ludzi ani tez przeksztatci¢ tych warunkow”!.

Niewatpliwie marksisci-leninisci uwazali, ze obiektywne warunki spoteczne
wyrazaja rzeczywisty $wiat warto$ci etycznych. Jednak wbrew przypuszczeniom
w rozwazaniach dotyczacych moralno$ci najwigcej miejsca poswigcano aksjolo-
gicznym ideatom socjalizmu, postulujacym okreslony porzadek moralny oraz wzor-
com osobowym, wyrazajacym nie tylko powinnosci i obowiazki, ale réwniez ukazu-
jacych cztowiekowi warto$ci prowadzace do osiagnigeia petni szczg$cia, czyli petni
czlowieczenstwa.

Autorzy piszacy do ,,Nowych Drog” z jednej strony odrzucali absolutnie ujgta
istote cztowieczenstwa, a z drugiej strony konstruowali pewna wizje pelni cztowie-
czenstwa, opierajaca si¢ na okreslonych atrybutach natury ludzkiej, pojgtej najeze-
sciej w kategoriach teoretycznych tworczosci mtodego Marksa. Wedlug teoretykow,
filozofow 1 przywodcow partyjnych cztowiek epoki budowania socjalizmu byt dale-
ki od idealnego cztowieka komunizmu. Realny osobnik, robotnik budujacy komu-
nizm byt dla nich tylko ,,cztowiekiem okresu przej$ciowego™!!. Wzbraniano si¢ wigc
przed przedstawianiem realnych ludzi, ktorzy wydawali si¢ pelni wad, kalecy moral-
nie, niedoskonali umystowo, dalecy od wzorca ,,nowego, socjalistycznego cztowie-
ka2, Rowniez autorzy podejmujacy problemy edukacji zwracali uwage, ze czto-
wiek epoki budowania socjalizmu wciaz nie jest jeszcze ,,cztowiekiem socjalizmu
(cho¢ nie jest to juz ,,cztowiek kapitalizmu™)”®. Jak czytamy w ,,Nowych Drogach”
celem na przyszto$¢ byto dopiero: ,,stworzenie socjalistycznego cztowieka, cztowie-
ka o socjalistycznym stosunku do drugiego cztowieka (...”)".

W dyskursie filozoficznym takze mamy do czynienia z takim pojgciem istoty
cztowieka, ktora stanowi fundament dla okreslonej idei cztowieczenstwa, z ,,filozo-
ficzna refleksja nad cztowiekiem przysztosci”'®. Zygmunt Bauman dostrzegal w twor-
czosci Marksa okre$lona wizje cztowieka, ktora wspohttworzyta wspotczesnych!®,
W pismach innych autoréw pojawiaty si¢ z kolei watki przekraczania przez cztowieka

10 M. Michalik, Etyka marksistowska a moralna rzeczywistos¢ spoleczna, ,,Nowe Drogi” 1983,
nr 9, ss. 119-120.

' Anonim, O wielkq sztuke polskq, Artykut redakcyjny, ,,Nowe Drogi” 1954, nr 5, s. 10.

12 Ibidem.

13 K. Grzybowski, Uniwersytet cywilizacji technicznej — uniwersytet spoleczenstwa socjalistycz-
nego. Dyskusja ,,Nowych Drog” W poszukiwaniu koncepcji wspotczesnego uniwersytetu, ,,Nowe Drogi”
1964, nr 12, s. 147.

1 Ibidem.

15 H. Muszynski, Podstawowe problemy wychowania socjalistycznego, ,,Nowe Drogi” 1971, nr 10,
s. 165.

16 Z. Bauman, Czlowiek i historia w ,,Kapitale” Karola Marksa, ,,Nowe Drogi” 1967, nr 5, s. 34.
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wlasnych ograniczen, alienacji i zmierzania ku swej istocie, bgdacej niczym innym
jak okreslonym w marksistowskiej filozofii cztowieka wyobrazeniem czlowieczen-
stwa, czyli cztowieka pelnego, wszechstronnego, cztowieka ,,pracy tworczej”, ale
tez i ,,gatunkowe;j istoty cztowieka™"”.

Nalezy zaznaczy¢, ze filozoficzne koncepcje cztowieka lansowane przez ana-
lizowany tutaj partyjny periodyk odnosily si¢ czgsto do konkretnych wzorcow oso-
bowych socjalizmu, do ktérych zaliczy¢é mozemy wzoér osobowy rewolucjonisty,
komunisty, czlonka partii, robotnika, pracownika administracji panstwowej, nau-
kowca, obywatela, ,,dobrego wspotpracownika” czy tez ,,dobrego zwierzchnika”.
Takie prezentowanie okreslonych wzorcow osobowych miato cel $cisle wychowaw-
czy — zmierzalto ku ksztaltowaniu socjalistycznych postaw ideologicznych, politycz-
nych oraz spotecznych. Wzory te bez watpienia miaty charakter normatywny, ktory
nawiazywat zarowno do filozoficznych koncepcji cztowieka, jak i do etycznych
idealow socjalizmu. Kolejnym elementem warunkujacym struktur¢ osobowa
cztowieka epoki socjalizmu byta tradycja ruchu robotniczego, w szczego6lnosci
leninowski wzorzec cztonka partii rewolucyjnej. W tym przypadku cechy pozadane
zwigzane byly z okre§lonymi rolami spotecznymi (role spoteczne szczegoélnie
podkreslane byly przy propagowaniu wzorca naukowca) lub, uzywajac wtasciwszego
dla ruchu socjalistycznego okreslenia, rolami polityczno-ideologicznymi i rewolu-
cyjnymi. Wszystkie prezentowane przez partyjny periodyk postawy charakteryzowaty
si¢ cechami wynikajacymi z tych trzech zrodet. Z marksistowsko-leninowska
filozofia cztowieka zwiazane byly takie cechy osobowe jak pracowito$¢, tworczose,
uspotecznienie, wszechstronno$¢ kulturalna i intelektualna, czyli te wartosci, ktore
mialy urzeczywistnic¢ ideg ,,petnego cztowieka”. W przypadku etyki marksistowskiej
wzory osobowe rowniez nawiazywaty do propagowanego ideatu cztowieka, tylko ze
w sensie moralnym. Walory moralne cztowieka w proponowanych postawach
nawiazywaty zar6wno do norm elementarnych (uczciwo$¢, skromno$¢, uczynnosc),
jakido wartos$ci charakterystycznych dla socjalistycznego tadu spotecznego (zdyscy-
plinowanie, pryncypialnos¢, gotowo$¢ do poswigcen, bezinteresownos¢, klasowose,
ideowo$¢, naukowy $wiatopoglad, racjonalno$¢). Radykalna postawe wobec zna-
czenia elementarnych norm moralnych w ksztattowaniu cztowieka epoki socjalizmu
wyrazata na tamach ,,Nowych Drég”, migedzy innymi, wieloletnia pracownica redak-
cji, Zofia Zemanek. Jej zdaniem, elementarne normy sa warto$ciowe, o ile stanowia
uzupehienie dla kluczowych z perspektywy ustroju i rewolucji zasad, wynikajacych
z programu budowy spoteczenstwa socjalistycznego oraz jego warto$ci moralnych.

17L. Kotakowski, Gtéwne nurty marksizmu, t. 1, Warszawa, Wydawnictwo Naukowe PWN, 2009,
ss. 126-127; A. Walicki, Marksizm i skok do krélestwa wolnosci: dzieje komunistycznej utopii, tham.
A. Walicki, Warszawa, Wydawnictwo Naukowe PWN, 1996, ss. 54-62.
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W tym aspekcie wzor osobowy ,,nowego czlowieka”, ktorego cecha wyrozniajaca
bylaby postawa ,,porzadnego czlowieka”, czyli postawa zwiazana z tradycyjnymi
warto$ciami, to mit ustanowiony z uwagi na potrzeby przeobrazen cywilizacyjnych
i politycznych. ,,Porzadny cztowiek” — to cztowiek o ahistorycznym obliczu'®. Wzorce
osobowe wyrazajace kultur¢ i wartosci danego spoteczenstwa oraz warunkujace
okreslone typy reakcji i zachowania miaty dopasowywaé cztowieka w procesie wy-
chowania do zasad ustrojowych socjalistycznego tadu spotecznego. Dlatego z per-
spektywy powodzenia rewolucji wazne bylo pytanie: ,,0 ile trzeba zmienia¢, wycho-
wywacé cztowieka, by dostosowac go do socjalistycznego ustroju spotecznego™".

Zmiana ta zakladata wpojenie czlonkom wspolnoty postaw etycznych
odpowiadajacych charakterowi ustroju socjalistycznego. Jednak abstrahujac od
pogladéw Zemanek oraz wielu przeciwnikow marksistowskiej etyki normatywne;j,
elementarne warto$ci moralne miaty niebagatelne znaczenie dla ksztaltowania wzoru
cnot godnych postawy cztowieka socjalizmu, byly one jednym ze spdjnych ele-
mentow struktury osobowosci propagowanych wzorow.

Z etycznym aspektem wzoréw osobowych zwiazany byl réwniez problem
relacji pojecia wzoru osobowego do pojecia ideatu cztowieka. W literaturze przed-
miotu etyczny aspekt wzorow osobowych postrzegany byt wlasnie jako ideat
cztowieka o wymiarze ogdlnym. Jak pisat Mieczystaw Michalik: ,,ideal ten dotyczy
catosci ludzkiego zycia i postgpowania, catosci celow stawianych sobie w zyciu
i $srodkéw ich realizacji — dotyczy on roznych stron i cech osobowosci”. Ten autor
wielu prac poswigconych moralnosci socjalistycznej, wskazuje tutaj na roéznicg
migdzy pojeciem ideatu cztowieka a wzorem osobowym, ktory wyrdznia si¢ tym, ze
jego wlasciwosci okreslane sa przez role spoteczne, wynikajace z uwarunkowan
spotecznych (klasowych) oraz historycznych, co sprawia, ze wzdor osobowy przy-
biera posta¢ bardziej konkretna. Jednak lektura ,,Nowych Drog” przeczy temu
stanowisku, poniewaz i w tym historyczno-spotecznym charakterze przymiotow
okreslonych wzorcéw osobowych przejawia sig¢ ogolnos$¢, wyrazona w idei prze-
wodniej danego etapu budownictwa socjalistycznego. Zatem konkretnos¢ tutaj nie
powinna by¢ utozsamiana tylko z okreslona osoba, czy to historyczna i literacka
postacia lub tez realnym cztowiekiem, np. przodownikami pracy, ale rowniez z ideatami
,rewolucjonisty”, ,,bojownika”, ,,ludzi dobrej roboty”, ,,dziatacza”, ,,fachowca”. Kon-
kretnos¢ w tych ideatach nalezy pojmowac jako zabieg w znacznej mierze formalny,

18 Z. Zemanek, Wspélczesnosé a wychowanie, ,,Nowe Drogi” 1961, nr 4, s. 94.

19 R. Jezierski, Zalozenia ideowo-poznawcze, geneza i funkcja spoleczna rewizjonizmu, ,,Nowe
Drogi” 1970, nr 5, s. 85.

2 M. Michalik, Marksizm-leninizm o roli i miejscu cztowieka w swiecie. Wzér osobowy czlowieka
epoki budowy rozwinietego spoleczenstwa socjalistycznego, Warszawa, Wydawnictwo Ministerstwa
Obrony Narodowej, 1976, s. 28.
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wynikajacy z tendencji propagandowych w danym okresie formowania ustroju socja-
listycznego, w ktoérym np. ,,rewolucjonista-bojownik” stanowil charakterystyczny
wzor osobowy dla okresu zdobywania wtadzy, czyli lat czterdziestych i pigé-
dziesiatych. Z kolei wchodzenie Polski Ludowej w okres ksztattowania rozwinigtego
spoteczenstwa socjalistycznego sprzyjato propagowaniu bohateréw — ,,fachowcow”
oraz ,,ludzi dobrej roboty”. Jednak te konkretne wzory w swej istocie szerzyly takze
ideal ,,nowego cztowieka”. Zatem w tej pozornej roznorodnosci postaw wynikajacych
z okres$lonych rol spotecznych, poprzez okreslony zespét aksjologicznych i norma-
tywnych cech, tak naprawde doktadnie zostal zdefiniowany wtasnie cztowiek
spoteczenstwa socjalistycznego, cztonek spoteczenstwa pojmowanego kolektywnie
i opartego na ideologicznej oraz politycznej jednosci?!.

Wzorem, ktory najbardziej implikowatl hierarchi¢ wartosci socjalistycznych,
bedaca u podstaw nowego tadu spolecznego, byt wzor ,,cztonka partii”. Troska o wia-
$ciwa postawe cztonka partii znalez¢ musiata zatem szczegdlne miejsce w publi-
cystyce ,,Nowych Drog”, ktorych tresci kierowane byly przede wszystkim do aktywu
partyjnego. Wartosciujaca rola wzoru osobowego cztonka partii wynikata z utoz-
samiania go z wzorem komunisty. Czgsto nawet stosowano okres$lenia te zamiennie,
chociaz pojawialy si¢ czasem watpliwosci dotyczace stawiania znaku réwnos$ci
migdzy byciem cztonkiem partii i pozostawaniem komunista. Wojciech Jaruzelski
na przyktad uwazat, ze partia nie wyklucza mozliwosci przyjmowania do patii robot-
nikow i chtopow wierzacych, poniewaz wedtug niego (jak i nomenklatury partyjnej)
ich obecno$¢ stanowita §wiadectwo, iz takze ludzie wierzacy sa zaangazowani w bu-
downictwo socjalistyczne i tym samym popieraja program partii. Tylko religijnos$¢
godzaca w jedno$¢ polityczna partii jest nie do pogodzenia z przynaleznoscia do
PZPR?2, Jednak problem bycia cztonkiem partii i praktykujacym wierzacym byt o wiele

21 Zwracat juz uwagg na ten problem w swych badaniach po$wigconych psychologii spoteczne;j
Stanistaw Ossowski. Zauwazal on, ze pewien zespot wzorow zachowania i reakcji sklada si¢ na cha-
rakterystyczny dla kultury danej zbiorowosci wzor osobowy, ktéory mozemy pojmowaé jako statq
czgs¢ struktury osobowej wystepujacej w wielosci wzordw postaw wynikajacych z okreslonych rol
spotecznych. Zob. S. Ossowski, Zzagadnien psychologii spotecznej, Warszawa, Wydawnictwo Naukowe
PWN, 2000, ss. 50-51. Podobny schemat odnajdujemy we wzorach propagowanych przez publicystyke
»Nowych Drog”. W tej roznorodnosci wzordw osobowych glownym i najistotniejszym elementem
byt wzor ,,nowego czltowieka” jako zespodt statych wartosci i wzorow zachowania odpowiadajacych
swoistosci tadu spotecznego socjalizmu. Natomiast jedyny konflikt wzorow jaki mogt zachodzi¢ w pol-
skiej rzeczywistosci spotecznej mial miejsce nie w obrgbie kultury socjalistycznej, lecz na plaszczyznie
réznic kulturowych pomigdzy socjalizmem a katolicyzmem lub innymi systemami warto$ci. Kwestia
tej sprzecznosci zajmowali sig teoretycy marksistowscy na przykladzie katolikow — cztonkow partii czy
chtoporobotnikow, jednak problem ten nie wptywat na spoisto$¢ wzoréw osobowych propagowanych
przez kulturg socjalistyczna.

22 Anonim, Wywiad I Sekretarza KC PZPR, przewodniczqcego Rady Panstwa PRL, Wojciecha
Jaruzelskiego dla miesiecznika ,, Problemy Pokoju i Socjalizmu”, ,Nowe Drogi” 1988, nr 7, s. 20.
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glebszy 1 wiazat sig najczesciej z kwestia przynaleznosci do partii ludzi religijnych,
ktorzy z powodow $wiatopogladowych nie mogli uchodzi¢ za komunistow. Wiele
organizacji partyjnych, jak wspomina Henryk Jankowski w artykule Etyka czionka
partii, rozwazalo kwestie zwiazane z mozliwoscia pogodzenia etyki obowiazujacej
cztonka partii z zachowaniem wiary; zastanawiano si¢ nad takimi zagadnieniami jak
uczestnictwo 0sob partyjnych w obrzedach religijnych czy religijne wychowanie ich
dzieci. Dla przytoczonego w tym miejscu autora artykutu i etyka marksistowskiego
odpowiedz na te pytania byta jednoznaczna. Samo tylko wywiazywanie si¢ z obo-
wiazkow partyjnych nie uzasadnia bycia czlonkiem partii, poniewaz

»hie jest [...] z punktu widzenia interesow partii rzecza catkowicie obojgtna, jaka
postawg jej czlonkowie zajmuja w sprawach $wiatopogladowych, rodzinnych czy oby-
czajowych”?,

Dlatego tez wybor solidarno$ci z partia musi by¢ wyborem jednoznacznym,
wynikajacym ze $wiadomego akcesu do partii i aprobaty jej programu oraz norm
etycznych obowiazujacych jej cztonkow. Natomiast wszelkie konflikty wewngtrzne
cztowieka socjalizmu, zachodzace migdzy jego poczuciem obowiazku wynikajacym
z przynaleznosci do partii a wyznawanymi przezen indywidualnie warto$ciami,
interpretowa¢ nalezy jako przejaw niedojrzatej decyzji lub formalnego charakteru
tej przynaleznosci, $wiadczacego o braku postawy partyjnej**. Cho¢ Jankowski
wprost nie odmawial osobom wierzacym przyznania miana cztonka partii, to jednak
jego koncepcja solidarno$ci z partia nie pozostawiata watpliwosci, co do tego, ze
bycie cztowiekiem wierzacym i jednoczes$nie oddanym ideom socjalizmu pozostaja
w sprzeczno$ci. Zespot atrybutow aksjologicznych i normatywnych przypisywanych
wzorcowemu czlonkowi partii nie pozwalat rozcigga¢ tego typu osobowego na
Katolikow — cztonkow partii”. Zatem propagowany etos zwigzany z czlonkiem par-
tii i komunista pozwala traktowac te okreslenia jako tozsame. Potwierdza to dys-
kusja z polowy lat osiemdziesiatych, ktorej tematem przewodnim bylo pytanie Co
znaczy by¢ komunistq?, w ktorej podjeto probe odpowiedzi na to pytanie, a ktora
przyniosta podobne wnioski jak te opisane powyzej>.

Szczegodlne znaczenie w zdefiniowaniu cech osobowych wlasciwych dla cztonka
partii 1 komunisty wynikato z jej awangardowej i przewodniej roli. Mieczystaw
Michalik dowodzit, Zze zagadnienie wtasciwej postawy komunisty i cztonka partii
laczy si¢ z pytaniem o charakter partii. Michalik — profesor i cztonek Centralnej Komisji

2 H. Jankowski, Etyka czlonka partii, ,Nowe Drogi” 1968, nr 7, s. 53.
2 Ibidem, ss. 54-55.
% By¢ komunistq. Dyskusja redakcyjna, ,,Nowe Drogi” 1984, nr 8, ss. 35-60.
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Kontroli Partyjnej PZPR —uwazat, ze z postawa komunisty wiaze si¢ ,.kwestia tozsamosci
ideologicznej i politycznej partii, jej wiarygodno$ci spotecznej’™.

Z przytoczonego twierdzenia wynika, ze partia, jej cele i1 jej cztonkowie to
sprawy nierozdzielne. Czgsto w licznych charakterystykach partii mozna dostrzec to
odwotanie do cech osobowych idealnego cztonka partii. Bez watpienia wzorem dla
Polakéw mieli by¢ cztonkowie Komunistycznej Partii Zwiazku Radzieckiego.
Tesknocie polskich dziataczy komunistycznych za stworzeniem prawdziwego
cztowieka epoki socjalizmu, podobnego do radzieckich ideatow, dat wyraz w pelnym
patosu opisie cztonka partii Bolestawa Bierut. Uwazat, ze i PZPR jest

,partia me¢znych, zahartowanych rewolucjonistow, do§wiadczonych w boju i najlepiej
wiladajacych orezem nauki Marksa, Engelsa, Lenina i Stalina, partiag budowniczych ko-
munizmu, partiag wspotbojownikéw Wielkiego Stalina, partia nieustraszonych obroncow
pokoju [...]"%.

Status partii, usankcjonowany ideologicznie, warunkowat rowniez spoteczny
i polityczny etos bohatera socjalistycznego. Bez watpienia mamy tutaj do czynienia
z etosem partyjnego komunisty, implikujacym warto$ciowanie legitymizowane
marksistowska historiozofia oraz przypisana w tej historiozofii rola partii*®. Na
famach ,,Nowych Drog” ten zwiazek cztowieka i partii przedstawiano nastgpujaco:

,»Kazdy komunista i kazda organizacja partyjna buduja autorytet partii, a awangar-

dowa rola musi przejawia¢ si¢ w rzeczywistym przodownictwie wszystkich cztonkoéw
9929

partii

Z przejawem awangardowego charakteru partii w rolach spotecznych cztonkow
wiazal si¢ bardzo wyraznie zarysowany w charakterystyce tych wzorcoéw patos,
z ktérego wynikalo, ze cztonek partii i komunista odznacza si¢ ponadprzecigtnymi
walorami osobowymi i etycznymi. Bierut w ,,Nowych Drogach” przytaczal stowa
Stalina: ,,my, komuni$ci —jestesmy ludzmi ze szczegdlnego pokroju. Skrojeni jestesmy

26 Tbidem, s. 35.

2" Anonim, O umocnienie i ubojowienie naszej partii (Po VIII Plenum KC PZPR), ,,Nowe Drogi”
1953, nr 4, s. 3.

28 Znaniecki pojmowatl wzor osobowy rowniez jako rolg spoteczna, ktora byta odgrywana przez
wiele jednostek na zasadzie m.in. stosowania si¢ do okreslonego schematu narzuconego lub uzna-
nego za obowiazujacy przez tradycjg, wspolnotg lub grupg zorganizowana. Zob. F. Znaniecki, Ludzie
terazniejsi a cywilizacja przysztosci, Warszawa, Wydawnictwo Naukowe PWN, 2001, s. 99. Nalezy
zaznaczy¢, ze role spoteczne, ktore socjalisci utozsamiali z wzorem osobowym komunisty czy cztonka
partii miaty zrodto ideologiczne.

¥ Anonim, Sprawozdanie KC PZPR za okres od VI do VII Zjazdu, ,Nowe Drogi” 1976, nr 1,
ss. 36-37.
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ze szczegolnego materiatu™. Jaruzelski prawie cztery dekady pdzniej wskazywat
réwniez na wyjatkowos¢ cech charakteru bohater6w komunistycznych. Stanowili
oni wedtug niego ,taki rodzaj ludzi, ktoérzy, podejmujac walke o lepsze jutro, nie
rozktadaja rak bezradnie w obliczu przeciwnos$ci’™!. Czlonkowie partii we wszyst-
kich okresach musieli by¢ przodownikami, musieli, jak dowodzono w partyjnym
periodyku:

»przodowaé¢ w walce o utrwalenie i umocnienie socjalistycznej praworzadnosci, [...]

w walce o realizacje zobowigzan we wspotzawodnictwie socjalistycznym’™2,

Ponadprzecigtnos¢ cech charakteru i umiejetnosci cztonka partii i komunisty
znamienna byta dla wszystkich komponentow jego struktury osobowej — moralnych,
intelektualnych, kulturalnych, zawodowych, spotecznych, politycznych.

W sensie moralnym ta ponadprzecigtno$¢ miata dla teoretykéw marksistowsko-
-leninowskich szczegolne znaczenie. Cho¢ oficjalnie przeczyli, ze postrzegaja czton-
kow partii i komunistow jako ,,ludzi nadzwyczajnych” lub ,,skrojonych ze szczegol-
nego materialu”, to jednak pozostawali zgodni co do tego, ze w ich postawach winien
by¢ zawarty ideat moralno$ci komunistycznej. Alina Glinska pojmowata t¢ wyjatko-
wos¢ W znaczeniu etycznym, uwazajac, ze postawa komunisty powinna ,,wyrastaé
ponad moralno$¢ obiegowa, przecigtnos¢, by¢é w pewnym sensie nietypowa’.

Problematyczne, z perspektywy wyrdznienia struktury etycznej komunisty, byto
dla Michalika okreslenie ,,moralno$¢ obiegowa”, ktora mogta oznaczaé zarowno
moralno$¢ religijna czy powszechnie przestrzegane normy elementarne, jak
uczciwose, przyzwoitos¢. W jego pojeciu awangardowos¢ moralna cztonkoéw partii
przejawiata si¢ w bezwzglednym przestrzeganiu przez nich norm moralnosci komu-
nistycznej, ktora nie jest jeszcze powszechnie respektowana przez spoteczenstwo.
Podobne zdanie wyrazit ten autor na zorganizowanej przez redakcje ,,Nowych Drog”
dyskusji poswigconej pojeciu komunisty. Podkreslat on znaczenie przodownictwa
moralnego czlonkdéw partii, ktore oznaczato zgodnos¢ praktycznej postawy z gloszo-
nymi warto$ciami moralnosci socjalistycznej*. Uwazat on, ze same walory moralne

3 Historia Wszechzwiqzkowej Komunistycznej Partii (bolszewikéw). Krotki kurs, bmrw, s. 304,
cyt. za: B. Bierut, Zwycieski wodz nowej epoki, ,,Nowe Drogi” 1949, nr 6, s. 37.

31 Anonim, Wywiad I Sekretarza..., op.cit., s. 13.

2 Ibidem, s. 6-7.

3 A. Glinska, Postawa moralna cztonka partii w swietle uchwaly VII Zjazdu PZPR, ,,Ideolo-
gia i polityka” 1976, nr 3, s. 12. Cyt. za: M. Michalik, O postawie moralnej komunisty, ,Nowe Drogi”
1979, nr 8, s. 93.

3 M. Michalik, O postawie..., op.cit., s. 93.

3 By¢ komunistq..., op.cit., ss. 36-37.
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nie wystarcza, by by¢ dobrym komunista. Jego zdaniem wszelkie cechy etyczne
stanowily jednie charakterystyke abstrakcyjna, ktdra raczej ujmuje w ogdlnym zna-
czeniu ideat ,,nowego czlowieka”, bohatera komunizmu, a nie wskazuje na cechy
wyrozniajace komunistow sposrod innych wzorcow osobowych jak np. wzorowego
pracownika, harcerza czy obywatela. Za pozadany element struktury osobowej ko-
munisty, ktory wyroznia¢ miat tego ostatniego spos$rod innych ludzi uwazano
ideologiczna motywacje. Komunista byt zatem przede wszystkim ten, kto ,,mysli
i dziata w kategoriach materializmu historycznego™*. Charakterystyczna wlasciwo-
$cigtejideologicznej motywacjibytapostawaklasowa, ktorazaktadata pryncypialnosc¢
interesOw proletariatu, co z kolei przektadato si¢ na etos etyczny komunizmu,
sformutowany nie w kategoriach wartosci moralnych, lecz w jezyku polityki, socjo-
logii, ekonomii*’. Jednak podkreslanie tak fundamentalnych dla okreslenia wzorca
cztonka partii ideologicznych i klasowych cech, nie oznaczato, ze aby by¢ komunista
wystarczalo jedynie podziela¢ wartosci socjalistyczne. Socjalistyczny bohater nie
mogl tamac¢ elementarnych norm moralnych. Byly one zawsze waznym i akcento-
wanym przy prezentacji propagowanych wzorcow czynnikiem struktury osobowej
komunistow. W ,,Nowych Drogach” podkreslano, ze sa

,,one [tzw. uniwersalne wartosci moralne — B.B.] niezbgdne do tego by by¢ komunista.
Ale nalezy pamigtaé, ze komunista w petni jest si¢ tylko w tym szerszym wymiarze,
akceptujac okreslone cele spoteczne i uczestniczac w ich realizacji”™.

,,Ponadprzecigtno$¢” cztonka partii nie miata ujawniaé sig tylko przez walory
moralne, czy to w znaczeniu uniwersalnych wartosci, czy tez socjalistycznych norm
etycznych. W leninowskim wzorze normatywnym wymieniano trzy grupy postu-
lowanych cech osobowosci komunisty: prakseologiczne, intelektualne i charaktero-
logiczne. W pierwszej grupie znalazty si¢ niezbedne bohaterskiemu aktywiscie par-
tyjnemu cechy: zdolnos$¢ podejmowania trafnych i szybkich decyzji, samodzielnos¢,
systematyczno$¢, umiejgtno$¢ wspotpracy z kolektywem i kierowania nim oraz
zdolnosci organizacyjne. W sferze predyspozycji intelektualnych akcentowano nau-
kowy $wiatopoglad, racjonalizm, krytycyzm i antydogmatyzm. Przymioty charak-
terologiczne w pojeciu leninowskim implikowaly wzor ,,cztowieka z marmuru”,
ktory odznaczat si¢ bezkompromisowoscia, nieugigto$cia, hartem ducha, opano-
waniem i zdyscyplinowaniem®.

36 J. Tittenbrun, Klasa, partia, socjalizm. Refleksje nad projektem deklaracji ideowo-programowej
KC PZPR, ,Nowe Drogi” 1982, nr 7-8, s. 115.

37 Ibidem, s. 117.

38 By¢ komunistq..., op.cit., s. 39.

% A. Glinska, O leninowskiej mysli etycznej, ,,Nowe Drogi” 1984, nr 11, s. 113.
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Wzébr osobowy komunisty czy cztonka partii stanowit podstawe do ksztattowania
szeregu innych socjalistycznych wzorow osobowych, takich jak wzor robotnika, fa-
chowca, przodownika, mistrza, nauczyciela czy naukowca. Z uwagi na ograniczona
przestrzen artykuhu nie sposob przyblizy¢ i te sylwetki, ktore w rozwazaniach podej-
mowanych na tamach ,,Nowych Drog” przedstawione byly rowniez w szerokim
kontekscie. Wszystkie one opieraty si¢ na fundamentalnych dla socjalizmu cechach
cztowieczenstwa 1 miaty w procesie wychowania ksztaltowa¢ w kazdej jednostce
postawe heroizmu w zyciu codziennym. I tak na przyklad Tadeusz M. Jaroszewski
podkreslat, ze w tym procesie chodzito o:

»|-..] ksztattowanie cztowieka o cechach osobowos$ci odpowiadajacych potrzebom
i mozliwosciom ustroju socjalistycznego. Cztowieka o nowych, bardziej wszechstron-
nych, ambitniejszych aspiracjach, o nowej hierarchii wartosci, sposobie odczuwania,
programowania i przezywania wlasnego zycia. Cztowieka zorientowanego nie tylko na
dobra materialne, lecz takze na dobra wyzszego rzedu: warto$ci estetyczne, moralne
i intelektualne, kulturg wspolczesna. Czlowicka bardziej otwartego na innych, na pro-
blemy catego kraju i ludzko$ci™.

Gloszony przez marksistow-leninistow ,,heroizm codziennos$ci™! to realizacja
tej wizji ,,wyzszego typu cztowieka”. W ich propagandowych hastach dominowaty
sylwetki ,,robotnikéw rewolucjonistow”, ,,bohaterow pracy”, ,,przodownikow”.
Wspdlna cecha dla tych wszystkich postaw czlowieka byto przekraczanie wiasnych
mozliwosci, co korespondowato z koncepcja osobowos$ci tworczej, oznaczajacej
wlasnie, jak przedstawiaty ,,Nowe Drogi”, ,,cztowieka, ktdry znajduje si¢ w ciagtym
rozwoju i w przekraczaniu osiagnigtego juz etapu widzie sens tworczego zycia™*.

Taka idea promujaca postawy tworczej aktywnosci wsréd mas robotnikow,
realizujacych zatozone plany produkcyjne i urzeczywistniajacych postgp poprzez
uaktywnienie niewyczerpanych mozliwo$ci wlasnej wydajnosci, byta idea wspot-
zawodnictwa. Uksztalttowany w toku wspotzawodnictwa cztowiek pracy epoki so-
cjalizmu — przodownik — to wedtug przekazu Jana Szczepanskiego: ,,bohater pracy
socjalistycznej, przodownik tamiacy normy, walczacy z czasem i o czas™.

4 T.M. Jaroszewski, Perspektywa: rozwinigte spoleczenstwo socjalistyczne, ,Nowe Drogi” 1976,
nr2,s. 64.

41 Zwrot zaczerpnigty z cytowanej ksiazki Heroizm ludzkiego istnienia, w ktorej autorka
w taki sposob okreslita heroizm prezentowany w utworach Marii Konopnickiej, zob. M.J. Olszewska,
Heroizm..., op.cit., s. 201.

2 J. Gorski, Szkolnictwo wyzsze w trosce o ksztalcenie i wychowanie, ,,Nowe Drogi” 1979, nr 6,
s. 38.

# J. Szczepanski, Niektore cechy rozwoju klasy robotniczej w trzydziestoleciu, ,,Nowe Drogi”
1974, nr 7, s. 60.
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Takie podejscie potwierdzato, ze marksisci-leniniSci upatrywali heroizm w kon-
tek$cie dziatan czysto ludzkich, w ,,naturalnych inklinacjach”. W istocie socjalizm
potrzebowat bohateréw i wzorcow osobowych, takich jak te kreowane w ,,Nowych
Drogach”. Historia pokazala jednak, Ze materialistyczna ideologia, pozbawiona meta-
fizycznych podstaw, programowo odrzucajac religijny wymiar heroizmu znalazla sig
w $lepym zautku ze swoimi zamierzeniami na znalezienie §rodka pomocnego w zma-
ganiu si¢ cztowieka ze zlem tego $wiata i ksztaltowania ludzkiej codziennosci.
Znakomicie opisali meandry komunistycznych prob stworzenia ,,nowego cztowieka”
Aleksander Zinowiew* i Jozef Tischner*, wprowadzajacy kategori¢ Homo sovieti-
cus, odzwierciedlajaca rzeczywisto$¢ komunistycznego eksperymentu propagowania
przedstawionych powyzej wzoréw osobowych i zwiazang z nig ideg¢ heroizmu,
negujacego duchowy i metafizyczny wymiar ludzkich zmagan. Ich zdaniem, gdy
eksperyment socjalistyczny okazat si¢ iluzja, cztowiek wykreowany przez ten sys-
tem stracit oparcie i czut sig ,,liSciem miotanym przez wiatr, Pojawita si¢ niepoko-
jaca pustka, gdy te racjonalne, materialne aspekty cztowieczenstwa okazaty si¢ fal-
szywa wizja. Propagowane wzory osobowe sprawily, ze cztowiek ,,jako istota duchowa
zostat okaleczony i zdeprawowany”’. Zdaniem Lucjana Suchanka to duchowe kalec-
two wynikato z bezkrytycznego odrzucenia kryteriow prawdy w okreslaniu wyideali-
zowanego wzoru cztowieka socjalizmu*,

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze bohater socjalizmu propagowany na stro-
nach ,,Nowych Drog” to posta¢ wytaniajaca si¢ z rozwazan nad ideologicznymi aspek-
tami cztowieczenstwa. Wielo§¢ stanowisk prezentowanych na tamach tego partyj-
nego periodyku wymaga z pewnoscia dalszych analiz, ktore pobudza do refleksji nad
polska idea cztowieka socjalistycznego i metamorfozami homo sovieticus w ana-
lizowanym czasopis$mie.

4 A. Zinowiew, Homo sovieticus, ttum. S. Deja, Londyn, Polonia, 1984.

4 J. Tischner, Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus, Krakow, Znak, 1992.

4 Tbidem, s. 127.

47 L. Suchanek, Homo sovieticus, Swietlana przysztosé, gnijacy Zachdd. Pisarstwo Aleksandra
Zinowiewa, Krakow, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 1999, s. 156.

“ Ibidem, s. 150.
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Streszczenie

Znaczaca cze$¢ artykulu poswigcona zostata charakterystyce szeregu przykladow
nowszych uj¢¢ heroizmu — z intencja ukazania niejednoznacznos$ci paradygmatu bohater-
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na wzorzec prawostawnego ascety realizujacego w swym zyciu strategi¢ hezychazmu.

Abstract

A considerable part of the article is devoted to the characteristics of a number of
examples of newer portrayals of heroism — with the intention of showing the ambiguity of the
heroism paradigm in culture. The figure of St. Peter the Athonite was presented on this varied
background of the ideally contrary ideals of heroism. The title character of late Byzantine
hagiographic literature was created by St. Gregory Palamas on the model of the Orthodox
ascetic who implemented the hesychastic strategy in his life.
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9]

Sformutowanie ,,heroiczna $wigto$¢™' (gr. Hpwiky oyiotyTa) zostato uzyte w od-
niesieniu do slow $w. Izaaka Syryjczyka — wielkiego nauczyciela i praktyka hezy-
chazmu VII w. — o dziataniu duchowym w Chrystusie. Wspotczesny autor (Paulos
Papadopulos) przywotuje je w kontekscie jurodstwa?, ktore wezesniej (za $w. Sera-
fimem Sarowskim) uznaje za jedna z trzech najtrudniejszych drég, jakimi sa: petnie-
nie funkcji przetozonego, zycie pustelnicze (czyli hezychia) oraz jurodstwo.

Zanim jednak przystapimy do gtéwnego przedmiotu analiz, zatrzymamy si¢ na
szeregu egzemplifikacji nowszych uj¢¢ heroizmu, po to, aby przez takie zesta-
wienie pokaza¢ brak jednoznacznosci w kreowaniu paradygmatu bohaterstwa.
Nastepnie przywotamy wzorzec bohatera poznobizantynskiej literatury hagiogra-
ficznej, ze wskazaniem na istotny aspekt oraz funkcje¢ tego fenomenu, w tym celu,
aby odnalez¢ pewne wspolne badz przeciwstawne elementy w poréwnaniu z ideata-
mi wspotczesnej kultury.

1. Romantyczny ,,0bszar mitu bohaterskiego” w ujeciu Marii Janion: Noc
listopadowa 1830; teatralizacja czynu bohaterskiego, czyli pomi¢dzy heroizmem
a erotyzmem

Dla zobrazowania oceny postawy polskich patriotéw sprowadzanej do ,,jakby
opetania, transu, odurzenia, czego$ w rodzaju duchowej lewitacji spoteczen-
stwa’” przytaczamy fragment eseju ze zbioru Placz generata. Eseje o wojnie rekon-
struujacy pierwsze godziny powstania listopadowego:

[Wiadystaw Wezyk] ,,Z okien domu naprzeciw Arsenatu widzi odblask palacego
si¢ budynku; pozar jasno o§wieca ‘cata rewolucyjna sceng’. ‘W zytach mlodego chlopca
krew bita pospiesznie. Nie rozumial, ale coraz to jasniej przeczuwat stan obecny — a biega-
jac od okna do okna, spogladat coraz bardziej rozzarzonym okiem na to, co si¢ na placu
dziato. Uspokajat stowem tulace si¢ do niego dziewczeta [znalazt si¢ bowiem w salonie

! Zob. apy. TTavrog Marmaddmovrog, Aia Xpiotév Xatoi: HOwd. ko Howoviké [potoma — Eica-
yoyika, za: Bh. eniong Atovuciov (Mntporn, Tpikkng kot Ztayadv), Avarotikog Opbododog Movayiouog
Kotd o motepikd. keiueva, lepd Movn Iavtokpdtopog Zotpog Xpiotov, Képkvpa 2004, s. 505, [w:]
MEMIITOYZIA, https://www.pemptousia.gr/2013/09/dia-christon-sali-ithika-ke-pimantik/ [dostgp:
30.10.2016].

2 Ros. ,,J0poacTBO”, ,fopoauBeiii” — ,szalefistwo Chrystusowe”, ,,szaleniec Chrystusowy” — to
specyficzny typ §wigtosci w prawostawiu. Zob. I1asa 13. FOpoouseie, [w:] I. ®enoros, Cesmsie /[pes-
neti Pycu, Mocksa, MockoBckwuii padounii, 1990, ss. 198-209.

3 M. Janion, Placz generala. Eseje o wojnie, Warszawa, Sic!, 1998, s. 19.
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pensji pani Cochet, ktora prosita go o opieke i obrong] — a sita wzburzonej krwi, ktorej
pierwszy raz uczut wrzenie, niezbyt czystymi promieniami z oczow jego pobtyskiwata,
gdy najpigkniejsze z nich $ciskat za rece. Po potgodzinnym przypatrywaniu si¢ z okna
wysunal si¢ Wiadystaw z pokoju z postanowieniem wydostania si¢ na ulicg, aby to
robi¢, co i drudzy, bo czut, ze ci drudzy to robili, co trzeba byto robic¢!’*. Patriotyzm i ero-
tyzm budza si¢ w jednym spontanicznym porywie emocjonalnym, o ktéorym trudno juz
zapomnie¢ do konca zycia. [...] PrzejScie przez sfer¢ mitu bohaterskiego zmienia
osobowo$¢ zbiorowa 1 zawsze juz bedzie ona marzy¢ o tym wyjatkowym momencie,
kiedy duch i materia dziejow znalazty si¢ w zasiggu ludzkiej reki’™.

2. Zamieszki w zachodnich prowincjach imperium: bunt zlatynizowanych
panow i ksiezy. Rosyjska antyheroiczna interpretacja mitologii martyrologium
narodu polskiego

Czestaw Mitosz w Piesku przydroznym kreuje ,,Odnaleziong korespondencjg”
dyplomaty Thomasa Brandona, w ktorej przytacza relacj¢ z audiencji u petersbur-
skiego dygnitarza. Rzecz dzieje si¢ w sierpniu 1863 r. Brandon z pewnym dystansem
przyjmuje argumenty rosyjskiej racji stanu, wiedzac, ze wspotbrzmia z nig rowniez:
,uczucia patriotycznego oburzenia, wstretu i nienawisci do niepostusznych podda-
nych monarchy”:

,,Gdyby nie szlachta i kler, nie bytoby zadnych powstan i buntow. Trzeba przyznac,
ze owa znikoma czastka narodu stworzyta sobie zdumiewajaca mitologie meczenstwa
i wlasnego powotania, az do pomystow mesjanistycznych wilacznie, pasujac siebie nie-
kiedy nawet na zbawcow calej ludzkosci. Podobne aberracje dowodza, ze rzeczywisto$¢
na takie umysty nie ma zadnego wptywu. Niestety, stany niewatpliwie chorobowe wy-
tadowuja si¢ w przyptywach ponurej zbiorowej egzaltacji, popychajacej do czynow
bohaterskich, stracenczych albo wrgcz samobojczych. Zrozumiala jest wigc nasza
polityka izolowania i unieszkodliwiania tych kilku tysigcy, ktore samozwanczo uznaty
si¢ za przedstawicieli ludu, cho¢ nie dostaty zadnego mandatu. Wyroki naszych sadéw
sa surowe, a dla buntownikéw jest dos¢ miejsca w oddalonych poéinocnych okolicach
imperium. Wasze humanitarne sumienie moze spa¢ spokojnie, skoro przedmiotem re-
presji nie jest kraj, jedynie drobna mniejszos$¢ ztozona z tych, ktorzy, zazdrosni o swoje
przywileje, cheieliby nim rzadzié¢™.

*W publikacji odsytacz do przyp. 32: W. Wezyk, Pierwszy tydzien, do druku podata M. Dernato-
wicz, ,,Tygodnik Powszechny”, nr 46 (1662), 30 XI 1980.

5 M. Janion, Placz generala..., op.cit., ss. 19-22.

¢ C. Milosz, Piesek przydrozny, Krakdw, Znak, 2016, ss. 250-251.
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3. Mit bohaterski pisarza patrioty. Zachar Prilepin: specnaz literatury ro-
syjskiej

Fragment nowej powiesci Pluton. Oficerowie i ochotnicy literatury rosyjskiej
(B3600. Ouyepol u ononuenyvl pycckou aumepanmypol).

,,DIIeCTAIINe MOPYINKH OTIPaBILLINCE Ha KaBka3 — HO 4TO OHH BCe-Tak TaM Jie-
nanm? Jla, Bexu cedst pUCKOBaHHO, CJIOBHO KOMY-TO HA3Io. |[...]

WHora mopy4YrKky BOEBAJIM ¢ TYPKaMH, HO 3a4€M, OTYEr0, C KaKOi LIeJIbI0 — CHOBa
HUKTO He TIoHMMaJl. UTo B KOHIIE KOHIIOB UM HYXHO ObLIO OT Typok? HaBepHoe Typku
MepBbIC HAYAM. |...]

A ecnu, He npuBenu [ocmoap, mopyunk momagan B [Toipury u gaBui, Kak [IBETOK,
OYepEeTHON TONBCKUN OYHT — 00 3TOM BOOOIIE HE OBUIO MPHUHATO TOBOPUTH. [lopydnk
HaBEpHsKa MoMajal Tyaa ciydaiiHo. OH He XOTell, HO eMy IpHKa3ajly, Ha HeTo TOTaH
HOT'aMH: «a MOXET Te0sl, TOPYYHK, OTIPABUTH BO IIIyOUHY CHOMPCKUX PYA?» — KaXKeTCsl,
BOT TaK KpHUaiH. [...]

[IumkoBy cMepTOyOUHCTBO Ka3aJ0Ch YyAOBHIHBIM M HEBO3MOXHBIM: Ky/a Jy4-
e ectb cebe KOH(ETHl, Wi, K mpuMepy, m3toM. Ho OteuectBo? OTedecTBO Kazaioch
€My JKHUBBIM JIO TAKOH CTETICHH, YTO XOTEIOCh HATIOUTH €T0 TOPSIUM MOJIOKOM, YKYTaTh,
cnpsiTarh. YyBCTBO K Marepy, KOTOPYIO TaK PEIIKO BHJET M TaK BUAEThH XOTEI, HAJIOXKH-

JIOCh Ha YyBCTBO MAaTPHOTHUYECKOE .

W podobnym duchu — ale juz w odniesieniu do wlasnej postawy jako przedsta-
wiciela literatury rosyjskiej — wypowiada sig Prilepin w wywiadzie udzielonym ko-
respondentowi wojennemu czasopisma ,,Komsomotka” («Komcomornka») w Don-
basie. Rozmowa pod tytutem: Zachar Prilepin zgromadzit w Donieckiej Republice
Ludowej wiasny batalion (3axap Ipunenun coopan ¢ JIHP ceoil bamanvon) ukazata

si¢ w potowie lutego 2017 r. na portalu ,,Konsomolska Prawda” («Koncomomnckas
[IpaBnay):

9 Th1 omymaenb HEKYH CBOIO NIPEEMCTBEHHOCTD € T€POSIMHA «B3BOII2»?

— Boo0ie, Kora s ctan 3aHUMaThCsl 9TOM TEMOI, Y MEHS B TOJIOBE C(HOPMYIUPO-
Bajach ¢pasa: «3a HAMH CTOUT CIIEIHA3 PYCCKOM IUTepaTypb». [...] B Poccun ¢ XVIII
BeKa sl HacuuTal 0oJiee COTHH MTOJTOB U MUCATENEH, Y KOTOPBIX KU3HB ObIIa HAIIPSIMYIO
CBsI3aHa C BOMHCKOHU CTyO0H. Y Hac caMO3BaHIIbI PYCCKOW CIIOBECHOCTH CTaJIM JIOKa-
3bIBaTh, YTO PYCCKHI JIUTEPATOP — ITO TAKOH UCYCHK Ha TOHKHX HOXKKaX, KOTOPBIHA Bed-
HO TOBOPHT O CJIE3MHKE pedeHKa U 0 POYMX TporaresibHbIX Bemax. [Ipuuem atu jaroau
AKTUBHO W HACTOSTEIHHO OOJCIOT 32 YKPaWHCKYI0 CTOpoHY. Ho 3T0 cnoxkmiiocs He ce-

73, Mpunenun, B3600. Oguyepbl u ononuenyst pycckoii aumepamypoi, Mocksa 2017, ss. 8-15.
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roans. Ecnu BHUMaTesbHO cMOTpeTh Ha BoliHy 1812 romga, KpeiMckyto, yx Tem Gosee
NO/IaBJICHHE [TOJIbCKOTO BOCCTAHUSI, YK€ TOT/Ia KOJIOCCAIbHOE KOJIMYECTBO Halllei apuc-
TOKPATHUH MOTJIO OOJIETH 3a MOJISIKOB, 3a JIIOOOTO MPOTHBHHUKA. ... ]

Jlonbacc — 3TO 30Ha OTBETCTBEHHOCTH HE Tepen »kxutensmu Jlonbacca wim
VYkpawnssl, a epen Oymymmm Pocenn |...].

3naenib, Takue cioba y [lymikuaa 0putd. OH ke ObLT a0COTIOTHBIA HMIICPUAIIHCT,
«BarHuk». Heinemune [IpoxanoB ¢ JIMMOHOBBIM He BeayT ceOsi CTONb pajMKalbHO,
ckoutb Ben ceOst [Tymkun. M oH ckasai, 4To BoitHa ropaszio 0oliee BaKHOE 3aHsTHE, YeM
cobaubs cBaapbOa Hamel TUTepaTypsl. [...] DTH JTOIU OBUTH MPOCTO AHOMAJbHOTO
MYy:KecTBa. Hacrosmie qOHEKIE OMOTYCHITHL. | ... |

— Bo 4To0 THI BepHIIb B 3TOMH KM3HU?

—[...] Uckpenne Bepro, uto Poccus cBaTas, bor ects, Thl ymMpenb. TH BeIIy Mpo-
cTeie. MBI — criacutenu mupa. M Haio B 3TOM OTIaBaTh cebe oT4eT. MBI — XpaHUTENH HEe
TPaIUIAH, 3TO CIIOBO MOXET YTO YTOTHO B ce0sl BMEIIaTh. A MPOCTO XPaHUTEIH 3/1pa-
BOTO YEIIOBEYECKOTO CMBICIIA. XPAHUTEIN TOTO, YTO OCTABIISICT YEJIOBEKA UCIIOBEKOM.

— C Toii ctopoHbI-TO Bor ToT xke.

— st Bcex omua. OHu getn 3abmymmme’™,

4. Bohaterski czyn majora NKWD Prochorowa w filmie Wiery Glagolewej
Jedna wojna (Oona soiina, 2009)°

Na dwa dni przed zakonczeniem wojny major NKWD Maksym Prochorow
przybywa na odludna wyspe, na ktérej od niemal roku byla przetrzymywana grupa
rosyjskich kobiet z terenéw Estonii, ktore urodzity dzieci poczgte z niemieckich
okupantow. Zadaniem majora jest przygotowanie ewakuacji ostatnich pigciu kobiet,
ktore jeszcze pozostaja w tym czasie na wyspie. Wigzniarki nadzoruje inwalida ka-
pitan Karp Niczyporuk majacy romans z jedna z nich (jak si¢ potem okaze kobieta
zachodzi w ciazg). Kapitan usituje przekona¢ majora o niewinnosci kobiet, ale nie-
stety nie jest w stanie nic poradzi€ i otrzymuje stanowczg reprymendg za chwiejno$¢
ideologiczna. Oczywiscie major ma §wiadomosc, ze kobiety zostang skierowane do
tagru, za$ dzieci do domow dziecka i w petni uznaje za stuszna taka decyzje. W przy-
ptywie szczerosci, przy wodce, opowiada kapitanowi o $§mierci zony i niespeilna
siedmioletniej coreczki, rozstrzelanych w niemieckim obozie koncentracyjnym.

8 3axap Hpunenun cobpan ¢ JJHP ceoui 6amanvon, ,,Koncomonbckas [Ipasma”, [w:] http://m.kp.
ru/daily/26642.5/3661046/ [dostep: 15.02.2017].
® Oona souina (film), rez. B. Tnaronesa, 2009.
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W dniu ogloszenia kapitulacji Niemiec — 8 maja kobiety §wigtuja, wznoszac
toasty: ,,za Zwycigstwo”, ,,za towarzysza Stalina”, ,,za naszych zohierzy”, ,,za mi-
los¢”, ,,za dzieci”. Kiedy jedna z kobiet, Ania, zaprasza majora, aby dotaczyt do
nich, ten sucho odmawia, co wywoluje nerwowa reakcje wspotwigzniarki Marusi.
Wypowiadajac gorzkie stowa obnazajace niesprawiedliwo$¢ systemu, Marusia zbie-
ga po skalistym stoku i zostaje porwana przez wzburzone fale — tonie rozbijajac si¢
o skaty. Major bezskutecznie usituje ja ratowac — z narazeniem zycia wskakuje do
jeziora i wytawia martwe ciato na oczach wstrzasnigtych wspottowarzyszek i kilku-
letniej coreczki.

O $wicie kapitan Niczyporuk budzi wigZzniarki i pomaga w ucieczce. Kiedy z jego
pomoca wsiadaja do t6dki, nagle osierocona coreczka Marusi wyrywa sig, rozpacz-
liwie wzywajac matke. Wbiega na skaliste wybrzeze i napotyka pedzacego z naprze-
ciwka majora, w bezsilnym ptaczu przytula si¢ do niego. Wszyscy z rezygnacja
oczekuja na represje ze strony oficera. Major jednak nagle traci swa dotychczasowa
zasadniczo$¢, siada bezradnie na ziemi, pozwala dziewczynce odejs¢ do swoich i nie
przeszkadza w ucieczce. W takim stanie zastaja go funkcjonariusze NKWD, ktorzy
rano przyptywaja na kutrze, aby przetransportowa¢ wigzniarki. W postscriptum do-
wiadujemy sig, ze majora Prochorowa aresztowano i jeszcze w maju 1945 r. roku
zostat rozstrzelany.

Oprécz nowego rozrachunkowego watku na uwage zastuguje miejsce akcji —
niezwykle malownicze krajobrazy karelskich wysp na jeziorze t.adoga. Jak wiadomo,
na tym samym jeziorze znajduja si¢ wyspy monasteru Valamo, a wérdd jezior i lasow
Karelii w XV w. §w. Aleksander Swirski zakladat klasztory, krzewiac idealty mona-
styczne $w. Sergiusza z Radoneza. Przez osobg kamerzysty Igora Kocarewa film ten
bywa kojarzony z jednym z wazniejszych wydarzen kinematograficznych ostatnich
lat w Rosji zwiazanych z tematyka religijna, jakim jest Wyspa (Ocmpos, 2006) Pawta
Lungina, nakr¢cona nad brzegami Morza Biatego.

Co prawda w odroznieniu od glosnego filmu Lungina — tym razem obraz nie
dotyczy bezposrednio nawrdcenia, wiary, Cerkwi i nie rozgrywa si¢ w srodowisku
monastycznym, niemniej jednak bohaterowie kilkakrotnie wspominaja o zagubio-
nym wsrod lasow 1 bagien skicie staroobrzgdowcow. Pojawia si¢ tez watek Ikony
Kazanskiej, ktora potajemnie przywozi staruszek — miejscowy rybak — dla jednej
z wigzniarek. Ikona ta zostanie potem umocowana na krzyzu nagrobnym nad mogita
Marusi. W obliczu sytuacji granicznej $mierci bohaterowie niejako zapominaja
0 niepoprawnosci politycznej jawnego wyznawania wiary — na mogitach stawiane sa
krzyze i ikona zdaje si¢ nie drazni¢ przedstawiciela wtadzy radzieckie;j.

Prawostawie nie jest wigc traktowane w scenariuszu filmowym jako zrodto mo-
tywacji postaw bohaterow, ale stanowi, wraz z surowa przyroda Karelii, jedynie
element tta dla rozgrywajacej si¢ fabuly, podobnie jak dziewiczy bor czy skaliste
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wybrzeza, o ktore rozbijaja si¢ fale jeziora, geganie kluczy dzikich ggsi, czy wresz-
cie rosyjskie piesni ludowe wykonywane przez bohaterki. Niemniej jednak wtasnie
ow nieco idylliczny watek zakonspirowanych strzepow religijnosci ludowej — w opo-
wiesciach i gestach rybaka, suchych raportach kapitana Niczyporuka o staroobrze-
dowcach, czy tez ze wspomnien jednej z bohaterek o szczg§liwych dniach dziecin-
stwa, gdy chodzita z matka na nabozenstwa do cerkwi — ma zwiazek z tgsknota za
szczesciem rodzinnym, mitoscia, wolnoscia 1 bardzo kontrastuje z brzydota i nie-
ludzka ptaskoscia zdehumanizowanego systemu, w ktorym brak jest pickna, dobra,
wspotczucia i mitosierdzia.

Czy przewartosciowanie i czyn heroiczny majora Prochorowa maja jakie-
kolwiek odniesienie do religii? Tak, jezeli odczytywac je w zwiazku z motywem
sieroty naznaczonej tragicznie przez los. Bo przeciez dziecko pelni rowniez rolg
obrazu ewangelicznego, przywotywanego przez Jezusa jako klucz do zrozumienia
Jego nauki — w istotnych momentach, gdy uczniowie nie chca przyjaé perspektywy
Krzyza i spierajq si¢ o kryterium pierwszenstwa.

,[Jezus] usiadl, przywotal Dwunastu i rzekl do nich: ‘Jesli kto chce by¢ pierw-
szym, niech bedzie ostatnim ze wszystkich i stuga wszystkich!’. Potem wziat dziecko,
postawit je przed nimi i objawszy je ramionami, rzekt do nich: ‘Kto przyjmuje jedno
z tych dzieci w imig moje, Mnie przyjmuje; a kto Mnie przyjmuje, nie przyjmuje Mnie,
lecz Tego, ktory Mnie postat’1°,

Pamigtamy, ze i Dostojewski motyw dziecka uczynit kluczowym ideowo sym-
bolem w swoich powiesciach. Znamienny jest przypadek Szatowa, ktorego cud na-
rodzin zdaje si¢ cucic z opetania przez ideologie ,,narodu bogonosca”. Placzace dzie-
cig ze snu Dymitra mozemy interpretowac jako podswiadoma tesknote za skrucha,
pokuta i odkupieniem. Podobnie tez nieskazone cynizmem wspomnienie dziecinstwa
wyznacza kierunek drogi obwiniajacego siebie za wszystkie grzechy §wiata starca
Zosimy. Czy wreszcie nawet anty-teodycea Iwana — w swym pseudoheroicz-
nym, prometejskim buncie potrzebuje wsparcia w zgorszeniu niesprawiedliwym
cierpieniem owych bezbronnych, niewinnych istot''.

W pewnej analogii do tamtych wypadkow pozostaje wstrzas powodujacy prze-
warto$ciowanie postawy majora Prochorowa. Podwazenie tego, co dotychczas uwazat
za wyraz wierno$ci swoim bliskim, ojczyznie — wiaze si¢ ze spotkaniem z dzieckiem,
a zwlaszcza z jego niezawinionym cierpieniem, do ktoérego sam jako urzednik orga-
néw bezpieki si¢ przyczynit.

10 Mk 9,30-37.
11 Zob. ®. Tocroesckuii, bpamos Kapamaszoewsi, Mocksa 1987, ss. 249-258.
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5. Charlesa Taylora Zrédla podmiotowosci wspélczesnej

Przy ogolnej klasyfikacji — z dzisiejszej perspektywy — wzajemnie przeciwstaw-
nych odmian mitu heroiczne go,ktory ostatecznie odzwierciedla zbiorowe
usitowania wyrazenia wlasnej tozsamosci formacji duchowych kolejnych epok, dla
uproszczenia odwotamy si¢ do aktualnej refleksji filozoficznej. W pytaniach o nowy
model tozsamosci — po podwazeniu tradycyjnego spdjnego jej kryterium, do czego
si¢ przyczynit przesmiewczy Nietzsche — rowniez u nas (w Polsce) ostatnio przywo-
huje sig monumentalng pracg Taylora. Agata Bielik-Robson, przyrownujac znaczenie
tej pozycji do Heglowskiej Fenomenologii ducha, charakteryzuje jej metode jako
potaczenie analizy ontologicznej, krytyki kultury nowozytne;j i historii idei ostatnich
dwdch tysiacleci. Badaczka podmiotowo$ci w postsekularnej mysli najwigksza war-
tos¢ dzieta dostrzega nie tyle w syntezie czy pojednaniu sprzecznych, zdawac by sig
moglo, $wiatopogladow, co w szansie na ztagodzenie owego ,.konfliktu zasad”.

,»laylor dzieli te rozne glosy na trzy kategorie, stanowiace trzy filary nowoczesnej
réznicy. Pierwszy to horyzont teistyczny: porzadek myslowy, w ktorym kluczem do
poznania wszech$wiata jest idea jednego Boga i w ktorym doswiadczenie religijne sta-
nowi korong wszystkich innych dos§wiadczen. Jest to horyzont najbardziej tradycyjny,
odziedziczony przez nowozytnos¢ po dawniejszych epokach. Drugi to horyzont natura-
listyczny: styl myslenia silnie przeciwstawiajacy si¢ horyzontowi teistycznemu; akcen-
tuje przynaleznos¢ cztowieka do tadu natury i nicufnie odnosi si¢ do wszelkiej refleks;ji
metafizycznej. W koncu trzeci filar to horyzont ekspresywistyczny: nowoczesna, a za-
razem romantyczna koncepcja podmiotowosci jako zrodta wszystkich warto$ci; podob-
nie jak romantyzm stanowi dopelnienie o§wiecenia, tak ekspresywizm, korzeniami sig-
gajacy Herdera, uzupetnia sucha, naturalistyczna wyktadnig ludzkiego podmiotu, przy-
dajac mu niemal boskie przymioty. Tym trzem horyzontom odpowiadaja trzy stowa
klucze: Bog, przyroda, podmiotowos¢. [...]

Credo Taylora sprowadza si¢ do przekonania, ze im wyrazisciej wyartykulujemy
rolg, jaka poszczegodlne dobra odegraty w ksztattowaniu nowoczesnego cztowieka, tym
bardziej sktania¢ si¢ bedziemy ku temu, by nie pojmowac¢ konfliktu migdzy nimi w ka-
tegoriach opozycji prawdziwe-fatszywe [...]""%

6. Heroizm pana Cogito — tozsamos$¢ i wiernos¢

Ryszard Kasperowicz piszac o nadziei Taylora odnoszacej si¢ nie do epigonow,
ale ,,najlepszych uczniéw modernizmu” (wsrdd nich pada imi¢ Zbigniewa Herberta),

12 A. Bielik-Robson, Filozof wspdlnoty, [w:] http://www.tygodnik.com.pl/dni%20tischner/bielik.
html [dostep: 15.03.2017].
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charakteryzuje ich jako poetow, ,.ktorzy w swojej tworczosci zapisywali indywidualne
doswiadczenie historyczne, a zarazem byli glgboko przeswiadczeni, ze poezja winna
odzwierciedla¢ ontologiczny i moralny fundament $wiata™!3.

Na zainteresowanie Taylora Herbertem — w kontekscie probleméw wspotczes-
nych z tozsamo$cig — zwraca rowniez uwage Adam Workowski:

,,Obszar ludzkiej tozsamosci jest dla Taylora przestrzenia moralng. Mozna ja poznac
po obecnosci ostro oddzielonych przeciwienstw: dobra i zta, pigkna i brzydoty, boha-
terstwa i oportunizmu [...] Przestrzen moralna wyznacza kryteria dla ludzkich wybo-
row 1 przez to nadaje sens dziataniu. Jest obiektywna, bo co prawda kazdy dokonuje
wyborow samodzielnie, ale racje i motywy sa niezalezne od naszych chwilowych prag-
nien. Tylko pod tym warunkiem mozliwa jest wiernosc¢ i dotrzymywanie obietnic. |[...]

Przestrzen moralna jest duchowa a nie materialna i aby zaistnie¢ musi by¢ wyrazo-
na w jezyku. [...] Zywy dialog z innymi ludZmi pozwala odstoni¢ tozsamos¢ obietnicy.
Przeciez rdzeniem przestrzeni jest wierno$é wobec ludzi i wartosci. To drugi cztowiek
pomaga nam odstoni¢ kontury dobra i zta. [...]

Wspoélodczuwanie z drugim cztowiekiem nie jest proba przetamania wlasnej tozsa-
mosci, ale na odwrét — jej budowaniem, pomoca w odnajdywaniu drogi do samego
siebie. [...]

Wizja tozsamosci jako orientacji, przedstawiona przez Taylora, zadziwiajaco pasuje
do opisu $wiata Pana Cogito. Dodatkowego smaku przysparza fakt, ze Taylor w swoim
klasycznym dziele Zrédla podmiotowosci wspélczesnej analizuje wiersze polskiego
poety [...]"".

Workowski zwraca uwagg na istotny element laczacy rozumienie tozsamosci
u filozofa i u poety, a mianowicie spotykaja si¢ oni w podobnym ujgciu roli wierno-
$ci, ktora stanowi zrodto integralnosci osoby. W obu ujeciach — to wierno$é jest
zrodlem i gwarantem tozsamosci.

Na uzasadnienie swojej tezy wspotzatozyciel krakowskiego Instytutu Mysli
Jozefa Tischnera wybiera wiersz Przestanie Pana Cogito ,,ze wzgledu” — jak sam
pisze — ,,na jego jezyk odwotujacy si¢ do wiernosci i dobra”??,

W kontekscie naszych rozwazan o wspotczesnych podejsciach do ethosu he-
roizmu warto przywota¢ 6w swoisty manifest pokolenia ,,Solidarno$ci’:

13 Ibidem.

4 A. Workowski, Maska i tozsamos¢. Zwiqzek Pana Cogito i Zbigniewa Herberta, [w:] ,,War-
szawski Festiwal Poezji im. Zbigniewa Herberta, 20077, ss. 10-11, http://literat.ug.edu.pl/herbert/ [do-
step: 15.03.2017].

5 Tbidem, s. 11.
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,,1dZ dokad poszli tamci do ciemnego kresu
po ztote runo nico$ci twoja ostatnia nagrode

idz wyprostowany wsrdd tych co na kolanach
wsrod odwroconych plecami i obalonych w proch

ocalate$ nie po to aby zy¢
masz malo czasu trzeba da¢ $wiadectwo

badz odwazny gdy rozum zawodzi badz odwazny
w ostatecznym rachunku jedynie to si¢ liczy

a Gniew twoj bezsilny niech bedzie jak morze
ilekro¢ ustyszysz glos ponizonych i bitych

niech nie opuszcza ci¢ twoja siostra Pogarda

[...]

i nie przebaczaj zaiste nie w twojej mocy
przebacza¢ w imieniu tych ktorych zdradzono o $wicie

strzez si¢ jednak dumy niepotrzebnej
ogladaj w lustrze swa blazenska twarz
powtarzaj: zostalem powotany — czyz nie bylo lepszych

strzez si¢ oschto$ci serca kochaj zrodto zaranne
ptaka o nieznanym imieniu dab zimowy

[...]

powtarzaj stare zaklecia ludzkos$ci bajki i legendy
bo tak zdobedziesz dobro ktorego nie zdobgdziesz
powtarzaj wielkie stowa powtarzaj je z uporem
jak ci co szli przez pustynig i gingli w piasku

a nagrodza ci¢ za to tym co maja pod r¢ka
chlosta $miechu zabdjstwem na §mietniku

idZ bo tylko tak bedziesz przyjety do grona zimnych czaszek
do grona twoich przodkéw: Gilgamesza Hektora Rolanda
obroncow krélestwa bez kresu i miasta popioléw_

Badz wierny 1dz”'S.

16 Z. Herbert, Pan Cogito, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 2001, ss. 82-83. Wyrdznienia
w cytacie pochodza od autora artykutu [J.K.].
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Poeta prowokuje i zmusza nas do poszukiwania wtasnej odpowiedzi na pytanie
o postaweg bohaterska w obliczu panoszacego si¢ konformizmu i relatywizacji
warto$ci.

,J[...] paradoksalno$¢ apelu Pana Cogito. Zada, zeby$my szli i byli wierni, mimo ze
na koncu drogi nie czeka na nas ani niesSmiertelnos$¢, ani stawa, ani zadne wymierne
zwycigstwo. Cel dazenia jest pozbawiony wszelkiego odwotania do naszych pragnien
i ambicji. [...] Jak sktoni¢ kogo$ do etycznego dziatania, osobistej dzielno$ci, he-
roizmu wobec czajacej si¢ nicosci? [...] Pan Cogito wzywa: masz zmierza¢ ku wartos-
ciom, bo wierno$¢ warto§ciom tworzy twoja tozsamosc¢. Oto twodj zysk! Bez nich stra-
cisz orientacj¢ i nie bedziesz wiedzial kim jeste$. [...] Wierno$¢ naszym warto$ciom
buduje przestrzen moralna, ktora zapewnia sens naszym dziataniom i postawom™!”.

Nasuwa si¢ uwaga: nader etycznie nacechowany system §wiatopogladowy. Jedno-
cze$nie mamy $wiadomosé, ze dyskurs Swigtych Ojcoéw bazuje na ontologii. By¢
moze jednak ta rdéznica wynikajaca z potozenia akcentu na innych wymiarach rzeczy-
wistosci (bycie 1 egzystencji) nie przesadza jeszcze o wzajemnej sprzeczno$ci. Ale
jednak wizja Herbertowska domaga si¢ poglebienia, co jest nicodzowne do przejscia
w inny wymiar (w ujeciu Siergieja Choruzego — modus) istnienia i jednoczes$nie — by¢
moze — jest to warunek, aby Przestanie Pana Cogito ocali¢ przed donkiszoteriq.

Powrd¢my jednak do interpretacji Workowskiego Przestania z perspektywy
wiernosci jako rdzenia tozsamo$ci:

,Pojawia si¢ jednak inne, grozniejsze niebezpieczenstwo. Jesli zdrada i wierno$é
staja si¢ tak wazne, to oznacza, ze dla zachowania wtasnej tozsamosci nalezy spetniac¢
wygorowane standardy moralne, a wszystkie odstepstwa groza zniszczeniem wlasnej
istoty. Zatem w $wiecie Herberta pozostajg tylko dwie kategorie ludzi: nieskazitelni
oraz potrzaskani: ci, ktorzy utracili wlasng tozsamos¢. [...]

«Noway» koncepcja tozsamosci pozwala inaczej i glgbiej zrozumie¢ wiernosc.
Tozsamo$¢ obietnicy jest synteza dwoch wymiaréw: horyzontu warto$ci i realnej histo-
rii zycia. Horyzont warto$ci nadaje zyciu jednostki kierunek i kryteria oceny, a realna
historia pokazuje faktyczne ukonkretnienie zyciowych wyborow. [...]

Obecnie zbadamy granice przestrzeni wiernosci. Wiemy, ze jest ograniczona, a poza
granicami jednostka traci swoja tozsamos$¢. Mowiac obrazowo — granica przestrzeni
wiernosci jest zdrada. [...]

Istnieje jednak postawa Lorda Jima, ktory przezwycigza hanbg zdrady. Tozsamosé
obietnicy pozwala wyjasni¢ mozliwos$¢ odkupienia winy. [ ...] Bo jak zrosnigte kosci moga
odzyskac¢ twardos¢, tak ludzie tacy jak nawrdcony Szawet moga odnosi¢ apostolskie suk-
cesy”'s.

17 A. Workowski, Maska i tozsamosé..., op.cit., s. 12.
1% Tbidem, ss. 17-20.
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7. Palmicki ideal heroicznej Swigtosci

Powstanie Sfowa na czes¢ sw. Piotra z Athosu ma zwiazek z ozywieniem kultu
protoplasty hagioryckiego monastycyzmu na przetomie XIII i XIV w. Wyrazem tego
byl wzrost liczby kopii jego zywotu napisanego pod koniec X w. przez mnicha
Mikotaja. Zainteresowanie $w. Piotrem, ktory przezyt 53 lata w odludnych miejscach
potwyspu, prowadzac zycie anachorety, uzasadnia odrodzenie nurtu mistyczno-asce-
tycznego wsrod mnichéw Athosu, ktore przypadto na koniec XIII w. i osiagneto
kulminacj¢ w pierwszych dziesigcioleciach XIV w. w dzialalno$ci §w. Grzegorza
Synaity, a nastgpnie gtdwnego rzecznika i teologa hezychazmu — $w. Grzegorza Pa-
lamasa!®. Wiasnie 6w nurt duchowy hezychazmu, bioracy nazwe od greckiego poje-
cia ,,hezychia” charakteryzujacego doskonata integracje osoby, ktorej wyrazem jest
wszechstronne wyciszenie obejmujace sferg cielesna i duchowa, miata uciele$niac¢
postac $w. Piotra Atonity. Palamas w oparciu o pierwotny zywot $wigtego pisze sto-
wo pochwalne (gr. éyxduiov, tac.— encomium)®, stosujac bogaty warsztat hagiogra-
ficzny 1 stylistyke powiazanej z liturgia retoryki bizantynskiej, z ktorych wkrétce
rozwinie si¢ intrygujaca poetycka ornamentyka ,.splatania stow” (ros. niemenue
cnogec) stowianskich hezychastow Szkoty Wielkotyrnowskiej. Notabene jej proto-
plastami byli uczniowie bizantynskich hezychastow: $w. Teodozy, ktory do Kilifarewa
przeszedt ze skitu $w. Grzegorza Synaity w Paroli, oraz $w. Eutymiusz, wyswigcony
napatriarche butgarskiego przez patriarch¢ Konstantynopola, §w. Filoteusza Kokkinosa,
autora stowa pochwalnego (encomium) na cze$¢ arcybiskupa Tessalonik, $w. Grzegorza
Palamasa.

W monastyzmie bizantynskim nurt hezychastyczny rozwijajacy si¢ od czasow
wielkiego exodusu mnichéw na pustynie egipskie 1 palestynskie, poczynajac od
IV w., odegral rol¢ wyjatkowa i mozna go uzna¢ za kwintesencje¢ zycia mniszego.
Hezychasta zmagajacy si¢ samotnie z demonicznymi pokusami stanowi ideal, swe-
go rodzaju odpowiednik herosa w kulturze antycznej. Jego znaczenie przekracza
zreszta granice srodowisk monastycznych i praktyk ascetycznych, tak iz staje si¢ on
uniwersalnym wzorem heroicznego zycia chrzescijanskiego, w ktorym centralne
miejsce zajmuje modlitwa nastawiona na nieustanng obecno$¢ Boga. Ideal hezycha-
styczny przejmuje w pewnym stopniu funkcje, jaka w czasach przesladowan pehito
meczenstwo. Uzywajac ,,spictrzonych tautologii” — mozna powiedzie¢, ze hezychazm

19 Zob. Iaramumckue cnopei. Cem. I'pucopuil [Tanama u e2o yuenue. Yuenuxu u nociedosament
cem. Ipucopus Ianamot, [w:] A. JABopkun, Ouepku no ucmopuu Bcenenckoii Ilpasocnasnou Lleprsu,
https://www.sedmitza.ru/lib/text/434823/ [dostep: 23.03.2017].

2 Zob. Aeuozpaguu ¢ Busanmuu — fragment monografii: T. TlonoBa, Aumuunas 6uozpaghust u 6u-
sanmutickas aeuozpaghus, [w:] Anmuunocmo u Buzanmus, red. JLLA. ®@peiidepr, M., Hayxka, 1975, ss. 222-223,
http://vikent.ru/enc/5010/ [dostep: 23.03.2017].
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jest ,,dusza duszy” i ,,sercem serca” prawostawia, w tym znaczeniu, ze o ile mona-
stycyzm stanowi ideat — przejaw radykalizmu (jesli kto$ woli — heroizmu) wiary
w odniesieniu do chrze$cijanstwa, to nurt hezychastyczny jest z kolei heroiczna
forma zycia mniszego. Dlatego tez §w. Piotr jawi si¢ jako nieztomny praktyk hezy-
chazmu toczacy w pojedynkg boje ,,na $mierc i zycie” z duchowymi nieprzyjaciotmi
w otoczeniu dzikiej 1 nieprzyjaznej przyrody.

Nie chodzi jednak jedynie o cel apologetyczny osiagany w literaturze hagiogra-
ficznej m.in. poprzez podkreslenie przymiotéw (doskonatosci) praktyka hezychazmu.
Stowo Palamasa w sensie genologicznym nie ogranicza si¢ jedynie do zywotu, dla
ktorego zasadnicza funkcje stanowi szerzenie kultu §wigtego. Autor jest nauczycie-
lem hezychazmu. Totez propagujac ponad tysiacletnia tradycje mistyczno-ascetyczna,
jednoczesnie stara si¢ wprowadzaé adresata — ucznia w przebieg procesu duchowego
theosis, $§ledzac etapy i niuanse dziatania wewngtrznego (ros. ymroe deranue), doko-
nujacego si¢ w czynie ascetycznym (ros. noosuz) $w. Piotra z Athosu.

Zgodnie z zatozeniami hagiografii krytycznej wypracowanymi w XX w. przez
bollandystow operujace jezykami symboli gatunki, takie jak epos i zywot epicki
(fr. hagiographie épique), taczy opozycja wobec mitu w aspekcie temporalnym.

Owa rozbiezno$¢ pomiedzy mitem i eposem eksponuja niektore definicje. Mit
jest to pewna fabula rozwijajaca si¢ w dohistorycznej przestrzeni poprzedzajacej
ksztaltowanie si¢ mitu i okreslajacej jego prawa. Zwrot do mitu jest bezposrednim
magicznym oddziatywaniem na wspotczesnos$¢. Dlatego zawsze jest on silnie po-
wiazany z rytuatem religijnym, w ktorym ma miejsce zwrdcenie si¢ do mitu”. Epos
to: ,,fabuta odnoszaca si¢ nie do przedhistorycznego czasu, ale do poczatku historii,
okresu jej formowania. Nie ma on magicznej natury, ale ukazuje korzenie naszej
realnej historii”?'.

Skoro zatem przyjmiemy, ze zywot jest specyficzng odmiang eposu, to czas,
przestrzen i realia ksztalttowane sa wedhug innych zasad niz te, do ktorych przywy-
klismy w odniesieniu do typowych gatunkoéw opowiadajacych o postaciach i wyda-
rzeniach historycznych.

Wspolczesny badacz historyczng rolg §w. Piotra z Athosu ujmuje w jednym
zdaniu: ,,Hezychasta Piotr, legendarna figura atonickiego monastycyzmu realizowat

2 B. Jlypwe, Bseoenue ¢ kpumuueckyio azuozpaguio, Cankr-IlerepOypr 2009, ss. 25-26 [przekl.
J.K.]. A oto stownikowe definicje obu hasel: epos — dluzszy poemat epicki, zwykle wierszowany, opie-
wajacy w podniostej formie dzieje bohaterow narodowych na tle wydarzen przetomowych dla danej spo-
fecznosci; epopeja, http://sjp.pl/EPOS [dostep: 15.03.2017]; mit — 1. ,,Opowies¢ o bogach, demonach,
legendarnych bohaterach i nadnaturalnych wydarzeniach, bedaca proba wyjasnienia odwiecznych zagad-
nien bytu, $wiata, zycia i $mierci, dobra i zta oraz przeznaczenia cztowieka”, 2. ,,ubarwiona wymyslonymi
szczegoOtami historia, o jakiej$ postaci lub o jakim$ wydarzeniu”, 3. ,,falszywe mniemanie o kims lub
o czyms$ uznawane bez dowodu”, http://sjp.pwn.pl/sjp/mit;2568108.html [dostep: 15.03.2017].
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czyn heroiczny ascezy (ros. cosepuian noosuc) na Swietej Gorze w okresie po-
przedzajacym zatozenie tam wielkich monasterow”*.

Sw. Grzegorz Palamas, bazujac na zZywocie napisanym przez mnicha Mikotaja,
ukazuje h e r o s a monastycyzmu (ros. nodsuascHuk) — w symbolicznym jezyku
kultu wlasciwym hagiografii, zgodnie z zapotrzebowaniem chwili (tj. soborow he-
zychastycznych przetomu XIII i XIV w.). Dlatego tez kreuje sylwetke §wigtego w ra-
mach dyskursu hezychazmu.

Jezeli stawiamy pytanie o prawdziwy czas i miejsce zaszyfrowane w ,,substra-
cie” symboli i sposobie przedstawienia wydarzen, w ktorych uczestniczy postaé bo-
hatera® Stowa o sw. Piotrze z Athosu, to trop wskazany przez bollandystow, moze
by¢ dla nas pomocny.

Na podstawie analizy wczesniejszych utworéw poswigconych $w. Piotrowi
z Athosu — jego zycie przypada na IX w.** — w poczatkowym okresie postikono-
klastycznym, ktory wiaze si¢ ze wzrostem znaczenia monastycyzmu w chrzescijan-
stwie wschodnim i dalszym rozwojem nurtu mistyczno-ascetycznego. Rowniez po-
przedni zywot autorstwa mnicha Mikotaja z konca X w. eksponuje anachoretyzm
$w. Piotra Atonity — zdaniem badaczy w pewnej nawet opozycji do wielkich mona-
sterow cenobitycznych, juz wtedy (tj. w czasie powstawania utworu) funkcjonuja-
cych na Athosie — i przydaje kluczowe znaczenie pojgciu ,.hezychia””. Mozna
powiaza¢ utwor mnicha Mikotaja z reakcja na pewien kryzys duchowosci he-
zychastycznej w X w., ktorego skutki w postaci procesow cerkiewnych i w efekcie
wygnania ze stolicy dozna na sobie w nastgpnym pokoleniu ,,mistyk teologii
Swiatta” — $w. Symeon Nowy Teolog.

Odczytany w kluczu hagiografii krytycznej anachorecki ideat drugiej pot. IX w.
wykreowany przez mnicha Mikotaja symbolizuje zatem genezg (poczatek ,,czasu
historycznego”) wptywu mistycznego areopagitycko-konstantynopolitanskiego etapu
hezychazmu (VI-XI w.)* na ksztaltowanie monastycyzmu Swictej Gory.

22 A. Puro, Kumue Ilempa Agponuma (BHG 1506) cocmaenennoe I puzopuem Ilaramoi, [w:]
Car. I'puropuii [lanama, Croso na sicumue npn. Ilempa Agonckoeo, tham. ze starogreckiego A. Bomu-
keBuy 1 A. Kprokoga, red. /1. [Tocniesnios, Cesras ['opa Adon, 2007, s. 14.

3 Niektorzy juz w zywocie napisanym przez mnicha Mikotaja widzg kompilacj¢ trzech odreb-
nych historii o $wigtych noszacych to samo imig Piotra: objawienie si¢ $w. Mikotaja z Mirry wzigtemu
do niewoli przez Arabow zolierzowi bizantynskiej scholii, 53-letnie Zycie ascetyczne pustelnika na
Athosie oraz cuda zwiazane z relikwiami §wigtego w Tracji na Balkanach.

24 Zob. A. Bunorpanos, Acmounuku, ucnonvsyemoie cem. I pucopuem Ilaramoir, [w:] ibidem,
ss. 135-148.

25 Ibidem, ss. 147-148.

2 Etap ten zapoczatkowany percepcja Corpus Areopagiticum w interpretacjach i traktatach swig-
tych Maksyma Wyznawcy i Jana Damascenskiego znalazt dojrzaty i najpetniejszy wyraz na przetomie
X 1 XI w dziatalnosci i pismach $w. Symeona Nowego Teologa.
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Natomiast nasze Encomium — w perspektywie tejze metodologii — bedzie od-
zwierciedleniem dalszego rozwoju, dojrzatego etapu w postaci dwdch gatezi ato-
nickiego hezychazmu syntezujacych na przetmie XIII i XIV w. 1000-lecie Tradycji,
ktorych liderami byli dwaj $wigci o tym samym imieniu Grzegorz (gr.  pnyopiog):
Synaita i Palamas.

Zgodnie z opinia wspolczesnych badaczy w Stowie poswigconym $w. Piotrowi
Atonicie Palamas wyrazit fundamentalne idee hezychazmu p6znego Bizancjum i za-
inaugurowat w nim proces rozpracowywania ich specyficznej terminologii. Tu —
zdaniem Antoniego Rigo — po raz pierwszy zostaty nakre§lone tematy, ktore zostana
rozwinigte dopiero w pozniejszych, dojrzatych pracach teologa®. Szczegdlna uwage
badacz kieruje na dwa fragmenty zawierajace watki nicobecne w pierwotnym zywocie
autorstwa mnicha Mikotaja. Jeden z nich to pouczenie §w. Piotra na temat modlitwy
Jezusowej, tj. zalecenie zachowywania ,,w swoim sercu niezachwianej pamigci
Boga, dostownie — wyryciu modlitewnego wspominania Jego imienia w najskryt-
szych tajnikach duszy” udzielone mysliwemu, ktory po 50 latach odkryt obecnosé
pustelnika w bezludnych okolicach Athosu. Druga oryginalna, bardziej rozbudowa-
na partia tekstu na temat wewngtrznej strony nowego stanu (modusu) istnienia he-
zychasty stanowi rdzen catego utworu?.

Znajdziemy w Enkomion tez odpowiedz na pytanie o problem tozsamosci w her-
meneutyce hezychazmu. Tozsamos$¢ — traktowana w znaczeniu przemiany ontologicz-
nej — dla Palamasa oznacza powrdt umystu do samego siebie, integracje w nim
wszystkich wtadz duszy i ich dzialanie w pelnym wspotbrzmieniu z umystem i z Bogiem
(synergia). Tu réwniez, podobnie jak u Herberta, tozsamo$¢ wyraza si¢ wiernos-
cia, jednakze pojecie to ma szczegodlne znaczenie, nie tyle przeciwstawne sensowi
przydawanemu mu przez poetg, co transformujace nas w inny wymiar istnienia.
Albowiem dla tradycji patrystycznej, odwolujacej sig¢ do biblijnego pojgcia czystosci
(tzn. bezgranicznego oddania si¢, postuszenstwa Bogu), wiernos$¢ obejmuje
wszystkie aspekty czlowieczenstwa. Palamas wyrazit to stowem synergia, tj. pelna
zgodnos$¢ (utozsamienie Bozych i ludzkich energii). W jezyku hezychatow stan
ten oddaje doskonatos¢ wyzszego rzedu (osiagana na drugim etapie modlitwy), jaka
jest ,,Madro$¢ scalajaca” (ros. I{enomyopue, gr. Zogpoovvy). Nie jest to nawet jedna
jakas doskonatos¢ (czy uzywajac etycznie nacechowanego jezyka zachodniej du-
chowosci — cnota moralna), ale wyraz catosciowego przemienienia natury ludzkie;j,
co w hermeneutyce palamizmu nazywane jest przebostwieniem (ros. oboocenue,
gr. Oéwoig).

27 Zob. A. Puro, JKumue Ilempa..., op.cit., s. 29.
2 Tbidem, ss. 25-26.
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»A przeciez maz 6w, bgdac rozsadnym, rozumial charakter zjednoczenia natury
ludzkiej z ziemskoscia, to jak owo zespolenie obciaza umyst i §ciaga go ku ziemi i nie
pozwala posias$¢ zycia na Niebiosach. Wlasnie tak, znoszac wszelkie wyrzeczenia i zy-
wiac si¢ jedynie rosnacymi tam ziolami, a i to w nader skapych ilosciach, w wyzszym
stopniu umartwit on ciato i doszedt do scalenia umystu.

Serce swoje dzigki uwaznemu ¢wiczeniu si¢ w hezychii uczynit on prawdziwym
rydwanem Bozym, niebem nowym i mieszkaniem Boga — bardziej [nawet] wdzigcznym
niz samo Niebo®. A to znaczyto, méwiac w skrocie, ze umyst jego powrocit do samego
siebie i stal si¢ zgodnym (ros. edunooywen, gr. cbvvevoig)® z samym soba, i jakkolwiek
by to nie zabrzmialo niedorzecznie — wszystkie wladze duszy zwroécily si¢ do umystu

i dziataly zgodnie z nim i Bogiem™?'.

Innymi stowy: umyst wszedt w synergi¢ z Bogiem, tzn. energie umystu zostaty

uzgodnione z energiami Bozymi i to samo nastapito pomigdzy umystem i pozostaty-
mi wiadzami duszy (gr. woy#), takimi jak: uczucia, wyobraznia, pragnienia. Jak wi-
dzimy proces integracji realizuje si¢ etapowo.

Ale wré¢my do dalszej czg$ci tekstu uznanego za centrum znaczeniowe Enkomion:

,Doktadne wyrazenie tego, co nastgpuje potem, nie jest mozliwe. Albowiem kiedy
umyst oddali si¢ od wszystkiego, co zmystowe, wynurza si¢ z wiru zametu, ktory obraca
si¢ wokot tego, co zmystowe, 1 wpatruje si¢ w ‘czlowicka wewngtrznego’. Wtedy spo-
strzeglszy odrazajacy brud nieczystosci przyklejony [do siebie], ktory przylgnat don z po-
wodu btadzenia po dnie, spieszy [aby go] zmy¢ placzem. A jak tylko owa obrzydliwa
warstwa zostanie $ciagnigta — wlasnie wtedy dusza nie jest juz rozrywana przez rozliczne,
niskie przywiazania — [ale] umyst bynajmniej nie znajduje uspokojenia, nie — on praw-
dziwie jednoczy si¢ z hezychia, przebywa na osobnosci ze soba i, na ile jest w stanie to
przyswoié, uznaje samego siebie, stuszniej [byloby powiedzie¢] siebie ponad soba —
Bogiem, dzigki Ktéremu [i dla Ktdrego] istnieje. Kiedy przekroczy wlasna natureg i prze-
bostwi sig przez przylgnigcie do Boga, wtedy nieustannie bedzie si¢ doskonali¢ w jeszcze
wigkszym pigknie — prawda, tylko w przypadku, gdy umyst zewszad obwarowat siebie

ijesli z zadnej strony nie udaje si¢ podej$¢ do niego pierwszemu sprawcy zta2.

Przywotany wyjatek zawiera opis wewngtrznych aspektow fenomenu przebo-

stwionej natury ludzkiej, czyli zrealizowanego konkretnego wcielenia idealu hezy-

¥ Przyroéwnanie serca hezychasty do rydwanu nasuwa konotacje zarowno w odniesieniu do mito-

logicznych herosow i bogow, jak i tradycji biblijnej stanowiacej zroédto hezychastycznej symboliki.

30 Jednomyslnym, synergijnym, lub — zgodnie z przektadem tego stowa w polskim thumaczeniu Dra-

biny rajskiej Jana Klimaka — ,,wspolpracujacym”. Por. ,,cuvépyea” — wspoldziatanie, ,,cuvepyds” — wspot-
pracowaé, Leksykon terminow ascetycznych sw. Jana Klimaka, [w:] Swigty Jan Klimak, Drabina raju, wstep
A. Naumowicz, ttum. W. Polanowski, E. Osek, Kety, Wydawnictwo Marek Derewiecki 2011, s. 424.

31 Cer. I'puropuwii Tanama, Croso..., op.cit., ss. 69-71. Przekt. Enkomion tu i ponizej J.K.
2 Ibidem, ss. 72-73.
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chazmu w osobie §w. Piotra Atonity. Jak moglismy zauwazy¢, w pewnych aspektach
sposob jego kreacji nie tylko nie przeczy odlegtym od hezychazmu tradycjom, w kto-
rych eksponowana jest postawa szlachetna, bezineresowna i heroiczna. Prawdo-
podobnie wynika to z uniwersalnego dla kultury europejskiej archetypu heroizmu.
Co prawda autor Sfowa operuje specyficznym zestawem poje¢ w ramach okreslone-
go dyskursu i skupia uwage gtownie na tym, co dla palamizmu najistotniejsze, czyli
wewngtrznej stronie zjawiska, nie za$ na spektakularnych, godnych uznania cechach,
czynach i epizodach z zycia ascety, ktory notabene tez miat etap zastug na polu
chwaly, uwigzienia, a potem walki ze smokiem. A zatem nie mozemy od razu mowic
0 sprzecznos$ci w poroéwnaniu z ujeciem bohatera w tradycyjnym, nichagiograficz-
nym eposie. Przeciez mogliby$Smy hipotetycznie przyjac, ze dzielny, honorowy
1 niewynoszacy si¢ nad innych Hektor (z cytowanego powyzej wiesza Herberta),
kochajacy mitoscia ofiarng rodzing i ojczyzne, za ktora oddaje zycie w nierownej
walce, jest uniwersalnym wzorem m ¢ s t w a i osobowosci nad wyraz zintegrowa-
nej. To samo mozemy powiedzie¢ o wielu wspotczesnych postawach i wzorcach
szlachetnej $miatosci. Sa jednak w tekscie Palamasa pewne tropy, ktore kaza
nam zachowac ostroznos$¢ przy ewentualnym identyfikowaniu bohateréw hagiogra-
fii i eposu.

Jednym z nich jest kluczowe pojgcie, ktore w obrgbie hermeneutyki hezychazmu
od dawna odgrywato pierwszoplanowa rolg, dlatego ze okresla ono warunek (wgzet)
nicodzowny inicjowania i rozwoju procesu duchowego (w tym wypadku etapu
Pokuty??) prowadzacego do theosis — przebostwienia. Tym stowem jest ,,skrucha”
(ros. coxpywenue, gr. tévlog) mogaca przybierac kilka wariantow, takich jak ptacz
(ros. naay), smutek (ros. neuanv) czy zal, potaczony z boélem serca (ros. 6bonesznosanue
cepoeynoe) 1 darem tez (ros. dap cres).

W Drabinie rajskiej skrucha inicjowana, podtrzymywana i pogiebiana zalem za
grzechy, pamigcia $mierci oraz Sadu Ostatecznego stanowi motyw przewodni po-
czatkowych stow traktatu. Sw. Jan z Synaju rysuje niezwykle sugestywny obraz wy-
odrgbnionej czg$ci monasteru potozonego w okolicach Aleksandrii nazywanej
Lochem (ros. Temuuya). Tam jedynym celem i sposobem zycia mnichdéw staje si¢
pokajanie, ktorego podstawowym wyrazem jest skrucha potaczona z modlitwa
Jezusowa, placzem obfitujacym we izy i szlochem.

Dla $w. Izaaka Syryjczyka bycie mnichem oznacza nie tylko praktykowanie
heroicznej ascezy w samotnosci, co oddaje syryjski termin ihidaya, synonim
greckiego uovoyixog (samotny; stad tez wywodzi si¢ termin ,,mnich”, gr. uovayog).
Dla biskupa Niniwy istota zycia monastycznego jest ptacz i smutek. Dlatego mnicha

33 Celowo stowo ,,Pokuta” piszemy w tym wypadku z wielkiej litery, chcac w ten sposob oznaczy¢
pewien etap (fancuch) procesu duchowego (strategii hezychastycznej).
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nazywa ,,lamentujacym” (ros. nevaibHux, niauywuil, ckoposwuil), co w syryjskiej
tradycji wyraza stowo abila*.

Siegnijmy po Homilie ascetyczne [cs. Croea 0yxo8HO-no08UICHUYECKis| W prze-
ktadzie §w. Paisjusza Wieliczkowskiego, opublikowanym przez Pustelni¢ Optynska
w pot. XIX w., gdzie wyrazony zostat 6w konstytutywny atrybut tozsamosci mnicha:

,,Bompoch. Koe pa3mblluicHie ¥ MPUCHOMIOYYCHIE M000aeTh UMBTH MTOIBIKHUKY
Bb OC3MOJIBUINMU CBOEMb, chusieMy B Oe3MomnBin? M 4To H0IKEHD €CTh BBIHY AbBiaTH,
Jla He YIIpa3IHUTCA [yBI€UeTCsl| yMb €ro Bb TOMBICIIBI CYeThI?

OtBeTb. (...) UTo 60 MHO €CTh MOYYCHIC MOHAXOBO Bb KEJUTIM CBOECH, TOKMO TLIayb.
OTp raga yoo ympasmaHseTcs i KO HHOMY TIOMBICITy Bo33pbru? U xoe moydeHie mydrne
cero ectb? 1 camoe 60 To chbimie MOHAX0OBO, M yeTUHEHIE €To, Momo0ie PeObIBaHIS BO
rpo0h, UMYIIT0, OTCTOSIIIATO OTH PAJIOCTH YeTOBBUCCKIS, YIUTB €T0, KO TUIa9b CTh ThiIaHie
ero. I camoe 00 TO TE30MMEHCTBO UMEHE €ro Ha Cie MOBU3aeTh U MO0YkKIACTh €ro: Iia-
YeBEeHb 00 UMEHYETCsI [MOHAXb |, TO €CTh TOPEKb [OrOpUCHbIi, TOPECTHBIH | cepariemMs’ ™.

Zgodnie ze strategia hezychazmu skrucha stanowi wezel otwierajacy etap
Pokuty. Intensywne doznanie zalu, wstrzasu duchowego (az ,,do szpiku kosci”), po-
woduje metanoje (nawrdcenie — tj. zmiang¢ myslenia), otwierajac w nas ,,Duchowe
Wrota” Pokuty. Jest to jednak mozliwe jedynie dzigki przyswojeniu energii Bozej —
Madrosci Pokory (ros. cmupenomynpue), ktora stawia nas w prawdzie o sobie (nie
tylko na poziomie etycznym, ale nade wszystko ontologicznym), o tym, Ze nasz do-
tychczasowy status jest stanem choroby si¢gajacej najgiebszych warstw naszego
cztowieczenstwa. Antropologia synergijna nazywa ten inicjujacy proces duchowy
etap ,,Sytuacja” (ros. Cumyayus), a kolejny, rozpatrujacy nasza reakcjg¢ na ujawnie-
nie owej bolesnej prawdy o sobie, ,,Ustosunkowaniem” (ros. Yemanoexa)*®. Wtedy
wlasnie zapada decyzja o zerwaniu ze $§wiatem (wyrzeczeniu si¢ dotychczasowych
przywiazan) i wyruszeniu w poszukiwaniu ratunku (,,Lekarza”).

3 Zob. A. Xaut, Monax kax neuanvnuk: npenoooonwiit Ucaax Cupun u MOHAUIECKAs. Camouoen-
muunocms 8 VII cmonemuu u 6 nocnedyiowee spems, [w:] Mexnynapoatas koudepenmms «IIpemnonoo-
Hb1ii Mcaak CUpHH U ero JyXOBHOE Hacienuey, ,,llepkosb 1 Bpemst. Hayuno-60rocioBckuii 1 1iepkoB-
HO-00IIECTBEHHBIH KypHa”, ss. 4-5, https://mospat.ru/church-and-time/1546 [dostgp: 20.03.2015].

35 Cg. Orua Hamero Mcaaka Cupuna, enuckona ObIBIIaro HuHeBuiickaro, Cioéa 0yxoeHo-noo-
BUIICHUYECKIsL, TIEPEBEICHHBIS b rpeueckaro Crapiemsb [lavciem Benmukosckums, U3a. Koszenbckoit
Benenckoit Onrunoii nycteinu, Mocksa 1854, Croeso 21, s. 110.

36 Zob. C. Xopyxwuii, Ananumuueckuti Cnosape Hcuxacmexoiu Aumpononocuu, [w:] Cunepeus.
IIpobnemvr ackemuxu u mucmuxu Ilpasocnasus, IlpaBocnasus. Hayunsrit coopruk, pea. C. Xopyxuit, Mo-
ckBa 1995, ss. 42-150.
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W Drabine rajskiej, zawierajacej logiczna chronologie etapow strategii zycia
duchowego prowadzacej ku nowemu wymiarowi egzystencji cztowieka, sa to pierwsze
trzy stowa (stopnie), po ktérych nastepuja etapy: Pokuty, Walki Duchowej i Ascezy
pod kierunkiem Starca wystepujacego w roli lekarza choroby duchowe;.

W punkcie wyjscia w Stowie 1 §w. Jan z Synaju stawia dwa wzajemnie kom-
plementarne symbole biblijne, ktore ujmuja zasadnicze aspekty zycia hezychasty
1 mnicha.

Przywotuje najpierw ewangeliczny obraz Lazarza (1,6), ktérego mozemy
uznac za patrona strategii uzdrawiania, zawartej w przewodniku $w. Jana. Smiertelnie
chory i umierajacy Lazarz cala swa nadziej¢ na uzdrowienie (wskrzeszenie z mar-
twych) sktada w Chrystusie. Jego postawa jest punktem wyjscia na drodze naszego
uzdrowienia, a zatem do tego, aby mogto rozpocza¢ si¢ leczenie cztowieka. Musi on
uzna¢ swoj stan $§miertelnie chorego — pacjenta, bo inaczej nie potrzebuje lekarza —
Chrystusa. W tej drodze powinnisSmy przejawiac¢ strach i determinacj¢ kogos, kto
wie, ze pozostajac nadal w aktualnym stanie, niechybnie poglgbia w sobie chorobe
1 zmierza ku ostatecznej $mierci. Dlatego tez dostrzega i wybiera jedyna alternatywe
ocalenia — zmierza do: zobaczenia Jezusa, swego Zbawcy. On jeden moze nas oca-
li¢ — doprowadzi¢ do stanu petnego zdrowia, tj. osiagnigcia btogostawionej bezna-
mietnosci (ros. x Gnascennomy beccmpacmuio).

Drugim symbolem jest Mojzesz (1,7) — przewodnik prowadzacy z niewoli na-
migtnosci 1 wstawiajacy si¢ za nas w czasie walki duchowej, kto§ pomigdzy dziata-
niem i teorig. W duchowej wspinaczce jego odpowiednikiem jest Starzec. Jak wi-
da¢ — od poczatku, tj. od decyzji wyjscia z niewoli namigtnos$ci, asceta okazuje sig¢
w sytuacji wojownika, ktory na swojej drodze napotyka liczne przeciwnos$ci i wro-
gow. A zatem jesli ma szczesliwie dotrze¢ do Ziemi Obiecanej (wyzwolenia z na-
migtno$ci) musi charakteryzowacé si¢ heroicznym mestwem.

Jako perspektywe ihumen synajski ukazuje ogien niematerialny (ros. nesewec-
meeHHblll 020Hb), ktory jest nagroda w owych ,,pieknych, twardych, trudnych, ale
i tatwych zawodach”. Ogien ten zamieszka w zwycigzcach, najpierw jednak musza
oni przej$¢ przez ogien materialny i napi¢ si¢ z kielicha ze tzami (por. 1,9). W dys-
kursie palamickim mozna pod tym symbolem rozumie¢ oczyszczajace dziatanie
w cztowieku energii Bozych, ktore przemieniaja ludzkie energie w doskonatosci:
skruchy, zalu, smutku itp.

Tak oto doszlismy do punktu, w ktérym by¢ moze rozchodza si¢ drogi bohateréw
zywotu i1 eposu. Heroiczna $§wigto$¢ rodzi si¢ z ontologicznej pokory, trzezwo
oceniajacej siebie (ros. mpessenue) w pozycji najwigkszego grzesznika niechybnie
skazanego na piekto. Wigc sama nie probuje nawet efektownie gina¢ w boju z faraonem
czy smokiem, ale jak Lazarz we wlasnej bezsilnosci: ,,nie przestaje wylewa¢é tez
goracych i zarliwych” i ,,nie przerywa niemego lamentu serca dopoki nie zobaczy
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samego Jezusa przychodzacego odwali¢ z serca kamien goraczki zmystow i uwolnié
umyst nasz od wigzéw grzechu™. Ow prawdziwie chrzescijanski heroizm objawia
si¢ przyjeciem w zawierzeniu swej nowej tozsamosci jako cudu Wskrzeszenia od
Tego, Ktorego imi¢ Jahwe w Ogniu Synaju objawito Siebie jako gwaranta jestestwa
i jako Zycie zycia — w grobowcu pod Betania.

Na koniec — w charakterze podsumowania — warto zestawi¢ dwa obrazy symbo-
lizujace dwie odmienne wizje heroizmu. Pierwszy — wyrazony przez poetg — na-
zwiemy umownie ethosem bohatera kultury. Drugi kieruje nasza uwage ku he-
roicznej §wigtosci.

Potwoér Pana Cogito

Szczesliwy swigty Jerzy
z rycerskiego siodla
mogt doktadnie ocenic¢
sifg 1 ruchy smoka

pierwsza zasada strategii
trafna ocena wroga

Pan Cogito
jest w gorszym potozeniu

siedzi w niskim
siodle doliny
zasnutej ggsta mgla

przez mgle nie sposob dostrzec
oczu patajacych

takomych pazurow

paszczy

przez mgle

widac tylko
migotanie nicosci

37 Swiety Jan Klimak, Drabina raju, op.cit., s. 103.
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potwor Pana Cogito
pozbawiony jest wymiarow
[...]

jest jak ogromna depresja
rozciagnigta nad krajem

nie da sig przebic¢
piérem
argumentem
wldcznia

gdyby nie duszny cigzar
i $mier¢ ktora zsyta
mozna by sadzi¢

ze jest majakiem
choroba wyobrazni

ale on jest
jest na pewno

jak czad wypetnia szczelnie
domy $wiatynie bazary

[...]

niszczy budowle umystu
[...]

dowodem istnienia potwora
sa jego ofiary

2

rozsadni mowia
ze mozna wspolzy¢
Z potworem

[...]
Pan Cogito jednak
nie lubi zycia na niby

chciatby walczy¢
z potworem
na ubitej ziemi
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wychodzi tedy o $wicie
na senne przedmiescie

przezornie zaopatrzony
w dlugi ostry przedmiot

[...]
obraza potwora
prowokuje potwora

jak zuchwaly harcownik
armii ktorej nie ma

[...]

przez mgle

wida¢ tylko

ogromny pysk nicosci

Pan Cogito chce stana¢
do nieréwnej walki

powinno to nastapic¢
mozliwie szybko

zanim nadejdzie

powalenie bezwtadem
zwyczajna Smier¢ bez glorii
uduszenie bezksztaltem™s .

kokok

,,/ICIOTHUBIIMCh 3aBHUCTH, [AMABOJI| CTapaeTcsl yCTPALIUTh U U3THATh [CBSITOIO]
UCKYIICHUSAMH. (...) Ha HETO OJTHOTO — HAroro, 0€30py»KHOr0, 00ECCUICHHOTO — [JTyKa-
BBIH ] JIep3KO yCTpEeMUIICS B OOJIMKE U OA€STHUH MOJIKOBO/IIBA, OyTO OBI Bells 3a co00i
MTOJTYMIA JTYYHUKOB U BBIKPUKUBAs [Tpo3HbIe] mprka3anus. 11 [oH] Bomren B memiepy,
B KOTOPOI1 TOTZIa ITPeOBIBaJI CBATOM, BBI3BIBAs ero Ha 00if. Torma Bes aTa 6e3yMHas apMus
[nraBonBCKNX] COMTYTHUKOB CIIOBHO JBUHYJIACH HA HELIEPY, IUBBIPSS YT APYTY CaMble
OTPOMHBIE U3 JISKAIINX BOKPYT IO, BHIPHIBAS C KOPHSAMH M Pa3IaMiINBasi 1EPEBbS.

38 7. Herbert, Potwor Pana Cogito, [w:] Wiersze wybrane, wyb. i oprac. R. Krynicki, Krakow, a5,
2017, ss. 232-235.
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A 5TOT BenuKUil [Myk], yCTpalIUBIINCh, IPUCTYNHI kK bory B MonuTBe u3 [myou-
HBI| IyIIH U HEOTCTYMHO ycTpeMu K Hemy MbIcneHHbIH B30p. JIykaBblil e, HI MUHY-
TBI HE B CHJIaX BBIHECTH 3TO, TOTYAC C/AENAJICS HEBUIUMBIM. A CITyCTS HEKOTOPOE BpEMs
OH 00paTII Bce CBOE BOMCKO B AJOBUTHIX [3MeH | M, IPECMBIKASICh, PUHYJICS [Ha CBSITOTO],
TIPUHSB O0JIMUKE, HE CXOKee C APYruMHu [eMoHamu|. OH B3BUIICS Hal 3eMJIel, HEBEPO-
SITHBIH T10 BEJIMYMHE U y)KACHBII BHJIOM, COBEPILICHHO YIIOI00MBIINCH ApaKkoHy. Beicoko
MOJHUMAs IIIEI0, Ka3aJloCh, OH METaJl MCKPBI U3 OdYeH, JBIIIAN MaMEHEeM, pa3ryBas
IIEKH, U [IEBEIMI KPOBABBIM SI3bIKOM, KOTOPBI TOYMJICS M3 MACTH, CIIOBHO IEPEIoIHe-
HbIA CMEPTOHOCHBIM SiIOM. YcTpeMuBIIKCh Ha [leTpa, Kak mopbIB BeTpa, IpakoH U3za-
JIM TPO3WJI CXBAaTUTh 3TOTO OECCTPAIIHOTO [MYyXa)].

Ho Tak kak IleTp He ymocTon ero gaxe B3NISAOM H JEprKall JTaHH MIPSIMO BO3/e-
TBIMH K HeOY, 3TOT MBICJICHHBII AMaJIMK BHOBb OKa3aJcs IIOOEXK/CH, U OTTECHEH, H OT-
CTYIJICHUE €ro ObUIO OoJiee CTPEMUTENBHBIM, YeM HanajeHue. M oxBaruio 31oro nyxa
oT4asiHKUE, UOO BBIILIO COBEPILICHHO MPOTHUBOIIOIOKHOE TOMY, YTO OH 33yMaJl: BeJlb OH
TIBITAJICS OCIA0NTh MMOCTOSTHHYIO OCTapOXKHOCTh yMa [Toro] GmaropogHoro [Myxa), Ha-
TIPSHKEHHOCTD U BBICOKHUII TTOJIET €TO MOJINTBEI, U TEM CaMBIM HAWTH [B HEM] KaKkoe-HU-
Oynp ys3BuMoe Mecto. Ho [BmecTo sToro on| BHymaer [lerpy, HanpoTuB, emie Ooiee
MIBUIKOE PBEHUE U, BOIPEKH CBOEH BOJIE, CIUIETACT [eMy| IIpeKpacHbIe BEHIIbI [100e1u-
Tenst]. MHe ke uccnenyronemMy o0pas )KHU3HU 3TOr0 My»Xa, BIIOJIE JIOITYCTHMO CUUTATh,
YTO OH HE yCTyMaeT TeM, KTO MPHUHII Ha ceOst moaABMI MydeHudecTBa. OHM, YTOOBI HE
OTpPEUbCs OT NOKJIOHEHUsI [MCTUHHOMY] Bory, BEIHYKAE€HHO IpeTepreBanu Bce [Myde-
Hus). [Iletp] xe, He ycTymmas UM B CTOMKOCTH, TIEPEHOCHIT BCE HaMaIeHus [Bpara] 100-

POBOJIBHO, 1a0bI HE OTAANATH OT bora yma [cBoero] nake Ha Kpatkoe Bpems™,

Powyzsze dwie postawy ujete w obrazach Herbertowskiego nonkonformisty
oraz hagioryckiego ascety dzieli nie tyle granica pomigdzy bohaterstwem i tchorzo-
stwem. Obaj przeciez gotowi sa bez wahania odda¢ zycie w nieréwnej walce.
Odroéznia ich przede wszystkim kwestia oceny wtasnej Sytuacji, a w konsekwencji
radykalnie odmienne wobec niej Ustosunkowanie®. Pan Cogito nie rozpoznawszy
Potwora w sobie, stwarza jego iluzj¢. Pomimo wrgcz zuchwalej, stracenczej odwagi
staje si¢ ostatecznie jedna z kolejnych ofiar (w zasadzie bezuzyteczna), bedacych
»dowodem istnienia potwora”.

Sw. Piotr z Athosu zna swoja bezsilno$¢ i niczego nie przypisuje samemu sobie,
wie, ze jego jedyne ocalenie — w nieprzerwalnym przylgnigciu wlasnym umystem do
Boga (synergii). Taki heroizm, paradoksalnie, rodzi si¢ z dobrowolnego wyrzeczenia

3 Car. I'puropuii IManama, Cnoso..., op.cit., ss. 79-85.
% Oba stowa $wiadomie pisane z wielkiej litery, poniewaz (jak w przypadku pojecia ,,Pokuta” — por.
przyp. 33) oznaczaja etapy procesu duchowego.
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si¢ tytutu bohatera. Jest to ewangeliczne ubostwo duchowe?*! polegajace na dogleb-
nym uznaniu swojej stabosci, ktore bynajmniej nie prowadzi do depresji czy rozpaczy,
od czego chroni ztozenie calej nadziei w Bogu, ktory zwycigza. Nie jest to jednak akt
jednorazowy, lecz permanentna i stale poglebiajaca si¢ postawa, rodzaca ufnosc,
pokorna madros$¢ oraz niewyrazalng wdzigcznos¢, znajdujac zwienczenie w dosko-
nato$ci najwyzszego stopnia Drabiny rajskiej, ktora jest Mitosc.
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Abstract

The Great Patriotic war afflicted the future poet, who survived it as an infant, only with
its fiery wing, but then he had to fully experience the hardships of the postwar era. Like every-
one else in his time, he grew up with a fatal belief: let it be everything, but not war! The
theme of war in Brodsky’s poetry appears mostly in an abstract, detached form, with the ec-
static pathos of denial. It was reflected in exactly the same manner, in accordance with the
concept of the “Hundred Years” War*, in several episodes of the poem-mystery The Procession.

Knrouessie cinoBa: Mocud bpoxackuii, nosma-mucrepus Lllecmeue, repon3m 1 aHTUT€POU3M,
BOIfHA U TIOOOBB

Keywords: Joseph Brodsky, poem-the mystery The Procession, heroism and antiheroism,
war and love

1961 romom matupoBana mosma-muctepus Mocuda bpoackoro [llecmsue, B IByx
yacTsax 1 42 maBkax. B Heil npencTaBineHo paHTacTHUECKOE IBHUKEHUE BO BPEMEHHU
Y MIPOCTPAHCTBE OSCKOHEUHOTO IMOTOKA a0CTparnpoOBaHHBIX JIFOACKMX MAccC, MPeJ-
CTaBJISIONIUX pPa3HBIC STIOXH, HAIIUU U UHIUBUTyaIbHOCTU. Cpeiu MEIbKaHUsI HUKAK
He TIepCOHN(UIUPOBAHHBIX JIUI] BBIICISIETCS HECKOJIBKO MEePCOHAXKEH-CHMBOJIOB
1 00OOIIEHHBIX THITOB M3 MUPOBOH JINTEPaTyPhl: MPUHII-T'yMaHUCT ['amiet, 6eaHbIi
peimaps JloH-Kuxor, kHs136 MBITIIKUH, HeKWH KapukatypHbIi Koposis, mapa Biroonen-
Hb1x, Yectnsra, Toprosen, Bop, Cuactinusen, Yopt u 1.11. Kaxxaplii U3 HUX MOTYYHIT
COJIbHYIO MapTHIO, B OCHOBHOM, B BHJIE POMAaHCOB, B COIPOBOXKJIEHHH aBTOPCKUX
koMMeHTapueB. OTHCBIBAEMOE B MUCTEPHH JCHCTBO HAITIOMHUHACT TPATAITMOHHBINA
KpPECTHBIN XO/1 B ITPaBOCIaBUH JIHOO KaTOIIMYECKUE MPOIECCHH B yecTh boromarepw,
KaK OIMCBIBAIOTCSI OHU B CTUXOTBOpeHuu BrnanucnaBa XogaceBuua CopenmuHckue
gomoepaghuu, 5 mapra 1925, Sorrento 27 pespast 1926, Chaville?. C apyroii cTOpOHBI,
peanbHBIM TpoobOpa3om cuMBomdeckoro LllecTust, 1300paKEHHOTO B TIOAME, CKO-
pee Bcero, MOCTYXKIIO IBIKEHHE MMPOXOKUX 110 OKUBICHHBIM MAaruCTpasiM 00Ib-
IUX FOPOJIOB, B JaHHOM clly4dae, o HeBckomy npocnekty JIeHuHrpaaa, oka3apIuch
B KOTOPOM YEJIOBEK €IIE CUIIbHEE MTEPEIKUBAET CBOE OIMHOUYECTBO.

BoliHa B mo3Me yIIOMHHAETCSI HECKOJIBKO Pas.

2 Cm. O. ®enoros, Cmuxonosmuxa Xooacesuua, Mocksa 2017, cc. 356-363. B cBoeii crarbe,
HOCBﬂLLIeHHOﬁ I/IH(bI/lHHTI/IBHbIM KOHCprKLU/lﬂM B pyCCKOﬁ ITO33HH, TCHETUYCCKHU BOCXOAAIINM K MOHO-
nory mekcnuposckoro ['amnera «To be or not to be...», A.T. )KoiakoBckuii OTMeYaeT, 4TO «CTHINCTUKA
Lllecmeus nanoMmuHaet ckopee bpexra, uem Ilekcmupa», Cm. A.T. XKonkoBckuit, Bpoockuil u ungunu-
mueHoe nucomo. Mamepuanvl k meme, ,,HoBoe nureparyproe o6o3penue”, 2000, Ne 45, ¢. 190.



T'epousm unu anmuzepousm? ... 239

B Pomance Ilosma BoViHa BIIEPBBIE NPEJCTAET IIEPE] HAMU B [1apaJOKCAIBHO-
-MeTaQOPUUECKOM MEPEOCMBICIICHIUH; TPUMEHUTEIILHO K pacXoxeMy a(opusMy «Ha
BOIfHE, Kak Ha BOWHE», OHA OKa3bIBACTCS, MOXKET OBITh M HE CITUIITKOM OPUTHHATBHOM,
HO BeChbMa OPraHWYHON MeTa]opoii MoOBu:

«Kak HpaBurcs Tede Mosi J1000Bb,
Tevasb MOS C I[BETaMHU B CTOPOHE,
KaK HPaBHUTCS OKA3bIBATHCS BHOBB
¢ II00OBEIO Ha BOMHE, KaK Ha BOMHE» .

KoneuHo, 1000Bb 1 Bpax/ia, COOCTBEHHO IPOBOIMPYIOIIAsi BOCHHBIC JICHCTBHS,
Ha MepBbli NpodaHHBI B3MIAA, OE3yCIOBHBIC AHTOHMMBI, HO UYTKOMY CEpILLY
ITosTa, OT JMIa KOTOPOTO IMPENOAHOCUTCS 3Ta MakKchMa, XOpOIIO BeaoMa IpH-
qy/uIMBasi AMaJCKTUKA JIIOOOBHBIX NepeKuBaHui. JII0OOBHAs cTpacThb, YpeBaTast
CIIMOKOM CHIIBHBIX XapaKTepOB, OCTPHIM COMEPHUYECTBOM 32 JIHJIEPCTBO, OCHOBA-
TEJILHOU M 0€30CHOBATEILHON PEBHOCTHIO, CTPAXOM HABCETIA YTPATUThL CBOOOTY,
U Ip., U Op., ¥ IIp., 3aKOHOMEPHO IIPUBOIUT K KaTaCTPO(YhUUECKUM IOCIEACTBUSIM,
Hepenko co cmepTenbHbiM ucxonoM (Ilapuc u Enena, Oueit u Jlunona, Unmonut
u @enpa, 3urdpun u bpronrunsaa, Aneko u 3emdupa, Poroxxun u Hacraces ®Ou-
nunnoBHa, Jlotiko 300ap u Panna). B kontekcre Pomanca Ilosma, Bpodem, TPyIHO
CO BCEH OIpe/IeIeHHOCThIO CKa3aTh, K KOMY OOpalleHa dKCTaTHuecKas pedb JHpH-
YECKOTO TePOst: FITH K TIPEIMETY €T0 JIF00BH, HITH K conepHUKY («— Kak HpaBuTCs Tebe
MO JII000BB, / KaK B CTOPOHY 51 CHOBA OTXOXY, / KK HPaBUTCSI I1e4ab Mosi 1 00JIb /
BCEX JTHEH MOUX, ITOKY/a S ABIIIY» — KPUYHUT OH M0 TenedoHy cBoeMy coOeCeTHUKY),
WK aJIpecysch K caMoMy ce0e (JIBaKIbl TIOBTOPSIETCS OJTHA U Ta ke Gopmyna «Bce
MaJIBYMKOM I10 JKU3HH...»!

«Bc€ ManmpurKoM 10 JKU3HH, BCE FOHIIOM,
C pa36I/lTbIM )KI/I3Hepa[lOCTHI>IM JINIIOM,
ThI pr)KI/II_HBCﬂ CKBO3b nyqnme roaa,

B YK€ IJIaTOYEK, HAIMUCh “HUKOTHA ™.
[...]

Bcé Maapa4uKOM 110 KH3HH, O JIF0OOBb,
6e3 ycranm, 6e3 ycTalu IUISIIH,

110 KOMHaram paCHJ’IéCKI/IBaH BHOBb,
pacruiéckuBasi 00JIb CBOCH TyTIIN.

3 U. Bponckuii, Couunenus Hocuga bpoockozo 6 cemu momax, 1. 1, Caunkr-IlerepOypr, 2001.
3neck u nanee Tekct [llecmaus WATUPYETCS TI0 ITOMY H3/IaHUIO.
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Bnopouem, B mpemenax HamUX pa3MBIIUICHUA HE CTOJb YK BaXKHO TOYHO
nepcoHuPUIMPOBaTh aapecar Pomawnca; BIOJIHE JOCTATOYHO COCPEIOTOYUTH
BHHMAHHE Ha XapaKTEPHOM CPaBHEHUH JTIOOOBHBIX MIEPEKNBAHNHN C HEN30BIBHBIMHU
BOCHHBIMH JISHCTBUSIMHI: Ha BOWHE, KaK Ha BOWHE = B JTFOOBH, KaK Ha BOIHE = B JTFOOBH,
KaK B JIFOOBH.

HaHpOTI/IB, B CaMOM HpAMOM 3HA4YCHUHU, XOTA U NMPCACILHO a6CTpaKTHO KakK
0 BCEJICHCKOM HEOTBPATUMOM 3JI€ Pa3MBIILISIET O BOWHE PhIllaphb Ie4ajibHOro o0pasa,
BOMHCTBYOIHH ryManucT Jlor-Kuxot. OH c1aBUT CBOE KOIIbE, CIMHCTBEHHOE TIPH-
HaJJIeKAIEe eMy «UMYIIECTBOY» M 3aJIOT €0 WILTIO30PHOTO «MOTYIIECTBAY:

«Korbe Moe, KOIbe MO€, KOIIbE,
HMmy1iecTBO, MOTYILIECTBO MOE,

MBI CTPAHCTBYEM IO-TIPEIKHEMY BIBOCM.
Korna-uubynp, Koro-HuOyIs yobeM,

51 CTpaHCTBYIO, 51 CTPAHCTBYIO C KOITBEM.

UYro ropona ¢ OyThUIKaMK BUHA,

K HumM Onu3uTces BeauKas BOMHa,
Besnukas Oena v ubst BUHA,

UYro ropomam Tak CIIaBHO MTOBE3IIO,
Kak tenp mtoneit — Heys13BUMO 3710!»

KoHeuHO, OH HHMKOTO HE CIOCOOCH PeaibHO YOWTh, MOTOMY 4YTO KOIIbE €ro
OyTtadopckoe, a CBOMCTBEHHOE €My MPEKPACHOAYIIHE CTIOCOOHO JIHIIb BOOPYKHUTH
MPOTUB «HEYSA3BUMOTOY, «KaK TCHb JIFONICI», BE3IECYIIETO «371a» TeX, KOTo 3apasuT
€r0 CAaMOOTBEPKECHHASI OTBAra M KTO CMOXET B OTJIAJICHHON NCTOPHUYECKON TIEPCIICK-
TUBE CO3/IaTh MJICAIILHOE OOIICKUTHE, O KOTOPOM MEUTAIH OHH C «MYIPEIOM» U Ha-
ponubiM ryoepraropom Cando [TaHcoid.

B otBer Ha Pomanc Ckpunaua (14)* cinemyer aBropckuit kommenTapuii (15), B Ko-
TOPOM, OTMCHIBAasI JICTSIIHE U3 OKOH IMSATAKU, CKPOMHBIH TOHOPAP HCIOJHUTEIIO,
JTUPUYECKUIM Tepoll BCIIOMUHAET O TOYHO TaKHX e (YHTHKaX, KOTOpbIe Opocaimu
HMHBAJIHJIAM CepA0OOIBbHBIC ICHUHTPAIIIBI CPa3y IMOCIIE BOMNHBIL:

«BoT BcriomuHai roga mociie BOMHEL.

[To BceM BOpaM CKHTAIOTCS OHH,

U My3bika MoN3eT BAOJIb TEMHBIX CTEH

TO JABAX/bI B ICHb, 4@ TO U Tpl/I)K)II)I B ICHb.
CBI/ICTSIT, CBHUCTAT BECh ACHb CMBIYKHU KAJICK,
Kak Gyaro HacTymaeT HOBBIH BEK.

4 udpsl B KPyIIIbIX CKOOKAX 3[€Ch U Jajiee 0003HAYAI0T HYMEPALUIO IIABOK-3ITH30/I0B B ITO3ME.
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CrutomiHoe neHbe, CKpUIIKY, KyTepbMa,
U cTpyHamu omyTaHbI 10Ma,

U Bce cMBIUKHM BOCHHEIC CBUCTHIT,
U naraku mo BO3AYXY JICTAT».

JlelicTBUTEIBHO, TIOCIIC BOWHBI BCE YIHUIIBI KPYITHBIX TOPOIOB, B 0COOCHHOCTH
TpaMBaW W MPHUTOPOAHBIE MMOe3/a ObUIN 3allOJHEHBI KaJleKaMU-UHBAUIAMHU, JaIle
BCEro HO‘IeMy-TO 663HOFI/IMI/I, HepeZ[BI/II‘aBH_II/IMI/ICSI Ha CaMOJCJIBbHBIX ,[[epCBHHHI:IX
mIonmraaxKkax Ha IHapI/IKOHO):[IHI/IHHI/IKOBOM XO,I[y, HHOraa B COHpOBO)KI[eHI/II/I CBOUX UJIN
yyxKux aeTei. Urpoit Ha HeMyJApEHBIX My3bIKaIbHBIX HHCTPYMEHTAX WIIH KaJTOOHBIM
MIEHUEM OHM 3apabarbiBajy ceOe Ha MPOMHUTAHKE, & TO U Ha MPOIOH, U MOTyYau
BO3HATPaXK/JICHHE TI0 JaBHO, elIe C IIAPCKUX BPEMEH 3aBEICHHOM Tpanuiun. Bee 310
MOJICMOTPEJ CBOUM 30PKHM HEPABHOAYIIHBIM B3IVISLIOM OYyIyILIUi MOAT MajJeHbKUI
Ocs bponckwuii.

C «IeTsImuX Mo BO3AYXYy IIATAKOB» OOpa3Has MbIC/Ib I103Ta aCCOILMATHBHO
MEPEKITFOYAETCS HA CTOJb KE UCTOPUUECKH MAPKHUPOBAHHYIO TEMY «BO3pAcTay.

«Kak y4uT Hac cToneThe BHIOUPATH

ToT Bo3pacT, riae yrauHeit yMupars,

I'ne nenblii oM poHSIET U3 OKHA,

Tot Bo3pacT, re KoH4aeTcs BOiHa,

ToT BoO3pacT, T1e THI MECTBOBAT MEX IYIIb.

U ronoBy mpocoBbIBaclllb B HYIIb,
IIpocoBbiBaelb HOBYIO TOCKY
B Hy1b ¢ XBOCTHKOM, a XBOCTHK — K TIOTOJIKY .

3nech Toke 00HAPYKUBAIOTCS pA3HOOOPA3HBIE CMBICIIOBBIC 00EPTOHBI, Ka3aJI0Ch
OBI, MPOXOAHOTO, HUYEM HE MPUMEUYATEIHLHOTO CJIOBA «BO3PACT», OCOOCHHO aKTy-
aJLHBIC B «COPOKOBEIE POKOBBIC». XX CTOJNIETHE, KOHEUHO K€, MCHBIIIEC BCETO «YUIHIIO
BBIOMPATH» BPEeMS POXKACHUS U, COOTBETCTBEHHO, Cyh0y. HarmpoTuB, 0HO 0CTaBIsII0
yesioBeKa 0e3 BhIOOpa v MpakTHIeCKH 0€3 Ha ek bl YMEPETh €CTECTBEHHON CMEPTHIO.
B xomy Oblta MapKCHCTCKO-ICHHHCKAs J0rMa B ()OPMYIIUPOBKE, 3aUMCTBOBAaHHOM!,
kcrary, y [erens: «CBoOojia — eCcTh IO3HAHHAS HEOOXOAMMOCThY. 3BecTHBIH ado-
pu3M DHTeNbca « KUTh — 3HAYUT YMHUPATH» MPOUUTHIBAIICS ¥ TTIOHUMAJICS OYKBaJIHHO.
YnauHo MPOXUTH U YIa9HO YMEPETh, KaK 3TO HH MapaioKcaibHO, BOCTIPHHUMAIIOCH
BITOJTHE 3aKOHOMEPHBIM YPaBHEHUEM.

3arajounas dpasa «le 1enblit 10M POHSET U3 OKHAay IOJy4aeT IIAHC OBITh
MPaBUIHLHO UCTOIKOBAHHOM TOJBKO K KOHITY KOMMEHTApHUSI-OTCTYIUICHUs. Peun, oka-
3BIBACTCS, UACT 00 UCIIOBEAYIOMEMCS B IpeasiaymeM Povarce kameke Ckpurade,
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KOTOPBIi, coOpaB MpenHa3HaYeHHbIE €My ISTaKd, B CMEPTHOM TOCKE TPOCOBBIBACT
TOJIOBY B IETIIO («HYJbY»), OYKBaJIbHO aHHYIUPYsI ceOsi KaK JINIHOCTh, B J0OPO-
BOJILHO CBOZMT CUETHI C KHU3HbIO, OIIPAB/bIBAsi TEM CAMBIM CBOE IIPaBo Ha BeIOOp. Ho
[JIaBHBIA JOMHHHPYIOIIUI CMBICIT CJIOBA «BO3PAacT» BOCXOAWT KO BPEMEHH MpH-
3bIBA, «ylayHO» coBmasmieM y CKpunada U MUJUIMOHOB IPYTHX TaKUX K€ «cya-
CTJIMBLIEB» ¥ 00OLIE/IIIEM B UUCIIe APYTHX 0OuTaTesel JoMa aBTopa-noBeCcTBOBATEIS,
BCIIOMUHAIOIIIETO CBOE BOEHHOE JIETCTBO.

[lanee MbIC/Ib TI03Ta NEPEHOCUTCA Ha TeX, KTO €CIU HE 10 JOJDKHOCTH, TO IO
MOJIOKEHHIO (paTalIbHO Pa3BsI3bIBACT M 3aBEPLIACT BOWHBI, HA KOM JIGKHUT BHUHA 3a
CHJIOBOE pEIICHHE COLMAIBHBIX, MOJUTHYECKUX WIM JUHACTHYECKHX MPOOIIeM.
TakoBBI, IPEXKJIE BCErO, BEHIIGHOCHBIC 0COOBI, 0 KOTOPBIX HJET peub B hariade o Ko-
posie U B ero ke Pomance. B 6annane 04eBUAHBIM 00pa30M HIMHTHPYIOTCS M3BECTHBIE
KyIieTsl (mecenka JlemeneTse) u3 mbechl Anekcannpa [mankoBa /lasnbim-0asho,
HBIHE IIMPOKO HM3BECTHOW Mo QuubMy Onbaapa PssaHoBa [ycapckas 6annaoa.
Bpoackuii Mor ee 3HATh 10 TeaTpajabHBIM IOCTaHOBKaM B MOCKBE MM B €70 POJHOM
Jlenunrpae, B yacTHOCTH, B TeaTpe Komenuu Huxonas AkumoBa, rie oHa 1uia moj
Ha3BaHUeM [lumomyul craswt: «XKun-0su1 Aupu UeTBepThIi...». Bo BesikoMm cirydae,
Bpoackuii BoCHonb30BajCs aHAJIOTMYHBIM 3aYMHOM M OJIM3KHMM CTUXOTBOPHBIM
pa3mepoM 4-3-cTonmHbIM IMOOM BMecTo 3-ctornHoro. Cp:

«Kun-6w11 Kopous, xunn-0611 Kopouts, Kun-6u1 Aupu YetBepThii,
OH xpaOpblii ObLI, KakK JIEB. OH cnaBHBII OBLIT KOPOJIb,
Kun-6u11 Kopons, xui-6su1 Koposb, JIroOwt BUHO 110 uepTa,
Kopons 6e3 Kopones. Ho tpe3B Ob1Ban mopoii...»

OH, kpoMe xi1e0a, HU9ero
He en, He nun BuHa,
OpHa oTpaja y Hero
brina: BoiiHa, BOMHA.

bannaga cocTouT M3 mATH XapaKTEpHBIX ISl CTUXOMO3TUKH bponckoro 8-ctu-
K ¥ OHOM aHOMAaJIbHOM, YBETMUCHHON Ha 4 cThXa cTpO(dbI, pacroararomencs
Ha TPETbEW MO3ULUU, T.€. POBHO NOCpeAHHE. B HEl, Kak U CIel0BajIo OXKUAATH,
COZIEPKUTCA KOHIIETITyaJbHBIA MOCHUI, OOHAXAIOMWK MO3UIMIO TTOBECTBOBATEIS.
DTO KOHCTaTAI¥s BCETIOKHUPAFOIIEH CTPaCcTH BOMHCTBEHHOTO KopoJis («Jletenn nHHA,
HECJIUCH rof1a, / OH He CMBIKaJl O4eH. ..»), TPOEKPaTHOE MOBTOPEHUE PUTOPHUUECKUX
BOINPOCOB, BEIPKAIOIINX KPAHHIOK CTENICHb HEJOYMEHHS C TOYKH 3PEHHUST OObIACH-

5 Cm. O.1. ®enoroB, Heckonvko 3amevanuti o cmpogpuke Hocupa Bpoockoeo, ,,Prace Naukowe
Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Czgstochowie. Studia Neofilologiczne” 2000, Ne.1, cc. 22-26.



T'epousm unu anmuzepousm? ... 243

Horo co3Hanust («O, 4to THaJO ero Tyaa, / [ e Beunsii ns3r Meueid, / O, 4To rHajo ero
B mioxoz, / Briepen, kak nomaap — miets. / O, uto THao ero Brepes / Vickars oroHb
1 cMepTh. / W cedath rubens Kaxapiii pa3, / Tomrarh 9y»OW TOCEB...») W THIIO-
TETUYECKHUI BBIBOZ, OTHIONb HE pa3pemaronii 3aKOHHOE HeJOyMEHHEe HOpMallb-
Horo yesnoBeka («To Obu10 uTO-TO BBILIE HAC, / TO OBLTO BBIIIE Beex»). 'epoii Oasiaabl
Bponckoro cBoell MaHMaKalbHOW MACCHOHAPHOCTHIO OTYACTH HAIMOMHUHAET ITyI-
KWHCKOTO, «pbIlapsi OCHOTO», HO TEM JBHTaJI0 MOIIHOE PEIUTHO3HOE YyBCTBO
0e33aBeTHOM, KaK eMy Ka3aJloch, T00BH K Mapwuu-/leBe, marepu ['ocniona Xpucra,
a 3TOT OJIEPKUM OECCMBICIICHHBIM YIIOCHUEM BIIACTH.

3areMm ci10BO npenocrasiusercs camoMy Kopoito, KoTopslil B cBoeM Pomarnce
U HE AYMACT OIUIaKMBAThb BCEX TEX, KTO CTall HEBOJILHOM )KCpTBOﬁ €ro BOCHHBIX
aBaHTIOP. DTO TIECHs He 0e3pacCcyAHO CMEJIOr0 YeIOBeKa, a OTYasBILETocs, OIlla-
JIEBIIIETO OT Oecmperena U OJTM3KOTO «IIpeeiia OTHD TPO(eCCHOHATEHOTO YOHUHIIBI,
KOTOPBIN HE 3HAET «M3THAHbS HU B pail, HU B aJ», KOTOPOTO ITEPECTAIN MTyTaTh «TOPbI
KOCTE», KOTOPBIH, MOA0OHO HIEeKCIMPOBCKOMY MakOeTy, 1o ropiio 3amien B Mope
KPOBH M €My TeNephb «Bce paBHO». OH He 3HACT HU JKAJIOCTH, HU YCTAJIOCTU U IOATOMY
0e3 KOHIIa TBEP/NT, KaK 3ae3KEeHHAs TTACTUHKA, OJTHO | TO XKe: «S1-To mpoe3karo B Tpe-
JIeJT K OTHIO, / $I-T0 TIpoiosmKaro CBOIO BOMHY. // S1-To mpoesxato. B xoHIte — ofHo. / SI-TO
MPOMIOIKAK0, HE BCE JIM PaBHO». DTO TpEAeNbHO OOOOIIEHHBIH, TIaKaTHO-KapH-
KaTypHBIH 00pa3, B KOTOPOM O€CIONIe3HO HMCKaTh TOHKHX, ICHXOJOTHYECKH MI0-
CTOBEPHBIX MBICIIEH 1 YYyBCTB, CBOMCTBEHHBIX JKMBOMY YCJIOBCKY. OI[HaKO B 3a4YUHC
€ro poMaHca yraJbIBalOTCsl HEKOTOpbIe Oygopakamiue 3HAKOMbIE HAM TPUMETHI
Bropoii MupoBoO#i, Kak peanbHOTO, TaK U BEPOAITBHOTO MOPSIKA:

«[TamsTBIO YOUTBIX, TAMATBIO BCEX, 0.312.0°
Ecnu He3a0bITHIX, TaK BCe XKe 0e3 Bex, 0.322.0
Jlexxanux 6e33100H0, MyCTHI yCTa, 1.221.0
bes necenku HaarpoOHOM, Oe3 KpecTa, 1.33.0

S1-T0 yX, HABEpHO €10 HE XPaHUM, 0.313.0
Kto-HHOY1H MaHEpHO IUIAYET 110 HUM, 0.312.0
[Tnauet, moMuHaeT, 3eMJisi B TOPCTH, 0.321.0
Mens npokiuHaeT. [ocroan, mpoctm. 1.213.0

¢ 311ech U aajee ¢ MpaBoil CTOPOHBI, B M(POBOM HOTALMK 0003HAYEHO PUTMUYECKOE CTPOEHUE
TOHHUYECKUX (HOPM CTHXA: TIEPBAst U MMOCICTHISI TOUKA 0003HAYAIOT KpaitHUE UKTHI, IU(PHI 0 TIEPBOTO
MKTa — CJIOTOBOIf COCTaB aHAKPY3bl, IOCJIE MOCIESIHET0 — ITUKPY3bl, MEXKIYHKTOBBIC HHTEPBAJIbI Pac-
T0JIaraloTCs IIOCPEIMHE.
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B HUX JIeTKO IPOCMAaTPUBAIOTCS OLY TUMBIE aCCOLMATUBHBIC CBSI3H €IIE C OJHUM
AQHTHBOCHHBIM CTHUXOTBOpPEHHEM bpoJckoro Ha TeMmy repomsma/anturepousma Ha
cmepmo JKykoea (Buoicy KoIOHHbL 3amepuiux 6HyKos...), 1974, HallMCaHHBIM CO-
BEPIICHHO B HHOW CTUJIMCTHKE, UCTIOJIHEHHOM KPOBOTOYAIIIETO MAaTPHOTU3MA, OCYK-
JArOIIEM U OTHOBPEMEHHO OIPaBABIBAIOLIEM TOOEABI MapIaja HEHOH HEMMOBEPHBIX
YeJIOBEYECKUX KEPTB’. YKacarolue KapTHHBI COTEH ThICSY HE MPEIaHHBIX 3eMJIe
yOUTBIX, OCTAHKH KOTOPBIX HE HAIIUITM BEYHOTO YCIIOKOCHHMS JI0 CHX TIOp, BCTAIOT
rnepeJ; HallluM BHYTPEHHHMM B30pPOM HENpeXoJslield yKOpU3HOM AHUKaM-BOMHAM,
Bpojie npesctasienHoro bpoackum Koposs. HanpatuBaercst MbICib, 4TO, KOHEYHO,
He JKyKoB, BCET0 JIUIIb PeaTU30BBIBABIIHI CTPATErHUECKUES 3aMbICITBI UCTOPHUYECKUX
JUYHOCTEH, ONpeIeNsIBIINX CYIb0bI MUpa, 8 UMEHHO OHH, TOT e CTaluH 1 ero ¢gop-
MAaJIbHBIA aHTaroHUCT [WTiep oOpedeHbl 0Ka3aThbCsi B OTHOM PSIy € UCHOJHUTEIEM
9TOTO YEIOBCKOHCHABHUCTHHUYECKOTO poMaHca. Kak HocuTenmu abCONIOTHOTO 31a,
okasiHHbIe JIleMoHbl CMEpPTH OHU JIUIICHBI €CTECTBEHHBIX HHTEIUICKTYATBHBIX U MO-
paJIbHBIX pedueKcuii, KpoMe pa3Be YTO NMPHUBSI3aHHOCTU K CBOEMY 0OEBOMY KOHIO
(BcmoMHUM XpecToMaTHiinyto [lecus o geugem Oneze!):

«Pamoctp mim 3100y cOTpH ¢ ITUIIA, 0.321.0
Opnuk, Moit, OpnHK, KpbUIbs HA TPYAH, 0.213.0
JKu3Hu u cMepTH HeT KOHIIA, 0.211.0
I'ne-uuOyab Ha CBETE JICTH, JICTHY. 0.321.0

Pomanc Kopons BbIonHEH HETPUBHAIBHBIM 4(3)-yIapHbIM TaKTOBUKOM C BHY-
TpPEeHHEH — MPEeUMYILIECTBEHHO aCCOHAHCHON — pU(MOM, WICHSIIECH KaXK bl CTUX Ha
JIBa HEPaBHOBEJIMKHX MoycTUInus. [I1y0okas may3a mocpeay cTuxa, a Takke 00uiue
HEYETHOCIIOKHBIX MEKYUKTOBBIX HHTEPBAJIOB (IPUMEPHO JIBE TPETH HA OTHY TPETh
JBYCJIOXKHBIX) IIPYU IOYTH JOMUHAHTHOH HYJIEBOH aHaKpy3€ — BCE 3TO CO3JAeT OLLy-
TUMYIO XOPEHUYECKYIO KaJICHIMIO U XapaKTEPHbIM Kalpu3HbIH MOTHB C NMPETEH3UEH
Ha MCKIIIOYUTENBHOCTD 3aKyCHBILIETrO yauia OecrpeaebluKa.

PudmoBKa 3aKIF0YMTENEHOTO YETBEPOCTHUILUS JIOMAaeT MOHOTOHUIO BCEX Ipe-
JOBITYIUX TIOMApPHO CPU(PMOBAHHBIX KAaTPEHOB TOYHO TaKXKe, KaK HEOXXHJIaHHAas
JeTajb — «KPbUIbsh», BRIpOCHINE «HA Ipyan» Opiuka, mpeoOpa)xaronie ero 4yTh Ju
He B Ileraca nnu, ymectuee, B Cieiinnupa, BOCbMUHOTOro KoHst OiuHa, OMHUM M3
MpeAHa3HauYeHUH KOTOpOro Obula (YHKIHSI TPAHCIOPTUPOBKH MEXKIY STHM U TeM
CBETOM.

7 TompoOHblii ananus storo cruxorsopenus cMm. O.M. ®enoros, Ha manep «Cnueups» (0 cmu-
xomeopenuu «Ha cmepmo JKyrosay), [B:] Hocugh Bpoockuii: npobnemvl nosmuxu: cb. Hayu. mp. u ma-
mepuanos, pea. A.I. Crenanos, 1.B. ®omenko, C.1O. AptémoBa, Mocksa, HoBoe nuteparypHoe 000-
3penue, 2012, cc. 208-218.
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Cpa3sy ke Bciieq 3a 0aJiiaJIof 1 pPOMaHCOM B aBTOPCKUM KOMMEHTAPHHU aKTyallu-
3UpyeTcs npeaeabHo 00001eHHbIH 00pa3 Koposist. O0paiiasch To Jik K COOECEIHHKY,
TO JIK K caMOMy ce0e (BHYTpEeHHEMY TOJIOCY), aBTOP-TIOBECTBOBATEIh HEIOYMEBAET,
KaK OKa3aJics B Tome» X X BeKa 3TOT OCaTaHeBINUiA, HO, B CYIIIHOCTH, «HECUACTIHBbIH,
CMSITCHHBIN coIahOH», M HAXOUT BIIOJIHE JIOTMYHOE OOBSCHEHHE. SIBIIeHE TPU3paKa,
€aMo ero y4yactue B cuMBoJinueckoM lllecTBuM €CTh HE 4TO MHOE, KaK 3aKOHOMEPHOE
CJIC/ICTBHE BCETO YKOPEHHUBIIETrOCsS B HAaIlleM HAIIMOHAIBHOM MEHTAIHTETEe 00pa3a
’KH3HU: TPEBOYKHOTO MPEIOUTYIIEHUS «KOIIIMApa CTOJIEThsI — SAEPHOTO IPHOKay, MpH-
BBIYKH K «TOTIOTY Carory, KOrPaHHUCHHOM €71e», 3aTBEPIKCHHBIM TeHEPATLCKUM HMe-
HaM, OJICKJIE «XaKM», H T.J., ¥ T.IL..

«Bcerna u TepnenuBbl U CKPOMHBI, SAITAITA a-u-p1°
MBI JKHUIIH OT BOMHEBI U 10 BOMHBI, STTATTA H-BI-BI
OT MaJIeHbKOM BOMHEI 1 10 OOJIBIION, STTATTA a-bI-0
MpI Bce B KpOBU — CBOEH WJIN UYKOH. SATTA ene-o
He nmpuBsbIkaTh, BOT B3pbIB U3/1AJICKA. TSI -apl-a
Eme nnanera CIUIIIKOM BeJIUKa TIAAT1A -eu-a
U Henerko Bce TO, YTO HAM I'PO3HUT, TI1515151 -00an
He Tompko 0co3HaTh — BOOOPa3UTHY. AATA 0-a-u

[Ipeanocneanss 41-4 TmaBKa 1moxa 3aroloBKoM Yopm!, COCTaBISIONUM BTOPOH
OIYIICHHBIH PUPMOUWICH 3aKIIOUUTEIBLHOTO TPEXCTUIINS Mpeabayiero Povarnca
Tamnema (40): «danéko 1b 10 koHna, Buibsm lekcrup? / Janéko b 10 KOHIIA,
Mutopa. / Kakoro gopra, B caMoM Jielie...», SIBIsIeT co00i CBOCOOpa3HbIN MOHOJIOT HE-
yrcroro. OHa HaIlMCaHa JOBOJIBHO PENIKAM O-CTOITHBIM XOpPEEeM WIIH, BEepHEe, 3-CTOII-
HbIM ieoHOM I11, co crTonTHOM )KEeHCKOW KaTaJIeKTUKOW U IIEPEKPECTHOM pUPMOBKOIA.
B pesynbrare obpa3yercs HenmpepbIBHAS aKkaTeJIeKTHUecKas Helb YeThIPEXCI0KHBIX
CTOII C YCHJIEHHBIM yZIapeHHEeM Ha TPETHEM CJIOTE U ITOYTH U/IeaTbHBIM COBIIAIEHUEM
CIIOBOpA3JIENIOB CO CTOIOpasenaMu. PuTmMudeckas MOHOTOHHS, TOAJEp:KaHHAs
MOHOTOHHUEH 3BYKOBOHW (aCCOHAHCHI Ha «a» M «0»), PE3OHHPYET C Hjeel POKOBOI
Hen30BIBHOCTH 371 Ha 3eMJIe, HEOTBPATUMOM MOBTOPSIEMOCTH OHOTO U TOTO JK€:

«HoBoOpaHiisl,| HOBOOpaHIsl,| HOBoOpaHnier!|  TIXIIXIIX  -a-a-a
Oskunaet|cs M3bICKaH|HAs IpaKa,| [XTIXIIX  -a-pI-a

§ B KJIaccH4eCcKoi HOTalUKM CHUIUIA0OTOHUYECKOTO CTUXA, B JaHHOM CIIy4ae 5-CTOIHOIO siM0a,
srepa S o6o3Havaet sMOuueckyto cromy, I[1 — muppuxuii, C — cionneit. X — xopeii (B cirydae Xopou-
sim0a). [IpaBblil cTONOMK ONMCHIBACT yAAPHBIIl BOKAIN3M: OyKBaMH — yJapHbIE [JIaCHBIE, IPOYECPKOM —
Oe3ynapHble WU MOJIyyAapHBbIE.
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[IpUHUMaiTe| HOBOSIBIICH|HOTO Opariia, TIXTIXIIX -a-a-a
KOpPOJISl M [IOMa3aHHHM|Ka U3 Mpaka.| [IXTIXTIX  -a-a-a
Bort s cHOBa| mepen BamH| -- OUHOKHUIA, | [IXIXIIX  -o0-a-0
BecnokoiiHbli| 1 ygacTim|BeIH ypoJer,| [XIIXIIX  -o0-a-0
TOT K€ CaMblii| yepHo-0enblid,| JumHHoHorui,|  [IXIIXIIX  -a-e-o
OJJMHOKHH| ¥ POTaThIi| MOJIKOBOACID. | I[IXIIXIIX  -o0-a-0

HexnanHo-HeragaHHO, MOUCTUHE, KaK YEPTUK U3 TaOaKePKH, BHICKAKHBAET yiKe
3HAKOMBIil HaM aHWKa-BorH Koposib B 00IMYMY METTKOTO Oeca, B IPOCTOPEUYHH BYIIb-
rapHoro Yopra, KOTOPOrO Mbl YACTCHBKO IMOMHHAEM C J0cajibl. OH TOXKE yxKe ObLI
MIpeJICTaBJIEH HaM aBTOPOM-IIOBECTBOBaTeNIeM B caMoM Hadaine [Ilecmeus, B KOHIE
2-# rmaBku. Ha 3TOT pa3 oH HabupaeT B CBOIO apMHIO BCE HOBBIC i HOBBIC TIOKOJICHUS
pekpyToB. Cama KU3Hb, IPENICTABISIETCS €My HIKOT/Ia He ITpe-Kpalaromieiics «oec-
IIOMOIIIHOM W YJIMBHUTEIHLHOW OWUTBOW 3a yTpaThl», OCCIOINAIHBIM «IIOCIHHKOM
«ITOH TIOTH — U MIPOCTPAHCTBAY», B PE3YJIETATE UETO BCE «KHUBOE TOPOIUTCS K MEp-
TBOMY», a MEPTBCUBI HETIOCTUXKUMbIM o6pa30M BO3POXKIAKOTCA, OACPKUMBIC MaHHUA-
KaJIbHOH CTPACThIO BOCIIPOH3BOANTH HOBBIX OOMITOB:

«YTO-TO PsIIOM 3aTEBACTCsI HA CBETE,
9TO CHOBA Pa3[IBUTAIOTCS KPOBATH,
poOYKAAIOTCSI CONIATHI TOCIIE CMEPTH,
TIPOCHITIAIOTCS IFIOOOBHUKHU B OOBATHSX.

U o HOBOIi 3a4MHAIOTCS MJIaICHIIBI,

U IIOIOT IIePeJl PacCBETOM CAKCO(OHBI,

" TOPOIIATCA, TOPOIIATCA OAETHCA
HOBOOpAaHIIBI, HOBOOPAHIIBI, CONTAPOHBD».

B ¢unane moBecTBoBaHusl (HOPMYIHPYETCS IITaBHAS MBICIB TIOAMBI: HET M HE
MOXeET OBbITh MHpPA B YEJIOBEUECKOM OOILEKUTHHM, ITOKA B IOJKOBOALLAX MHPOBOM
apMUU NOABHU3aeTCs J{bsBOI, TOKA MO MAHOBEHHIO €T0 Ke3J1a JUCIHITMHIPOBAHHO
BBICTPANBAIOTCS IOKOPHBINA €My «HAPOJAEL», TOKA CMEHSIOT IPYT Apyra «TOKOHHUKH
1 IETU», [I0KA HET OTBETA HA TO, KOIJ[a K€ BCE 3TO KOHUUTCH. J{bSBOILY TAKOM MTOPSIOK
10 HPaBYy,

«IToTomy 49TO B 3TOM TOpOIC yOOTOM,
IJIe OTIPABAT HAC HAa IIOXOPOHBI BEKa,
KpoMe cTpaxa nepes JpsBosiom u borowm,
CYIIECTBYET YTO-TO BBIIIEC YEIOBEKA.

B camom nene, uro?...
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[Ipu3spak BOHHBI HE OCTABISAET 03TA, HACTOWYHMBO MTPECIIEAYET €T0, HAITOMHHAET
0 Hell Jake MpH B3MIAAE Ha, Ka3ajdoch Obl, Cyry0O MUpPHBIE JETalld OKPY/KAIOIIEro
neiizaxa. Bot, K mpuMepy, ocTpaHeHHBIE BITEYATIACHIS OT 3HAKOMCTBA C 9K30THIECKUM
JUTst IeTepOyprkiia OeperoM ceBepHOU peku B nepeBHe HopeHckasi, Tae oH oTOBIBa
CBOIO CCBUIKY:

«IIycTele, nEpeBEpHYTHIE JIOAKH AT BI-0-0
MOX0KH Ha COJIJATCKUE ITHUIOTKHA SITTATTS 0-a2-0
U OyMaTh 3aCTaBJISAIOT O BOMHE, STIATTA y-a-€
MIPUKOBBIBAs 3pEHUE K BOJIHE. STIATTA 0-¢-¢
XO0Ts OHU — O-CBOEMY — JIMIIb 3XO IAAIIA -H0-€
yacTel, He pa3BUBAIOIINX yCIIexa, SATTATTA e-a-e
TOTO JIeCATHOAITBHOTO ypa, ST 0-a-a
YTO LIJTIONKY OMPOKHUHYJIO BUEpay. SATATTA y-u-a

Hopenckas, 1965

Koneuno, moBooM i1 HanmMCaHUS 3TOTO CTHUXOTBOPEHHS MOCIYKHIIO HEO-
JKUIaHHO TIPUIIE/IIee Ha yM OPUTHHAIEHOE CPaBHEHHE, 1 YK€ OHO, B CBOIO OUY€peb,
MIOBJIEKJIO 32 OO0 COOTBETCTBYIOLINE BOEHHbIE aCCOLIMALIMY BMECTE C U3/II00JICHHOM
MIO3TOM POKHPOBKOW BO BPEMEHH: MOJIY4aeTCsl, YTO BOHHA C €€ PyTHHHBIM «IXOM»
«4acTel, He pa3BUBAIOLINX ycIexay (Y4TO 3TO KaK He IPUBBIYHAS (YOpMyIia U3 CBOAKH
CcOBUH(OPMOIOPO?) 3aKOHYMJIACH TOJBKO BuUe€pa, HJIM, BEpHEE, Kak OCCKOHEUHas
JIOMUHAHTAa OBITHS COXpaHSIEeTCs IepMaHEHTHO. JTOH njiee 3HaYUMO aKKOMIIaHUPYET
PUTMHKA CTUXOTBOPEHUS: JILBUHYIO JOJIIO CTUXOB, CEMb U3 BOCBMH, COCTABIIIET
NeoHn3UpoBaHHas popma OecriezypHoro S-cromHoro ssmoa: AITATIA, u Tonpko onuH
aHoMasbHbI crux IDSAIIS, oTkpbiBaromuil BTOpPOE 4YETBEPOCTUIIME, BHOCUT
TPEBOXKHYIO OyIOpakallyio HOTY B PyTHHHOE TeUeHHE BPEMEHH.

Eme onuH 0T3BYK peasibHOM BOWMHBI, IPAB/a, TOKE HE B )KUBOM JKU3HH, a B OIO-
CPEZOBaHHOM BHU/IE€ MICKYCCTBEHHOI UMUTALINH, [IPEACTABIAET COO0M CTUXOTBOPEHHE
Mopckue marnespvl (Amaxa nmepooaxkmuieti Ha cmado...). 2-ro uroHs 1967 rona
Bbponckuit BMecte co cBouM pyrom Anaronuem Haiimanowm ener B CeBacTomnonb Ha
ChEeMKHU (HIIbMa, BIICYATICHHUSI O KOTOPBIX OTPA3WIINCh B TEKCTE MHHUATIOPHI:

«ATaka NTepoaaKTUIeH Ha CTa10 ST a-a-a
HUXTHO3aBPOB.

Bnus Ha cynocrara A1 -anu-a
MUKUPYET OTHEABIIAIIUH SIIep — ST n--aa

CKOpel MOTOMOK, HEXKEJIU Hall MPaLLyp. SAAATIA eoc-a
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Kakoii-To rox ot PoxxaectBa Xpucrosa. ST 00-20
[Ipo6seMbI TOJI0KEHBS XOIOCTOTO. SIIATIA e-e-0
Toctunanna.

U cotpsicaer moctpy SITITIAA u--ay
HayaJio BO3BPALICHUSI K MOJUTIOCKY». STTATIA a-e-y

CpaBHeHHs KHHEMaTorpauyecKo CIEHbl HalaJeHUsl aBUAallMd Ha MOPCKHUE
Cyla ¢ arakoil «mnTepofjakTWield Ha CTago/ MXTHO3aBPOB» M OOCTPEIUBAIOIIETO
KOpabJIh MTYPMOBUKA C «OTHEABIIIAIINM AIIEPOM» CITy’KaT BECbMa HEOPAUHAPHBIM
U JEHCTBEHHBIM CUTHAJIOM OOpalleHus BpPEMEHH BCIATH. Beunas, mmsmascs
CTOJICTHS BOMHA HE MPUOIIIKAET YeJIOBEUECTBO K CBETIIOMY OyIylIeMy, a HallpOTHB
BO3BpAIllaeT €r0 B COCTOSTHME MPUMHUTHBHOM TUKOCTH, Ha 3JIEMEHTapHO-KJIETOYHbII
ypOBEHb. THIOIOTMYECKH 3TO CTUXOTBOpPEHHE BpOICKOro pOICTBEHHO TakuM Ie-
neBpam noa3un CepebpsHOTO Beka, Kak Jlamvapk u Cmuxu 0 Heu3gecmHom coroame
Ocwura Manpensimrama, a Takxke Ckeosb gonuebHblil npubop Jleseneyka... Hukonast
3aboI0LKoro.

Bo BTOpOM KaTpeHe KOHKpETH3HMPYETCs BpeMs M MECTOHAXOXACHHE Halmro-
JIAFOIIET0 ChbeMKH JIUPUYECKOTO Teposi. Bpemst annyeckn GuKCHpyeTcs MouTH Kak
B JICTOIINCU «KAaKHM-TO TOfoM OT PoxknecTBa XpHCTOBa», a MECTO JIOKAIU3YETCS
YIIOMHHAHHUEM BIIOJIHE ceOe OBITOBBIX «IPOOJIEM MOIOKEHbS XOIOCTOT0» B TOCTHU-
Hule. Bce cHuMaemoe 04eBUIHO 32 OKHOM MPENICTABIEHNE ITO]] KOJOBBIM Ha3BaHBEM
«HayaJI0 BO3BpAILEHHUS K MOJUTIOCKY» Pa3bIrPhIBAETCS HE B BOOOPAKEHHH, a B peajlb-
HOCTH U HACTOJIBKO MPaBIONOA00HO, YTO (PU3UUYECKH BHATHO «COTPSCAET JIOCTPY,
B PE3YNBTATE YETO CO3JACTCs MOJTHOE OIYIIEHHE ATTOKAINAIICUCA.

Te >xe BocEMb CTHXOB S5 COCTOST U3 TPEX «IIOBECTBOBATEIBHBIX» CTHXOB yiKe
3HAaKOMOH HaM paBHOMEpHO-puTMHYHON (popmbl ALTAIIS — ogun B 3aumHe mepBoOro
KaTpeHa, ¥ JiBa B 00paMIIEHHH BTOPOTO; IBYX CTHXOB CO CIIBOCHHBIM IMUPPUXUEM Ha
2-ii 1 3-i cTomax, 0 OJJHOMY B Ka)KJOM KaTpeHe, W TPeX ONMHOYHBIX CTUXOB MHOI
320CTPEHHO-aCUMMETPUYHON PUTMUUYECKON KOH(PUTYpaLuy: [iBa B IEPBOM KaTpeHe,
[TAAIIA — B ero Hauane, u AAAIA — B koHuE, U oTKpbIBatowas 11 kaTpeH J0BONBHO
penkas ¢opma c¢ nuppuxuem nocpenune — SAAIIAS. [IBe moutn moiaHOyZapHbIE
(dopmel 515 Ha cTBIKE KATPEHOB 0003HAYAIOT IPAHUILY MEXKTY IIPOLTBIM H HACTOSIIIIAM.
Becbma akTHBHO BeayT ceOs U jaBa enjambement’s B 000MX KaTpeHax: IMEPBbIH
OTIPaHMYMBACT OHY MM3AHCIIEHY OT APYIOH, BTOPOH mepexol OT OOIuero mjaHa
TOCTHHUIIBI K KOHKPETHOH JIFOCTPE B HOMEPE, COTPSCAIOIICHCS OT KaTacTPO(PUIECKOTO
MOTPY’KEHUS B TPOILIOE («BO3BPAILEHUS K MOJUTIOCKY»).

CrionHas )keHCKas KaTaJIeKTHKA aKIIeHTUPYeT BHUMaHNE Ha PE3KO BBIJIEIEHHBIX
Onmaromaps 3ToMy pu(MOUICHAX, MPEACTABIEHHBIX MOMYEPKHYTO dK30THYECKUMHU
JIEKCEMaMH, 3HaYUMO OKaWMIIAIOIINMH Pa3BUTHE JIMPUIECKOTO CHOJKETA: «HA CTaNIO0 —
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MXTHO3aBPOBY, «SAIIYyp —PaILyp», «XpUCTOBA—XOJIOCTOTON, «JTIOCTPY —MOJUTIOCKY ».
C HMMHU B OZIHOH CBSI3KE aKTMBHO B3aMMOJICHCTBYIOT U 3ByKOCMBICTIOBBIE CKPETIBI —
TOPU30HTAIBHO-BEPTUKAIBHAS LETIb ACCOHAHCOB HA «a» Ha MPOTSDKEHUE Bcero I
KaTpeHa (1enbix 8 ynapHbeIxX (oHeM u3 13, U3 HUX YeThIpe HOAPSI M0 TOPU30HTAIIH
Y CTOJIBKO K€ 110 BEPTHKAJIH ), HA CMEHY KOTOPO B UeTBEPTOM CTHXE IPUXOIAT MEHEE
yOenuTenbHbIe, HO TOKE OIyTUMO aKTUBHBIC LIEMH Ha «€» U «O0», MOTyYarolue
nponowkenre Bo Il karpeHe. 3ByKOBO# KypcHB 3HAMEHYET COOOWH CMEHY TEMIIO-
panpHbIX KaapoB. Kpome Toro, oOpamaer Ha ceOs BHUMaHHE OKKa3HMOHAJIbHAs
CEMaHTHKA CaMOT'0 PEIKOTO B BOKATMUECKON PEIIETKE 3BYKa «H», [IOAYEPKHUBAIOIIETO
«IIMKYpPOBAaHWUE BHu3» W Ha3bIBHOE MpennoxeHne «locTuHMIa», JTaKOHUYHO
pe3roMupylolee MepeKuBaHue JUPUUYECKUM T'epOeM TATOT XOJOCTSALKOTO ObITa.
370BeIIyI0 OJKCIPECCHIO MPOAYIHMPYET Urpa Ha MWMSANINX aJUINTEPaluax:
«Orueneilllalllnit slllep / [...] neXKenn nalll mpalllyp».

Wrak, BBIABUHYTasI HAMH THIIOTE3a, COITIACHO KOTOPOIi, H300paxasi BOWHY U B 0CO-
OEHHOCTH CBO€ OTHOLICHHME K Hel, Bpoackuii He MOr OCHOBBIBATHCS Ha CBOUX
JUYHBIX, OMOTpaUUecKd MEPeKUTHIX BIEYATICHHUAX, B Ipeaenax H30paHHOTO
(hakTHUECKOr0 MaTepuaia TOJHOCTHIO MOATBEpAMIAch. MOTHB BOWHBI B JIMPHKE
bpoxckoro 3By4uT MOLIHBIM 00OOIIEHHEM €€ BCEHApOAHOro oTpuuaHusi. Bripa-
KeHHBIH madoc nmanudusMa, KOTOPBIM MPOHU3aHO MPAKTHUECKH BCE TBOPUYECTBO
M03Ta, BONIPEKHU €ro K€ YTBEPKACHUIO B Peuu o nponumom monoke «EcTb 4T0O-TO
JaMckoe B marmducTax»’, HANpOTUB, OTIMYACTCS TBEPAbIM MYKECTBEHHBIM
xapakrepoMm. Ecin 3o n manmusm, To manmduimM He moOekIeHHOT0, a TOOeTUTEeNs.
bponckuil mpokIMHAET BOMHY WIIM HACMEXAETCS HaJl €€ MHUIIMATOPaMH U aIeTITaMH,
OCTaBasiCh MaTPUOTOM, XOPOLIO MOMHSIIIMM, KaKOH CTPAIIHOM LIEHOH AocTanach €ro
MHOTOCTpaJiaibHON poanHe Todeaa B Bemukoil oteyecTBeHHOH BoiiHe. M Bce xe
OCHOBHOM BBIBOJI, K KAKOMY TTOJIBOJTUT HAC aHaIn3 [/lecmeus v IPUMBIKAIOIUX K HEMY
JTUPUICCKUX CTUXOTBOpEHHUH 1960-X TOMOB, TIIACKT: X0 peallbHOM BOWHBI 0TO3BAIOCH
BTBOpuecTBe bpoackoro npenenbHO 00001IEHHO KaK OTTOIOCOK €T0 MHIUBHU Iy aIbHOM
MO3THYEeCKOM KoHIenuu CTojieTHEH BOMHEL.

° Cp. na3Banue crarbu A.A. AsnexcanapoBoii: A.A. Anekcanaposa, «Ecme umo-mo damckoe 6 na-
yugucmaxy: eoennas mema ¢ meopuecmeae U. bpoockoeo, [B:] Hocugh bpoockuit ¢ XXI eexe, CaHKT-
-ITerepOypr, 2010, cc. 44-50.
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Anekcannposa A.A., «Ecmb umo-mo 0amcroe 6 nayuducmaxy. 60eHHAst memd 6 meop-
yecmee U. bpoockoeo, [B:] Hocugh bpoockuii 6 XXI eexe, Cankt-IleTepOypr 2010,
cc. 44-50.

Bponckuii U., Couunenus Hocugha bpoockozo 6 cemu momax, 1. 1, Cankr-IletepOypr
2001, 305 cc.
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[B:] Hocug Bpoockuii: npodremvl nosmuxu: co. Hayy. mp. U Mamepuaios, pel.
A.T'. Crenanos, 1.B. ®omenko, C.}O. AptémoBa, Mockga: ,,HoBoe nuteparyp-
HOe o0o3penue”, 2012, cc. 208-218.

®enoroB O.M., Heckonvko sameyanuii o cmpoghuxe Hocugpa bpoockoeo, ,,Prace
Naukowe Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Czestochowie. Studia Neofilolo-
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POWIESC BORISLAVA PEKICIA
JAK POGRZEBAC WAMPIRA
W KONTEKSCIE SPOROW O HEROIZM
W SERBSKIEJ PROZIE O DRUGIEJ WOJNIE SWIATOWEJ

THE NOVEL BY BORISLAV PEKIC HOW TO QUIET THE VAMPIRE
IN THE CONTEXT OF DISPUTES
OVER HEROISM IN SERBIAN FICTION

Streszczenie

Artykut podejmuje probe rozwazenia ewolucji paradygmatu deheroizujacego w serb-
skiej prozie wojennej. Analiza koncentruje si¢ na powiesci Borislava Pekicia Kako upokojiti
wampira (1977), ale probuje ja usytuowac w kontekscie wezesniejszych form narracyjnych.
Lata 50. XX wieku przynosza nowy model bohatera wojennego, ktory chwilowo si¢ waha,
aby ostatecznie powroci¢ na obrang przez siebie droge (drogg rewolucji). W latach 60. domi-
nuja bohaterowie, ktorzy nie podejmuja walki, co prowadzi ich do obtedu. Lata 70., w tym
analizowane dzieto Pekicia, probuja przetamaé¢ impas defetyzmu przez ponowne odkrycie
spotecznej natury cztowieka. To z kolei otwiera zupetnie nowe problemy.

Abstract

The article attempts to deal with the evolution of a paradigm which brings war heroism
in Croatian and Serbian fiction into question. The analysis focuses on the novel of Borislav
Peki¢ How to Quiet a Vampire (1977), but is contextualized within earlier literary poetics.
The 1950s bring about a new model of a war hero who is temporarily hesitating but in the end
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returns to his earlier path (the path of revolution). There is a new tendency in the 1960s: they
decisively give up their role in the war and revolution which leads them to insanity. The
1970s, which is exemplified by the novel of Peki¢, attempt to break the deadlock caused by
the previous defeatism by re-discovering man’s social nature. This, however, opens up com-
pletely new problems.

Stowa kluczowe: Borislav Peki¢, proza wojenna, deheroizacja, Jugostawia, Serbia
Keywords: Borislav Pekié, war fiction, deheroisation, Yugoslavia, Serbia

Heroizm to postawa utozsamiana z bezkompromisowym dziataniem. Cztowiek
podejmuje ryzyko, najczgsciej $miertelne, zeby przeciwstawic si¢ jakiemus zagroze-
niu, zeby obroni¢ grupe, w imieniu ktorej wystepuje. W tak rozumianym paradyg-
macie interesy wspolnoty goruja ponad interesami jednostkowymi (Smierc za grupg),
a przejawy indywidualizmu — koncentracja na sobie i wlasnym $wiecie — bywaja
okreslane mianem egoizmu, wygodnictwa czy oportunizmu.

Paradygmat heroiczny pojawia si¢ jako naturalna konsekwencja zakonczonej
wojny. Siggaja po niego zarbwno zwycigzey, jak i pokonani. Pierwsi po to, by legi-
tymizowa¢ swoja wygrana i zbudowaé na jej fundamentach kapital symboliczny,
drudzy, by rekompensowac przegrana. W powojennej Jugostawii wladze przejeli
partyzanci komunisci, ktorzy stworzyli legende o wojnie narodowowyzwolenczej —
najbardziej strzezony mit zatozycielski nowego panstwa. Druga wojng $wiatowa
przedstawiano jako wojn¢ domowa, w ktorej — za sprawa przebieglej i bezwzglednej
polityki okupantéw — doszto do konfliktu nie tyle miedzy Serbami, Chorwatami
i Boszniakami (wowczas okreslanymi mianem muzulmanow), lecz do konfliktu
migdzy serbskimi, chorwackimi i muzutmanskimi faszystami. W takiej optyce par-
tyzanci, wsrod ktorych wiodaca role przejeta Komunistyczna Partia Jugostawii (KPJ),
byli jedyna formacja, mogaca skupi¢ w swoich szeregach przedstawicieli wszyst-
kich narodoéw. Wszyscy, ktorzy nie przytaczyli si¢ do komunistow byli okreslani
mianem faszystow (byt to, nawiasem moéwiac, obowiazujacy model we wszystkich
krajach demokracji ludowej). Walkg z faszyzmem — zewngtrznym i rodzimym —
przedstawiano w sposob schematyczny jako bdj ofiarnego Iudu, ktory masowo po-
pieral dziatania partyzantow. W tej narracji KPJ byta przedstawiona jako jedyne
prawowierne zaplecze ideologiczne, mogace uswiadomic¢ lud o koniecznosci walki
1 ponoszenia ofiar za nowa ludowa ojczyzng'.

Model heroicum nowej Jugostawii, przynajmniej do lat 60. XX wieku, stat si¢
dominujaca wizja $wiata, i to we wszystkich domenach sztuki. Malarstwo, rzezba,

' Zob. M. Czerwinski, Socrealizam u knjizevnim predodzbama rata (slucaj hrvatske proze), ,,Flu-
minensia”, 2017, 29, nr 2, ss. 139-154.
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film i literatura przedstawialy mniej lub bardziej schematyczne obrazy zwyktych
chtopdw, nieuzbrojonych i zmizerniatych, z determinacja podejmujacych walke
0 swoj kraj (zostato to wpisane w paradygmat nierownej walki Dawida z Goliatem).
Literatura, zwlaszcza pisana bezposrednio po wojnie, obfituje w takie obrazy, na przy-
ktad w prozie Isidory Sekuli¢ (Zapisi o mome narodu, 1945), Cedomira Minderovicia
(Oblaci nad Tarom, 1947), Ivo Andrica (Zeko, 1947), a po chorwackiej stronie u Ivana
Doncevicia (Bezimeni, 1945), Josipa Barkovicia (Na zagrebackoj fronti, 1945), Jozy
Horvata (Za pobjedu, 1946), w niektorych opowiadaniach Vjekoslava Kaleba (Na
pragu, 1945). Juz jednak od poczatku lat 50. dochodzi do ujawniania si¢ pewnych
sprzecznosci w tej wizji $wiata, co ostatecznie doprowadzi do wyksztatcenia si¢
imaginariow kwestionujacych nie tylko istotg¢ heroizmu, ale wrecz zasadnos¢ prowa-
dzenia wojny. Jest to naturalna konsekwencja przewarto§ciowania szablonowego
myslenia charakteryzujacego okres bezposrednio powojenny oraz psychologizacji
postaci literackich i wprowadzania nowych technik narracyjnych (umownie méwiac
modernistycznych i postmodernistycznych?).

2 Nie chodzi mi tutaj o epoki literackie, moderne (modernizm) czy postmoderne (postmoder-
nizm), ktdre pojawiaja si¢ w roznych kulturach literackich w nieco innych momentach i sa no$nikiem
nieco innych tresci; chodzi mi o zjawiska stylistyczne czy szerzej o filozoficzna postawg wobec
$wiata. Modernizm, jako prad w sztuce, mozna rozumie¢ jako wyraz takiej postawy. Wlodzimierz
Bolecki pisat: ,,Generalnie rzecz ujmujac ,,modernizm” rozpatrywany jest jako konsekwencja proce-
sow cywilizacyjnych i historycznych, okreslanych terminem ,,nowoczesno$¢” (modemity). Sam ter-
min jest jednak wieloznaczny. Uzywany bywa: 1) jako okreslenie idei (filozoficznych, spotecznych,
artystycznych) oraz procesow cywilizacyjnych trwajacych przez wiele wiekow, 2) wydarzen historycz-
nych w konkretnym stuleciu, 3) jako nazwa uniwersalnej postawy cztowieka wobec $wiata” (W. Bolec-
ki, Modernizm w literaturze polskiej XX w. (rekonesans), ,,Teksty Drugie” 2002, nr 4, s. 11). Moderni-
styczny poglad nalezy potraktowaé jako artystyczna odpowiedz na kryzys paradygmatow
pozytywistycznych w XIX wieku, a jego konsekwencja sa eksperymenty formalne, skutkujace zakwe-
stionowaniem tradycyjnych form przedstawiania. Ich najbardziej radykalna formuta byty ruchy awan-
gardowe. Modernistyczne (nowoczesne) techniki stylistyczne na trwale weszly do repertuaru literatury
XX i XXI wieku. Poniewaz socrealizm deklaratywnie zrywat z nowoczesnos$cia, okreslajac ja mianem
burzuazyjnej, a techniki modernistyczne — formalistyczna dekadencja, wigc odchodzenie od tej for-
muly wiazalo si¢ ze $wiadoma rehabilitacja tego wlasnie nurtu (pisza o tym autorzy syntez literac-
kich w Jugostawii — Predrag Palavestra, KreSimir Nemec, KreSimir Bagi¢, a takze badacze zagadnien
wplywu polityki na literature, np. Stanko Lasi¢). Mowiac o narracyjnych technikach modernistycz-
nych mam na mysli zjawiska, ktore w latach 50. XX wieku coraz silniej przenikaty do prozy jugosto-
wianskiej. Nawiazywatly one zardwno do rodzimych osiagnig¢ przedwojennych, jak i czerpaty z pa-
radygmatoéw zachodnich, przede wszystkim francuskich i angloamerykanskich. Wsrdd najbardziej
charakterystycznych zjawisk — odnoszacych sig do réznych porzadkow dzieta literackiego — wymie-
ni¢ nalezy: zastosowanie techniki strumienia $wiadomos$ci, monologu wewngtrznego, a nierzadko
nawiazujacego do gatunkow scenicznych solilokwium, wykorzystanie symultanizmu i techniki mon-
tazu. W dzietach modernistycznych akcentuje si¢ subiektywizm narratora, subiektywizm chronolo-
giczny czy nawet zaburzenia struktury narracyjnej, liryzm, estetyzm, elitarnos¢, kult eksperymentu,
metatekstualnosé, intelektualizm, refleksyjnosé; koncentracja na podmiocie, nie na przedmiocie, na jed-
nostce, nie na grupie. Niewiele tatwiej zdefiniowac postmodernizm. Cho¢ tendencje postmodernistyczne
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Symptomy zwiastujace deheroizacje wojny pojawily si¢ w literaturze serbskiej,
i chorwackiej rowniez, juz w potowie lat 50., jednak dopiero lata 60. przyniosa praw-
dziwe odrzucenie paradygmatu bohaterskiego. Wowczas ujawnia si¢ wizje katastro-
ficzne, kreslace portrety samotnych ludzi w czasie konfliktu. W takich ujeciach, ak-
centujacych absurdalno$¢ wojny, nie bedzie miejsca na heroizm. Z kolei w latach
70., czego doskonatym przyktadem jest powies¢ Pekicia, dojdzie do proby nowego
spojrzenia na zagadnienie bohaterstwa, wyraznie zrywajacego z istniejacymi wczesniej
rozstrzygnieciami. Uwikla to dyskusj¢ o heroizmie w zupetnie nowa problematyke,
w swej istocie filozoficzno-etyczna. Moim zamierzeniem w niniejszym tekscie jest
pokazanie, w jaki sposob powies¢ Pekicia wehodzi z dialog z paradygmatem heroicz-
nym wypracowanym w latach 50. i 60.

Niektorzy bohaterowie prozy lat 50., w przeciwienstwie do swoich poprzedni-
koéw z okresu bezposrednio powojennego, wyrazaja watpliwosci dotyczace walki
wyzwolenczej, ale sa to jedynie chwilowe wahania. Po jakim$ czasie je przezwycig-
zaja 1 wracaja do prawowiernych wartosci. Dzieje sig to dzigki odrzuceniu przejscio-
wego indywidualizmu i powrotowi na tono grupy, ktora jest normotwoérczym kore-
latem zachowan spotecznych. Czynnikiem regulujacym postawy heroiczne, strzegacym
wyidealizowanego modelu herosa, jest zatem przynalezno$¢ do kolektywu — do gru-
py partyzantow. Taka wizje stworzyli znani pisarze (niektore ich powiesci cechuje
wysoka warto$¢ artystyczna): Oskar Davico (Pesma, 1952), Mihailo Lali¢ (w trylogii:
Zlo proljece, 1953; Lelejska gora, 1957; Hajka, 1958); a po stronie chorwackiej
Cedo Prica (Nekoga moras voljeti, 1957), Ivan Ku$an (Razapet izmedu, 1958), Ivan
Supek (Dvoje izmedu ratnih linija, 1959).

Powies¢ Oskara Davica Pesma (polski przektad Piesn jego zZycia, 1958), cho¢
na poziomie jezyka, konstrukcji $wiata przedstawionego i stosowanych technik lite-
rackich zrywa radykalnie z socrealizmem, to komunizm, rewolucja i bohaterstwo nie
ulegaja tutaj zakwestionowaniu. Przewodnim motywem ksiazki, ktorej akcja dzieje
si¢ w okupowanym Belgradzie, jest konfrontacja dwoch postaci ruchu oporu: mio-
dego dziatacza komunistycznego i idealisty Mici oraz starszego, nieco zgorzkniate-
go 1 pasywnego, ale znanego pisarza Andrij¢ Vekovicia. Pierwszy wierzy w rewolu-
cje i w sensownosc¢ tozsamosci zbiorowych (idei kolektywizmu) 1 gotowy jest oddac
zycie za idealy walki antyfaszystowskiej. Drugi jest cztowiekiem watpiacym, pesy-
mista i defetysta, hamletyzuje, a ponadto prowadzi niemoralne i rozpustne zycie. Ale

zrywaja w niektorych aspektach z modernizmem (intelektualizm, estetyzm, stosunek do prawdy i do
sztuki wysokiej i niskiej), to wiele technik stylistycznych zostaje utrzymanych (strumien $wiadomosci,
monolog wewngtrzny). Stad nierzadko trudno uznaé, czy jaki$ utwor literacki jest modernistyczny czy
postmodernistyczny. Tak jest na przyktad w przypadku Cyklopa Ranka Marinkovicia czy Klepsydry
Danila Kisa.
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mimo to popiera rewolucjg. ,,Byt zawsze zwolennikiem buntu. [...] Wszystko jest
lepsze od milczenia niewolnikow’”. Vekovi¢ wigc nie jest przeciwnikiem dziatania,
po prostu inaczej je sobie wyobraza. Jest salonowym intelektualista, kochajacym
zycie. Jego serce jest po stronie rewolucji, ale w miedzyczasie — dopoki ona nie
zwycigzy — woli oddawac sig rozkoszom zycia. Micia, mimo przyjazni i zazytosci
Z pisarzem, sugeruje towarzyszom z partii, aby Vekovicia z niej wykluczy¢ i unie-
mozliwi¢ mu przerzut na terytorium pod kontrola partyzantow. Ma to by¢ kara za
hedonizm. W migdzyczasie Vekovié¢ zostaje aresztowany przez gestapo, torturowa-
ny, a na koncu uwolniony przez komunistoéw w brawurowej akcji, ktorej przewodzi
Micia, uswiadomiony, ze przez swoj dogmatyzm narazil towarzysza na cierpienie.
W powiesci Micia i Vekovié¢ reprezentuja dwa konkurencyjne bieguny, ku ktérym
ciazy egzystencja w czasie konfliktu zbrojnego: tanatos i eros, wojng i mitosé. To
za$ symbolizuje dwie sprzeczne postawy: indywidualizm i kolektywizm.

,,Ale w myslach Micia ustyszat glos Vekovicia: ,,Znowu abstrakcje! Czyz nie wi-
dzisz, Micia, czlowicka? Zasady to las, a cztowiek to drzewo. Las oznacza wigcej niz
sume wszystkich pni, ale mimo to drzewo pozostaje drzewem i w lesie. Na przyktad ten
wiaz, o ktory si¢ opierasz, bylby soba rowniez w lesie. Korzenie jego pija soki z ziemi
tak samo tu, jak i w lesie, jednakowo i nikt nie ma prawa §cina¢ go ani zakwestionowacé
jakiejkolwiek jego cechy dlatego, ze ro$nie na skraju placyku, a nie w lesie*”.

Vekovi¢ broni indywidualizmu przed plemienno$cia mas (las — drzewo), w kto-
re wierza komunisci, w tym Micia. | na tej plaszczyznie zarysowuje si¢ ich najgleb-
szy konflikt. Jednak akcja utworu nie prowadzi do nierozwiazywalnego zderzenia
si¢ tych dwoch postaw, do aporii, ale do ich syntezy. Vekovi¢, mimo swojego indy-
widualizmu, okazuje si¢ niezlomnym wigzniem, ktdry nie wydaje towarzyszy.
Odkrywa w cierpieniu odpowiedzialno$¢ za gromade, odnajduje sens zycia. Z kolei
Micia poznaje mitos$¢ i namigtnos$¢ (spedza noc z kochanka Vekovicia). Mito$¢ wigc
ostatecznie nie zagraza rewolucji, rewolucja nie zagraza milosci. Indywidualizm za$
musi ustapi¢ pod naporem kolektywizmu, ale nie staje si¢ to automatycznie, lecz
w procesie dorastania, samou$wiadamiania, zrozumienia koniecznosci odpowie-
dzialnosci za grupg. W jakims sensie ksiazka wpisuje si¢ w gatunek Bildungsroman,
nawiazuje tez do krotkiej powiesci Ivo Andricia Zeko. Z ksiazka Andricia taczy ja
watek dojrzewania glownego protagonisty do czynu rewolucyjnego.

Tak wigc powies¢ Davica, cho¢ literacko wybijajaca si¢ sposrod wigkszosci
ksiazek o wojnie pisanych w tamtym czasie (i w ogdle bedaca jednym z najlepszych

3 0. Davico, Piesn jego zycia, tham. M. Krukowska, Warszawa, PIW, 1958, s. 159.
4 Ibidem, s. 369.
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literackich §wiadectw o wojnie), nie kwestionuje kolektywistycznych mitéw komu-
nistycznych. Wprost przeciwnie — wlasciwie je potwierdza; autor nadaje im glebszy
sens, w tym bezkompromisowe bohaterstwo. Zeby by¢ prawdziwym bohaterem, na-
lezy przej$¢ przez wyboista droge i uswiadomi¢ sobie koniecznos¢ podejmowania
trudu i natur¢ megczenstwa.

Podobnie jest w trylogii Mihaila Lalicia, w ktorej gtowny bohater Lado Tajovié¢
przechodzi przez rézne stadia $wiadomosci — od kwestionowania moralnosci rewo-
lucyjnej (Lelejska gora) do jej ponownej afirmacji (Hajka). Kluczowa jest tutaj rola
zbiorowosci — bohater odrzuca moralnos¢, poniewaz oddala si¢ od gromady i zaczy-
na mysle¢ o sobie, ale ostatecznie wraca do brygady i odzyskuje etyke grupy (rozta-
pia sie w zbiorowoéci). Zeby zrozumie¢ istote heroizmu i rewolucji, musi zakwestio-
nowaé odziedziczony i zautomatyzowany rytuat heroiczny (tutaj: czarnogorski kod
heroiczny), a nastgpnie ponownie go odkry¢ w indywidualnym akcie poznawczym.
Musi go sam zrozumiec.

Lata 60. przynosza nowa tendencj¢ w portretowaniu bohatera walk partyzanc-
kich. Wahania zwiazane ze stosunkiem do wojny nie sa przejSciowe, jak wczesniej,
lecz trwale’. Nowy bohater nie odnajduje oparcia w grupie, lecz konsekwentnie po-
zostaje osamotniony, co najczesciej skutkuje poczuciem katastrofizmu, nierzadko
obtedem. Zindywidualizowane postrzeganie wojny prowadzi go do odrzucenia ak-
sjomatu o jej sensownosci; bohaterowie, a z nimi czytelnik, konfrontuja si¢ z absur-
dem $mierci. Zadna obietnica $wietlanej przysztoéci, zadna kolektywna utopia, nie
sa w stanie zrekompensowac jednostkowego cierpienia. Takie wizje pojawiaja si¢
w opowiadaniach Antonija Isakovicia (Paprat i vatra, 1962), w powiesci Ranka Ma-
rinkovicia (Kiklop®, 1965) oraz Radomira Smiljanicia (Mirno doba, 1969)’.

5 Nie omawiam w tym opracowaniu literatury o Holokauscie, reprezentowanej w latach 60. i 70.
XX wieku przede wszystkim przez Danila Kisa, poniewaz stanowi ona odrgbny przedmiot badan.

¢ Cho¢ Marinkovi¢ jest pisarzem chorwackim, to jego powie$é¢ Cyklop zostata najpierw opubli-
kowana w Belgradzie i w czasopismach serbskich — bardziej niz chorwackich — doczekata si¢ omowie-
nia.

7 Zupehie odrgbnym i nadzwyczaj oryginalnym zjawiskiem z literaturze serbskiej i czarnogor-
skiej jest wojenna proza Miodraga Bulatovicia wykreowana w powiesci Bohater na osle (Heroj na
magarcu, 1967). W powiesci przeplataja sig tragiczno$¢ z komicznoscia, powaga z szyderczym $mie-
chem, demoniczno$¢ z blazenstwem. Dominujacy wzorzec estetyczny tej powiesci Edward Madany
okreslit mianem realizmu drapieznego, ktory ma by¢ wariantem naturalizmu (zob. E. Madany, Jugosto-
wianski bog Mars. Proza narodéw Jugostawii o czasach wojny wyzwolenczej, £.6dz, Wydawnictwo
Lodzkie, 1982, s. 354). Wyobrazenie wojny jako sprawiedliwego i honorowego czynu bohaterskiego
zostato tutaj odwrocone; przedstawione w sposob karykaturalny i udziwniony do tego stopnia, ze po-
wies¢ odbiega nie tylko od oficjalnej wizji wojny (wyidealizowanej przez etos partyzantow), ale row-
niez od wyobrazen o rzeczywistosci. Do tego stopnia jest to $wiat zdeformowany, ze Predrag Palavestra
nazywa go wrecz §wiatem protetycznym (zob. P. Palavestra, Kriticke rasprave (Knjizevne teme XI),
Beograd, Prosveta 1995, s. 188). Mozna powiedziec, Ze $wiat przedstawiony powstat na pograniczu real-
nosci i onirycznej fantastyki. Madany — podobnie jak wigkszo$¢ badaczy serbskich i czarnogérskich —
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W opowiadaniach Isakovicia eksponuje si¢ tragedi¢ jednostki, ktora podczas
konfliktu zbrojnego nie jest skonfrontowana wytacznie ze $miercia, ale rowniez
z brakiem odpowiedzi na podstawowe pytania etyczne. Jeszcze bardziej radykalne
wizje powstaly w wymienionych powiesciach. W Cyklopie Marinkovicia ciato pro-
tagonisty zostato zawtaszczone przez instytucje panstwa prowadzace wojng. Glowny
bohater Melchior nie chce walczy¢, pragnie unikna¢ rekrutacji, a swoje ciato po-
strzega jako tup, na ktory poluje wladza. Paliwem w ,kotle” wielkiej historii sa
ofiary — wrzucane don ludzkie ciata (hrana za kotao Historije). Cztowiek nie jest
niezalezny, lecz stuzy panstwu, wiec Melchior musi zmagac¢ si¢ z nim o zachowanie
tozsamosci. Przegrana oznacza utrat¢ swojego ,,ja”. Oczywiscie, protagonista jest na
straconej pozycji i ostatecznie kapituluje. Ubiera mundur i $wiadomie oddaje zycie
we wladanie mitycznego potwora symbolizujacego represyjne panstwo.

Mimo iz ksiazka Smiljanicia nie opowiada o drugiej wojnie Swiatowej, lecz
0 ,,jakiej$” wojnie, to jednak jest to oczywista parabola konfliktu z lat 1941-1945.
Autor tworzy obraz uniwersalny, wykraczajacy poza konkretny czas. W tej niedoce-
nionej przez krytyke i malo znanej ksiazce, dwie walczace ze soba strony przygoto-
wuja sie¢ do potyczki. Nie wiadomo jednak, kto ma z kim walczy¢ i co jest stawka
bitwy. Takze Zolnierze sa anonimowi, poza jednym, nie maja imion, nazwisk ani
pseudonimow, jedynie range w wojsku (major, dowodca, komisarz). Jeszcze mniej
informacji jest o wrogu, o ktorym wiadomo jedynie, ze istnieje. Czytelnik momentami
zaczyna si¢ zastanawiac, czy 6w przeciwnik nie jest czasem wytworem wyobrazni —
projekcja, tworzona na potrzebe mobilizacji ludzi wokét jakiegos celu. Czasem nar-
rator mowi o wrogu jako o ,,niewidzialnym, a mozna nawet powiedzie¢, w jakims

uznaje, ze w powiesci doszto do ,,negacji heroizmu w ogdle jako zjawiska i wartosci moralnej. W czasach
hanby heroizm zostat zdegradowany” (E. Madany, Jugosfowianski bog Mars..., op.cit., 362). Faktem
jest, ze wojna ulega w powiesci Bulatovicia daleko posunigtej, wrecz bluznierczej desakralizaciji (przy-
réwnuje sig ja do seksu czy wrecz do pornografii). Jednak, nie wydaje mi sig, zeby mozna byto jedno-
znacznie powiedzie¢, iz zakwestionowaniu ulega tutaj paradygmat heroiczny jako taki. Przeciez Gru-
ban Mali¢ jest w sumie jedyna pozytywna postacia w morzu protagonistow zepsutych, bez wartosci
i zdehumanizowanych. Jako jedyny nie kieruje si¢ oportunizmem, lecz uczuciami patriotycznymi,
rzuca rekawicg silniejszemu, otwarcie podejmuje walke przeciwko okupantom. Zamyka swoja karczme,
w ktorej rozpuscie oddawali si¢ Wlosi i wywiesza na drzwiach tabliczke o nastgpujacej tresci: ,,Nie
chcg dluzej pracowac dla ‘okupanta’. Zaktad zamykam z przyczyn ‘politycznych’. Jestem ‘wszgdzie™”.
Fakt, ze jego walka wywoluje szyderczy $miech, ze okupanci nie traktuja go powaznie, ze go lekcewa-
73, ze wypada zato$nie — wszystko to nie musi oznaczac¢ odrzucenia heroizmu, choéby to byt heroizm
opaczny, oparty na wybujalej megalomanii i konfabulacji (Mali¢ chee dotaczy¢ do nieistniejacej pigéset
pierwszej dywizji proletariackiej). W tym sensie przypomina Don Kichota (na co zwraca uwagg takze
Palavestra), choc¢ jest to plebejski wariant btgdnego rycerza. Autor pokazuje, ze gdy heroizm odziera si¢
z patosu, staje si¢ on btazenski, ale to nie oznacza, ze neguje potrzebg bohaterstwa. Wigcej, ona wiasci-
wie ja afirmuje. Mali¢ wbrew $wiatu, w ktorym przyszto mu zy¢, Swiatu zepsutemu, probuje uratowaé
resztki uczu¢ wyzszych, niezwiazanych z zaspokajaniem popgdu seksualnego, lecz szukajacych odnie-
sien do czego$ bardziej wzniostego.
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sensie nieistniejacym wrogu’®. W gestej atmosferze stworzonej przez t¢ obsesyjna
projekcje walka ma trwac¢ do ostatecznego zniszczenia. Nie dochodzi jednak do zad-
nej potyczki. Gdy ma ona doj$¢ do skutku, autor nagle si¢ga po — méwiac jgzykiem
teorii formalistycznej — efekt udziwnienia. Pojawia si¢ wielka woda. ,,Wszystko
znikneto [...]. T wkrotce wszystko stato si¢ woda™. Ostatnie sceny z ksiazki przywo-
huja na mysl wizje biblijnego potopu, jednak w przeciwienstwie do starotestamento-
wej przypowiesci, zniszczony przez wodg Swiat nie ma swojego Noego, symbolu
nadziei. Nie ma bowiem szans na nowe, lepsze zycie. Po katastrofie jest spokdj, ale
cisza jest mozliwa tylko dlatego, ze na §wiecie nie ma juz ludzi. Nie przezyt nikt.

Naszkicowane przyktady pokazuja, ze w serbskiej prozie w okresie od lat 40. do
60. XX wieku dokonata si¢ wyrazna modyfikacja wyobrazen o heroizmie!®. W latach
50. doszto do przewarto$ciowania zautomatyzowanych zachowan bohaterskich, co
urzeczywistnia si¢ w chwilowym odrzuceniu etyki grupowej, a w $lad za tym — odej-
sciem od grupy. Powr6t do gromady umozliwia jednak przezwycig¢zenie stabosci
i re-afirmacje herosa. Z kolei w latach 60. pojawia si¢ tendencja odrzucajaca kolek-
tywizm w ogole, co skutkuje zakwestionowaniem etycznych fundamentow modelu
heroicznego. Bohater rzucony w chaos wojny nie podejmuje walki, bo nie ma o co
walczy¢ — §wiat jest absurdem, a wojna tylko jednym z elementow tego obledu.

Wprawdzie w latach 70. poszukuje si¢ podobnych odpowiedzi na pytania zwia-
zane z wojna, i rowniez si¢ga si¢ po narzedzia psychologizacji bohatera rzuconego
w $wiat wojennej zawieruchy, to jednak pojawia si¢ pewne novum. Podczas gdy lata
60. eksponowaty indywidualny wymiar cierpienia i odrzucaty kolektywizm, tak
w latach 70. pojawia si¢ sktonno$¢ do poglebiania rysu filozoficznego, ktéra probuje
przetamac¢ impas hermetycznego indywidualizmu i defetyzmu. Odbywa sig to przez
ponowne odkrycie spolecznej natury cztowieka. Fakt, ze przynosi to nowe rozczaro-
wania, to juz kwestia zupetnie innego rodzaju.

Najpelniejszym wyrazicielem tej tendencji jest Borislav Peki¢. Jego powies¢
Kako upokojiti vampira (1977) wyznaczyta w jakim$ sensie punkt graniczny dla
istniejacego modelu heroicznego. Przede wszystkim zerwala — mowiac jezykiem
G. Genette’a — z fokalizacji na rodzimych patriotéw walczacych przeciwko faszystom
na rzecz przedstawienia drugiej strony, czyli okupantow. Autorowi nie chodzito,
rzecz jasna, o heroizacj¢ najezdzcow, lecz o co§ wykraczajacego daleko poza spér o role
tego czy innego narodu w konflikcie. Chodzito mu, migdzy innymi, o rozwazenie

8 R. Smiljani¢, Mirno doba, Beograd, Prosveta, 1969, s. 8.

? Ibidem, s. 251.

10 Oczywiscie, mowa tylko o pewnych tendencjach, bo przeciez rownolegle rozwija sig literatura
pielegnujaca bohaterow jednoznacznych i monumentalnych. Jest ich jednak w prozie znaczaco mniej.
By¢ moze wynika to (rowniez) z tego, ze gldwnym medium propagujacym postawy heroiczne, wspie-
ranym przez oficjalne instytucje panstwowe, stata si¢ od lat 60. XX wieku kinematografia.
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ludzkich umiejgtnosci w tworzeniu logicznych argumentacji umozliwiajacych reha-
bilitacje¢ zbrodniarza, tak aby stat si¢ bohaterem pozytywnym. Stworzenie fatszywe-
go autoportretu, ale opartego na logicznych przestankach i zasadach dyskursu filozo-
ficznego, stato si¢ mozliwe za sprawa przeformutowania stosunku do prawdy. Tak
wigc w proponowanej przez Pekicia rehabilitacji zbrodniarza dokonuje si¢ rozrachu-
nek z korespondencyjna teorig prawdy.

Struktura ksiazki Pekicia opiera si¢ na formule znalezionego r¢kopisu — 26 li-
stow napisanych przez profesora historii sredniowiecznej z Heidelbergu — Konrada
Rutkowskiego, Niemca-folksdojcza, wywodzacego si¢ z poludniowego Banatu
w serbskiej Wojwodinie (przypuszcza sig, ze od strony matki byt pochodzenia sto-
wianskiego). Adresatem korespondenciji jest szwagier Rutkowskiego, rowniez pro-
fesjonalny historyk. Listy sa porzadkowane przez redaktora (podpisuje si¢ jako
Borislav Peki¢), ktory uzupetnia je przypisami wyjasniajacymi okolicznosci ich po-
wstania oraz przekazuje uwagi konsylium psychiatrow, odpowiedzialnych za bada-
nie zdrowia autora korespondencji.

Z listow dowiadujemy sig, ze Rutkowski w czasie wojny zostal zmobilizowany
do jednostek SS, a nastgpnie, w roku 1943, pracowat w gestapo w nadadriatyckim
miasteczku D. (protagonista nie jest wigc Jugostowianin, ale przegrany Niemiec).
Przeszto dwadziescia lat pozniej, w roku 1965, juz jako profesor historii srednio-
wiecznej Uniwersytetu w Heidelbergu, przyjezdza na wakacje z zona do tego same-
go miejsca. Raczej nieprzypadkowo hotel, w ktorym si¢ zatrzymuja byt w czasie
wojny siedziba gestapo, a wigc jego miejscem pracy. Pobyt wakacyjny wywotuje
wspomnienia z minionych lat. Listy bedace swego rodzaju monologiem, ale w isto-
cie dialogiem z samym soba, sa proba leczenia traumy i konfrontacja z przeszloscia.
Rutkowski relacjonuje swoj aktualny pobyt, powracajac pamigcia do czasow wojny.
Wyznanie nie prowadzi go jednak do uznania jakichkolwiek win za pracg w aparacie
represji. Wprost przeciwnie. Za pomoca przemyslnie skonstruowanej argumentacji
do konca broni tezy, jakoby jego praca jako porucznika gestapo byta w istocie walka
z III Rzesza. Jego powrdt do miasta D. jest zatem powrotem zwycigzey, nie za$ —
przegranego. Listy, ktore uktadaja si¢ w swego rodzaju autobiografig, stanowia zara-
zem probe racjonalizacji przesztosci, zmierzajacej do stworzenia sobie intelektual-
nego alibi.

W powiesci demaskuje si¢ fakt, ze opowies¢ o zdarzeniach, w ktérych bralismy
udziat jest nie tylko naznaczona subiektywizmem. Dzieli nas bowiem od momentu
ich zaj$cia jaki$ czas — czas, ktory sila rzeczy oddala nas od faktow. Wspotczesnosc
ponadto narzuca nam okreslony odbior przesztosci. W roku 1943 Konrad Rutkowski
nie mégt wiedzie¢, ze wojna zostanie przegrana, i ze historyczny osad Il Rzeszy
bedzie tak druzgocacy. Tymczasem, w jego wypowiedzi wyraznie pobrzmiewaja pogla-
dy na temat drugiej wojny $wiatowej, ktore zostaly w pelni wyartykutowane dopiero
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po jej zakonczeniu. Na przyktad pedantycznos¢ zbrodni nazistowskiej (w powiesci
symbolizuje ja putkownik gestapo Steinbrecher), nazizm jako konsekwencja procesu
modernizacji i rozwoju zachodniej mysli filozoficznej (w powiesci ciaglte odwotania
do klasykow filozofii — od panstwa Platona do logiki Wittgensteina), czy idea banal-
nosci zta (symbolizuje ja, i zarazem kwestionuje, sam Rutkowski). Tym sposobem do
gtosu dochodzi jeden z najbardziej obsesyjnych motywow prozy Pekicia, a mianowi-
cie pragnienie i zarazem niemozliwo$¢ stworzenia obiektywnego przekazu o prze-
szlosci, a $cislej: modyfikacja sensow uzalezniona od okolicznosci, takich jak per-
spektywa i uzytecznos¢. List siodmy do Hilmara Wagnera zaczyna sig nastgpujaco:

,»Drogi Hilmarze,

nasza opowies¢ przypomina tory, ktorych niewidoczne szyny wioda w tym samym
kierunku, ale lewa jest potozona dwadziescia lat pdzniej niz prawa. Tory przez caty ten
czas nie nadawaly si¢ do uzytku i opowies$¢ nie mogta przybra¢ ksztattu. Trzeba byto,
zebym przyjechal do D. i zeby wrzeciono losu z wezglowia kolebki zaczg¢to si¢ odmo-
tywaé wstecz, ktadac druga szyng. Tak oto z obydwu powstal tor opowiesci. Azeby
plynela rytmicznie, musi si¢ ktas¢ progi tak, zeby obejmowaty jednoczesnie dwa okresy,
ten z 1943 i ten z 1965 roku. Dopiero w ich przenikaniu si¢ opowie$é nabiera sensu.
Wspomnienia stanowia istote rozmyslan, a rozmy$lania cel wspomnien™!!,

Zdarzenia same w sobie znaczyly co$ innego w momencie, w ktorym si¢ dziaty,
a dzisiaj znacza co$ innego. Tym sposobem stajemy przed wrotami pluralizmu czy
nawet relatywizmu. Faktem jest, ze Peki¢ jest krytyczny wobec jakiegokolwiek sys-
temu totalnego, ale nie mozna z tego wnioskowac o jego bezgranicznej adoracji dla
relatywizmu. Albo $cislej: ogolnie jest on zwolennikiem $wiata niedookreslonego,
w ktorym na rownych prawach istniejq r6zne prawdy (uwaza pluralizm za co$ spra-
wiedliwego, co nalezy sig¢ jednostce ludzkiej), ale czysta egzystencja pokazuje, iz
pluralizm/relatywizm prowadzi do absurdu, zardbwno poznawczego (konflikt prawd),
jak i egzystencjalnego (alienacja czlowieka, obled). W tym ujeciu pluralizm jest u Pe-
kicia nie tylko postawg intelektualna, konieczng w zyciu cztowieka, ale zarazem jest
brzemieniem ludzkiego losu. Chciatoby si¢ dopowiedzie¢ — stawia przed nim koniecz-
no$¢ odpowiedzialnos$ci, ktora jest zrodtem bezsilnosci, pasywnosci i niepokoju.

Obraz przesztosci powstaty w umysle Rutkowskiego jest spojny, w jakims sen-
sie logiczny, cho¢ jest to logika przewrotna. Bil wieznidow, bo gdyby nie bil, byliby
potraktowani elektrowstrzasami, bit, ale nie bit mocno — gdyby wpadli w rece praw-
dziwym gestapowskim katom, ucierpieliby jeszcze bardziej. Byt wigec wrogiem na-
zizmu, ale mégl z nim walczy¢ jedynie wtedy, gdy oficjalnie nie zdradzi swojego
prawdziwego ja. Tak ttumaczy swoja postawe:

' B. Peki¢, Jak pogrzebac¢ wampira, przet. M. Petrynska, £.0dz, Wydawnictwa L.odzkie, 1985, s. 103.
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,,Chodzi mi o obowiazki cztowieka, istoty inteligentnej, ktora si¢ nie solidaryzuje
z kursem historii i ktéra z tego powodu ma obowiazek co$ przedsigwziaé. I jak tak czy-
ni¢, Hilmarze. Na ile moge oczywiscie i przy ograniczeniach narzuconych konieczno-
Scia pozostania w ukryciu. Jestem mianowicie jedyna osoba w tym przekletym
Sonderkommando, ktéra zgodnie ze swoja ludzka i intelektualng §wiadomoscia chce
co$ zrobi¢ dla nieszczgsnych wigzniow. A moja wlasna gotowos¢ udzielenia im pomocy
zalezy od utrzymania pozycji, z ktorej mogg to zrobi¢, a nawet awansowania na wyzsze
stanowiska, by moc to robi¢ jeszcze skuteczniej. [...] Taki program wymaga doktadne-
go 1 sumiennego wykonywania wszystkich policyjnych obowiazkow, nawet tych naj-
mniej przyjemnych, z wyrazna Swiadomoscia, ze jest to tylko podty srodek dla osiagnig-
cia wzniostego celu, ze tymczasowe meczenie ludzi jest tylko konieczng droga do ich
pelnego wyzwolenia™'2.

A w innym miejscu:

,.Na pierwszy rzut oka moze si¢ wydawac paradoksalne, ze katowanie ludzi traktu-
je si¢ jako wktad w humanizacjg rzeczywistosci. A jednak majac na uwadze okoliczno-
$ci, byto to humanitarne. Logiczne i bezwzgledne. Tak jak logiczne i bezwzgledne ka-
towanie przez Rotkopfa tego samego robotnika pozostato tylko bezmy$lna tortura. Bo
kapitan stosujac bicie nie dazyt do ucztowieczenia wojny. Tak wigc to, co w moim przy-
padku byto tylko matym kompromisem na drodze ku dobru, w przypadku Rotkopfa
stawato si¢ zbrodnia. Logicznie i bezwzglednie. [...] Poniewaz teraz policzek stal si¢
moja robocza zasada duchowa, a rzeczywisto§¢ wymagata zabicia robotnika, znow
uciektem si¢ do kompromisu: skatowatem go, ratujac w ten sposob od $mierci. Fakt, ze
on jednak od razoéw umarl, nie ma spektakularnego znaczenia. Btad tkwit w wyliczeniu,
nie w motywie. Robitlem, co mogtem. [...] Poprawialem rzeczywisto§¢ w swoim kregu
dziatania: katowanie zastgpowalem policzkami, morderstwa katowaniem, masowe lu-
dobdjstwa jednym morderstwem™'3,

Kreacja Rutkowskiego umozliwia Pekiciowi sformutowanie krytyki catego sys-
temu filozofii zachodniej, od Platona do Wittgensteina, a patronuje jej Nietzsche.
Filozofia zachodnia naktada na cztowieka obowiazek tworzenia $wiata doskonatego
1 zarazem umozliwia tworzenie sadow logicznych, ale zupelie oderwanych od rze-
czywisto$ci. Za ich sprawa powstaja konstrukty pojeciowe, ktore pozwalaja na zwer-
balizowanie nawet najbardziej aroganckiego ktamstwa, ale opartego na logicznych
przestankach i wnioskowaniach (sofizmaty). Peki¢ przez posta¢ Rutkowskiego bez-
wzglednie demaskuje fakt, ze korespondencyjna teoria prawdy moze by¢ nic nie
znaczaca konwencja. Logika za$ umozliwia przeksztalcenie ktamstwa w prawde

12 Tbidem, s. 43.
B Ibidem, s. 415.
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zgodnie z jej regulami (przestuchania Steinbrechera) i obrong kazdej tezy (alibi
Rutkowskiego). Nazizm u Pekicia nie jest wigc przedstawiony jako aberracja kultu-
ry i filozofii Zachodu, lecz jako jego tragiczna, ale w istocie naturalna, konsekwen-
cja. W komentarzu dotyczacym tej powiesci, opublikowanym w ksiazce Vreme reci
(1993), Peki¢ stwierdzit, ze upadek Rutkowskiego miat swoje korzenie w przekona-
niu, iz jako dziedzic tradycji chrzescijanskiej (konkretnie: ewangelickiej) i etosu
klasy $redniej jest chroniony przed barbarzynskimi instynktami.

Ale Rutkowski nie uwaza si¢ za nazistg, i w rzeczy samej mozna by t¢ tezg za-
akceptowac, poniewaz jego grzech nie polega na wierze w bledna ideologig, lecz na
zaniechaniu. Nie przyjmuje on konsekwentnie do wiadomosci faktu, iz sprzeniewie-
rzyt si¢ wartosciom, w ktore rzekomo wierzyt. Mimo iz przyznaje, ze drobne ustep-
stwa otworzyly droge wigkszym kompromisom, to i tak nie jest to w jego przekona-
niu czyms$ ztym. Kompromisy bowiem pozwolity mu zdoby¢ to, co najcenniejsze:
mozliwo$¢ czynienia dobra. Pragnienie urzeczywistnienia boskiej doskonatosci i prze-
konanie o wiasnym dobru skutkuje przyjeciem metod dzialania charakterystycznych
dlaswoichdomniemanychadwersarzy, gestapowskich oprawco6w m.in. Steinbrechera.
Na koncu swego pobytu wakacyjnego, ogarnigty obledem, postanawia zniszczy¢
wszystkie parasole, kojarzace mu si¢ z jednym z wigzniow, ktory wskutek jego prze-
stuchan zostat stracony. Tym sposobem daje wyraz tej czgsci wlasnej osobowosci,
ktora jako intelektualista wypierat, ktora otwarcie gardzit.

Peki¢ zdaje si¢ poddawac druzgocacej krytyce nie tylko logike, ale rowniez
mechanizmy umozliwiajace usprawiedliwianie wlasnych wyboréw przez okoliczno-
$ci, w jakich zostaty one dokonane. W etyce Pekicia, ktora rekonstruujemy, okolicz-
nosci nie sg zrodtem zta, lecz jedynie moga by¢ jego zwornikiem. Zto tkwi w czto-
wieku, nawet w intelektualiscie, ktory tylko pozornie mu sig¢ przeciwstawia. Zdaniem
Bogdana Rakicia, Peki¢ przez kreacje Rutkowskiego chce dowiesé, ze ideologie to-
talitarne moga sie pojawi¢ w kazdych okoliczno$ciach historycznych. Zeby tego
dokona¢ ,,Peki¢ has to show that Rutkowski’s case is not unique but paradigmatic™'*.
Pomimo faktu, iz niektorzy badacze poszukiwali pokrewienstwa Rutkowskiego z rze-
czywistymi postaciami (Raki¢ sugerowal, ze Rutkowski moze by¢ alter ego samego
autora, a Sabina Giergiel, ze Martina Heideggera'®), jest on postacig uniwersalna, swe-
go rodzaju metafora cztowieka w ogole.

Rutkowski jest cztowiekiem bez twarzy. Jest podskornie przekonany, ze zlo,
ktore go otacza samo musi si¢ wypali¢, a do tego czasu nalezy przeczekac, znalez¢

4 B. Raki¢, Humanist as Cannibal: Borislav Peki¢’s How to Quiet the Vampire, ,,Serbian Studies*,
2005, 19, nr 2, s. 260.

15 Tbidem, s. 264; S. Giergiel, Obcos¢ jako los. O prozie Borislava Pekicia, Opole, Uniwersytet
Opolski, Opolskie Towarzystwo Przyjaciot Nauk, 2008, ss. 75-77.
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odpowiednie dla siebie miejsce, i zrobic tyle, ile da si¢ zrobi¢ w tych trudnych mo-
mentach. Poniewaz taka postawa zaktada kompromisy, wigc on je czyni — od drob-
nych i niewinnych do ostatecznych, ktore przyczyniaja si¢ otwarcie do zbrodni. Jego
usprawiedliwienie ma jednak forme uniwersalnej reguty: nawet, jesli przyczynilem
si¢ do zla, to i tak byto ono mniejsze, niz gdyby mnie w tym miejscu nie byto. Moje
miejsce zajeliby kaci z gestapo, ludzie bez skruputow. Tym sposobem dochodzi do
spotkania cztowieka bez twarzy (Rutkowskiego) z cztowiekiem bez skruputdw
(Steinbrechera). Peki¢ chyba nie daje jasnej odpowiedzi, ktéry z nich jest gorszy.
Jego ksiazka jest gra, w ktorej nie wida¢ wyraznego zwycigzcy (siggajac po szacho-
wa metaforg z powies$ci — na planszy pozostaty dwa krole). Gorg bierze zto.

Ale nie jest to zlo ewidentne, takie jak chocby w Doktorze Faustusie Thomasa
Manna, z ktorym powies$¢ Pekicia pozostaje w dialogu. Adrian Leverkiihn podpisuje
cyrograf z diablem — w imi¢ stawy i w imi¢ mitos$ci. Rutkowski nie podpisuje zad-
nego porozumienia, cho¢ diabet — a wlasciwie wampir jako duch jednego z wigz-
niéw — odwiedza go, ale to nie on jest zrodtem zta. Zto zostato popelnione wezesnie;,
bez obecnosci zadnej nadprzyrodzonej sity. By¢ moze wigc Rutkowskiego mozna
uzna¢ za diabla albo przynajmniej za uosobienie/a zta, ale zta przewrotnego, a wigc
innego niz u Manna. W Doktorze Faustusie jasne jest, kto jest zly i co jest ztem, u Pe-
kicia te podstawowe kategorie ulegaja pewnemu zatarciu. Nawet redaktor, ktory
opracowuje listy jest przewrotny; z Rutkowskim i z czytelnikiem prowadzi przebie-
gla gre, ktora utrudnia znalezienie odpowiedzi na najbardziej podstawowe pytania'®,
Swiat Pekicia jest wigc bardziej przerazajacy niz $wiat Manna. Przypomina opis
piekta i raju dokonany przez putkownika Steinbrechera.

,,Pieklo to definitywna odpowiedz na wszystkie ziemskie pytania. Raj takze. Drogi
stamtad nie prowadza nigdzie. Raj i piekto obejmuja wszystko. Nic si¢ nie dzieje, bo
dzieje si¢ wciaz to samo. A w naszym §wiecie bgdzie panowat wieczny wybor. Wszystkie
procesy beda podlegaly statemu wznawianiu i apelacji. Ludzie beda kierowani do raju
lub do piekla, ale niczego im to nie zagwarantuje. Nigdy nie bgda na zawsze przeklgei
ani na zawsze zbawieni. To, gdzie przebywaja, bedzie poddawane nieustannej rewizji.
W piekle beda musieli walczy¢, zeby z niego wyjs$¢, a rzeczywista szans¢ da im tylko
znalezienie odpowiedniego zastepstwa. W raju beda musieli stale uwazac, zeby ich nie
stracono do piekta. Strach uczyni z raju piekto, a nadzieja — z piekta raj”"’.

W takim $wiecie nie ma twardych prawd, a wszystko jest obciazone brzemieniem
ludzkiego bytowania w $wiecie i ciagla konieczno$ciag wyboru. Wyobrazenie piekta

16 Zagadnienie zwigzku Rutkowskiego, wydawcy i czytelnika omawia Bogdan Raki¢, zob. B. Rakic,
Humanist as Cannibal..., op.cit.
17 B. Pekié, Jak pogrzebac..., op.cit., s. 48.
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i nieba, czy ich wzajemnej wspotzaleznosci, jak u Steinbrechera, to nietzscheanska
,ruchoma armia metafor”. Zdaniem Tatjany Becanovi¢ w powiesci zlikwidowana
zostala nie tylko opozycja dobro — zlo, ale réwniez gora — dot. Swiat przedstawiony
to w istocie ,,dolny $wiat”, podziemie, w ktorym ,,rzadzi zto™'®. Cytat z Fausta Goethego
(U pocetku bese Rec, U pocetku bese Smisao, U pocetku bese Snaga, U pocetku bese
Delo) zdaniem czarnogoérskiej badaczki ulega w tej powiesci odwroceniu: stowo prze-
ksztalca si¢ w ktamstwo, sens z bezsens, sita w stabo$¢, czyn w zbrodnig (zto-czyn),
wigc powstaje swiat diabelski: na poczatku byto ktamstwo, bezsens, stabos¢ i zbrodnia.
Powies¢ Pekicia mozna potraktowac jako diagnoze¢ brzemienia ludzkiej egzystencji,
bezsilnosci wobec wlasnego losu, niezgode na mnogie ,,ja”.

Peki¢ odniost si¢ w swojej ksigzce réwniez do bardzo istotnego zagadnienia,
mianowicie do sporu dotyczacego filozofii historii i historiografii. Rutkowski wcho-
dzi ze swoim szwagrem w spor, i metodologiczny i teoretyczny. Zdaniem Rutkow-
skiego Wagner reprezentuje szkolg, ktora wylicza fakty i poszukuje obiektywizmu
do tego stopnia, ze zjawiskom tragicznym przypisuje nazwy neutralne (na przyktad
Holokaust nazywa rozwiazaniem kwestii zydowskiej). Unikanie warto$ciowania
jest zdaniem Rutkowskiego wystarczajacym argumentem, by uzna¢, iz Wagner jest
rewizjonista. Sam Rutkowski jest za§ zwolennikiem filozofii historii, wnikania w sen-
sy, glebokie znaczenia i poszukiwanie motywacji dla takich czy innych procesow.

,»P0 co si¢ oszukiwaé, Hilmarze? Nawet najlepsi sposrod nas nigdy nie dochodza
dalej niz mniej lub bardziej $wiadoma rekonstrukcja faktow historycznych. A fakty hi-
storyczne to matze, z ktorych czas wytuskal perty. Mimo najbogatszych materialow nie
jesteSmy w stanie odtworzy¢ ich zywego jadra, lecz jedynie sucha i martwa skorupe,
pozostawiajac poza zasiggiem wiedzy i odczucia wszystko, co si¢ naprawde dziato pod
tymi enigmatycznymi szyframi przesztosci — cho¢by miato to postaé najokrutniejszego
cierpienia, cigzkiej proby i $mierci — a co, teraz dopiero widzg, stanowi jedyna istotna
tre§¢ prawdziwej historii, ktora nigdy nie zostanie napisana”"’.

Dazenie do zrozumienia istoty czy ducha historii, co obsesyjnie absorbuje
Rutkowskiego, to kolejny watek faustyczny. Pragnienie zapanowania nad §wiatem,
chegé jego catosciowego zrozumienia, prowadzi do upadku cztowieka. Pekié przez
powies¢ wyraza charakterystyczne dla wspotczesnos$ci przekonanie o kryzysie rozu-
mu. Racjonalne uporzadkowanie rzeczywistosci, wedle zasad logicznych i istnieja-
cych epistemologii, nie daje zadnych gwarancji, ze $wiat bedzie sprawiedliwy i do-
bry. Peki¢ albo jest katastrofista i nie widzi dla §wiata szansy, albo probuje zwrocic¢

18 Zob. T. Naratoloski i poeticki ogledi, Podgorica, CID, 2009, s. 140.
9 Ibidem, s. 23.



Powies¢ Borislava Pekicia Jak pogrzeba¢ wampira w kontekscie sporow o heroizm... 267

uwagg, ze w porzadkowaniu §wiata konieczne jest co$ wigcej niz tylko rozum — moze
moralno$¢?, moze irracjonalno$¢?, moze emocje?, a moze co$ jeszcze innego. Albo
inaczej: mimo iz katastrofa jest nieunikniona, to i tak warto przeciwstawiac si¢ zhu.

Peki¢, poprzez kompleksowa posta¢ Rutkowskiego, zdiagnozowat jeszcze cos,
a mianowicie pewna mozliwo$¢ argumentacji, ktora obecnie zyskuje na znaczeniu
w dyskusjach na temat zbrodni hitleryzmu, nie tylko Zagtady. Eksponowanie indy-
widuow, akcentowanie ich biogramow i psychologicznych fotografii, sytuuje odpo-
wiedzialnos$¢ za wojng i zbrodni¢ na jednostkach, a jednocze$nie umozliwia ostabie-
nie odpowiedzialno$ci zbiorowej. Umozliwia pokazanie, ze wigkszos¢ oprawcow
nie byla zla, lecz tylko stata si¢ przedmiotem w r¢kach innych, jakiej$ wladzy. W tym
ujeciu masy ludzi przyczyniajace si¢ do eksterminacji i upadku moralno$ci, ktére
dokonaly si¢ w czasach Il wojny $wiatowej nie sa oprawcami, jak Rutkowski, lecz
wlasciwie ofiarami. Grupa ludzi, by nie powiedzie¢ garstka, Hitler, Goebbels, Hey-
drich, Eichmann (w ksiazce to Steinbrecher), sterroryzowali cate spoteczenstwo.

Aby moralnie si¢ usprawiedliwi¢ Rutkowski dokonuje trzech zabiegow, w swo-
jej istocie logicznych. Po pierwsze, dowodzi, ze sam nie chciat pracowaé w gestapo,
tylko zostat przymusowo zmobilizowany. To w jego mniemaniu anuluje wing — takie
byly okolicznosci, a on zrobit, co mogt, zeby uratowac resztki przyzwoitosci (ksiaz-
ka demaskuje ten mechanizm, jako pod§wiadoma mistyfikacje). Po drugie, wywod
opiera na logicznej argumentacji i zelaznych regutach filozoficznych, a jednoczesnie
krytykuje stosowanie logiki i filozofii jako bl¢dne i umozliwiajace wytlumaczenie
wszystkiego — nawet konieczno$ci zbrodni. Po trzecie, eksponuje i doktadnie opisu-
je ludzi prawdziwie ztych, zeby na ich tle usytuowac siebie. W powiesci jest to pul-
kownik Steinbrecher — psychopatyczny zbrodniarz. W §wiecie optywajacym krwig
1 ogarnigtym szalenstwem bestialstwa, postawa miernego porucznika gestapo, ktory —
wykonujac swoja prace mniej solidnie niz inni — wydaje si¢ nie catkiem negatywna,
nawet jesli nie uznamy jej, jak chce profesor z Heidelbergu, za heroiczna.
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Streszczenie

Ks. Wtadystaw Bukowinski zyt w latach 1904-1974. Dobrowolnie poswigcit si¢ zestan-
com — katolikom w Karagandzie. Studia prawnicze i teologiczne odbyt na Uniwersytecie
Jagiellonskim w Krakowie. Jako kaptan pracowal w diecezji krakowskiej i w Lucku. Za
wiernos¢ Bogu, Kosciotowi i Ojczyznie spgdzit ponad 13 lat w wigzieniach i obozach pracy
Zwiazku Radzieckiego. Po uwolnieniu stuzyt przez 20 lat zestancom w Kazachstanie.

Heroizm zycia ks. Bukowinskiego ma swe zrodto w decyzji pozostania na state wsrod
zestancow w Kazachstanie, z pelna $wiadomoscia wszelkich konsekwencji tej decyzji.
Wiernos$¢ Bogu i cztowiekowi oparl na heroicznych, ludzkich i ewangelicznych, warto$ciach
i cnotach. Podstawa cztowieczenstwa byty dla niego cnoty kardynalne, na ktérych buduja
wiara, nadzieja i mito§¢. Wierzyt, ze Bog go potrzebuje wsrod zestancow i ufal Bogu mimo
okrucienstwa ludzi, ponizajacych jego godno$¢ i bliznich. Mitos¢ Boga sprawila, ze ja zacho-
wat 1 nie dat si¢ zatru¢ nienawiscia.

Ks. Bukowinski to cztowiek, dla ktorego pokora, ubdstwo, postuszenstwo i1 czysto$¢ sa
dobra nowing o tym, jaka warto$¢ ma prawda dla tego, kto nia zyje. Nie ulega watpliwosci,
ze dla ks. Wiadystawa, ktéry je wypelnial w stopniu heroicznym, byty droga do $wigtosci.
Dlatego 11 wrzesnia 2016 zostat beatyfikowany w Karagandzie.
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Abstract

Father Wiadystaw Bukowinski (1904-1974) voluntarily devoted himself to the exiles
— Catholics in Karaganda. He studied law and theology at the Jagiellonian University in
Krakow. As a priest he worked in the diocese of Krakow and Lutsk. He spent over 13 years
in prisons and labor camps of the Soviet Union due to his allegiance to God, the Church
and his fatherland,. After being released, he served the exiles in Kazakhstan for 20 years.

Bukowinski’s heroism of life has its source in the decision to remain among the exiles
in Kazakhstan, despite his full awareness of all the consequences of this decision. He based
his fidelity to God and man on the heroic human and evangelical values and virtues. For
him, the cardinal virtues on which faith, hope and love are built were the basis of humanity.
He believed that his presence among the exiles is God’s will and he trusted Him despite
the cruelty of people who humiliated his and his fellow men’s dignity. God’s love was the
cause that he kept it and did not let it be poisoned by hatred.

Bukowinski is a man for whom humility, poverty, obedience and purity are the good
news about the value of truth for those who live according to that truth. There is no doubt
that they were the way to holiness for Fr. Wladystaw, who fulfilled them in a heroic degree.
On the 11 September 2016, he was beatified in Karaganda.

Stowa kluczowe: Heroizm, zestaniec, cnoty, prawda, zaufanie
Keywords: Heroism, exile, virtues, truth, trust

1. Krotka historia zycia ks. Wtadystawa Bukowinskiego

Ks. Wtadystaw Bukowinski urodzit si¢ 22 grudnia 1904 roku w Berdyczowie.
Jego ojciec, Jozef Cyprian, pochodzit z rodziny ziemianskiej a jego matka Jadwiga
Scipio del Campo pochodzita ze spolszczonej rodziny wtoskiej. Zmarta w 1918 roku
w Ploskirowie na Podolu. Wiladystaw Bukowinski w latach 1912-1913 mieszkat
w Opatowie w okolicach Sandomierza. W 1914 roku rozpoczat nauk¢ w rosyjskim
gimnazjum w Kijowie, nastepnie uczy! sie¢ w Zmerynce, a od 1917 roku w polskim gi-
mnazjum w Ploskirowie. W roku 1920, uchodzac przed bolszewicka inwazja, kilku-
nastoletni Wtadystaw przeprowadzit si¢ wraz z rodzing do Polski. Odbywat eks-
ternistyczne kursy i w 1921 roku zdal matur¢ w Krakowie, a nastepnie rozpoczat
studia prawnicze na Uniwersytecie Jagiellonskim. W tym samym czasie, tj. w latach
1923-1925 studiowat i ukonczyt z wyrdznieniem Polska Szkote Nauk Politycznych
przy Wydziale Prawa Uniwersytetu Jagiellonskiego. Dziatal w Akademickim Kole
Kresowym skupiajacym studentéw przybylych z Kreséw Wschodnich. Studia praw-
nicze ukonczyt 24 czerwca 1926 roku, otrzymujac tytut magistra prawa z mozliwos$cia
pisania pracy doktorskiej. W tym samym roku wstapit do seminarium duchownego
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irozpoczal studia teologiczne na Uniwersytecie Jagiellonskim. Przygotowanie do
kaptanstwa obejmowato zaréwno zdobywanie wiedzy teologicznej, jak i formacje
duchowq przyszlego kaptana. Swiecenia kaplanskie otrzymat w katedrze krakow-
skiej na Wawelu 28 czerwca 1931 .

Od 1 wrzesnia 1931 roku do 20 czerwca 1935 roku pracowat jako katecheta
w gimnazjum w Rabce. Przez kolejny rok byt wikariuszem i katecheta w szkole po-
wszechnej w Suchej Beskidzkiej'.

1.1. Kresy — miejsce sluzby i cierpienia

Ks. Wtadystaw Bukowinski w 1936 roku na wtasna prosbe wyjechat na Kresy
Wschodnie. Wyktadat katechetyke i socjologi¢ w seminarium duchownym w Lucku.
W roku 1938 zostat sekretarzem Diecezjalnego Instytutu Akcji Katolickiej i rowno-
cze$nie redaktorem czasopisma Akcji Katolickiej ,,Spdjnia” oraz dyrektorem
Wyzszego Instytutu Wiedzy Religijnej i zastepca redaktora ,,Zycia Katolickiego™.
Od 1939 roku byt proboszczem katedry w Lucku. Dzielit si¢ wowczas z potrzebuja-
cymi wszystkim, co mial. 22 sierpnia 1940 roku zostat uwigziony przez NKWD.
Przebywat w tuckim wigzieniu do 26 czerwca 1941 roku. Cudem uniknat §mierci
W czasie masowego rozstrzeliwania wigzniow przed wkroczeniem Niemcow. Po
uwolnieniu nadal byt proboszczem katedry.

W nocy z 3 na 4 stycznia 1945 roku zostat aresztowany i oskarzony o zdrade
wladzy radzieckiej na rzecz Watykanu, a za nielegalna dziatalno$¢ duszpasterska
skazany zaocznie na 10 lat karnych obozow pracy. Od 1946 roku ks. Wiadystaw
przebywat w czelabinskim obozie, a w 1950 przewieziony zostat do obozu pracy
w kopalni miedzi w Dzezkazganie. Po wyczerpujacej, kilkunastogodzinnej pracy od-
wiedzal chorych w wigziennym szpitalu, umacnial wspotwigznidw w wierze i na-
dziei, udzielat sakramentoéw, prowadzit rekolekcje w roznych jezykach. Swoja co-
dzienna Eucharysti¢ przezywat szczegélnie: sprawowat ja bardzo wczesnie rano,
gdy jeszcze wszyscy spali, klgczac na pryczy, ktora byta zarazem ottarzem, w wig-
ziennych tachmanach zamiast ornatu. Nie skarzyt si¢ na tych, ktorzy go skazali czy
tez zle traktowali. By podnies¢ ducha patriotyzmu wsrod Polakow, napisat 1 wykta-
dat histori¢ Polski pod tytutem Historia nauczycielkq zycia.

"' Por. Stuga Bozy ks. Wiladystaw Bukowinski (1904—1974). Materialy z sympozjum zorganizowa-
nego w Sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach 23 czerwca 2007 roku w pierw-
sza rocznicg rozpoczgeia procesu kanonizacyjnego, red. J. Nowak, Krakow, Wydawnictwo UNUM,
2007, s. 44.



272 Jan Nowak
1.2. Karaganda i droga bohaterskiego zestanca

10 sierpnia 1954 roku ks. Wiadystaw zostatl zwolniony z obozu i zestany do
Karagandy, gdzie natychmiast podjat tajne duszpasterstwo wsrdd Polakéw Niemcow.
Byt pierwszym ksiedzem katolickim, ktory przybyt do Karagandy. Jako zestaniec
miat obowiazek meldowac si¢ co miesiac na komisariacie i zdawa¢ doktadne relacje,
gdzie przebywat i co robit. Nazywat te meldunki ,,comiesigczna spowiedzia”. W czerw-
cu 1955 roku odrzucit propozycje powrotu do Polski. Aby zosta¢ na stale w Kazach-
stanie, gdzie widzial potrzebe apostolstwa, zdecydowat si¢ przyja¢ obywatelstwo
ZSRR. Mial pelng $wiadomos¢ wszelkich konsekwencji tej decyzji, ale pozostat
wierny swojemu powotaniu®>. W czerwcu 1957 roku wyjechat w okolice Alma-Aty
do polskich przesiedlencow, gdzie od 20 lat nie bylo kaptana. Poza tym byt jeszcze
w Aktiubinsku i Semipatatynsku.

W 1958 roku Bukowinski zostat aresztowany 1 uwigziony za dziatalno$¢ religij-
na. Na rozprawie 25 lutego 1959 roku oskarzony o nielegalne utworzenie kosciota,
agitacje¢ dzieci i mtodziezy oraz posiadanie literatury antyradzieckiej zrezygnowat
z obronicy i1 wykorzystujac swoje prawnicze wyksztalcenie, sam wyglosit mowe.
Otrzymal najnizszy z mozliwych wymiar kary: trzy lata obozu pracy. Ks. Bukowinski
spedzit w wigzieniach i obozach pracy 13 lat 5 miesigcy i 10 dni.

W 1965 roku ks. Bukowinski otrzymat pozwolenie na pierwszy wyjazd w od-
wiedziny do krewnych w kraju. 3 czerwca 1965 roku, po blisko trzydziestu latach
nieobecnosci, przyjechat do Polski. Spotykat si¢ z rodzina, dawnymi przyjacioimi,
ale nie chcial pozosta¢, gdyz czut si¢ bardziej potrzebny w Karagandzie. Do Polski
przyjechal jeszcze w 1969 rokuiw grudniu 1972. Spotykat si¢ z kardynatem Karolem
Wojtyta, ktéry zywo interesowat si¢ sytuacja w Kazachstanie. W grudniu 1967 roku
odbyt czwarta misj¢ w Tadzykistanie. Ten okres pracy w Kazachstanie wyr6zniata
postuga szafarza Bozego Mitosierdzia. Ze wzgledu na zly stan zdrowia byla to ostat-
nia podrdz apostolska... Wyczerpany praca i dtugotrwata choroba zmart w Karagan-
dzie 3 grudnia 1974 roku. Zycie ks. Wiadystawa mozna zawrze¢ w stowach:
HEROIZM MILOSIERDZIA.

2. ,,Heroizm cnot — wiara, nadzieja, mitos¢”

Niezwykte zycie ks. Bukowinskiego miato zrodto w kaptanstwie i catkowitym
oddaniu si¢ dziatalno$ci duszpasterskiej. Jego postawa bycia dla zestancow i spraw-

2 Zob. W. Bukowinski, Wybér wspomnien i informacji dla moich przyjaciél, oprac. ks. J. Nowak,
Krakow, Wydawnictwo Instytutu Teologicznego Ksigzy Misjonarzy, 2007, s. 22-24.
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nosci duchowe, dojrzewajace w ekstremalnych sytuacjach byly bohaterskie.
Dotknijmy wigc jego bogactwa wewngtrznego, zyciem potwierdzonych cnét, przez
co najlepiej widac jego heroizm. Nie sposob w krotkim wykladzie omowic ten temat
wyczerpujaco, ale konieczna jest chociazby krotka refleksja nad kazda z cnot.

2.1. Wiara w stopniu heroicznym

Ks. Wladystaw byt obdarzony przez Boga wieloma darami, ktore wykorzystat
i rozwinal praca wewngtrzna. Owocem tego wspotdziatania byly sprawnosci, cnoty
osiagnigte w stopniu heroicznym. Na pierwszy plan w jego zyciu i pismach wysuwa-
ja si¢ wiara i nadzieja, ktorych owocem jest mitos¢.

Sita jego wiary budowat sig¢ Jan Pawet 11, ktory napisat list do uczestnikdw sym-
pozjum w Karagandzie, zwotanego z okazji setnej rocznicy urodzin i trzydziestej
rocznicy $mierci ks. W. Bukowinskiego:

,,Bogu dzigkuje¢, ze moglem go osobiscie poznaé, budowac si¢ jego Swiadec-
twem 1 wspiera¢ w kazdy mozliwy w tamtych czasach sposéb. Nigdy oprécz mod-
litwy nie prosil o nic dla siebie, ale zawsze byt otwarty na wszystko, co moglo da¢
oparcie w wierze i w cierpieniu tym, ktorych Pan Bog powierzyl jego pieczy.
Podziwiatem jego oddanie i duszpasterski zapal. Niestraszne mu byty przeciwnosci,
a nawet wiezienie, byle tylko uci$niony Lud Bozy mogt czerpac z jego postugi™.

O bogactwo wiary troszczyt si¢ przede wszystkim dla swoich wiernych w Ka-
ragandzie i w czasie krotkich wypraw misyjnych. Kazda spowiedz, katecheza, kaza-
nie stuzyty jednemu tylko celowi: uswiadomieniu ludziom, ze Opatrznos¢ Boza za-
wsze si¢ o nas troszczy, warto Jej catkowicie zaufac i przyja¢ wolg Boza, chocbysmy
uwazali, ze jej udzwigniecie jest ponad nasze sity. Jakze wymowna jest w tym kon-
tekscie jego uwaga:

,,Opatrzno$¢ Boza dziata i1 przez ateistow, postali mnie tam, gdzie ksiadz byt po-

trzebny™.

Mimo szeroko prowadzonej przez komunistow walki ideologicznej, ks. Buko-
winski nie poddawat si¢. Wykorzystywat rozne sytuacje, aby dzieli¢ si¢ swoim bo-
gactwem wiary — w czasie potajemnych spotkan w domach katolikow, ale tez w trak-
cie swych podrézy misyjnych, kiedy koleja przemierzat tysiace kilometréw. Jedna
z takich rozmow w przedziale wagonu przeprowadzit z Rosjaninem, studentem

* Archiwum ks. kard. F. Macharskiego.
*W. Bukowinski, Wybor wspomniei. .., op.cit., s. 22



274 Jan Nowak

ostatniego kursu uniwersytetu w Almacie, typowym radzieckim agnostykiem, nie
tyle z przekonania, co z powodu braku mozliwosci zglebienia probleméw filozoficzno-
-religijnych. Ks. W. Bukowinski zaznajomit go z chrzescijanstwem i w koncu tak
podsumowat:

,.Zegnajac si¢ ze mna, podzickowal mi bardzo serdecznie i powiedzial jakze bardzo
znamienne stowa: *To wlasnie jest to, czego nam brakuje””.

Ukazywat ludziom, zwlaszcza mlodym, czym jest wewngtrzna wolnos¢. Wie-
dzial tez, ze dzigki tej §wiadomosci wielu z nich uchroni swa wiarg.

Ten apostot wiary potrafit obja¢ swym duszpasterstwem cala Karagande, odby¢
kilka podrézy misyjnych w latach 1957-1968 i réwnoczes$nie przyjmowac tych, kto-
rzy pokonywali nieraz tysiace kilometroéw, by si¢ u niego spowiadac¢. Wiele uwagi
poswigcit listom pisanym do przyjaciot, chorym i cierpiacym. Warto odnotowac
konkretne uwagi ich autora na temat ufnosci. W roku 1958, sam przezywajac cier-
pienia, pisat do chorej adresatki:

»lam gdzie zawodzi medycyna, pozostaje juz tylko ufno$¢ w Opatrznos$¢, ktora nie
zawodzi nigdy, o ile jest naprawdg silna i catkowita. A wigc ufajmy!”®.

Oprocz prowadzenia indywidualnych formacji, duzo uwagi poswigcal pracy
wsrdd rodzin. Ks. Wiadystaw przychodzil do doméw mimo zakazéw i repres;ji.
Ciagle bowiem byl ngkany przez wtadzg z powodu pracy duszpasterskiej. Gdyby te
przesladowania go zniechgcity i przerazity, wowczas ludzie nie do§wiadczyliby pet-
nej wiary troski, ktora byta potrzebna wielu w tych bolesnych momentach zycia.
Taka postawa $wiadczy jak wielkie jest znaczenie heroicznej wiary.

2.2. Nadzieja

Wierni bardzo cenili sobie jego optymizm, czerpiac sity z takiej postawy i sycac
si¢ jego wiara. Niezwykle musiato by¢ zaufanie kaptana, skoro juz wowczas glosit
Mitosierdzie Boze w Kazachstanie, cho¢ nawet w Polsce w tym okresie (lata 60. XX w.)
to szczegblne nabozenstwo bylo raczej mato znane. Tymczasem Ludmita Wierzbicka,
mieszkanka Karagandy, wspomina:

,Nam bylo bardzo cigzko, byt gtdd, a On ciagle moéwil, ze przyjda lepsze czasy.
Ciagle mowil, ze trzeba si¢ duzo modli¢ i ufac, ze bedzie lepiej. W 1973 roku nauczyt

3 Ibidem, s. 53.
¢ Listy. Ks. Wladystaw Bukowinski, red. ks. J. Nowak, Krakow, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM,
2007, s. 414.
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mnie Koronki do Mitosierdzia Bozego. Podarowal mi obrazek Pana Jezusa Mitosiernego.
On chyba jako pierwszy do Kazachstanu przywiozt oredzie Mitosierdzia Bozego™.

Jego zaufanie do Boga czynilo cuda. Ryzykujac zyciem, sprawowatl sakramenty,
$wiadom, ze moze go to kosztowaé nowe aresztowanie a nawet $§mier¢. Cala nadzie-
j¢ poktadat w Bogu. Wspomina Jerzy Wegierski, jeden ze wspotwigzniow w lagrze:

,,W mojej pamigci ks. Bukowinski pozostal jako kaptan w pracy duszpasterskiej
niezmiernie gorliwy niezaleznie od srodowiska i warunkow, w jakich sig znalazt. Miat
nadzwyczaj gleboka wiar¢ w opatrzno$¢ Boza i w pozyteczno$¢ swej pracy duszpaster-
skiej. Byt peten mitosci do Boga i ludzi, chyba ogdlnie odczuwano jego swigtos¢. Byt
przyjazny w stosunku do wszystkich, otwarty i zyczliwy, interesujacy si¢ innymi; nawet
we wrogach widziat ludzi®.

Kazdy dom katolikow, ktory otwierat drzwi, byt dlaniego ,.ko$ciotem”. Wiedzial,
ze duszpasterstwo rodzin jest szczegolnie cenne. Sam starat si¢ zawsze poktadac
nadziej¢ w Bogu. Zaréwno poczucie godnosci, jak i patriotyzm, a zwlaszcza Boze
mitosierdzie wobec potrzebujacych, ukazywaty Bukowinskiemu, jak wielkie jest
znaczenie heroicznej nadziei poktadanej w Bogu — bez nich bowiem nie mogtby
sprosta¢ wielu zadaniom.

2.3. Mito$¢ Boga i blizniego

Milo$¢ Boza w sercu kaptana pomagata mu takze w najtrudniejszych warun-
kach ciagtych przestuchan i inwigilacji. Oczywiscie cierpiat z tego powodu, ale umiat
sw0j bol ofiarowa¢ Bogu. Udowodnit, Ze mito$¢ Boza prowadzi i ochrania, ale trzeba
glosic¢ 1 katechizowac.

Nauczanie katechizmu dostosowywat do mozliwosci katolikow. Wiedzial, ze
goraco pragneli Boga, dlatego przygotowywatl ich do przyjecia daru Bozej mitosci
w spowiedzi i Komunii $w. oraz kolejnych sakramentéw. Proces ten byt nieraz bar-
dzo krotki, trwat zaledwie kilka dni lub godzin:

»Moja katecheza, tak dla dzieci, jak i dla dorostych przygotowujacych si¢ do
pierwszej spowiedzi i Komunii §wigtej, jest podzielona na 6 punktéw: 1) Bog, 2) Je-
zus Chrystus, 3) Koéciét Katolicki, 4) Zywot wieczny, 5) Spowiedz, 6) Komunia

Swieta™.

7 Archiwum prywatne ksigdza Jana Nowaka (APKJIN).
8 Stuga Bozy ks. Wiadystaw Bukowiriski (1904-1974)..., op.cit., s. 25
® W. Bukowinski, Wybor wspomnier..., op.cit., s. 91.
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Katecheza i gloszone kazania byly wyrazem i §wiadectwem Bozej milosci. Z cala
pewnoscia ks. Wladystaw byt §wiadomy zagrozenia, ptynacego z kontaktu dusz-
pasterskiego z ewentualnymi konfidentami komunistycznymi. W swoim postepowa-
niu postawil jednak wszystko na jedna karte, gdyz byl pewny, ze dzieto, ktére kon-
tynuuje, jest wyrazem woli Boga i Jego mitosci.

Najwyzej w mitosci do ludzi ceni przyjazn, co wyraza w listach do najlepszych
przyjaciol. Pelnig serdecznych uczu¢ zawiera w korespondencji adresowanej do
ks. Chomickiego. W ostatnim liscie z dnia 13 listopada 1974 roku pisat:

,»Kochany Antosiu, najserdeczniejsze braterskie pozdrowienie w Chr. Pozdrawiam
i dzigkuje, ze wciaz jeszcze o mnie pamigtacie...Nie jest wesoto by¢ stuga nieuzytecz-
nym. Tem wigcej krzepi mig to, co widziatem na Podolu, Ze jednak sa tacy, co sa i mlo-
dzi i uzyteczni... Krotkie, lecz glebokie refleksje ogarngly mnie na grobie Bronia: On
wytrwat az do $mierci! Dzigkuj¢ Ci, Kochany Antosiu, za tak bardzo mita, a dla mnie
zaszczytng, goscing, Trwajmy w mitosci Chrystusowej! Przyjazni Twojej polecam takze
i Jozia, osamotnionego po $mierci Bronia”'’.

W swoich wspomnieniach podsumuje zycie ze wzgledu na trud zwiazany z mi-
loscia blizniego:

»Zdaje si¢, ze nie datem si¢ nigdy zatru¢ nienawiscia i ze mito$¢ nieprzyjaciol nie

byta sama tylko pigkna teoria w mym Zyciu na wschodzie”'.

3. Cnoty kardynalne

Cnoty kardynalne sa podstawa czlowieczenstwa i na nich, jak na glebie, wyra-
staja wiara, nadzieja i mitosc¢.

3.1. Roztropnos¢

Ks. Bukowinski ceni wysoko roztropno$¢. Zachowanie spokoju w wigzieniu
stawalo si¢ wielkim wyzwaniem i §wiadczylo zardwno o chrzescijanskiej roztrop-
nosci, jak i wielkiej dojrzatosci duchowej. Zadne cierpienie nie byto w stanie prze-
kresli¢ celu, do jakiego dazyt kaptan. Po opuszczeniu wigzienia skrajnie wyczerpany
i wynedznialy, dalej pelnit powierzona mu postuge proboszcza i nadal aktywnie po-
magat uciekinierom, jencom, ratowat zydowskie dzieci przed $miercia. Nie rezygnowat

10 Listy..., op.cit., s. 34
'W. Bukowinski, Wybor wspomnien..., op.cit., s. 72.
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z obranej drogi i stawial postuge kaptanska zawsze na pierwszym miejscu nawet w naj-
trudniejszych sytuacjach.

Opuszczajac Luck, patrzyt z samochodu wigziennego na katedre tucka, swiadomy
zakonczenia pewnego etapu w swoim zyciu. Przyjat to wydarzenie jako zrzadzenie
Opatrznosci Bozej 1 zawierzyt jej catkowicie. We wspomnieniach pisat:

,leraz jedziemy do Kijowa, a potem zapewne jeszcze o wiele dalej na wschod.
Tam na Wschodzie jest moja przysztos¢ zyciowa z woli Opatrznosci Bozej. Obym god-
nie wypehnit ta wolg Opatrzno$ciowa™'%.

Ta przysztoscia, jak si¢ okazato, byt pobyt w wigzieniach i tagrach. Cztowiek,
ktory zyt w takich warunkach, bedac po ludzku roztropnym, mogt chceiec tylko prze-
trwaé, przetrzymac, nie narazajac si¢ nikomu, myslac wylacznie o sobie 1 wykorzy-
stujac kazda sytuacje, aby utatwi¢ sobie zycie. Ale nie ks. Bukowinski. Kierujac si¢
nadprzyrodzona roztropnoscia i wiara w celowos¢ swojego pobytu w obozie pracy,
nieustannie szukal sposobnosci do apostolowania. W Dzezkazganie spotkal takze
innych kaplanow, z ktorymi wspolnie organizowat prace duszpasterska. Ojciec
Ryszard Czestaw Grabski dat §wiadectwo z przygotowania do chrzescijanskiego
przezycia Wielkanocy:

»Zblizata sig Wielkanoc. Ks. Wtadystaw Bukowinski szukat w mysli sposobow,
jak przygotowa¢ naszych ziomkéw do Swiat Wielkanocnych™'3.

»Szukanie w mysli sposobow” w realiach obozowych wymagato niezwyktej inte-
ligencji i roztropnosci. To, co w warunkach normalnych wydawato si¢ proste, w lagrze,
gdzie dziatalno$¢ duszpasterska byta surowo zabroniona, stawato si¢ czynem niemal
bohaterskim. Roztropno$¢ dawata mu pokdj w sercu i sil¢ pozostania wiernym i po-
stusznym w wypetnianiu do konca woli Bozej, co byto wowczas heroizmem.

3.2. Sprawiedliwo$¢

Jako student i zatozyciel Akademickiego Kota Kresowego:

| - -] kierowal sprawami finansowymi. On jeden chyba orientowat si¢, komu i kiedy
Koto spieszyto pomoca. Czynit to tak dyskretnie i taktownie, ze nikt z nas nigdy pytan

nie zadawal. MieliSmy bezgraniczne zaufanie do jego rozeznan i decyzji”*.

2 Tbidem, s. 21-22.

13 J. Nowak, Swiadek. Zycie i dziatalnosé ks. Wiadystawa Bukowiniskiego, apostola Kazachstanu,
Krakow, Wydawnictwo UNUM, 2009 s. 75.

4 Archiwum Naszej Przesztosci, ANP 374, 9.
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Sprawiedliwo$¢ wyrazata si¢ u Bukowinskiego zwlaszcza w jego gorliwosci
duszpasterskiej i dbatosci o sprawy Boze. Ujawnita si¢ ona w jego zyciu szczegdlnie
tam, gdzie zostata naruszona sprawiedliwo$¢ wobec innych. Im wigksza niespra-
wiedliwo$¢ spotykat, tym wigcej wysitku wkladat w to, aby sprawiedliwos¢ realizo-
wac w swoim zyciu. Nie bez znaczenia jest fakt, ze ponad trzynascie lat, czyli znaczna
cze$¢ swej stuzby kaptanskiej, spedzit w wigzieniach oraz obozach pracy. Ks. Eliasz
Glowacki — wspotwigzien ks. Bukowinskiego zaswiadczyt:

»W tym piekle zla, niesprawiedliwosci, krzywdy, bolu i cierpienia szukatem czto-
wieka — wzoru dla siebie. Tym wzorem cztowieka i kaptana byt dla mnie przez dziewig¢
lat w tagrach i pozostanie na zawsze ks. Wiadystaw Bukowinski”'s.

Nie omieszkal wymierzy¢ sprawiedliwo$¢, broniac stabszych:

,Parg razy bytem jeszcze nie tyle bity, co mocno popchnigty przez wspotwigzniow
zulikow, a zreszta 1 ja sam z wlasnej inicjatywy z cala energia przytozytem reke do jed-
nego z zulikow, ktory si¢ zngcat nad pewnym staruszkiem”!¢,

3.3. Umiarkowanie

Umiar i wyrzeczenie widoczne sa w pracy i w relacjach z bliznimi. W pracy
duszpasterskiej szedt wszedzie, gdzie go zapraszano. Najczesciej byty to mate po-
mieszczenia, w ktorych z trudem miescili sig¢ wierni. Ciasnota i zaduch nigdy mu nie
przeszkadzaty i nie narzekat na nie. Naturalny i bezposredni kontakt kaptana z ludz-
mi sprawial, ze w czasie spotkan szybko mijato skrgpowanie i wszyscy czuli si¢
swobodnie. Ks. Wtadystaw nie domagat si¢ specjalnego traktowania, a nawet nie
pozwalatnanie. Nie martwit si¢ o siebieiswoje sprawy. W pismach ks. Bukowinskiego
nie ma ani jednego tekstu, ktory sygnalizowatby u niego brak umiaru. Zmagania
z codziennos$cia sa dowodem dowarto$ciowania w zyciu kaptana tej cnoty. Przyj-
mowat wszystkie niedogodnosci zycia ze spokojem, rado$cia, zachowujac przy tym
godnos¢. Swoja postawa 1 podejsciem do spraw materialnych umacniat tych, u kto-
rych przebywat. Nikt w kontakcie z nim nie czut si¢ skrgpowany i upokorzony swoim
ubostwem. Caty dobytek mial w dwoch walizkach. W jednej rzeczy osobiste, w dru-
giej liturgiczne.

Znamienne jest to, ze do konca zycia nie utracit pogody ducha i wewngtrznego
pokoju. Umiar cechowat kazdy aspekt jego zycia. Potwierdzaja to zgodnie wszyscy,

15 J. Nowak, Swiadek... op.cit., s. 79.
16'W. Bukowinski, Wybor wspomnien..., op.cit., s. 16.
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ktorzy go kiedy$ poznali. Nigdy na nic nie narzekat, przyjmujac wszystkie trudy,
doswiadczenia, ograniczenia, a nawet zagrozenie zycia jako dar Bozy. Udowodnit,
ze duszpasterstwu nie potrzeba wielkich srodkow materialnych, aby wypetniaé wier-
nie i skutecznie swoje powotanie. Zdobyta na studiach i przez cate zycie poglebiana
wiedz¢ oddawat w stuzbie mitosci tym, do ktorych byt postany. Byt cztowiekiem
wszechstronnie wyksztalconym, intelektualista, a mowil prosto o sprawach trudnych
tak, ze wszyscy go rozumieli i stuchali — zdumieni jego madroscia. Poglebiat swoje
zycie wewngetrzne i wykorzystywat kazde, nawet ekstremalne przezycie, aby na ko-
lejnych etapach swojej drogi lepiej wykonywac¢ swoja prace.

3.4. Mestwo

W 1940 r. w Lucku zostat zabrany z dworca i uwigziony. Przestuchanie kaptana
podczas sledztwa trwalo kilka dni i bylo takze wielka proba mestwa, ktorej sprostat
mtody kaptan. Wsciekty krzyk oficera, ze nie wolno si¢ modli¢, ksiadz Bukowinski
ze spokojem skwitowal stowami:

,,Prosze si¢ uspokoi¢, w przysztosci bedg si¢ tak modlil, Zzeby pan tego nie
zauwazylt”!.

Zdarzenie to ukazuje, jak bardzo dojrzatym wewngetrznie i odwaznym byt juz
wtedy kaptan. Nie bat sig, bo znal potege ducha, ktorego nie da si¢ uwigzi¢. Byt
mezny mocg Boga. Sam tak komentuje to zdarzenie:

,,Przemoc ma takze swoje granice. Kt6z moze mi zabroni¢ si¢ modli¢. Co najwyzej
moze si¢ tylko sam o$mieszy¢. Modli¢ si¢ mozna naprawde zawsze i wszedzie, byle
tylko byta dobra wola ku temu. Ciato mozna zamkna¢ i nawet catymi latami trzymac
w pojedynczej celi wigziennej, lecz nie uwigzi si¢ ducha, ktory i stamtad znajduje droge
wprost do Boga!”!8

4. Cnoty ewangeliczne

Dla ks. Bukowinskiego pokora, ubdstwo, postuszenstwo i czysto$¢ byty droga
do $wigtosci. Nie ulega watpliwosci, ze kaptan wypelniat je w stopniu heroicznym.

7 Ibidem, s. 19.
18 Ibidem.
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4.1. Pokora

Wspoétwiezien ksiedza, F. Kaszynski, wspomina cigzkie czasy sowieckich ta-
grow, podkreslajac jego niesamowita pokorg:

,lle razy wydawano ubranie ks. Wtadystawowi, jak na posmiewisko: bluza krotka,
rekawy krotkie, spodnie krotkie, wyzej kostek i obuwie zawsze ciasne, szczegdlnie wa-
lonki zima, zmoknigte oddawane do suszenia, po czym nie mozna byto wlozy¢ na nogi,
amroz bywal -35, nogi okropnie cierpiaty. Ks. Wtadystawa nigdy nie widziatlem zasmu-
conego lub utyskujacego na swoje potozenie, w jakim si¢ znalazt, zawsze z jasniejacym,
u$miechnigtym obliczem chodzit”".

Bukowinski nie zniechgcat sig, co potwierdzit w napisanych pdzniej wspomnie-
niach:

,»Wciaz nie jestem rejestrowany, weiaz nie mam uznania ‘de iure’. Jest jednak teraz
swego rodzaju uznanie ,,de facto”, co si¢ wyraza tez w pobieraniu ode mnie podatku
dochodowego. Urzednicy finansisci objasniali mi, ze zarejestrowany ksiadz, pracujacy
w zarejestrowanym kosciele, ptaci podatek tak jakby kosciot byt fabryka. Natomiast ja
ptace podatek tak, jakbym byt indywidualnym rzemies$lnikiem ‘branzy duchownej’, co
wynosi procentowo wigcej. Bardzo mi pomagaja w optacaniu podatku nasze nieocenione,
a nieraz przez ksi¢zy niedoceniane babcie, z ktorych kazda przynosi mi od czasu do
czasu po parg rubli ‘na podatek’°.

Sytuacje te byly niewatpliwie upokarzajace i wymagaty wiele wytrwatosci du-
chowej. Apostot Kazachstanu godzit si¢ jednak pokornie na taka niesprawiedliwo$é
wobec wilasnej osoby, gdyz wiedzial, ze wazniejsza jest jego postuga w trudnych
okoliczno$ciach. Pokora pomagata mu ustali¢, co jest wazne i priorytetowe oraz
okresli¢ miejsce wyznaczone mu przez Boga. Kaplan przyjmowat meznie rézne ze-
wngtrzne zniewagi, przeciwnosci i upokorzenia w realizacji swego powotania. Miat
glebokie poczucie godnosci kaptanskiej 1 dlatego na wzor Chrystusa stuzyt i gotowy
byt odda¢ zycie za tych, dla ktérych si¢ poswigcat. Méwit:

»JesteSmy wyswigceni nie na to, bySmy si¢ oszczedzali, lecz na to, bysmy — jak
trzeba — dusze swe ktadli za owce Chrystusowe™!.

1 ANP 374, 32.
2 W. Bukowinski, Wybor wspomnien..., op.cit., s. 104.
2 Tbidem, s. 110.
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4.2. Ubostwo

Prostota, z jaka kaptan przyjmowat wszelkie warunki bytowe, emanowata na
innych. Wnosil w zycie rado$¢ i poczucie godnosci. Tajemnice duchowej harmonii
Bukowinski dostrzegat wtasnie w swoim podejsciu do dobr, ktorymi mogt dyspono-
wac:

,,Chodzi o branie i dawanie. Nie tak to idealnie u mnie z dawaniem wszystkiego,

bo duzo jest samolubstwa i ze§wiecczenia, dobrze tylko, Ze na staro$¢ mniej dokuczaja
bodzce zmystowe. Co do brania, to biorg tylko to, co konieczne dla egzystencji”*.

Zycie ksiedza Bukowinskiego i $wiadectwa wielu 0s6b pokazuja, jak w rézno-
rodnych okoliczno$ciach zachowywal on $wiadomo$¢ ludzkiej godnosci, na ktora
nie moze mie¢ wplywu zadna sytuacja, takze socjalna. Zachowywat i rozwijat posta-
we¢ ewangelicznego ubostwa, wykorzystujac wszystkie dobra, ktore posiadal, do
$wiadczenia bliznim mitosci. Odkrywajac hojno$¢ Boga, sam stawat si¢ wobec po-
trzebujacych hojnym. Pragnienie wyrzeczenia si¢ materialnej sfery zycia dla Kro-
lestwa Bozego nie opuszczalo go do konca zycia, czemu dat wyraz, wracajac z Polski
do Kazachstanu, aby — jak mowit — i grob jego tam apostotowat.

4.3. Czystos¢

Dla swiadkéw byt cztowiekiem swietym. Ludzie, ktorzy go spotkali, na pytanie
o grzechy czy niewierno$¢ kaptanska, wrecz oburzeni, odpowiadali: ,,To byt czto-
wiek swigty”. W zgodnej opinii $wiadkow zachowanie ksigdza Bukowinskiego byto
bez zarzutu. Byt dla nich wzorem czystosci 1 §wigtosci, a wielu w swoich wypowie-
dziach taczy te okreslenia lub uzywa ich zamiennie. Jest to najlepsze potwierdzenie
heroicznosci tej cnoty w zyciu Apostota Kazachstanu.

4.4. Postuszenstwo
Ks. Wiadystaw byl postuszny wtadzom koscielnym. Cho¢ przebywat w Kazach-
stanie, gdzie nie byto administracji koscielnej, to jednak pozostawat w tacznosci

z Kosciotem w Polsce. Szukat takze sposobu kontaktu z Prymasem Polski. Byt to
wyraz jego postuszenstwa Kosciotowi. Przebywajac w Polsce na przetomie 1972/1973,

2 Listy..., op.cit., s. 164,
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napisat list do ks. kard. Stefana Wyszynskiego, w ktorym poufnie przekazat informacje
o zyciu Kosciota w Azji. List ten niewatpliwie mozna traktowaé jako swoisty wyraz
oddania i postuszenstwa. Czytamy w nim:

,,P0zostaje z prosba o arcypasterskie btogostawienstwo dla mnie i moich wiernych
r6znych narodowosci, a szczegdlnie dla wszystkich mych podopiecznych Polakéw™?.

Podsumowanie

Wspomniane wyzej przyktady z zycia ks. Wladystawa potwierdzaja realizacje
cndt w stopniu heroicznym. Niezaleznie od warunkoéw, w jakich zyt i pracowat, byt
wierny swojemu powolaniu dzigki przymiotom, ktore otrzymat i rozwijal. Prze-
wodnig cnota jego dziatalnosci byla mitos¢, nigdy nie zatruta nienawiscia. Miata ona
wymiar przede wszystkim mitosci przebaczajacej. Kosciot oglosit go btogostawio-
nym, azeby da¢ nam wzor cztowieka, ktorego rados¢, pogoda ducha i wewngtrzny
pokdj wynikaty z wiary 1 mitosci.
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Streszczenie

Prezentowany tekst zostat podzielony na dwie czg$ci: teoretyczna, w ktorej dokonano
proby zdefiniowania pojg¢ takich jak ,heroizm”, ,,(a)heroizm”, codzienno$¢, wspodtczesna
literatura rosyjska oraz praktyczno-opisowa, gdzie uwidacznia si¢ odniesienie podanych wy-
zej pojec do sfery powszedniosci, t¢ ostatnig umieszczajac w beletrystycznych przekazach
dziet rosyjskich powstatych gtownie w XXI wieku. Autorzy powiesci i opowiadan ukazuja,
iz bohaterstwo badz tez jego przeciwienstwa — tchorzostwo, ucieczka od wolno$ci — moga
przejawiac sig nie tylko w warunkach ludobdjstwa (komunizm, tagry, tortury, aresztowania),
ale rowniez w powszedniosci, kiedy czlowiek musi podejmowaé walke z cierpieniem, cho-
roba, niespetniona mitoscia... Trudnosci zycia codziennego, co podkreslaja pisarze rosyjscy,
takze ujawniaja roznorodne postawy: od zycia skupionego zaledwie na wtasnych potrzebach
az do zupetlnego poswigcenia si¢ innym, przy czym walka o codzienng egzystencje nie jest
wecale tatwiejsza niz wojna z okupantem. To, co najwazniejsze w codzienno$ci, to oparcie si¢
na warto$ciach, trudny wybér migdzy dobrem a ztem.

Abstract

The following article is divided into two parts. The first, theoretical part, is connected
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with an attempt of defining expressions such as “heroism”, “everyday life”, “modern Russian
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literature”. The second part shows how these expressions are reflected in short stories and
novels written by Russian authors after the collapse of communism. The authors try to prove
that bravery can exist not only during wars, in concentrations camps, in special Soviet psy-
chiatric prisons where dissidents were sent, but also in our common life. Not only are people
described in the novels as cowards, informers and enemies but they are real heroes as well.
They struggle with fatal diseases, poverty, death, the stupidity of other people. They look
after their ill children, old parents meanwhile overcoming different obstacles and barriers. It
turned out that the struggle for everyday existence is not easier than the war with invaders.
As far as the everyday life is concerned, moral values and difficult choices are the most im-
portant.

Stowa kluczowe: heroizm codzienno$ci, zmagania z rzeczywisto$cia, wspotczesna litera-
tura rosyjska
Keywords: everyday heroism, struggle with reality, modern Russian literature

Zaprezentowane w ponizszym tekscie problemy i tematy wymagaja dookresle-
nia pewnych pojec¢ teoretycznych, takich jak ,,codzienno$¢”, ,heroizm/aheroizm”,
Hliteratura wspolczesna”. Tym ostatnim terminem okresla¢ bedziemy utwory bele-
trystyczne powstate po upadku Zwiazku Radzieckiego. Do badan wiaczono takze
teksty powstate juz w XXI wieku i zaliczane do tzw. najnowszej literatury rosyjskie;j.
To ostatnie okreslenie wydaje si¢ by¢ nietrudne w zdefiniowaniu, czego powiedzie¢
nie mozemy w odniesieniu do stow ,,codziennos¢” oraz ,heroizm”. Na pozor ich
potaczenie wyglada na sprzecznos¢, zapowiadajac metaforycznos¢ dyskursu wyni-
kajaca z potaczenia tego, co w owym ztaczeniu staje si¢ niespojne, czy wrecz nawet
mato logiczne. Literatura rosyjska XX wieku, zwlaszcza ta zakazana, ,,zle widziana”
przez oficjalng ideologig, nauczyta czytelnika dostrzega¢ heroizm w piekle tagrow,
W sprzeciwie wobec totalitarnej przemocy, w organizowaniu oporu przeciw utopii
komunistycznej, w walce z ,,brunatnym totalitaryzmem” podejmowanej w okresie 11
wojny §wiatowej. W zwiazku z powyzszym, ludzie przystepujacy do obrony wiary,
religii, postrzegani byli jako meczennicy, tych za$, ktorzy organizowali demonstra-
cje, akty sprzeciwu, zwyklo si¢ nazywa¢ dysydentami, buntownikami, czy przy-
najmniej kontestatorami. Trzeba pamigtaé, ze kazdy przejaw buntu i kontestacji
mogt zakonczy¢ sig torturami, osadzeniem w tagrze, zamknigciem w wigziennym za-
ktadzie psychiatrycznym. Akt odwagi, mestwa wiazat si¢ zatem nieodlacznie z podje-
ciem ryzyka. Tak pojety heroizm nazwa¢ mozemy, na nasz uzytek, heroizmem w czystej
postaci, heroizmem niemal ,,sterylnym” w swym znaczeniu, wydobytym z ,,retorty”
badacza tego fenomenu. Tu zaznaczy¢ nalezy od razu, ze pojmowany tak heroizm
znajduje wyraz rowniez we wspotczesnej literaturze rosyjskiej, czgsto powracajacej
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do tematyki tagrow, terroru, Wielkiej Wojny Ojczyznianej. Pretendujac do miana obiek-
tywnego opisu, reinterpretacja wydarzen odbywa si¢ z dystansu czasowego, z pozycji
nieujawniajacego emocji obserwatora. Nieraz autorzy, w jednym utworze, lacza
dzien dzisiejszy z przeszloscia, pokazujac badz odcigcie si¢ od balastu dziejow, badz
konsekwencje tego, co minione dla tego, co biezace (tak dzieje si¢ na przyktad w wy-
branych przez nas powieéciach Ludmity Ulickiej — Zielony namiot (3enenswiii wiamép),
Mariny Stiepnowej Kobiety Lazarza (Jlazapeswvl scenwunst) czy Michaita Szyszkina
Nie dochodzq tylko listy nienapisane — [lucbmosnux). Inni tworcy celowo zestawiaja
terazniejszos¢ z przesztoscia, podkreslajac, jak bardzo ta ostatnia zdeterminowata
wspotczesnos¢ (Jest noc — Bpems nousr Ludmity Pietruszewskiej oraz Rodzina Jol-
tyszewéw — Enmuiutess: Romana Sienczina i Europa po deszczu — Eepona nocie
0oorcos Aleksieja Jewdokimowa).

W badaniach na temat heroizmu skoncentrujemy si¢ na zmaganiach cztowieka
z nieprzychylng mu codziennoscia, z natura, na pokonywaniu barier i trudnos$ci, na
obronie waznych idealow i stusznych warto$ci, na podnoszeniu si¢ z upadku albo
niemoznosci podniesienia si¢ z niego, na byciu zniewolonym przez wlasna niemoc
psychofizyczna i przetamywaniu tego zniewolenia, borykaniu si¢ z przeciwnosciami
losu i, albo poddawaniu si¢ im, albo stawianiu im czota. Interesowac nas bedzie przy
tym nie srodowisko oligarchow, Nowych Rosjan, mieszkancow Rublowki i ,,sfery
glamour”, ale tzw. statystyczni obywatele, niczym si¢ niewyrdézniajacy, ktorzy dzigki
uczynkom moralnym badz niemoralnym pragna utrzymac si¢ na powierzchni zycia
i uchroni¢ swa godno$¢. Pojmowaé wiec bedziemy heroizm zgodnie z ustaleniami
Philipa Zimbardo, ktory pisze:

W kazdym z nas czai si¢ potencjalne zto, ale i kazdy ma w sobie uspionego boha-
tera, ktory czeka na odpowiednia chwilg. Na moment, gdy komus dzieje si¢ zto. I wtedy
moze stana¢ ztu na drodze, powstrzymac je. Bo antidotum na zto jest heroizm, ale takze
codzienne, zwykte bohaterstwo™!.

Po okrucienstwach Oswigcimia i Kotymy wszelkie inne zto przez wiele lat trak-
towano jako banalne. Banalny moze tez by¢ heroizm, ale:

,»Banalno$¢ heroizmu sugeruje, ze wszyscy potencjalnie jesteSmy bohaterami
czekajacymi w zyciu na moment, gdy zrobimy co$ heroicznego. Decyzja, by dziataé
heroicznie jest wyborem, do ktorego wielu z nas jest powotywanych tylko w pewnych
momentach zycia. Ujmujemy heroizm jako uniwersalny atrybut ludzkiej istoty, nie za$
jako rzadka cechg kilku zaledwie wybrancow. W ten sposob heroizm staje si¢ czyms, co

! Cyt. za: D. Wyspianski, Heroizm dnia codziennego wedlug Philipa Zimbardo, ,,Charaktery”
(Kielce) 2015, nr 11, s. 22.
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potencjalnie lezy w zasiggu mozliwosci kazdego cztowieka, by¢ moze sktaniajac wigk-

szo$¢ z nas, by odpowiedzie¢ na to wyzwanie™.

A zatem heroizm to wbudowany we wnetrze czlowieka kompas wyboréw mo-
ralnych, to szczegdlna umiejetno$¢ zachowania si¢ w sytuacjach trudnych. Zgodnie
ze spostrzezeniami Katarzyny Kucewicz:

,,Heroizm nie jest cecha statla, tylko zachowaniem, ktére moze uaktywnic si¢ w nas
pod wptywem bodzca wywotujacego sytuacjg zagrazajaca. Czyli osoba, ktdéra w swoim
zyciu miata to szczgScie nie bra¢ udziatu w zadnych trudnych przedsigwzigciach, moze
rowniez mie¢ w sobie bohaterstwo, ale uspione i nigdy nie wydobyte. Moze tez w danej
sytuacji wykazac¢ si¢ heroiczna postawa, a juz w innej rownie trudnej nie.

W czesSci teoretycznej rozwazan pozostata nam jeszcze proba okreslenia co-
dziennosci. Definicji takich jest wiele. Tu, bazujac na ustaleniach Piotra Sztompki
i Rocha Sulimy, przedstawimy taka, ktéra wspolgra z przytoczonymi powyzej roz-
wazaniami o heroizmie codziennosci. Ten heroizm codziennosci, tak samo jak an-
tropologia codzienno$ci moze zaczynaé si¢ juz w przestrzeni najbardziej znanej
i,,0swojonej” — w domu. Zdaniem R. Sulimy, antropolog codziennosci sporzadza
specyficzne sprawozdania, ,,raporty z zycia”, czujac si¢ zarazem ,,swojsko” i ,,0bco”
w codziennosci, potrafi fascynowacé si¢ dramatami i banatami®. Sposrod wielu cech
codziennosci, podanych przez P. Sztompke, wybieramy te, ktore w sposob najistot-
niejszy wiaza si¢ z przyjetym przez nas analityczno-interpretacyjnym modelem opi-
su codziennosci w beletrystyce rosyjskiej. Wedtug P. Sztompki zycie codzienne to:

— zawsze zycie w relacjach z innymi, wobec innych,

— zdarzenia powtarzalne, nieraz cykliczne, rutynowe,

— zycie codzienne czgsto przybiera formy wykonywane wedtug bezrefleksyjnie
wykonywanego scenariusza,

— zycie codzienne angazuje nasza cielesno$¢, wyposazenie biologiczne ze
wszystkimi jego ograniczeniami, stabo$ciami i utomno$ciami,

— zycie codzienne jest zlokalizowane w przestrzeni (dom, ko$ciot, ulica) decy-
dujacej o jego tresci i charakterze,

— epizody zycia codziennego maja pewna trwalos¢,

— zycie codzienne ma czgsto charakter bezrefleksyjny, niemal automatyczny,

2 Ibidem, s. 20.

3 K. Kucewicz, Heroizm dnia codziennego, [w:] http://katarzynakucewicz.blox.pl/2012/12/Hero-
izm-dnia-codziennego... [dostep: 30.03.2016].

4 Zob. R. Sulima, Antropologia codziennosci, Krakow, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, 2000, s. 8.
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— codziennosc jest $cisle zwigzana ze spontaniczno$cia i emocjami wyrazanymi
przez nas’.

Do powyzszego doda¢ nalezy jeszcze spostrzezenie R. Sulimy, iz wspomniane
raporty sporzadzane przez antropologa codziennos$ci ,,wystawiaja si¢ na najtrudniej-
sza probe, czyli probg ‘dawania Swiadectw’, a w tym zakresie najdalej poszta litera-
tura pigkna™®.

W ramach literatury pigknej heroizm codzienno$ci ukazany jest najbardziej
szczerze i spontanicznie w pamigtnikach, dziennikach i listach. Jesli zgodzimy si¢
z ta teza, to opowiadanie L. Pietruszewskiej zatytulowane Jest noc okaze si¢ najlep-
sza jej egzemplifikacja. Jednym z wyroznikéw tego utworu jest zdeterminowanie
przez dzieje, przez historig, cho¢ podkresli¢ nalezy, ze Pietruszewska nie przejawia
wiekszego zainteresowania socjalno-polityczna sfera zycia’. Ten aspekt jest jednak
stale w jej prozie obecny, ale przejawia si¢ nie w skali globalnej, lecz w swego ro-
dzaju mikro$wiecie, w przygnebiajacych warunkach codzienno$ci. Podkresliwszy
wyzej, iz w rozumieniu heroizmu mie$ci si¢ obrona wartosci i idei uznanych za po-
zadane, zestawi¢ mozna opowiadanie Pietruszewskiej z utworem nestorki radziec-
kiego feminizmu Aleksandry Kottontaj Mitos¢ trzech pokolen® (Jlio6oss mpex
nokonernutl). Stojaca zaledwie na progu epoki komunistycznej A. Kottontaj przedsta-
wia (tak samo jak Pietruszewska) zycie babki, matki i corki, u ktorych mitos¢ moze
by¢ zastapiona praca i oddaniem si¢ budowaniu ,,szczgsliwego jutra”. Spogladajaca
na rzeczywisto$¢ popieriestrojkowa Pietruszewska ukazuje, do czego doprowadzity
hasta bolszewikow o rownouprawnieniu kobiet, o ich wyzwoleniu z p¢t zycia domo-
wego. Kobiety ulegly maskulinizacji. Na pierwszy rzut oka nie potrzebuja mezczyzn,
cho¢ tak naprawdge stale marza o wielkiej mitosci.

Nastapit wigc chaos w $§wiecie wartosci. Podkresla to Pietruszewska w tych
partiach utworu, w ktérych gldéwna bohaterka — Anna Andrianowna (w rzadkich,
wolnych chwilach piszaca wiersze) porownuje si¢ do Anny Andriejewny Achmatowe;.
Czyni to zazwyczaj bezposrednio, na przyktad wtedy, gdy w swym pamigtniku z sar-
kazmem zanotuje:

5 Zob. P. Sztompka, Zycie codzienne — temat najnowszej socjologii, [w:] Socjologia codziennosci,
red. P. Sztompka, M. Bogunia-Borowska, Krakow, Wydawnictwo Znak, 2008, ss. 24-25.

¢ R. Sulima, Antropologia codziennosci..., op.cit., s. 9.

7 Zob. J. Satajczykowa, Dziesieciolecie przemian. Proza rosyjska lat 1985-1995, Gdansk, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, 1998, s. 55. O zyciu i tworczosci Pietruszewskiej zob. H. Wasz-
kielewicz, Yepnuywinas u npexpacnas. Tworczos¢ Ludmily Pietruszewskiej, Krakow, Collegium Colum-
binum, 2007.

8§ Zob. D. llops, Cyovba mpex nokonenuil, uru Om ouaposanusi K pazouaposanuio (no npousse-
oenusm A. Konnonmaii u JI. [lempywesckoir), [w:] http://www.a-z.ru/women_cdtm1/h I/preobrazh 5
1997 1.htm [dostep: 25.03.2016].



290 Katarzyna Duda

»Mowitam to wszystko tylko dlatego, zeby wstrzasnaé, zaszokowaé, serce moje
splywato krwia, matka $wir, a syn w ciemnicy, pomoédIcie si¢ za mnie wszyscy, jak pi-
safa genialna Anna™ —

a w stwierdzeniu tym znajdujemy odwotanie do fragmentu Requiem (Pexeuem)
Achmatowej:

»Syn w wiezieniu, maz w mogile./ Pomddicie si¢ za mnie chwile”'.

W opowiadaniu podkresla si¢ antyheroizm wspoétczesnosci w porownaniu ze
strasznym okresem jezowszczyzny: pierwszy maz Achmatowej — Nikotaj Gumilow —
zostal rozstrzelany za udziatl w spisku biatlogwardyjskim, ,,przypadkowy’” maz Anny
Andrianownej odszedt z inna kobieta, syn XX-wiecznej poetessy Lew byt trzykrot-
nie osadzany w tagrach za pragnienie mowienia prawdy, za$ potomek bohaterki
Pietruszewskiej odsiaduje wyrok w wigzieniu, skazany za pobicie kolegi i rozbdj.
Sam tytul opowiadania Pietruszewskiej Jest noc nawiazuje do rozmowy Achmatowej
z lzaakiem Berlinem, w ktorej ,,carskosielska grzesznica” wspomina szczgs$liwe,
przedrewolucyjne zycie w Petersburgu, natomiast to, co nastapito po rewolucji jest
dla niej nieodmiennie pograzaniem si¢ w mroku, ciemna noca — ,,samotnoscia i izo-
lacja zarowno w planie kulturowym, jak i osobistym™!!. Dla Anny Andrianowny noc
jest zaledwie czasem wytchnienia — od opieki nad wnukiem, zakupu deficytowych
produktéw, prozy zycia...

Bohaterka Pietruszewskiej przegrywa walke z codziennoscia: walkg o kromke
chleba, o chwilg spokoju, o przetrwanie. Poswigcita si¢ wnukowi, rezygnujac z do-
brych relacji z matka i corka, chociaz wtasnie w dobru wspotistnienia mogtaby osia-
gna¢ tozsamosciowy spokoj'?. Nie przyniesie zadnych efektow cheé przywrocenia
choc¢by poprawnych uktadow z Serafing i Along. Czasu nie da si¢ ani cofnac, ani
zatrzymac. Ofiara Anny okazuje si¢ zbyteczna.

Upadto kilkudziesigcioletnie marzenie o komunizmie, tak samo jak nie spetnito
si¢ pragnienie Joltyszewow dotyczace budowy nowego domostwa na dalekiej, sybe-
ryjskiej wsi, bowiem ,,Budowa utkneta na zalewaniu fundamentu”!®. O tym przeko-

° L. Pietruszewska, Jest noc, thum. J. Czech, Wotowiec, Wydawnictwo Czarne, 2012, s. 69.

10A. Achmatowa, Requiem, [w:] eadem, Drogq wszystkiej ziemi. Poezja — proza — dramat, wybral,
przet. i komentarzami opatrzyt A. Pomorski, Warszawa, OPEN Wydawnictwo Naukowe i Literackie,
2007, s. 86.

' U. Bepnun, Bocnomunanus 06 Anne Axmamosoii, Mocksa, CoBeTckuii ucareib, 1991, s. 436-
459.

12 7ob. B. Darska, Zycie bezradne (L. Pietruszewska, ,,Jest noc”), [w:] http://onet.pl/2012/05/27//
zycie-bezradne..., [dostgp: 25.03.2016].

13 R. Senczin, Rodzina Joltyszewéw, thum. M. Hornung, Warszawa, Noir Sur Blanc, 2015, s. 11.
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nuje nas utwor Senczyna Rodzina Jottyszewow. Tu z kolei widoczne sa paralele z po-
wstatym w 1929 roku Wykopem (Komnoean) Andrieja Platonowa: ogolnoproleta-
riacki gmach nigdy nie powstanie, bo wznoszony jest na krzywdzie i $mierci ludzi.
Joltyszewowie z poczatkdw XXI wieku sa wszak potomkami budowniczych ,,wyko-
pu” — wyrzekaja sig tradycji, nie umieja pracowac, za to szybko uczg si¢ handlowac
bimbrem i m$ci¢ za swe nieudane istnienie. Pograzaja si¢ w marazmie, w rutynie
codziennosci, ktora ich — dostownie 1 w przeno$ni — zabija:

,Przystali na jej [Walentyny — K.D.] wariant. Maz z poczuciem beznadziei, syn,
jak si¢ wydawalo, z obojgtnoscia. Walentyna przebrata si¢ w szlafrok i poszta do kuchni.
Robi¢ kolacje. Wyjeta spod zamrazarki rozmrozony kawatek wieprzowiny, nastawita
wodg na kolanka. Wybrata sobie w koszyku cebulg. Jej ruchy byty odmierzone, wy-
uczone po dziesiatkach lat powtarzania...”™.

Jesli zadaniem badacza codziennosci jest, zgodnie z przytoczona definicja
R. Sulimy, sporzadzanie raportéw, to przedmiot badan (codzienno$¢ w jej (anty)he-
roizmie) okaze si¢ najlepiej odzwierciedlony (postrzegany) nie tylko w dziennikach
i diariuszach, ale réwniez w listach. Wida¢ to w powiesci epistolarnej M. Szyszkina
Nie dochodzq tylko listy nienapisane. Listy, podkre$§lmy — listy tradycyjne, pisane
pidrem na nieraz specjalnie przystosowanym do tego celu papierze — to obecnie for-
ma zanikajaca, wypierana przez sms-y, maile, pozwalajaca znacznie skroci¢ czas
dotarcia do adresata, ale za to zatracajaca indywidualno$¢ piszacego, wejrzenie (na
przyktad poprzez ,,rozedrgany” charakter pisma) w niespokojne, zatroskane, nierzad-
ko wrgez zrozpaczone wngtrze nadawcy. ,,Po co sig pisze?” — pyta gtowny bohater
Szyszkina, dodajac zaraz: ,,— Poki sig pisze, poty sig zyje. Jezeli czytasz te stowa, to
znaczy, ze termin $Smierci zostal odroczony [...]”"5. Wiadomos$¢ od kogos staje sie
wigc wiadomoscia dla kogos, waznym przekazem, antidotum na strach i niepokdj.
Wizualizacja piszacego, przywolanie jego rzeczywistego wizerunku nie pozwalaja
zapomniec, sg stalym elementem podtrzymujacym pamig¢ i zmniejszajacym tgskno-
tg. Wykreowany przez Szyszkina Wotodia napisze rowniez w jednym z listow stowa,
podkreslajace heroizm codziennosci:

»Szukatem odpowiedzi albo chociaz wlasciwie postawionego pytania w ksiazce
jakiego$ medrca, ale oni wszyscy chorem nawotuja, zeby zy¢ dniem dzisiejszym, cie-
szy¢ sie chwila i tym, co przemija. Ale to trzeba umie¢™'.

14 Tbidem, s. 28.

15 M. Szyszkin, Nie dochodzq tylko listy nienapisane, ttum. M. Hornung, Warszawa, Noir Sur
Blanc, 2013, s. 58.

1 Tbidem, s. 143.
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Heroizm 6w polega na tym, ze trzeba nauczy¢ si¢ zycia, a to najtrudniejsza ze
sztuk. Zycie jest rownoznaczne zyciu w czasie'”.

Cztowiek stara si¢ pokazac¢, ze panuje nad calym czasem, a wigc jego trzema
wymiarami'®, chce udowodnié, ze bedac herosem codziennosci, udaje mu si¢ poko-
na¢ czas. Ta proba jego pokonywania wpisana jest w nasza powszednio$¢. A zatem:
techniki oswietleniowe pozwolily ,,pokonac¢” ciemno$¢ (dzien — noc), techniki
grzewcze — zimno (pory roku), srodki konserwujace — psucie si¢ zywnosci, kosme-
tologia — starzenie si¢ ciata (przyktadem tego jest Galina Pietrowna z Kobiet Lazarza
M. Stiepnowej), inzynieria genetyczna — zmieni¢ cykle zyciowe i procesy zyciowe
istot zywych'®. Cztowiek stale pragnie udowodni¢ swe bohaterstwo (antybohater-
stwo?), wladzg i moc sprawcza. Wotodia na przyktad (Nie dochodzq tylko listy nie-
napisane) znalazl puszke po cukierkach i chcial w niej ,,zakonserwowac” to, co dla
niego najdrozsze:

»Wigc trzeba byto wlozy¢ do puszki co$ nalezacego do mamy. Wyjatem po kryjo-
mu z albumu jej zdjgcie i tez zakopatem. Potem doznatem ol$nienia, Zze posiadam oto
niesamowita wladzg — zostana tylko ci, ktorych zabiorg ze soba do swojej puszki™?.

Wynika z tego, ze cztowiek zagubil bazg, opoke, na ktoérej mozna by sig oprzec,
imperatyw moralny, zasade porzadkujaca $wiat, to, co Matgorzata Bogunia-Borowska
nazywa bezpieczenstwem ontologicznym?'. Stwierdzenie to poswiadcza inny wspot-
czesny pisarz rosyjski Aleksiej Jewdokimow w opowiadaniu Europa po deszczu:

»(...) nikt nie jest winny. Nikt i nic, bo nie ma zadnej reguty, ktora by to
wszystko determinowata [podkr. K.D.]"?.

Jezeli nie ma regut, to kazdy moze krzywdzi¢ kazdego, wymierza¢ moralne
ciosy, zadawac bol... Bez ustanowienia $cisle uporzadkowanej hierarchii warto$ci
istota ludzka staje si¢ ,,Cztowiekiem z Podziemia” ptatajacym zbrodnicze figle po to
tylko, aby zaznaczy¢ swa obecno$¢, aby pokazad, iz podarowana nam wolna wola
moze by¢ wykorzystana w kazdym celu, zeby udowodni¢, ze cztowiek nie jest jedy-

17 Zob. M. Blaszkowski, Czas. Czy rzeczywiscie przemija?, [w:] http://marekblaszkowski.salon24.
pl/137517.czas-czy-rzeczywiscie [dostep: 14.02.2016].

18 Zob. Ch. Gosden, Social Being and Time, Oxford, Blackwell, 1994, s. 211.

19 Zob. J. Kopka, Czas a moralnosé. Od filozoficznych do socjologicznych koncepcji czasu, ,,Acta
Universitatis Lodziensis”. ,,Folia Sociologica”, 2012, nr 7, s. 40.

2 M. Szyszkin, Nie dochodzq tylko listy nienapisane..., op.cit., s. 113.

21 Zob. M. Bogunia-Borowska, Fundamenty dobrego spoleczeristwa. Wartosci, red. M. Bogunia-
Borowska, Krakow, Znak, 2015, s. 234.

2 A. Jewdokimow, Europa po deszczu, [w:] Moskwa Noir, red. N. Smirnowa, J. Goumen, thum.
E. Skoérska, Warszawa, Wydawnictwo Claroscuro, 2011, s. 250.
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nie klawiszem fortepianu. We wspomnianym opowiadaniu Jewdokimow przytoczy
nastgpujacy fragment rozmowy migdzy dwoma bohaterami:

»|--.] — Wtasnie dlatego do was wszystkich przychodzg¢ — zebyscie cho¢ na koniec
sig nad tym zastanowili. Ze nie ma regul nawet tutaj. I nawet jesli przez caty czas miate$
szczescie, to jeszcze nie gwarantuje ci niczego. Niczego. ..

— Aha — Feliks z kolei pochylit si¢ odrobing, zmuszajac Pawta do odsunigcia sig.

— I ty wziale$ na siebie rolg przeznaczenia [podkr. K.D.]"%.

Jezeli zatem uzurpujesz sobie prawa Stworcy, to wolno c¢i wszystko, wolno,
zwlaszcza dziatajac w imig¢ blizej niedookreslonego zbawienia $wiata, popetnic
zbrodnig, cheac stworzy¢ swiat bez zbrodni. Obywatele wspdlczesnego swiata nie
dostrzegaja jednak bigdu w swym rozumowaniu, nie u§wiadamiajq sobie wtasnych
grzechow 1 dlatego nie doznaja odkupienia. Pozostaja na poziomie sfery ratio, gdyz
zabraklo im odniesienia do transcendencji. Z tego samego wzgledu w powiesci
R. Sienczina Rodzina Joltyszewéw postawiony na miejscu przedrewolucyjnej cer-
kwi klub, strawiony przez pozar, zostanie odbudowany, mimo petycji starszych
mieszkancow wioski Muranowo, aby wznie$¢ tam $wiatyni¢. Buta i pycha cztowieka
szybko zostaja jednak przetamane. Wedlug Romana Ingardena, dopiero gdy jesteSmy
swiadkami tego, jak w gruzy rozpadaja si¢ imperia, ktore wydawaty si¢ niewzruszo-
ne, jak dzieta ludzkosci, ktore objawiaty jej geniusz przez cate pokolenia z biegiem
czasu starzeja si¢ nieuchronnie — wéwczas widzimy, ze 6w trwaly byt, ktory, jak si¢
nam zdawalo, sami stanowimy, jest przemijajacy i utomny i domaga sig oparcia,
podpory*!. Taka podpora, tym, ktory zarzadza czasem i przestrzenia okazuje sig, co
unaocznia M. Szyszkin, ten, ktérego nazwat z pozoru abstrakcyjnym ON. To ON
zwraca si¢ do Saszy dobiegajacej kresu zycia:

»--. ludzie staja si¢ tym, czym byli zawsze — cieplem i Swiattem. Zaraz idziemy.
Juz czas””.

Identyczny motyw odnajdujemy w utworze Kobiety Lazarza, kiedy Lidoczka,
po $mierci, spotyka swoich zmartych rodzicow: rowniez wtedy ciepto i §wiatto za-
stepuja chtod doczesnosci.

W rozwazaniach o heroizmie codziennos$ci, o bohaterach czy tez antyherosach
dnia powszedniego, trudno pominaé temat choroby, cierpienia i zwiazana z nimi
refleksje nad sensem ludzkiej egzystencji. Motyw choroby, w r6znych jej postaciach
1 przejawach, wystgpuje we wszystkich wskazanych przez nas utworach. W powiesci

2 Ibidem, s. 254.
24 Zob. R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakow, Wydawnictwo Literackie, 1987, ss. 49-50.
2 M. Szyszkin, Nie dochodzq tylko listy nienapisane..., op.cit., s. 274.
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Nie dochodzq tylko listy nienapisane sa to nowotwor matki Saszy i udar jej ojca, w ksiaz-
ce Kobiety Lazarza — geriatryczny dyskomfort Marusi i Lindta, w Rodzinie Jottysze-
wow — insulinooporna posta¢ cukrzycy, w Zielonym namiocie — biataczka Olgi, autyzm
Brianskiego. .. Przypadki beznadziejne, bezwyjsciowosc¢ sytuacji, mechanizmy zacho-
wan pacjentow i ich bliskich — interesuja autorow najbardziej. Podazaja tu wigc tropem
Maxa Schelera, twierdzacego, iz centralng czgscia koncepcji 1 wskazan przekazanych
cztowiekowi przez wielkie postacie religii i filozofow byta zawsze 1 wszedzie na catym
Swiecie jakas nauka o sensie bolu i cierpienia. Na niej wspieralo si¢ zalecenie, aby
nalezycie potraktowac cierpienie, aby wlasciwie je znosi¢ badz by je likwidowac?.

M. Szyszkin na przyktad, piszac o guzach ztosliwych, przypadlosciach zwigza-
nych z uktadem krazenia, zdaje sobie sprawg, ze choroba przewlekla wiaze sig¢
przede wszystkim z faktem, ze dolegliwos$ci zdrowotne nie mijaja, ale przeciwnie —
nasilaja si¢ w miarg uptywu czasu. Powoduje to negatywne skutki w kazdej niemal
sferze zycia: obniza sig fizyczna sprawnos¢ organizmu (,,Babcia zachorowata. Wta-
Sciwie poslizgneta si¢ w zimie na oblodzonym miejscu koto poczty, upadta i ztamata
sobie kos¢ biodrowa. I juz nie wstata, lezata kilka miesigcy, bezradna i coraz stab-
sza”?), pogarsza si¢ samopoczucie, zmienia sie rytm zycia, wyglad zewnetrzny,
maleje aktywnos¢ zyciowa (,,Trzeba wyjmowac spod niej pieluchy, zakrapia¢ oczy
woda jatlowa, zeby nie wyschty. Zwilza¢ wyschnigte wargi. Obraca¢. My¢”?), zmie-
nia si¢ jako$¢ relacji interpersonalnych, zmianie ulega takze hierarchia warto$ci®.
Ten ostatni czynnik jest szczegélnie istotny, gdy zwroécimy uwage na to, iz w cza-
sach wspotczesnych wielu psychologdéw rozumie zdrowie wilasnie w kategoriach
warto$ci. W tej koncepcji zdrowie i choroba nie sa umieszczone paralelnie, ale po-
dobnie jak inne warto$ci, maja swoj znak i traktowane sg roztacznie. Zatem zdrowie
jest wartoscia pozytywna, do ktorej cztowiek dazy, a jego przeciwienstwo — choroba —
wartos$cia negatywna, ktorej cztowiek unika.

Autorzy wzmiankowanych tekstéw literackich nie stronig od opisow bolu, zma-
gan z wlasnym, postusznym dotad ciatem, staboscia. O wiele jednak wazniejsze sa
dla nich odczucia bohatera, to, co dzieje si¢ w jego wnetrzu, jakie wrazenia i emocje
wspolgraja w walce z choroba, a jakie poteguja jej nasilenie. Psychofizyczna jednosé
cztowieka implikuje bowiem istnienie wzajemnych wptywow migdzy sfera soma-
tyczna i psychiczna. Zgodnie z ta zasada kazde zaburzenie czynno$ci ustroju znajdu-

% Zob. M. Scheller, Cierpienie, Smier¢, dalsze zycie. Pisma wybrane, tham. A. Wegrzycki, War-
szawa, PWN, 1994, s. 3.

2T M. Szyszkin, Nie dochodzq tylko listy nienapisane..., op.cit., s. 115.

28 Ibidem, s. 171.

¥ Zob. np. M. Bak-Sosnowska, Choroby przewlekte — dlaczego zmieniajq Zycie i jak sobie z nimi
radzié, [w:] http://zakladpsychologii.sum.edu.pl/?r=artykul/view&id=26 [dostgp: 28.12.2015].

30 Zob. J. Heszen, H. S¢k, Psychologia zdrowia, Warszawa, PWN, 2009, s. 211.
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je swoje odzwierciedlenie w obszarze psychiki i zachowania si¢ jednostki®!. T tak,
ujmowanie schorzenia w kategoriach straty sprawia, iz chory koncentruje si¢ na
zwiazanych z nim ograniczeniach i deficytach, ktére w jego odczuciu sa niemozliwe
do pokonania®*’. Byltby to zatem pewien szczegblny rodzaj aheroizmu, ale wynikaja-
cy nie z wyboru czy tchorzostwa jednostki, lecz z zewngtrznej wobec chorego ptasz-
czyzny zmiennos$ci dotychczasowego statusu i potozenia. Rezultatem przyjecia ta-
kiej postawy sa uczucia przygnebienia i smutku, tendencje autodestrukcyjne, poczu-
cie pustki oraz zatoba zwiazana z utrata sprawnosci badz danej funkcji organizmu.
Nierzadko dotacza do nich, w dalszych etapach choroby, rozdraznienie, niepokdj,
a nawet agresja. Taka postawa charakteryzowata zachowanie, cierpiacej na raka
piersi, matki Saszy (Nie dochodzq tylko listy nienapisane):

,,Zaczeta na mnie krzyczec, ze nie zalezy mi na niej i mam w nosie, ze ona tu [w szpi-
talu — K.D.] dostaje szalu. Mama zawsze byta taka opanowana, ale choroba zupetnie ja
zmienifa. A to lekarzy uwazata za kiepskich specjalistow, a to znow niewtasciwe byty
badania i dieta...”*.

Interpretowanie choroby w kategoriach wartosci wystepuje dopiero w dalszych
etapach jej trwania (,,Choroby sa konieczne, choroby pomagaja, cztowiek! Jezeli tak
cierpi nie boi si¢ odchodzi¢™* — Nie dochodzq tylko listy nienapisane) i jest konse-
kwencja zaakceptowania choroby oraz wynikajacych z niej ograniczen. Przyjecie
takiej postawy wiaze sig z refleksja nad wlasnym zyciem, z pozytywnym doswiad-
czeniem, ponadto w sposob korzystny rzutuje na proces dojrzewania osobowosci
i ksztattowania relacji z innymi ludZzmi**. Sytuacj¢ choroby postrzega si¢ w zwiazku
z tym jako okazje¢ do urzeczywistnienia wartosci postawy i realizowania bytu osobo-
wego’®. Przyktadem takiej duchowej transformacji (od egoizmu az po altruizm) na
skutek cierpienia jest ojciec Saszy (Nie dochodzq tylko listy nienapisane), ktory po
pokonaniu pierwszego wylewu zanotowal w swoim dzienniku:

,,Wyszedlem wieczorem na spacer wokét domu. Jak dobrze jest po prostu tak

przejs¢ si¢ samotnie! Kiedy wylew dopadnie czlowieka, ten od razu nabiera rozumu,

zaczyna si¢ orientowac, co dobre™’.

31 Zob. K. Czubalski, Wplyw choroby na stan psychiczny i zachowanie czlowieka chorego. Sztuka
leczenia, Gdansk, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, 1995, s. 57.

32 Zob. M. Pluciennik, Pacjent kontra choroba, czyli stow kilka o postawach wobec choroby, [w:]
http://www.psychologia.net.pl/artykul.php?level=621 [dostep: 03.01.2016]; tam dalsza bibliografia.

3 M. Szyszkin, Nie dochodzq tylko listy nienapisane..., op.cit., s. 213.

3 Ibidem, s. 230.

35 Zob. S. Steuden, Z psychologicznej problematyki zdrowia i choroby, tum. W.P. Ole$, Lublin,
Towarzystwo Naukowe KUL, 2002, s. 87.

3 V.E. Frankl, Homo patiens, tum. M. Pluciennik, Warszawa, Instytut Wydawniczy PAX, 1998, s. 154.

3T M. Szyszkin, Nie dochodzq tylko listy nienapisane..., op.cit., s. 265.
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Znaczenie postaw wobec choroby ujawnia si¢ szczegolnie wtedy, kiedy sa one
negatywne, gdy poprzez to, iz utrudniaja przystosowanie si¢ do choroby wplywaja
takze negatywnie na ewaluacje jako$ci wlasnego zycia®®. Przyjecie odpowiedniej
postawy (rezygnacji, przystosowania si¢, badz odwagi i walki z niedomaganiem) nie
tylko ulatwia przezwycigzenie ograniczen, lecz takze dzigki osobowej aktywnosci
stawiania czola do$wiadczanemu cierpieniu, wptywa na mozliwos¢ wewnetrznego
rozwoju. Przyjecie akceptujacej i aktywnej postawy wobec wlasnego cierpienia
w sytuacji cigzkiej choroby somatycznej moze doprowadzi¢ nie tylko do przetrwa-
nia, przyzwyczajenia si¢, ale rowniez do radosci istnienia mimo wszystko. Poglady
te niejako podnosza wagge postawy wobec wlasnej choroby, wskazujac, iz ma ona nie
tylko wplyw na jako$¢ zycia cztowieka cierpiacego, ale takze na czas jego trwania.
Silna wola zycia i postawiony cel, zwlaszcza zwigzany z mitoscia do drugich, wy-
zwala zdolnosci samolecznicze®. M. Szyszkin koncentruje swa uwage na tej ostat-
niej postawie, gdyz jest ona z jednej strony trudniejsza do zrealizowania, z drugiej —
wskazuje na sitg tkwiaca w ludzkiej psychice. Umilowanie zycia mimo wszystko — tak
datoby si¢ okresli¢ zachowanie i sposob bycia niewidomego ojczyma Wotodii (Nie
dochodzq tylko listy nienapisane):

»Najbardziej denerwowat mnie ten niewidomy. Lez¢ w swoim pokoju, wbity w kat,
z gtowa pod poduszka, mam dreszcze z poczucia przerazajacej ciemnosci i pustki, a on,
pogwizdujac, chodzi sobie po przedpokoju, zyje petnia zycia, ktore mimo §lepoty nie
wydaje mu si¢ ciemne i puste! C6z on takiego widzi tymi swoimi §lepymi
oczami, czego ja nie widze? [podkr. K.D.]. Jakie niewidzialne $wiaty?”.

Taka sama, afirmatywna postawe wobec utrudnionego zycia prezentuja gtucho-
nieme dzieci z powiesci Zielony namiot L. Ulickiej. Ich nauczycieclowi — Misze
Mietadowowi — wydaje sig, iz stysza lepiej i moOwia wyrazniej niz ich zdrowi réwie-
$nicy.

W swoim ogladzie choroby, zmagania si¢ z bolem, autorzy nie pomingli cierpie-
nia dziecka, a takze rodzicow, ktorzy musza stawi¢ czoto temu tragicznemu faktowi.
Najbardziej wyrazista postawg — rozpacz, bunt, psychiczne odrzucenie kolejnego
potomka traktowanego jako surogat — reprezentuje matka Saszy (Nie dochodzq tylko
listy nienapisane), niemogaca pogodzi¢ si¢ ze $miercig pierworodnego. Informacja
o przewlekle chorym dziecku jest jedna z najtrudniejszych wiadomosci, jaka moga
otrzymac rodzice. Moment postawienia ostatecznej diagnozy przypada na czas tzw.
kryzysu emocjonalnego — przedtuzajacego si¢ stresu i zmeczenia, depresji potaczonej

38 Zob. V.E. Frankl, Homo patiens..., op.cit., s. 155.
39 Zob. M. Jourard, Diclosing Man to Himself, Toronto, D. Van Nostrand Company, 1968, s. 213.
40M. Szyszkin, Nie dochodzq tylko listy nienapisane..., op.cit., s. 142.
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z bezradnoscia®!. Jesli rodzice potraktuja chorobe dziecka jako krzywde, moga za-
cza¢ szuka¢ winnych i uzala¢ si¢ nad soba. Taka postawa rodzi pretensje kierowane
do losu, §wiata, lekarzy:

,,On obwinia siebie o to, co si¢ stalo. Ona — mnie.
Ada chodzi do lekarza naczelnego, zada, ptacze.
Stycha¢ na korytarzu:

—No niechze pan doktor co$ zrobi!”#2,

Rodzicom zatem zatamuje si¢ $wiat oraz dotychczasowy tad w rodzinie. Dla
wielu z nich choroba dziecka to osobista, wielka porazka zyciowa. Pojawiaja sig zal,
zto$¢, poczucie bezsilno$ci badz bunt. Wszystko irytuje, nawet najblizsi*’. Skutkiem
bywaja konflikty i coraz wigksza frustracja. Na ogot taka postawa jest proba zwro-
cenia na siebie uwagi. To niewyrazona wprost prosba o pocieszenie, wolanie o po-
moc, nieraz ucieczka we wilasne wnetrze, chowanie si¢ w sobie. Takich mechani-
zmow zachowania nie mozna nazwac¢ antyheroicznymi, nie kryja w sobie bowiem
braku mitos$ci, checi pomocy, pragnienia wsparcia. Przeciwnie, sa przyktadem silne-
go przywigzania i marzenia o przywroceniu stanu rzeczy sprzed choroby.
Antyheroiczna, a nawet wigcej: egoistyczna i antypatyczna jest postawa Jewgienii
(Zielony namiot), ktora odejécie opoznionej intelektualnie corki traktuje jako ulge,
jak wybawienie prawie. Kalekie dziecko byto dla niej balastem:

,Ciocia przezyta $mier¢ corki raczej jak $mier¢ domowego zwierzatka (...)
Wkrotce po wyniesieniu z domu lezanki i dziecigeego krzesetka (...) ciocia uwolnita sig
od przykrych trosk i1 z gleboka satysfakcja oraz z cieniem patologicznej dumy od czasu
do czasu powtarzala: przydarzyto mi si¢ w zyciu tyle nieszczgsé, ze to si¢ w gtowie nie
miesci!”*,

W przezywaniu sytuacji trudnych, ale i w dzieleniu radosci, wielka role odgry-
waja przyjaciele. Temat przyjazni wlaczamy tu dlatego, gdyz, jak twierdzit Cyceron
Sine amicita vita est nulla® (,,Nie ma zycia bez przyjazni”), a zatem i zycie codzien-
ne, zwlaszcza jesli jedna z jego cech jest istnienie cztowieka w relacjach z innymi
ludzmi, byloby nie do pomys$lenia bez przyjaciol. Z punktu widzenia historii
przyjazn najpetniej przejawia swoj heroizm w czasie przetomow dziejowych, kiedy

41 Zob. A. Jedrzejewska, A. Rusinek, Choroba dziecka — krzywda czy wyzwanie?, ,,Przyjaciel”
2007, nr2,s. 1.

2 M. Szyszkin, Nie dochodzq tylko listy nienapisane..., op.cit., s. 171.

# Zob. A. Jedrzejewska, A. Rusinek, Choroba dziecka..., op.cit., s. 2.

4 L. Ulicka, Zielony namiot, thum. Redlich, Warszawa, Swiat Ksiazki, Warszawa 2013, ss. 477-
478.

* Cyt. za: A. Kojder, Przyjazn, [w:] Fundamenty dobrego spoleczenstwa..., op.cit., s. 168.
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niejednokrotnie oddaje si¢ wtasne zycie za swoich przyjaciol. Przymioty przyjazni
zwiazane z bohaterstwem, z poswigceniem si¢ dla drugiego kosztem rezygnacji
z wlasnych planéw, widoczne sa w sytuacjach powszedniosci, aczkolwiek same
w sobie nie sa powszechne. Deficyt wigzi przyjacielskich daje o sobie zna¢ zwtasz-
cza wspolczesnie, w ponowoczesnym, zglobalizowanym $wiecie, w ktorym czas
okreslany przez wymogi korporacyjne, pogon za pieniadzem, prestizem..., unie-
mozliwia zawieranie przyjazni, a juz tym bardziej pielggnowanie jej, dbanie o nia.
Istota ludzka staje si¢ ,,wydmuszka”, ,.korpoludkiem/korposzczurem”, samonapg-
dzajacym sig¢ mechanizmem dazacym do znalezienia si¢ w kregu celebrytow. W lite-
raturze wspoélczesnej tendencje t¢ obrazuja m.in. Siergiej Minajew w powiesci
Duchless. Opowiesé o nieprawdziwym cztowieku*® ([yxless. Ilosecmov o nenacmosi-
wem uenoseke) czy tez Wiktor Pielewin w utworze Sok ananasowy dla pieknej
damy¥’ (Ananacnas 6o0a Ons nPeKpacHotl damol).

O przyjazni prawdziwej, nieograniczonej bilansem zyskow 1 strat pisze dzi$ bo-
daj najpehiej L. Ulicka. Pisarka zauwaza wyrazna rys¢ w ideologii bolszewickiej —
powtdrne narodziny przyjazni, ktoéra pojawiwszy si¢ w okresie odwilzy zapuscita
w rosyjskiej glebie tak mocne korzenie, ze nie zdotata jej zniszczy¢ ani brezniewowska
stagnacja, ani gorbaczowowska zawierucha. Przyjazn utozsamiana jest z jednej stro-
ny przez Iljg, Sani¢ i Michg, z drugiej przez Olgg, Tamarg i Poluszke. W czasie, gdy
»~dwojmyslenie” stato si¢ norma, gdy prawdziwych znaczen pozbawiono takie pojg-
cia jak zaufanie 1 wiara, przyjazn pomagata w odbudowywaniu hierarchii wartosci,
zaczeta wzbogacad relacje interpersonalne, czyni¢ cztowieka lepszym, odrywajac go
od jego samotnos$ci. Ten ostatni czynnik wazny byl zwlaszcza w Kraju Rad, w kto-
rym istota ludzka zatracita punkty orientacyjne, odniesienie do transcendencji, przy-
jaciel bowiem to, zdaniem L. Ulickiej, widzialna, ziemska wersja Aniota Stréza. Do
przyjazni zdolni sa tylko ci ludzie, ktorzy sa $wiadomi wiasnej godnosci, ktorzy
chronia swoja wolno$¢, czystos¢, swietos¢, ktorzy ida droga btogostawienstwa i zy-
cia, ktorych wigz z Bogiem jest silniejsza od najsilniejszej wigzi z cztowiekiem*.

Ulicka postrzega przyjazn w sensie uniwersalnym. Doceniajac jej warto$¢ w tota-
litaryzmie, przenosi ja poza czas i przestrzen. Pisarka zdaje sobie sprawe, ze zdefi-
niowanie przyjazni jest trudne, trudniejsze od okreslenia mitosci, gdzie pierwiastek
erotyczny odgrywa role niebagatelna, dlatego pisze:

4 S. Minajew, Duchless. Opowies¢ o nieprawdziwym czlowieku, thum. P. Podmiotto, Warszawa,
Wydawnictwo Claroscuro, 2007.

47'W. Pielewin, Napdj ananasowy dla pieknej damy, ttum. E. Rojewska-Olejarczuk, Warszawa,
Grupa Wydawnicza Foksal, 2014.

4 Zob. M. Dziewiecki, Przyjazi w czasach nieprzyjaznych dla przyjazni, [w:] http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/I\IP/md_przyjazn2011 4html [dostgp: 10.09.2015].
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,»Ale co zrobi¢ z przyjaznia? Nie wspiera jej zaden fundamentalny instynkt [...].
Tak wigc przyjazni nie uzasadnia natura, przyjazn nie ma zadnego celu, polega tylko na
poszukiwaniu bratniej duszy, zeby dzieli¢ z nia przezycia, mysli, uczucia... [...]. Ale za
to szczgscie nalezy przyjazn karmi¢ czasem wilasnego jedynego zycia: albo pdj$¢ na
spacer z przyjacielem [...], napi¢ si¢ z nim piwa, nawet jezeli woli si¢ inne napoje,
a piwo lubi przyjaciel, pdjs¢ na urodziny do jego babci, czyta¢ te same ksiazki, stuchaé
tej samej muzyki, zeby w koncu powstala mata, zamknigta i ciepta przestrzen, w ktorej
dowcipy rozumie si¢ w p6t stowa, wymiana zdan odbywa si¢ za pomoca spojrzenia,
a wspotdziatanie migdzy przyjacidtmi charakteryzuje taka intymnos¢, jakiej nie da si¢
osiagnac z istota innej plci™.

Przyjazn, odwrotnie niz mito$¢, nie wymaga bliskos$ci fizycznej, przestrzenne;.
Przyjaciele moga znajdowac si¢ na réznych kontynentach (Brianski na emigracji
w Paryzu, Sania w Stanach Zjednoczonych) i odczuwaé¢ wigz duchowa, moga nie
widywac sig przez dluzszy czas, ale ich uczucie pozostaje stabilne — nie waha si¢ od
euforii do depresji, jak to bywa w mitosnym uniesieniu. Wedlug Arystotelesa, na
ktorego powotuje sig pisarka™, przyjazn to jedna z cnoét, chociaz, w przeciwienstwie
do cnét kardynalnych, nie jest ona cnota normatywna’'. Filozof ten twierdzi takze,
ze istnieje kilka rodzajow przyjazni: idealna (teleia philia, bedaca warto$cia sama
w sobie) oraz takie, z ktoérych kazda ma spetnia¢ pewien cel (przyjemnos¢ lub uzy-
tecznosc).

Bliskie zwiazki spetniaja wiele réznorodnych funkcji psychologicznych.
Uczymy si¢ w nich szacunku dla ludzi, dla ich odmiennosci i odrgbnosci. Przyjazn
zawierana moze by¢ na zasadzie tozsamosci badz podobienstwa zainteresowan
(artystyczne pasje Ilji, Sani i Michy), badz na zasadzie ich odmienno$ci (Tamara
zafascynowana genetyka, Potuszka sportem), w oparciu o podobne pochodzenie
spoteczne lub jego zroznicowanie (Olga — corka aparatczykow partyjnych, Potusz-
ka — reprezentantka ,,.komunistycznego” proletariatu). Wazny jest tu jednak czynnik
dobrowolnosci.

Heroizm codziennosci, dotyczacy z pozoru spraw matych, a nawet miatkich,
wykazuje jednakowoz fakt, ktory na co dzien powinniSmy mie¢ na uwadze: rze-
czywisto$§¢ mieszczaca tez sprawy przyziemne, ale wazne, jest nam zadana, a nie
dana. Przeto rutyna codziennosci nie moze przeobrazi¢ si¢ w nudg, a zabiegi o co-
dzienna egzystencj¢ — w dramat. Dojrzenie pigkna w sprawach matych, w drobiaz-
gach to tez przestanie ,,matego heroizmu” naszych dni. Pokonywanie zyciowych

# L. Ulicka, Zielony namiot..., op.cit., ss. 510-511.

0 Ibidem, s. 511.

St Zob. Przyjazh, ,Journal of Consumer Research”, [w:] http://www.curekalert.org/put_releas-
€s/2006-01/uo=p=yf01300,php [dostep: 12.09.2014].
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przeszkod, zawirowan, choroby, procesu starzenia sig, nieszczg$¢ — to kolejne sta-
dium bohaterstwa w skali mikro. Pamigta¢ nalezy nade wszystko o tym, aby wspot-
czesnie, stawiajac czota predkosci coraz bardziej przyspieszajacego Swiata, nie prze-
ksztatci¢ mitosci, przyjazni i zaufania w produkt, w towar deficytowy. Z tego tez
wzgledu wiele utwordow wspotczesnej literatury rosyjskiej brzmi jak antyutopijne
ostrzezenie.
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PETERSBURG — MIASTO JAKO BOHATER LITERACKI

SAINT PETERSBURG — THE CITY AS A LITERARY HERO

Streszczenie

Petersburg — zdaniem wielu najbardziej niezwykte i jedyne w swoim rodzaju miasto na
$wiecie, moze by¢ postrzegane w typie bohatera na wielu poziomach. Jeden z nich odnosié¢
si¢ bedzie do honorowego tytutu, jaki mu nadano w uznaniu heroizmu, ktorym wykazali sig
mieszkancy miasta podczas Il wojny $wiatowej, drugi za$ do postrzegania Petersburga w ka-
tegoriach bohatera literackiego. Zgodnie z koncepcja petersburskiego tekstu literatury rosyj-
skiej autorstwa W. Toporowa, jedynie Petersburg zastuguje na miano miasta posiadajacego
wlasny, ucielesniony w literaturze tekst pisany przez wielu autoréw. Badania nad wspot-
czesnym wariantem tekstu petersburskiego zostaly jednak przez czotowego przedstawiciela
tartusko-moskiewskiej szkoty semiotyki niejako na wstepie ograniczone do dziet literackich
majacych zwiazek z miastem Petersburgiem, od kanonicznych utworéw ,,petersburskich”
A. Puszkina i N. Gogola poczynajac, a uznajac A. Bloka i K. Waginowa za pisarzy zamy-
kajacych ten temat. Od tego czasu moglibysmy mie¢ jedynie do czynienia ze zjawiskiem
tzw. ,.tekstu leningradzkiego”. Jednakze, poddajac analizie liczne przyktady sktadajace sig¢
na ,.korpus petersburski” mozna dojs¢ do wniosku, ze teori¢ Toporowa nalezy poddaé pew-
nej rewizji, tak aby wspotgrata z najnowsza rosyjska proza. Wspotczesni autorzy nie tylko
manifestuja glgboka fascynacj¢ miastem, ale tez wyrazaja dlan podziw, wprost odwotuja sig
do jego historii, eksponuja sentyment do miejskich mitéw, legend i tradycji, rozwijaja watki
zwiazane z jego potozeniem geograficznym i towarzyszacym mu warunkom klimatycznym,
daja wyraz emocjonalnemu przywiazaniu do matej ojczyzny, albo wskazuja na $ciste zwigz-
ki z petersburskim dziedzictwem literackim, co z kolei dowodzi niezmiennie literaturocen-
trycznego charakteru kultury rosyjskiej. Prezentowane studium pokazuje rowniez, ze istnieje
zauwazalny zwiazek migdzy tradycyjnie postrzeganym tekstem petersburskim a proza naj-
nowsza, co tez moze by¢ dowodem aktualnosci koncepcji Toporowa.
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Abstract

Saint Petersburg — according to many, the most amazing and the only one of its kind city
in the world, can be considered as a hero on many levels. One of them concerns the honorary
title “Hero City” awarded to Leningrad for the outstanding heroism of its citizens during
World War II, while the second is assigned to the city perceived as a literary hero. In agree-
ment with the concept of the Petersburg Text of Russian Literature developed by V. Toporov,
Saint Petersburg exclusively deserves to be identified as the city having its own, text written
by a number of authors embodied in literature. The study concerning the contemporary vari-
ant of the Petersburg Text was somehow limited by the leading representative of Tartu-
Moscow Semiotic School himself, who basically referred to the writings relating to the city
of Saint Petersburg, starting with the images depicted in literary-canonical texts by A. Pushkin
and N. Gogol and recognizing A. Blok and K. Vaginov as the topic-closing writers. Since
then it could only be seen as the so-called “Leningrad Text” phenomenon. However, analy-
zing a number of exemplars constituting the entire Petersburg literary corpus, one could
come to the conclusion that Toporov’s theories need to be reviewed in order to be consistent
with contemporary Russian prose. Consequently, present-day authors not only demonstrate
their deep attraction and admiration of Saint Petersburg, but also openly refer to its history,
expand the environmental topics, uncover the emotional attachment to their homeland, ex-
pose their interest to urban myths, legends and traditions, or display solid relations to
Petersburg literature heritage, which absolutely proves that Russian culture is constantly the
literature-centered one. The study also shows that a noticeable relation to the traditional
Petersburg Text can be observed in many of the latest works of prose which, again, proves the
infiniteness of the entire concept.

Stowa kluczowe: Petersburg, petersburski tekst literatury rosyjskiej, literatura rosyjska
Keywords: Saint Petersburg, Petersburg Text of Russian Literature, Russian Literature

Forma pisanego matymi literami wyrazenia ,,miasto bohater” — komunikuje ja-
sno: chodzi o miasto Petersburg postrzegane w typie bohatera, jedynie fragmenta-
rycznie w kategorii bohaterstwa czy heroizmu. Zagadnienie to, na pewno nie wprost
i nie jednoznacznie, ma odniesienie do tytulu, ktorym 1 maja 1945 r., gtownie za
okazane podczas blokady 1941-1944 mgstwo, wyrdzniono Leningrad. Termin ten,
pisany wielkimi literami — ,,Miasto Bohater” — w swej wymowie jest precyzyjny,
konkretny, waski, ale tez — jego zakres wpisuje si¢ w tre$¢ ,,Petersburga — miasta
bohatera” — w znaczeniu szerokim, zapisywanego matymi literami.

Miasto bohater — bohater miasto Petersburg — to w szczegdlnosci bohater lite-
racki. W powszechnej opinii miasto niezwykle, jedyne w swoim rodzaju, w ktorym
najznamienitsi rosyjscy pisarze widzieli aur¢ tajemniczosci, odnajdywali skrywane
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za jego zagadkowym charakterem bogactwo znaczen, zauwazali niewytlumaczal-
nos¢ zachodzacych w nim zdarzen'.

Nawiazania do pelnego tajemnic, mrocznego i strasznego grodu, w rzeczonym
ujeciu w literaturze rosyjskiej pojawiaja si¢ na przetomie lat 20. 1 30. XIX w., gtow-
nie za sprawa Aleksandra Puszkina, jego Jezdzca miedzianego (Meowwiil 6caonux),
Damy pikowej (ITuxosas dama) oraz powstatych w przywotanym okresie wierszom?.
Dzigki pracom Wtadimira Toporowa natomiast, zyskaja one miano petersburskiego
tekstu literatury rosyjskie;j.

Rozumiany jako jednorodny, spojny tematycznie cykl utworéw literackich roz-
wijajacych motyw Petersburga, a przede wszystkim wplywu, jaki specyficzna atmo-
sfera miasta ma na indywidualne i zbiorowe dzieje jego mieszkancow, petersburski
tekst literatury rosyjskiej kieruje nas w strong tzw. tekstu kultury, w ujeciu tartusko-
-moskiewskiej szkoty semiotyki pojecia rézniacego si¢ od lingwistycznej koncepcji
tekstu. Za tekst uznaje si¢ tu bowiem dowolny system znakow, ktory posiada ,,umie-
jetnos¢” przekazywania znaczenia, i w ktorym jednoczesnie skrywa sig, jest zakodo-
wana pewnego rodzaju pamigc¢ kulturowa’. Zdaniem semiotykow, kultura, ktorej
istota polega na przekazie informacji, na interakcji — w koncu — na komunikacji* —
stanowi konglomerat tekstow. Tekstow literackich, muzycznych, architektonicznych,
teologicznych, a nawet — prawnych. Wszystkie one niosa w sobie pewien kod, prze-
kazuja odpowiednig tres¢. Wynika z tego, ze tekstem miejskim — albo tekstem mia-
sta, w tym rowniez tekstem petersburskim — bedzie powstaty w okreslonych ramach
czasowych oraz w granicach wlasciwej danej zbiorowosci semiosfery, spdjny sys-
tem znakow, symboli, mitow i wyobrazen na temat miasta, czytelny i zrozumialy dla
konkretnej populacji, i zawierajacy szczegotowy bagaz znaczen (sensow)’.

Jak twierdzi Toporow, Petersburg ma swdj wilasny ,,jezyk”. Przemawia do nas
przez swoje ulice, place, wody, wyspy, ogrody, budynki, pomniki, ludzi, historig,
idee 1 moze by¢ rozumiany jako swego rodzaju heterogeniczny tekst, ktoremu przy-
pisuje si¢ pewien wspolny sens i na podstawie ktorego mozna zrekonstruowac okre-
$lony system znakdw, urzeczywistniany w tek$cie®. Obok obrazéw samego miasta,

! Zob. B. Manbimes, I[lemepbypeckue matinol. 3anumamensuulii UCmMopu4eckuti nymesooumein,
Cankr-Ilerep6ypr, Coro3 nucareneii [lerepOypra, 2017, ss. 5-7.

2 Zob. B.H. Tonopos, ITlemepbypeckuii mexcm pycckoi aumepamypst, Cankr-IlerepOypr, Hc-
kycctBo-CIIB, 2003, s. 22.

3 Zob. A. Piatigorski, J. Lotman, Tekst i funkcja, thum. J. Faryno, [w:] Semiotyka kultury, wybor
i oprac. E. Janus i M.R. Mayenowa, przedm. S. Zétkiewski, Warszawa, Pafistwowy Instytut Wydawni-
czy, 1975, s. 101.

4 Zob. B. Zytko, Semiotyka kultury, Gdansk, stowo/obraz terytoria, 2009, s. 101.

5 Ibidem.

¢ Zob. B.H. Tomnopos, Ilemep6ypeckuii mekcm..., op.cit., s. 22.
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ktore raz jest pigkne, zachwyca swoim przepychem, bogactwem i jest symbolem
postepu, a innym razem jawi si¢ jako grod posegpny, ztowieszczy, depresyjnie od-
dziatujacy na swych mieszkancéw, charakterystyczne dlan beda opisy typowego dla
potnocnej stolicy klimatu, zjawisk atmosferycznych zwiazanych z woda, obecnos¢
bagien i rozlewisk, mgty, cigzkiego powietrza tracacego zgnilizna, czgstych podtopien
i powodzi’.

Fiodor Dostojewski, odwotujac si¢ do atmosfery miasta, pisal w Mfodziku (I100-
POCMOK):

,»W taki petersburski, zgnity, wilgotny i mglisty poranek dzikie marzenia jakiegos$
puszkinowskiego Hermana z ,,Pikowej damy” (Swietna postac, niezwykty, zupetnie pe-
tersburski typ — typ z petersburskiego okresu!) — musza moim zdaniem jeszcze si¢
wzmocni¢. Sto razy wsrod tej mglty nasuwata mi si¢ dziwaczna, lecz natrg¢tna mysl:
,»A c0z, kiedy rozwieje si¢ ta mgla i pojdzie w gore, czy nie zniknie wraz z nig cate to
zgnile, wilgotne miasto, czy nie podniesie si¢ wraz z mgla, nie zginie jak dym, a pozo-
stanie tylko dawne finskie mokradto, a posroéd niego, moze dla ozdoby, spizowy jezdziec
na ci¢zko dyszacym, zgonionym koniu?” Jednym stowem nie mogg wyrazi¢ swoich
wrazen, bo to wszystko fantazja, wreszcie poezja, a zatem — bzdura [...]%.

Podobne wyobrazenia, w polaczeniu z tematami zwigzanymi z rozwojem mia-
sta, ktore okreslano nawet mianem Nekropolii®, zwracajac uwage zardOwno na ogrom-
na liczbg 0sob, ktore poniosty $mier¢ przy jego budowie, jak i na niezwykle wysoki
odsetek zgonow wsrod mieszkancdw w okresie pdzniejszym, daja obraz dos¢ przy-
gnebiajacy'’. Dymitr Merezkowski w eseju z 1908 r. zatytutowanym Petersburg
opustoszeje (IlemepOypey 6vime nycmy) okresla nawet Petersburg mianem ,,gigan-
tycznego grobu, wypetnionego ludzkimi kos¢mi”". Pisarz dodaje tez: ,, kaxercs
MHOT/IA B )KEJITOM TYMaHe, 4TO MEPTBEIIbI BCTAIOT U TOBOPST HAM, )KUBBIM: «BbI HbIHUE
ympere!»”'? — niczym powtdrzenie kierowanych pod adresem nowej stolicy stow
zgubnej przepowiedni, ktore wypowiedzie¢ miata Jewdokia Lopuchina, pierwsza
zona Piotra Wielkiego®®.

Innym, w sposob niebagatelny determinujacym zachowanie mieszkancow miasta
czynnikiem byt jego specyficzny, funkcjonalny charakter. Petersburg to w zatozeniu

7 Ibidem, s. 26.

8 F. Dostojewski, Mlodzik, ttum. J. Polecki, Biatystok, Instytut Wydawniczy Kreator, 2002, s. 134.

® Zob. B.H. Tonopos, Ilemepbypeckuii mekcm..., op.cit., s. 30.

10 Tbidem, s. 31

1" Zob. I.C. MepexkoBckuii, [lemepoypey boime nycmy, [w:] http://az.lib.ru/m/merezhkowsk-
ij_d_s/text_0200.shtml [dostgp: 27.05.2018].

12 Ibidem.

B E. Jlykun, IIpocmpancmeo pycckozo dyxa, Caukr-IlerepOypr, Coro3 xynoxuukos, 2007, s. 10.
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stolica, centrum administracyjne i sztab dowodzenia armia, a wigc miasto zamiesz-
kiwane w znacznej mierze przez urz¢dnikow panstwowych i wojskowych, ktorych
nade wszystko cechowat ped do kariery. Powie przeciez samobojca Swidrygajtow:

,»,Rzadko ktore miasto ma tyle ponurych, ostrych i dziwnych wptywow na dusze
ludzka co Petersburg. Juz sam klimat ile znaczy! A przeciez jest to centrum administra-
cyjne catej Rosji i charakter tego miasta musi wptywac¢ na wszystko”'.

W dalszej kolejnosci zauwazy¢ nalezy, ze Petersburg, podobnie jak inne wazne
miasta, ma swoje mity, w szczegdlnosci alegoryzujacy mit o zatozeniu miasta oraz
0 jego stworcy’. Mit o ,,stworzeniu” Petersburga zostat nastepnie jakby podjety przez
mit o jego demiurgu, ktéry pojawia si¢ z jednej strony jako genius loci, a z drugiej,
jako posta¢, ktora nie wyczerpata swej zyciowej energii i ktora ukazuje sie¢ w waz-
nych dla miasta chwilach jego mieszkancom, pojawia si¢ jako gtos losu, jako sym-
bol jedynego w swoim rodzaju miasta w rosyjskiej historii'®. Bojazni i trwodze
wzgledem osoby zatozyciela Petersburga, ustami wpatrujacego si¢ w spizowy po-
mnik bohatera Jezdzca miedzianego, dawal wyraz Aleksander Puszkin, piszac:

»Straszliwy jest, wpatrzony w mrok!
Jaka zaduma! Co za wzrok!

Jaka potega w nim ukryta!

[...]

O, wtadco losow wszechmogacy!
Czyz nie tak samo twoja dton,
Wzniesiona nad otchtania pusta,
Szarpngta Rosje twarda uzda,

Ze deba wspieta sig jak kon?”"".

Lecz aurg t¢ wyczuwali nie tylko Rosjanie. Dziadow czesci 1l Ustgp zawiera
wersy, ktore staty si¢ bezposrednia inspiracja do napisania Jezdzca miedzianego's.
Adam Mickiewicz odnosi si¢ w nich do rodowodu stolicy oraz petersburskiego ko-
lorytu:

14 F. Dostojewski, Zbrodnia i kara. Powies¢ w szeSciu czeSciach z epilogiem, thum. J.P. Zajacz-
kowski, Warszawa, Proszynski i S-ka, 2008, s. 502.

15 Zob. B.H. Tonopos, Ilemepbypeckuii mexcm..., op.cit., s. 22.

16 Tbidem, s. 23.

17 A. Puszkin, Jezdziec Miedziany. Opowiesé petersburska, [w:] Lutnia Puszkina. Utwory Aleksandra
Puszkina wybral i przettumaczyl Julian Tuwim, Wroctaw, Zaklad Narodowy im. Ossolinskich —
Wydawnictwo, 2009, s. 162.

18 Zob. B. Galster, Mickiewicz i Puszkin, [w:] Mickiewicz — Puszkin. Materialy Zrédiowe i biblio-
graficzne. Antologia, zebr. i oprac. J. Swidzinski, wstepem opatrzyt B. Galster, tom I, Mickiewicz o Pusz-
kinie, Poznan, Wydawnictwo Poznanskiego Towarzystwa Przyjaciot Nauk, 1991, s. 14.
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,,Tu grunt nie daje owocow ni chleba,
Wiatry przynosza tylko $nieg i stoty;

Tu zbyt gorace lub zbyt zimne nieba,

Srogie i zmienne jak humor despoty!

Nie chcieli ludzie; — btotne okolice

Car upodobat, i stawi¢ rozkazal,

Nie miasto ludziom, lecz sobie stolicg:

Car tu wszechmocno$¢ woli swej pokazat. —
W glab cieklych piaskéw i btotnych zatopow
Rozkazal wpedzi¢ sto tysigcy palow

I wdeptac ciata stu tysigcy chlopow™".

Niemniej, w tekscie petersburskim zgodno$¢ opisow miasta z realiami nie ogra-
nicza si¢ wytacznie do zasygnalizowania uwarunkowan klimatycznych, topograficz-
nych, krajobrazowych i spoleczno-kulturowych. Aby tekst stat si¢ rzeczywisty po-
winien by¢ uzupetniony o inne, gigbsze tresci, ktore w wigkszym jeszcze stopniu niz
wyzej wymienione struktury okreslaja sposob zachowania jego mieszkancow — czyli
0 to, co niematerialne, lecz odczuwalne. Napisze wszak Konstanty Waginow w roz-
poczynajacym si¢ od stow Om bepezos na bepee... wierszu z 1926 roku:

,,B cTpane ['mnepbopees
Ectb octpos ITetepOypr’™?.

Mityczna, legendarna, wolna od chordb i cierpiefi, utopijna kraina wiecznej
szczgsliwoscei, beztroski i tagodnego klimatu®' — to bezapelacyjnie wyidealizowany,
celowo kontrastujacy z rzeczywistym, wymarzony, wysniony, stanowiacy wycinek
alternatywnej rzeczywistosci obraz miasta, jakim w obliczu fatszywej racjonalnosci
nowego ustroju podmiot liryczny pragnie je widzie¢, jeszcze nie ,,oberiucki” absurdyzm,
ktory w odniesieniu do Petersburga w pelni ujawni si¢ w nieukonczonej Harpago-
niadzie (I'apnazonuaoa).

Mozna zgodzi¢ si¢ z tym lub nie, lecz wedtug naszkicowanej przez Toporowa
koncepcji, jedynie Petersburg zashluguje na miano miasta posiadajacego wiasny,
ucielesniony w literaturze tekst i jest prawdopodobnie jedynym miastem, ktoérego
tekst byt i bedzie pisany przez wielu autorow??. Badania nad wspotczesnym warian-

19 A. Mickiewicz, Dziadéw czesci Il Ustep, [w:] idem, Dziady. Czesé I, post. i przypisy J. Wie-
czerska-Zabtocka, Wroctaw, Zaktad Narodowy im. Ossoliniskich — Wydawnictwo, 1984, s. 180.

2 K. K. Barunos, Cmuxomeopenus u noomol, JJupekr-Menua, Mocksa 2014, ss. 140-141.

21 Zob. hasto: Hyperborejczycy, thum. J. Sachse, [w:] P. Grimal, Stownik mitologii greckiej i rzym-
skiej, Wroctaw, Zaktad Narodowy im. Ossolifniskich — Wydawnictwo, 1990, s. 150.

22 Zob. B. H. Tonopos, Ilemepbypackuii mekcm..., op.cit., s. 26.
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tem tekstu petersburskiego zostaly niejako ograniczone przez samego Toporowa,
ktory zasadniczo odwolywat si¢ do utworé6w majacych zwiazek z Petersburgiem,
uznajac Ann¢ Achmatowa, Osipa Mandelsztama, Aleksandra Btoka i Konstantina
Waginowa za pisarzy zamykajacych ten temat®. Niektorzy, idacy w $lad za ustale-
niami Toporowa, a przez to samoograniczajacy si¢ w zakresie dalszych dociekan,
badacze twierdza, ze od tego czasu mogliby$Smy mie¢ jedynie do czynienia z tzw.
,tekstem leningradzkim”, postrzeganym badz jako rozdziat w dziejach tekstu peters-
burskiego, badz jako oddzielne zjawisko?.

A przeciez watki zwiazane z leningradzkim okresem dziejow Petersburga, nie
mniej ciekawe i pojemne znaczeniowo, $cisle wiaza si¢ z tekstem petersburskim.
Dos¢ stwierdzi¢, ze w samym miescie, szczegolnie do potowy lat 40. XX wieku,
poza dokonanym w 1924 r. chrztem nazewniczym, niewiele si¢ zmienito. We wspo-
mnianej przed momentem Harpagoniadzie, w dialogu dwoch starszych pan Waginow
owszem (w polskim tlumaczeniu niuans ten jest nieuchwytny, w przypisie przyta-
czam fragment oryginatu), przeciwstawi sobie Petersburg i Leningrad:

»Starsza kobieta pierwsza:

- Pigknieje nasze miasto. Jaka wzia¢ ulice, kazda kwitnie.

Starsza kobieta druga:

- Jak dla mnie, Leningrad jest apatyczny. Jest w nim jaka$ urazona niewinno$¢”>.

Ale tez poczyni nastepujaca obserwacje:

,Pomyslec tylko — powiedziat Anfiertjew — ze srodmiescie niemal si¢ nie zmienito od
lat siedemdziesiatych zesztego wieku. Gdyby przyjechata do Leningradu jakas staruszencja,

2 Ibidem, ss. 24-25.

24 Zob. B. Trwona, Kopennas mugpornozema Ilemepbypeckoeo mexcma, [w:] Cywecmeyem nu Ile-
mep6ypeckuu mexem?, red. B.M. Mapkosuu, B. IlImuz, Caukt-ITerepOypr, U3narenscto Cankr-Ile-
TepOyprckoro ynuepcureta, 2005, ss. 81-91; E.H. XKanuosa, Cospemennvie nooxoowr k uzyuenuio
npobnemvl nemepbypeckozo mexcma, ,,J13sectusi Caparosckoro ynuepcurera. Hosast cepusi. Cepust
Ounonorust. Kypuanucruka”, 2013, t. 13, wyd. 4, ss. 70-73; 1.YO. KonnakoBa, [Tonsmue «nemepbype-
CKULL MEeKCM» 6 COBPEMEHHOU HAYUHOU peyenyuu, ,,BicHUK XapKiBCbKOTO HAI[IOHAILHOTO YHIBEPCUTE-
Ty im. B.H. Kapasina”, 2011, nr 936, wyd. 61, ss. 276-280.

» K. Waginow, Harpagoniada, thum. i postowiem opatrzyt A. Pomorski, Warszawa, Czytelnik,
2001, ss. 160-161. Cytowany dialog w jezyku rosyjskim brzmi:

,»1 =51 TIOKHITAsE JKEHIIMHA:

—IIutep-To Ham npuykpamaetcs. Jlrobas ynuua, BO3bMHUTE, BCS B LIBETY.

2-51 TIOKUJIAs! HKEHIIMHA:

—Jlenunrpan mue anaruudeH. Kakas-to B HeM ykopu3HeHHas ynctora” (wyrdznienia tekstu
-B.B.).

K.K. Barunos, [apnaconuaoa, [w:] http://az.lib.ru/w/waginow k k/text 0040.shtml [dostep:
21.05.2018].
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ktora nie odwiedzata go od lat siedemdziesiatych XIX wieku, nawet by nie zauwazyta,
ze w $wiecie zaszty wielkie zmiany™?.

Mozna zapytaé, czy zauwazytaby wczesniejsza jeszcze, majaca miejsce w 1914 r.,
zmiang nazwy miasta, z niemiecko brzmigcej, na jej rosyjskie ttumaczenie —
Piotrogrod, skoro w §wiadomosci spotecznej, jak twierdza badacze, od samego po-
czatku jego istnienia i mimo oficjalnych reform nazewniczych, miasto wciaz — w tym
rowniez przez caly okres radziecki — pieszczotliwie nazywano Pitrem?’? Kolejny
dowdd na to, ze toponimy sa przekaznikiem kultury, no$nikiem pamigci, odbiciem
historii, swoistym lustrem, w ktorym pobtyskuja refleksy swiadomosci spotecznej
ludnosci zamieszkujacej okreslong przestrzen?.

Tym samym mozna si¢ zastanawiaé, czy na przyktad powstale w tragicznym
okresie blokady Leningradu utwory, albo p6zniejsze relacje, wspomnienia i dzienni-
ki ten okres obejmujace, jak chocby Kronika Oblezenia (dziennik blokady) (Ocaonas
3anucwe (bnokaonwiii Onesnux))® autorstwa uznanego orientalisty, profesora Aleksan-
dra Botdyriewa, wspomnienia Dymitra Lichaczowa zatytutowane W oblezonym
Leningradzie (B 6noxadnom Jlenunepaoe)™, albo Jarzmo dziecinistwa czasow bloka-
dy (B naeny y 6nokaonozo demcmea)’' — autobiograficzna powies¢ napisana przez
inna, ceniong petersburska pedagog, profesor kulturologii Tamarg Teterska, nie maja
zwiazku z tekstem petersburskim? Wymienione utwory, podobnie jak dziesiatki in-
nych, od Wiery Inbier i Olgi Bergholc poczawszy, a na Ksiedze blokady (bnoxaonas
xknuea)®? Alesia Adamowicza i Daniita Granina skonczywszy, nie zawsze musza by¢
uznawane za arcydziela literatury — czgsto oszczgdne w formie, w stylu zas$ surowe,
niekiedy niedopracowane, sa jednak $wiadectwem historii konkretnego miejsca oraz
zwiazanych z nim ludzi, dla ktérych miasto byto catym ich zyciem i na ktorych dzie-
je Petersburga odcisnety dozywotnie pigtno.

W analogiczny sposob, w zycie 6wczesnego, jak i pozniejszych pokolen, wpi-
suje si¢ i po dzien dzisiejszy ksztattuje mentalnos¢ mieszkancoéw Petersburga dobrze

26 K. Waginow, Harpagoniada..., op.cit., ss. 175-176.

27 Zob. Tononumer Cankm-Ilemepbypea, [w:] Borvwas Tononumuueckas dnyurionedus Cankm-
-llemepbypea, red. A.I. Bnanumuposud, Cankr-IletepOypr, MH(DOpMAIIHOHHO-U31aTEIBCKOE areHCTBO
«JIMK», 2013, s. 46.

2 Zob. M. Czerwinski, Archiwum znakéw — semiotyka pamigci kulturowej, ,, Tekst i dyskurs — Text
Und Diskurs”, 2014, nr 7, s. 33.

¥ A.H. bonaeipeB, Ocadnas 3anuce (6nokaouwiii oneenuk), Cankr-IletepOypr, EBpomneiickuii
Iom, 1998.

30 11.C. Jluxaues, B 6nokaonom Jlenunepade, Mocksa, Anropurm, 2017.

3U T.H. Terepckas, B nieny y 6roxkaonozo oememea. Ilemepoypeckuii poman, Cankr-IletepOypr,
WznarensctBo Corosa [ucareneit Cankr-IlerepOypra, 2013.

32 A. Adamowicz, D. Granin, Ksigga blokady, tham. W. Bienkowska, Warszawa, Panstwowy In-
stytut Wydawniczy, 1988.
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znany, na kilku domach zachowany i konsekwentnie odnawiany, niewatpliwie stano-
wiacy sktadowa pejzazu miasta napis —,,Obywatele! Podczas ostrzatu artyleryjskie-
go ta strona ulicy jest najbardziej niebezpieczna” (,,I'paxmane! Ilpu apToOGcTperne
3Ta CTOpOHA yIUIlEl HanOouree onacHa”). Mato kto jednak brnie w dociekania, dlacze-
go akurat strony potnocne i pétnocno-wschodnie ulic byly najbardziej narazone na
ostrzat artyleryjski, skoro miasto oblgzone byto ze wszystkich stron. Powszechnie wia-
domo, ze niemiecki ostrzal prowadzony byt z rejonu Wzgdrz Putkowskich i Strielne;j
a takze, ze Finowie, mimo faktycznie trwajacej w latach 1941-1944 tzw. wojny kon-
tynuacyjnej (Finlandia — ZSRR), odméwili brania w nim udzialu, ze gldéwnodowo-
dzacy finskimi wojskami Carl Gustaw Mannerheim nie zgodzit si¢ udzieli¢ sojusz-
nikowi (Trzeciej Rzeszy) wsparcia. Fakt ten thumaczy si¢ sentymentem, jaki przyszty
prezydent Finlandii zywit do Petersburga. W miescie, ktore uwazat za najpigkniejsze
na $wiecie mieszkal, ksztalcit sig¢, odbywat stuzbe¢ wojskowa i zawart zwiazek mat-
zenski z Rosjanka®. Wiadomo tez o jego nieskrywanej mitosci do rosyjskiej kultury
i sympatii do bylego wiadcy, Mikotaja II, ktory obdarzyt go przyjaznia. Przejawem
serdecznej relacji byta fotografia z autografem cara, ktora do konca zycia Manner-
heima stata na jego biurku*.

Dzieje Petersburga okazuja si¢ zatem wielkim hipertekstem, niezaleznie od
miejsca, w ktérym zaczniemy go ,,czytac”, poznawac — odkryjemy wielopoziomowa
sie¢ potaczen, uktadajaca si¢ w czytelna, utrwalona w postaci nieskonczonej liczby
komunikatow, kulturowa catos¢.

Abstrahujac jednak od kwestii skonczonos$ci czy nieskonczonosci tekstu peters-
burskiego, wciaz aktualny i w tworczo$ci wspolczesnych autoréw widoczny jest
problem relacji, w jakiej najnowsza proza petersburska pozostaje wzgledem trady-
cji — czyli rdzenia tekstu petersburskiego. Wypada w tym miejscu zgodzi¢ si¢ z for-
mutowanym przez rosyjskich literaturoznawcow zalozeniem, zgodnie z ktérym pod
pojeciem wspotczesnej prozy petersburskiej rozumie¢ nalezy teksty réznych peters-
burskich autoréw powstajace w ostatniej dekadzie XX w. az po czasy obecne. W utwo-
rach tych dostrzec mozna zarowno wyrazny zwiazek z tradycyjnym tekstem peters-
burskim, jak i odniesienia do petersburskiej terazniejszosci — w podobnym sensie,
w jakim kanon 6w przedstawiat Toporow.

Sposrod wielu wspotczesnych publikacji, utwordéw jednego autora czy zbioréw
roznych tworcow, ktore wyzyskuja odniesienia do tradycyjnego tekstu petersbur-
skiego, warto wspomnie¢ popularng na zachodzie Europy i w USA seri¢ wzbogaco-
na o dwa tomy, ktorych bohaterami sa rosyjskie stolice: Moskwa Noir (Moscow Noir)®

3 Zob. B. Manbies, ITemepbypeckue maiinei..., op.cit., ss. 224-225.
3 Ibidem.
35 Moskwa Noir, red. J. Goumen, N. Smirnowa, thum. E. Skorska, Warszawa, Claroscuro, 2011.
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i Petersburg Noir (St. Petersburg Noir)*®. Do wydanego w 2013 roku w Rosji tomu
petersburskiego, redakcyjnemu tandemowi Julia Smirnowa i Natalia Goumen udato
si¢ zaprosi¢ zarowno wzigtych i uznanych autoréw — Siergicja Nosowa, Antona
Czyza czy Pawla Krusanowa, jak i pisarzy mniej znanych, niszowych. Tom, ktory
rozpoczyna Wstep zatytutowany Czternascie odcieni czerni na celu ma zrobi¢ uzy-
tek z drzemigcego w tytulowym miescie mrocznego potencjatu i ciemna jego strong
uchwyci¢ w estetyce noir. Czternascie opowiadan rzeczywiscie cechuje proba odda-
nia mrocznej atmosfery miasta, utrwalonej w rzuconych na karty klasycznej literatu-
ry rosyjskiej zagadkowych i przerazajacych niekiedy obrazach. Petersburg Noir
ukazuje zarowno miasto-symbol nowoczesnosci, jak i centrum przedziwnych zda-
rzen, niecodziennych zjawisk, dla ktorych tto stanowia epizody z historii miasta,
fakty z zycia 0s6b z nim zwiazanych oraz elementy miejskiego folkloru. Swiat ban-
dytow, srodowisko prostytutek, ludzi bezdomnych i narkomanéw, kraina skorumpo-
wanych urzednikéw jako petersburska codzienno$¢ — to wszystko sktadowe otacza-
jacej mieszkancow rzeczywistosci, niejednokrotnie determinujace ich postgpowanie,
swoista przestrzen kulturowa Petersburga’’. Ten zbior ztozonych z symboli tekstow,
zgodnie z koncepcja Jurija Lotmana, z jednej strony jako no$nik pamigci kulturowej
zawiera w sobie informacj¢ o kontekstach historycznych, z drugiej zas ozywa w kon-
tekstach wciaz nowych, wspotczesnych®. Konteksty te, jak powie z kolei Clifford
Geertz, nalezy odczyta¢, przeanalizowac i poddac interpretacji, by, odkrywajac ich
znaczenie, zblizy¢ sie do koncepcji konkretnej kultury® i rozwiktujac pojeciowe $wia-
ty zaproponowac interpretacyjne ich wyjasnienie®. Jak stusznie zauwazyta Katarzyna
Duda, charakterystyczna cecha wielu utworow literackich, szczegolnie tych powsta-
tych w przestrzeni literaturocentrycznej kultury rosyjskiej, jest to, ze staja si¢ one
»|-..] zaledwie pretekstem/pre-tekstem do szukania, juz poza nim, lecz niemozliwym
bez niego, kontekstow szerszych, sensow ukrytych w ztozonosci ludzkiej egzysten-
cji”*!. Chociaz estetycznie nierowne, wybrane przez Smirnowa i Goumen opowiadania,

36 Petersburg Noir, red. J. Goumen, N. Smirnowa, ttum. G. Szymczak, Warszawa, Claroscuro,
2015.

37 Zob. E. Przybyt-Sadowska, J. Sadowski, D. Urbanek, Rosja. Przestrzen, czas i znaki, Krakow,
Wydawnictwo Libron — Filip Lohner, 2016, s. 14.

38 Zob. J. Lotman, Uniwersum umystu. Semiotyczna teoria kultury, przekt. i przedm. B. Zylko,
Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2008, s. 183; J. Lotman, Pamie¢ kultury, [w:] idem,
Kultura, historia, literatura, wybér, thum. i wstep B. Zytko, Gdansk, Wydawnictwo Uniwersytetu
Gdanskiego, 2017, s. 138.

3 Zob. C. Geertz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje, ttum. M.M. Piechaczek, Krakow, Wydawnic-
two Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2005, s. 19.

40 Zob. C. Geertz, Wiedza lokalna. Dalsze eseje z zakresu antropologii interpretatywnej, thum.
D. Wolska, Krakow, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 2005, s. 31.

4 K. Duda, Szkice o prozie rosyjskiej XXI wieku. Ulicka, Szyszkin, Pielewin, Minajew, Sienczyn,
Kuricyn, Starobiniec..., Krakow, Ksiggarnia Akademicka, 2017, s. 10.
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z cala pewnoscia interesujace, wielokrotnie zabawne oraz ironiczne, maja swoj urok
i, w gruncie rzeczy, moga by¢ klasyfikowane w kategoriach tekstu petersburskiego.
Nie wyczerpuja jednak tkwiacego w tekscie miasta potencjatu i zbyt czesto traca
podobienstwem do rosyjskiej czernuchy®.

Autorem, ktory swa tworcza energi¢ kanalizuje w utworach siggajacych do ory-
ginalnych motywow, osadzajac je w idei tekstu petersburskiego, co daje impuls do
ponownej refleksji nad jego geneza, zadumy nad jego istota, jest Siergiej Arno.
Prozaik, czerpiac z elementdéw sktadajacych si¢ na substrat tekstu petersburskiego,
z jednej strony tworzy kolejna jego kulturowa i literacka warstwe, harmonizujaca
z utrwalonymi w literaturoznawczej tradycji zatozeniami autorstwa Toporowa, z dru-
giej za$ wpisuje si¢ w nowa jego odstong, jako szczegdlnego nurtu literatury rosyjskiej
przetomu wiekow XX i XXI. Pisarz, nawiazujac do kanonu tekstu petersburskiego
— Puszkina, Gogola i Dostojewskiego — w ktorym odnajduje elementy fantastyki,
swoisty romantyzm, ale i znaczna doze groteski i absurdu, w jednym z wywiadow
krotko odniodst sig do wlasnego stylu:

| ---] 0 IlerepOypre-JleHnHTpae HEMB3S MHCATh WHAYE — YK CIUIIKOM 3TO CTPaH-
HBII TOpo™.

Wbrew zauwazalnej sktonnos$ci autoréw przetomu wiekow XX i XXI do dekon-
strukcji utrwalonych mitéw, Arno dazy do rozbioru mitu Petersburga nie po to jed-
nak, by zakwestionowa¢ glgboko osadzone w $wiadomosci spotecznej znaczenia,
lecz po to, by uwypukli¢ jego zrédto oraz przedstawic¢ wlasna jego interpretacjg. Dla
pisarza mit 6w wyrasta z opisywanych przezen historii, bedacych zrodlem kolej-
nych, typowych dla petersburskiego folkloru legend, podan i mitéw — od fascynacji
Piotra I dzietem Frederika Ruyscha i narodzinach Kunstkamery*, przez bytujace
W pierwszym rosyjskim muzeum monstra, legendy o newskich rusatkach®, podania
o starodawnym plemieniu zamieszkujacym podziemia miasta* — stojacego przeciez
na miejscu przedchrzescijanskich cmentarzysk, opowiesci o duchach i widziadtach,

42 Na temat czernuchy zob. C. Uynpunun, Pycckas tumepamypa ce2o0us. Kusnb no noHamusim,
Mockaa, Bpewms, 2007, ss. 755-756.

4 B. Bnagumupckuii, Cepeeii Apro. «Bo 6celi nawieti Hcusnu Maio 30pasozo cmuiciay, ,Jlurep-
book” 29.12.2012 (czasopismo ,,ITutepbook” ukazywalo si¢ w formie papierowej w latach 1995-
2005, realia rynku wymusily na autorach ograniczenie dziatalnosci do publikacji elektronicznej),
[w:] http://krupaspb.ru/piterbook/fanclub/pb_fan column.html?nn=155&ord=5&sb=&np=1 [dostgp:
27.05.2018].

4 C. Apno, @pedepux Piotiu u e2o demu, Canxrt-IlerepOypr, Coro3 ITucareneii Caunkr-Ilerep-
Oypra, 2012.

4 C. Apuo, Ucmopuu nemepo6ypeckux ymonnennuy, Cankt-IlerepOypr, UsnarensctBo «MeTpo-
npeccy, 2015.

4 C. ApHo, JKueooepns, Cankr-IlerepOypr, U3narensctBo «Cesepo-3anany, 2005.
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po aniotow, pod koputa Soboru $wigtego Izaaka Dalmatynskiego debatujacych na
temat kulturalnej przysztosci Rosji*’. Arno patrzy na petersburski krajobraz niczym
na tekst kultury, dowodzac na literackiej ptaszczyznie twierdzenia Lotmana, ze:

,»Kultura jako cato$¢ moze by¢ rozpatrywana jako tekst. Nalezy jednak z cata moca
podkresli¢, iz jest to niezwykle ztozony tekst, rozpadajacy si¢ na hierarchi¢ ‘tekstow
w tek$cie’ i tworzacy skomplikowane sploty tekstow”#.

Tym sposobem w prozie Arno, poswiadczajacej istnienie kontekstualnych
zwiazkOw najnowszej tworczoscei literackiej z ich ideowo-estetycznym pierwowzorem,
odnajdziemy odniesienia zaréwno do tradycji, jak i wspolczesnosci oraz do wszyst-
kich sktadnikow petersburskiej mentalnosci.

Szersze omowienie tworczosci Arno prezentowatem w innych artykutach®, po-
ming roéwniez analizg opowiadan ze zbioru Petersburg Noir, by skupi¢ si¢ na tresci
innego, niezwykle interesujacego tomu, wydanego wiosna 2017 r., a zatytulowanego
W Pitrze zy¢. Od Palacowego do Sadowej, od Ganguckiej do Szpalernej. Osobiste
historie (B [lumepe srcums. Om Jeopyosoti do Cadosoii, om I aneymckou 0o Llna-
neproil. JTuunvie ucmopuu)™, ktory powstat dzigki pomystowi Natalii Sokotowskiej
i Jeleny Szubine;j.

Jest to pozycja o tyle cickawa, ze zupelnie inna od pozostalych, wspotczesnie
ogrywajacych motyw Petersburga, a wigc wpisujacych si¢ w krag petersburskiego
tekstu literatury rosyjskiej. Redaktorki, ktore wprost sygnalizuja che¢ nawigzania do
tradycji tekstu petersburskiego, do udzialu w tym przedsigwzigciu zaprosity grupe

47 C. ApHo, Cuupumenvhas pybawika s 2enues. Poman-oped, Cankr-IlerepOypr, V3narensctBo
Coto3a [Tucareneit Cankr-IlerepOypra, 2012.

4 J. Lotman, Kultura i eksplozja, thum. i stowem wstepnym opatrzyt B. Zytko, Warszawa,
Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1999, ss. 118-119.

4 Zob. B. Brazkiewicz, Ku tajemnicy zycia wiecznego. Piotr I i Frederik Ruysch w historyczno-
-fantastycznej powiesci S. Arno ,, @pedepux Piotiwi u eco oemu”, [w:] Sacrum Swiata wschodniego
i zachodniego w kulturze stowianszczyzny. Musica Antiqua Europae Orientalis XVII, Acta Slavica,
Bydgoszcz, Filharmonia Pomorska im. Ignacego Paderewskiego w Bydgoszczy, 2014, ss. 441-449;
B. Brazkiewicz, ,, Idioci rzqdzq swiatem . Miedzy fantastykq a realizmem — ,, Powies¢ o milosci, ale tez
o idiotach i topielicach...” Siergieja Arny, ,,Colloquia Litteraria Sedlcensia”, 2014, t. XIV-II, ss. 19-26;
B. Brazkiewicz, Mroczny Petersburg. Proza Siergieja Arno, [w:] Swiatlo i ciemno$é w literaturze, kul-
turze i sztuce: od antyku do wspolczesnosci, red. D. Szymonik, E. Kozak, A. Pogoda-Kotodziejak,
Siedlce, Instytut Neofilologii i Badan Interdyscyplinarnych Uniwersytet Przyrodniczo-Humanistyczny
w Siedlcach, Instytut Kultury Regionalnej i Badan Interdyscyplinarnych im. Franciszka Karpinskiego.
Stowarzyszenie, 2015, ss. 103-111; B. Brazkiewicz, Uprawdopodobnienie fikcji w powiesci Siergieja
Arno ,,Smiritel 'naya rubashka dlya geniyev”, ,,Conversatoria Litteraria”, 2016, r. X, ss. 263-274; B. Braz-
kiewicz, ,, Cuupumenvnas pybawka ons cenues” Cepeesi Apro uiu 6onpoc o aumepaniypHoMm Kpusuce,
,.Kultura Stowian. Rocznik Komisji Kultury Stowian PAU”, 2017, t. XIII, ss. 235-244.

50 B IMumepe acumo. Om Jleopyosoii 0o Cadosoti, om Ianzymckoti 0o [lnanepnoii. Jluunvie
ucmopuu, zebraty H. Coxonosckas, E. lllyouna, Mocksa, U3narensctBo ACT, 2017.
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trzydziestu pigciu autoréw, przedstawicieli $wiata literatury, sztuk plastycznych, teatru,
kina, prasy, nauki..., by z szerszym gronem odbiorcow, czytelnikow podzielili sig
swoimi osobistymi wrazeniami, przezyciami, przemysleniami — zwiazanymi z za-
mieszkiwaniem w poétnocnej stolicy, by sprobowali przekaza¢ cho¢ po czgsci cechy
petersburskiego sposobu mys$lenia, mentalnosci, miejskiego klimatu. Trzeba powie-
dzie¢, ze autorzy perfekcyjnie poradzili sobie z tym zadaniem, odnoszac si¢ do mean-
drow miejskiego zycia dzisiaj i w przesztosci w sposob barwny i z prawdziwym
zaangazowaniem, a nade wszystko, relacjonujac osobiste historie.

W tomie napotkamy caly szereg odniesien do rosyjskiej tradycji literackiej, do
korpusu petersburskiego tekstu, co dowodzi¢ bgdzie nie tylko glgbokiego zakorze-
nienia wspotczesnych mieszkancéw miasta w rosyjskiej kulturze, lecz rowniez Swia-
domego jej odczytywania. Przyktadowo, Dmitrij Bykow w tekscie zatytulowanym
Wyspa Jetagina (Enazun Ocmpos) pisze:

,,KaK BCAKMI HEypOKEHHUEL TOPO/A, 5 CBA3AH C HMM HE CTONILKO OMorpaduyecku
WK TeorpadUuecK, CKOIBKO JIUTeparypHo...” !,

Znany polskim czytelnikom autor powiesci Czerwony Syjon (Kpacuwiii Cuon)®?,
Aleksandr Mielichow, rozpoczyna znajdujacy si¢ w antologii tekst pod tytutlem Moze
pozostanmy barbarzyncami? (Kax 6vl nam ocmamucs eapeapamu?) od stow:

»APXUTEKTOPHI JINIIE 3aKIaIbIBAIOT CEMEHA TOPOJOB, a B3PANIMBAIOT MX MOATHI:
yero 6wl crom ITetepOypr 6e3 ,,MeaHoro BcagHuka”!”s3,

Wspomniany przy okazji tomu Petersburg Noir Pawel Krusanow z kolei napisze:

,,001ee Mecto: crapeiii [lerepOypr — mpuOexwuiie OOJIOTHBIX YepTei; TeHE
9954

Ilymkuna, I'orons, locroesckoro, benoro...

Natomiast we wspomnieniu W Pitrze — zy¢! (B Ilumepe — ocums!), od ktdrego tytut
wziat tez caly zbior, a ktory jest parafraza dobrze znanej strofy pochodzacej z prze-
boju grupy ,,Leningrad” W Pitrze — pi¢ (B ITumepe — nums)>, i ktoéra, wraz z podo-
bizna jej autora — Siergieja ,,Sznura” Sznurowa, wspodtczesnie stata si¢ motywem
obecnym na wielu gadzetach nieoficjalnie promujacych miasto, Jelizawieta Bojarska
dzieli si¢ z czytelnikiem nastgpujacym spostrzezeniem:

ST, BeikoB, Enaeun Ocmpos, [w:] B Ilumepe scume..., op.cit., s. 192,

32 A. Mielichow, Czerwony Syjon, thum. N. Woroszylska, Warszawa, Wydawnictwo Sic!, 2007.

3 A. Menuxos, Kak 6b1 nam ocmamocs éapeapamu?, [w:] B Ilumepe ocume..., op.cit., s. 157.

3 1. Kpycanos, I{enmp nosotil, nesamonusemotil, [W:] B [lumepe sicums..., op.cit., s. 448.

5 Redaktorki tomu nawiazuja don expressis verbis, wykorzystujac jako motto otwierajace publi-
kacje¢. Zob. B ITumepe sicums..., op.cit., s. 9.
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,»EcTecTBeHHBIM 00pa3oM Moit [leTepOypr ,,MeHsT OKpacky”. Bapyr craHoBmICs
(baraabHBIM U MHCTHYCCKHM — [IOCJIE IPOYTEHHUS ,, [ [MKOBOM 1aMbl”... BIIACTHBIM, CaMO-
JIep’)KaBHBIM M OECIIOMOIITHBIM TIEpe]] CTUXHMEW W Tepel TOW JKe BIACThI0 — TOCIe
,»,MenHoro Bcaguauka” [...]. Bce To xe 0b110 ¢ ['oroeM u, KOHEIHO ke, ¢ Jl0CTOEBCKUM.
51 otkpeiIa I ceOs HOBBIN, MPAYHBIHA, YIYIUINBBINA, 3IIOBOHHBIA MuD [...]. [...] Mup
CepOoCTH, TyMaHa, AyXOTbl, I'PSI3U, HULIETHI, AHA, HU3A [...]. [ToToMm [...] mist MeHs Bo3-
nukm [letepOypr AxmaroBoii, Manaensintama, bioka, bpojckoro, JloBnaroBa, u Tak
nasnee, U Tak gaiee’°,

Widzimy wigc, po pierwsze, miasto, ktorego dzieje przeplataja si¢ z historig li-
teracka, w sposob ewidentny okreslajaca specyficzny charakter Petersburga. Po dru-
gie, samo przywolywanie w tekstach autorow almanachu watkow historycznych,
nawiazywanie do czaséw minionych, swiadczy bezspornie o konstytutywnym ich
oddzialywaniu na $wiadomo$¢ mieszkancow, czemu wyraz data Tatiana Totstoj, pi-
szac w zatytutlowanym Cudze sny (Yyorcue cret) tekscie:

,l1lerepOypr ctpownsics He 1uist Hac. He 1uist meHst. Mbl BCe TaM uy»)He: U MY)KYHHBI,
2957

Y KCHIIUHBHI [...]
Albo Nikita Jelisiejew, ktory ironicznie odnoszac si¢ do kilkukrotnej zmiany
nazwy miasta, skonstatowal:

,llerepOypr — Ilerporpanx — Jleaunarpan — [letepOypr... (cobake TPIKIBI KIHUKY

CMEHUTD — C yMa COMJIET, @ Mbl — HUYETO, MPUBBIKIIN)...” s,

Znakomity Walerij Popow natomiast, uchodzacy za uosobienie wspotczesnego
petersburskiego literata, we wspomnianym konteks$cie podzielit si¢ taka oto, ironicz-
na obserwacja:

,,HO Bce paBHO — ropoJ BOCIIUTHIBAET Jtofieil. B Mockse — Tonma, a y Hac — npome-
Haa. U kak npusITHO — BBIMTH ¢ MOCKOBCKOTO BOK3aJla M OMTH He crnema no Hesckomy.
Joiinens 1o J{BopiioBoii, BroxHeIb Bo3ayx ¢ HeBbl — u 11000ii crpecce mpoxoaut! ™.

Jak przystato na tom, zgodnie z zamystem projektodawczyn nawiazujacy do
tekstu petersburskiego, wcale niemato w nim odniesien do geograficznego potozenia
miasta i warunkéw klimatycznych. Wspomniany wyzej Nikita Jelisiejew wyraza na-
stgpujaca opinig:

¢ E. Bostipckasi, B [lumepe — oicums!, [w:] B ITumepe sicume..., op.cit., ss. 474-475.
S7°T. Toncras, Yyorcue cuot, [w:] B Iumepe scume ..., op.cit., s. 11.

8 H. Enucees, Pazopsannviii nopmpem, [w:] B Iumepe scum ..., op.cit., s. 21.

% B. Ionos, Mou mecma, [w:] B Iumepe srcumo..., op.cit., s. 365.
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,»Korma Mope Bropraercst B pycckyto nerepOyprekyio mmreparypy? Korma u xak
oHo nosgeisierca? [IpaBunpHO. B caMoM 3HAMEHHUTOM 3HAaKOBOM NETepOypPrcKoM TEKCTe,
B ,,Mennom Bcagauke” Ilymknna. Mope — yowmiina. Mope — yrpo3a. Mope — omacHas,
cTpariHast CTuxus [...]”.

Od czasow Puszkina za$ Rosjanie, jakby uwarunkowani obrazem spustoszone-
go przez ztowrogi zywiol miasta, zdaniem Jelisiejewa oddalaja si¢ od bliskiego
Petersburgowi morza, nie czynia z Baltyku literackiego bohatera, odgradzaja si¢ od
niego — w przeciwienstwie do morz potudniowych krancéw Rosji.

Tatiana Tolstoj zas$, dzieli si¢ z czytelnikiem do$¢ zawitym pragnieniem:

,,J1 HempeMeHHO KyIuto B IIutepe kBapTUpy: s HE XOUy NMPOCTON YEJIOBEYECKOM
KHM3HU. 5] XO4y CIOXKHBIX CHOB, a OHH B [IuTepe caMu poasITCsi N3 MOPCKOTO BETPA U Chl-
poctu”®!

Pisarka w tym miejscu nie tylko podkresla pozytywne konsekwencje §wiadomie
przezytych trudnosci. Dzieli si¢ rowniez przeswiadczeniem, ze przeklenstwo moze
sta¢ si¢ inspiracja, czynnikiem mobilizujacym cztowieka do dziatania, natchnieniem
dla tworcy.

Osobna kategori¢ odniesien stanowia w tomie liczne nawiazania do leningradz-
kiego okresu dziejoéw miasta. Mimo postrzegania go przez pryzmat catosciowo uj-
mowane;j historii, w ktorej przeciez dominuja watki zwiazane z osoba fundatora
Wenecji Polocy, w poszczegolnych tekstach daje si¢ wskaza¢ fragmenty nawia-
zujace do postaci wodza rewolucji. Aleksandr Gorodnicki, wystgpujac poniekad
w kontrze do spopularyzowanego przez Wtadimira Bukowskiego, a odnoszacego si¢
do losu dzieci w Zwiazku Radzieckim sformutowania: ,,[...] 1 jesli pierwszymi stowa-
mi, ktorych si¢ nauczy, beda MAMA i TATA, to potem juz obowiazkowo LENIN¢2,
radziecki i rosyjski bard, podobnie jak dysydent-emigrant reprezentujacy pokolenie
lat sze§¢dziesiatych, przywotujac obrazy z wlasnego dziecinstwa o$wiadcza:

,,31 Ha3bIBaro ceOs JICHUHTpaaleM, HOo ,,JIeHHHTpax” OBLIO TPETHUM CIIOBOM MOCIIC
CJIOB ,,lara” u ,,MaMa’’, KOTOPbIE s yCIbIIIAJ B dKU3HU. A TIpO ,,ieAyiKy JIeHnHa” u Bce
€ro 3aMeyvaTesIbHbIE KaYeCTBa Y3HAN 3HAYUTEIBHO Mo3aHee” s,

Natomiast Irina Basowa, w zatytutowanych Powrot (Bosspawenue) wspomnie-
niach, podkresla:

¢ H. Enucees, Pasopsannwiii nopmpem, [w:] B Ilumepe scume ..., op.cit., s. 38.

1 T. Toncrast, Yysrcue cuot, [w:] B Iumepe scumo..., op.cit., s. 13.

2 W. Bukowski, 7 powraca wiatr..., ttum. A. Mietkowski, Gdynia, Petit, 1990, s. 41.
3 A. Toponuuukuii, Bacunesckuii ocmpos, [w:] B [lumepe scume..., op.cit., s. 135,
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»J1eHuHTpaja. Bedkuit pa3 — npuesxaro M 4 Clojia, BCIOMMHAIO JIM O HEM — KaK pe-
(bpeHoM 3ByUHT ,,5] BEpHYJICS B MOW TOPOJI, 3HAKOMBIiT 10 ciie3...” W TyT ke KOHTparyH-
KTOM TPE3Basi MBICIIb — MOM TOPOJI, HO JIO CJIE3 He3HAKOMBIA. .. MO, HO HE3HAKOMBIN %,

Basowa, urodzona w domu nr 9 przy Nabrzezu Kanatu Gribojedowa (w tzw.
»hadbudowce dla pisarzy”), corka rozstrzelanego w 1938 roku na fali wielkiej czyst-
ki poety Borisa Kornitowa, zdradza, Ze nie potrafi odnosi¢ si¢ do rodzinnego miasta
inaczej, jak nazywajac je Leningradem. To jakby kontynuacja rodzinnych paradok-
sow zwiazanych z okresem radzieckim — ojciec, najpierw mocno zaangazowany
w dziatalnos$¢ propagandowo-agitacyjna, zaliczany do pokolenia poetow komsomol-
skich, ginie oskarzony o trockizm®; Basowa, z niewiadomego powodu wciaz wraca
do miasta, w ktorym faktycznie nigdy nie mieszkala na stale — zostala ewakuowana
podczas blokady, studiowata w Moskwie, w koncu wyemigrowala do Paryza — i nie-
zamierzenie definiuje je w kategoriach radzieckich. Osobliwosci refleksji Basowej
dodaje tez widoczne w przywolanym cytacie nawiazanie do wiersza Osipa Mandel-
sztama zatytutowanego Leningrad (J/lenunepao), w ktorym podmiot liryczny zwraca
sie jednak do miasta ,,Petersburgu!”*®.

Ciekawe sa takze podkreslajace nadzwyczajny, niepowtarzalny charakter miasta
obserwacje, jak cho¢by stwierdzenie autorstwa Denisa Kotowa:

,,11eTepOypr — yAMBHUTEIBHOE IPOCTPAHCTBO™®,

Albo passusy akcentujace integracyjny, a zarazem mitopoetycki® charakter
miejskiej przestrzeni, ktora tworza zamieszkujacy ja ludzie. Przez nieschematyczne
ujecie, inne od wlasciwego tradycyjnemu tekstowi petersburskiemu, zdehumanizo-
wanego obrazu miasta, dodaja mu one cech pozytywnych. Magda Aleksiejewa we
wspomnieniu Petersburgu, ja nie chce umierad, nie czas, jeszcze przeciez moj numer
telefonu znasz... (Ilemepbype, 5 ewje He X0Uy yMUPamsv, y MeHs mereQoHO8 Meoux
nomepa...)® pisze:

% . Bacosa, Bozepawenue, [w:] B [lumepe scume..., op.cit., s. 329.

85 Zob. P. Fast, Realizm socjalistyczny, [w:] Historia literatury rosyjskiej XX wieku, red. A. Drawicz,
Warszawa, Wydawnictwo Naukowe PWN, 2002, s. 367.

¢ Zob. 0.2. Maungensimram, Couunenus 6 06yx momax, t. 1: Cmuxomeopenus. Ilepeeoost, zebrata
I1.M. Hepnepa, XynoxectBennas nureparypa, Mocksa 1990, s. 168; thlum. na j. polski S. Baranczak,
zob. O. Mandelsztam, Poezje, oprac. i wstep R. Przybylski, Warszawa, Panstwowy Instytut Wydawni-
czy, 1971, s. 122.

7 I1. Koo, Most nodwvsiueckasn ucmopust, [w:] B Ilumepe scume ..., op.cit., s. 233.

68 Zob. W. Toporow, Przestrzer i tekst, [w:] idem, Przestrzen i rzecz, tum. B. Zytko, Krakow,
Universitas, 2003, ss. 17-20.

8 Tytut jest cytatem z wiersza Mandelsztama Leningrad. W polskiej wersji przytaczam fragment
w thumaczeniu Baranczaka. Zob. przypis 66.
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,,HO roposia —3T0 He TOJIBKO YIAHIIBI ¥ I0Ma. DTO Mpeske Bcero aou. [...] 1 —mon
ropoaa. Mocksa u I[lerepOypr. OHH, KaK JIOAM, IIOMAararT KHTh B 3TOM CJIOKHOM
mupe [...]"7°.

W podobnym duchu wypowiada si¢ Daniit Kociubinski:

,,Y MeHS HeT JTIoOUMBIX meTepOyprckux mecT. Kak Her ,,J00uMBIX MecT” B cebe
camoM. ['opos — 3TO 51, ¥ ATO TO, YTO MEHSI 04APOBAJIO U OOMaHyI0™"",

Dalej autor podkresla, ze z jego przywiazaniem do Petersburga, uczuciowym
stosunkiem do miasta, nie byta w stanie wygra¢ nawet namawiajaca go na przepro-
wadzke do Moskwy ukochana:

,»JleByIlIKa ckazana MHe: ,dTo Thl xzemb ot IlerepOypra? On yxe Bce, YTO MOT,
ckaszan u caenain. «l{uBunuzanus Ha neHcun». OctaBb ero B nokoe. Iloexamu nyure
B Mockay!” 5 ue moexain. U oHa He moexaia”’.
Para oczywiscie rozstala sig ...

Z kolei Jelena Kolina zauwaza:

,,/1 Bce MbI B [InTepe cBsA3aHbL, IepeITy TaHbl, IepenpyKeHsl [ . .. |. dymato, 6e3 [Tutepa
YyBCTBYEILb CeOsl TOJIBIM, HY, MOXKET OBITh, HE COBCEM TOJIbIM, HO 03 1manouku’”.

Za wypowiedz semantycznie najpetniejsza uznaé¢ jednak mozna zakonczenie
wspomnianego juz tekstu autorstwa Jelizawiety Bojarskie;j:

,,MHe HpaBUTCS, YTO y MEHS ecTh JIeHHHTpas Moero aercrsa [...]; ects Moit Ilerpo-
rpaj u OnoKaaHbli JICHUHTpa — UCTOPHSI MOCH CEMBH |...]; €CTh MO¥ BOOOpaXkaeMbIii
[TetepOypr, ecTh MecTa I TPYCTH, €CTh VIS PagOCTH |...]. EcTh maxe camblii TF0OMMBII
1 HU C YeM HE CpaBHHMBIH 3amax kaHayioB. Ho st yBepeHa, 4To TakoW KaJIeH10CKOM JTfo-
0oBell ¥ PUBSI3aHHOCTEH €CTh Y KayKI0T0 IeTepOypiKIa.

Tax uto B [Tutepe — nuth, B [Tutepe — moduth, B [lutepe — xutsh! ™.

Ukazujac miasto wieloptaszczyznowo, odnoszac si¢ do historycznych i kulturo-
wych zawito$ci Potnocnej Stolicy, a jednoczesnie akcentujac osobisty, emocjonalny
don stosunek, autorka ryzykuje wyrazenie uogolniajacego sadu na temat swoistego
charakteru Petersburga. Mimo wszystko, trudno si¢ z nim nie zgodzic.

s

0 M. AnexceeBa, ,, [lemepbype, s ewe ne xouy ymupamo, y MeHs meiegonos meoux nomepa...”’,
[w:] B Iumepe sicume..., op.cit., s. 285.

"I 1. KouroGuuckuii, Beunocms emecmo dwcusnu, [w:] B [lumepe scume ..., op.cit., s. 241.

7 Ibidem, s. 247.

3 E. Konuna, ,,2mo ITumep, demxa”’, [w:] B ITumepe scums..., op.cit., s. 101.

" E. Bosipckas, B [Tumepe — oicums!, [w:] B ITumepe srcume..., op.cit., s. 476.
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Temat Petersburga pojawiajacego si¢ jako miasto bohater utworow literackich
trudno wyczerpac¢. Do dnia dzisiejszego wystepuje on w kontekscie utrwalonych
w rosyjskiej klasyce literackiej obrazow Puszkina, Gogola, Dostojewskiego i in-
nych. Absolutnie nie stanowia one balastu dla wspolczesnych tworcow, predzej —
istotny punkt odniesienia do kulturowej spuscizny ,,matej ojczyzny”. Wciaz wazne
pozostaja nawiazania do okresu leningradzkiego — nie tylko czaséw blokady, ale tez
lat dziecinstwa dzisiejszego ,,Sredniego” pokolenia autoréw. Istotnymi sg roOwniez
kwestie widoczne przede wszystkim w utworach najnowszych, uwypuklajace, maja-
ce absolutnie pozytywny wydzwigk obserwacje, dotyczace taczacych mieszkancow
wigzi wspolnotowych, zazytosci, bliskosci duchowej oraz innych elementéw tozsa-
mosciowych grupy, o czym $wiadcza nie tylko przywotane wyzej utwory, lecz row-
niez te, ktore na biezaco pojawiaja si¢ w prasie literackiej o zasiegu ogdlnorosyj-
skim”, w czasopismach petersburskich’, jako oddzielne publikacje ksiazkowe”’ czy
zbiory tekstow wielu autorow’®. I wlasnie ta ostatnia kategoria posiada nieprzecigtna
warto$¢ poznawcza, skupiajac w jednym miejscu rozmaite formy, tresci i punkty
widzenia, pozwala nie tylko obja¢ dos¢ szerokie spektrum obrazu miasta bohatera,
ale tez zakosztowac odrobiny miejskiego kolorytu Petersburga.

5 W dziedzinie prozy przyktadowo: I1. Anekcees, [azonbt scenu, ,,Jlureparypuas razera”, 16-22
Mmas 2018, nr 19 (6643), s. 21.

76 Wérdd weiaz pojawiajacych sie wspomnien z okresu blokady Leningradu: A. Bammakosa,
Jneenux Xenveu Jlyxan (ypooicoennou Xaunwaiivep), ,,Aspopa”, 2018, nr 2, ss. 25-52.

"7Na przyktad proza mtodej petersburskiej autorki: A. O6yx, Juxuii sumaps. Pacckaszor, CaHKT-
-IletepOypr, Uznarensctso ,,ApT-Okcnpecc”, 2018.

8 Juz w chwili ztozenia do druku niniejszego artykutu drukarni¢ opuscita pierwsza transza kolej-
nego zbioru wielu autorow zatytutowanego 315. Pacckasvl nucameneii Cankm-Ilemepbypea, ktorego
promocja miata miejsce podczas XIII Petersburskich Migdzynarodowych Targéw Ksiazki (XIII Cankr-
-ITerepOyprexuit Mesxxaynaponusiii Kamknaeiii Canon), a ktory jeszceze nie trafit na ksiggarskie potki.
Na wydany staraniem Zwiazku Pisarzy Sankt-Petersburga i naktadem wydawnictwa ,,Petropolis” tom,
pod redakcja Suzanny Kuleszowej i Kiry Groznej, sktada si¢ 59 matych form prozatorskich autorstwa
28 petersburskich tworcow literatury, migdzy innymi wymienionych wyzej — Siergieja Arno, Aleksan-
dra Mielichowa, Walerija Popowa, Pawta Aleksiejewa, ale tez Swiettany Mosowej, Lwa Naumowa
czy Iriny Dudinej, a pretekstem do jego powstania, jak wskazuje tytul, okazata si¢ by¢ che¢ uhono-
rowania 315 urodzin miasta. Zob. 315. Paccrkaser nucamenei Canxm-Ilemepbypea, coctaB. cOOpHHKA
C. Kynemosa u K. I'po3nas, Coro3 nucareneii Cankr-IlerepOypra / U3narensckuii oM ,,Ilerpononuc”,
Cauxkr-ITetepOypr 2018.
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CZYLI O HEROIZMIE DOKTORA FRIEDRICHA HAASSA?

“DON KICHOT IN A WORN-OUT TAILCOAT” —ABOUT THE HEROISM
OF DOCTOR FRIEDRICH HAASS

Streszczenie

Poczatek wieku dziewigtnastego w Rosji charakteryzowat si¢ prawem szczegolnie bez-
wzglednym wobec przestgpcow i osob, ktore w jakikolwiek sposob sprzeniewierzyly sig
wladzy panstwowej. Cigzkie wigzienia, zestania i surowe warunki traktowania aresztantow
wpisane byty na state w obraz systemu kar za konflikt z prawem. Pojawienie si¢ w roku 1806
w Moskwie niemieckiego lekarza Friedricha Haassa, ktory jako jeden z pierwszych wezwat
do mitosiernego traktowania skazancow, stato si¢ zwrotnym punktem w podejsciu do zestan-
cOw 1 przestgpcdw w carskiej Rosji.

Niniejszy artykul przypomina postac heroicznego doktora, ktory gloszac dewizg ,,Spiesz-
cie si¢ czyni¢ dobro”, sprzeciwiat si¢ bezdusznym rosyjskim urz¢dnikom, przeznaczal wtasne
pieniadze na wcielanie w zycie reformy wigziennictwa, wysytat pisma pigtnujace istniejacy
system do najwyzszych wladz rosyjskich, w tym do cara. Wytrwatos¢, skuteczno$¢ dzialania,
poswigcenie dla najstabszych i pokrzywdzonych oraz bezinteresowno$¢ Haassa imponowaty
jego otoczeniu, dla ktérego postawa doktora byta przyktadem prawdziwie chrzescijanskiego
podejscia do kwestii wspolczucia, poswigcenia i sprawiedliwosci. Zastugi Friedricha Haassa
zapewnily mu trwate miejsce nie tylko w historii rosyjskiej medycyny, ale takze w literaturze
pigknej w Rosji. Kosciot katolicki ogtosit go w 2018 roku btogostawionym.

! Okreslenie pochodzi od Lwa Kopielewa. Zob. JI. Konienes, Cesamoti dokmop @edop [lemposuu,
Mockga, Llentp kauru Pynomuno, 2013, s. 131.
2 Oryginalna pisownia nazwiska doktora to Haass, ale spotykana jest rowniez forma Haas.
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Abstract

The beginning of the 19th century in Russia was characterized with the enactment of
law. It was particularly ruthless regarding to criminals and people who were disloyal to the
authorities. Hard prisons, exiles, and harsh treatment of the convicted were permanently in-
cluded in the outlook of the system of penalties, for example the infringement of law. Moscow
arrival of doctor Friedrich Haass in 1806, who as one of the first summoned to merciful treat-
ment of the convicted, became the turning point of the attitudes to the exiled and the sen-
tenced in the Tsar’s Russia.

This article reminds the person of the heroic Doctor, who advocated the motto “Hurry
up to make the good” opposed soulless Russian officials, providing own resources on under-
taking reforms of the prison system, sending letters to the highest authorities (including Tsar),
opposing the functioning system. Haass’s persistence and effectiveness of action, sacrifice
towards the weakest and lack of interestedness impressed the surrounding, for which the at-
titude of the doctor was an example of truly Christian approach to the question of sympathy,
sacrifice and justice. Then, the contributions of Haass assured him a permanent recognition
not only in the history of Russian medicine, but also in the belles-lettres of Russia. Catholic
Church proclaimed him blessed in 2018.

Stowa kluczowe: Rosja, wiek XIX, doktor Friedrich Haass, zestanie, skazancy, organiza-
cje charytatywne

Keywords: Russia, 19th century, Doctor Friedrich Haass, exile, convicted, charity organi-
sations

Nazywano go ,,wi¢ziennym doktorem”, ,,szalonym filantropem’”, , przyjacielem
ngdzarzy™, ,,dobrym doktorem”, ,,przyjacielem nieszczgsliwych™, ,,Bozym cztowie-
kiem™®, ,,cztowiekiem po$wiecenia’’, w koncu przylgnat do niego przydomek ,,$wie-
ty doktor”®. Nie ulega watpliwo$ci, ze Friedrich Joseph Haass, niemiecki lekarz,

3 10. ®eodanos, ,, Tiopemuoiii dokmop” Dedop Iemposuu I'aas, ,,Poccuiickas Denepanus cero-
nust: O0LiecTBeHHO-NIoUTHYeCKHi xKypHai DenepanbHoro codpanus napismenta POH” 2007, nr 22,
ss. 58-59; E. Kanukunckas, Tiopemnoiii dokmop Iaa3.: 6e3ymubiil puranmpon u ROMOWHUK OCYHCOeH-
noix, ,,Aprymentsl u ¢axte” 2013, nr 45, [w:] http://www.aif.ru/society/history/1017397 [dostgp:
20.05.2018]; ttumaczenie z jgzyka rosyjskiego wlasne. Tam, gdzie nie zaznaczono inaczej wszystkie
tlumaczenia z jgzykow obcych pochodza od autorki niniejszego artykutu B.P.

4T. Herpos, @.I1. I'aas. pye o6ez0onennvix, Mocksa, CoituH, 1902.

5 A. Cocuuuikut, ,, /Jobpwiii dokmop”, ,,0pye necuacmuoix” @edop Ilemposuu I'aaz, Mocksa, Okca-
koBckas, 1900.

¢ AHonuM, ,, Boorcutt uenoeex” ooxkmop laasz, ,Jctuna u xu3us” 1992, nr 4, ss. 34-38.

"H. lemenesa, Jokmop @.I1. I'aaz — uenosex nodsuea, ,dunoxaprus” 2015, pespans, nr 1 (41),
ss. 42-43.

8 H.5. Bauukay, ,, Cesmoti dokmop” @edop Ilemposuy 'aas, ,Bectauk Boarorpaackoro rocynap-
ctBeHHoro yHusepcutera. Cepus 4. Ucropusa™ 2012, nr 2 (22), ss. 26-31.
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ktory przybyt w roku 1806 do Rosji byt cztowiekiem nietuzinkowym. W Rosji nazy-
wano go Fiodorem Piotrowiczem (ojciec Haassa miat na imig Piotr).

Doktor Fiodor Piotrowicz urodzit si¢ 10 sierpnia w 1780 roku w poblizu Kolonii
w matym miasteczku Bad — Miinstereifel. Jego dziadek byt chirurgiem, ojciec apte-
karzem, z domu rodzinnego Haass wyniost wigc tradycje leczenia i pomagania cho-
rym oraz potrzebujacym i poszedt w $lady swoich przodkéw, podejmujac studia
medyczne, ktore odbywat na uniwersytetach w Jenie, Getyndze, a takze w Wiedniu.
Zostal lekarzem kilku specjalnosci, w tym chirurgii i okulistyki. Ta ostatnia przynio-
sta mu stawe, kiedy w Wiedniu udato mu si¢ wyleczy¢ ksigzng Repning z domu
Rosenmacher ze skomplikowanej choroby oczu. Zachwycona pacjentka zaprosita
Haassa do Rosji w charakterze swojego lekarza rodzinnego. Umowa podpisana z ksigz-
na przewidywata, ze Haass bedzie pracowat dla niej, jej rodziny i stuzby przez 4 lata,
od roku 1806 do 1810: ,,nie tylko w miescie Petersburgu, ale takze na wsi i wszedzie,
gdzie Jej Mitoé¢ bedzie si¢ znajdowacé™. Za prace doktor miat otrzymac mieszkanie,
zaopatrzenie, wyzywienie, stuzbg oraz 2000 rubli rocznie. Po uptywie wskazanego
okresu zatrudnienia umowa przewidywata dodatkowe wynagrodzenie 200 dukatow
na pokrycie kosztéw podrdzy powrotnej doktora do Niemiec. Co wazne, praca u ksi¢z-
nej nie zamykata niemieckiemu doktorowi mozliwosci leczenia innych osob pod
warunkiem, ze dodatkowa praktyka lekarska nie bedzie kolidowa¢ z obowiazkami
wobec pozostajacej pod opieka Haassa jego protektorki'.

Fiodor Piotrowicz okazat si¢ znakomitym fachowcem, pomagajacym w przy-
padkach, wobec ktorych inni lekarze pozostawali bezradni. Wsréd pacjentoéw dokto-
ra byli ludzie bardzo majetni, dzigki ktorym Haass si¢ wzbogacit. Jako utalentowany
i skuteczny doktor, dorobit si¢ wlasnego patacu, licznej stuzby, karet, koni. Miat
nawet wlasng fabryke. Trafiali do niego tez biedacy, ktorych leczyt zawsze za darmo.
Poza praktyka lekarska Haass zajmowat si¢ takze teoria medycyny, pracowat nad
problemami réwnowagi fizjologicznej organizmu, interesowat si¢ leczeniem dyfte-
rytu i uczynit w tej kwestii wiele dla pediatrii. Nieocenione zastugi oddat takze kli-
matologii, balneologii i klimatoterapii. Zajmowal si¢ kompleksowo studiami nad
wodami mineralnymi i goracymi zrodtami Kaukazu, poddajac analizie ich wtasci-
wosci prozdrowotne i lecznicze. Zbadal, migdzy innymi, i opisat stynne do dzi$ Zr6-
dta mineralne ze zt6z w miejscowosci Zeleznyje Wody, Kistowodzk oraz w Jessien-
tukach. Niektorym zréodtom nadawal wtasne nazwy, ktore funkcjonuja w Rosji do
dzis. Swoje refleksje 1 wnioski z wypraw na Kaukaz Haass zawarl w opublikowanej
w roku 1811 rozprawie Moja podroz do wod Aleksandrowskich w latach 1809-1810

° J1. Konenes, Cesamoti 0okmop ®@edop Ilemposuu, op.cit., s. 22.
10 Tbidem.
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(Ma visite aux eaux d’Alexandre en 1809 et 1810)". Niewatpliwa zastuga doktora
Friedricha Haassa dla podniesienia poziomu opieki medycznej byto zorganizowanie
przez niego pierwszego pogotowia w Moskwie'2.

Kontrakt z ksigzna Riepning wygast doktorowi Haassowi w roku 1810, jednak-
ze Fiodor Piotrowicz nie zdecydowat si¢ opusci¢ Rosji i, jak si¢ potem okazato, po-
zostal w niej juz do konca zycia. W czasie wojny z Napoleonem w 1812 roku Haass
pracowal na rzecz armii rosyjskiej jako chirurg wojskowy. Z Zotnierzami bral tez
udziat w przemarszu do Paryza'®.

Z koncem 1820 roku Fiodor Piotrowicz zaczat stopniowo odchodzi¢ od docho-
dowej praktyki lekarskiej, a jego uwagg coraz bardziej pochtaniali chorzy biedacy,
wyrzutkowie spoteczni, aresztanci, a przede wszystkim udajacy si¢ na Syberig przez
Moskwe zestancy. Ci ostatni budzili litos¢ doktora nie tylko z powodu ich potozenia,
ale rowniez ze wzgledu na okrutne warunki ich transportowania do miejsca przezna-
czenia. Przejety dola 0sob skazanych na katorge, Haass zaczatl intensywnie praco-
wacé na rzecz poprawy ich sytuacji'®. Zestancy przemieszczajacy si¢ na Syberig przez
Moskwe mieli postdj na Worobiowych Wzgdrzach. Tam pojawial si¢ Haas, badat
aresztantow, oddzielal chorych od zdrowych i, jesli stan fizyczny tych pierwszych
wymagal pomocy medycznej, starat si¢ o pozostawienie ich na leczenie w szpitalu.
Opatrywal takze rany, ktore powstawaty na rekach i nogach wigzniow na skutek
otar¢, ktorych dokonywaty zelazne kajdany. Przez wiele lat Haass or¢gdowat u wladz
rosyjskich za zmiana formy i wagi kajdan. W koncu sam je zrekonstruowat, wypro-
bowat na wlasnym ciele i rozpoczal walke o ich zastosowanie dla zestancow. Po
dlugich staraniach Haassowi udato si¢ przekona¢ wiladze rosyjskie, by nie tylko
zmniejszy¢ wagg kajdan, ale takze w miejscach kontaktu ze skora cztowieka wyscie-
Ta¢ je tkanina lub skora, dzigki czemu nie ranity one rak i nog zestancow tak bardzo,
jak to miato miejsce wezesniej. Nowe kajdany — nazywano je ,,haassowskimi” (raa-
30Bckue) lub ,kajdanami doktora Haassa” — wykuwano w kuzni, ktéra Fiodor
Piotrowicz polecit wybudowa¢ z whasnych $rodkow'>. Stosowano je wobec tych,
ktorzy skazani byli za powazne przestgpstwa. Inne transportowane osoby przywia-
zywano do tak zwanego preta (npyt). Ten, ktory stosowano w czasach Haassa usan-

11 Zob. F. Haass, Ma visite aux eaux d’Alexandre en 1809 et 1810, u3n. Beeponoxkckoro, 1811.

12 Zob. A. Tpanno, @edop I'aaz: Cuacmoe — denamo cuacmausvim opyeux, ,,MeauIuHCKas rase-
T1a” 1977, nr 61, s. 11; M.A. Meccens, 43 ucmopuu ckopoti meduyuncrou nomowu 6 Poccuu, ,,CoBet-
ckoe 3apaBoxpanenue” 1960, nr 9, ss. 53-58.

13 Zob. B. BapsxkarietsiH, /0 unmepecnwix ¢pakmos o ookmope I'aazue, [w:] http://xn--80aqecdrlilg.
xn--plai/)/doktor-gaaz / [dostgp:10.05.2018].

14 Zob. A.®. Koun, @edop Iemposuu 'aas. Bubnuoepaguueckuti ouepk, Mocksa, CecTpUYeCTBO
BO MM ITPENOJ00HOMYUSHHUIIbI Benikod kusirnuu Ennzaserst, 2000, ss. 7-8.

15 Zob. B. Bapxkarnersn, 10 unmepecnvix ¢pakmoe o dokmope Iaasze, op.cit.



,,Don Kichot w zniszczonym fraku”, czyli o heroizmie doktora Friedricha Haassa 339

kcjonowat dla wigznioéw Naczelnik Glownego Sztabu Iwan Dybicz w roku 1824.
Zdaniem doktora, ta forma ograniczania mozliwo$ci ucieczki wigzniéw byta bar-
dziej dotkliwa od kajdan. Paradoksalnie stosowano ja wobec ludzi, ktoérzy nie popet-
nili cigzkich przestgpstw, migdzy innymi wobec chlopow zestanych przez swoich
pandéw za niepostuszenstwo lub za utratg paszportu. Uciazliwo$¢ preta polegata na
tym, ze przywiazywano do niego ludzi rdznej plci, r6znego wzrostu i odmiennej
kondycji fizycznej. Skazani byli oni na siebie w czasie drogi, snu, ale takze w trakcie
zaspokajania potrzeb fizjologicznych, gdyz nigdy ich nie wypinano z preta. Trans-
portowanego wigznia uwalniano tylko w jednym przypadku — gdy okazywat sig
martwy. Pret nie pozwalat na zadna intymno$¢, mozliwos¢ bycia samemu'®. To nie-
liczenie si¢ z poczuciem wstydu uwigzionych, traktowanie ich na rowni ze zwierze-
tami budzito przerazenie doktora. Haass bardzo starat si¢ zmieni¢ ten stan rzeczy,
a dzien, w ktoérym udato mu si¢ wybtagaé zastapienie preta indywidualnymi kajda-
nami doktor uznat za jeden z najszczgsliwszych w swoim zyciu!’. Haass dokonat
jeszcze jednej waznej rzeczy w stosunku do zestancow. Udato mu si¢ doprowadzi¢
do tego, ze osoby chore i stabe mogty by¢ wypigte z kajdan, co utatwiato wigzniom
poruszanie si¢ i nie uszkadzato ich ciat. Swoje kajdany musiaty jednak nie$¢ w spe-
cjalnych workach'®.

Na co dzien Haass spotykatl si¢ najczgsciej z bezdusznoscia urzednikoéw, biuro-
kratyczna rutyna, a przede wszystkim bezwzglednos$cia ustawodawcow oraz bra-
kiem wspotczucia wobec skazancow. Nizsi urzednicy ponizali takze samego Haassa,
posuwali si¢ do opowiadania aresztantom o tym, ze niektore niedogodnosci, ktore
przychodzi im znosi¢ wymyslil dla nich niemiecki lekarz pojawiajacy si¢ na Wo-
robiowych Wzgorzach, zapewniali, Ze to jemu powinni by¢ ,,wdzigczni” za zte trak-
towanie i ,,haassowskie” kajdany'®. Czesto wigzniowie i aresztanci, ktorzy nie mieli
wiedzy o poprzedniej formie kajdan, przeklinali Haassa, zyczac mu wszystkiego
najgorszego. Mimo to doktor nie przestawal prowadzi¢ podjetej przezen walki. Jego
stawa medyczna, znajomos$ci w kregach arystokracji czesto otwieraly drzwi, ktore
wydawatly si¢ nie do pokonania. Sam doktor nie wahat si¢ pada¢ na kolana przed
waznymi osobisto$ciami, proszac o taske dla cierpiacych, catowac rak decydentow
i apelowac do ich chrzescijanskich sumien. Potrafit by¢ uparty i stanowczy. Kiedy
nie pomagaly prosby, zasypywat urzednikow petycjami, pigtnujacymi naduzycia
straznikdw, wykazujac pisemnie niewltasciwe praktyki stosowane przez nich wobec
0s0b pozbawionych wolnosci. Znana jest opowies¢ o tym, jak Fiodor Piotrowicz sprze-

16 Zob. A.®. Kouu, @éoop Ilemposuu laas..., op.cit., ss. 13-14,

17 Zob. B. Bapxaners, 10 unmepecnvix (paxmos o dokmope Iaaze, op.cit.
18 Zob. A.®. Kouu, @éoop Ilemposuu aas..., op.cit., s. 46.

19 Zob. Auonnw, ,, Boorcuii uenosex” dokmop Iaas, op.cit., ss. 34-38.
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ciwit si¢ samemu metropolicie Filaretowi (Drozdowowi), ktéry byt zdania, ze by¢
moze nie jest konieczne tak wielkie staranie o wigzniow i skazancow, bo skoro ktos
zostal pozbawiony wolnos$ci, to na pewno nie jest bez winy i na karg zastuzyt. Haass
publicznie przypomniat hierarsze, ze wigzniem byt takze Chrystus®.

Heroiczny doktor zdawat sobie sprawg z tego, ze czlowiek uwigziony cierpi nie
tylko w wymiarze cielesnym, ale takze doswiadcza¢ moze rozterek, ktore rania go
w sposob niematerialny. Cierpien przysparzato skazancom bez watpienia bezduszne
rozdzielanie przez urzednikéw rodzin zmierzajacych na Syberig, odbieranie malen-
kich dzieci matkom?', traktowanie na rowni ludzi, ktorzy popehili powazne prze-
stepstwa kryminalne z tymi, ktorzy trafili na zestanie z innych powodow. Haass przy-
pominal wladzom o irracjonalnosci takiego podejscia i czgstokro¢ udawato mu si¢
wybtaga¢ dla kogos litos¢ albo potaczy¢ rozdzielone rodziny?.

W roku 1825 Haass zostal naczelnym lekarzem Moskwy i rozpoczat starania
o poprawg sytuacji chorych w szpitalach. Pod jego okiem instytucje te zaczgtly si¢
zmienia¢: bardziej zadbano w nich o czystos¢, mniej byto przypadkow kradziezy,
a lekarze zmuszeni byli solidniej poswigcac si¢ swoim obowiazkom. Kontrola ze
strony Haassa i jego wymagania nie podobaty si¢ niektorym osobom do tego stopnia,
ze zaczgto pisa¢ na niego donosy do wladz, oczerniajac go i utrudniajac mu zycie.
W takiej sytuacji doktor poprosil o zwolnienie go ze stanowiska i postanowit po-
zosta¢ zwyktym lekarzem®. Zaangazowanie w pracg z wylaczeniem obowiazkow
funkcyjnych trwato krotko. Kiedy w 1829 roku powstal w Moskwie Komitet Opieki
nad Wigzieniami, doktor Haass zostat jego czlonkiem, a w latach 1830-1835 gtow-
nym lekarzem moskiewskich wigzien, zajmujac jednoczesnie stanowisko sekretarza
Komitetu?.

O ile stan rosyjskich szpitali na poczatku XIX wieku byt optakany, o tyle wig-
zienia w Rosji byly w tym czasie miejscem tragicznym. Zimne, wilgotne, przepet-
nione do granic mozliwosci cele miescily ludzi skazanych za drobne przewinienia
z cigzkimi przestgpcami, prostytutki z kobietami tylko podejrzanymi o przestgpstwo
i czekajacymi na wyrok, osoby stare z osobami mtodymi, chore ze zdrowymi. Haass
byt zdania, Ze taka sytuacja przyczynia si¢ zarowno do wigkszej demoralizacji wérod
wigzniow, jak i btyskawicznego szerzenia si¢ chorob. Niemoralne byto takze to, ze

20 Zob. A.®. Kouu, @éoop Ilemposuu Iaas..., op.cit., ss. 83-84.

21 Juz po $mierci Haassa okazato sig, ze wykupit on za wlasne pieniadze 74 chtopki pafszczyz-
niane i ich dzieci po to, by mogli towarzyszy¢ swoim bliskim, ktorzy zostali wystani na katorgg. Zob.
JI. Konienes, Cesmoit doxkmop @edop Ilemposuu, op.cit., s. 196.

2 Ibidem.

2 Zob. C. Benuuko, Joxmop Taas: ¢uranmpon ¢ sonveti wybe, [w:] https://www.miloserdie.
ru/article/kto-posadil-v-butyrke-topolya/ [dostep: 20.05.2018].

24 Zob. A.®. Konu, @éoop I[lemposuu Iaas..., op.cit., s. 33.
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brakowalo w wigzieniach $cistego oddzielenia kobiet od mgzczyzn. Problemem byto
tez wyzywienie wigzniow. Koszt dziennego wyzywienia wigznia okreslono na 15
kopiejek i sume t¢ egzekwowano od aresztanta w momencie jego wypuszczania na
wolnos¢. Kiedy nie mogt on uregulowac przypadajacej na niego naleznosci, trafiat
z powrotem do wigzienia jako niewyptacalny dtuznik. Brak funduszy na dzienng
porcje zywnosci (pochodzity one czgsto z datkow) powodowat, ze niektorzy uwig-
zieni umierali z gltodu. Panstwo nie dawato takze wigzniom zadnej odziezy. Pozo-
stawali wigc w swojej, a kiedy ta si¢ zniszczyla czesto byli niemal nadzy. Problem
byt takze z obuwiem i cieplymi kocami na wypadek zimna. Niektorych aresztantow
przykuwano za szyj¢ do cigzkich krzesel, ktore musieli dzwigac¢ ze soba, kiedy
chcieli sig przemiescic¢. Stosowano tez rozmaite metalowe okowy z ostrymi wystaja-
cymi elementami, ktore przymocowane do ciat uniemozliwiaty wigzniom potozenie
sie spac®.

O ludzi uwigzionych w Rosji, jeszcze przed doktorem Friedrichem Haasem,
upomniat si¢ inny obcokrajowiec — Anglik John Howard (1726-1790). Reformowanie
wigzien rozpoczal w swoim kraju, gdzie apelowat, by dyscyplina, jakiej poddawani
sa skazancy miata rozumne granice, aby w procesie resocjalizacji ludzi odosobnio-
nych szanowac ich cztowieczenstwo oraz zwraca¢ uwage na ich religijno-moralne
wychowanie. Zalecal wychowywanie wigzniow przez pracg. Swoje idee Howard
szerzyl w catej Europie, ale najwigkszy skutek odniosly one w systemie penitencjar-
nym w Ameryce. W 1781 roku Howard przybyt do Rosji. Zaproszony na salony
przez Katarzyne II — odmowit carycey, twierdzac, ze celem jego przyjazdu jest odwie-
dzanie wigzien, a nie palacow. W czasach Katarzyny Rosja byla jedynym krajem
w Europie, ktory zrezygnowat z kary smierci. Howard z niedowierzeniem odnosit
si¢ do tego faktu. Wnikliwe obserwacje rosyjskiego systemu kar doprowadzily An-
glika do wniosku, ze kara knuta jest bardzo brutalna, a zastosowana w duzej inten-
sywnosci odnosi doktadnie taki sam skutek jak kara $mierci. Knut dla Howarda byt
zakamuflowana forma tej ostatniej. Dzigki temu angielskiemu dziataczowi spotecz-
nemu takze w Rosji zaczgto mowi¢ o uczynieniu warunkow panujacych w wigzie-
niach bardziej humanitarnymi, o konieczno$ci odroéznienia kary za przestepstwo od
meki za popetnione winy?.

Mimo ze John Howard zasiat dobre ziarno w dziedzinie ulepszenia systemu
penitencjarnego w Rosji, od konca wieku osiemnastego az do poczatku wieku dzie-
wigtnastego niewiele formalnie dla wieznidéw w Rosji sig¢ zmienito. Dopiero w czasach

% Zob. A.®. Koun, @edop Ilemposuu I'aas..., op.cit., ss. 7-10.

26 Zob. A.E. Slnosckuii, Tosapo [ocon, [w:] Dnyurioneduueckuii crosapb bpoekaysa u Dgopna
6 89-mu momax, t. IX, Cauxr-IlerepOypr 1893, ss. 7-9; A.®. Konu, @edop Ilemposuu Iaas..., op.cit.,
2006.
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Aleksandra I, w roku 1819, pod wplywem kolejnego zagranicznego filantropa Waltera
Wenninga powstal w Petersburgu Komitet Opieki nad Wigzieniami. Jego cztonkami
mogly zosta¢ osoby, ktore gotowe byly przeznaczaé srodki na poprawe sytuacji
wigzniéw i wigzniarek?’. Do czasu powstania podobnego Komitetu w Moskwie upty-
neto zatem az dziesigc lat.

Praca w Komitecie Opieki nad Wigzieniami stata si¢ zwrotnym punktem w zy-
ciu doktora Fiodora Piotrowicza Haassa. Mogt juz nie tylko jako osoba prywatna,
ale takze z ,,urzedu” wstawiac si¢ przed wladzami za aresztantow, co w oczach ro-
syjskiej biurokracji przydawalo nieco wigkszej niz wczesniej wagi jego inicjaty-
wom. W §lad za sprawowana funkcja nie pojawily si¢ jednak u Haassa zadne dodat-
kowe fundusze, ktére moglyby stanowi¢ podstawe dla realizacji jego pomystow,
dlatego, podobnie jak wczesniej, doktor wykorzystywal w swojej pracy gtdwnie
wtasne srodki. To za nie w 1832 roku stworzyt szpital dla aresztantow w przejscio-
wym wigzieniu na Worobiowych Wzgorzach, a w 1836 roku przy tymze wigzieniu
Hass otworzyt szkote dla dzieci wigzniéw. Zbudowat takze cerkiew, w ktorej zestan-
cy mogli si¢ modli¢ i spowiadac. W 1833 roku, rowniez z wlasnych funduszy, Fiodor
Piotrowicz czg$ciowo przebudowal moskiewski zamek wigzienny (obecnie znajduje
si¢ w nim Wigzienie Butyrskie), budujac podlogi z desek (wczesniej wigzniowie le-
zeli na golej ziemi), pigtrowe prycze, toalety, umywalki, otwierajace si¢ okna i po
raz pierwszy wprowadzit regularne wyzywienie dla uwigzionych. Kolejnym waz-
nym osiagnigciem Haassa bylo otwarcie w Moskwie Szpitala Policyjnego dla naj-
biedniejszych i bezdomnych®. Za zycia doktora przez szpital przeszto ponad 30 000
chorych. Byli to glownie ludzie znalezieni na moskiewskich ulicach z odmrozenia-
mi, glodni, poranieni, potraceni przez karety, a takze ludzie bezdomni*’. Haass nigdy
nie zatowatl wlasnych $rodkow tam, gdzie mowa byta o potrzebujacych. Nic wigc
dziwnego, ze jego pokazny majatek bardzo szybko zaczat topnie¢. Sam doktor nie
przywiazywal wagi do gromadzonych funduszy, nie dbat tez o to, by wydawac je na
swoje wygody. Doszto do tego, ze przez cale lata pojawiat si¢ w znoszonym ptasz-
czu i starym przetartym fraku, od ktorego wzigto si¢ kolejne okreslenie, ktorym
charakteryzowano tego wielkiego filantropa ,,Don Kichot w zniszczonym fraku*.
W ciagu 24 lat pracy w Komitecie Opieki nad Wigzieniami, czyli od roku 1829 az do
$mierci, doktor na 253 zebrania Komitetu opuscit tylko jedno z powodu choroby?!.

21 Zob. A.IL. Kepsym, O6uecmso noneuumensroe o miopsmax, [w:] http://encblago.lfond.spb.
ru/showObject.do?object=2823335121 [dostep: 20.05.2018].

28 Zob. B. Bapxkanersn, /0 unmepecnuix ¢pakmos o ooxmope Iaase, op.cit.

¥ Zob. B. Jle6enesa, Cnewume oeramos 0o6po, ,,Xpucruanckas razera «Jlis Te6s»” 2002, nr 56,
[w:] http://www.foru.ru/article.159.html [dostep: 20.05.2018].

30 J1. Konenes, Cesmoti 0okmop ®@edop Ilemposuu, op.cit., ss. 131, 203.

31 Zob. H.3. Bauikay, ,, Cesmoii 0okmop” @edop Ilemposuu Iaas, op.cit.
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Friedrich Haass zywit glgebokie przekonanie, Ze istnieje $cisty zwiazek migdzy
nieszczesciem, przestgpstwem i choroba, dlatego duza wage przywiazywat do dba-
losci o moralno$¢ aresztantdéw, zalezalo mu na ich duchowej odnowie i niewracania
na droge przestgpcza. Napisat dla nich nawet ksiazeczke zatytutowana ABC chrzesci-
Jjanskiej przyktadnosci (A B B xpucmuarnckoeo donaeonpasus) i rozdawat ja ludziom
udajacym sig na zestanie. Zeby jej noszenie nie przeszkadzato w drodze Haass umiesz-
czal poszczegolne egzemplarze w specjalnie przygotowanych woreczkach przysto-
sowanych do zawieszenia na szyi. ABC mowito o potrzebie unikania ztych sktonnosci
1 pracy nad soba, a takze o dbatosci o dusze innych. Na koncu ksiazeczki byto zobo-
wigzanie do starania si¢ o wcielanie w zycie podanych zasad 1 miejsce na podpis
skazanca. Umiejacy czytac i pisa¢ mogli umiesci¢ tam swoje imig i nazwisko, za$
analfabeci trzy krzyzyki. Anatolij Koni, pierwszy biograf doktora Haassa, uwaza, ze
ta wlasnie inicjatywa doktora §wiadczy o jego wzruszajacej wierze ,,w lepsze strony
natury ludzkiej [...] i odrodzenie cztowieka™.

Fiodor Piotrowicz widzial bardzo wiele ludzkich nieszczg$¢ w czasie, gdy opie-
kowat si¢ chorymi, przestgpcami, wigzniami i mial ogrom zrozumienia dla stabosci
cztowieka. Zdawat sobie spraweg z tego, ze sa ludzie, o ktorych Chrystus mowit, iz
»hie wiedza, co czynia” i twierdzil, Ze za nich trzeba si¢ bardzo goraco modli¢.
Swoich podopiecznych Haass postrzegat jako tych, ktorzy pozbawieni sa rozeznania
migdzy dobrem i ztem, za istoty, za ktore trzeba si¢ wstawia¢ zardowno na ziemi, jak
i w niebie.

,adyby szatan mogt si¢ modli¢, nie bytby szatanem” — pisat Haass w innej swo-
jej ksiazeczce pod tytutem Wezwanie do kobiet (Appel aux femmes)®. Pozycja ta
ukazala si¢ najpierw po francusku. Przettumaczono ja i wydano w Rosji dopiero po
$mierci Haassa. Jest to utwor o tyle wazny, ze pokazuje szeroko$¢ horyzontow my-
$lenia doktora, jego dalekowzroczno$¢, ale takze doskonale oddaje jego filozofig
zyciowa. Warto zatem przyjrzec si¢ blizej tej pracy. Haass wyraza w niej przekona-
nie, ze ze ztem nalezy walczy¢ na bardzo wczesnych etapach zycia cztowieka, a szcze-
gdlna rola na tym polu nalezy do kobiet — matek, zon, siostr, ktore nie maja stanowic
jedynie dodatku do swojego syna, mgza czy brata, ale powinny wykazywac si¢ sa-
modzielnoscia myslenia i dziatania. Musza one stwarza¢ warunki, w ktorych rodzi¢
si¢ bedzie dobro. Haass zache¢ca kobiety, by byly centrum ogniska domowego, dba-
jac przede wszystkim o duchowa strong domostwa i nie przykladaty wielkiej wagi
do blichtru codziennosci i pustych rozrywek. Namawia je, aby zajmowaty si¢ dobro-
czynnoscia 1 nie tracity danego im czasu na sprawy nieistotne dla zycia. ,,Droga

32 A.@. Konn, @edop Ilemposuu I'aas..., op.cit., s. 92.
3 @.I1. Taas, Ipuseie k scenwunam. IlocmeprHoe uznanue, Mocksa, Tunorpadus N.N1. Kynine-
peBa, 1897.
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prowadzaca do Krdlestwa Bozego jest waska i trudna dla ludzi §wieckich* — prze-
strzega doktor 1 przypomina jednocze$nie, ze zadne doczesne radosci nie sa warte
tego, by zapomina¢ o warto$ciach wyzszych, ktére moga uszlachetnia¢ i przynosié¢
wieczny pozytek. Kobiety powinny by¢ milosierne, wystrzegac si¢ samolubstwa i sta-
ra¢ si¢ pomagac¢ bliznim, dawaé jalmuzng. ,,Nasza prawdziwa wiasnoscia pozostaje
tylko to, co mozemy rozda¢ biednym i to, co tracimy na sprawy dobroczynnosci” (s. 42)
nauczat kobiety Haass i stawial przed nimi konkretne zadania:

»Kobiety chrzescijanki bgda czynnie pomaga¢ w organizowaniu sierocincow dla
potrzebujacych, dla biednych i chorych, dla sierot i starcow, opuszczonych i nie maja-
cych sity zapracowaé na chleb. Nie beda nigdy odktada¢ do jutra tego, co powinny
zrobi¢ dzisiaj. Beda $pieszy¢ si¢ czyni¢ dobro. A o to, czego nie beda mogtly zrobié
same, beda prosi¢ tych, ktorzy beda w stanie to uczyni¢. Nie beda wstydzi¢ sig i baé
upokorzenia i nie zatrzyma ich odmowa, a ich dziatanie zamieni si¢ w drogocenna per-
1¢” (s. 15-16).

Kobiety powinny by¢ wychowawczyniami nowych pokolen, stara¢ si¢ prze-
strzegac zasad chrze$cijanskich i tgpi¢ najwicksze wady spoleczne, do ktorych Haass
zalicza: obmoweg, naduzywanie alkoholu, sktonno$¢ do ktotni i grzeszne zwiazki.
Kobiety powinny pracowac nad samodoskonaleniem, wykazywac¢ wspotczucie i zro-
zumienie dlaosob, ktore im stuza i sa od nich w jakikolwiek sposob zalezne. Domownikow
mayja stara¢ si¢ zacheca¢ do wtasciwej lektury oraz zachowania dnia $wiatecznego
(s. 12-14). W koncu rola o0sob pfci zenskiej polega¢ ma takze na tym, by pobudzac
innych do uczynkéw milosierdzia zarowno wobec ludzi biednych, jak i 0sob, ktorym
obcy jest Chrystus. Nie ulega watpliwosci, ze Haass ma tutaj na mysli przeznaczanie
srodkéw na pomoc dla wigzniow i skazancow. Uwaza on, ze kazdy jest w stanie
zaoszczedzi¢ choéby niewielka sume, ktora potem moze staé si¢ jatmuzna (s. 56-57).
Powolujac sig na swigtego Lukasza, doktor zachgca: ,,Sprzedawajcie majatki wasze
i dawajcie jalmuzng, [...] bo tam bedzie skarb tw¢j, gdzie serce twoje” (s. 43). W in-
nym miejscu mowi, ze w uczynkach mitosierdzia nie zawsze chodzi o sprawy zna-
czace 1 spektakularne:

,»Jesli ktos nie moze okazywac swojej mitosci w sprawach wielkich, niech przeja-
wia ja przynajmniej w matych: niech ugasi pragnienie miska $wiezej wody, pomoze
przyjacielskim stowem pociechy, pouczenia, wspdtczucia temu, kto cierpi smutek i znaj-
duje si¢ w trudnym potozeniu, niech godzi ludzi, ktorzy si¢ poktocili lub rozeszli i prze-
konuje, by zyli w pokoju” (s. 46).

3% Ibidem, s. 38. Dalej podajg strony bezposrednio w artykule, powotujac sig na to wydanie.
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Doktor Fiodor Piotrowicz parafrazuje takze List do Tesaloniczan przypomina-
jac: ,,Patrzcie, aby nikt drugiemu nie odptacat ztem za zlo i zawsze szukajcie dobra
w sobie i u innych” (s. 14). Bardzo ciekawa jest przy tym my$l Haassa o tym, ze
ludzi, ktorzy znalezli sig na ztej drodze nie nalezy karci¢ i naucza¢ zbyt ostrym sto-
wem, gdyz nie przyczynia si¢ ono do ich poprawy, a jedynie rozdraznia i powoduje
nieufnos¢. Doktor méwi i o tym, ze cztowiek nie powinien zbyt predko ferowac
wyrokow wobec innych i zbyt surowo ich osadzac. ,,Nie sadz, a nie bedziesz sadzo-
ny” przywoluje swoim czytelnikom stowa ewangelisty Fiodor Piotrowicz. Najwaz-
niejsze wydaje mu si¢ to, ze nalezy czyni¢ bliznim dobro na wszelki mozliwy spo-
sob. Wtasnie wezwanie ,,Spieszcie sig czynié¢ dobro” okazuje si¢ maksyma zycia
Haassa®.

Bezgraniczne poswigcenie doktora dla sprawy jego podopiecznych, bezkom-
promisowos¢ i updr w zwalczaniu przeciwnosci zaczely zacheca¢ do podazania jego
sladem takze innych arystokratow. Wsrdd nich byta ksigzna Natalia Borysowna
Szachowska (1825-1906), ktora pod wptywem Haassa zostata siostra mitosierdzia.
Porzucita swoje patace, aby zamieszka¢ przy Szpitalu Policyjnym i moc poswigcic
jak najwigcej czasu chorym. A wybor jej nie byl przypadkowy, bowiem lekarzem
i przyjacielem jej rodziny — Swiatopotk-Czetwiertynskich — byt wiasnie Fiodor
Piotrowicz Haass, ktorego ksigzna Szachowska nazwata swoim duchowym mento-
rem i pod jego kierunkiem w tymze szpitalu uczyla si¢ opieki nad chorymi. Juz po
roku Natalia Borysowna stang¢la na czele grupy sktadajacej si¢ z 30 siostr mitosier-
dzia, a w 1864 roku utworzyta Wspolnote Sidstr Mitosierdzia Matki Boskiej Nie-
ustajacej Pomocy (Ytomu most mewanm). Ze swoich osobistych srodkow wraz z sio-
strami stworzyla w szpitalu miejsca dla 200 chorych, sierociniec, zorganizowala
jedna z pierwszych szkot siostr mitosierdzia. Siostry pracowaty nie tylko w Moskwie,
ale takze w Twerze, Kursku, Sankt-Petersburgu oraz w leprozorium w Irkucku. Z cza-
sem liczba sidstr we wspolnocie dosiegla stu.

Pojawili si¢ takze inni nastgpcy doktora Haassa. W Szpitalu Policyjnym przyj-
mujacym nagle przypadki i udzielajacym bezptatnej pomocy osobom z odmrozeniami,
bezdomnym, potraconym przez konie na ulicy, a takze glodnym, przebywat zydow-
ski chlopiec przybyly z Litwy z grupa sierot®’. , Swigty doktor” otoczyt go szczegdlng
opieka i stat si¢ rowniez jego mentorem. Chtopiec zostal ochrzczony i nadano mu

3 Zob. A.®. Koun, @éoop Ilemposuu [aas..., op.cit., s. 33.

3¢ Zob. Koyutextus aBropoB, Obwuna cecmép munocepous ,, Ymonu mos nevanu”, [w:] https:/fil.
wikireading.ru/57270 [dostgp: 20.05.2018].

37 Zob. E.B. Xapmnamos, Ilociedosamenu cessmoeo doxmopa laaza, [w:] E.B. Xapna-
MoB, E.K. CknsipoBa, O.®. Kucenesa, /Jone epaua u epasxcoanuna, PocroB-na-Jlony: Munu
Taiim, 2018, s. 22.



346 Bozena Pindus

imi¢ Mikotaj. Po wyleczeniu rozpoczat nauke pod kierunkiem swojego opiekuna, zaj-
mujac si¢ chorymi. Z czasem Mikotaj Norszyn wstapit na wydzial medyczny Impe-
ratorskiego Uniwersytetu Moskiewskiego. Fiodor Pietrowicz Haass $ledzil najpierw
sam proces nauczania swego wychowanka, a potem prace, ktora ten zaczat wykony-
wac¢ w Riazaniu. Jako lekarz Norszyn wykazywatl si¢ rzetelna wiedza medyczna,
wzbudzajac szacunek innych lekarzy. Zawsze tez byt gotow nies¢ pomoc ludziom
biednym 1 opuszczonym. O Hassie, lekarzu-humaniscie, moéwiono, ze nigdy nie od-
mawia pomocy. ,,¥Y I'aaza HeT otka3a” (Haass nie odmawia) powtarzano w dziewigt-
nastowiecznej Moskwie. W jednym z listow do Norszyna Fiodor Piotrowicz pisat:

,Najpewniejsza droga do szczescia nie jest pragnienie bycia szcze§liwym, ale czy-
nienie innych szczgsliwymi. Dlatego nalezy skupiaé¢ uwage na potrzebach innych, trosz-
czy¢ si¢ o nich, nie ba¢ si¢ pracy, wspomagac¢ ich rada i uczynkiem, jednym stowem,
kocha¢ drugiego cztowieka™®.

Haass doczekat si¢ za swoja dziatalno$é¢ nagrod. Otrzymat Order Sw. Wiodzi-
mierza Czwartego Stopnia oraz range radcy nadwornego®.

Postawa zyciowa doktora Fiodora Piotrowicza budzita takze podziw rosyjskiej
arystokracji i ludzi piora. Wsrod piszacych o Haassie byli Aleksander Turgieniew,
Fiodor Dostojewski, Antoni Czechow, Maksym Gorki, Lew Kopielew czy Wardwan
Warzapetian.

Wzmianki o niezwyklej postaci doktora znajdujemy w listach Aleksandra
Turgieniewa do ksigcia Piotra Wiaziemskiego od 1816 roku. Najpierw jest w nich
mowa o powstaniu towarzystwa, ktore stawia sobie za cel dazenie do poprawy poto-
zenia wiezniow*, potem Turgieniew pisze tez o samym Haassie. Doktor imponuje
mu tym, ze jest uczniem Schellinga oraz niezwykle mitosiernym podej$ciem do po-
trzebujacych. Fascynacja Turgieniewa Haassem musiata by¢ duza, bo i on zaangazo-
wat si¢ w pomoc zestancom na Worobiowych Wzgdrzach. Pisze o tym w liscie z 21
lipca 1836 roku:

,»Wczoraj spedzitem poranek na Worobiowych Wzgorzach, w wigzieniu, z ktérego
odsylaja na Syberi¢. Widziatem tancuchy i tzy, ale i duch chrzescijanskiego mitosierdzia
w doktorze Haassie, ktoremu jestem wdzigczny za wzruszajace i zbawienne dla duszy
pouczenie. A Haass jest uczniem Schellinga [...]"*.

38 Cyt. za: A.@. Konn, @édop Ilemposuu [aas..., op.cit., s. 128

39 Zob. H.3. Bauikay ,, Cesmoii dokmop”’ @edop Ilemposuu 'aas, op.cit., s. 27.

40 Zob. Ilepenucka knsasa I1. A. Bazemckoeo ¢ A. H. Typeenesvim. 1812-1819, [w:] Ocmagpvesckuil
apxue kusize Bazemckux, t. 1, red. B.J. Cauros, Cankr-ITerep6ypr, M3n. C.J1. llepemersena, 1899, s. 206.

4 Iepenucka knssa I1. A. Bazemckozo ¢ A. . Typeeneevim. 1824-1836, [w:] Ocmagwesckuii apxue
kuszeil Bazemckux, t. 3, red. B.W. Cautos, Cankrt-IlerepOypr, M3a. C.J1. lllepemernena, 1899, s. 337.
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Trudno na podstawie korespondencji wyrokowaé, w jakim zakresie jej autor
wlaczatl si¢ w dzialalno§¢ Haassa. Wiele wskazuje na to, ze zainteresowanie losami
zestancow 1 praca niemieckiego doktora towarzyszyto Turgieniewowi przez kilka
lat. Prawdopodobnie bywal on na Worobiowych Wzgdrzach jeszcze w 1842 roku.
Pomaganie przypominato jednak w jego przypadku bardziej kaprys niz regularng
prace. Potwierdza to jeden z listow Turgieniewa do Wiaziemskiego datowany 31 paz-
dziernika wspomnianego roku, w ktorym mowa jest o skali potrzeb, ktore trzeba
zaspokoi¢ podczas transportowania zestancow przez Moskwe oraz o tym, ze autor
listu, wstydzi si¢ tego, ze przyjmujac na siebie rolg pomocnika Haassa nie wykazuje
systematyczno$ci i gorliwo$ci w pracy z potrzebujacymi:

,.Jesli byloby nawet jeszcze dziesigciu Haasow, to nie starczytoby ich dla samych
Worobiowych Wzgérz w niedzielg. On, Haas, jeszcze niedawno uratowat dwie rodziny;
mnie nic si¢ nie udaje. Wiesz, co megczyto mnie tego dnia, kiedy dostatem Twoje listy?
Ja dwie niedziele z lenistwa i z powodu bdolu w nodze nie bylem na Worobiowych
Wzgoérzach i moich proteges, [...] wywieziono na Syberig, a im na jedzenie, szczegol-
nie z dzie¢mi, [...] a dzieci maja duzo [...], nie starczy do Wlodzimierza™*.

Fiodor Dostojewski wiaczyt histori¢ o dobroczynnej dziatalnosci doktora Haassa
do powiesci Idiota, ukrywajac jednak jego prawdziwa tozsamo$¢ pod postacia ,,sta-
ruszka generata”:

,»W Moskwie mieszkat pewien starzec, pewien ’general’, to znaczy rzeczywisty
radca stanu o niemieckim nazwisku; cate zycie wldczyl si¢ po wigzieniach i rozmawiat
z przestgpcami; kazda partia zestancoéw idaca na Sybir wiedziata juz, ze na Wzgorzach
Worobiowych odwiedzi ja ’staruszek general’. Spehniat swoje czynnosci nadzwyczaj
powaznie i naboznie; zjawiat si¢, chodzit pomigdzy szeregami zestancow, ktorzy go
otaczali, zatrzymywat si¢ przed kazdym, kazdego wypytywal o jego potrzeby, nauk
moralnych nie udzielat prawie nikomu, nazywat ich wszystkich pieszczotliwie ,.kocha-
nymi chtopaczkami”. Dawatl im pieniadze, przysytal niezb¢dne rzeczy — onuce, owijacze,
ptétno, przynosit czasem nabozne ksiazeczki i rozdawat umiejacym czytac¢, w zupelnym
przekonaniu, Ze oni beda je czytali w drodze i ten, co umie czytaé, przeczyta temu, co
nie umie. O przestepstwa rzadko pytal, co najwyzej stuchatl, gdy przestepca zaczynat
moéwic. Wszystkich przestgpcow traktowat jednakowo, réznicy migdzy nimi nie robil.
Rozmawiat z nimi jak z bra¢mi, a i oni zaczeli go wreszcie uwazac za ojca [...]. Tak
czynit przez wiele lat, do samej $mierci; doszto do tego, ze znali go ludzie w catej Rosji

i na catej Syberii, to znaczy wszyscy przestgpcy”™*.

42 [epenucka knsza I1. A. Bazemckoeo ¢ A. U. Typeenesvim. 1837-1845, [w:] Ocmagpvesckuii apxue
xkuszetl Bazemckux, t. 4, red. B.. Cantos, Cankt-IletepOypr, 3a. C.J1. lllepemeTheBa, 1899, s. 186.

# F. Dostojewski, Idiota, thum. J. Jedrzejewicz, Warszawa, Pafistwowy Instytut Wydawniczy,
1961, ss. 449-450.
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Antoni Czechow opublikowal w 1894 roku, w czasopi$mie ,,Pycckue Bemo-
moctu”’, Opowiadanie starszego ogrodnika (Paccxaz cmapwezo cadosnuka). Po-
glady tytulowego bohatera na kwestie winy i kary sa bardzo zblizone do przekonan
doktora Haassa. Uwaza on bowiem, ze czlowiek jest z natury dobry i sklania si¢
bardziej ku utozsamionej z dobrem prawdzie niz ztu. Na potwierdzenie swoich teorii
ogrodnik opowiada histori¢ znang mu z ustnych opowiadan pewnego doktora Thom-
sona lub Willsona, ktory niektorymi cechami przypomina Haassa: jest obcokrajow-
cem, zyjacym bardzo skromnie niczym mnich, wiele czasu po$wigca na kontempla-
cjg, jest Swietnym znawca swojej profesji, leczy bardzo skutecznie, ma wielkie serce.
Lekarz ten, cho¢ sam bywat staby, nigdy nie odmawial pomocy potrzebujacym, gdyz
najzwyczajniej kochat ludzi i poswigcat si¢ dla nich: ,,Za nic miat upat i zimno, gardzit
gtodem i pragnieniem. Pieniedzy nie brat, a co dziwne, kiedy umierat jakis jego pacjent,
to doktor szedt za trumna pacjenta wraz z krewnymi zmartego™*. Z kolei Maksym
Gorki przekonywal, ze: ,,O Haassie powinno si¢ czyta¢ wszgdzie, o nim wszyscy po-
winni wiedzie¢, gdyz jest nawet bardziej $wigty niz Teodozjusz Czernihowski”*.

Wspotczesnie Haass pojawia si¢ w opowiadaniu Wardwana Warzapetiana Trzy-
nasta pasja (ITpunaoyamas cmpacmy). Narrator, przedstawiajacy si¢ jednoczesnie
jako wspotpracownik doktora Haassa — Arsjenij Pustoszyn méwi o doktorze jako
o cztowieku, do milosierdzia ktorego zwracano si¢ w setkach listow, jakie otrzymy-
wat, jak do ostatniej nadziei na ziemi, o tym, ze Haassa btogostawita cata katorznicza
Rosja, a wszyscy nieszczesnicy widzieli w nim wybawiciela. Pustoszyn powotuje
si¢ na Charlesa Fouriera francuskiego utopistg-socjaliste, ktory podzielit wszystkie
namigtno$ci rzadzace postepkami ludzi na 12 kategorii, za$ jako szczegolng poza
nimi wyodrebnit trzynasta pasj¢ — harmonig. Twierdzit on, Ze ludzie charakteryzuja-
cy sig nig nie sg zdolni pogodzi¢ si¢ z tym, co jest przez wszystkich powszechnie
uznawane i bez wzgledu na okolicznosci daza do pogodzenia swego szczgscia ze
szczesciem calej ludzkosci. Takie cechy Fourier przypisywal reformatorom, a takze
rewolucjonistom. Pustoszyn stwierdzat, ze Haass bezwarunkowo zaliczat si¢ do takich
indywidualnosci, ktore miaty wyksztatcony zmyst harmonii*®. Otrzymat on egzem-
plarz ksiazki od Hassa, opowiadajacej o podrézach doktora na Kaukaz i jego odkry-
ciach zrodet mineralnych z dedykacja: ,,Drogi Arsieniju Iljiczu, niech Pan nie osadza
ludzkich win, a bedzie Pan szczesliwym cztowiekiem™. Haass w swej dziatalno$ci na
rzecz czlowieka, a tym samym dla dobra ludzkosci stawat si¢ przewodnikiem i zarazem

4 ALIL. Yexos, Pacckaz cmapuiezo caoosnuxa, [w:] http://chehov.niv.ru/chehov/text/rasskaz-star-
shego-sadovnika.htm [dostep: 20.05.2018].

4 B. Bapkanerss, Joxmop Taas, Mocksa, UsnarenscrBo ®pannuckanies, 2018, [w:] https://
7books.ru/vardvan-varzhapetyan-doktor-gaaz/ [dostep: 20.05.2018], s. 13.

46 Zob. B.B. Bapxanersn, Tpunadyamas cmpacmo, Mocksa, CoBpeMennuk, 1988, s. 109.

4T Tamze, s. 106.
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duszpasterzem wnoszacym hasta propagujace cnoty chrzescijanskie, ktore zespala-
jac si¢ tworzylty harmonig, spokoj wewnetrzny, duchowe przebudzenie czlowieka.
Pustoszyn, zestawiajac Haassa z Fourierem dokonal pewnego rodzaju naduzycia.
By¢ moze, bedac pod wielkim wrazeniem czynow ,.swigtego” lekarza i wielkiego
spotecznika w jednym, widziat w nim cztowieka dokonujacego wielkich zmian.
A poniewaz dokonywata si¢ rewolucja dusz, sumien ludzkich, ale tylko w pozytyw-
nym znaczeniu, nacechowana wszelkim dobrem i mitoscia chrzeécijanska mogta
by¢ rozpatrywana jako wielkie ,,poruszenie” serc ludzkich.

Postawa zyciowa Haassa zachwycita wspolczesnie takze Lwa Kopielewa, ktory
majac za sobg doswiadczenie wigzienia i zestania podkreslal, jak bardzo wazne jest
przypominanie jego zastug dla skazancoéw i osob cierpiacych w przymusowym od-
osobnieniu. Zauwazatl przy tym, iz powtdrzenie wyczynu doktora Haassa moze by¢
dane jedynie nielicznym*.

Niedawno posta¢ doktora Haassa pojawita si¢ takze w polskim opracowaniu
Szymona Hotowni Swieci pierwszego kontaktu, w ktorej autor poswiecit mu caty
rozdziat, piszac o nim: ,,0d razu ujmuje w tym czlowieku to, ze zamiast mgkolié,
jaki system jest beznadziejny, wszedt w sam Srodek tej beznadziei i probowat zmienié
jaod érodka. Naile si¢ da, w mikroskali, na miar¢ jednego cztowieka*’. Rzeczywiscie
Haass postepowal z chorymi w sposob daleko odbiegajacy od standardéw jego cza-
sow. I nie chodzi tu tylko o bezplatne leczenie biednych. Doktor nie bat si¢ zadnych
epidemii ani chorob zakaznych. Przytulat i catowat chorych. Nie brzydzit si¢ psuja-
cych si¢ pod wptywem choroby cial. Zawsze znajdowat ciepte stowo dla podopiecz-
nych, a nawet czas na czytanie bajek umierajacym dzieciom™.

Postawa Haassa to przyktad heroizmu ponad podziatami religijnymi i przywiaza-
niem do wilasnej tradycji kulturowej. Haass — niemiecki katolik, niosacy pomoc ze-
stancom 1 ludziom z marginesu spotecznego nalezacym do réznych wyznan i narodo-
wosci oraz prezentujacy im uniwersalne wartosci chrzescijanskie jako warunek ich
odkupienia, jest fenomenem, ktory nie miat sobie réwnego w wieku dziewigtnastym.

Friedrich Haass zmart w Moskwie w 1853 roku. Z jego wielkiego majatku nie
pozostato nic, bo wszystko rozdat potrzebujacym. W jego mieszkaniu znajdujacym
si¢ przy Szpitalu Policyjnym z rzeczy cennych znaleziono kilka teleskopoéw. Podobno
Haass zmeczony za dnia widokiem bezmiaru ludzkiego cierpienia lubit nocami ob-
serwowaé gwiazdy"'.

48 Zob. JI. Konenes, Cesmoti dokmop Peoop Ilemposuu, op.cit., s. 214,

“'S. Holownia, Stuga Bozy Friedrich Joseph Haas (1780-1853), [w:] idem, Swieci pierwszego
kontaktu, Krakow, Znak, 2017, s. 229.

30 Zob. B. JleGenesa, Cnewume derams 0o6po, op.cit.

31 Zob. C. BosueceHckwuid, Joopeiti dokmop Taas, ,Mocksa. XKypHain pycckoit Kynbrypsl” 2004,
nr 12, [w:] http://www.moskvam.ru/2004/12/voznesensky.htm [dostgp: 20.05.2018].
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Doktor zostat pochowany w Moskwie na cmentarzu Wwiedienskim na koszt
panstwa. W pogrzebie mialo uczestniczy¢ okoto 20 tysiecy zatobnikow. Do miejsca
wiecznego spoczynku odprowadzaty Fiodora Piotrowicza osoby tak znane jak Iwan
Kieriejewski, Jurij Samarin, Piotr Czaadajew, ministrowie, oberprokurator, ober-
policmajster. ,,Takiego pochodu nie bylo nawet na pogrzebie Gogola”, zakrzyknie,
wspominany juz wczesniej Warzapetian®,

Na grobie heroicznego doktora umieszczono wielki kamien, a na nim postawio-
no krzyz. Na kamieniu znajduje si¢ napis ,,Spieszcie si¢ czyni¢ dobro!” (,,Criemmre
nenarb 100po!”), zawotanie doktora, ktoremu do konca zycia pozostat wierny. W roku
1909 doktorowi Haassowi postawiono pomnik ze zbiodrek pienigdzy od mieszkan-
cow Moskwy, autor pomnika nie wzial wynagrodzenia za jego wykonanie.

W 1999 roku, dzieki inicjatywie 6wczesnego nuncjusza papieskiego w Moskwie,
arcybiskupa Tadeusza Kondrusiewicza, rozpoczeto si¢ zbieranie i opracowywanie
materiatdow do procesu beatyfikacyjnego™. W sierpniu 2017 roku imieniem tego fi-
lantropa zostata nazwana jedna z ulic Moskwy znajdujaca si¢ w poblizu ambasady
Niemiec, za$ 6 maja 2018 roku Kosciot katolicki oglosit Friedricha Josepha Haassa
btogostawionym?’.
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