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I. Pojecie filozofii. — 2. Najwazniejsze jej zadania. — 3. Przedmiot dziejow

filozofii. — 4. Stosunek dziejéw filozofii do dziejow religii. — 5. Stosunek ich

do dziejéw nauk i umiejetnosci szczegbtowych. — 6. Stosunek do dziejow
literatury, sztuki, tudziez do innych stron dziejowego zycia.

1. Umyst nasz dwojaka w badaniach umiejetnych
postepuje droga: rozpoznaje i obrabia szczegoty, albo tez
sprowadza je do wspoélnych podstaw, tgczy w ogolniejsze
catosci i w taki sposéb dochodzi do zrozumienia tego, co
bedac ogolnym w szczegotach pierwiastkiem jest réwno-
czesnie wyrazem panujacej w rzeczach prawidtowosci. Oba
te sposoby uzupeiniajg sie wzajemnie, pierwszy z nich bo-
wiem jest niezbednym warunkiem, drugi urzeczywistnie-
niem celow wszelkiej umiejetnej pracy, ktéra przestataby
spetnia¢ zadanie swoje, gdyby nie dazyta do syntezy,
gdyby wsréd szczegotow nie starata sie wykry¢ tego, co
w nich jest powszechnem, koniecznem i prawidtowem. —
Ale jak kazda umiejetnos¢ zosobna zmierza w swoim za-
kresie do syntezy, tak samo tez zupetnie uprawnionem jest

t
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i z tego samego plynacem zrddia, dalsze znowu dazenie
do jednosci, czyto miedzy naukami i naukowymi prawdami,
czy wogoéle miedzy r6znymi grupami ludzkich poje¢ i my-
$li. Umyst domaga sie, aby w calej jego tresci panowat
tad i porzadek, wytwarza wiec osobny rodzaj umiejetnego
myslenia, temu wiasnie poswiecony zadaniu: W dazeniu
do ostatecznej syntezy, umyst nasz wiasng niejako
tres¢ nowym poddaje badaniom, — szuka wspolnych dla niej

podstaw, — dopatruje sie organicznego miedzy szczego-
tami wiedzy zwigzku, — braki stara sie stosownym uzu-
petni¢ rozumowaniem, — cato$¢ za$ ujmuje w ramy naj-

wyzszych ogolnych zasad, ktére albo z gory za niewzru-
szone przyjmuje pewniki, albo dochodzi do nich droga po-
$rednich wnioskdéw. — Pierwsi Grecy nazwali tego rodzaju
systematyczng prace ludzkiej mysli «@iAocogio» czyli m g-
drosci mitoscig. Jest wiec filozofia—w najogolniej-
szym tego stowa znaczeniu — dagzeniem do wiedzy,
ale nie do wiedzy szczegotowej, drobiazgo-
wej i praktycznej, ale do wiedzy jak mozna
najwszechstronniejszej, jak najdalej w po-
znaniu prawdy siegajgcej, — do wiedzy, ktora
obejmuje catos¢ Swiata, a skupia w sobie
najogolniejsze zasady i najgtowniejsze pier-
wiastki tego wszystkiego, co tylko moze by¢
trescig i przedmiotem naszych mysili.

2. Zadania filozofii dzielono zawsze na trzy gtéwne
grupy: oczywiscie, ze pierwszem i najwazniejszem jej zada-
niem musiato by¢ dazenie do zrozumienia i objecia catosci,
do skupienia posiadanych szczegotéw wiedzy w pewien
jednolity na swiat poglad, — praca nad sformutowaniem
owych najwyzszych zasad, bez ktorych poglad taki bytby
niemozliwy. Pod wpltywem wzajemnego przenikania sie
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pragnien religijnych i potrzeb rozumu, narzuca sie, jak
zobaczymy pozniej, cztowiekowi pytanie; co to jest Swiat
ze wszystkimi cudami swoimi? «Kto go zrobit i z czego»?
«Kto stworzyt stonce i gwiazdom wskazat ich drogi» ?
«Kto kaze ksiezycowi zmniejsza¢ sie i powiekszac»? -«Kto
utrzymuje ziemie i obtoki nad nig»? (Zend-Avesta). —
«Gdzie zrodzon powstat ten wszechswiat wspaniaty», pyta
poeta w jednym z hymndéw Rigwedy a w pytaniu tem tkwi
zardd pierwszych zagadnien filozoficznych, odnoszacych sie
do catosci istnienia.

Dla cztowieka jednakze musiato zawsze wydawac sie
jego wiasne wsrod catosci stanowisko najgodniejszym  zaje-
cia przedmiotem, dlatego drugiem, rownie waznem dla filo-
zofii zadaniem byt cziowiek sam uwazany w stosunku do
catosci, bylo okreslenie jego istoty i przeznaczenia, tudziez
wskazanie drog, jakich w dziataniu trzymac sie powinien,
jezeli przeznaczenie swoje urzeczywistnic pragnie. Z calg za$ ta
grupg filozoficznych rozmyslan taczyta sie zawsze jak naj-
Scislej odpowiadajgca jej teorya ideatu. Doczesna
bowiem i zmystowa rzeczywistos$¢ za ciasng jest dla pragnien
ludzkiego umystu, na jej wylgcznem tle wydaje sie prze-
znaczenie cztowieka niezrozumialy zagadka, gdyz rzeczy-
wisto$¢ ta wyglada jakby odtam olbrzymi jakiego$ wspa-
niatego posagu, jakby odblask wyzszej catosci. Filozofia
wiec, dazac do objecia catosci i do zrozumienia ludzkiego
wsréd niej przeznaczenia, uzupetniata poglad swoj teoryg
ideatu, uzupetniatawiargi przekonaniem, zetoco istniec
powinno jest nie mniej prawdziwem i rzeczywistem od
tego co istnieje. Ale i tu nie koniec jeszczel — Owym
cudownym srodkiem i narzedziem umozliwiajgcem cztowie-
kowi zrozumienie S$wiata i siebie, dozwalajgcem mu «tam
siega¢ gdzie wzrok nie siega» —jest mysl! Im dalej wiec,
im Smielej zapuszczat sie cziowiek mys$lg, im dojrzalej do
objecia catosci zmierzat, tem jasniej i doktadniej rnusiat
zdawac sobie sprawe z srodkéw jakimi rozporzadza, z drdg,
po ktorych kroczy iz trudnosci, z jakimi ma do walczenia.
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Rozpatrzenie sie wiec w prawach i w naturze mysli,
rozpoznanie najwlasciwszych sposobow prowadzacych mysl
do upragnionego celu, to jest: do poznania prawdy, okre-
Slenie wreszcie pojecia samejze prawdy, tudziez zbadanie
natury naszej wiedzy, musialo stanowi¢ trzecig rownie
wazng grupe zadan filozofii. Takim byt, takim az podzi$
dzien pozostat obszar filozoficznych zagadnien; ulegat on co
prawda, réznym nieraz zmianom, raz rozszerzat sie w miare
potezniejacego polotu mysli, to znowu zwezal i do nie-
ktérych tylko ograniczat zagadnien. Mieszata sie filozofia
w chwilach upadku z najrozmaitszymi obcymi jej zywio-
tami, zatracata nieraz jasng Swiadomos$¢ wiasciwych celéw
swoich, jednak w najbardziej nawet wyrodzonych kierun-
kach, tkwita zawsze przeciez jakas iskierka owego Swie-
tego ognia, tkwito niezgaszone pragnienie i poped do zro-
zumienia choc¢by odtamoéw, branych przez skartowaciate
umysty za catos¢. Az przychodzity znowu czasy, w ktérych
drobna iskierka w wielkie rozpalata sie Swiatto, filozofia
z wihasnych odrodzona popiotdw, do nowego budzita sie
lotu a dawne swoje obszary w nowe obejmowata posia-
danie! . ..

3. Wymienione powyzej zadania filozofii nie mogty
by¢ za jednym spetnione zapedem. Objecie i zrozumienie
choéby tylko pewnych obszaréw bytu — niemowigc juz
o catosci — i oznaczenie wiasnego tu stanowiska musiato
olbrzymie przedstawia¢ trudnosci dla umystu ograniczo-
nego, jakim jest umyst ludzki. Niepodobna wiec przypusci¢
aby cztowiek mogt byt w pierwszej zaraz chwili, skoro
tylko uczut potrzebe zrozumienia Swiata jako catosci, dojs¢
do statych i ostatecznych wynikéw. Tylko umyst nie-
ograniczony, umyst Boski moze wszystko ogarnia¢ i rozu-
mie¢ — cztowiek zupetnie w innem znajduje sie potozeniu!
Nieskonczonos¢ go otacza! podczas gdy potega jego mysli
ograniczong jest i skoriczong, a sity jej wyrabiaty sie po-
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woli — i tylko stopniowo wyswobadzaly zpod panowa-
nia innych wiadz. Ale potrzeba zrozumienia catosci byta
zawsze u cziowieka tak silng, iz gdzie tylko doszedt do
pewnego stopnia umystowego rozwoju, tam zaraz zaczy-
nat rozmysla¢ nad Swiatem i nad soba, pierwsze za$ tych
rozmyslan préby musiaty wypasc bardzo niedoteznie. Powoli
tylko i stopniowo mozna byto dochodzi¢ od prawie dzie-
cinnego i niedoktadnego obejmowania catosci do coraz
dokfadniejszego. Nalezy takze i o tem pamietac, ze filo-
zofia w dazeniu do spetnienia swoich zadan potrzebowata
koniecznie pewnej, chocby nie zbyt wielkiej liczby szcze-
gotowych wiadomosci i doswiadczen, ktore pierwiej zgro-
madzi¢ nalezato. Im mniej cztowiek takich szczegdtowych
posiadat zasobow, tem niedoktadniejszg musiata by¢ doko-
nywajaca sie w jego umysle synteza. To wszystko dowo-
dzi, ze filozofia nie mogta od pierwszej zaraz chwili swo-
jego istnienia, wytworzy¢ zupetnie prawdziwych na catosc
bytu pogladéw, ale ze do idealnego celu swojego zbliza
sie ona tylko powoli i stopniowo. Musiata przeto filozofia
rézne w ciggu wiekdéw przechodzi¢ koleje, catos¢ za$ po-
je¢ i pogladéw filozoficznych z natury rzeczy przedstawia
nam sie w czasie, jako rozwdj bedacy przedmiotem i tre-
Scig dziejow filozofii. Systematyczne za$ i umiejetne
tego rozwoju badanie i odtworzenie tak w szczegotach
jak w catosci, oto zadanie dla historyka filozofii!...

4. Przystepujac jednak do urzeczywistnienia tego
zadania, ma historyk filozofii z niematymi do walczenia
trudnosciami. Pierwsze zaraz nasuwajg sie, gdy chodzi
0 metodyczne ograniczenie materyatu dziejowych faktdw,
ktore nalezy w zakres przedstawienia wciggngé, lub z niego
wykluczy¢. Trudnos¢ tkwi juz w samej naturze przedmiotu,
albowiem jak w umysle pojedynczego cztowieka niema
komurek i oddziatow lecz wszystkie strony jego ducho-
wego zycia przenikajg sie wzajemnie i zlewajg; tak tez
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rzecz ma sie i z zyciem umystowem catego spoteczenstwa.
I tu Zzaden dziat umystowej pracy, zadna epoka rozwoju
nie ptynie jakiems$ zupetnie odosobnionem korytem, nie
tworzy odrebnej catosci, lecz wchodzi i tgczy sie z innymi.
Szczegoblnie za$ filozofia juz w mysl zadan swoich musi
wnika¢ prawie we wszystkie zakresy duchowego zycia.
Dobra jednak metoda wymaga koniecznie pewnego ogra-
niczenia sie, niepodobna przeciez catych dziejow cywiliza-
cyi, wcigga¢ w zakres dziejow filozofii! Jakiejze wiec trzy-
mac¢ sie tutaj drogi? Istniejg pewne zakresy spotecznej
pracy, dajace sie bez wielkich trudnosci odgraniczy¢ od
dziejow filozofii; do takich nalezg n. p. wszelkiego rodzaju
zajecia praktyczne. Poniewaz filozofia jest wylacznie teo-
retyczng dziatalnoscig ludzkiego umystu, cokolwiek zatem
dotyczy praktycznej strony zycia, to moze historyk filozofii
poming¢, chociaz i tu nie powinien traci¢ z oczu wply-
woOw, jakie nieraz poglady filozoficzne nawet na praktyke
zycia wywieraty. Ale sg znowu inne sfery, z ktorymi filo-
zofia tgczy sie tak blisko, iz historykowi filozofii nie raz
bardzo wielkie nasuwa¢ sie muszg watpliwosci: i tak nie
fatwo jest wydzieli¢ to co nalezy do dziejéw religii, od
tego co wchodzi w zakres dziejow filozofii.

Kazda religia odnoszac poczatek istnienia i porzadek
Swiata do wyzszych, poza zakresem doczesnosci lezacych,
przyczyn, musi mie¢ takze jego catos¢ na wzgledzie.
Réznica wprawdzie zachodzi ta, ze religia opiera prawdy
swoje na wyzszej powadze, podczas gdy filozofia buduje
oparta na powadze ludzkiego rozumu; religia nadto ma
swoje niezmiernie dla cztowieka wazng strone praktyczng
i z praktykg zycia na kazdym punkcie w najscislejszy
wchodzi zwigzek, co nie jest wcale zadaniem filozofii.
Z drugiej jednak znowu strony nalezy pamietac, ze religia
musi takze zmierza¢ do systematycznego i umiejetnego
ujecia swoich prawd i zasad, wytwarza przeto teologig,
ktéra bez pomocy rozumu obejs¢ sie nie moze i w bardzo
wielu razach opiera sie na podstawach z filozofii przyje-
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tych. Co6z tu wiec nalezy do dziejéw filozofii a co do
dziejow religii 1 teologii? Niektorzy historycy filozofii
postawili zasade, ze do filozofii mozna zaliczy¢ tylko takie
rozmyslania nad catoscig Swiata, ktére zachowaly zupetng
od poje¢ religijnych niezalezno$¢. Jestto jednak niedajaca
sie utrzyma¢ zasada; po pierwsze bowiem trudnoby nam
przyszto wskaza¢ kierunek filozoficzny zupetnie niedotkniety
wplywem panujacych wyobrazen religijnych, powtére za$
niema stusznej przyczyny, dla ktorej nalezatoby poglady
rozumowe na cato$¢ Swiata rozwijane na tle religii i w har-
monii z religijnymi prawdami, z zakresu filozofii wyklu-
czy¢. Mozemy wiec Smiatlo postawi¢ zasade ze zakres
dziejow filozofii nie da sie catkowicie i $cisle oddzieli¢ od
zakresu dziejow religii i teologii. Historyk filozofii zleby
nawet uczynit, gdyby zwigzku tego nie uwzgledniat i sztu-
czne tworzyt rozdziaty. Aby jednak i tu nie iS¢ zadaleko,
nalezy mie¢ nastepujace na wzgledzie uwagi: Jezeli czio-
wiek zaczat filozofowaé pomimo ze miat religiag, to mogty
go do tego skiania¢ tylko trojakiego rodzaju pobudki:
Albo pragnat swoje wierzenia religijne nalezycie uzasa-
dni¢, ujag¢ w system i w ten sposoéb z wymaganiami doj-
rzewajgcego pogodzi¢ rozumu — albo zalezato mu na
uzupetnieniu tego, czego religia da¢ mu nie mogta, skoro
tres¢ jej rozumu nie zadowalniata, a do systematycznego
objecia i zrozumienia catosci wystarczy¢ nie mogta —
albo tez cziowiek filozofowat, bedac w walce z religia,
usitujac  jg obali¢, a na jej miejsce co$ nowego postawic.
Whynika z tego, ze stosunek filozofii do religii moze by¢
trojakiego rodzaju. Po pierwsze, filozofia moze by¢ z reli-

giag w zupetnej zgodzie i harmonii — po drugie: moze
panowa¢ miedzy obu zakresami pewna (dodajemy wyraznie)
wzgledna niezalezno$¢ — po trzecie: filozofia moze by¢

z religig w walce i w przeciwienstwie. W pierwszym wy-
padku najtrudniej jest wyrozni¢ co nalezy do dziejéw filo-
zofii a co do dziejow religii. Tu mozna tyle tylko powie-
dzie¢, ze do dziejow filozofii nie nalezy, wszystko co doty-
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czy szczegdtow religijnego zycia, historya wszelkich praktyk
religijnych, kultu, rytuatu, wszystko wreszcie co stoi
w zwigzku z organizacyg czyto religijnej gminy czy
kosciota, takze wszelkie orzeczenia natury S$cisle dogma-
tycznej w powadze i tradycyi zrodto swoje majace, wszel-
kie natomiast prawdy zasadnicze, tudziez wszelkie usito-
wania majagce na celu Sciste tychze prawd okre$lenie
i rozumowe ich uzasadnienie, to wszystko musi by¢ w dzie-
jach filozofii uwzglednione. tatwiej natomiast jest pociggnac
linig graniczng, gdy miedzy religig i teologig z jednej
a filozofia z drugiej strony objawi sie drugi rodzaj sto-
sunku. Gdzie religia nie doszta do Scistego sformutowania
swoich prawd, gdzie nie dobita sie stanowczej nad umy-
stami przewagi, lub przewage te traci¢ zaczela, tam przy-
bierata filozofia cechy pracy rozumowej od religii nie-
zaleznej, a jakkolwiek i w tym nawet wypadku zpod
wptywu pojec¢ religijnych z zupetlnosci wyswobodzi¢ sie
nie mogta, to jednak rozdziat dziejowego materyatu nie
zbyt wielkie przedstawi tu trudnosci, nalezy tylko strzec
sie aby w drugg znowu nie wpas¢ ostatecznos¢ i nie stra-
ci¢ zupetnie z oczu wszelkiego filozofii z religig zwigzku.
Trudno$ci przedstawienia zwiekszajg sie, skoro zajdzie
trzeciego rodzaju stosunek. Wowczas bowiem filozofia
pragnac obali¢ religig, z ktorg jest w walce, musi cochwila
wkracza¢ w. zakres religijnych zagadnien, religia za$ bro-
nigc sie, musi réwniez czerpa¢ z arsenatu filozofii. Cata
tego rodzaju walka filozofii z religia toczy sie z natury
rzeczy zawsze na gruncie rozumowym, gdyz filozofia
nie moze innego przyja¢ pola walki, cala przeto nalezy
tak dobrze do dziejow filozofii jak i religii. O c6z to bowiem
chodzi przy takiej walce? Oczywiscie o obalenie jakiego$
dawniejszego na cato$¢ pogladu i o zastgpienie go pogla-
dem nowym.

5. Nie mniej bliskim i $écistym jest stosunek taczacy
dzieje filozofii z dziejami nauk i umiejetnosci szczegoto-
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wych. Jezeli zgodzimy sie, ze «filozofia skupia w sobie
najogolniejsze zasady i pierwiastki tego wszystkiego, co
tylko moze by¢ treScig i przedmiotem naszych mysli»,
to musimy rowniez przyzna¢, ze filozofia do spetnienia
swoich zadan potrzebuje koniecznie materyatdw, tych za$
najtatwiej moga dostarczy¢ jej oprocz religii takze nauki
zajmujace sie badaniem réznych zjawisk i faktow. Dzieje
filozofii przekonywajg nas, ze gdziekolwiek tylko powstata
filozofia, tam spoleczenstwo posiadato juz pewien zasob
szczegdtowych o $wiecie i zyciu ludzkiem wiadomosci i do-
Swiadczen, ktore jej za punkt wyjscia stuzyly. Co za$
tu jest rzecza najwazniejszg, to niewatpliwy fakt, iz kazde
donioste w naukach odkrycie, kazdy postep w umiejetno-
Sciach oddziatywat na .ruch i postep filozoficzny. Dosy¢
tu jako przykitad przytoczy¢ wpltyw matematyki na system
Pythagorasa, wptyw nowej teoryi o Swiecie Kopernika na
ruch filozoficzny XVII. wieku lub odkry¢ Harvey’'a na
filozofia Kartezjusza! Doswiadczenia wiec szczeg6towe
i nauki sg gruntem pozywnym, z ktérego filozofia Czerpie
soki, ktory jej materyatu do pracy dostarcza. Ale i naod-
wrét moze wiecej jeszcze zawdzieczajg nauki filozofii, gdyz
ona to torowata im i rozjasniata droge, ona coraz to nowe
stawiata zagadnienia, mysl ¢wiczyta — odstaniata nieznane
przedtem punkty widzenia! W czasach, w ktorych umie-
jetnosci dopiero rozwija¢ sie zaczynatly, ona je jak matka
i opiekunka pod skrzydfa swoje chronita, one wszystkie
byty niegdys$ czesciami filozofii. Nieraz nawet btedy i ma-
nowce filozofujgcej mysli, wptywaly bardzo korzystnie na
postep w umiejetnosciach. Wobec tak scistego zwigzku
niemata zachodzi trudno$¢ w oddzieleniu materyatu nale-
zacego wytgcznie do dziejow filozofii z jednej, do dziejow
nauk i umiejetnosci z drugiej strony; regut tu zadnych
stawia¢ nie mozna, piszacy dzieje filozofii powinien sam
w kazdym poszczegélnym wypadku oceni¢, co mu wy-
pada w przedstawieniu uwzgledni¢, a co poming¢. W ogol-
nosci mozemy tyle tylko powiedzie¢, ze dziejopis filozofii,
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ktéryby nie zwracat uwagi na stosunek filozofii do nauk,
musiatby popas¢ w jednostronnos$¢. Celem za$ utrzymania
nalezytej w przedstawieniu miary, historyk niechaj pamieta,
iz w dziejach filozofii jest miejsce dla takich tylko nauko-
wych odkry¢ lub teoryj, ktoére rzucity sSwiatto na porza-
dek w Swiecie panujacy, na zwigzek zachodzacy miedzy
wielkimi dziatami zjawisk, i przez to samo wywarty wplyw
na ogodlne cato$¢ Swiata obejmujgce poglady. Wszelkie
natomiast odkrycia i wynalazki w zakresie szczegdtow,
posiadajgce nieraz wielkg dla fachowej nauki i dla pra-
ktycznego zycia doniostos¢, wypadnie z przedstawienia wy-
kluczy¢.— Jezeli filozofia wywarta kiedykolwiek wplyw na
postep w umiejetnosciach, to oczywistg jest rzecza, ze
o tem dziejopis filozofii réwniez zapomnie¢ nie powinien.

G. Inne zakresy dziejowego zycia stojg takze w pe-
wnym blizszym lub dalszym do dziejéw filozofii stosunku.
I tak n. p.,, badajagc rozwoj filozofii, nie nalezy traci¢ z oczu
historyi literatury pieknej lub sztuki. Mysl bowiem ludzka
nigdy nie zdota wyswobodzi¢ sie catkowicie zpod wpty-
wow wyobrazni i uczucia, a nawet zleby sie stalo gdyby
sie tak zdarzyto, mysl nieodSwiezana ich ozywczem tchnie-
niem zeschnacby i zmarnie¢ musiata. Zreszty filozofia jest
takze teorya ideatu: zmierzajgc do objecia catosci, nie moze
poprzesta¢ na otaczajacej nas rzeczywistosci, z tesknotg
wiec patrzy dalej i zapuszcza sie w krainy ideatu. Niekiedy
dzieje literatury pieknej sg jakby odbiciem dziejow filozofii,
zdarza sie to szczegoélnie wowczas, gdy pewne zagadnienia
filozoficzne przybierajg charakter zywotny, gdy przenika-
jac dusze ludzka nawskros, pokoju jej nie dajg i do wy-
lewu uczucia w tym wiasnie kierunku skianiajg. Wowczas
literatura piekna przybiera charakter przewaznie filozoficzny,
a dzieje jej tgcza sie z dziejami filozofii. Czyz moze byc¢
n. p. aby dziejopis filozofii pomingt w przedstawieniu swojem
Dantego? lub gdyby kto$ przystgpit do przedstawienia
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polskiego ruchu filozoficznego, czyz moégtby zapomniec
0 Krasinskim Zygmuncie/

Moze nieco dalej od filozofii stojg sztuki plastyczne,
jednak i tu mozna dostrzedz nieraz wzajemne na sie od-
dziatywanie. Wptyw filozoficznych poje¢ odzwierciedla sie
niekiedy w tworach sztuki; malarstwo n. p. posiada arcy-
dzieta z charakterem przewaznie filozoficznym; 2z drugiej
znowu strony niejeden filozoficzny kierunek, niejedna w jej
rozwoju epoka bytaby dla nas niezrozumiatg, gdybysmy
nie przyjeli wptywu sztuki na filozofig; widoczne to u Pla-
tona, réwnie jak w epoce odrodzenia, gdzie pod wplywem
artystow i sztuki filozofia na nowe zupetnie wchodzi tory.

Jakkolwiek filozofia jest przewaznie teoretyczng dzia-
talnoscig ludzkiego umystu, to jednak i z niektorymi pra-
ktycznemi stronami zycia na niejednym spotyka sie ona
punkcie, za$ jako teorya ideatdbw moralnych, wprost na
zycie i uczynki ludzkie oddziatywa. Dwa szczegdélnie za-
kresy praktycznego dziatania ulegajg najwiecej wptywom
filozofii, tymi sg: po pierwsze, sprawy wychowania, po
drugie, prawodawstwo i polityka. Dziatalnos¢ na polu wy-
chowania musi mie¢ koniecznie pewien cel, zalezny od
pogladu na przeznaczenie cziowieka. Poniewaz filozofia
zajmuje sie rozpoznawaniem stanowiska 1 przeznaczenia
cztowieka wsrod catosci Swiata, a zatem filozoficzne po-
glady musza wpltywaé tak na teorya jak i na praktyke
wychowawczg. Filozofia zastanawia sie rowniez nad celami
i zadaniami zycia spotecznego, od niej wychodzg nowe
mysli w zakresie prawodawstwa, polityki i ekonomii,
a wiec i wplyw na spoteczny organizm. Zdarza sie jednak
nieraz, ze naodwrot skutkiem dziatania pewnych prakty-
cznych potrzeb prawodawczych ekonomicznych Ilub sto-
sunkéw politycznych, powstajg nowe filozoficzne teorye.
Na udowodnienie obu tych rodzajéow wzajemnego oddzia-
tywania, wiele bedziemy mogli przytoczy¢ przyktadow.

Z kilku tych krétkich a niewatpliwie pobieznych
uwag, mozna jednak nabra¢ przekonania, ze filozofia pra-
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wie ze wszystkimi stronami dziejowego zycia w pewnym
blizszym lub dalszym stoi zwigzku. | nic dziwnego! filozofia
bowiem zmierzajac do objecia catosci, do zjednoczenia
szczegotow w ogolny na Swiat poglad, z natury rzeczy
wnika w kazdy =zakatek, wyszukuje objawow ludzkiej
pracy i im refleksyg swojg towarzyszy; stusznie nazwano
ja «samowiedzg spoteczenstwal» To tez przekonamy sie
niejednokrotnie, ze w tresci i w rozwoju filozoficznych pojeé
uwydatnia sie charakter prawie kazdej epoki, précz tego
za$ filozofia toruje takze drogi przysztosci i jakby w cza-
rodziejskiem zwierciedle kierunki przysztosci nieraz ujrze¢
nam dozwala. Na ten scisty zwigzek dziejow filozofii
z zyciem i z caloscig kultury dziejopis filozofii baczng
powinien ciagle zwraca¢ uwage, inaczej bowiem przedsta-
wienie jego mogtoby z tatwoscig na bledne wejs¢ tory
i falszywego nabra¢ kolorytu.



i. Zakres dziejow filozofii. — 2. Ich podziat.

1. Nazwa jest grecka! Czyzby wiec i rzecz sama w Gre-
cyi dopiero miata powstac¢? Czyzby rzeczywiscie Grecy
pierwszym byli w dziejach narodem, ktéry zadat sobie
pytania odnoszace sie do catosci istnienia i takowe roz-
wigza¢ usitowat? Grecy sami, w czasach najwiekszego roz-
kwitu filozoficznych swoich spekulacyj, uwazali filozofig
za owoc czysto hellenskiej cywilizacyi. Dopiero gdy ory-
ginalny polot mysli u nich ostabt a umystowos¢ ich obcymi
zaczeta przesycaC sie pierwiastkami, dopiero woéweczas
zwrdcili sie do narodéw wschodnich, dopatrujagc sie po-
czatku wiasnych systeméw i kierunkbw w mistyczno-
religijnych teoryach i fantastycznych poglgdach wschodu.
Chrzescianscy ojcowie kosciota skitonni byli do wyprowa-
dzania wszelkiej filozofii od Zydéw, chcac ja w ten sposob
wprowadzi¢ w zwigzek z pierwotnym Boskiem Objawieniem.
Podobnie zapatrywano sie takze na poczatki filozofii
w wiekach $rednich; pytanie za$ kiedy i od jakiego narodu
nalezy rozpoczyna¢ przedstawienie dziejow filozofii, w no-
wszych dopiero poruszone zostato czasach. Nasuneto sie
ono woweczas, gdy z jednej strony badania nad dziejami
filozofii coraz wieksze zaczetly budzi¢ zajecie, a gdy z dru-
giej strony Swiat starozytny tak grecki jak i wschodni
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przez wydobycie na jaw nowych materyatow i zrodet
w doktadniejszych obrysowat sie nam ksztattach.

Przewazna liczba wspoétczesnych historykéw filozofii
(z matymi tylko wyjatkami), wyznaje do dnia dzisiejszego
zasade, ze dzieje filozofii rozpoczyna¢ nalezy w Grecyi.
Poniewaz za$ zgodna tradycya starozytnych wskazuje
Thalesa jako pierwszego, ktory nad catoscig Swiata zaczat
sie zastanawia¢, Thales zatem jest — zdaniem tych histo-
rykdbw — pierwszym w dziejach filozofem. Wychodzg oni
tu z zapatrywania, Zze dzieje filozofii rozpoczynajg sie do-
piero wowczas, gdy umyst ludzki w dazeniu do objecia
catosci na samoistnych a od religii niezaleznych opart sie
podstawach, nie chcag wiec przyzna¢ aby spekulacye naro-
déw wschodnich, jako w ich mniemaniu na gruncie wy-
tacznie religijnym powstate, miaty prawo wchodzi¢ w za-
kres dziejow filozofii. Z drugiej strony znalezli sie znowu
zapaleni zwolennicy oryentalizmu, ktorzy idac za wska-
zowkami pozniejszych pisarzy greckich, odmowili filozofii
greckiej cechy oryginalnej, zastuge za$ wytworzenia filo-
zofii przypisali niektorym narodom wschodnim. Taki Réth
n. p. dopatrzyt sie poczatkéw filozofii w Egipcie, podczas
gdy Gladisch znowu wywiddt poczatki pierwszych pieciu
kierunkéw filozofii greckiej az od pieciu narodéw wscho-
dnich. Tego rodzaju przesady nie znalazty ani zwolenni
kow ani wielu nasladowcow; obecnie jednak pod wptly-
wem rozbudzonych i z dnia na dzien postepujacych badan
nad starozytnym wschodem, zaczynaja pojawiac sie dziela
przyznajace, iz obok Grekéw posiadaty takze inne narody,
a to juz w starozytnosci, pewien rodzaj filozofii. Jakiez
wiec mamy zajag¢ w tej sprawie stanowisko? Gdzie i Kiedy
przedstawienie dziejow filozofii rozpoczac?

Okreslilismy w poprzednim ustepie filozofig jako
teoretyczng prace ludzkiego umystu, zmierzajgcg do obje-
cia catosci istnienia, do zrozumienia ludzkiego wsrdd tej
catosci stanowiska i zadania, z czem #tgczyly w sposéb
bardzo prosty badania nad zrédtami i naturg wiedzy, tudziez
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nad uprawnieniem rozumu do poznania prawdy. Ot6z gdzie-
kolwiek tego rodzaju prace spotkamy, tam mozemy po-
wiedzie¢, iz mamy do czynienia z filozofig. Z pojecia jednak
filozofii nie wynika wcale, aby musiata opiera¢ sie na
zupetnie samoistnych, a od religii niezaleznych, podstawach.
Nie byto bowiem nigdy takiej filozofii, ktora bytaby potrafita
wyswobodzi¢ sie catkowicie zpod -wptywu rozpowszechnio-
nych wsrod spoteczenstwa wyobrazen religijnych. Nietylko
filozofia grecka ale nawet filozofia nowozytna, zajmujgca
najbardziej niezalezne a w wielu razach nawet wrogie wo-
bec religii stanowisko, nosi na sobie przeciez wyrazne
Slady religijnych wpltywow epoki. | nic dziwnego! bo czyz
podobna przypusci¢, aby cztowiek zastanawiajacy sie nad
catoscig istnienia, poruszywszy ktorekolwiek z zagadnien
filozoficznych, mogt zupelnie w umysle swoim zatrzec¢
wptyw religii, w ktorej wzrost i ktora pierwsze podata
mu wskazowki, odnoszace sie do poczatkdéw catosci i prze-
znaczenia bytu! Wobec tego, tudziez powotujac sie na
uwagi nasze wypowiedziane w poprzednim ustepie o sto-
sunku dziejéw filozofii do dziejéw religii, mozemy S$miato
postawi¢ zasade, ze przedstawienie dziejow filozofii musi
objac¢ wszystkie te narody i spoteczenstwa, ktérych pisSmienne
pomniki wskazujg, iz zdobyty sie na wysilenia mysli, zmie-
rzajagce do rozwigzania zagadnien, gtéwng tres¢ i zadanie
filozofii stanowigcych, a to bez wzgledu, czy one wysile-
nia rozpoczety sie i rozwinelty w zwigzku i wylgcznie na
tle religijnych wierzen, czy tez do pewnego stopnia od nich
niezaleznie, lub nawet z nimi w walce. A zatem nie od
Grecyi lecz od narodow wschodnich wypada nam dzieje
filozofii rozpoczac, zposrod nich bowiem wyszli mysliciele,
ktorzy pierwiej, zanim jeszcze filozofia grecka powstata
i zanim rozwing¢ sie mogta, poruszyli zagadnienia w za-
kres filozofii wchodzgce.

Do jakichze za$ czaséw mamy obraz dziejowego roz-
woju filozofii doprowadzi¢?

Wielu wspétczesnych historykéw filozofii, konczy jej

Dzieje filozofii. T. I. 2
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dzieje z Heglem, pdzniejszego za$ rozwoju albo wcale
nie uwzgledniajg, albo tez, uwazajagc go za nalezacy do
terazniejszosci, zajmujg sie nim tylko polemicznie lub biblio-
graficznie i sprawozdawczo. Niemieccy za$ autorowie od-
znaczajg sie jeszcze tem, iz prawie nie uznajg istnienia
innej précz niemieckiej w XIX. wieku filozofii. Na takie
z przeciwnej znowu strony ograniczenie dziejow filozofii
réwniez zgodzi¢ sie nie mozemy. Od S$mierci Hegla upty-
neto juz lat piecdziesigt kilka, filozofia od tego czasu
rézne przechodzita koleje, dalszy za$ jej rozwoj tworzy
obraz, nadajgcy sie wybornie do historycznego bada-
nia i przedstawienia. Trudno nam takze przychodzi przy-
zna¢ Niemcom wytgczny w tym wieku na filozofig przy-
wilej i przy dziejach najnowszej filozofii, o nich tylko
wspomina¢. Pozostawmy Niemcom samym ich wielkie
0 sobie mniemanie, ktérego od czaséw Hegla wybié
sobie z gtowy nie mogg, owe wiare jakoby w nich wcie-
lit sie duch, bezwzglednie prawdziwej spekulacyi, my za$
stojagc na stanowisku zupeinie bezstronnym, musimy w za-
kres naszej pracy wciggna¢ ruch filozoficzny, jaki obja-
wit sie w biezgcym wieku u wszystkich europejskich
narodow. Nie mozemy réwniez uwzglednia¢ jedne a po-
mija¢ inne znowu Kkierunki. | tak n. p. w XIX. stu-
leciu rozwinat sie na gruncie katolickim $wietny ruch filo-
zoficzny, nie godzi nam sie przeto poéjs¢ za przyktadem
niechetnych katolicyzmowi i nie widzie¢ tego, czego sie
widzie¢ nie chce. Zakonczymy wiec w ten sposéb nasz
obraz charakterystyka catego ruchu filozoficznego od Hegla,
az do najnowszych doprowadzong czasow.

2. Oznaczywszy ostateczne naszego przedmiotu gra-
nice, wypada nam teraz zajg¢ sie podziatem catego dzie-
jowego materyatu majacego byc¢ trescig niniejszego przed-
stawienia. Trudnem jednak jest w tym wypadku nasze
potozenie! Przyznajemy chetnie, ze dobry i odpowiedny
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podziat jest w kazdej naukowej pracy rzeczag niezbedna:
pomingé go nie mozna, gdyz on utatwia czytelnikowi
przeglad i objecie catosci. Jestto jakby pokazanie przez
przewodnika podréznikowi, z wysokiego miejsca, krainy, do
ktorej go prowadzi. Ale kt6z zaprzeczy, ze dobry podziat
musi opiera¢ sie na doktadnej znajomosci przedmiotu
i winien z natury jego wynika¢. Chcac wiec usprawiedli-
wi¢ i uzasadni¢ nasz podziat, musielibySmy poda¢ dokiadng
charakterystyke tak poszczegolnych epok jak i catego
dziejowego rozwoju filozofii; charakterystyka zas taka
bytaby zgoéry niejako narzucona, podczas gdy zadaniem
naszem i gltdwnag cechg przyjetej przez nas metody, jest
nic zgory nie twierdzi¢ lecz wydobywac istotne kazdego
kierunku, a zatem i kazdej epoki wiasciwosci, tak z niej
samej jakotez z poréwnania z innemi. Stojac wobec takiej
trudnosci, usuniemy jg w ten sposob, iz podamy na tem
miejscu najogolniejszy tylko podziat i rozkiad t. j. taki, do
ktdrego zrozumienia i uzasadnienia zupelnie niepotrzebnem
jest gtebsze wnikanie w rozwoj samejze filozofii, wystar-
czy za$ znajomos¢ dziejow ludzkiej cywilizacyi.

Gléwnym btedem wszelkich dotychczasowych podzia-
tow bylo wylaczne uwzglednianie tylko dziejow filozofii
europejskiej, tudziez stosowanie sie do zwyktych szablondw,
uzywanych przy podziale dziejow powszechnych. Ponie-
waz dzieje powszechne dzielg zwykle na trzy gtéwne
epoki t. j. na dzieje starozytne, Sredniowieczne i nowo-
zytne, stosownie wiec do tego dzielili takze i historycy
filozofii jej dzieje, zaliczajac do starozytnej grecka, do
sredniowiecznej — chrzescianska,zas do nowozytnej —filozofig
od wystgpienia Kartezyusza. Podziat taki ma bardzo wiele
stabych stron. Niewiadomo przedewszystkiem gdzie tu po-
miesci¢ filozofig na wschodzie! Jezeli wiec zdarzyto sie, ze
ja ktory z historykéw uwzgledniat, to przedstawiat ja jako
przyczepek do filozofii starozytnej. Z tego wynikaty rézne
niedoktadnosci: Niewiedziano n. p. co pocza¢ z filozofig
indyjska lub chinska, jaka istniata i rozwijata sie w Sre-
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dnich wiekach lub nawet w czasach nowozytnych. Z kio-
potu wybawiata autoréw zwykla przy tej sposobnosci
formutka o panujgcym na wschodzie zastoju, wielu wiec
z nich zadowalato sie twierdzeniem, iz od czas6w staro-
zytnych nie pojawity sie na wschodzie zadne nowe Kie-
runki i systemy. Tymczasem okazato sie, ze poglad taki
nie odpowiadajac rzeczywistosci, jest zupetlnie btedny. Ale
nie tylko, ze historycy filozofii nie majg gdzie przyczepic
filozofii wschodu: z przyjetego przez nich podzialu, wy-
niknety inne jeszcze trudnosci. Filozofig starozytng prze-
ciggaja oni zwykle az do zamkniecia szkét atenskich przez
Justyniana, t. j. do roku 526 po Chrystusie i wobec tego
nie majg odpowiednego miejsca dla filozofii Ojcow kosciota.
Do starozytnej zaliczy¢ jg trudno! Albo ja wiec zupeknie
pomijajg, dowodzac, ze u Ojcoéw kosciota o filozofii mowy
by¢ nie moze, — albo tez zaliczajg systemy ich juz do
filozofii Sredniowiecznej. Przy takim za$ znowu podziale
pierwsza epoka trwa gdzie$ az do VII-go wieku po Chr,,
podczas gdy druga zaczyna sie w drugim i przez cztery
blisko wieki ciggnie sie réwnolegle obok pierwszej. Oczy-
wiscie, ze tego rodzaju przedstawienie nie moze by¢ wierne,
historycy bowiem dzielg tu rzeczy, ktore w rzeczywistosci
nie tylko przedzielone nie byly, lecz rozwijalty sie w bli-
skim ze sobag zwigzku i w Scistej zaleznosci. Wobec takich
stojagc trudnosci, jedna tylko pozostaje nam droga t. j.
poszuka¢ sobie innego stanowiska i przy ogdlnym dziejow
filozofii podziale, na innej oprze¢ sie podstawie.

Dzieje powszechne pouczajg nas, ze juz w bardzo
odlegtej starozytnosci rozwijaty sie i kwitly, w miejsco-
wosciach od siebie terytoryalnie odlegtych, bogate w zasoby
i w tres¢ cywilizacye. Powstawaty one gtéwnie w dolinach
wielkich rzek i ztamtagd dopiero szersze zakreSlaty kota.
Niektére z nich znajdujgc sie w nader szcze$liwych wa-
runkach, przetrwaty cale szeregi wiekow, a przeszediszy
rézne stopnie dziejowego rozwoju, obecnych doczekaty sie
czasow; takimi n. p. sg cywilizacye chinska lub indyjska.
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Inne znowu, jak n. p. cywilizacya w dolinie Mezopotamii
lub Nilu, ulegty, skutkiem wielkich dziejowych przewro-
téw, zagtadzie i przykryte zostalty warstwg innych pozniej-
szych, przewaznie naptywowych form. Siedzibg najbogatszej
w zasoby cywilizacyi stata sie Europa a jakkolwiek w jej
wytworzeniu i rozwoju takze inne czesci $wiata, a szcze-
golnie Azya, nie maty udziat wziety, to jednak wiasciwe
jej dzieje rozpoczynajg sie dopiero w Grecyi i Rzymie.
Wobec faktu wiec, ze rozwoj cywilizacyi nie w jednym
lecz w kilku odbywat sie na kuli ziemskiej punktach,
prawdopodobnem jest, ze takiz sam rnusiat by¢ takze
i rozwdj ludzkiego myslenia. Trudno przypusci¢, aby umyst
ludzki na jednem tylko miejscu uczut potrzebe objecia
i zrozumienia catosci, za$ na innych punktach potrzeby tej
nie doznat wcale, a to pomimo wysokiej cywilizacyi, do
jakiej nie jedno przeciez spoteczenstwo juz w odlegtej do-
szto starozytnosci. Nie ulega réwniez zadnej watpliwosci,
ze n. p. filozofia europejska przedstawia w rozwoju swoim
nieprzerwang ciggtos¢, podobnie jak i europejska cywi-
lizacya, a to od czaséw greckich poczawszy, az do naj-
nowszych; mozemy ja wiec od poczatku do konca uwazac
jakoby jeden, rozwijajacy sie stopniowo, organizm pojec:
wystepuje ona jako jeden zupetnie wyksztatcony typ, kto-
rego dzieje przedstawiaja bardzo roznorodne, a jednak
w Sécistym z soba zwigzku stojace zjawiska. Otdz teraz
nasuwa nam sie pytanie, czy temu typowi europejskiemu
nie moglibySmy przeciwstawi¢ innych jeszcze dziejowych
typéw, moze nie w tym samym stopniu wyksztatconych,
ale zawsze calem dziejowem zyciem swojem do niego
zblizonych. W zachodniej Azyi i w Afryce istniat wprawdzie
caty szereg cywilizacyj, rozwoj ich jednak przerwany zostat
w sposob gwattowny; jakkolwiek za$ pozostate pisSmienne
pomniki dowodza, ze mysl ludzka i tu zajmowata sie filo-
zoficznemi zagadnieniami, to jednak owoce jej pracy
przedstawiajg sie nam tylko w urywkach, i z typem euro-
pejskiego myslenia poréwnane by¢ nie moga. Posuwajac
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sie jednak coraz dalej na wschdéd, docieramy wreszcie
do Chin i Indyi; rozpatrujgc sie w ruchu umystowym
i w literaturze obu tych spoleczenstw, przychodzimy do
przekonania, ze dzieki niezmiernie dtugiej trwatosci ich
cywilizacyi, wytworzyly one — kazde zosobna, wilasciwy
sobie rodzaj filozofii. | Obydwa te rodzaje moga by¢ uwa-
zane jako zupetnie odrebne a wyksztatcone typy filozo-
ficznego myslenia, wykazujg bowiem w swoim dziejowym
rozwoju dilugi szereg prawidlowych zmian, moga by¢
przeto z wszelkiem prawem postawione obok europej-
skiej filozofii i z nig poréwnywane. Mniemanie za$, jakoby
w filozofii indyjskiej i chinskiej wiekowy panowat zastdj,
okazato sie btednem i nieuzasadnionem, o0 czem zaraz
w nastepnych przekonamy sie rozdziatach.

Przyjmujemy wiec za podstawe, ogolny podziat, we-
dtug odrebnie, a do pewnego stopnia réwnolegle, rozwija-
jacych sie dziejowych typéw. Znamy ich za$ w dziejach
filozofii trzy, wszystkie trzy zupetnie wyksztatcone i sta-
nowigce jakby osobne organizmy poje¢, sa nimi typy:
europejski, »chinski, indyjski. Ale na tern jeszcze
nie koniec! Podobnie jak w przyrodzie nie wszystkie orga-
nizmy wyksztatcajg sie, lecz wiele z nich ginie mamie
w samym poczatku, inne wyksztatciwszy sie do pewnego
tylko stopnia, ulegajg nastepnie zagtadzie skutkiem nie-
sprzyjajacych im warunkéw, — tak tez i w dziejach cywili-
zacyi i ludzkiej mysli spotykamy sie takze z caltym sze-
regiem typéw niewyksztatconych albo zagtadzie ulegtych,
a przykrytych nastepnie warstwg cywilizacyj po6zniejszych.
Tu nalezg gtownie spekulacye narodéw zachodniej Azyi.
Prawie u kazdego z tych narodéw spotykamy pewne
zarody i Slady filozoficznego myslenia, ktdre oczywiscie
przy sprzyjajacych warunkach bytyby sie wyksztatcity
i rozwinely, tak za$ pozostaty tylko fragmentami. Pomi-
na¢ ich jednak nie mozna, — rozpoczyna¢ od nich trudno,
niektére z nich bowiem nosza na sobie Slady wpltywow
n. p. indyjskich, — niepodobna takze zepchng¢ ich na sam
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koniec, siegaja bowiem dosyc¢ odlegtej starozytnosci, a nadto
wywarty wielki wpltyw na rozwoj filozofii europejskiej
i z treScig swojg w nig wsigkly: wypada je wiec przed-
stawi¢ na przejsciu od filozofii indyjskiej i chinskiej
do europejskiej. Rozpoczniemy zas od dziejow filozofii
indyjskiej a to dlatego, Zze poczatki filozofii w Indyach
sg bardzo starozytne, jej rozwoj nie wykazuje S$ladu
obcych filozoficznych wplywdéw, a wiec do ich przed-
stawienia nie potrzebna nam wcale znajomos¢ ktérego-
kolwiek z innych typéw. Na drugiem miejscu potozymy
Chiny; w dziejach bowiem chinskiej filozofii przychodzi
chwila, ze zaczyna dziata¢ wptyw poje¢ indyjskich. Naste-
pnie przejdziemy do narodow zachodniej Azyi i Afryki
i zajmiemy sie charakterystyka owych fragmentéw, ktore
dla ré6znych przyczyn nie zdotaly w calej rozwing¢ sie
petni. Nareszcie zwrocimy sie do filozofii europejskiej, przed-
stawiajgc za$ jej dzieje, nie pominiemy pdézniejszych o0so-
bnych rozgatezien filozoficznego myslenia, ktore, Scisle
biorgc, do filozofii europejskiej nie nalezg, trudno jednak
zaliczy¢ je do zupetnie odrebnych i wyksztatconych typdw.
Takiemi sg filozofia arabska i zydowska w S$rednich wie-
kach. Obie powstaty pod wptywem filozofii greckiej, sg
zatem zalezne od rozwoju europejskiego typu, zna¢ jednak
na nich takze wptyw indyjski, z drugiej znowu strony
oddziataty obie, i to w sposéb bardzo stanowczy, na pozniejszy
rozwoj europejskiego myslenia, — pozbawione za$ warunkow
zywotnosci, zmarniaty nastepnie; nalezy je przeto uwazaé
jako prady posrednie, a dzieje filozofii europejskiej do
pewnego stopnia uzupetniajgce. Na cato$¢ wiec dziejow
filozofii skladajg sie dzieje trzech rownolegle rozwijajagcych
sie typOw, tudziez historya catego szeregu nienalezycie wy-
ksztatconych, lub w rozwoju przerwanych organizméw
poje¢. Te z nich, ktére nalezg do starozytnosci, muszg byc¢
przedstawione na przejsciu od dziejow pierwszych dwdch
typow do trzeciego, pOzniejsze zas réwnolegle z trzecim,
jako tegoz uzupetnienie. Oczywistg jest rzecza, ze najbo-
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gatszym w tre$¢ i najroznorodniejsze przedstawigcym zja-
wiska jest typ europejski, on tez i w pracy naszej naj-
wiecej zajmie miejsca; nie tylko bowiem najblizej nas
obchodzi ale nadto wykazuje najciekawsze kombinacye
wplywow. Mozemy S$miato powiedzie¢, ze w rozwoju filo-
zofii europejskiej odnajdujemy skombinowane dziatanie
wszelkich pogladéw filozoficznych, jakie gdziekolwiek
indziej powstaly; jednak dzieje jej dopiero wowczas w wia-
Sciwem uwidocznig sie nam Swietle, skoro je poréwnamy
z rozwojem i dziejami dwdch innych, réwnie wyksztatco-
nych, typéw. Bardziej szczeg6towy podziat na epoki podamy
przy kazdym z nich zosobna, zachowujgc sobie na sam ko-
niec wyprowadzenie wnioskéw wynikajagcych z porow-
nawczego zestawienia rozwoju wszystkich razem, tudziez
wykazanie ogolnych zasad objawiajgcych sie w catych
dziejach filozofii.



i. Zrédta. — 2. Literatura dziejow filozofii.

1. Zrodlami, z ktérych badacz moze czerpaé znajo-
mos$¢ dziejow filozofii, sg gtownie pismienne prace filozo-
féw, — co do naroddw za$ wschodnich, to takze ich ksiegi
Swiete, zawierajgce, obok tresci dogmatycznej i czysto
religijnej, obfite zasoby filozoficznych mysli, a w wielu
wypadkach posiadajace przewaznie filozoficznych utworéw
ceche. Dziejopis filozofii, pragnac korzystaé ze Zrodet
tej pierwszej kategoryi, musi najwiecej baczy¢ na ich
autentycznos¢; stwierdzenie jednak tej autentycznosci nie
zawsze tatwa jest rzecza, czestokro¢ nawet, jak sie prze-
konamy przy dziejach filozofii indyjskiej, prawie niemozliwa.
Szczegolnie tez w filozoficznej literaturze starozytnych
spotykamy sie nieraz z dzietami przypisywanymi autorom,
ktorzy ich wcale nie pisali. Autor nieznany czesto umysinie
podszywat sie pod imie wielkiego filozofa, aby na tej dro-
dze zapewni¢ swrojemu dzietu rozgtos i powodzenie. Bywato
takze, ze skutkiem szczegolniejszego zbiegu okolicznosci lub
przez pomyitke przepisujgcego rekopisy, otrzymywaty filo-
zoficzne dzieta i traktaty zupelnie falszywie podanych
autorow. Tego rodzaju btedy w zrodtach, mogg mie¢ nader
wazne dla samychze dziejéw nastepstwa; ze wzgledu bo-
wiem na falszywie jakiemus filozofowi przypisywany utwor,
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moze przedstawienie jego stanowiska i znaczenia wypas¢
w Swietle zupetnie nieprawdziwem, takze i zwiazek syste-
moéw i kierunkow miedzy sobg, mogt w rzeczywistosci by¢
innym a inaczej wyda sie w przedstawieniu dziejopisarza.
Dochodzenie przeto autorstwa i autentycznosci pism, jest
rzecza nader dla historyka filozofii wazng; uwaga ta do-
tyczy nietylko pism starozytnych filozofow, ale takze
$redniowiecznych a nawet nowozytnych. Juz po wynalezie-
niu druku zdarzato sie, ze autorowie ogtaszali dzieta swoje
bezimiennie lub pod obcem nazwiskiem, zaczem szty bledy
w przedstawieniu ich mysli i pogladéw. Co do niektérych
Sredniowiecznych i nowszych filozoféw, to zachodzg i takie
takze wypadki, ze nie wszystkie ich pisma ogtoszone zo-
staty drukiem, wiele z nich, czesto najwazniejsze, kryje sie
w rekopismach. Usitowania wiec tych, ktorzy staraja sie takie
rekopismienne skarby wydoby¢ z ukrycia, z wielkim jest
dla postepu badan na polu dziejow filozofii pozytkiem.
Ale pismo moze by¢ autentyczne, autor dobrze nam znany,
tekst za$ sam, umyslnie lub przypadkiem, tak zmieniony,
ze da zupetnie btedne o cziowieku i jego mys$lach wyo-
brazenie. A zatem, obok autentycznosci, musi takze kry-
tyka i rekonstrukcya czystego i wiernego tekstu wielkg
odgrywacé role, przyczem dziejom filozofii wazne oddajg
ustugi nauki takie, jak n. p. filologiczna hermeneutyka,
lub paleografia.

Oprécz tych najwazniejszych zrodet, maja jednak i inne
jeszcze niemate dla historyka filozofii znaczenie. Rzadko
ktoéry filozof pracowat wylacznie tylko na polu filozofii:
przewazna ich liczba poswiecala sie takze zajeciom w innych
zakresach i kierunkach. Byli poetami, mezami stanu, leka-
rzami, nawet artystami, lub pracowali w jakiej$ specyalnej
nauce. . W takim wypadku, chcac poznaé i.oceni¢ sta-
nowisko filozofa, nie mozna ograniczy¢ sie do samej czy-
stej filozofii, lecz nalezy siegna¢ takze do prac drugiego
rodzaju czyto literackich, czy Scisle naukowych, czy poli-
tycznych; czesto nawet praktyczna dziatalnos¢ cztowieka
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rzuca jasne Swiatto na jego filozoficzny spos6b myslenia.
Nie potrzeba za§ — sadze — dodawac, jak wazng nieraz
role, w ocenieniu czyjegos$ filozoficznego stanowiska, moze
odgrywac jego metoda badania i przedstawiania zagadnien
specyalnie naukowych, albo u filozofa, ktory byt takze
czy to poetg czy literatem, jak filozoficznie wazng moze by¢
forma jakg utworom swoim nadawat, lub obrazy w jakie mysli
swoje przybierat. Pozostajg dalej jeszcze listy, pamietniki, auto-
biografie jako zrodto, ktorego dziejopis filozofii nigdy lekce-
wazy¢ sobie nie powinien. Nie jeden filozof inaczej pisat dla
Swiata i dla czytajagcej lub uczacej sie publicznosci, innym za$
byt dla siebie i swoich najblizszych. — W czasach szcze-
goélnie, w ktérych wolno$¢ mysli nie istniata, trzeba byto
nieraz bardzo by¢ ostroznym w publicznem wyrazaniu swoich
mysli: roztropnos¢ nakazywata niejedne mysl ukry¢ inna,
tak ostoni¢, ze poza tg grubg ostong gubit sie nieraz isto-
tny cel autora. Dopiero list do osoby zaufanej lub pamie-
tnik wydobyty z ukrycia, odstonit nam prawde, wskazat
wiasciwy spos6b myslenia i zmienit caty nasz poglad na
filozoficzne stanowisko- jego autora. . . Jezeli jednak docho-
dzenie autentycznosci i krytyka tekstu wazng jest przy
pracach Scisle filozoficznych lub naukowych, to w tym
ostatnim wypadku musi ona z tern wiekszg jeszcze pro-
wadzong by¢ doktadnoscig i ostroznoscia.

Obok takich oryginalnych i z pierwszej reki czer-
panych Zzrodet, posiada historya filozofii innego jeszcze
rodzaju zrédia t. j. przedstawienia cudzych mysli i pogla-
déw, dokonane przez drugich. Zrddia te majg bardzo wiel-
kie znaczenie, w wielu zas wypadkach sg jedyne, jakimi
rozporzadza¢ mozemy. lluz to jest znamienitych, szczegOlnie
w starozytnosci, filozofow, ktorych pisma zupetnie zaginety
lub w drobnych tylko przeszty do potomnosci utamkach:
jezeli ich wiec znamy i co$ o nich wiemy, to tylko z dru-
giej reki. Ale przy takich z drugiej reki zrodtach, musza
by¢ zachowane jeszcze wieksze ostroznosci anizeli przy po-
przednich. Zanajpewniejsze nalezy uwazac tego rodzaju poda-
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nia i przedstawienia, co do ktorych mozna dowies¢, ze opie-
rajg sie, albo na oryginalnych pracach filozoféw albo tez
na bezposredniej ustnej tradycyi. Jezeli jaki$ autor przed-
stawiajgc mysli drugiego, ma na wzgledzie tylko cel histo-
ryczny lub biograficzny, to przedstawienie jego im bliz-
szem jest tego filozofa, ktérego mysli kresli, tern wiaro-
godniejszem i pewniejszem staje sie zrddlem. Chociaz i tu
nie nalezy zapomina¢, ze nieraz mito$¢ i przywigzanie do
0soby mistrza, jego osobiste wady lub przymioty, stano-
wisko wreszcie jakie u wspoétczesnych zajmowat, moze,
mimo woli i wiedzy, wywiera¢ wptyw na osobe zajmujaca
sie jego pogladami. Jeszcze ostrozniejszym wypada by¢,
jezeli przedstawiajacy mysli drugich, Kieruje sie wzgledami
czysto filozoficznymi lub krytyczno-polemicznymi. Nie jeden
autor podsuwa drugim dla poparcia swoich wiasnych rozu-
mowan takie mysli, ktérych oni wcale nie mieli, albo tez
w namietnej krytyce posuwa sie az do fatszow i przekre-
can. W takim razie nalezy baczy¢ na charakter piszacego,
na jego osobisty stosunek do tego, ktdrego mysli ocenia,
na stosunek wreszcie jego wiasnego filozoficznego Kkie-
runku lub szkoty, do innych kierunkdw, trzeba na kazde
prawie uwaza¢ zdanie, zadnej w przedstawieniu i krytyce
nie poming¢ sprzecznosci, a porownywac je jak najtroskli-
wiej z innymi jeszcze przedstawieniami, jezeli takowe do
nas doszty. Jednak w tym ostatnim wypadku nowe trzeba
znowu zachowywac ostroznosci, nie wszystkie bowiem
opisy i krytyki mozna postawi¢ naréwni: zdarza sie
nieraz, iz kilka z nich majg to samo wspdlne Zrodto,
sprzeciwia im sie za$ tylko jedno przedstawienie, ale co
do pochodzenia swego dawniejsze lub wiarogodniejsze,
w takim razie liczba nic nie znaczy, wszystkie tamte razem
nie sg w stanie zréwnowazy¢ tego jednego. Tylko przy
zachowaniu takich ostroznosci, mogg nam podania drugich
za godne uwzglednienia stuzy¢ zrédio.

Nie maty takze wptyw na sposdb myslenia filozofow
musi wywiera¢ ich otoczenie, ksztatcenie sige, stosunki o0so-



ZRODtA DO DZIEJOW FILOZOFILI. 29

biste a wreszcie stosunki polityczne, spoteczne i umystowe,
wsrod ktorych zyli i dziatali. Nie moze przeto historyk filo-
zofii ograniczy¢ sie do swojego tylko przedmiotu, lecz
musi takze uwzglednia¢ zrodta do tych stron, uzupetniajg-
cych tlo obrazu, obraz bowiem czyich$ prac i mysli, chocby
nawet wierny i sprawiedliwy,- jezeli zyska falszywe tlo,
moze okazaC sie ostatecznie btednym i niedoktadnym.
Oczywisty jest rzeczg, ze takiemu badaniu wszy-
stkich zrodet do dziejow filozofii jeden cziowiek podotaé
nie moze. Tylko dlugoletnie badania zbiorowe, mogty
wyda¢ pozadane owoce, a tylko prace monograficzne
mogly utorowaé¢ droge pracujgcym nad ogélnym roz-
wojem filozofii. Prac monograficznych, poswieconych
wyjasnieniu, zbieraniu i obrabianiu zrédet do dziejow filo-
zofii, mamy dzisiaj juz wielkie mndstwo. Sg epoki, posia-
dajace jak najdoktadniej obrobione zrodta, sg inne dla kto-
rych jeszcze wiele do zrobienia. Wogdlnosci jednak mozna
powiedzie¢, ze historyk filozofii ma dzisiaj korzystanie ze
zrodet juz bardzo ufatwione. Do niedawna wschodnie zré-
dia byty dlan mato przystepne, obecnie i tutaj stosunki
bardzo sie poprawity: mnozg sie doktadne wydania i tto-
maczenia ksigg Swietych wschodu, a przybywa takze sporo
prac monograficznych. Zrodta do filozofii $redniowiecznej
i do filozofii odrodzenia, byly réwniez przez diugi czas
zaniedbywane, ale, jak zobaczymy na wiasciwych miejscach,
i one doczekaty sie lepszych dzisiaj czasow. Takze ze spe-
cyalnych przedstawien i opracowan poswieconych poszcze-
golnym postaciom, szkotom, systemom i kierunkom, mozna
dzisiaj wiele korzysta¢, nigdy bowiem metoda historycznego
i filologicznego badania nie stata wyzej. — Ale jakkol-
wiek wolno jest korzysta¢ historykowi filozofii z prac
drugich, to jednak nie powinien nigdy zapomina¢ o samo-
istnem zapoznaniu si¢ z oryginalnemi zrodtami tj. z pismami
filozofow. Kto nie zna pism takiego Platona lub Arysto-
telesa, takiego Augustyna, Tomasza, Kartezyusza lub Kanta,
ten ich nigdy doktadnie oceni¢ i przedstawi¢ nie potrafi.
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Chcac odda¢ wiernie cudze mysli, trzeba koniecznie sie-
gna¢ do prac oryginalnych i z nich wydoby¢ ten koloryt,
ktoéry sie prawie zawsze w przedstawieniu drugich zaciera.
Nie wynika jednak z tego, aby historyk filozofii rnusiat
czytaC wszystkie dziela wszystkich filozoféw, takiemu
zaiste zadaniu niktby nie podotat, ale najwazniejsze dzieta
znakomitszych myslicieli powinien zna¢ kazdy, kto sie do
przedstawienia dziejow filozofii zabiera. Prace za$ kryty-
czne i monografie moga mu droge torowa¢ i badanie
utatwia¢. Dobra wiasnie szkota badacza polega na tern,
aby znajac literature i stan badan w swoim przedmiocie,
nie bigkat sie po manowcach, nie robit tego co inni juz
zrobili, lecz pewnym i $miatym krokiem dazyt do celu,
a majac podstawy do szybkiego i tatwego oryentowania
sie, wiedziat gdzie i w jakim kierunku potrzeba badac
samoistnie a w czem mozna polega¢ na przygotowanych
juz zrodlach lub nawet postugiwac sie pracami drugich.

2. Kazdego dziejopisarstwa poczatkiem sag luzne za-
piski, tudziez kroniki i legendy. Dziejopisarstwo filozofii
nie stanowi tu wyjatku, ma ono takze swoje epoke legend,
kronik i zapiskéw. Do rzedu pierwszych moznaby zaliczy¢
owe w polowie mityczne, w potowie prawdg tchngce opo-
wiadania o zyciu i naukach wielkich w starozytnosci
myslicieli-reformatoréw, opowiadania spisywane bez po-
rzadku i bez zadnej gtebszej przewodniej mysli. Spoteczen-
stwa i narody mtode, snujagc w tego rodzaju opowiadaniach
tradycyjng ni¢ przesztosci, szukaty w nich poparcia dla
wiasnych wierzen i przekonan. Luznym znowu zapiskom
odpowiadatyby zbiory réznorodnych przypowiesci, zawiera-
jacych odwieczng, doswiadczeniem wielu pokolen zebrang
praktyczng madros¢ i filozofig zycia. Zbieracze przypo-
wiesci mogliby uchodzi¢ za praojcow dziejopisarstwa filo-
zofii. Dalej posunieto sie dopiero wowczas, gdy rozne
zapatrywania 1 Kierunki zaczely sie z sobg $ciera¢ i wal-
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czy¢;, zaczeto wiec zajmowac sie przedstawianiem mysli
i nauk wybitniejszych myslicieli a to w celach polemicznych,
t. . w celu krytyki lub obrony gtoszonych przez nich
pogladow. Taki krok uczynita n. p. filozofia indyjska,,
skoro w szkotach braminskich i na dworach ksigzat sta-
neli z sobg do walki zwolennicy racyonalizmu z obron-
cami ortodoksyi, nigdy jednak nie posuneta sie juz na
wyzszy stopien. Umystowos¢ indyjska bowiem pozbawiona
wszelkiego historycznego zmystu a lubujgca sie w dyalekty-
cznych subtelnosciach, nie umiata zdobyC sie na historyg
w prawdziwem tego stowa znaczeniu, pozostata na zawsze
przy polemice. Najlepszym tego dowodem jest stawne
dzieto, znane w literaturze indyjskiej pod tytutem: «Sarwa-
Darsana-Samgraha», czyli: przeglad réznych systeméw
filozofii indyjskiej. Autor Madhawa-Aczaryja zyt w XIV.
wieku po Chr., znat wybornie wszystkie indyjskie systemy,
krytyka jego jest niezrownana pod wzgledem dyalektycznej
subtelnosci, historycznego jednak tta u niego ani $ladu.

Filozofia grecka w tym samym postgpita kierunku
w epoce Sofistow i Sokratesa. Ksenofont mianowicie byt pier-
wszym uczniem, ktéry w obronie swego mistrza i nauczy-
ciela, przedstawitjego postac i dziatalnos¢, Kierujac sie jedynie
tylko mitoscig prawdy. Platon zajmowat sie takze przed-
stawianiem cudzych pogladéw i teoryj, wprowadza nawet
na scene w swoich dyalogach filozofow r6znych szkot,
podajagc  w ten sposéb nieraz bardzo plastyczng cha-
rakterystyke o0s6b i ich mnieman. Nie mozna jednak
w przedstawieniach Platona zbytniego pokiada¢ zaufania,
nie kierowat on sie bowiem wzgledami krytyczno-histo-
rycznymi. Gdy przedstawia n. p. Sofistow lub gdy mowi
0 pogladach takiego Demokryta, to polemika gtdwnym
jego celem, dlatego tez ironia, sarkazm a nieraz nawet
przesada w ujemnej charakterystyce, wazng odgrywa tu
role. Gdy za$ wprowadza znowu Sokratesa, to porywa go
wyobraznia i gorgce do mistrza przywigzanie, wkiada wiec
w usta jego rozumowania i poglady, ktorych sam Sokrates
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zpewnoscig nie wygtaszat. Bez poréwnania wiarogodniejszym
jest Arystoteles; moze on z wszelkg stusznoscig uchodzi¢
za najwiekszego krytytyka filozofii w starozytnosci. Zastugi
jego okoto dziejopisarstwa filozofii sg niezmierne’). Arysto-
teles wskazat Talesa jako mysliciela, od ktorego dzieje
filozofii greckiej rozpoczynac¢ nalezy, on zwrocit uwage na
nastepstwo filozoféw po sobie, on pierwszy rozwazat zwig-
zki i réznice w ich myslach, dopatrujac sie wszedzie gto-
wnych przewodnich idei. Ale Arystotelesa porywa takze
nieraz polemika i on krzywi niekiedy zapatrywania dru-
gich, czasami uogolnia zbyt pospiesznie, usitujac zas'byc¢
bardzo zwieztym, staje sie niekiedy dwuznacznym i w razgce
popada sprzecznosci. Dlatego tez chcac korzysta¢ z przed-
stawien Arystotelesa, nalezy doktadnie wyrdéznia¢ miejsca,
w ktorych opowiada i przedstawia, od miejsc, w ktorych
przytacza zdania drugich, rozumujgc i polemizujac. Nie
potrzeba nadmieniaé, ze w pierwszym wypadku jest Ary-
stoteles o wiele wiarogodniejszym anizeli w drugim.

Uczniowie Arystotelesa uprawiali pilnie studya histo-
ryczno-filozoficzne, miedzy nimi za$ szczegdlnie odznaczyt
sie Teofrast, ktorego caly szereg prac historyczno-filo-
zoficznych wylicza Diogenes z Laerty. Oprécz niego zastu-
guja z Perypatetykow na wzmianke Aristoksenos, Klearchos,
Fanias, Strato.

Inne filozoficzne szkoty greckie zajmowaty sie takze
echarakterystyka i krytykag systemow; i tak w platonskiej
szkole: Spcusippos, Ksenokrates, Heraklides z Pontu i inni.

Arystoteles rozpoczyna swoje metafizyke od historyczno-krytycznego
wstepu, w ktérym stara sie dowie$¢, ze teorye wszystkich przed nim filozo-
fow dadza sie sprowadzi¢ do czterech gtdwnych zasad. Pisal procz tego
Arystoteles osobne historyczno-filozoficzne monografie, jako to o pitagorej-
skiej filozofii* o Gorgiasie, o Eleatach, o platofskich ideach i t. d. Ponie-
waz jednak z prac tych szczupte tylko doszty do nas szczatki a co do nie-
ktérych nawet ich autentyczno$¢ jest w watpliwo$¢ podawang, zatem wstep
do metafizyki jest najwazniejsza, doktadniej nam znang, historyczno-krytyczng
pracg Arystotelesa.
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Takze Epikur /. uczniami swoimi. Ze Stoikéw Kleanthes
pisat o Heraklicie, — Sfaerus o Heraklicie, o Sokratesie
i o eretrejskich filozofach, — Chrysippus o pierwszych filo-
zofach greckich i t. d. Prawie zadna z tych prac nas nie
doszta; ale stuzyly za zrodia pdzniejszym, a mianowicie
pisarzom z aleksandryjskiej epoki.

Moznaby mniemaé, Ze w tej epoce zbierania i gro-
madzenia wszelkich umystowych skarbow przesztosci, bada-
nia historyczno-filozoficzne znacznie postgpity. Rzecz jednak
ma sie wprost przeciwnie. Nie zbywa wprawdzie w tych
czasach na mnéstwie prac biograficznych i historycznych,
ale wszystkie wyrazajg raczej zupelny zmystu history-
cznego upadek, niz jego rozkwit. Przez cigg paru wie-
kéw mamy tu do czynienia przewaznie z dwoma rodza-
jami historykéw filozofii. Pierwszy rodzaj stanowig zwykli
zbieracze anekdot i biografowie piszacy bez zadnej prawie
krytyki swoje «mepi Biwv», drugi zas§ — zbieracze nazwisk
nastepujacych po sobie nauczycieli w wazniejszych filozo-
ficznych szkotach: «>- dtadoxaitwv PAoadgwv». Do tej ostatnigj
kategoryi nalezy Socyon, Sosikrates, Athenaios, Antisthe-
nes 3 Rhodos 1 wielu innych; z pierwszej za$ najwazniejszym
jest Diogenes z Laertyz swojem dzietem: «mepi Biwv doypdtwv
Kol omo@BeypdTtov Twv év @idocoia ehdokip,nadvtwv BIPAia dEKa».
Znajdujemy tu mndstwo anekdot bez krytyki i bez po-
rzadku: o glebszym pogladzie historycznym ani moéwig;
rozwlekty, gadatliwy bez miary, jest pomimo tego Diogenes
z Laerty do dzisiejszego dnia bardzo waznym do dziejow
filozofii Zrédlem, czesto bowiem wymienia aptoréw, z kto-
rych czerpie i umozliwia w ten sposob historyczng kry-
tyke. — Sg jednak i w tej epoce pisarze, ktérym w dzie-
jopisarstwie filozofii wybitne nalezy sie stanowisko, n. p.
Lukrecyusz, Seneka, Plutarch, Galenus a szczeg6lnie Cyceron
i Sextus Empiricus.

Cyceron jest po Arystotelesie bezwatpienia najswietniej-
szym krytykiem filozofii w starozytnosci. Wprawdzie
dawniejszej filozofii greckiej nie ocenia i nie pojmuje

Dzieje filozofii. T. I. 3
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nalezycie, ale zato wspotczesne kierunki zna doktadnie»
a sadzi je ze spokojem i bezstronnie. W przedstawie-
niach swoich stara sie by¢ jasnym, zrozumiatym, prawie
popularnym, uwzglednia gtéwnie praktyczne strony nauki
filozofow, jako praktyczny bowiem Rzymianin, nie czuje
do czystych abstrakcyj zbyt wielkiego pociggu. Sad Cyce-
rona jest nieraz moze nawet bezstronniejszym od sadu
Arystotelesa, ale zato mniej przenikliwym i gtebokim, przed-
stawienie cudzych mysli swobodne i nie tak polemiczne
jak u wielkiego Stagiryty. Cyceron rzadko sadzi i rozstrzyga,
najczesciej zestawia tylko, nie podajgc czytelnikowi ostate-
cznych konkluzyj.

Niezwyktem w starozytnem dziejopisarstwie zjawi-
skiem jest Sextus Empiricus. Zyt w drugiem stuleciu po
Chr., a w dzietach swoich pozostawit nam godne naslado-
wania wzory pragmatycznego sposobu w przedstawianiu,
a krytycznej metody — w analizie roznych kierunkéw i sy-
stemow. Jemu zawdzieczamy 6w stawny podziat wszelkich
filozofowania sposobow na dogmatyczny, na akademicki
czyli przeczacy i sceptyczny czyli prawdy szukajacy ]).
Nie znalazt jednak Sextus Empiricus nasladowcdéw, a chao-
tyczna zbieranina anekdot i podan przewaza az do zupet-
nego filozofii greckiej upadku; w owej to epoce obumie-
rajgcego juz poganstwa, wyrabia sie takze i ustala przeko-
nanie o pochodzeniu filozofii greckiej od narodéw wscho-
dnich, przekonanie oparte przewaznie na bardzo niepewnych
zrodtach i podaniach. Ale pomimo wielu stron ujemnych
nie zbywa przeciez i w najpdzniejszych czasach starozytno-
§ci na pracach posiadajacych trwalszg warto$¢ i tak n. p.
w IV-tern stuleciu po Chr. zajmuje sie historyg filozofii
w sposob naukowy gramatyk Flavius Martins Theodo-
ras, — w V-tem Stoidus sporzgdza bardzo cenne wyciggi
z pism starozytnych filozoféw, — Eimapitts pisze dzieto

") Por. Sexti Empirici Pyrrhonigrzim institutiomim Liber prim/us
Sex. Emp. opera. Lipsk 1840, tom. I.
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o nowoplatonskiej szkole, znane p. t.. «Vitae philosopho-
rum et sophistani/m» — Macrotrius gtosny w wiekach
$rednich komentarz do cyceronskiego «Snu Scypiona» ’), —
w VI-tem Simplicius objasnia Arystotelesa.

Petnem doniostosci jest dla dziejopisarstwa filozofii
stanowisko, jakie «Ojcowie Kosciola'» wobec starozytnej
zajeli filozofii. — Najpierwsi chrzescianie okazywali — jak
wiadomo — wielkg do filozofii nieufnos¢. Poézniej jednak,
gdy coraz wiecej wyksztalconych pogan zaczeto przyjmo-
wac chrzescianstwo, a gdy obok tego okazata sie potrzeba
powaznej — w odpowiedzi na rzucane na chrzescian po-
dejrzenia — obrony, woéwczas zaczeli chrzescianscy mysli-
ciele coraz glebiej zastanawia¢ sie nad rolg i znaczeniem
starozytnej madrosci w stosunku do chrzescianstwa. Pierwszy
$w. Justyn wyznacza wazng filozofii greckiej role w «eko-
nomice zbawienia». Prawda — powiada — dwojakg do
niej dostata sie drogg: za posrednictwem «AOyoq OTEPUATIKOC»
udziez przez zaznajomienie sie filozoféw z nauka Mojzesza.
Szczegolnie jednak wysoko stawia filozofig starozytng Kle-
mens Aleksandryjski, nie waha si¢ bowiem wyzna¢, ze odma-
wianie jej wartosci i znaczenia rowna sie blednemu pojmo-
waniu dobroci Boga — jest ograniczaniem jego mocy i po-
tegi, gdyz Bég moze wybiera¢ sobie prorokéw gdzie zechce,
uwaza¢ za$ te filozofig za dzieto ducha klamstwa i ztosci,
znaczytoby robi¢ go wiekszym dobrodziejem cziowieka
anizeli Boga®. Niemniej taki Athenagoras, taki Orygines,
Grzegorz z Nazianz, Bazyli i wielu innych wyrazaja sie
o filozofii greckiej z wielkg czcig i uwielbieniem, zastana-
wiajg sie nad jej pochodzeniem oraz nad owocami jej
dziejowej pracy. Pierwsza to filozofia dziejow filozofii,

>) «Sen Scypiona» jest to ustep znajdujacy sie w dziele Cycerona
«de Republica-».

2) Por. Dr. Clemens Kickh. Ansichten der Kirchenvater der ersten
Jahrhunderte Uber das griechische und rémische Alterthum und die classischen
Studien. Wien 1863. (Program des Obergimnasiums zu den Schotten in Wien).

3*
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pierwsze kroki do zrozumienia objawiajgcego sie w jej
przesztosci zwigzku. Jako Zrédia moze najcenniejsze, sg
historyczne i krytyczne prace i uwagi Oryginesa, ktory
znat filozofig grecka tak jak moze mato kto ze wspot-
czesnych, zas$ jako umyst prawdziwie genialny umiat z nie-
zwykla bystroscig wnika¢ w ducha systeméw. Spotykamy
sie wprawdzie tak dobrze u niego jak i u wszystkich
z owych czaséw pisarzy, z nie jednym historycznym btedem,
czemu jednak ze wzgledu na Owczesny upadek kryty-
cznego w dziejopisarstwie zmystu, wecale dziwi¢ sie nie
mozna. Takze u innych Ojcéw Kosciota: Znajdziemy cenne
do dziejow filozofii przyczynki, n. p. u Euzebiusza, u Laktan-
cyusza a nade wszystko u $w. Augustyna i Hieronima.
Sw. Augzistyn w stawnem swojem dziele: <De cimtate
Dei;> poswieca filozofii greckiej prawie catg VIII-mg
ksiege, wnikajac w jej rozwoj i badajgc krytycznie jej
wartos¢, przyczem wykazuje gtownie jej bledy i zbocze-
nia. W innych znowu ksiegach tego samego dzieta, nader
ciekawe sg jego historyczno-filozoficzne uwagi nad powsze-
chno-dziejowg rolg klasycznej filozofii ).

Zapatrywania Ojcow Kosciota, staly sie wskazowka
dla wiekow S$rednich. Mysl Sredniowieczna, idac za gtosem
najwiekszych chrzescianskich medrcow, mogta wiedze
z jednej tylko czerpa¢ skarbnicy, a tg bylg madros¢ sta-
rozytnych. Jednak w samych poczatkach wiekOw Srednich,
dziejopisarswo filozofii rozwija¢ sie nie mogto, brakto ku
temu wszelkich danych. Dopiero gdy filozofia do nowego
obudzita sie zycia, gdy zaczety mnozyc sie kierunki a za-
ostrzaC spory, dopiero woOwczas zaczeto coraz wiecej zwra-
ca¢ uwagi na filozofig grecka, jako na wspdlne wszel-
kiej madrosci zrodto. Zaczyna sie wiec zbieranie reko-
pismiennych skarbow, tudziez przepisywanie ich i obrabianie,
zaczem ida opowiadania o0 zyciu i nauce starozytnych

) Por. S. Aur. Augustini etc. libri XXII de ciritate Dei. Venetiis
1732, str. 190 i dalsze.
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filozofow. — Rozpoczynajg w tym kierunku prace uczeni
bizantynscy jako bezposredni nowoplatoniskich tradycyj
dziedzice. Suidas zamieszcza w swoim: «Lexikonie» mno-
stwo szczegdtdw i dat o starozytnych filozofach, Michat
Pscllus za$ (ur. w r. 1020), uktada osobne dzieto o mnie-
maniach filozoféw duszy dotyczacych

Na zachodzie jednym z pierwszych, ktory tu na
wzmianke zastuguje, jest Jan z Salisbury?) (ur. w pocz.
XIl. wieku, um. 1180). W dziele swojem «.Policraticus®
w ksiedze siodmej podaje on nam bardzo ciekawy prze-
glad starozytnej filozofii od Pythagoresa az do Apuleja,
przyczem nie ogranicza sie do szczegdtdw i biograficznych
anekdot3), lecz usituje pochwyci¢ dziejowy zwigzek, obja-
wiajacy sie w rozwoju tejze filozofii. Radby w ten sposéb
wilasne swoje stanowisko na historycznej oprze¢ podstawie.

Oprécz Jana z Salisbury pisali i inni takze o filozofii
starozytnej, przewaznie jednak w celach wytacznie biogra-
ficznych, bez zadnej gtebszej krytyki. Taki n. p. Johannes
Vallensis pisze dzieto: "de mtis illustrium philosophorum
compendiloquium->->, taki Gualtberus Burley de mtis et mori-
bns philosophorum ac poetarum weterumi) i t. p. Rzeczywisty
postep badan na polu historyi filozofii wstrzymywat brak

Zob. Jonsius De scriptoribus historiaephilosophicae, Libri 1V. 17186,
1. str. 107.

i) zob. Dr. C. Schaarschmidt, Joh. Saresberensis nach Leben und
Studien, Schriften und. Philosophie. Leipzig 1862, str. 142—194.

3) Gtéwny zarys swojego pogladu przejat Salisbury — zdaje sie —
od Nikomacha,

4) Giualtber Burley (takze Burleigh, Burlay) ur. 1275 um. 1337,
uczenn Duns Scota przeciwnik Ocaama® profesor paryzki i oxfordzki, nauczy-
ciel krola Edwarda 111, zazywat w wiekach $rednich wielkiej wzietosci. Wy-
mienione wyzej dzieto jego, w licznych kopiach rozchodzito sie po catej
Europie, a jakkolwiek pozbawione wszelkiej naukowej wartosci a posiadajace
charakter czysto anekdotyczny, byto jednak bardzo cenione. Biblioteka Jagiel-
lonska posiada az trzy jego odpisy. Po wynalezieniu sztuki drukarskiej, poszto
ono jedno z pierwszych pod prasg, bo jeszcze w roku 1467. Jestto kompila-
cya z Diogenesa z Laerty, std. Hieronima® Boecyusza. Dzieto Burleya dla
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zmystu historycznego, tudziez przygtuszajgca wszystko po-
waga Arystotelesa. Nie przeszkadzato to jednak wcale, ze
w wiekach $rednich bardzo spokojnie oceniano wszystkie
kierunki starozytnej filozofii, a nazwiska filozoféow otaczano
niezwyktg czcig. Najlepszym na to dowodem jest Dante,
ktory wszystkich najznakomitszych filozoféow pomiescit
w osobnem wybranem miejscu, a nawet Demokryta
i jemu podobnych, nie rzucit na pastwe mak piekiel-
nychl). Pod wpltywem takiej to powszechnej czci dla
starozytnej filozofii zaczyna w «epoce odrodzenia» budzi¢
sie w coraz wyzszym stopniu, potrzeba badan nad jej dzie-
jami, potegujg za$ takowsq dwojakie okolicznosci t. j.: wiel-
kie do Swiata klasycznego i studyow filologicznych zami-
towanie, i zachwianie sie powagi Arystotelesa. O nowym
a nie zwyklym ruchu Swiadczy najlepiej fakt, iz naraz
w dwoch po sobie nastepujgcych latach wyszty zupetnie
niezaleznie az dwa ttdbmaczenia dzieta Diogenesa z Laérty,
jedno w Wenecyi w roku 1475, drugie w rok pozniej
w Norymberdze. Za przykladem Diogenesa z Laérty za-
czyna pojawiac sie jeszcze w XV. wieku, cate mnéstwo
prac o zyciu i pismach filozofow: wszystkie czerpig z Dio-
genesa, wszystkie tez pozbawione giebszej historycznej war-
tosci. Na istotng historyg filozofii nie zdobyt sie jeszcze
ani wiek XV. ani XVI; wszystko co tylko w tych cza-
sach zdziatano, ma ceche przygotowawczg a warto$¢ pra-
wie wylacznie filologiczno-polemiczng. Zyciorysy, mono-
grafie pisane gtownie w celach filologicznych lub pole-
micznych, a wreszcie bibliograficzne spisy i chronologiczne
przeglady, oto wszystko cosmy po tych dwoch w zakresie

nas dlatego wazne, gdyz z niego utozyt Marcin Bielski swoje «Zywoty filo-
zoféw», poréwnaj cenng o tern rozprawe Dr. W. Wistockiego p. t.: «Gwalter
Burley i Marcin Bielski», drukowang w Rozprawach i sprawozdaniach Wy-
dziatu filologicznego Akad. um. tom VI. W Krakowie 1878, str. 131—182.

) Zob. Dante, Boska komedya, Piesn IV. ttom. Stanistawskiego-,
Nowa Biblioteka uniwersalna. Krakéw 1887, str. 26—32.
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dziejopisarstwa filozofii odziedziczyli wiekach ) Ale wsrdd
rozproszonych chaotycznie materyatdw, staje sie potrzeba
og0lnej historyi filozofii z kazdym rokiem bardziej pie-
kacg. Wymownymi tej potrzeby rzecznikami sg: Mon-
taigne i Bacon. Montaigne w jednym ze swoich szkicéw
pisze, iz pragnatby gorgco, aby ktos jeszcze za jego zycia
n. p. Justus Lipsius lub ktokolwiek inny mogt zestawic
w cato$¢, wedtug roznic i podobienstw gruntownie a w zaj-
mujacy sposob poglady starozytnych filozofowh), zas Bacon

Jako przyktady przytaczamy z Carusa i z Petzholdta tytuty niekto-
rych dziet z owych czaséw: Gemistius Pletho i Michat Apostolius (obaj
z Bizantium), pisza: «de Aristotelis et Platonis discrepantia», za$ Pico
z Mirandoli: «de concordia Aristotelis cum Platone». W roku 1547 wychodzi:
Tabula compendiosa de origine successione, aetate et doctrina veterani
philosophorum ex Plutarcho, Laertio, Cicerone et aliis ejus generis scripto-
ribus a G. Morellio Filiano collecta.

W roku 1555 pisze yo. Lud. Vives cenné dzieto: «de initiis, sectis
et laudibus philosophorums.

W 1567 wychodzi: «De priscorum sapientium placitis ac optimo
philosophandi genere Sententiae et theoreniata varia ad ingemias disciplinas
pertinentia ab A. Pisauro Marini filio Patritio Veneto proposito
Patavii 1567.

Wroku.1592: Bibliotheca Philosophorum Classicorum,
Authorum chrOnologica In qua. veterum Philosophorum Origo,
Successio, Aetas et Doctrina compendiosa ab origine Mundi usque ad
nostrani aetatem proponitur. Quibus accessit Patrum, Ecclesiae Christi
Doctorum: a. temporibus Apostolo-rum usque ad tempora Scholasticorum ad
an. usque Do. 1140 secundum eandem temporis seriem Enumeratio Joanne.
Jacobo Frisio Figurino auctore. Opus novum: Bibliothecariis, Phi-
losophas et Theologis utile: atque omnibus literatis iucundum lectu futurum.
Figziri Wolph. 1592.

Justus Lipsius pisze rozprawy o filozofii Stoikdw. W literaturze pol-
skiej pojawia sie jeszcze w roku 1535 po polsku napisane dzieto Marcina
Bielskiego, p. t. «Zywothy Philozoph6w: to iest medrczow
nauk przyrodzonych. Y tez inszych mezéw cznotami ozdo-
bionych ku obyczaynemu nauczaniu cztowieka kazdego
krotko wybrane. Prassowano w Krakowie przez Floriana
153-5». Jestto kompilacya z Burleya, jak dowiédt Dr. JV. PVislocki w swojej
rozprawie: «Gwalter Burley i Marcin Bielski».

1) Essais de Michel de Montaigne, T. Il. str. 401. Paris 1783.
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domaga sie aby kto$ raz przecie napisat dzieto, w ktérem
bytyby przedstawione filozoficzne systemy starozytnych
nie zosobna, nie w rozerwanych kawatkach, bez wzgledu
nachronologia, lecz w pewnym zwigzku z zachowaniem sto-
sownego fadu i porzadku. Zyczenie Bacona spetnito sig, ale
dopiero w drugiej potowie XVII. wieku, w roku bowiem
1655 wydat w Londynie autor angielski Tomasz Stanley
pierwszg na te nazwe zastugujacg historyg filozofii p. t.
The history of philosophy. Londoij 1655 i 1687, ttdma-
czenie tacinskie Gotf. Oleariusa, wyszto w Lipsku 1711
Rozpoczyna Stanley dzieto swoje od Talesa a konczy
na filozofach wschodnich. Pisze systematycznie, najwiecej
sprawozdawczo, grupuje w'edtug szkot, ale bez nalezytego
uwzglednienia chronologii. Krytyki niema jeszcze u niego
prawie zadnej, gtownem za$ zrédlem informacyi Diogenes
z Laerty.

Dalszem, zastugujgcem na wzmianke dzietem, jest
Jakoéba Thomasiusa Origines historiae philosophicae
ac ecclesiasticae Halle 1699. Godzi sie tu wspomniec, ze
Thomasius byt pierwszym, ktéry zaczat uczniom swoim
poleca¢ kwestye sporne z historyi filozofii jako tematy do
rozpraw. Poczucie lepszej metody zaczyna sie coraz wiecej
upowszechnia¢. Juz Tschirnhausen w swojej «medicina
mentis» wyroznia filozoféw stowa, znajagcych jedynie
tylko na pamie¢ nazwy o0s6b i szkol, od prawdziwych
historykow filozofow, ktorzy wnikajag w ducha systemow
i oceniajg nalezycie ich rozwdj, postep i zwigzek.

Na schytku XVII-go wieku, rozpoczyna sie takze
spor o poczatki dziejow filozofii, a mianowicie, czy przed-
stawienie dziejow filozofii nalezy rozpoczyna¢ od narodéw
wschodnich, czy od Grekow. W roku 1691 pisze Petrus
Silwanus Regis zwolennik filozofii Kartezyusza, dzielo,
w ktérem wystepuje przeciw twierdzeniu, jakoby narody
wschodnie posiadaty filozofig i dowodzi, ze filozofia poja-
wita sie dopiero u Grekdw.
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Dzietem dla dziejopisarstwa filozofii bardzo waznem,
stat sie Piotra Bayle’a Dykcyonarz historyczno-krytyczny
(Dictionaire historique et critique, Rotterdam 1697). Znaj-
dujemy tu wiele nader cennych artykutéw, dziejom filozofii
poswieconych. Zastugi Bayle’a sg niemate! Obok nad-
zwyczajnej znajomosci zrodet i wybornej filologiczno-kry-
tycznej metody, posiada on ten zmyst sceptyczny, ktory
niczemu nie dowierza, a w najdrobniejsze wchodzi szcze-
goty. Dodajemy do tego konsekwencya w przedstawieniu,
jasnos¢ i zywos¢ stylu i pewien psychologiczny sposob
oceniania starozytnych szczegolnie filozoféw, a bedziemy
mieli wyobrazenie o wartosci studyow Bayle’a, Bwcajca. on
pilng uwage na wszystkie btedy przedstawien dawniejszych,
zadnemu nie daruje; oczysciwszy tez dziejopisarstwo filozofii
z olbrzymiego balastu zupetnie nieuzytecznych dziet i bte-
dnych pogladéw, umozliwit dalszy dopiero postep. Ale
zdarza sie nieraz Bayle’ovai, iz go przygniata ogrom mate-
ryatu, a krytyka zamiast by¢ historyczna, przemienia sie
w zbyt filozoficzna.

W wieku XVIII. zaczynajg sie obok prac monogra-
ficznych coraz czesciej pojawia¢ dziela, catos¢ dziejow
filozofii obejmujace. Do takich nalezy n. p. Deslandes,
Histoire critique de laphilosophie, 3 tomy. Paryz 1730-36 itp.

W Niemczech, gdzie z poczatkiem XVIlI-go wieku
zatozyt Chr. Aug. Heumann rodzaj czasopisma dla historyi
filozofii, pod tytutem: Acta philosophorum. Halle 07iy,
pojawia sie w roku 1742 dzietlo Jana Jakoba Bruckera:
Historia critica philosophiae a mundi incunabulis ad nostrum
usque aetatem deducta, 5 tomOw, Lipsk 1742-44, 2-gie
wyd. 1766-67. Brucker jest jasny, fatwo sie czyta, ale
rozwlekty jak Diogenes z Laérty. Krytyka historyczna
u niego dopiero w zawigzku, brak mu zupeinie pojecia
stopniowego rozwoju i wzglednego uprawnienia systemow.
Przewazna ich cze$¢ przedstawia sie u niego jako z gruntu
fatszywe «-infinita falsae philosophiae exempla», najwyzsza
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bowiem prawda tkwi w protestantyzmie i w filozofii
Leibnitza ).

W literaturze wioskiej pojawia sie pierwsza ogolna
historya filozofii, w potowie XVIII-go wieku, p. t.. Aga-
topisto Cromaziano délia istoria e della indole di ogni filo-
sofia. Lucca /766-8/. (Karol Heidenreich przettémaczyt to
dzieto na jezyk niemiecki).

Kierunkiem w Niemczech, przed samem wystgpie-
niem Kanta, najbardziej rozpowszechnionym byt eklektyzm,
sprzyjajacy w wysokim stopniu badaniom historyczno-
filozoficznym ; nie hotduje on bowiem jednemu wylgcznie
systemowi, lecz stara sie z kazdego co$ sobie przyswoic,
kazdemu oddac¢ sprawiedliwo$¢. Nie matg tez w swoim
czasie miatlo warto$¢ dzieto eklektyka Dietricha Tiedé-
nianlla Geist der spekulativen Philosophie, y Bde, Mar-
burg iy(/i-/)'/. (Wyraz spekulatiu oznacza tu teoretyczng
filozofig z wykluczeniem moralnej). Rozpoczyna Tiedemann
dzieto swoje od Talesa, konczy za$ na Berkleyu. Pierwszy
wprowadza do historyi filozofii zasade wzglednej wartosci
i wzglednego systemow uprawnienia. Krytykujac zas,
zwraca pilng uwage na takie okolicznosci, jak n. p., czy
filozof wypowiada jaka nowg prawde, czy popiera swoje
twierdzenia trafnymi dowodami, czy miedzy mys$lami jego
jest zwigzek i harmonia®. — Takze eklektykiem, jakkolwiek
piszacym juz przewaznie pod wptywem Kanta i Jakobiego,
jest Joh. Gotli. Buhle, Lehrbuch der Geschichte der
Philosophie und einer kritischcn Literatur dcrselben, 8 Bde
/776—1804, i tegoz autora Geschichte der rieueren Philo-
sophie seit der Epoche der Widerherstellung der Wissen-
schaften. Gottingen 1800-7. Buhle czytat nadzwyczaj wiele,
posiada niezwykle obszerng znajomosc literatury swojego
przedmiotu, a przytem zmyst krytyczny, wyrobiony w ka-

) Por. Fr. Uberweg, Gr. der Gesch. der- Philos. 1. str. 9, wyd.
7-me, 1886.
2) Tamze.
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zdym Kierunku. — Réwniez pod wplywem Kanta i Jako-
biego, napisat Fr. Aug. Carus godne pamieci dzieto:
Ideen zur Geschichte der Philosophie, Leipzig 1809, w kto-
rem znajdujemy bardzo obszerne uwagi nad dziejopisar-
stwem filozofii, majgce na celu uporzadkowanie materyatu
i utatwienie krytycznego przegladu, wobec wzrastajgcej do
wielkich rozmiaréw literatury historyczno-filozoficznej.

W literaturze francuskiej, wprowadzit metode umie-
jetnej krytyki do dziejopisarstwa filozofii D egéran do,
Histoire comparée des systemes de philosophie, 4 tomy,
Paryz 1804 i 1822. Bylo to w swoim czasie dzieto bardzo
rozpowszechnione, a u nas w Polsce niegdys$ takze dobrze
znane i wiele czytane.

Wielki reformator filozofii niemieckiej Kant, nie zaj-
mowat sie badaniami nad historya filozofii. W ostatnim
jednak rozdziale swojej krytyki, czystego umystu noszacym
napis «Historya czystego umystu» podat bardzo
cenne wskazéwki, co do ugrupowania réznych kierunkow
filozoficznych, wedtug pewnych zasad i przewodnich mysli.
Uwagi te jego, sg waznym krokiem uczynionym na dro-
dze do syntetycznego objecia catosci dziejow filozofii i do
zrozumienia panujacej w nich prawidtowosci. Pod wpty-
wem tez Kanta rozpoczyna sie nowa w dziejopisarstwie
filozofii epoka. Metoda krytyczno-sprawozdawcza zaczyna
niewystarcza¢, usitowania za$ badaczéw zwracajg sie do
wykrycia praw i odstoniecia celéw calego dziejowego
filozofii rozwoju; stojg one zreszta w Scistym zwigzku
z ogo6lnym kierunkiem o6wczesnej nauki. Znana to rzecz,
ze jeszcze przed rewolucya francuska, obudzito sie po-
wszechne zamitowanie do badan nad rozwojem ludzkiego
spoteczenstwa, sktonnos¢ do wszelkiego rodzaju historyczno-
spotecznych konstrukcyj, powstata filozofia, oparta na prze-
konaniu, ze wkrétce ma rozpoczaé sie nowa w dziejach
epoka. Zdawalto sie, ze na prawde rozpoczely jg rewolucya
francuska z jednej, filozofia Kanta i drugiej strony; dzie-
jopisarstwo Wiec filozofii, przechodzac od sprawozdawczej
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krytyki do syntezy, poszto tylko za duchem czasu, przej-
Scie za$ bylo o tyle tatwiejszem, iz tylowiekowa prze-
sztos¢ filozofii wyzywata niejako myslicieli do uporzadko-
wania i ujecia w catos¢ tej olbrzymiej ilosci dziejowych
faktow.

Najwazniejszg, pod wplywem Kanta napisang, histo-
ryag filozofii jest W. G. Tennemanna, Geschichte
der Philosophie, ii Bde, Lipsk j798—1819. Obszerne
to dzielo posiada istotng do dnia dzisiejszego wartos¢.
Samoistne zrédtowe badania, sad bezstronny, jasne przed-
stawienie, oto gtéwne jego zalety. Przewodnig Tenne-
manna zasadg jest mysl Kanta o stopniowem postepie
umystu, zmierzajgcego do urzeczywistnienia prawdziwej
umiejetnosci. Skrocit Tennemanna Amadeus Wendt, Lipsk
1829. Dzietko to przettdmaczyt na jezyk polski Rzesifiski,
wyszto w Krakowie 1836-77.

L poczatkiem naszego wieku, zaczyna pojawiaé sie
istny r6j mniejszych i wiekszych historyj filozofii; tu nalezg
n. p.: Fries, Geschichte der Philosophie; — Ast, Grundriss
einer Geschichte der Philosophie; — E. Reinhold, Hand-
buch der allgemeinem Geschichte der Phil, i t. d. W wszy-
stkich tych pracach zna¢ juz dazenie do przedstawienia
dziejow filozofii w zwiazku, jako pewnej rozwijajacej sie
catosci, chociaz z drugiej znowu strony, prawie wszedzie
przebija zbytnie lekcewazenie filozofii Sredniowiecznej, ktora
bywa prawie catkiem pomijang, zatraca sie wiec w tego
rodzaju przedstawieniach istotny dziejowy watek. Pierwszg
jednak, rzeczywiscie na te nazwe zastugujaca, teorya dzie-
jowego rozwoju filozofii, postawit dopiero Hegel, przez co
zapewnit sobie jedno z najwybitniejszych w dziejopisarstwie
filozofii stanowisk.

Wedtug Hegla, filozofia jest mysleniem prawdy abso-
lutnej, jestto idea sama siebie poznajgca, prawda wiedzgca
0 sobie, czyli umyst bezwzgledny sam siebie pojmujacy.
Dzieje zas$ filozofii przedstawia sobie Hegel jako stopniowe
uswiadamianie sie tej prawdy bezwzglednej, wedlug praw
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tkwigcych w ogolnym rozwoju idei w wszech$wiecie.
Postep wiec historyczny w tonie filozofii jest niejako powto-
rzeniem wszechswiatowego postepu. Podobnie jak w logice,
nastepuja po sobie kategorye, ktére sg rowniez kategoryami
idei, jako bytu bezwzglednego i stopniami jego rozwoju, —
tak samo nastepujag po sobie w dziejach systemy filozo-
ficzne, tworzac razem pewnego rodzaju rozwojowg catosc'
przedstawiajaca stopniowy postep od Swiadomosci prawdy
bezwzglednej, zupetnie ogolnikowej, do $wiadomosci coraz
petniejszej, coraz obfitszej i wszechstronniejszej. Pierwsze
systemy greckie sg Swiadomoscig prawdy bezwzglednej,
w formie najbardziej og6lnej i niejasnej; system za$
Hegla, jest najdoskonalszym wyrazem prawdy bezwzgle-
dnej, jest odtworzeniem catego rozwoju idei, na najwyz-
szym juz szczeblu S$wiadomosci stojacej. Postep w tonie
filozofii odbywa sie w ten sposob, iz kazdy system, sta-
wiajacy pewng jaka$s ogollng zasade, jest twierdzeniem
(tezg), uswiadamiajgcem pewien stopien rozwoju idei, jest
przeto wyrazem pewnej logiczno-metafizycznej kategoryi
i zyskuje dlatego zaraz w innym systemie swoje przeci-
wienstwo (antiteze), kazdy za$ system poOzniejszy i wyzszy,
zawiera w sobie wszystkie dawniejsze, jako potgczenie
w wyzszem twierdzeniu wszystkich poprzednich, tak twier-
dzen jak przeczen, czyli jako wszechstronniejsze zjednoczenie
jednostronnych momentéw. Filozofia przeto Hegla, bedaca
korong dziejow filozofii, zawiera w sobie i jednoczy wszy-
stkie systemy, jakie w tychze dziejach wystepuja. Zapa-
trywaniu takiemu niepodobna odmowi¢ uroku i pewnego
wielkiego, a nawet genialnego zakroju. Jakzez to pocia-
gajacem jest dla umystu ludzkiego, w wiasnych swoich
niezmordowanych a peinych niepokoju dazeniach do zro-
zumienia catosci Swiata upatrywac¢ odblask wszechswia-
towego rozwoju, jak petlng otuchy jest mysl, ze kazdy
zaped ku catosci, byt uzasadniony w prawach wszechs$wiata,
ze zawiera w sobie nietylko prawde, odpowiadajgcg pewnym
stopniom wszechswiatowego rozwoju, ale, ze jest réwno-
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cze$nie spotegowaniem S$wiadomosci samego Bostwa. Nic
tez dziwnego, ze taki poglad Hegla na dzieje filozofii,
przedstawiany za nowe i niezwykie odkrycie, jednat mu
najwiecej zwolennikow. Ale trudno tu oddawac sie ziu-
dzeniom, trudno nie dostrzec, ze teorya Hegla petna prze-
sady, nadto na bardzo kruchych spoczywa zatozeniach.
Hegel opiera sie na niczem nieuzasadnionem twierdzeniu,
ze dzieje filozofii sg powtorzeniem wszechswiatowego roz-
woju. Pomieszawszy prawa logiczne mysli z prawami bytu,
pomieszat rowniez porzadek dziejowy z porzadkiem tak
logicznym, jak ontologicznym, i z jednej strony powikiat
sie w sprzecznosci, z drugiej rozmingt sie z rzeczywistoscia.
Sprzeczno$¢ tkwi juz w samem pojeciu rozwoju wiedzy
(absolutnej) bezwzglednej, czyz moze bowiem to, co jest
bezwzgledne, w jakikolwiek sposdb rozwija¢ sie? Albo
filozofia jest prawdg bezwzgledng, w takim razie nie mogta
przeczy¢ sama sobie i dopiero przez przeczenia rozwijaé
sie, albo tez postepowata wsréd walki i Scierania sie sprze-
cznych systemdéw, a w takim razie nie jest prawda bez-
wzgledna. Pominelibysmy jednak te stabg strone milcze-
niem, gdyby przynajmniej konstrukcya dziejéw filozofii
przez Hegla nam podana, byla zgodng z rzeczywistym
stanem tychze dziejéow. Ale cdz sie pokazuje? oto, ze rze-
czywisty rozwoj filozofii odbywat sie inaczej, jak go Hegel
kresli. Do wykazania, ze nastepstwo systemow odpowiada
porzadkowi kategoryj wszechistnienia, doszedt on sposo-
bem sztucznym i naciggnietym; zestawia systemy zupeinie
dowolnie i czestokro¢ te, ktére co do czasu sg wczesniej-
sze, stawia pézniej i naodwrdét, gdyz tak mu byto potrzeba.
Sg rowniez w dziejach filozofii systemy, ktére pod zadng
kategorya Hegla podciggna¢ sie nie dadza, sa znowu
z drugiej strony kategorye, ktorym zaden w dziejach nie od-
powiada system. Hegel przeoczyt zupetnie, Ze logiczny porza-
dek a historyczne nastepstwo, to rzeczy zupetnie rozne a nawet
do pewnego stopnia przeciwne. Na rozwoj dziejowy wptywa
mnostwo czynnikow, ktore z logikg wecale zadnego nie
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majg zwiazku. Naprézno wiec podnosi Hegel filozofig do
wysokosci jakiego$ rozumowego objawienia, naprézno stawia
ja jako najdoskonalszg forme urzeczywistniajgcego sie ducha
bezwzglednego wyzej od sztuki i religii; poglad jego,
pomimo catego uroku, nie moze utrzymac sie wobec kry-
tycznej analizy rzeczywistych dziejow filozofii, gdyz nie
iest z nich wydobyty, nie wyraza wewnetrznej tkwigcej
w dziejach prawidtowosci, lecz powstat z apriorycznej kon-
strukcyi, do ktorej rzeczywisto$¢ dopiero naciagng¢ nale-
zalo. Wszystkie te jednak ujemne strony, nie sg w stanie
zmazac tej olbrzymiej zastugi Hegla, ze on postawit pier-
wszg wielka teorya, majacg na celu wyjasnienie przyczyn
bytu i praw dziejowego rozwoju filozofii; tem bardziej, ze
sg w teoryi tej pewne mysli, ktére za istotng dla dziejo-
pisarstwa i dla nauki zdobycz uwaza¢ nalezy. Jezeli w dzi-
siejszem dziejopisarstwie filozofii, zwyciezyta mysl, ze poja-
wiajace sie w dziejach filozofii systemy, nie sg dzietem
przyczyn przypadkowych i ludzkiego widzi mi sie, ale, ze
majg swoje, glebiej uzasadnione, rozumne przyczyny, ze
tkwi w ich nastepstwie pewna prawidtowosé ktdra co
prawda, nie jest logiczno-metafizyczna, jak tego chce Hegel,
lecz psychologiczng i dziejowa, to czyjaz to, jezeli nie
jego zastuga. Prawdziwg jest rowniez mysl, ze rozwoj
filozofii odbywa sie ws$réd walki i Scierania sie sprzecznych
systemow i kierunkéw, ze kazdy nowy poglad na Swiat,
wywotywat krytyke, a nieraz powstawanie twierdzen prze-
ciwnych, ze systemy po6zniejsze usitowaty oming¢ jedno-
stronnos¢ poprzednikdow i takowe w wszechstronniejszych
opanowa¢ pogladach. Ale zeby to wszystko miato byc¢
wynikiem jakiego$ ciemnego popedu, tkwigcego w naturze
bytu bezwzglednego, aby ten monotonny, potréjny rytm,
miat sie z tg samg powtarza¢ koniecznoscig, z jaka n. p.
cialo kazde ciezy ku ziemi, w to mogt uwierzy¢ chyba
sam tylko Hegel i ci z jego zwolennikdw, ktorzy olsnieni
nowoscig teoryi, woleli gwatt zada¢ rzeczywistosci, anizeli
w czemkolwiek odstgpi¢ od stow mistrza. Okolicznos¢ ta
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sprawifa, ze teorya Hegla, pomimo niepospolitej wartosci
swojej 1 istotnych zalet, wywarta na dalszy rozwdj dziejo-
pisarstwa filozofii wptyw, pod wieloma wzgledami fatalny:
przesada w konstrukcyi, nacigganie faktow do pewnych,
zgory utozonych formul, a wreszcie zupelne oddzielenie
historyi filozofii od innych zakreséw dziejowego zycia, oto
gtdwne grzechy historykow z szkoty Hegla. Zamiast uznaé
zasade, ze filozofia musiata z natury rzeczy wnika¢ w wszy-
stkie zakresy duchowego zycia, ze zatem wszelkie czyn-
niki cywilizacyjne, musiaty narozwdj jej i kierunki oddzia-
tywaé, zamiast bada¢ dzieje filozofii w zwigzku z historyg
nauk a szczegolnie z historyg religii, — oni oderwali ja od
rzeczywistego gruntu, na ktérym rosta, i z ktérego po-
zywne czerpata soki, przedstawiajgc jg za jakiS w sobie
zamkniety i zupetnie odosobniony organizm poje¢. Do wy-
jasnienia genezy systeméw i kierunkéw, wystarczato im
zastosowanie i ciggle powtarzanie owego potréjnego rytmu
tezy, antytezy i syntezy, zapominali zas o tem, Zze nie
kazdy tworca systemu., nie kazdy mysliciel rzucajacy
w Swiat nowe idee, byt zupeknie odcietym od krzyzujacych
sie roznorodnych umystowych wplywow, a tylko heglow-
ska przejetym teorya. Pomimo wiec, ze ze szkoty Hegla
wyszto mnostwo dziet historyczno-filozoficznej tresci, to
przeciez niewiele jest takich, ktérymby wyzszg warto$é
i trwate w dziejopisarstwie filozofii przyzna¢ mozna za-

stugi. — Z prac, obejmujacych catos¢ dziejow filozofii,
zastuguje tu na zaszczytng wzmianke wiasciwie tylko
jedna, t. j. I. E. Erdmanna, Grundriss der Geschichte

der Philosophie, 2 Bde. Berlin 3 Aufi. 1878. Znakomite
to dzieto jest, pomimo heglowskiego stanowiska autora,
jednym z najlepszych podrecznikdéw do historyi filozofii,
odznacza sie bowiem tak krytycznym sadem, jakotez pra-
wdziwie umiejetnem przedstawieniem, potgczonem z wielkag
bystroscig w przenikaniu i wyjasnianiu ducha i1 zwigzku
systemow.

Obok Hegla, wywart takze Schleiermacher prze-
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wazny wptyw na dalszy postep badan w zakresie historyi
filozofii a to tak przez dany ze swojej strony poped do no-
wych studyéw monograficznych nad filozofig grecka, jako-
tez przez swojg ksigzke: Geschichte der Philosophie. Berlin
1839. Pod wptywem gtéwnie Schleiermachera napisat Hen-
ryk Ritter powszechnie znane a znakomite dzieto: Ge-
schichte der Philosophie 12 Bde, Hamburg 1829-33. Jestto
historya doprowadzona az do Kanta. Ritter uznaje wprawdzie
podobnie jak i Hegel, dzieje filozofii jako pewnego rodzaju
rozwijajacg sie catos¢, ale dalekim jest od przesady
Hegla. W przedstawieniu opiera sie wiecej na faktach,
anizeli na zgory przyjetych zalozeniach, za podstawe za$
w krytyce i w ocenianiu warto$ci systemow, stuzy mu
duch czasu i charakter epoki. W pracy Rittera widoczny juz
pewien postep, od jednostronnie apriorycznego stanowiska
Hegla, — zastugg jego takze, iz uwzglednia filozofig wschodu
a szczegolnie indyjska.

W potowie naszego wieku, z upadkiem wielkich syste-
mow filozofii transcendentalnej i ze "zmniejszeniem sie wptywu
i powagi filozofii wogole, zaczyna szerzy¢ sie w Niemczech
eklektyzm, przezuwajacy w najrozmaitszy sposob przesztosc¢
filozofii, a to gtdwnie z heglowskiego stanowiska. Nie zbywa
tez w tych czasach na ciggle nowych, pojawiajgcych sie
historyach filozofii. Wymienimy tu tylko niektére wazniejsze
dziefa, i tak:

Alb. Schwegler, Geschichte der Philosophie im
Umriss, Stuttgart 1848, 11 wyd. w roku 1882. Podrecznik
bardzo rozpowszechniony, napisany jasno ale zbyt powierz-
chowny i niedoktadny. Przettdbmaczyt go na jezyk polski
F. K, Warszawa 1863, 7 dodaniem wuwag o filozofii
w Polsce.

Ch. W. Sigwart, Geschichte der Philosophie 3 Bde.
Stuttgart 1844.

L. No ack, Geschichte- der Philosophie in gedrangter
Ubersicht, Weimar 1833. Tenze sam autor wydat w Lipsku

Dzieje filozofii. T. I. 4
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w r. 1879, Philosophie-geschichtliches Lexikon, dzieto bar-
dzo cenne, jako zrddito informacyi.

Do rzedu najlepszych podrecznikéw, obok wymienio-
nego juz wyzej Erdmanna, nalezy zaliczy¢ nastepujace
dzieta nowsze:

Fr. Uberweg, Grundriss der Geschichte der Phi-
losophie, ost. siodme wydanie zaczeto wychodzi¢ w Berli-
nie, w roku 1886, pierwsze wyszto w roku 1863. Jako
ksigzka podreczna, jedna z najlepszych: mnéstwo w niej
dat i szczegotdéw. Bibliografia i literatura nadzwyczaj obszer-
nie uwzglednione, przedstawienie systemow bardzo dokta-
dne a streszczenia najwazniejszych dziet filozoféw, odzna-
czajg sie niezwyklg wiernoscig. Brak jednak tej ksigzce
organicznego zwiazku; wida¢, ze autor byt znakomitym
krytykiem, ale, ze nie wyrobit sobie jasnego pogladu
0 przebiegu dziejow filozofii, tak w poszczegdlnych epokach
jak 1 w catosci.

Krotkie zestawienie najwazniejszych dat, zawiera
dzietko E. Kuhna, Memorial und Repetitorium zur Ge-
schichte der Philosophie, Berlin /872. Godnem réwniez
wspomnienia dzietko Dr. Fr. Kirchnern p. t. Katechismus
der Geschichte der Philosophie, Leipzig 1884. Ze stano-
wiska znowu systemu Herbarta, przedstawit dzieje filozofii
Chr. A. Thilo, Kurze pragmatische Geschichte der Phi-
losophie, Gothen 1876, 2-gie wyd. 1880, — i O. Flugel,
Die Probleme der Philosophie und ihre L&sungen, hist,
kritisch dargesteilt, Gothen 1876.

W drugiej potowie naszego wieku, zdobyta sie lite-
ratura niemiecka, w zakresie dziejopisarstwa filozofii, na
dwa dzieta, prawdziwie Kklasyczne. Sg nimi: Zellera,
Historya filozofii greckiej i Kuno Fischera, Historya
filozofii nowozytnej.

Zeller, jakkolwiek wyszedt ze szkoty Flegln, zdotat
jednak pozby¢ sie prawie catkiem wszystkich wad heglow-
skiej konstrukcyi; #taczac olbrzymig erudycyg filologiczng
z niezwykla krytyczng bystroscig, talent za$ niepospolity,,
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przedstawienia z wszechstronnym pogladem na cato$¢ dzie-
jowego zycia Grekéw, stworzyt dzieto, ktére pozostanie
jednem z najpiekniejszych pomnikow niemieckiej historyo-
grafii. U Zellera objawia si¢ stanowcze zerwanie z metoda
Hegla i przejscie, od apriorycznych konstrukcyj, do syntezy,
opartej na doktadnej znajomosci calej cywilizacyi greckiej.
W szczego6tach, pozniejsze badania sprostujg moze i zmie-
nig nie jeden poglad Zellera. 1 tak n. p. zobaczymy
pozniej, ze w jednej bardzo waznej sprawie t. j. w sprawie
stosunku filozofii greckiej, do cywilizacyj wschodnich, po-
glad Zellera jest juz przestarzaty, — jednak pod wzgledem
catosci, trudno, aby literatura jakakolwiek, mogta zdoby¢
sie na doskonalszy obraz spekulacyj greckich. Podobne
zalety posiada takze dzielo K. Fischera. Styl jego jest
jeszcze Swietniejszym od stylu Zellera, w grupowaniu przed-
miotu niezmiernie jasny, przejrzysty, stosuje przewaznie
metode psychologicznego badania i w niezréwnany sposob
kresli rozwdéj umystowy kazdego z wybitniejszych filozofow.
Woprawdzie, ma troche sktonnosci do naciggania faktow,
czasami wihasne domysty bierze za pewniki, nie dosy¢
jeszcze zwraca uwagi na wpltyw, jaki nauki matematyczno-
przyrodnicze na rozwdj filozofii nowozytnej wywarty, ale
to wszystko nie jest w stanie odebra¢ dzietlu wartosci
pomnikowej.

Czem byt Hegel dla dziejopisarstwa filozofii w Niem-
czech, tern stat sie Wiktor Cousin dla Francyi. Jako eklektyk,
zajmowat sie Cousin 7. szczeg6lnem zamitowaniem dziejami
filozofii: nie hotdujgc bowiem zadnemu wyltacznie kierun-
kowi, pragngt z kazdego dobra¢ sobie to, co mu sie naj-
stosowniejszem wydato. W dzietach tresci ogolnej, jak n. p.
Introduction a I'histoire de la philosophie, Oeuvres. Bru-
xelles 1840, i Histoire générale de la philosophie, depuis
les temps les plus anciens jusqu'au XIX siecle. 11 ed.
Paris 1884, starat sie przedstawi¢ dzieje filozofii jako pra-
widlowo rozwijajagcg sie catos¢, przyczem jednak ulegt
urokowi Hegla i przejat sie tak jego metoda, jakotez gto-
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wnemi zasadami jego konstrukcyi. Cousin zdobyt sobie
procz tego zastuzone w dziejopisarstwie filozofii imig, naj-
pierwiej roznemi rozprawami, w ktorych zdotat niejedno
sporne rozjasni¢ pytanie, nastepnie zas, wydaniem niezna-
nych dziet Abelarda, przezco rzucit nowe Swiattlo na jedne
z najwybitniejszych postaci Sredniowiecznej filozofii.
Podobnie jak Hegel w Niemczech, tak usitowat
August Comte we Francyi, oprze¢ swoje wiasne filozoficzne
stanowisko na wnioskach, wyprowadzonych z dziejowego
rozwoju filozofii. — Przedstawia on — a za nim wszyscy
zwolennicy, tak zwanej szkoty pozytywnej, — dzieje filozofii
az do najnowszych czaséw, jako szereg daremnych prob
i wysilen, ktére do zadnego celu doprowadzi¢ nie mogty.
Trzy stopnie przechodzi, wedtug Comte’a, umystowy rozwoj
ludzkosci. Na pierwszym stopniu podstawg jest religia
i teologia, ostatnim stowem monoteizm; na drugim, meta-
fizyka, dochodzgca w ostatecznych wynikach do panteizmu;
na trzecim, nauki pozytywne, wydajgce zpomiedzy siebie
filozofig pozytywng, ktéra zrzeka sie wszelkiego docho-
dzenia ostatecznych przyczyn, a poprzestaje na zmystowych
faktach i zjawiskach. — Cate dzieje filozofii nalezg do dru-
giej epoki, zachodzacej w czesci na pierwszg i na
trzecig. Filozofia metafizyczna usituje zapomocg czystej
spekulacyi, wyrozumiec¢ istote bytu, tudziez poczatek wszech-
rzeczy, zajmuje sie wiec pytaniami — zdaniem Comte’a —
dla cztowieka nieprzystepnymi. W ciggu dziejéw dopiero
zmieniajgc co chwila, stanowisko, przekonywa sie, jak bez-
owocnymi sg jej wysilenia i powoli upada, tracgc zupeinie
dawne swoje znaczenie. Tymczasem podnoszg gtowe nauki
pozytywne, ktére badajac, za pomoca czysto doswiadczalnej
metody rozne grupy zjawisk, do znamienitych dochodzg
wynikéw, korong za$ ich rozwoju, staje sie filozofia pozy-
tywna, bedaca rodzajem ostatecznej syntezy, wszelkiej wie-
dzy umiejetnej ; nie dochodzi ona przyczyn ostatecznych,
nie zgiebia istoty bytu; lecz poprzestaje na umiejetnem
doswiadczeniu. Comte sam obszernie rozwodzi sie nad bra-
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kiem wszelkiego postepu w tonie metafizycznej filozofii;
uczniowie za$ jego, zajmujac sie dziejami filozofii, czynig
to na to tylko, aby wykazaé, ze metafizyka do zadnych
pozytywnych nie doprowadzita wynikdéw. — Jezeli jednak
poglad Hegla byt przesadny w jednym, to takim jest rowniez
poglad Comte’a w drugim znowu kierunku. Tam mamy
spekulacye filozoficzno-metafizyczne podniesione do stopnia
objawienia, tu ich ponizenie do rzedu marnych, a na ztu-
dzeniu polegajacych wysilen. Gdyby sie poglad Comte’a po-
wszechnie przyjat, musiatoby dziejopisarstwo filozofii wszelki
utraci¢ powab i znaczenie, ale na szczescie, to samo co$my
powiedzieli o pogladzie Hegla, t.]. ze polega natwierdzeniach
a priori i niezgodny jest z faktami, mozemy powtdrzy¢
i 0 tym drugim. — Comte zasady swojej nie wydobywa z dzie-
jow, ale ja dziejom filozofii zgory narzuca, przyszedt on do
niej skutkiem zbyt pospiesznego uogolnienia faktéw, kto-
rych doktadnie nie znat i nie zbadat. Ani rozwdj nauk, ani
ogolny rozwdj umystowy ludzkosci, nie odbywat sie w ten
sposéb, jak go przedstawia Comte. Prawdag jest, ze od
religii rozpoczyna sie wszelki umystowy rozw¢j, ale religia,
aby dojs¢ do teologii, potrzebuje na to juz metafizyki,
ktdra ze swojej znowu strony, pomaga do uksztattowania
sie wyzszych i doskonalszych form religijnego zycia. Nauki
szczegOtowe roOwniez nie koniecznie rozpoczynaty swoj
rozwo6j od teologicznej fazy: niektore z nich nigdy z teo-
logia w blizszym nie stalty zwigzku, inne pozniej poszty
w stuzbe teologii i religii, nie przeszediszy wecale przez
stopien metafizyczny. Niepodobna nam nad tym przedmio-
tem obszernie tutaj sie rozwodzi¢; przy filozofii XIX. wieku,
poddamy poglad Comte’a gruntownej analizie, tu ograni-
czamy sie na powyzszych uwagach, stwierdzajac tylko raz
jeszcze, ze zasadniczy na dzieje filozofii poglad pozyty-
wizmu, jest tak samo jednostronny i aprioryczny, jak i po-
glad heglizmu.

W szkole Comte’a, dziejopisarstwo filozofii z natury
rzeczy nie mogto rozwija¢ sie i zakwitng¢, wydata tez
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szkota ta wiasciwie jedno tylko na uwage zastugujace
dzieto, jest niem historya filozofii Jerzego Henryka Lewesa:

George Henry Lewes: The history of philosophy
from Thales to the present day. 4 ed. London 18"1. 2 vols.
Dzietlo to wyszio w niemieckiem ttdmaczeniu tom I-szy
w roku 1871 w Berlinie, tom Il-gi tamze, w roku 1876.
Obecnie wychodzi w Warszawie w polskiem przekfadzie.

Historya Lewesa posiada niejedne zalete, pieknie ijasno
napisana, przedstawia poglady filozofow w zwigzku z ich
zyciem i duchowym rozwojem, uwzglednia réwniez stosunek,
zachodzacy miedzy filozofigi naukami. Ma jednak obok zalet,
jeszcze wigksze strony ujemne. Lewes, niegdy$ gorgcy zwo-
lennik Comte’a, napisat historya filozofii whasciwie nato tylko,
aby wykaza¢, ze filozofia zadnych w dziejach nie poczy-
nita postepow i ze jest kreceniem sie w blednem kole:
«Aby zwrdéci¢ umysty od metafizyki do pozytywnej filozofii,
«potrzeba historyi, jako $rodka krytyki, celem wykazania,
«ze nastepstwo szkét po sobie, jest tylko nastepstwem chy-
«bionych prob», tak pisze Lewes w przedmowie. Historya
wiec jego jest tendencyjna, co warto$¢ jej znacznie zmniej-
sza; nadto jest bardzo powierzchowng i niejednako opra-
cowang: filozofii $redniowiecznej zaledwo dotyka, natomiast
nad niektorymi drugorzednymi postaciami nowozytnymi
szeroko sie rozwodzi. Uwagi godnem jest, ze Lewey przy
koncu swojego zycia, zmienit zupetnie zdanie i w ostatniem
dziele swojem wyznat otwarcie, ze zagadnienia metafizyczne
nie dadzg sie z dziedziny filozofii wykresli¢ *):

Oprécz dzieta Lewesa, zastugujg jeszcze w szkole
pozytywnej na wymienienie, artykuty historyczne, druko-
wane w rocznikach czasopisma «Philosophiepositive-», ktore
wychodzito pod redakcyg uczniéw Comte’a, Littrégo i Wy-
rubowa, szczeg6lnie za$ caty ich szereg p. t. Le passé

J) Zob. Problems of life and mind by G. H. Lewes, London 1874.
Cze$¢ pierwsza wstepu str. 1—88.
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de la philosophie’). Autor tych artykutdw E. dc Ro-
berty, wierny uczen pozytywizmu, wyznaje przeciez,
ze pozytywizm nie zdotat ani wytworzy¢ zadowalajacej
historyi filozofii, ani tez zdotal przeszkodzi¢ szkotom
przeciwnym, w rozwijaniu czysto podmiotowych na tem
polu pogladéw 2). De Roberty radby temu zaradzic,
buduje wiec catg teorye dziejowego rozwoju filozofii, ktéra
wychodzi ostatecznie na to samo, co juz uczyt Comte,
przy tej sposobnosci jednak, wypowiada wiele, niczem nie-
uzasadnionych twierdzen, wiele pogladéw a priori posta-
wionych lub wynikajacych z niedoktadnej znajomosci dzie-
jow filozofii. Stawia n. p. «prawo trzech typoéw metafi-
zyki», a w jego sformutowaniu oczywiscie dowodzi, ze nie
whniknagt nalezycie w dzieje filozofii. Sg tam jednak i cenne
ziarna prawdy, szczegélnie w tem, co mowi 0 stosunku
filozofii do nauk: «La..pensée métaphysique est un phéno-
"inéne. qui accompagne inévitablement la croissance du savoir
«positif dont elle dépend-», pisze de Roberty = —jezeli to pra-
wda, to jakzez mozna mys$le¢ o wymazaniu zagadnien meta-
fizycznych z dziedziny filozofii!

Dzietem niemieckiem, najwiecej do zapatrywan pozy-
tywnej szkoly, zblizonem, jest historya filozofii Dihringa,
p. t.. Dr. E. Duhring, Kritische Geschichte der Philo-
sophie von ihren Anfangen bis zur Gegenwart 3-te theilw.
umgearb. Aufl. Leipzig 1878, — odznaczajgca sie bardzo
oryginalnemi pogladami a wystepujgca w sposob nieraz
zjadliwy przeciwko wielu utartym teoryom i opiniom. Co
do metody w przedstawieniu, zaznacza dzieto Duhringa
wazny krok naprzod, uwzglednia bowiem wszedzie Scisty
zwigzek miedzy filozofig i naukami.

Z najnowszych dziet francuskich, nienalezacych do
szkoty pozytywnej, zastugujg jeszcze na wymienienie:

") Zob. Philosophie positive, tomy: XXWVII. str. 345; XXVIIII. 97,
192, 372; XXIX. 321; XXX. 25 161; XXXI. 288.

s) Philos, pos. T. XXVII. str. 347.

3) Tamze T. XXXI. str. 292.
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I. F. Nourrisson, Tableau des progres de la pensée
humaine depuis Thaies jusqu’a Hegel. Paris 1858 4 ed. 1868.

Alfr. Weber, Histoire de laphilosophie Européenne.
Paris 1874, 4 ed. 1886.

Bardzo dobrym podrecznikiem jest ksigzka Alfreda
Fouillée, Histoire de la philosophie. Paris 1874, 3 ed.
1882, uwzglednia takze filozofia u naroddw wschodnich.

Nowy w dziejopisarstwie filozofii zwrot, przebija sie
w dzietach pp. Guyau i Renouvier. — Guyau, autor
studyéw nad etyka Epikura, tudziez dzieta o wspdtczesnych
moralistach angielskich, zastosowywa w spos6b bardzo
szczesliwy, rodzaj metody genetycznej, ktdra bada kazdy
system, jako rozwijajaca sie cato$¢, Smiate za$ jego poré-
whania, moze zbyt po nowemu przedstawiajg-rzeczy stare,
ale sg pomimo tego wielce pouczajace.

Renouvier napisat jeszcze w roku 1842 i 44, Ma-
nuel de la philosophie ancienne et moderne, w ktorym
kresli rozwoj filozofii na tle ogdlnej cywilizacyi, o meto-
dzie za$ przedstawienia, w nastepujgcych wyraza sie stowach:
«La vraie méthode consiste dans une histoire philosophique
«a régler d'avance quels problemes sont a résoudre en
«général, et quelles questions particulieres sont a examiner
«et selon quel esprit; ensuite a procéder par examen
«de témoignage, par comparaison, par induction,
«afin d’arriver aux détails et aux faits-» (l. str. 48).

W ostatnich latach wydat Renouvier obszerne
dzieto p. t.. Esquisse d'une classification systémati-
que des doctrines philosophiques. Tom I. w Paryzu
1885, tom II, tamze 1886, — jako zadanie, wytknat sobie
w niem uzasadnienie wiasnego filozoficznego stanowiska,
zapomocg historycznej metody. Renouvier nie narzuca
jednak dziejom filozofii zadnych praw, lecz stara sie dojs¢
do nich przez odpowiedng klasyfikacya systeméw, za pod-
stawe za$ klasyfikacyi stuzy mu stosunek doktryn do
pewnych zasadniczych przeciwienstw, wszedzie w rozwoju
filozofii objawiajacych sie; nie zbywa i tu wprawdzie takze
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na nacigganych konstrukcyach, ale zawsze znaczny to juz
postep w stosunku do Hegla i Comte’a.

W Anglii, w tej ojczyznie nowoczesnego dziejopisar-
stwa filozofii, obecnie ruch jest staby. Oddali jednak uczeni
angielscy i tej gatezi badan, znamienite w biezagcem stu-
leciu ustugi, a to gtownie przez zwrOcenie uwagi uczonego
Swiata na filozofig indyjska. W pierwszej chwili, historycy
filozofii z zapatem przyjeli ten fakt peten doniostosci, i zajeli
sie nawet poza granicami Anglii — jak to zaraz w nastepnym
zobaczymy rozdziale — badaniem indyjskiej filozofii, pozniej
poszto to znowu w zapomnienie; autorowie szczegdélnie nie-
mieccy pisali dalej swoje historye filozofii won Thales
bis zur Gegenwart», jak gdyby umystowo$¢ indyjska nie
istniata wcale. W ostatnich dopiero czasach, nastgpit i tu
zwrot, pojawity sie we wszystkich trzech jezykach, bardzo
wazne prace monograficzne, a za tern pojdzie oczywiscie
wprowadzenie filozofii indyjskiej w ogdlny tok dziejow
filozofii ). — Z dziet tresci ogdlnej, zastugujg w literaturze
angielskiej na wzmianke:

Robert Blakey history of the philosophy of mind,
from the earliest period to the present time, 4 vols. Lon-
don 1848.

f. Haven a history of ancient and modern philo-
sophy. London 1876.

Aston Leigh, History of the philosophy. London 1880.

W. L. Courtney, Studies in Philosophy ancient and
modern. London 1882.

y. D. Morell, Manual of History of Philosophy.
London 1884,

Do najznakomitszych prac angielskich nalezg studya
Grotego nad Platonem i Arystotelesem, o ktérych pdzniej
bedzie mowa.

J) O pracach, filozofii indyjskiej dotyczacych, w nastepnym rozdziale
bedzie mowa.
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Jezeli uczonym angielskim zawdzieczamy doktadniejszg
znajomosc¢ filozofii indyjskiej, to francuscy znowu rozsze-
rzyli poglad nasz na dziejowa przesztos¢ filozofii, przez
zajecie sie filozofig chinska, o ktdrej do niedawna prawie

nic jeszcze nie wiedziano. — Dopiero za przyktadem fran-
cuskich badaczoéw poszli obecnie na to pole takze Niemcy
i Anglicy

W ostatnich lat dziesigtkach, rozwingt sie niezwykty
ruch filozoficzny w kosciele i w szkotach katolickich.
Zaniedbywana przez diuzszy czas, a nawet przez znaczng
wiekszo$¢ myslacych katolikéw lekcewazona filozofia, stata
sie obecnie znowu przedmiotem, uprawianym z wielkiem
ze strony katolickich uczonych zamitowaniem. Mnozg sie
tak dzieta filozoficzne oryginalne, jakotez wydawnictwa
dawniejszych pisarzéw. Papiez za$, Leon XIlII., skierowat
swojg encyklika <iAeterni Patris» poswiecong filozofii $w.
Tomasza, caty ten ruch, przewaznie ku przesztosci, przez co
dziejopisarstwu filozofii niematg oddat ustuge. Studya tez
i prace historyczno-filozoficzne, takiego K. Wernera, prof,
teologii w Wiedniu, takiego A Talamo i wielu innych,
godne sg zajaC pierwszorzedne w historyografii filozoficznej
miejsca. Badania te odnoszg sie przewaznie do epoki Ojcow
Kosciota i do zaniedbanej a w niektérych nawet nowszych
pracach catkiem pomijanej filozofii sredniowiecznej, dotycza
jednak takze i filozofii greckiej, wymienimy je wszystkie na
wiasciwych miejscach; z dziet cato$¢ dziejow filozofii obej-
mujacych, nalezag do najlepszych:

Albert Stockl, Lehrbuch der Geschichte der Philo-
sophie. Moguncya 1870175. Jest to bardzo dobry podrecznik.
Przedstawienie jasne, niekiedy za rozwlekte, najwierniej-
szym jest obraz filozofii starozytnej i $redniowieczne;j.
Charakterystyka nowozytnej filozofii, jednostronna i po-
biezna. Tenze sam autor napisat takze obszerne, Kkilko-

') O pracach tych bedzie mowa w rozdziale 3-cim.
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tomowe dzieto, obejmujace historyg Sredniowiecznej filozofii
i wiele studyow monograficznych. Wypada nam réwniez
juz tutaj wymieni¢: Laforet, Histoire de la Philosophie.
Philosophie ancienne Bruxelles 1866, 2 vols. (Pierwszy tom
ttdbmaczony na jezyk polski przez Dr. W. Milkowskiego,
wyszedt w Krakowie 1873). Najnowszg historyg filozofii,
napisang ze stanowiska katolickiego, a bedacg zarazem
jednym z najlepszych podrecznikow, jest dzieto Haffnera:
Dr. Paul Haffner, Grundlinien der Geschichte der Philo-
sophie. Moguncya 1881-83.— Styl nadzwyczaj jasny, uwzgle-
dnione wszystkie najnowsze badania; ksigzka ta nadaje sie
wybornie do czytania i do nauki. Wielkg zastugg katoli-
ckich historykéw filozofii jest, iz uwzgledniajg w przedsta-
wieniach swoich filozofig u narodéw wschodnich. Tak Stockl
jak i Laforet, nie idg wcale za gtosem tych, ktérzy od-
mawiajg narodom wschodnim prawa do filozofii, Haffner
za$ pierwszy probuje przedstawi¢ prawdziwie history-
czny obraz filozofii, zaréwno chinskiej jak indyjskiej.
Oprécz powyzej wymienionych dziet a poswieconych
catosci dziejow filozofii, istnieje jeszcze cate mndstwo
prac specyalnych i monograficznych, zajmujgcych sie po-
jedynczymi systemami, osobami lub epokami, tudziez
wiele takich, ktérych przedmiotem przedstawienie catego
dziejowego rozwoju, czyto jakiej$ jednej galezi filozofii,
czy pewnego jakiego$ w dziejach filozofii kierunku. Dzieta
pierwszej kategoryi, wymienimy wszedzie na wiasciwych
miejscach, do drugiej za$, naleza n. p.: Prantla historyg
logiki ’), Trendelenburga historyg nauki o kategoryach3,
Carusa i Siebecka3) historyg psychologii. Historyg etyki,

§) Karl Prantla Geschichte der Logik im Abendlande. Bd. I. Die
Entw. der Logik im Alterthum” Leipzig 1855. Bd. ty bis dV, die Logik
im Mittelalter tamze 1861—1870.

2) Ad. Trendelenburg, Geschichte der Kategorienlehre. Ber-
lin 1846.

3) Fr. A.- Carus Geschichte der Psychologie. Leipzig 1808. Dzieto
to nie posiada juz dzisiaj wielkiej wartosci, natomiast bardzo cennem jest:
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pisali Meinersj Feuerlein®), Gass'J Janet® Schmidt®),
Werner6g Ziegler’) i t. d. — Zimmermann s) i Schasler3t0
historyg estetyki, — Roholl!°), Mayrl)) i Flintl) historyg filo-
zofii dziejow. — Pleyder przedstawit historyczny rozwoj nauki

Herm. Siebeck, Geschichte der Psychologie I. Tlieil. i Abth.. Die Psy-
chologie vor Aristoteles, Gotha 1880. 2 Abth.: Die Psychologie von Aristo-
teles bis zu Thomas von Aquino. Gotha 1884.

X} Chr. Meiners, Geschichte der alteren und neueren Ethik oder
Lebensweisheit. Goéttingen 1800 bis 1801.

2) Emil Feuerlein, Die philosophische Sittenlehre in ihren
geschichtlichen Hauptformen. 2 Bde Tubingen 1857-59. Bardzo dobry pod-
recznik, chociaz stanowisko heglowskie.

3) W. Gass, Die Lehre vom Gewissen. Berlin 1869.

4 Paul Janet, Histoire de la Philosophie morale et politique dans
I'antiquite et les temps modernes. Paris 1858; to samo dzieto wyszio
w roku 1872 w znacznie ulepszonem wydaniu p. t.. Histoire de la science
politique dans ses rapports avec la morale. Paris.; za$ w roku 1886, pod
tymze samym tytutlem w wydaniu trzeciem znowu znacznie ulepszonem.
Znamienite to dzieto polecamy szczeg6lnie w 3-em wydaniu, kazdemu ktoby
chciat zapozna¢ si¢ doktadniej z rozwojem teoryj moralno-politycznych.

5 Leop. Schmidt, Die Ethik der alten Griechen. Berlin 1882. 2 Bde.

6) Karl Werner, Grundriss einer Geschichte der Moralphilosophie.
Wien 1859. Wyborny podrecznik do nauki, stanowisko katolickie.

7) Theob. Ziegler, Geschichte der Ethik, 1 Abth. die Ethik der
Griechen ti. Romer. Bonn 1881. 1l. Abth. Geschichte der christlichen Ethik.
Strassburg 1886.

8) Robert Zimmer mann, Geschichte der Aesthetik als philo-
sophischer Wissenschaft. Wien 1858. Stanowisko Herbartowskie. Dzieto
samo posiada wielkg warto$¢, gdyz jest w tym przedmiocie pierwszem.

9 M. Schasler, Kritische Geschichte der Aesthetik von Platon bis
auf die neueste Zeit. Berlin 1871.

10) B. Roholl, Die Philosophie der Geschichte Darstellung u. Kritik
der Versteche zu einem Atfbau derselben. Géttingen 1878. — Krotkie
a bardzo jasne przedstawienie wszystkich teoryj odnoszacych sie do filozofii
dziejow.

n) Richard Mayr, Die Philosophische Geschichtsauffassung der
Nezizeit, 1. Abth. bis 1700. Wien 1877.

12) Robert Flint, La Philosophie de Vhistoire en France, trad. de
I'anglais par L. Carrau. Paris 1878, tom drugi tego samego dzieta wyszedt
w ttom, francus., takze w roku 1878 p.t. La Philosophie de Vhistoire
en Allemagne. Dzieto Flinta posiada znamienitg warto$¢.
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o ideach ¥ Tyszka historyg dowoddéw na istnienie Bogal,
Punjer historyg filozofii religii3y Eucken” historya filo-
zoficznej terminologii, Sou/ry%) i Fr. Ali. Lange6), zosta-
wili nam historya materyalizmu. To ostatnie dzieto, zyskato
sobie w swoim czasie niezwykly rozgtos i nalezy wistocie
do najswietniejszych pomnikdw filozoficznej literatury z dru-
giej potowy naszego wieku. Fr. Ali. Lange, sprébowat
oprze¢ wiasny poglad na S$wiat, na szerokiej podstawie
dziejow filozofii i nauki; pokazat, jaka powinna by¢ histo-
ryczna krytyka, jezeli ma doprowadzi¢ do syntetycznego
objecia roznych pradoéw i kierunkéw tak dawnych jak
i wspditczesnych. Dzietlo Langego moze stuzy¢ za wzOr
prawdziwie bezstronnego a nie tendencyjnego przedstawie-
nia. Kierunki, z ktérymi najwiecej sympatyzuje, rozbiera
przeciez z nieublagang Scistoscig i wycigga wszelkie kon-
sekwencye, wychodzac nie ze swojego stanowiska, lecz
ze stanowiska tych, ktérych ocenia. Ma ciggle otwarty
wzrok na wszelkie wptywy ogdlne, jakie na rozwoj filozofii
dziataty; szczegdlnie, gdy przychodzi do czaséw najnowszych,
w mistrzowski sposob wykazuje wpltyw nowych teoryj
naukowych ekonomicznych i spoteczno-moralnych na kie-
runek i rozwdj filozofii. Langego historyg materyalizmu,

1) C. Hayder, Die Lehre won den Ideen in einer Reihe won Unter-
szichungen Uber Geschichte ttnd Theorie derselben. 1 Abth., Frankfurt
a/M. 1873.

2) A. Tyszka, Geschichte der Beweise fUr das Dasein Gottes bis
zum 14 Jahrh. Jena 1875,

3) G. Ch. Punjer, Geschichte der christlichen Religionsphilosophie,
2 Bde. Braunschweig 1880-83.

4 R. Eticken, Geschichte der Philosophischen Terminologie, Leipzig
1879 i tegoz samego autora: Geschichte und- Kritik der Grundbegriffe der
Gegenwart, tamze 1878. Oba dzieta zawierajg nader cenne poszukiwania.

5 Jules Soury, Bréviaire de Vhistoire du matérialisme. Paris
1881. Dzieto powierzchowne bez istotnej wartosci.

6) Fr. Alb. Lange, Gesch. des Materialismus tend Kritik seiner Bedeu-
tung in der Gegenwart, I-sze wyd. 1866, 11 1873, Hl-cie 1876 w dwdch tomach.
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jest takze przejsciem do nowego sposobu przedstawie-
nia dziejow filozofii, na niej tez korczymy nasz przeglady).

Co do naszej literatury, to ta w dzieta tresci historyczno-
filozoficznej niezmiernie jest uboga. Posiadamy pare ttoma-
czen, jak n. p. Rzesinskiego ttémaczenie skréconego Tenne-
manna, ttdmaczenie Schweglera przez F. K. i pierwszego
tomu Laforeta przez Mitkowskiego, tudziez niezbyt wielkg
liczbe samoistnych studyow monograficznych, ktére na
wihasciwych wskazemy miejscach. Z dziel oryginalnych,
do catosci dziejow filozofii odnoszacych sie, moznaby chyba
wymieni¢ Dra Struvego, Rys historyi i literatury logiki, po-
mieszczony w I-szym tomie « Wykladu systematycznego
logiki», Warszawa 1870, i matg broszure Dr. Wojciecha Dzie-
duszyckiego, Wyktady o pierwszejfilozofii, jako rys dziejow
filozofii. Warszawa 1880 3. — Wobec wielkiego bogactwa,
jakie przedstawia literatura historyczna filozofii u innych
narodow, jest to zaiste bardzo niewiele!

Nie zbywa jednakze filozoficznej literaturze naszej na
probach, zmierzajagcych do ujecia i zrozumienia catego dzie-
jowego rozwoju filozofii. Prawie kazdy z wybitniejszych
naszych myslicieli starat sie sposobem historycznym wy-
kaza¢ potrzebe nowego w filozofii zwrotu, starat sie dowiesc,
ze po filozofii germansko-romanskiej, przyjdzie obecnie pora
na filozofig polska-stowianskg. W tym duchu pisat Czhvz-
kowski, Libelt, a szczegdlnie Trentowski. Wszystkie te prace
i poglady powstaty pod wptywem Hegla, a jakkolwiek
w rozwinieciu daleko od niego odeszly, to przeciez pod

Dzieto Langego wyszto w ttom, polskiem p. t. Historya filozojii
materyalistycznej i jej znaczenie w terazniejszosci. Tom 1. toni. Aleks,
Swietochowski, tom 11. Feliks Jezierski. Warszawa 1881. Z trzeciego nie-
mieckiego wydania.

2) Tenze sam autor zamieszczat w Bibliotece Warsz. r. 1879 szereg
bardzo zajmujgcych artykutéw do historyi etyki, p. t. «Cnota i wystepek rzecz
0 rozwoju dziejowym wyobrazeri o cnocie», ktdre znacznie rozszerzone maja
wyjé¢ obecnie jako osobne dzieto. Bedzie to pierwsza w naszej literaturze
historya etyki.
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wzgledem zasady i metody, na jednym z nim stojg grun-
cie. Natomiast prawdziwie oryginalng teoryg rozwoju filo-
zofii, a to w zwigzku z og6élng historyozofig, postawit my-
Sliciel, ktdrego mamy wszelkie prawo do swoich zaliczy¢
gdyz sam za takiego sie uwazat, pomimo, ze pisat po
francusku, jest nim Hoene Wronski). — Wronski
wychodzi z zasady, ze warunkiem bytu i rozwoju filozofii
jest tkwigce w umysle ludzkim pragnienie ideatu, cheé
dojscia do wiedzy bezwzglednej, catos¢ istnienia obejmujacej,
ktoreto pragnienie objawiajgc sie w skonczonym ludzkim
umysle, za posrednictwem zdolnosci dochodzenia przyczyn
(la faculté dre pourquoi), w tak wybitny sposéb wyrdznia
cztowieka od zwierzecial). Teorya Wronskiego — mozemy
to S$miato powiedzie¢ — stoi wyzej tak od teoryi Hegla
jak i Comte’a. 7 jednej bowiem strony, nie ogranicza on
zakresu wiedzy w sposob tak ciasny jak Comte, i drugiej
przedstawia rozwdj filozofii w najscislejszym zwigzku z nau-
kami na doswiadczeniu opartemi. W dziejach ludzkiej wie-
dzy, a wiec i filozofii, odréznia Wronski pie¢ epok: z tych
cztery juz uptyneto, pigtg rozpoczeta filozofia Kanta, 3)
Poglad, jaki rozwinal, szczegdlnie na dzieje filozofii no-
wozytnej, odznacza sie rzadka oryginalnoscig; wypadnie
nam tez jeszcze pdzniej powrdci¢ do niego.

Bardzo wazne wywody dotyczace og6lnego toku dzie-
jow filozofii znajdujemy w dziele ks. Maryana Morawskiego
p. t. «Filozofia ijej zadanie», cala ta praca bedaca pod

Dziwny zaiste los przesladuje pamie¢ tego wielkiego mysliciela.

Podczas gdy tworcy systeméw, o wiele mniejszg warto$¢ przedstawiajacych,
dobili sie stawy i znaczenia, on do dnia dzisiejszego uwazany tylico
za dumnego dziwaka i mistyka. Systemem jego, ktéry uwazamy za jeden
z najwybitniejszych w naszym wieku, zajmiemy sie obszernie, gdy przyjdziemy
do filozofii X1X stulecia.

’2) Nomothetigiie Messianique Paris 1881, str. 2 i dalsze.

3) Zob. Hoene Woronski Développement progressif et butfinal dé
Vhzimanité Paris 1861.
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kazdym wzgledem prawdziwie niezwykiem w literaturze
naszej zjawiskiem, opiera sie na historyczno-krytycznej pod-
stawie. Co podjal Renounier w swojem najnowszem dziele
t. J. klasyfikacyg systemow i kierunkéw z nich samych
wydobytg, to sprébowat przeprowadzi¢ juz temu lat blisko
dziesie¢ &m. M. Morawski. Wprawdzie na kazdej prawie
karcie przebija sie u niego wyrazna tendencya, polemika
przybiera nieraz zbyt jaskrawe barwy, jednak apriorycznej
konstrukcyi niematu ani $ladu. Zastanawiajgc sie nad pra-
wem dziejowego rozwoju filozofii ks. Morawski, tak pisze:
«szuka¢ go podtug dzisiejszej mody w sztucznych, syme-
«trycznych formutkach, jest tylko igraszka dowcipu i do
«zadnego umiejetnego rezultatu nie doprowadza, takiego
«prawa szuka¢ nalezy nie gdzieindziej jak tylko w samej na-
«turze cztowieka, bo w niej tylko by¢ moze przyczyna state-
«cznosci i jakiejkolwiek prawidtowosci w rozwoju filozofii» ’).

Kroétki poglad na dziejowy rozwdj filozofii podat takze
Prof. Dr. H. Strune w artykule «Filozofia» umieszczo-
nym w 2-gim i 3-cim zeszycie 1V-go tomu wychodzacej
w Warszawie Encyklopedyi Wychowawczej. — Dr. Strune
przyznaje, iz zawigzki filozofii spotykamy juz na dalekim
wschodzie, podnosi szczegOlnie znaczenie filozofii greckiej,
o S$redniowiecznych systemach powiada, iz «stanowig wia-
Sciwiej cze$¢ historyi teologii, niz historyi filozofii» na co,
nawiasem mowigc, zgodzi¢ sie nie mozemy, — przeszediszy
zas bardzo krotko filozofia nowozytng, dodaje uwage, iz
«dalsza praca samodzielnej mysli filozoficznej, objawia¢ sie
«moze tylko w krytycznym rozbiorze juz nietylko jedno-
«stkowego rozumu, lecz rozumu powszechnego, wyrazaja-
«cego sie w catym rozwoju filozofii we wszystkich jej
«réznorodnych naukach i pogladach».

") Dzieto ks. M. Morawskiego wyszto w I-szem wydaniu we Lwowie
w roku 1877 w drugiem za$ znacznie ulepszonem tamze w roku 1881
W tern drugiem wydaniu polecamy je kazdemu, kto chciatby sie rozpatrzeé
w zadaniach filozofii.
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Na podstawie powyzszego, chociaz krotkiego zesta-
wienia najwazniejszych szczeg6tow dotyczacych literatury
dziejow filozofii'), czytelnik — jak sgdze — z tatwoscig
mogt nabra¢ pewnego wyobrazenia o wielkiem tej litera-
tury bogactwie. Jednak pomimo, ze do tak znacznych uro-
sta ona rozmiaréw, pomimo, ze moze poszczyci¢ sie pra-
wdziwie pomnikowymi dzietami, to przeciez dziejopisarstwo
filozofii nie moze uzna¢ zadania swojego za spetnione, nie-
tylko bowiem, ze ma w kazdej prawie epoce mndstwo
jeszcze do rozjasnienia pytan spornych, ale co wazniejsza
jest rzeczg, znajduje, sie ono obecnie w stanie bardzo sta-
nowczego przeobrazania sie. Powody do tego sa trojakiego
rodzaju, a mianowicie: Rozszerzanie sie dziejowego widno-

kregu filozofii, — okazujgca sie coraz wyrazniej potrzeba
zasadniczych zmian w metodzie i sposobie przedstawienia
jej dziejéow, — wreszcie zmiana pogladu na znaczenie dzie-

) W powyzszym przegladzie literatury dziejéw filozofii, nie chodzito
mi wcale o wyczerpanie tytutdbw wszystkich dziet; uwzglednitem gtéwnie te
tylko, ktére odnoszg si¢ do catosci dziejow filozofii, zpomiedzy tych za$
znowu, staratem sie wybra¢ prace najlepsze, szczegdlnie takie, o ktdérych
powinien wiedzie¢ kazdy, zajmujacy sie dziejami filozofii. Zpomiedzy dziet
speeyalnych wymienitem tylko takie, ktére wywarty wptyw na ogolny postep
dziejopisarstwa filozofii. Dzieta nalezagce do poszczeg6lnych epok kierunkéw,
systemoéw, wymienie wszedzie na wiasciwych miejscach, ale tylko w odpo-
wiednym wyborze, nie chce bowiem obcigza¢ czytelnika niepotrzebnym bala-
stem tytutdw. — Dodatkowo podaje jeszcze tytuty tych dziet, w ktérych czy-
telnik moze znale$¢ obszerne przeglady i spisy prac historyczno-filozoficznych,
a z ktérych sam czerpatem:

i) Joh. Jo nsius, de scriptoribus historiae Philosophicae libri qua-
Aztor Francof. 1659 recogniti atqzie ad praesentem aetatem zisqzie perducti
cura Joh. Chr. Dorn, Jena 1716. 2). Joh. Adr. Ortlojf, Handbuch
der Litteratzir der Philosophie 1. Abth.: Die Litteratur der Litteratiir-
geschichte und Geschichte' der Philosophie, Erlangen 1798. 3): Buhle,
Lehrbuch der Geschichte der Philosophie, Géttingen 1796- 4)- Br. Aug.
Carzis, Ideen zur Geschichte der Philosophie, Leipzig 1809, str. 21—90,
tom I-szy. 5). Fr. Uber'weg’s, Grundriss der Geschichte der Philosophie
7-te Aufl. bearb. und herg. von Max Heinze. Berlin 1886. 6). JziHus Petz-
hold, Bibliotheca bibliographica, Leipzig 1866, str. 458—468, obejmuje
spis dziet bibliograficznych, filozofii poswieconych.

Dzieje filozofii. T. I. 5
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jow filozofii, wobec filozofii samej. — Punkt pierwszy od-
nosi sie gtdwnie do filozofii na wschodzie, ktorg wypada
koniecznie, wobec wynikéw najnowszych badan, wciagnaé
w ogolny tok dziejow filozofii i w spos6b organiczny
z nimi zwigza¢, ale da on sie takze zastosowac do filozofii
Sredniowiecznej, lekcewazonej przez wielu wspotczesnych
pisarzy, lub nawet catkiem pomijanej. Obecnie staje sie to
juz prawie niemozliwem, okazuje sie bowiem coraz dobi-
tniej, jak wielka jest tej epoki doniosto$¢, szczegdlnie dla
zrozumienia filozofii nowozytnej. Potrzeba zmian w sposobie
przedstawiania dziejow filozofii, w dwojakim wystepuje
kierunku. Nie mozna juz dluzej odosabnia¢ ich i odrywac
od innych zakreséw dziejowego zycia; obok tego za$, samo
przedstawianie systemow i kierunkow, stanowczej ulec
musi zmianie. w wielu dzietach z lat ostatnich, wido-
cznem jest, ze autorom ich nie wystarcza juz ani mnigj
lub wiecej krytyczne opowiadanie o zyciu i nauce filozo-
fow, ani aprioryczna konstrukcya. Co do punktu trzeciego,
to za najlepszy dowod, jak waznymi stajg sie dla samej
filozofii jej dzieje, niechaj postuzy fakt, iz we wszystkich
nowszych dzietach filozoficznych, wiekszg ich cze$¢ wy-
petniajg krytyczno-historyczne wywody <). Kazdy pracujacy
nad dalszym filozofii rozwojem, czuje potrzebe uzasadnienia
swojego stanowiska, sposobem historycznym. Ale jak dojs¢
wiasnie do tego! Jakiej tu trzymac sie drogi! Niektorzy za-
czynajg juz rozumiec, ze takie, jak dotad ciagte, krytyczne
przezuwanie przesztosci filozofii lub sztuczne jej konstruo-
wanie, juz sie wszystkim sprzykrzyto i niczego wiecej nie
nauczy; — aby wiec zuzytkowac przesztos¢ filozofii dla po-
stepu filozofii samej, wypada koniecznie na inne wzigé
sie sposoby.

1) Dla przyktadu, prosze przejrze¢ nastepujace dzieta nowsze, n. p.:
Wilhelm Dilthey, Einleitung in die Geisteswissenschaften, Bd 1. Berlin
1883, albo Ernst Laas, Idealismus u. Positivismus eine kritische Ausein-
andersetzung, 3 Th. Berlin 1880-84 i wiele innych.



V.

1. R6zne sposoby przedstawiania dziejow filozofii. — 2. Metoda, jakiej trzy-
mac si¢ zamierzamy. — 3. Znaczenie i wazno$¢ badan dziejow filozofii.

1. W calem dotychczasowem dziejopisarstwie filozofii,
mozna z tatwoscig dopatrze¢ sie trojakiej w przedstawieniu
jej dziejow metody, a mianowicie: i) metody biogra-
ficznej, 2) krytyczno-sprawozdawczej, 3) kon-
strukcyjnej. Metoda biograficzna albo opowiada ze-
wnetrzne wypadki zycia i ma ceche przewaznie anekdo-
tyczna, albo tez wnika w duchowy rozwoéj cziowieka,
i staje sie woéwczas psychologiczng. — Metoda kry-
tyczno-sprawozdawcza wystepuje takze w dwojakiej formie,
t. j. przyktada miare krytyki bezwzglednej, albo tez
uznaje wzgledne uprawnienie réznych kierunkdw i syste-
mow. Metoda za§ konstrukcyjna, moze by¢ réwniez
dwojaka, t.]. moze wychodzi¢ z pewnego, zgory przyjetego
na filozofig pogladu i odtwarza¢ catos¢ jej rozwoju wedtug
zasady a priori postawionej, albo tez moze stara¢ sie wy-
doby¢ podstawe do syntezy z samychze dziejowych faktow.
Zastosowanie biograficznej metody z odcieniem anekdo-
tycznym, jest albo dowodem budzacej sie do os6b i nauk
filozofow ciekawosci i zwiastuje nam poczatek ruchu na
polu dziejopisarstwa filozofii, albo tez wskazuje nam upadek
krytyczno-filozoficznego zmystu, tudziez brak glebszego
zagadnien filozoficznych zrozumienia. Typowem dla tego
rodzaju metody jest dzielo Diogenesa z Laerty. — Nie
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potrzeba dodawac, ze metoda biograficzno-psychologiczna
stoi o wiele wyzej; badajgc duchowy rozwoj cztowieka,
przyczynia sie przez to samo do wyjasniania genezy syste-
mow; z zastosowaniem jej, mniej lub wiecej szczesliwem,
spotykamy sie w bardzo wielu pracach, szczeg6lnie mono-
graficznych, a to tak dawniejszych jak wspotczesnych.
Potrzeba zastosowania metody Kkrytyczno - sprawo-
zdawczej objawia sie dopiero w czasach wzmagajgcego
sie interesu krytycznego i polemicznego. Dziejopis piszacy
celem wykazania, ze jedno jest tylko prawdziwe w filozofii
stanowisko, poddaje systemy drugich analizie, przeprowa-
dzonej ze swojego punktu widzenia i wowczas jego kry-
tyka staje sie bezwzgledng; jezeli za$ piszacy nie hotduje
wylgcznie jednemu Kierunkowi, lecz jest wiecej eklektykiem,
w takim razie uznajgc wzgledne uprawnienie systemow,
krytykuje w bardziej przedmiotowy sposéb. W pierwszym
wypadku krytyka jest zawsze przewaznie filozoficzng, w dru-
gim staje sie przewaznie historyczng. Wybornym pier-
wszego sposobu przyktadem jest miedzy starozytnymi
pisarzami Arystoteles, drugiego Cyceron, i nowszych stosuje
wzgledng i wiecej historyczng krytyke taki n. p. Tiede-
mann lub Buhle, bezwzgledng Brucker. Najp6zniej pojawia
sie w dziejopisarstwie filozofii trzeci rodzaj metody t. j.
metoda konstrukcyjna. Wymaga ona bowiem koniecznie,
aby filozofujgca mys$l przebyta dluzszy proces dziejowy,
wowczas mysliciele widzac za sobg caly szereg réznych
stanowisk i systemdw, nie poprzestajg na polemice i kry-
tyce, lecz uczuwajg potrzebe historycznej perspektywy,
potrzebe rozgladnienia sie w calej przebiezonej az do ich
czasOw drodze, i zdania sobie sprawy z tego wszystkiego
co przed nimi dokonano, zaczynajg wiec rozmys$la¢ nad
catoscig rozwoju filozofii, zaczynajg go odtwarzaé. Zdarza
sie za$ takze, ze mys$l schodzac na zupelnie nowe stano-
wisko, pragnie okresli¢ stosunek swoj do wszystkich minio-
nych juz epok, zastanawia sie¢ wiec nad nimi takze w ca-
tosci i stara sie gtownie o pochwycenie dziejowego watku,
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nie wdajac sie w krytyke szczegdtdw. Zpomiedzy pisarzy
starozytnych, jeden tylko Sekstus Empiricus sprobowat
rozpatrzy¢ sie w sposob umiejetny w dziejowej przesziosci
filozofii i ugrupowa¢ kierunki wedlug pewnych przewo-
dnich mysli, a tylko Ojcowie kosciota stojagc na zupetnie
nowem stanowisku, usitowali okresli¢ dziejowe znaczenie
klasycznej filozofii, w stosunku do chrzesScianstwa. Sa to
jednak tylko pierwsze proby. Biorgc rzeczy nieco Scislej,
musimy przyzna¢, ze wiasciwie metoda historycznej kon-
strukcyi jest dopiero dzietem najnowszego dziejopisarstwa filo-
zofii. Tu za$ konstrukcya a priori poprzedzita konstrukcya
z faktow wysnutg. Za przyktad pierwszej moze postuzy¢ tak
dobrze Hegel jak i Comte. Hegel narzuca dziejom filozofii-
zasade, wzietg ze swojej metafizyki, Comte ze swojej socy-
ologii — obaj wiec postepujg a priori. Sposéb konstrukcyi,
wydobyty z samych dziejowych faktow, stosuje n. p. Zeller
w swojej historyi filozofii greckiej, do catosci dziejow, pro-
buje stosowa¢ go Renowuier w swojem najnowszem dziele.
Takie sg najwazniejsze sposoby przedstawiania dziejow
filozofii: kazdy z nich ma swoje strony dodatnie, kazdy
oddat w swoim czasie i oddaje dzisiaj jeszcze znamienite
dziejopisarstwu filozofii ustugi, nigdy bowiem nie obejdzie
sie ono bez znajomosci zycia i duchowego rozwoju mysli-
cieli, nigdy nie moze przesta¢ by¢ krytycznem. W zupel-
nosci jednak i wylgcznie zaden z wymienionych sposobdw,
z wyjatkiem ostatniego, t. j. konstrukcyi z faktéw wysnutej,
nie moze historykowi filozofii juz obecnie wystarczyc¢. Gtownem
bowiem zadaniem badan nad dziejami filozofii, nie powinno
by¢ ani opisywanie zycia filozoféw, ani krytyka systemow,
z tego lub innego podjeta stanowiska, tem mniej konstru-
kcya, stosownie do potrzeb piszacego a priori przeprowa-
dzona; najwyzsze ich zadanie musi polega¢ na genetycznem
wyjasnieniu historycznego filozofii rozwoju, tak w szcze-
gotach jak w catosci, a to jedynie na podstawie faktdw,
jakie nam tenze rozwo0j przedstawia. Tego rodzaju badanie
doprowadzi nastepnie do ostatecznych wnioskow, ktére
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dozwolg nam, bez wszelkich zgéry powzietych zapatrywan,
okreslic wewnetrzng warto$¢ catego dziejowego w zakresie
filozofii procesu, a wiec i wartos¢ samejze filozofii. Zba-
dawszy prawa jej rozwoju, wiedzac czem ten rozwdj byt
i na czem gtownie polegatl, bedzie mozna fatwiej odpo-
wiedzie¢ na pytanie, czem jest filozofia i czem by¢ moze.
Jak nalezy postepowaé, aby takiemu podota¢ zadaniu, zaraz
w dalszym wyjasnimy ustepie.

2. Kto tylko przypatrzy sie uwaznie dzisiejszemu
kierunkowi umiejetnych badan, ten przyzna, iz obe-
cnie wszystkie prawie nauki starajg sie wnika¢ w roz-
wo0j badanych faktow. Usitowania skierowane sg gto-
wnie do przedstawienia sobie kazdej grupy zjawisk, na
wzér zyjacego organizmu, ktory z pewnych danych przy-
czyn powstaje, rozwija sie, wzrasta, przechodzi w inne
grupy i t. d. Ten — powiedzmy — historyczny sposob
patrzenia na rzeczy, wywiera tak gteboki wptyw na wszy-
stkie umiejetnosci, iz dzisiejszg naukowg metode moznaby
stusznie nazwa¢ embryologiczno-historyczng. Jezeli za$s po-
stugujg sie nig zaréwno nauki przyrodnicze jak i huma-
nitarne, to dlaczegdéz nie miataby jej przyja¢ takze filozofia:
wszak filozofia przedstawia sie nam jako rozwijajacy sie
w dziejach proces; jezeli wiec mamy go obja¢, jezeli
przez zrozumienie, czem byta, mamy dojs¢ do pojecia,
czem jest i czem by¢é moze, to musimy najpierwiej zapytac
0 jej poczatki i geneze, — odpowiedZz za$ na to pytanie,
jezeli ma wypas¢ w duchu $cisle umiejetnym, nie moze
opiera¢ sie na zadnej ogolnej formulce, wzietej czy to
z teoryi poznawania, czy z metafizyki, czy tez historyo-
zofii lub socyologii, lecz powinna wynika¢ ze znajomosci
spoteczenstwa, wsrdd ktorego filozofia powstata. A wiec,
tak przy kazdym z trzech gtdwnych dziejowych typow
zosobna, jakotez przy kazdej epoce, niezbednem jest roz-
patrzenie sie w cywilizacyjnych i rasowych warunkach,
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niezbedng, pewnego rodzaju "-psychologiczna analiza spo-
teczenstwa, bedaca w tym wypadku jedynem wiasciwem
ttem dla kazdego z dziejowych obrazéw zosobna. — Prze-
chodzac do przedstawienia szczegdtowych kierunkow i syste-
mow, historyk filozofii winien przedewszystkiem pamietac,
ze system filozoficzny nie moze by¢ uwazany za zbidr
réznych pogladow i teoryj, w zakres tak zwanej filozofii
wchodzacych, ktére mniej lub wiecej doktadnie z sobg sie
godzag i tacza, Ilub tez w pewnej z sobag znajdujg sie
sprzecznosci, a sa z punktu widzenia piszacego blizsze
lub dalej oddalone od prawdy. Nie podobna wiec uznac
przedstawienia za wystarczajace, jezeli sie¢ pokolei opowie
jak ten lub 6w filozof na rozne zagadnienia filozoficzne
zapatrywat sie, jakie stawiat teorye, w jakim te teorye do
siebie stojg stosunku i t..d. — System filozoficzny, to orga-
nizm poje¢, organizm za$ nie tworzy bezwiladnej masy, lecz
istotg jego to — zycie i rozw6j. Zaden system filozoficzny
nie powstat odrazu, tworca jego ksztatcit sie i dojrzewat
powoli, mysli jego rowniez przybieraty powoli tylko coraz
wydatniejsze formy i grupowaly sie w pewne orga-
nicznie z sobg powigzane catosci. — Kiedy mozemy powie-
dzie¢ o organizmie, izeSmy go poznali? — wodwczas natu-
ralnie, gdysmy zbadali prawo jego zycia i rozwoju! — Tak
samo rzecz ma sie z. organizmem poje¢: prawo jego
zycia wykry¢ nalezy, a wowczas bedziemy
mogli powiedzieé, zeSmy go zrozumieli. Kazdy
organizm powstaje z zawigzku, ktory poczatek swoj za-
wdziecza skombinowanemu dziataniu innych organizmow.
Organizm poje¢ musi mie¢ takze swoje ognisko, okoto
ktorego grupuje sie dopiero dalsze jego zycie. Zawigzkiem
kazdego systemu sg pewne idee przewodnie, pewne mysli
zasadnicze, ktérych gdyby nie bylo, toby i systemu nie
byto. Pierwszem wiec zadaniem historyka filozofii musi
by¢ wykrycie i pochwycenie tych idej przewodnich, tudziez
wyjasnienie ich genezy. Wyjasnienie za$ takie musi opie-
rac sie na psychologicznej analizie cztowieka z jednej —
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wplywoOw otoczenia z drugiej strony. — Tu metoda bio-
graficzna wilasciwe . swoje znajdzie zastosowanie, ale nie
metoda opowiadajgca zewnetrzne zycia wypadki, lecz wni-
kajgca drogag psychologiczng w umyst i charakter czio-
wieka. Znajgc dopiero te zyciodajne dla catego systemu
idee, nalezy bada¢ dalej, w jaki sposéb okoto idej tych
rozpoczeto sie systematyczne grupowanie dalszych pogla-
doéw i teoryj, tudziez jak one w miare rozwoju powol-
nemu ulegaly przeobrazaniu sie a to tak dobrze pod
wplywem wzajemnego na sie oddziatywania, jakotez sku-
tkiem assymilacyi pierwiastkbw z zewnatrz. Nie jest rze-
czg historyka sadzi¢ sie wylgcznie na wykrywanie i kryty-
kowanie sprzecznosci. Niema zaiste filozoficzneg-o syste-
mu, w ktérymby sie takowe wykry¢ nie daty. Sprzecznosci
skoro sie okazg, powinny by¢ réwniez wyjasnione i zro-
zumiane: one takze znajdg uzasadnienie swoje w prawie
zycia i rozwoju catego systemu; jezeli za$ sg zboczeniem
od niego, to nalezy wykazac istotne tych zboczen powody,
przyczem znowu psychologiczna analiza najwieksze moze
nam odda¢ ustugi. Nie nalezy jednak nigdy zestawiac
pogladoéw poézniejszych z dawniejszymi i w tem upatrywac
sprzeczno$¢ lub brak logiki, — co jest poOzniejsze, musi
by¢ tylko we wilasciwy zwigzek wprowadzone z ideami
stanowigcymi organiczny kazdego systemu zawigzek, a wow-
czas wszystko nam sie wyjasni. Przedstawiajgc w ten
sposOb systemy, jako co$ zyjacego, jako pewien proces
rozwojowy, nadamy dziejom filozofii ich wasciwy koloryt,
przestaniemy mie¢ do czynienia ze zbiorem roznych nie-
zgodnych z sobg pogladéw i stanowisk, a ujrzymy wspa-
nialy, organicznie rozwijajacy sie proces, w ktorym wiele
wprawdzie znajdzie sie btedéw i zboczen, wiele moze na-
pozor zmarnowanych wysilen, ale ktory gtebiej zbadany,
okaze sie nie dzietem wypadku i ludzkiego widzimisie, lecz
owocem rozumnych w duchowej naturze cziowieka, w na-
turze jego umystowych potrzeb, tudziez w catym Kkierunku
kazdorazowej jego cywilizacyi tkwigcych przyczyn. Nie
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wystarczy jednak nalezyte obrobienie i przedstawienie szcze-
gotowych systeméw lub kierunkéw, sposobem co dopiero
wskazanym; historyk filozofii, jezeli ma zadanie swoje spel-
ni¢, musi koniecznie od szczegotow przejs¢ do ogdlnych
pogladéw i wnioskéw, tu za$ zalezy wszystko od drogi,
jaka sobie obierze. Zwykle sprawozdawcze zestawienie nie
przyda sie na nic, postuzy chyba do zaspokojenia cieka-
wosci, tak samo i zgrupowanie systemow, gdy sie patrzy na
nie z pewnego naprzod przyjetego stanowiska, nie moze po-
siada¢ prawdziwie umiejetnej wartosci. Czy bede grupowat
systemy wedtug zasady Hegla czy Comte’a, to ostatecznie
na jedno wyjdzie: w obu wypadkach wprowadzam do
przedstawienia dziejow filozofii pierwiastek obcy, z nich
samych niewydobyty. — Inaczej przeto postepowac nalezy:
Jak przy kazdym systemie zosobna, musi nam zaleze¢ gto-
wnie na poznaniu prawa jego zycia i rozwoju, tak tez
i przy calych epokach powinno nam réwniez chodzi¢ nie
tylko o dowiedzenie sie jakie rézne pojawity sie kierunki,
ale takze, jakim byt w tej epoce rozwoj mysli filozoficznej,
jakie ogolne jego zasady, tudziez jak zasady te przedsta-
wiajg sie w poréwnaniu do kierowniczych zasad innych
epok. — W badaniach nad zyciem i rozwojem organizmow,
najwieksze ustugi oddata badaczom metoda poréwnawcza,
polegajagca na poréwnawczem zestawieniu wynikow, uzy-
skanych przy badaniu organizméw, nalezacych do zupetnie
odmiennych gatunkéw i typow. Przy takiem poréwnawczem
zestawieniu, okazuje sig, jak jednakowe prawa dziatajg nie-
raz tam, gdzieby sie tego najmniej spodziewa¢ mozna,
jak naodwrdt te same formy i funkcye zycia w odmiennych
warunkach, w odmienny rozwijajg sie sposob i dlaczego?
Otoz zastosowanie podobnej metody mogtoby nam i przy
badaniu rozwoju filozofii niemate oddac¢ ustugi. Zamiast
klasyfikowac¢ i wnioskowa¢, wedtug pewnych zgoéry przy-
jetych zasad, lepiej bada¢ sposobem poréwnawczym i na
tej drodze okresla¢ nature rozwoju w jednej epoce, w Ssto-
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sunku do zasad, ktére objawity sie w innych. Najogol-
niejsze za$ zasady, stanowigce istotng ceche catego rozwoju
filozofii, w jakiz mozemy pozna¢ sposob? Do tego jedna
tylko doprowadzi nas droga! Wiemy, ze rozwdj filozofii
przedstawia sie nam w trzech zupeinie wyksztatconych
i odrebnie rozwinietych typach, tudziez w pewnej liczbie
ustrojow niezupetnych. Najpierwiej wiec nalezy zbada¢ i po-
zna¢ rozwoj kazdego z typOw zosobna, a nastepnie sposobem
poroéwnawczym doj$¢ do okreslenia zasad ogolnych. Gdyby
sie bowiem okazato, ze we wszystkich trzech typach a na-
wet w owych niezupetnie rozwinietych wysileniach mysli
objawiajg sie zblizone do siebie zasady rozwoju, to oczy-
wiscie, musielibySmy przyzna¢, ze w nich tkwig istotne
cechy catego dziejowego zycia. — W jakiz spos6b n. p.
moglibySmy najlepiej okresli¢ i zbada¢ poczatki filozofii?
Wszak najlepiej bedzie, jezeli zbadamy w jakich warun-
kach powstata i rozwineta sie w Indyach, w' Chinach,
wreszcie w Europie, zestawiwszy za$ nastepnie w sposob
poréwnawczy wyniki tych trzech dziejowych procesow,
otrzymamy bez wszelkiego naciggania zgodny z rzeczy-
wistoscig poglad na poczatki filozofii wogdle. Tak samo
w kazdym innym wypadku, gdy bedzie chodzito o sfor-
mutowanie ogolnych wnioskéw, najtatwiej doprowadzi nas
do celu metoda poréwnawcza, najwieksze za$ odda nam
ona ustugi przy badaniu filozofii XI1X-go stulecia, pozwoli
nam bowiem rozklasyfikowaé w sposob jasny i prosty
caly ten chaos poje¢, jaki sie w naszym wieku na polu
filozofii objawit. Oto sg drogi, jakich w przedstawieniu
naszem trzymac¢ sie zamierzamy! Powyzsze uwagi do-
dane do tych, jakie podaliSmy juz poprzednio, gdy byia
mowa o0 stosunkach dziejéw filozofii do innych stron
dziejowego zycia, tudziez o zrédiach, niechaj postuza
jako oryentujgca nadal wskazowka. Na zakonczenie za$
rozdzialu, wypada nam zastanowi¢ sie jeszcze nad py-
taniem, jakiegoto rodzaju znaczenie posiadajg badania
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nad dziejami filozofii, tudziez jaki pozytek ptynie z ich
znajomosci ).

3. Badania nad dziejami filozofii, i doktadna ich zna-
jomos¢, w trojakim kierunku donioste posiada znaczenie:
jest ona bardzo wazng dla historyi wogole, wielce uzyteczng
dla kazdego, kto szuka glebszego a wszechstronnego wy-
ksztatcenia ogdlnego, niezbedng wreszcie dla samejze filo-
zofii i dla pracy nad dalszym jej postepem i rozwojem.
Znaczenie dla historyi, wyjasnig nam w krotkosci nastepu-
jace uwagi: Kazdy znawca dziejow powszechnych musi
przyznaé, iz filozofia odgrywata nieraz role jednego z naj-
wazniejszych czynnikéw w dziejach ludzkiej cywilizacyi:
w niej odzwierciadlaty sie najrozmaitsze prady polityczne
i spoteczne, ona tgczyta w sobie i jednoczyta wszelkie po-
glady, wszelkie pragnienia i dazenia, jakie w spoteczen-
stwie ludzkiem w tej lub owej epoce sie objawiaty. Kie-
runki i teorye filozoficzne wptywaly na powstawanie
i rozwdj roznych instytucyj, tak prawnych, jak poli-
tycznych i spotecznych, wptywaty na charakter nauki
i literatury, nawet na zwyczaje i obyczaje. Filozofowie byli
nieraz tymi, ktérzy pierwsi rzucali nowe mysli, domagali
sie reform, nowe wskazywali potrzeby i t. d. Daremnie
przeto silitby sie historyk na zrozumienie ducha czasu
W pewnej epoce, gdyby pierwiej nie zbadal i nie poznat
jej filozofii. Czyz n. p. czasy upadku starozytnego Swiata,
czy epoka odrodzenia, lub wiek XVIII, nie beda rodzajem
zagadki dla kazdego, kto w dzieje filozofii nie wniknat?
Nawet i w naszej historyi znajdg sie chwile takie, ktérych
nie mozna jasno zrozumie¢ bez uwzglednienia wplywow
filozoficznych, n. p. czasy humanizmu i reformacyi, lub

) O ile mi wiadomo, pierwsza mys$l takiej metody rzucit Zeller
w Hist. fil. greckiej, 1 str. 12, tudztez Guyau w dziele la morale tTEpicur;
ja staratem sie mys$li te dalej rozwing¢ i do catosci dziejow zastosowac.
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druga potowa XVIII-go wieku. — Okazuje sie z tego, ze
badania nad dziejami filozofii moga w niejednym wypadku
odda¢ wielkie studyom historycznym ustugi, trudno tez
wystawi¢ sobie dobrego historyka bez doktadnej znajomosci
przesztosci filozofii.

Jednak i w innych zawodach naukowych, gtownie
za$, gdy chodzi o wyzsze ogoélne wyksztatcenie, jest zna-
jomos$¢ ta wazng i niezbedng. — Niegdy$ wszystkie prawie
nauki byty czeSciami filozofii, wszystkie z jej tona wyszly,
kto wiec dziejow filozofii nie zna, temu obce sg poczatki
prawie wszystkich umiejetnosci, ten nie zna mnéstwa czyn-
nikéw, ktdre albo na postep, albo na upadek i zboczenia
badan w tym lub innym naukowym zakresie wptywaly.
Braknie mu woweczas jasnego zrozumienia rzeczy, braknie
tego pogladu na rozne naukowe zagadnienia, ktory tylko
na podstawie historycznej oprze¢ mozna. Dlatego ani pra-
whnik, ani polityk lub ekonomista, ani przyrodnik nawet,
nie moze uchodzi¢ za prawdziwie wyksztatconego, jezeli
nie zna historyi filozofii; a c6z dopiero powiedzie¢ o nau-
czycielu. Wszakze z historyg filozofii tgczy sie najscislej
historya wychowania i wychowawczych teoryj. — Ktokol-
wiek zajmowat sie pedagogicznemu zagadnieniami, czy to
teoretycznie czy praktycznie, rnusiat opiera¢ sie na pojeciach
ogolnych, okreslajagcych stanowisko cztowieka . w Swiecie
jego cel i przeznaczenie: znajomos$¢ wiec dziejow filozofii,
jest jakby kluczem do zrozumienia dziejéw wychowania.

Najwieksze jednak znaczenie posiadajg badania nad
dziejami filozofii dla filozofii samej ]). —Jezeli w zadnej nauce
nie mozna z nalezytym skutkiem pracowac bez znajomosci
dziejow tejze nauki, to przedewszystkiem dotyczy to filo-

") Niejednokrotnie juz zapytywano mnie, od czego najlepiej rozpo-
czyna¢ prace w zakresie filozofii, i czy mozna rozpoczyna¢ od jej dziejow.
Na pytania te odpowiadani zawsze, iz prace nad dziejami filozofii powinno
poprzedzi¢ logiczne i dyalektyczne wyrobienie umystu; najlepszym przeto
wstepem do studyum filozofii, jest logika i metodologia, oparta na psycho-
logicznej podstawie, nastepnie dopiero powinna przyj$¢ historya filozofii.
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zofii. W innych umiejetnosciach, chociaz z trudnoscia, ale
mozna sobie jako$ jeszcze poradzi¢, mozna dogmatycznie
i praktycznie przyswoi¢ sobie pewne metody, mozna zajgé
sie zbadaniem pewnych szczegOtowych a jeszcze nieroz-
wigzanych zagadnien, — we filozofii jest to rzeczg zu-
petnie niemozliwg, tu potrzeba koniecznie umie¢ oryen-
towa¢ sie w catosci, odnales¢ sie w tym olbrzymim labi-
ryncie, jaki teorye filozoficzne przedstawiajg, — kto tego
uczyni¢ nie zdota, ten nic dla filozofii zdziata¢ nie potrafi,
i albo bedzie sie obracat w blednem kole, albo bedzie
oglaszat Swiatu wiasne poglady, za zupetnie nowe i ory-
ginalne, podczas gdy one moze juz od wiekéw sg dobrze
w filozofii znane. Nie dosy¢ jednak na tern, sg jeszcze
inne wzgledy, ktére dziejom filozofii szczeg6lng nadaja, wo-
bec samejze filozofii, doniosto$¢. Filozofia liczy juz cate
wieki istnienia! Tysigce lat umyst ludzki trudzi sie nad
rozwigzaniem zagadek catosci Swiata i ludzkiego przezna-
czenia dotyczacych, coraz to nowe, zajmowat i zdobywat
tu stanowiska, a jakaz z tego wszystkiego korzys¢? Czy
zblizyt sie do pozadanego celu, czy zdotat — usuwajac
zastone po zastonie dojrze¢ rysow tajemniczej lzydyl
Pytanie to kazdemu filozofowi z nieprzepartg narzuca sie
koniecznoscia, od odpowiedzi za$, jaka poda, zalezy jego
wiasne filozoficzne stanowisko. Obecnie, kazdy mysliciel,
ktéry pragnie posung¢ sie w filozofii chocby o krok
naprzod, musi koniecznie filozofowa¢ nad jej dziejami.
Ale tu wiasnie nie wystarcza sama krytyka réznorodnych
stanowisk, i oparty na niej eklektyzm, wybierajagcy so-
bie z kazdego kierunku to, co mu sie dla wiasnej

potrzeby najstosowniejszem wydaje. — Nalezy koniecznie
dazy¢ do wykrycia praw i zasad dziejowego rozwoju
filozofii, 1 zasady te zuzytkowaC w zakresie teoryi wie-

dzy, a wowczas dopiero oddadza dzieje filozofii istotne
jej samej ustugi. Jezeli prawdg jest, ze «oddat Bog Swiat
zrozumieniu ludzkiemu», a rozumowi pewne wytknat prawa,
to zaiste nie dlatego, aby praca tegoz rozumu, majgca
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by¢ odtwarzaniem w mys$li Bozego dzieta, przedstawiata
sie w przeciwienstwie do cudownej, panujgcej wszedzie
prawidtowosci i harmonii, jako chaos i nietad. W pra-
cach mysli ludzkiej, i w jej dziejowym ku prawdzie
pochodzie, musi by¢ takze jaki$ tad i porzadek! W Swie-
cie zas, gdzie nic darmo nie ginie, gdzie najdrobniejszy
pytek w nico$¢ obréci¢ sie nie moze, czyzby mogto
by¢, aby praca i wysilenia przesztych pokolen, przemijaty
bez Sladu i znaczenia, aby nawet bledy i zboczenia nie
byty nasieniem przysztosci. — Drogi przysztosci rozéwie-
cie nam moze tylko dokladne poznanie przesztosci! .. Tak
samo i na polu filozofii czem filozofia w przysztosci by¢
moze, to wskaze nam prawdziwe, umiejetne badanie tego,
czem byta i czem jest obecnie. Powiadamy, prawdziwie
umiejetne badanie, to znaczy, badanie wolne od wszelkich
zgOry powzietych zapatrywan, a siegajace poza szczegoly
do praw w chaosie szczegotow i w catym procesie roz-
wojowym ukrytych. Dlaczegozby na tej drodze nie miaty
sta¢ sie gtownym przedmiotem filozofii, dzieje jej samej?
Gdy to sie stanie, gdy na dziejowej podstawie powsta-
nie filozoficzna teorya, nienarzucona dziejom, jak teorya
Hegla i Comte’a, lecz z nich samych wydobyta, i skoro
nowe otworzg nam sie widnokregi, wowczas dopiero okaze
sie, ze badania nad dziejami filozofii nie miaty na celu
zaspokojenia prostej ciekawosci, i ze prowadzity nie do
ptytkiego eklektyzmu, lecz do zdobycia nowych a peinych
doniostosci, prawd i stanowisk.
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i. Wiadomosci o filozofii indyjskiej Grekéw i Rzymian. — 2. Wiadomosci
Chinczykéw i Arabow. — 3. Wiedza europejska az do konca XVIII-go
wieku. — 4. Wiek XIX. i obecny stan badan.

1. Urokiem tajemniczo$ci otoczona madro$¢ kaptanow
indyjskich, stawng byta juz w starozytnym Swiecie klasy-
cznym. Pisarze tak greccy jak i rzymscy, ale co prawda
z pbzniejszej dopiero klasycyzmu epoki, z wielkiem rozpi-
sujg sie zamitowaniem o «.Brachmanach» i Gymnosofistach,
czyli nago chodzacych filozofach, przedstawiajac ich jako
wzory wszelkich cnét i1 doskonatosci; Indye za$ jako ko-
lebke najwyzszej madrosci. W czasach zato dawniejszych
wiedziano o Indyach w Grecyi niewiele. Pierwsza w lite-
raturze greckiej wzmianke o medrcach i pustelnikach indyj-
skich spotykamy u Herodota, nastepnie zebrat Ktesiasz
za posrednictwem Persow, rozne fantastyczne o rzeczach
indyjskich podania, doktadniejsze za$ wiadomosci, a co jest

') Herodot 111. 100.
Dzieje filozofii. T. I. 6
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rzecza najwazniejsza, z wiasnego czerpane doswiadczenia,
przekazali nam dopiero towarzysze wyprawy Aleksandra
Wielkiego i Megastenes, ktory jako poset Acienka Nika-
tora, dtuzszy czas na dworze krola Czandragupty przeby-
watl). Pierwszym zawdzieczamy ciekawe szczegoty o pustel-
nikach i pokutnikach indyjskich, szczegdty dowodzace, ze
ascetyzm i pesymizm byt w owych czasach juz w calej
petni w Indyach rozwiniety 3. Wobec braku wszelkich dat
chronologicznych w literaturze sanskryckiej, sg to nader
cenne dla nas wiadomosci, zgodne bowiem zupetnie z przed-
stawieniami indyjskich epopej i z przepisami starych reli-
gijno-prawnych kodeksow, wzmacniajg z jednej strony
zrodtowq tychze wartos¢, a wskazujg z drugiej jak odle-
gtych moze siega¢ czaséw caty ten ruch umystowy, ktéry
z natury rzeczy rnusiat rozwdj ascetyzmu i pesymizmu
wyprzedzic.

Autentyczne, ale nieraz jeszcze naiwne i powierz-
chowne wiadomosci towarzyszow Aleksandra 1fé uzupetnia
Megastenes. Pamietnik jego Indyom poswiecony a z kilku
tylko znany nam utamkows?), swiadczy jak wybornie po-
znat Indye, jak dokladnie zdotat wnikna¢ w zycie indyj-
skiego spoteczenstwa i jego cechy charakterystyczne pochwy-
ci¢. Nie darmo tez uchodzit Megastenes juz w starozytnosci
za pierwszg w rzeczach indyjskich powaged); wszyscy

Zdaje sie nawet, ze ria pare zawoddéw, a to po 302 r. przed Chr.,
tak przynajmniej utrzymuje C. Miiller przeciw Schwanbeckouei, Fragm. hist..
Graec. Il. Parisiis 1848 p. 398 b. Zob. Lassen" Indische Alterthnmskunde
Il. str. 668, 2-gie wyd. 1874.

2) Tu nalezg gtéwnie fragmenty z pamietnikéw Aristolmla Nearchct,
Onesikrita, znajdujemy tam ciekawe opowiadania o pustelnikach, nazwanych
Dandamis i Kalanos, dalej o jednym, ktéry pozostat przy Aleksandrze;
1. tych Zrodet czerpat Arrianos wiadomosci podane w opisie wyprawy Ale-
ksandra W.

3) Fragmenty Megastenesa zebrat Schueanbeck p. t. Megasthenis
Indica. Bonn 1846 i C. Miller Fragm. hist. Graec. Tom Il. Paris 1848,
str. 397—439

4 Fr. h. gr. Il, str. 400 i 401.
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pOzniejsi pisarze z niego przewaznie czerpali, jeden za$
z dzisiejszych uczonych stusznie powiada, ze, grecka
0 Indyach wiedza najwyzej staneta w ksiegach Megaste-
nesa i ze obraz Indyj, jaki nam z tak odlegtych przekazat
czasOw, tem jest wazniejszy, im w wiekszych literatura
indyjska co do chronologii pozostawia nas watpliwosciach )
Megastenes zna juz nietylko dziwaczne obyczaje pokutni-
czego zycia, uwagi jego nie uszedt ani ustrdj spoteczny,
ani gtéwne zarysy indyjskiego na Swiat pogladu. Wie on,
ze w tym kraju istnieje osobny stan uczonych, czyli filo-
zoféw, szczuply co do liczby, ale mozny dostojnoscia i zna-
czeniem 2), o wiedzy ich z wielkiem wyraza sie uznaniem 3),
wymienia teoryg pieciu elementow, nauke o Bogu S$wiat
przenikajgcym, o duszy i nasieniu $wiata, o $mierci, o kto-
rej najwiecej rozprawiajgd). Gdzie pisze, ze Bramani podo-
bnie jak Platon, snujg opowiadania o nieSmiertelnosci duszy,
0 karach w Hadesie i innych tym podobnych rzeczach,
ma bezwatpienia na mysli ten dziat ich filozoficznej litera-
tury, ktéry znamy obecnie pod nazwa: “Upaniszadimn b5).
Medrcow indyjskich, czyli jak ich nazywa filozofow, dzieli
Megastenes na dwie klasy, na t. z. «Bpoxudval» i «Zappa-
va czyli «TA6Blo e). Do pierwszej klasy zalicza Bramano6w
Swieckich i kaptanéw petnigcych spoteczne obowigzki, do

") Stowa Schioanbecka przytoczone u Mullera na str. 401 b.

2) Fr. 11 gr. Il str. 405 b, 427 a, 429 a.

3) Oto c6 pisze o nich dostownie: Amovta pévtol T TEPL QUOEWC
£lpnuéva TTapa Toig apxaiolg AéyeTal Kol opd Toig €€w T EAAGSOC @IAoco-
@040l TG pév Tap’ Ivdoi¢ omo TAOV'Bpaxpdvwy Ta 0 lv T Zopio omd Twv

KoAoUPevwy ‘loodaiwv. Fragm. h. gr. 1. 437 a.
4) Tamze 436 a.
5 Fr. h. gr. 1l. 436 b. Lassen (Ind. Alterthumsk. Il. str. 704) od-

nosi powyzsze stowa Megastenesa do tak zw. '«witihasgs» czyli legendarnych
heroicznych poematéw, co nie wydaje mi sie rzecza wiasciwa. Juz samo po-
réwnanie z Platonem dowodzi, ze miat tu autor na mysli traktaty filozo-
ficzne. Tylko za$ PUpaniszadyn moga by¢ poréwnane z dialogami i opowia-
daniami Platona.

¢j Fr. h. gr. 11. 436 b.
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drugiej — ascetow i pustelnikbw  Zastanawia go ich pesy-
mistyczny poglad na $wiat, o tych zas, ktérzy nie cenigc
sobie wcale rzeczy ludzkich, zachowywali sie wobec wszy-
stkiego obojetnie, pisze, ze przedstawiali sobie Swiat rze-
czywisty, jakoby sen ztudny i marzenied. Co do filozofi-
cznych systeméw indyjskich, to zdaje sie, ze w jednym
z dosztych nas fragmentéw, ma na mysli zwolennikéw
Jogid). Dla chronologii dziejow filozoficzno-religijnych Indyi,
szczegoblnie waznem jest takze to, co mowi o sektach od-
dajacych cze$¢ bogom IfTrsmz i Siwalf, tudziez o nauce
Buddy t.]. iz niewielu liczyta ona wdwczas zwolennikéwo),
gdyz zgadza sie to zupetnie z 6wczesng historyg Buddaizmu.

Pamietniki towarzyszow Aleksandra i pamietnik Mer
gastenesa, staty sie dla pdzniejszych pisarzéw z epoki
aleksandryjskiej niewyczerpanem zrodtem informacyj. Tak
geografowie °) jak historycy 1§, tak poganscy filozofowies)
jak 1 chrzescianscy Ojcowie Kosciotad) piszac o Indyach
i 0 indyjskiej madrosci, postugiwali sie przewaznie zebra-
nymi przez tamtych wiadomosciami, sg oni takze bezwat-
pienia pierwszymi, ktorzy wprowadzili do indyjskiej historyi
Dyonisyusza i Herkulesa, pomieszawszy ich z bdstwami
Wisznu i 6zzwz10).

') Lassen trafnie i wyczerpujaco wykazat w rozprawie drukowanej
w Rhein. Museum fir Philolog. 1. str. 171 i dalsze p. t.. De nominibzts
quibtis a weteribus apellantur Indorum philosophi tudziez w Ind. Alter-
thumsk. Il. str. 705 nota, ze wyraz «2app.avctt», stosuje sie do braminskich
pustelnikdéw, i ze go nie nalezy miesza¢ z nazwa SajiavahH, uzytg przez
Aleksandra Polyhistora i Bardesanesa na oznaczenie buddyjskich mnichow.

2) Fr. h. gr.'ll, str. 436 b.

Tamze str. 437 a

4) Tamze str. 435 b.

5 Tamze 437, fragm. 41.

6) Eratostenes, Artemidortis, Strabon, Pliniusz starszy i t. d.

7) Diodor, Arrianus, Aeliamts i t. d.

8) Cyceron, Apnlejus, Diogenes z Laerty, Filostratus, Porfiriztsz.

9) Tertulian, Hipolit, Klemens aleksandryjski, Augustyn i t. d.

10) Por. Lassen, Ind. Alterthk. II, str. 736.
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O ile pisarze aleksandryjscy i rzymscy, uzyskang
w ten sposob wiedze o indyjskiej filozofii i religii uzupet-
ni¢ 1 rozszerzy¢ zdotali, to trudno zbadac¢ i na podstawie
tak szczuptych zrédet, jakie nas doszty, doktadnie oceni¢. Nie-
podobna nam nawet wyrobic¢ sobie jasnego wyobrazenia, jak
obfitg byta w tej epoce literatura Indyom wytgcznie poswie-
cona, doszta do nas bowiem doktadniejsza wiadomos¢ tylko
0 dwadch tego rodzaju dzietach, t.j. o dziele Aleksandra Poly-
histora: «'Ivdiké», z ktdrego drobne tylko pozostaty utamki
i 0 takimze samym Arriang, ktorego najwieksza warto$¢ po-
lega na doktadniejszem zestawieniu wiadomosci przez Mega-
stenesa zebranych 3. Niektore szczegoty przekazat nam takze
Filostratiis w swojem zyciu Apolloniusza z Tyany, réwniez
Bardesanes, ktory zetknat sie z indyjskiem poselstwem do
cesarza Antonina Piusa wystanem3), wreszcie niektorzy
z Ojcow Kosciota. Co do Filostrata, to na wiadomosciach
przez niego podanych, prawie w niczem polega¢ nie mo-
zna, wiecej w nich bowiem fantazyi niz prawdy. O wiele
wiarogodniejszym jest Bardesanes. — Rodem z Syryi, na-
lezal on do sekty Gnostykow, a przebywajac diuzszy czas
w Babilonie z indyjskimi postami, miedzy ktorymi szcze-
goélnie odznaczali sie Damadamis i Sandanes, miat sposo-
bno$¢ zebrania bardzo doktadnych wiadomosci o zyciu
i naukach indyjskich kaptanéw. Wyrdznia wiec zwolenni-
kéw Bramanizmi i Buddaizmu, o ich odmiennem zyciu
i zwyczajach obszernie sie rozwodzi, zapewne i o0 naukach,
ich cenne znat szczegoly, niestety z dziela jego pozostaty
takze tylko drobne szczatki.

Pomimo tak szczuptych wiadomosci, liczne mamy
jednak wskazowki, pozwalajagce nam przypuszczac, ze w cza-
sach aleksandryjskich i rzymskich, posiadano dokfadniejsza

') Aleksander Polyhistor pisat miedzy 60 a 80 rokiem przed Chr.
pozostate fragmenty wydat C. Miller Frag. hist. Graec. p. 236 IlI.

2) Por. Lassen Ind. Alk. Il. str. 751.

3) Tamze, I, str. 61 i str. 361—369-
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0 madrosci indyjskiej wiedze od tej, jaka nas z owych do-
szta czasOw. Wiadomo przedewszystkiem, ze miedzy Indy-
ami a Aleksandrya, prowadzono bardzo zywy handel

a to zarowno droga ladowg przez Baktrya jak i morska.
Nie mamy wprawdzie wiadomosci o Grekach i Rzymianach,
ktorzyby dtuzszy czas w Indyach przebywali, wiemy nato-
miast, ze kupcy Indyjscy mieszkali w Aleksandryif Jezeli
zwazymy, czem byt handel w starozytnosci, to zrozumiemy
fatwo, ze na tej drodze mogta dosta¢ sie na zachdéd do-
ktadniejsza religii i filozofii indyjskiej znajomos$¢. Wiemy
rowniez, do jakiego stopnia zajmowali sie aleksandryjscy
uczeni wschodem i wschodnimi wyobrazeniami. Przeczu-
wajac, ze poganstwo w takim stanie, w jakim bylo wow-
czas, juz diugo utrzymac sie nie zdota, starali sie wyszu-
ka¢ gdzie$s na dalekim wschodzie nowych zrodet tajemni-
czej madrosci, ktéraby mogta zaspokoi¢ wyzsze ducha
ludzkiego potrzeby. A jakiz kraj mogt sie lepiej do tego
nadawac i wiekszy przedstawia¢ urok od Indyj? Ku Indy-
om wiec zwracaja sie z tesknotg podzniejsze szkoty filozo-
ficzne, w Indyach szuka gtdéwnie oparcia zrywajacy sie
do walki z chrzesScianstwem poganski synkretyzm, z indyj-
skimi przewaznie wyobrazeniami mieszajg pierwsi here-
tycy nauke Chrystusa i Apostotow. Najlepszym tez do-
wodem, ze spekulacye indyjskie byly w pierwszych wie-
kach po Chr. dobrze znane, jest niezaprzeczony ich wptyw
na pierwsze herezye chrzescianskie, jakotez na Nowo-py-
tagoreizm i Nowo-platonizm. Mistyczne praktyki nowo-pla-
tonskie, pesymistyczna ich teorya o nicosci rzeczy ziemskich,
pojecie stworzenia, jako szeregu emanacyj, wielkie zna-
czenie przypisywane Slepej, rzadzacej Swiatem sprawiedli-
wosci, podziat stworzen na trzy klasy przypominajacy tak

1) Lassen, Ill, str. 73 i dalsze. Strabo wspomina, jakoby okoto 120
okretéw rocznie odchodzito z Czerwonego morza do Indyj. Por. |Veberj
Indische Skizzen. Berlin 1857, str. 88 i 89.

2) Lassen, IlI, str. 378.
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doktadnie filozofig Samkhya, kosmogonia Gnostykéw podo-
bna nawet w szczegotach do kosmogonii Buddaizmu a wre-
szcie owa formuta przepisywana powracajgcym na tono
kosciota Manichejczykom: AvaBepatidw kai kotabepatilw Zo-
padny kai Boddav kai ZkubBiavov T10d¢ mPo Mavixaiwy yeyovotac]),
oto niektdre tylko z catego szeregu faktOw stwierdzajgcych
w sposOb niezbity wptyw Indyi na ruch umystowy i reli-
gijny zachodu w pierwszych po Chrystusie wiekach. —
Wiadomo nam takze, ze w owych to wiasnie czasach reli-
gia Buddy szerzac sie w Baktryi, dotarta az do Babilonu
i wielu liczyta tam zwolennikéw?). — Niewatpliwym do-
wodem wptywu Indyi na aleksandryjska uczonos¢ sg takze
wszystkie legendy o podrézach dawniejszych filozoféw gre-
ckich do Indyi, ktére o ile dotyczg takiego Pythagoresa,
lub Demokryta, historycznie stwierdzi¢ sie dadza; podroze
pozniejszych jak n. p. Pyrrhonci, ktory miat wraz z Ale-
ksandrem Wielkim dosta¢ sie do Indyi, sg wielce pra-
wdopodobne.

2. Chinczycy sa drugim narodem, ktéry obok Gre-
kéw i Rzymian posiadat juz w czasach dosy¢ odlegtych
niejakie o indyjskim ruchu umystowym wiadomosci. Gdy
w pierwszem stuleciu po Chr. zaczeta religia Buddy szerzy¢
sie w Chinach, woéwczas umysty chinskich wyznawcéw
buddyzmu, zwrécity sie ku Indyom, bedacym ojczyzng
ubdstwianego zatozyciela nowej religii. Rozpoczety sie
wiec wedréwki chinskich pielgrzymow do miejsc uswie-
conych pobytem Buddy, potgczone ze skrzetnem zbieraniem

Lassen™ Ind. Alterthk. 111, str. 415.

2) Klemens Aleksandryjski dowiedziat sie na poczatku lii-go wieku,
ze w Baktryi «Samanejczycy» t. j. Buddysci, oddawna filozofig uprawiaja.
Wspomina o tem takze Euzebiusz. Hieronim za$ podaje wiadomosci o uro-
dzeniu Buddy zupetnie zgodne z indyjska tradycya. — Pierwszy o Buddy-
stach w Baktryi donosi Aleksander Polyhistor. Lassen przypuszcza, iz Bud-
dyzm dostat sie do Baktryi okoto roku 70 przed Chr.
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pism kanonicznych, za czem szty sumienne i z wasciwg
Chinczykom doktadnoscig spisywane sprawozdania o rze-
czach indyjskich, dla pozytku i nauki wspétziomkéw. Mogli
oni od swoich indyjskich wspotwyznawcow zasiegna¢ jak
najdoktadniejszych wiadomosci, o niektorych zas z nich
wiadomo, ze wyuczyli sie Swietego jezyka Bramanow ).
Najstarszych opiséw podrézy autorami sg: Ta-an i Fa-hien,
najcenniejszem zas, znanem nam doktadnie zrodtem infor-
macyi jest opis podrézy pielgrzyma Hiuen-Tsang, ktory
w latach od 628—645 po Chr., prawie cate objechat Indye?).
Dla badan nad filozofig indyjska, szczegOlnie waznym jest
fakt, iz wykryto, jak donosi Beal” chinskie ttoma-
czenie jednego z podrecznikéw filozofii Samkhya, dokonane
okoto roku 560 po Chr. p. t.: Siedemdziesiat ztotych zdan.
Ttomaczenie to zupetlnie zgodne z sanskryckim tekstem,
wydanym przez Colebrooka, dowodzi, jak wiernie i dokia-
dnie przechowywane byty w Indyach teksty, co oczywi-
Scie ich historyczng warto$¢ znacznie podnosi. — W osta-
tnich czasach wykryto takze bardzo wazne oryginalne teksty
sanskryckie w Japonii, niektore z nich przewiezione z Chin
do Japonii a ttdbmaczone na jezyk chinski, stwarzajg nowg
podstawe dla historycznej krytyki. Skarbow takich kryje
sie po japonskich i chinskich klasztorach niewatpliwie
jeszcze wiecejd).

Oprécz Chinczykdw, posiadali takze Arabowie dokta-
dniejsze o Indyach wiadomosci, zajmowali sie oni jednak

7) Lassen™ Ind. Alterthk. Il. str. 628.

2) Stanistaw Julien podat w Jour. As. IV-me Ser. X. p. 265, prze-
glad wazniejszych chinskich opiséw podrézy do Indyj p. t.: Renseignements
bibliographigzies sur les relations de voyages dans VInde et des descriptions
de Si-yu qui ont été composées en chinois entre le V et XVIII siecle de
notre ére.

3) Por. »S. Beal: le Tripitaka bouddhique p. "84, wiadomos¢ te po-
daje Max Millier, Origine et développement de la Religion trad. par 1
Darmesteter. Paris 1879 str- z3" nota T

4 Por. The ancient Palm-Leaves etc. edited by F. Max Miller and
Bunyiu Nanjio Oxford 1884.
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gtownie geografig i handlem, Indowie za$ byli ich nau-
czycielami w rzeczach dotyczacych przewaznie arytmetyki,
astronomii, astrologii i medycyny ig Ale i filozofia indyjska
nie pozostata dla nich obcg. Z dawniejszych czasow Islamu,
znane jest dzieto arabskie, poswiecone indyjskiej logiceb),
wielkie za$ podobienstwo arabskiego Sufismu z filo-
zofig Samkhya i Joga wskazuje, ze Arabowie musieli
posiada¢ doktadng tychze systemOw znajomos$¢. Wiemy
nadto o jednym z arabskich uczonych, nazwiskiem Abul-
Rihan-Muhamed z przydomkiem Albimni, iz towarzyszyt
Mahmudowi w jego wyprawie do Indyj, a wyuczywszy sie
jezyka Bramanow, przettdmaczyt na arabskie dzieto Kapili
o filozofii Samkhya, tudziez ksiegi Patandzalego, bedace
podstawg systemu Joga”. h pozniejszych nieco czasow
znane jest dzieto Ahmeda-asz-Sharistani p. t.. «Ksiega
o religijnych sektach i filozoficznych szkotach indyjskich» 4),
wiadomosci jednak przez tego ostatniego zebrane, nie majg
zbyt wielkiej wartosci, sg bowiem bardzo niedoktadne i oczy-
wiscie dowodzg, jak trudngto bylo dla Mahomedanina rze-
cza, wyrobic sobie jasne pojecia o religijnych i filozoficznych
pogladach Indoéw. Podziat sekt i szkét jest u niego zupet-
nie btedny, Buddystow n. p. pomieszat z Bramanami, wie-
rzagcych w wedrowke duszy, do osobnej zaliczyt sekty, nie
wiadomo zkad odkryt miedzy Bramanami zwolennikéw
nauki Abrahama i t. d. — Prawdopodobnem jest rowniez,
Ze niektorzy stawni lekarze arabscy, znali nauke materya-

Zob. Weber, Die Verbindungen Indiens mit den Landern im We-
sten. Indische Skizzen. Berlin 1857 str. 112, takze Lassen, Ind. Altk. An-
hang zum 111 u. IV Bde str. 57—80. — Cyfry, ktére my nazywamy arab-
skiemi, Arabowie nazywajg indyjskiemi.

2) Zob. v. Hammer, Literatur geschichte der Araber 111, 350.
3) Por. Weber, Indische Skizzen str. 116 i 117; M. Reinand, Fra-
gments arabes et persanes inedits relatifs a Vinde, Preface p. XIII, dalej

Lassen, Ind. Alterthk. 11, p. 630 i Max Miller Essays, Lipsk 1869 p. 225.
4) Sharistani urodz, w mieScie Khorasan 1086, urn. 1154, por.
Lassen, Ind. Althk. Anhang zum IIl. u. IV Bde str. 46 i dalsze.
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listow indyjskich, czyli zwolennikéw Czarzuaki, zwanych
Lokajata, zreszta wptyw tego wiasnie kierunku na sekte
Stmmtomi jest prawie niewatpliwy ’).

3. Przechodzac do przedstawienia wiadomosci, jakie
posiadat o filozofii indyjskiej Swiat chrzescianski, nie mo-
zemy pominag¢ jednego, prawdziwie zdumiewajgcego faktu.
Jest nim nadzwyczaj bliskie, bo nawet w szczegoly wcho-
dzace podobienstwo miedzy pierwszym systemem filozofii
$redniowiecznej, t. j. systemem Skota Erygeny a filozofig
Samkhya. Fakt ten dowodzi, naszem zdaniem, ze szkoty
aleksandryjskie, a szczegdlnie Nowoplatonizm, posiadat
o wiele dokfadniejszg znajomo$¢ indyjskich kierunkdw,
anizeli my dzisiaj na podstawie znanych nam Zrédet przy-
puszcza¢ mozemy, niepodobna nam bowiem uwierzy¢
w przypadkowe miedzy Skotem Erygena a filozofig Sam-
khya podobienstwo, pozostajg przeto tylko pisma nowopla-
tonskie, jako zrodlta, z ktérych mogt Skotus Erygena
zaczerpng¢ podstawe do dzieta swojego: De divisione
naturaed. Podobienstwo dzieta Skota Erygeny z filozofig
Samkhya, jest jednak faktem zupeinie odosobnionym, zresztg
niema w chrzescianskim ruchu umystowym wiekdéw S$re-
dnich, ani $ladu dokfadniejszej znajomosci indyjskich syste-
mow, wplyw zas indyjskich wyobrazen na europejskie spo-

% Por. Aug. Schmolders, Essai szcr les Ecoles philosophigztes chez
les Arabes et surtout sur la Doctrine d’Algazzali, str. 130 i dalsze, tudziez
420, takze Lassen, Anhang str. 80. Zdanie Lassena, jakoby filozofia indyj-
ska nie byla zadnego wplywu wywarta na rozwdj tejze u Arabdéw, wydaje
mi sie btednem, zreszta zaprzeczyt mu pézniej sam Lassen, przyznajac w 2-giem
wydaniu swojego dzieta, ze Albiruni przettémaczyt dzieto PatandZalego. Obszer-
niej bedzie o tern mowa przy dziejach filozofii arabskiej.

2) Johannes Gcotzis Erygena ur. w Irlandyi okoto 815 po Chr., od-
bywat dalekie podréze, umiat wybornie po grecku, z powodu uczonosci swo-
jej, wielkiej zazywat stawy. O podobienstwie jego pogladéw z systemem
Samkhya, podzniej bedzie mowa.



WIADOM. EUROP. DO KONCA XVIII. WIEKU. 91

teczenstwo, objawia sie gtéwnie od czasu wojen krzyzowych
chyba tylko w réznych, pelnych cudownosci basniach
i klechdach, tudziez w catem szeregu praktyk magicznych,
czarnoksieskich i wrdézbiarskich, ktdre za posrednictwem
Arabdéw, dostawaty sie na zachod. Dopiero gdy w epoce
« Odrodzenia», rozbudzone do dalekich podrozy i odkry¢
zamitowanie, skierowato znowu umysty ku Indyom, wow-
czas zaczeli podréznicy, miedzy nimi za$ pierwszy Wioch
Filippo Sassetil), zwraca¢ uwage na staro-indyjski jezyk
i jego wielkie w kazdym kierunku znaczenie. Jednak wie-
cej jeszcze niz dwa wieki musiaty uptynaé zanim euro-
pejscy uczeni zdotali wnikngé¢ gtebiej i ruch umystowy
indyjski doktadniej rozpozna¢; byty tu bowiem niemate do
pokonania trudnosci. Jezyk literacki przestat oddawna juz
by¢ jezykiem ludu, rozumiano go i pielegnowano tylko
.w kascie Bramandm, ci za$ nie chcieli z obcymi w zadne
blizsze wchodzi¢ stosunki i za zadng cene udziela¢ im
nauki jezyka. Powoli jednak zaczeli misyonarze przezwy-
cieza¢ nieprzelamane przez nikogo dotad trudnosci. Przy
pomocy nawrdconych Bramano™, wyuczyt sie okoto roku
1620 misyonarz Robert de Nobilibus jezyka sanskryckiego -).
Za jego przyktadem poszedt Henryk Roth, ktory tak bie-
gle wiadat tym jezykiem, iz zdotat z Bramanami religijne
prowadzi¢ dysputy8), nastepnie jezuita O. Hanksleden,
ktory przebywat w Indyach przez lat przeszto trzydziesci
do roku 1732, napisat pierwszg sanskryckg gramatyke®*
dalej Schulze i Bayer zwrdcili uwage na zdumiewajgce
podobienstwo liczbownikéw w sanskryckim i w jezykach
europejskich Co sie tyczy religii i madrosci indyjskiej,

Sassetti bawit w Indyach od 1583—1588. Zob. Th. Benfey, Gesch.
der Sprachwissenschaft, Minchen 1869, str. 222 i 333.
2) Zob. A. IV. Schlegel) Ind. Bibl. 11. 50—56.
3) Fr. V. Schlegel® Uber die Sprache tt. Weisheit der Inder. Heidel-
berg 1808, Vorrede XI.
4) Zob. Benfe)) Gesch. der Sprue. p. 335.
6) Tamze 339.
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to na czele calego nowoczesnego ruchu, skierowanego do
ich zbadania, stojg dwaj jezuici, a mianowicie: O. Bartto-
miej Ziegenbalg (ur. 1683, um. 1719) i O. du Pons. Ziegen-
balg zdobyt sobie bardzo doktadne wiadomosci o indyjskiej
religii i mitologii, napisana za$ przez niego i dopiero w roku
1867 z rekopisu wydana «Genealogia bogéw malabryjskichs»
nalezy do najcenniejszych religijno-historycznych publi-
kacyj ’). Co zrobit Ziegenbalg dla religii i mitologii, tego
dla wiasciwej filozofii dokonat O. du Pons. O nim mo-
zemy Smiato powiedzie¢, iz odkryt filozofig indyjska.
W liscie pisanym z Karikalu do O. du Halde, z datg
23 Listopada 17402, okresla z podziwienia godng dokia-
dnoscig, tak ogolny charakter religii indyjskiej, jakotez
charakter najwazniejszych filozoficznych kierunkéw. Szcze-
golnie zasady filozofii Samkhya, przedstawit O. du Pons
bardzo jasno i wiernie. «Przedstawienie to nie zawiera ani
jednego btedu» — powiada Barthélémy de Saint-Hilaire —
jedyng jego wada, to zbytnia tresciwos¢, z podanych
jednak wskazowek mozna wnosic¢, iz potrafit uzyska¢ grun-
towng a na oryginalnych zrodlach opartg znajomos¢ indyj-
skiej filozofii3). W ten sposob dostaty sie do Europy pier-
wsze autentyczne szczegoly, wszystko bowiem co wiedziano
przedtem, pochodzito z dawnych greckich lub pdzniejszych
arabskich zrodet, aby za$ nabra¢ wyobrazenia, jak me-
tng i niedostateczng byta ta wiedza, wystarczy przejrzec,
co o filozofii indyjskiej napisat n. p. Brucker lub inni
z tych czasow autorowiel). Jeszcze Fryderyk Schlegel

) Genealogie der Malabrischen Gotter azis eigenen Schriften zi. Brie-
fen der Heiden zzisammengetragen. Herazisgegeb. von Dr. Wilk. Germann.
Christian knowledge society press Madras 1867, por. Benfey, Gesch. der
Sprit). str. 261.

2) Lettres édifiantes et cziriezises écrites des Missions étrangeres 3-ed
T. VIII, 1814 str. 37.

3) Mémoires de VAcademie des sciences morales et politigzies, tom
VIII, p. 367

4) O indyjskiej filozofii pisali w XV 11 wieku, gtéwnie na podstawie
Zrodet klasycznych, nastepujacy autorowie: Chr. Kortliolt, Tractatus de ori-
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w dziele wydanem w roku 1808 p. t.: «O jezyku i ma-
drosci Indéw» nie wspomina wcale o réznych szkotach
i systemach: zdaje sie, ze nic o ich istnieniu nie wiedziat.

4. Odkrycie Ojca du Pons prawie nie zwrécito na
sie uwagi 1 trzeba byto czeka¢ lat jeszcze przeszio czter-
dziesci, zanim filozofia indyjska stata sie przedmiotem dal-
szych badan. Epoke stanowi tak na tem polu jak wogdle
we wszystkiem, co dotyczy indologii zawigzanie azya-
tyckiego towarzystwa w Kalkucie. Zatozyt takowe w roku
1784 Sir William Jones, jeden z najstawniejszych oryen-
talistow angielskich. Zajmujac posade sedziego w Kalkucie,
poswiecit sie gtownie badaniom indyjskich prawodawstw,
obok tego, ttdbmaczyt takze niektére arcydzieta literatury,
jak n. p. stawny dramat Kalidasy «.Sakuntala-», zbior bajek,
zas jeszcze w roku 1785, podat kilka wiadomosci o indyj-
skiej filozofii, przyczem zwrécit uwage na jej podobienstwo
z niektorymi systemami Grekow ’). Odtad dopiero weszty
badania na wasciwe tory. Jeszcze przed przybyciem Jones’a
do Indyj, wyuczyt sie jezyka sanskryckiego nestor angiel-
skich indologéw Wilkins, a zachecony przez jeneralnego
gubernatora Indyj Warren Hastingsa, przettomaczyt na
jezyk angielski poemat filozoficzny Bhagawat- Gita?), do

gingprogressi! et antiquitatephilosophiae barbaricae, Jenae 1690, str. 40—49.
Golfr. Starek, Specimen sapientiae Indorum Graeco-Latinnm. Berolini 1697.
Abraham Rogerus, De modernorwn Brachmanum philosophia et religione,
autor bawit w Indyach, dzieto to przettomaczyt na jezyk niemiecki Chr.
Arnold p. t.: «Offene Thiir zn dem uerborgenen Heydenthum». Norymberga
1665. Praca ta petna dziwacznych pogladow. — Brncker pisze o filozofii
indyjskiej w tomie I-szym, str. 190—212: zastugg jego, ze zebrat dosy¢
doktadnie miejsca z autoréw starozytnych, dotyczace indyjskiej madrosci.

J) Zob. pierwsze tomy wydawnictw Towarzystwa azyatyckiego, «Asia-
tic Researches», a szczegodlnie tom 1V, str. 169.

2) The Bhag'uat-Geeta or dialogues of Kreeshna and Ardjoon in
eigtheen lectures; with notes Translated from the original Sanskreet or ancient
language of the Brahmans by Charles Wilkins, London 1785.
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czego dotaczyt sam Hastings cenne nad ogélnym chara-
kterem filozofii Bramanow uwagi. Poemat ten jest pier-
wszem dzietem, jakie z sanskrytu przettdmaczono na jezyk
europejski )- — Dalszy krok w rozpoznaniu filozofii indyj-
skiej, uczynit badacz francuski., stynny ttbmacz Zend-Ave-
sty, Anquetil du Perron. Wstgpiwszy jako prosty zotnierz
do angielskiego wojska w Indyach, zajgt sie tam ba-
daniem pomnikéw literatury Zendow, przy tej sposobno-
§ci zas, wykryt przerobione na jezyk perski Upaniszady,
najstarsze i najwazniejsze pomniki indyjskiej filozofii i 50
z nich wydat w roku 1801 w ttdmaczeniu tacinskiem.
Praca ta, jakkolwiek pod wzgledem ttdmaczenia wierna,
ale oddajgca w formie bardzo zawitej mysli oryginatu,
zwrocita jednak na siebie uwage i zeciekawita w wysokim
stopniu, tak uczonych jak filozoféow?). Szczego6towe badania
rozpoczyna Ward w dziele wydanem w Serampore w roku
1818, p. t.:. «Rzut oka na dzieje, literature 1 mitologig
Indéw», w jego Slady wstepuje Colebrooke i w studyach
swoich odstania nam dopiero cate bogactwo indyjskich kie-
runkow i systemow.

Henryk Tomasz Colebrooke, ur. w roku 1765, wczesnie
bardzo, bo jeszcze w roku 1783, udat sie do Indyj, zaj-
mowat zpoczatku posade sedziego w Mirzapore, poOzniej
byt angielskim rezydentem przy dworze w Nagpuri), tu
dokonczyt dzietlo przez W. Jonesa rozpoczete i wydat
w roku 1797, zbior praw krajowych, a nastepnie caty sze-
reg innych prac o rzeczach w zakres indologii w’chodza-

") Zob. Fr. Adelung, Literatur der Sanskrit Sprache, St. Peters-
burg 1837, str. 242.

2) Tytut jej opiewa jak nastepuje: Oupnek’hat (id est secretum tangen-
dum) opus ipsa in India rarissimum continens antiquam et arcanam, seu
tlieologicam et philosopliicam doctrinam e quatuor sacris Indorum libris.
Rak-Beid, Djedjr-Beid, Sam-Beid, Athrban-Beid excerptum; ad verbum Pérsico
idiomate sanskreticis vocabulis intermixto in Latinum conversum, etc. studio
et opera Anquetil Duperron Argentorati 1X (1801) 2 vol.

3) The Life of H. T. Colebrooke, London 1873, str. 13 i no.
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cych. W roku 1822 wrdcit do Anglii, juz jako stawny
uczony, w pare miesiecy za$, pozniej t. j. w marcu 1823,
zatozyt na wzér towarzystwa w Kalkucie, krolewskie azya-
tyckie Towarzystwo w Londynie. W rozprawach tegoto
wilasnie towarzystwa, zaczat ogtasza¢ od roku 1823 swoje
stawne studya nad filozofig Indéw, ktére stanowig pod-
stawe calej naszej dzisiejszej w tym przedmiocie wiedzy. —
Pierwsze z tych studyow okazato sie zaraz w czerwcu,
w roku 1823, dalsze nastepywaly nieprzerwanie az do
roku 1827. Umart Colebrooke w roku 1837, j~z.po S$mierci
wydat prof. Wilson przygotowane przez niego do druku
ttébmaczenie podrecznika filozofii Samkhya, p. t.: Samkhya
karika. — Szkicow Colebrooka, poswieconych specyalnie
filozofii, jest pie¢, z tych pierwszy zajmuje sie systemem
Samkhya, drugi systemami Nyaya i Waiseszika, trzeci
systemem Mimansa, czwarty poswiecony jest filozofii We-
danta, piaty za$ charakterystyce reszty gtownie sekciar-
skich systemoéwl), do pierwszego dodany jest wstep, zawie-
rajacy ogolny poglad na catos¢ indyjskiej filozofii. Szkice
Colebrooka stanowig niewatpliwie epoke w rozpoznaniu
indyjskiej filozofii, znaczenie ich ocenimy najlepiej, jezeli
powiemy, ze cokolwiek pézniejsi, az do ostatnich lat dzie-
sieciu, w tym przedmiocie napisali, jest prawie tylko po-
wtarzaniem pogladow Colebrooka. Charakterystyka jego
nadzwyczaj wierna i dokladna, oparta albo na znajomosci
oryginalnych zrodet, albo' tez na informacyach od samych
kaptanow zaczerpnietych; brakuje jej przeciez jednej rzeczy,
t. j. historycznego tta; temu jednak wcale dziwi¢ sie nie-
mozna, jezeli zwazymy, jak olbrzymie przedstawiajg tru-
dnosci wszelkie nad historyg indyjska badania. Zresztg Cole-
brookom nie chodzito o historya filozofii chcial podac

Wszystkie studya Colebrooka, zebrane razem, znajdujg sie w wyda-
niu jego dziet, ktérego dokonat E. B. Cowell w roku 1873 i bardzo cen-
nymi uzupetnit uwagami: Miscellaneous essays by H. T. Colebrooke in two
vol. London (Triibner) 1873.
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tylko doktadny i autentyczny obraz systeméw i szkot,
ktére od bardzo dawnych czaséw, az do dnia dzisiejszego
w Indyach istniejg i utrzymujg sie; z zadania za$ tego
wywigzat sie w sposéb tak znakomity, tak prawdzi-
wie umiejetny, iz trudno, aby go w tem ktokolwiek prze-
scignat. Sa wprawdzie . w jego przedstawieniach drobne
btedy, n. p. materyaliste Czarzuaka robi zatozycielem sekty
Dzajng, to wszystko jednak tatwo byto poprawi¢ pdzniej-
szym, skoro juz mieli utorowang droge do dalszych badan.

Aby sie przekonaé, jakie w pierwszej chwili wraze-
nie wywarty w $wiecie naukowym szkice Colebrooka, wy-
starczy przejrze¢ niektore historye filozofii, jakie wiasnie
w owych ukazaly sie czasach. Naraz pojawia sie w dzie-
tach Cousina ), Rittera®, wreszcie w angielskiem ttéma-
czeniu skréconego Tennemanna3p filozofia indyjska w zu-
petnie nowy przedstawiona sposob; filozofowie, miedzy innymi,
n. p. Schopenhauer, nie méwiagc juz o Fryderyku Schleglu,
zaczynajg wyrazac¢ sie o filozofii indyjskiej z najwiekszem
uwielbieniem i ulegajg nawet jej wplywowi, okazuje sie
bowiem Dbliskie miedzy najstarszg indyjska metafizyka
a najnowszg niemiecka podobienstwo. Wedtug Colebrooka
obrabiajg filozofig Indow we Francyi Abel Re'musat'p
tuziez Pazcthierf), w Niemczech I. G. Rhode w dziele pt.
,«Uber religiose Bildung und Philosophie der Hindoos
(1827), takze Othmar Frank, Die Philosophie der Hindu
(Monachium 1835), wreszcie Dr.P. von Bohlen ®.—\W roku

') W. Coztsin, Cours de Vhistoire de la philosophie. Paris 1829
Wyktad 5-ty i 6-ty poswiecony filozofii Indow, $cisle trzyma sie Colebrooka.

2) H. Ritter, Geschichte der Philosophie, Hamburg 1829, | Bd,;
str. 58—136.

3) Przettomaczyt skroconego Tennemanna ArturJohnson, Oxford 1832.

4) Sur la philosophie des Hindozts d’aprés les mémoires de Mr.
Colebrooke iv Nouv. Mélanges Asiat par M. Abel-Rémusat. Paris 1829.

5 Essai sttr la philos, des Hindous par Pauthier. Paris 1835.

6) Dr. P. von Bohlen, Das alte Indien mit besonderer Riicksicht auf
Aegipten, 11 Theile, Kénigsberg 1830.
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1830 wydat Fr. Adelung pierwsza bibliografig literatury
sanskryckiej; w drugiem tego dzieta wydaniu z roku 1837,
znajdujemy bardzo wazne szczeg6ty filozofii indyjskiej do-
tyczace, a gtébwnie na pracach Colebrooka oparte, takze
przeglad wszystkich publikacyj tejze filozofii i jej roznym
kierunkom poswieconych ]). Pod wptywem nadzwyczajnego
uroku, jaki na éwczesnych uczonych wywieraty bada-
nia nad Indyami i indyjskg filozofia, powstato dzieto
Windischmanna, «.Die Philosophie im Fortgang der Welt-
geschichte'-\ ktérego druga i trzecia cze$¢ w catosci zaj-
muje sie Indyami, pomimo za$ wielu niedoktadnosci, odzna-
cza sie niezwykltym dla tego przedmiotu zapatem. Wy-
pada tu jednak dodaé, ze zapat ten dla filozofii Indow,
wkrotce przemingt. W potowie naszego wieku, zapomniano
0 niej prawie catkiem. Nie ustawaly przeciez badania spe-
cyalne, prowadzone gtéwnie przez fachowych oryentalistow,
im tez zawdzieczamy, ze w ostatnich latach baczniejszg
znowu na nig zwrdcono uwage.

Po pracach Colebrooka, ktore utorowaty droge i stwo-
rzyty umiejetng podstawe, pozostaly jeszcze trzy wazne
do spetnienia zadania, a mianowicie: Wydawanie orygi-
nalnych zrédet w jak najwiekszej liczbie, ich umieje-
tne i krytyczne obrobienie, oraz ttdmaczenie tychze na
jezyki europejskie, — nastepnie dalsze badanie systemow
i szk6t w duchu historycznym, potaczone z rozpoznaniem
i ustaleniem ich wzajemnego do siebie stosunku, — a wreszcie
wyjasnienie genezy i odtworzenie catego dziejowego mysli
indyjskiej rozwoju. We wszystkich tych trzech kierunkach
poczyniono od czasOw Colebrooka wazne postepy; przy-
patrzmyz sie im w krétkosci.

Wydawnictwo i obrabianie zrédet musiatlo objac
trzy gtowne ich dzialy, t.j. pomniki najstarsze, t. z. Brah:

’) Literatur der Sanskrit-Sprache won Friedrich Adelung, 2-te verb.
Aufl. St. Petersburg 1837.

2) Karl. Jos. Hier. Windischmann, Die Philosophie im Fortgang der
Weltgeschichte, Bonn 1827 i 1832, I-te, 2-te und 3-te Abth.

Dzieje filozofii. T. I. 7
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manas i Upaniszadas, nastepnie pdzniejsze zbiory Sutrow,
czyli aforyzméw a wreszcie komentarze do nich, bez kt6-
rych zrozumienie oryginatow bytoby niemozliwe. Tu zastuga
rozpoczecia pracy, nalezy sie uczonym niemieckim. Dwéch
stawnych badaczy uczynito Niemcy kolebka studydw san-
skryckich, A. W. Schlegel i Fr. Bopp\ ostatni zajat sie
wraz z uczniami swoimi gtownie strong jezykowa, nato-
miast szkota Schlegla wytknela sobie za gtéwny cel kry-
tyczne wydawanie tekstéw, tudziez badanie indyjskich
starozytnosci i literatury. Z uczniéw A. W. Schlegla, od-
znaczyt sie szczegOllnie Lassen, jemu tez zawdzieczamy
pierwsze krytyczne wydanie i tlémaczenie filozoficznego
tekstu. W roku 1832 wydat Lassen w Bonn p. t.: «.Gym-
nosophista, swe Indicae philosophiae documenta, Vol. I.
Fase. |..», zbior aforyzmow nalezacych do filozofii Samkhya,
znanych pod tytutem: Sankhya-Kartka, i przettbmaczyt
takowe na jezyk facifski. Jestto, jak powiedzielisSmy, pier-
wsze krytycznie obrobione wydanie, ttémaczenie bowiem
tego samego dzieta, dokonane przez Carey’a, a wydane
w Kalkucie w roku 1811, na nazwe krytycznego nie za-
stuguje, za$ ttbmaczenie Colebrooka wyszto dopiero po jego
Smierci, a wiec o0 pare lat pdzniej, pierwsze niemieckie
ttébmaczenie tego samego tekstu znajduje sie w drugim
tomie historyi filozofii Windischmanna. Za przykiadem
Lassena, poszedt caty szereg uczonych niemieckich i angiel-
skich, miedzy ktérymi odznaczyli sie szczegdlnie: Dr. Roer,
Dr. Balantyne, E. B. Cowell, Prof. A. E. Gough, Fitzedward
Hall, Dr. Rost, M. Haug i wielu innych, tak, iz z kazdym
prawie rokiem zaczety sie mnozy¢ wydania i ttémaczenia.
Od niedawna zaczeli w pracy tej bra¢ udziat takze uczeni
miejscowi, nalezacy gtéwnie do kasty Bramanow. Odkad
fzad angielski porzucit dawng swoje w Indyach polityke,
a opart system rzadowy na podstawach narodowych, mie-
szkancy Indyj dobrowolnie garng sie i zapoznaja z euro-
pejska kulturg. W nauce przyjeli indyjscy «Pandyci-»
europejskg umiejetng metode i zaczeli sie nig w badaniach
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nad wiasng postugiwaé umystowoscig. Z tego rodzaju
pracy, niewatpliwie obfite mozna sobie obiecywac owoce.
Seniorem krajowych badaczéw na polu sanskrytu, jest zna-
ny w uczonym S$wiecie Radzendra-Lala-Mitra; wydat
on juz szes¢ toméw wiadomosci o sanskryckich rekopi-
smach p. t.. «Notice of sanskrit manuscripts:», opracowat
takze niejeden tekst filozoficzny. — Zbieraniem i opi-
sywaniem rekopisméw zajmowat sie z polecenia rzadu
angielskiego gtéwnie Kietkom, obecnie za$ prace te pro-
wadzi uczony pandyt Bhandarkar, ktory na posiedzeniach
sekcyi aryjskiej, ostatniego kongresu oryentalistow w Wie-
dniu, bardzo wazne, nowe komunikowat odkrycia. Kryty-
czne wydaniai ttbmaczenia zrédet, mieszczg sie gtownie w na-
stepujgcych zbiorach: Przedewszystkiem w wychodzgcej
w Kalkucie, przy pomocy rzadu, Biblioteca Indica, naste-
pnie w «Bombay sanskrit series», w «Benares sans, series»,
dalej w Trubnera: «Oriental series»; —w ostatnich latach
zaczat wychodzi¢ pod kierunkiem Maksa Mullera, wielki
zbiér ksigg Swietych wschodu p. t.: The sacred books of
the East, zawierajacy nader cenne do filozofii indyjskiej
zrédla. Wszystkie te wydania wymienimy szczeg6towo na
wiasciwych miejscach. Jedyny, o ile mi wiadomo, spis zna-
nych rekopismiennych zrédet do indyjskiej filozofii, wydat
Fitzedward Hall p. t.: A contribution towards an index to
the bibliography of the indian philosophical systems, Calcutta
bardzo rzadkie 1), daje nam najlepsze wyobrazenie o wielkiem
bogactwie filozoficznej w Indyach literatury. — Mndstwo
takze wydan i ttémaczen miesci sie w fachowych czaso-
pismach, jako to: Indian Antiquary, Journal of the Asiatic
society of Bengal, Calcutta Review, Journal asiatique,

') Jedyny egzemplarz tego dzieta, jaki byt do rozporzadzenia w mini-
steryum dla Indyj, otrzymalem w roku 1884 w Londynie, od naczelnego
dyrektora biblioteki i sekretarza stanu Dra Rosta, wraz z catym szeregiem publi-
kacyi «Bibliotheca indica».

7*
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a szczegllnie w Zeitschrift der deutschen morgenlandi-
schen Gesellschaft. — Mdwiac o wydawaniu zrodet, musimy
na zakonczenie nadmieni¢, jak trudnem jest Scisle histo-
ryczne tychze opracowywanie, jakkolwiek bowiem tekst
sam bywat bardzo wiernie i doktadnie z pokolenia na po-
kolenie przekazywany, to jednak rekopismy w Indyach pod
wptywem Kklimatu, nadzwyczaj predko niszczeja, tak, ze
niema prawie starszych nad tysigc lat; by¢ moze, iz brak
ten zapetnig rekopismy sanskryckie, znajdujgce sie w Chi-
nach i w Japonii, ktére w os-tatnich czasach odkrywac
zaczeto. Wazne i nowe zrodta do filozofii Buddaizmu
i Dzajnizmu, zawiera zbiér, wydawany przez londynskie
Pali-Text-Society, tudziez Roczniki Muzeum Gziimeta.

Co do drugiego zadania, t. j. obrabiania systeméw
i szkét w duchu historycznym, to pod tym wzgledem
od czasow Colebrooka, az do roku 1876, bardzo mato
zdziatano. Wszyscy poézniejsi postugiwali sie przewaznie
jego szkicami i z niego cate przepisywali ustepy, nieza-
dajac sobie wecale trudu dalszych badan, szkicom za$
Colebrooka zbywa wiasnie na tle historycznem. Pierwszy
dopiero krok na drodze do prawdziwie historycznego roz-
poznania systeméw i kierunkéw, uczynit Pawet Regnaud
w dwéch swoich pracach: W pierwszej z nich, ktéra wy-
szta w Paryzu w roku 1876, p. t.. Matériaux pozer servir
a I’histoire de la philosophie de I'Inde, usitowat odtworzyc
historyczny rozwoj filozofii, zawartej w Upaniszadach,
w drugiej zas, ktéra ukazywala sie w Revue philosophique,
od roku 1876—1879, p. t. Etudes de philosophie indien-
ne, przedstawit historyczny rozwoj Wedantyzmu. Roéwno-
czesnie prawie z pieknymi pracami Regnauda, przy-
noszacymi prawdziwg chlube nauce francuskiej, zaczat
Prof. Gough wydawa¢ w < Calcutta reviens», szereg stu-
dyow, poswieconych takze filozofii Upaniszadéw, p. t.:
«.Ancient indian metaphysics» i The philosophy of the
Upanishads, ktére w roku 1882 wyszty w osobnem wy-
daniu w Londynie u Triibnera. Praca Gozigha znakomita
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pod wzgledem krytycznej i filozoficznej analizy, nie moze
jednak rowna¢ sie co do wikasciwej historycznej wartosci
z dzietami Regnauda. — Dopiero za przyktadem Francuzow
i Anglikbw poszli takze historycy filozofii w Niemczech,
ignorujacy w najnowszych czasach jakby z umystu filozofig
Indéw. W roku 1883, wydat Dr. Pawet Deussen pierwszg
w niemieckim jezyku historyczno-filozoficzng prace, posSwie-
cong systemowi Wedanta, p. t.: Das System des Vedanta
nach den Brahma-sutras des Badaryana wid dem Commen-
tare des Sankara Uber dieselben, als ein Compendium der
Dogmatik des Brahmanismus vom Standpunkte des San-
kara aus dargesteilt. Leipzig 1883. — To co w ten sposéb
ci trzej uczeni zdziatali dla Wedantyzmu, nalezatoby teraz
zrobi¢ dla innych jeszcze kierunkéw i systemow: wowczas
dopiero bedzie mozna méwi¢ o prawdziwie historycznem
ich poznaniu. — Niepodobna jednak zaprzeczy¢, ze wszy-
stkie tego rodzaju historyczne badania przedstawiajg olbrzy-
mie trudnosci. Nie tylko bowiem brak nam prawdziwie
starych rekopismow, ale nadto zbywa literaturze i historyi
indyjskiej na wszelkich chronologicznych datach. O filo-
zofach dawniejszych nic a nic nie wiadomo, kiedy zyli
i pisali, osoby ich przedstawiajg sie nam w Swietle zupetnie
mitycznem, w przyblizeniu wiec tylko i jedynie na pod-
stawie pewnych kombinacyj, mozna dochodzi¢ do uzyska-
nia pewnego historycznego tia.

Te same trudnosci nastreczaja sie, gdy chodzi o zba-
danie genezy i odtworzenie calego dziejowego indyjskiej
filozofii rozwoju. — Zbadanie genezy stato sie dopiero
wowczas mozliwe, gdy poznano dokfadniej ksiegi Swiete,
t. z. Wedy, a szczegoélnie najstarszg i najwazniejszag miedzy
niemi Rigvne.de. Badaniom nad Wedami, zawdziecza Indo-
logia nowg podniete i nowy rozkwit. Zpoczatku zajmo-
wano sie przewaznie najpOzniejszg epoka literatury Inddw,
tu za$ zbyt wygoérowane nadzieje zawiodty, a zapat zaczat
stygng¢. Dopiero gdy Rosen zajat sie ttdmaczeniem hymnow
Rigwedy i odstonit cywilizacyg o wiele dawniejszg i bogat-
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Sza, rzucono sie z zapatem do nowego studyum, a w niem
znaleziono takze klucz do rozwigzania zagadki, doty-
czacej poczatku indyjskich spekulacyj. Posiadamy nad tym
przedmiotem bardzo wazne prace, przedewszystkiem w wiel-
kiem dziele Muira: «-Original sanscrit texts» 5 tomow
w Londynie 1874, dalej w Ludwiga: Mantraliteratur zmd
das alte Indien, Praga 1878; Zimmera, Altindisches Le-
ben, Berlin 1879; Bergaina, La religion védique d’apres
les hymnes du Rig-Veda, Paryz 1878, wreszcie w dziele
H. Oldenberga: Buddha sein Leben, seine Lehre, seine
Gemeinde, Berlin 1881.

Gorzej rzeczy stojg z odtworzeniem dziejowego roz-
woju indyjskiej filozofii. Jej historyi wikasciwie do tego
czasu nie posiadamy wecale. W dawniejszej sanskryckiej
literaturze, najwazniejszem jest dzielo autora Madhawa-
Aczaryia, p.t.: Sarwa-Dar$ana-Samgrahal}, bedace jednak
tylko krytyczno-polemicznym przegladem réznych systemaéw,
ale nie ich historyg. W literaturach europejskich, cenne
wskazowki do historyi systemow i kierunkow, zawierajg
nastepujace dzieta: Lassen, Indische Alterthumskunde, (tom
I-szy i Il-gi w 2-giem wydaniu w Lipsku 1866 i 1874,
tom Ill-ci i IV-ty w pierwszem wyd. 1858 i 1862). Max
Drinker, Geschichte des Alterthums (5-te wyd. tom lll-ci,
Lipsk 1879), dalej Max Muller w swojej historyi literatury
sanskryckiej, tudziez w dziele: «Origine et développement
de la religion étudiés a la lumiére des religions de I'Inde.
Paryz 1879, takze Webera: Vorlesungen Uber die indische
Literaturgeschichte, Berlin 1876. Z angielskich dziet: wstep
do ttdmaczenia poematu Bhagaviad-Gita przez J. Cocborn
Thomson, Hertford 1854. — Monier Williams, Indian
Wisdom, Londyn 1876.

Ogolne uwagi nad catoscig indyjskiej spekulacyi, roz-
wija Rev. K. Banardiea w wydanych w r. 1861: Dialo-

') Wyszto w «Bibliotheca Indica» Nr. 63 i 143. Pierwszego ttéma-
czenia dokonat Cowell i Gough. Londyn (Trubner's oriental series) 1882.
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gues on the Hindu Philosophy, mozna je takze znales¢
w dziele: A rational refutation of the Hindu philosophical
systems. by Nehemiah-Nilakantha Sastri-Gore transl. by
F. E. Hall. Kalkuta 1862.

W pracy mojej, wydanej w roku 1884, staratem sie
wyjasni¢ geneze pesymizmu, wystepujgcego tak jaskrawo
w indyjskich systemach, zaréwno filozoficznych jak religij-
nych’); — krotki szkic catego dziejowego rozwoju filo-
zofii indyjskiej, a to w poréwnaniu z rozwojem chinskiej,
podatem w wyktadzie, mianym na jednem z posiedzen
sekcyi aryjskiej, podczas ostatniego kongresu oryentalistow
w Wiedniu, p. t.. «Uber die Entwickelung der philosophi-
schen Ideen bei den Indern und Chinesen», wyjdzie on
w publikacyach tegoz kongresu.

Z nowszych historyj filozofii, uwzgledniajg filozofig
indyjskag we Francyi Laforet i Fouillée, w Niemczech
Stockl i Haffner, jednakze jeden tylko Haffner korzystajac
-z najnowszych badan i przedstawien, probuje poda¢ obraz
na historycznem tle osnuty, inni poprzestajg ciggle jeszcze
na tern, co napisat Colebrooke.

') Powstanie i rozwdj pesymizmu w Indyach, napisat Maurycy Stra-
szewski. Krakéw 1884.



i. Obraz pierwotnego indyjskiego spoteczenstwa i jego poézniejszych prze-
obrazen. — 2. Poczatki filozoficznych spekulacyj w hymnach Rigwedy.

1. Ludno$¢ Hindostanu powstata z pomieszania sie
dwoch zupetnie odrebnych ras, a mianowicie plemion po-
chodzenia aryjskiego z ludnoscig pierwotng, nalezacg do
tak nazwanej rasy «Drawida» ‘).

Niewatpliwie Aryjczycy sg przybyszami, ale zkad
i kiedy do Inclyj wtargneli, tego nie zdotano jeszcze do
tej chwili doktadnie oznaczy¢. Napewno mozemy tyle tylko
powiedzie¢, ze wedréwka rozpoczeta sie w czasach bardzo
odlegtych, przynajmniej na jakie dwa tysigce lat przed Chr.,
a odbywata sie stopniowo i powoli w Kierunku od pdtnoc-
nego zachodu, ku potudniowemu wschodowi, hymny bowiem
Rigwedy, owe najstarsze pomniki religijnej indyjskiej poe-
zyi, wskazujg nam goérny brzeg rzeki Indus, wraz z jej
doptywami, jako pierwsze, wdzierajacych sie do Indyj ludéw
aryjskich siedziby!). Ku dolinom Jamuny i Gangesu, ku
podnézom gor Windhja, posunety sie te ludy dopiero
pozniej, stato sie to za$ skutkiem wzajemnego parcia ple-

>) Fr. Miiller, Allg. Etnographie, Wien 1873, str. 410—426, zali-
cza pierwotng ludno$¢ Hindostanu do rasy Drawida.
2) Zob. J. Muir: «Original Sanscrit Texts», tom lI-gi str. 341—357-
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mion pokrewnych, a dokonato wsrdd ciagtej walki z ludno-
$cig pierwotng, o ciemnej skorze i kretych wilosach.

Nad brzegami Indu i w t. z. kraju pieciu rzek, nie
tworzyli jeszcze Aryjczycy panstw, w S$ciSlejszem tego
stowa znaczeniu, ich spoteczna i polityczna organizacya
byla tu przewaznie patryarchalno-rodowsg. Ster rzadu dzier-
zyli w rekach naczelnicy rodéw, zarazem wodzowie i ksig-
zeta’) (radios). W ich otoczeniu przedstawiajg nam hymny
kaptandéw i natchnionych piesniarzy (riszis), ktorzy wzno-
szac pochwalne na czes¢ bogéw pienia, usitujg zjedna¢ dla
swojego ludu, dla swoich ksigzat i wodzOw skuteczng po-
moc nadziemskich poteg, a sobie zaskarbi¢ przez to ziem-
skich panow taskit). Naczelnikom rodéw podlegata ludnosc
mieszkajgca po wsiach i miasteczkach, a raczej miejscach
ochronnych, otoczonych walem3). Starszyzna miata udziat
w rzadzie i zbierata sie na wspdlne z ksieciem naradyd).
Dobrobyt i cywilizacya musiaty by¢ juz w czasach pobytu
nad Indem dosy¢ rozwiniete, hymny bowiem wspominajg
o uprawie roli, o nawadnianiu pdl i gk, o hodowaniu
licznych trzdd, o roéznorodnych rzemiostach ).  Glownym
jednak zajeciem byty wyprawy i harce wojenne. Toczono
ciggly boj z dawniejsza ludnoscig miejscowa, ktora wypie-
rana ze swoich pierwotnych siedzib, chronita sie w gory
i ztamtad niepokoita osady aryjskich przybyszéw. Wal-
czono miedzy soba, spierajgc sie 0 bogatsze pastwiska,
0 lepszg ziemie lub wode, zabierajagc sobie wzajemnie
trzody krow i stada koni.

Religia tego pierwotnego spoteczenstwa polegata na
czci, oddawanej bogom dnia i $wiatta, dobroczyhcom Swiata
i ludzi w przeciwienstwie do szkodliwych poteg ciemnosci.
Swiat caly i przyroda przedstawiaty sie aryjskim praojcom

1) A. Ludwig. Mantraliteratur. str. 249—252,

2) J. Muir. Orig. sans. Texts. V. str. 455,

3) Tamze str. 451. A. Ludwig Mantraliteratur str. 103.
4) Tamze str. 253.

5 Muir. Or. s. T. V, str. 464—466.
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jako pole ciggtych walk miedzy ztymi a dobroczynnymi
potegami. W wichrach i burzy, w pasowaniu sie promie-
nia stonecznego z mgty powtokg i w gonitwie chmur po
niebie, w nastepstwie dnia i nocy, ciepta i zimna, widzieli
oni te walke, a modlac sie do poteg dobroczynnego Swia-
tta, oddawali sie im w opieke, przejeci owag naiwng moze,
ale gteboka wiarg, ze pewnym dzialaniom naturalnym
muszg odpowiada¢ pewne moralne przymioty. A wiec
Mitra pan dnia, strzegt wszystkiego swojem okiem niestru-
dzonym. . Waruna torujacy droge wschodzacemu stoncu,
bronit prawdy a nienawidzit fatszu. Mlodziencze promie-
niejgce Aswiny, biegngc w ztocistych przed storicem rydwa-
nach, darzyly cztowieka zdrowiem i bogactwy. Uszas, coéra
Swiatta wiecznie mioda, rozpraszata ciemnosci, odpedzata
wrogéw a wchodzac do kazdego domu, czuwata nad $pig-
cymi. Btyszczacy Agni, ktory sitg swojg wszystko prze-
trawi¢ zdotat, arcykaptan i postaniec bogow, niést ku niebu
ofiary a ludzi darzyt dobrymi myslami i stawg. Indra
wreszcie, bog walki i burzy, pan wszech$wiata, zwalczat
Writre demona ciemnosci, oddawat storicu sklepienie nie-
bieskie, a Aryom pomagat w walce z ciemnymi a bezboz-
nymi Dasjow plemionami ‘):

Takim wyobrazeniom religijnym odpowiadata pierwo-
tna tych ludéw moralnos¢: Ideatem byto zycie czynne
i praktyczne — zastugg hojnos¢ w ofiarach, odwaga i bo-
haterstwo w boju, — obowigzkiem, szanowanie weztow
rodzinnych, szczero$¢, wierno$¢ i prawdomownos¢, — grze-
chem, naduzycia w grze i w napojach, — zbrodnig zanie-
dbywanie ofiar, kradziez, rabunek i kfamstwo. Na praco-
witych a szczerych ludzi, na bohateréw szczodrych i1bogo-
bojnych, bogowie chetnem i taskawem patrzyli okiem,
spozywali ich ofiary a w zamian dawali im zdrowie silne,
sto lat zycia, deszcz i urodzaj, krow mnogo, wozéw i koni,
po Smierci zas nowe czekaty ich rozkosze w panstwie Boga

) Por. Muir r. Os. T. V. str. 69. i dalsze.
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Jamy, wsrdd praojcéw ludzkiego rodu. «Kazdy $miertelnik
«radby z bogami zawrze¢ przymierze» — S$piewa, poeta
w jednym z hymnow Rigwedy — «kazdy bogactw pra-
«gnie chciwie, wilasng radby sie chlubi¢ $wietnoscig, by
«sie wzbogaci¢, z sercem stuzymy Ci gorliwem, o boski
«przewodniku» ¥ Mlodziencze wiec przywigzanie do zycia,
che¢ uzywania w calej petni ziemskich débr i rozkoszy, —
namietne zamitowanie w wojennym rzemios$le i wielki za-
pat do bohaterskich wypraw i przygdd, oparty na dzie-
ciecej ufnosci w opiekuncza moc, pozyskanych hojnymi
ofiarami i goracg modlitwg bogéw, a przy tern wszystkiem,
niezwykle bujna i ruchliwa wyobraznia, podsycana wspa-
niatoscig zjawisk przyrody, oto cechy tego prastarego spo-
teczenstwa.

Niepodobna nam nawet w przyblizeniu oznaczy¢, jak
dlugo mogt sie taki pierwotny stan dziejowy w catej utrzy-
macé czystosci. To tylko jest rzeczg pewnag, ze nawet
hymny Rigwedy, nie przedstawiajg od poczatku do korca
jednolitego na S$wiat pogladu. Przeciwnie, w ich tresci
uwidocznia sie caly szereg przeobrazen, jakim zaczely ule-
ga¢ dawna wiara i stosunki juz nad brzegami Indu. Po-
czynajac od obrazéw najpierwotniejszego patryarchalnego
zycia, prowadzg one nas az do czasow, w ktérych jakis$
dziwny niepokoj ogarnia ludy, kraine pieciu rzek zamieszku-
jace. Ciasno zaczyna im by¢ w ich dawnych siedzibach,
pchajg sie wiec calg masg ku potudniowemu wschodowi,
ku brzegom $wietej rzeki Scirasmatt-). Ale u wiasnych
pobratymcow spotykajg sie z oporem. Krol plemienia Tritsu
Sudds i jego kaptan Spiewak Wasisztha, stajg do walki,
i w wielkiej bitwie 10 kréléow nad brzegami rzeki Pciru-
sznt, w Dbitwie opiewanej w jednym z najpiekniejszych
hymnow Rigwedy3), odpierajg napas¢ potaczonych potnoc-

>) A. Ludwig. Der Rigueda. I. str. 230 hymn. 214
' 2) Zob. Mtiir. Or. s. T. Il. sekc. I1l. str. 397—405.
3) Ludwig Rigwedg str. 655 hymn. 1095,
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no-zachodnich ludéw. Sg to ostatnie wielkie postacie
przemijajacej juz pierwotnej epoki. W koncu musiato ple-
mie Tritsu ulec ,. gdyz znika zupetnie z widowni; niczem
za$ niepowstrzymana nawata ludéw przekracza rzeke
Saraswati, rozlewa sie na potudniowy wschod i zajmuje
zyzne ale gorace i wilgotne rowniny Jamuny i Gangesu.
Tu po wielkich ludowych ruchach i wedréwkach, moga-
cych iS¢ w poréwnanie tylko z po6zniejszymi wedréwkami
pokrewnych plemion germanskich, po dtugoletnich boha-
terskich walkach, ktérych metne wspomnienia postuzyty
za watek do indyjskich epopei, przychodzi nareszcie do
ustalenia sie nowego spotecznego i politycznego porzadku.
W jaki sposéb dokonat sie w tonie aryjskich spoteczenstw,
ten zupelny w kazdym Kierunku przewr6t pierwotnych
stosunkéw, trudno zaiste doktadnie wysledzi¢, zbywa nam
bowiem w tej najciemniejszej, z tylu ciemnych w dzie-
jach indyjskich epok, na wszelkich Scislejszych datach
i wskazowkach. Podobnie tylko, jak geolog w war-
stwach ziemi czyta pierwotne jej losy, tak tu moze badacz
dziejow z nagromadzonych warstwami ptodow umystowych
ztozy¢ przynajmniej zblizony do prawdy obraz wewnetrz-
nych spoteczenstwa przeobrazen.

Wsréd rozwidniajgcej sie wiec nieco nad Jamung
i Gangesem pomroki dziejéw, dostrzegamy, ze przedewszy-
stkiem zupeinej ulegly juz zmianie polityczno-spoteczne
stosunki.

W hymnach Riguoedy mamy, z jednym tylko wyja-
tkiem ), zachowany obraz organizacyi patryarchalno-rodo-
wej, w pozniejszych natomiast pomnikach literatury Wed,
w pomnikach powstatych juz nad Gangesem, przedstawia
sie ustréj spoteczny i polityczny zupetnie odmiennie. Fe-
deracye walczacych wspolnie o nowe siedziby plemion
i rodow, przeksztatcity sie w wielkie panstwowe organizmy,

) Wyjatek ten stanowi hymn, 'i.Pzintsza-Sukta» Ludwig, Rigweda,
u, str. 574, Nr. 947.
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spoteczenstwo za$ i jego rézne warstwy utozyty sie w kasty,
dla ktérych naturalng podstawg stat sie stosunek zwy-
ciezcow do zwyciezonych. Ludno$¢ ciemng, podbita, a sto-
jaca pod kazdym wzgledem o wiele nizej od biatoskornych
Aryow, zepchnieto na najnizszy szczebel hierarchii spote-
cznej i odgraniczono nieprzekraczalnym watem wzgardy,
przesadu i nienawisci. W ten sposob powstat gtéwny po-
dziat na kasty uprzywilejowane i kasty niewolnicze ).

Nad ustaleniem i dalszym rozwinigciem organizacyi
kastowej pracowali gtéwnie kaptani, przemozne za$ sta-
nowisko, jakie w ciggu wiekdéw dla siebie wywalczy¢
zdotali, jest bardzo naturalnym psychologiczno-spotecznym
wynikiem tej roli, ktdrag w pierwotnej aryjskiej religii
odgrywaty modlitwy i ofiary.

Dla ludéw niewypuszczajacych prawie oreza z dioni,
a wyobrazajacych sobie Swiat caty i przyrode jako pole
ciggtych walk miedzy potegami S$wiatta i ciemnosci, dla
ludow takich musiata przychylna pomoc i opieka bogéw
szczegolniejsze posiada¢ znaczenie. Cztowiek za$ przedsta-
wiajac sobie, jak wszedzie tak i tu, bogow na obraz i po-
dobienstwo wiasne, czemzez mogt w mniemaniu swojefn
najtatwiej pozyska¢ ich taske i wzgledy? Zapewne tylko
tern, czem i ludzkg mozna sobie kupi¢ przychylnos¢, a wiec
prosba, chwalg a nadewszystko datkiem. Usposobienie
aryjskich plemion byto pierwotnie nawskré$ realistyczne.
Nadewszystko cenili zycie i dobra doczesne. Bogéw pojmo-
wali tak samo. Jezeli ludzi mozna hojnym kupi¢ datkiem —
to bogow roéwniez, — jezeli czlowiek taknie potraw i na-
pojow — to bogowie spozywajg je nie mniej chetnie. Jak
jadto cziowieka — tak ofiara zasila boga, — odurzajacy
trunek dodaje sit i odwagi tak jednym jak drugim. By#
tez jeden szczegolnie rodzaj ofiary, ktory w aryjskiej te-

J) Sanskrycki wyraz «warno» kasta, oznaczal pierwotnie kolor, farbe.
Jest to najlepszym dowodem, Ze podstawa podziatu na kasty stat sie kolor
skory. Zob. Lassen, Ind. Alterthumsk. 1. str. 615.
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ligii wyjatkowe posiadat znaczenie tj. ofiara z upajajacego
napoju, wyciskanego z rosliny Soma, Hymny Rigwedy
w niejednym opiewaja miejscu, jak bogowie zasilani ofia-
rowanym im napojem Soma, stajg do walki z potegami
ciemnosci i wielkie odnoszg zwyciestwa’). Jako psycholo-
giczne takich wyobrazen nastepstwo wyrabia sie z czasem
wiara, ze bogowie ofiar potrzebuja, ze ich takng, straciliby
bowiem, niezasilani nimi, moc swoje i potege. Ofiary te
spetniali pierwotnie sami naczelnicy rodéw lub ksigzetal),
nie byloby wiec miejsca dla kaptandéw, gdyby nie inna
jeszcze nader wazna okolicznosc.

Aryjczycy byli, jak kazde plemie rycerskie, obdarzone
bujng a ruchliwg wyobraznia, nadzwyczaj prézni i chel-
pliwi. Che¢ uzywania i dziecinng bojazn bogow taczyli
z niezwyktg na wszelkie pochwaty czuloscia. Nie zbywato
im tez, wobec gorgcosci uczué religijnych a w otoczeniu
najwspanialszej przyrody, na poetyckich natchnieniach. Nie-
ustannie hymny Rigmedy wspominajg o0 osobistosciach
natchnionych, o mezach obdarzonych szczegdlnym darem
poezyi, ktérzy przebywajgc na dworach ksigzat opiewali
chwate ich czynéw. »Jak kroléw pochwalne pienia, tak Some
mleko uzacnia»8). Czego za$ mozni tego Swiata chetnie
stuchali, tego rownie chciwie pragneli bogowie. | dla nich
wiec taka dopiero ofiara byta przyjemna i pozadana, z ktérg
taczyta sie gorgca prosba i z prawdziwego natchnienia

ptynagca pochwata. — W ten sposéb powstaly hymny
Rigmedy, owe niezrOwnane z niczem pomniki najstarszej
poezyi religijnej; — mamy tez w tym zbiorze hymnéw

mnostwo miejsc wskazujacych dobitnie, ze ofiara bez mo-
dlitwy zadnej nie miata wartosci4). Kto6z zas miat $piewac
owe pochwalne na cze$¢ bogoéw pienia?

* A Ludiaig. Rigieeda II. str. 421—523.

2) Zob. Zimmer Alt. Ind. Leben str. 195.

3) Rigimeda I1. str. 427. hymn 800.

4) Zob. ustepyp rzytoczone u Zimmera Altindisches Leben str. 168.
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Dar do poezyi nie zawsze szedt w parze z ksigzecg
godnoscia, pomagali wiec ksigzetom i towarzyszyli ze swo-
imi $piewami przy ofiarach ci sami poeci, ktorzy przeby-
wali w ich otoczeniu, uzywajagc w ten sposéb swojego
poetycznego daru tak dobrze dla chwaly ziemskich jak
niebieskich pandw. Gdy zas ofiara odniosta pozadany skutek,
umieli z tego korzysta¢. Dowodzili ksigzetom, ze gdyby
nie ich skuteczne prosby, bogowie nie byliby sie tak ta-
skawymi okazali, sutych przeto dopraszali sie daréw. Z dru-
giej za$ strony ksigzeta nie zaniedbywali tem hojniej
wynagradza¢ S$piewakow, im obfitszg byta owa mniemana
taska bogow, im szczerszg ufno$¢ w ich opieke, a bardziej
dziecinng obawa przed ich gniewem’). W takichto wa-
runkach rosty w powage i znaczenie owe rody Spiewakéw,
w ktorych poezya religijna tradycyag przechodzita z ojca
na syna.

Na schytku epoki pierwotnej, a w czasach rozpoczy-
najacych sie wedréwek ludéw, poeci petnig juz nie tylko
role $piewajacych hymny, ale biorg sie takze do skiadania
publicznych ofiar w imieniu ksiecia i ludu. Chelpigc sie
szczegOlniejsza taska bogow, zaczeli swoje osoby uwazacd
za wyjatkowo uzdolnione nie tylko do Spiewania hymnow,
ale do wszelkich czynnosci religijnych wogéle. i.Purohitai>
nazywat sie taki S$piewak, ktdry poczatkowo byt tylko
przybocznym kaptanem ksiecia, nastepnie za$ stat sie urze-
dowym ofiarnikiem catego plemienia. Jestto najdawniejsza
forma indyjskiego kaptanstwa. Powoli zwyczaj zmienit sie
w prawo. Czasy wedrowek, czasy walk i ciggtych sporow
umieli ci kaptani $piewacy na swoje wyzyska¢ korzysc.
Stuzac jednym przeciw drugim, podnosili swoje zastugi
przy kazdej nadarzonej sposobnosci, kleski kkadli na karb
lekcewazenia, zwyciestwa na karb nagrody za ksigzecg
hojnosc.

Stawszy sie jedynymi posrednikami miedzy Swiatem

¥ Zimmer Altind. Leb. str. 169, przytacza odpow. ustepy z Rigwedy.
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bogow i ludzi, usitowali uczyni¢ tak znajomo$¢ hymnow,
jakotez sposoby spetnienia ofiar swojg wytgczng wihasnoscia,
swoim tajemniczym skarbem i przywilejem. A byt to za-
iste przywilej niematej wartosci. Wszak bogowie chetnie
stuchali hymnow, a ofiar nawet potrzebowali, gdyz ofiary,
a nadewszystko napdj Soma, czynity ich zdolniejszymi do
walki i zwyciestwa. Pod pewnym wiec wzgledem byli
nie tylko ludzie, ale i bogowie zalezni od tych, ktorzy
ofiary spetnia¢ umieli. Jakzez wiec wysokie musieli mie¢
0 sobie i o wiedzy swojej wyobrazenie kaptani, skoro sadzili,
ze bez nich nie mogg obej$¢ sie nawet bogowie. Nic dzi-
wnego przeto, ze rosnac w dume, uczuli sie potezniejszymi
od samych bogéw, i ze sie z czasem nie tylko nad ludzi,,
ale nad wszelkie wywyzszyli stworzenia. Zazdro$ni o swoje
tajemnicza wiedze odgraniczyli sie najscislej od reszty spo-
teczenstwa. Wstep miedzy siebie zamkneli dla wszystkich,
ktorzy nie bedac potomkami dawniejszych rodzin $piewa-
kow-kaptandw, nie zostali wtajemniczeni w ich wiedze.
Utworzywszy zas w ten sposOb najpierwiej miedzy sobg
Scisle zamknietg faktyczng kaste, postarali sie, aby ustro-
jowi kastowemu nada¢ sankcyg religijno-prawng. Takim
zamiarom kaptanéw sprzyjat brak zmystu historycznego
W nharodzie, i szybkie zacieranie sie w pamieci wszelkich
doktadniejszych dziejowych wspomnien, a to skutkiem bu-
jajacej w bezmiarach wyobrazni. Usitowali wiec dowodzi¢
kaptani, ze kasty istniaty zawsze, gdyz poczatek ich ugrun-
towany w odwiecznym porzadku wszech$wiata;, w tym
celu potworzyli odpowiedne kosmogonie, miedzy ktorymi
najstarsza zawiera stynny hymn Rignoedy Purusza-sukta,
w tym samym wreszcie celu przejeli od ludéw zwyciezo-
nych wiare w wedrowke duszy po $mierci j.

Nie odrazu jednak zdotali kaptani utrwali¢ swoje nowe
stanowisko; stato sie to dopiero po diugich i ciezkich wal-
kach z nader mozng i wplywowsa opozycyg ze strony ksig-

J) O czem nizej.
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Zat i wojownikow, ktérzy widzac rosngcy wptyw kaptanstwa,
dtugi czas jego przewadze poddac sie nie chcieli. W teks-
tach starosanskryckich przechowato sie catle mndstwo
szczegotow dowodzacych, jak zacieta i dtugg musiata byc¢
w Indyach owa walka miedzy wiladzg Swieckg a koscielna,
czyli miedzy stanem wojownikéw a kaptanow ).

Po ustaleniu sie wiec nowego porzadku rzeczy, przed-
stawiaty Indye gdzie$ juz koto 9 lub 8-go stulecia przed
Chr. miej wiecej obraz nastepujacy:

Aryjskie ludy opanowaty cate poinocne i Srodkowe
Indye od pasma gor Himalaja az po Dekhan, od jednego
do drugiego oceanu. Plemiona pétnocno-zachodnie mieszka-
jace nad Indem i po tamtej stronie rzeki Saraswati pozo-
staty prawdopodobnie przy swoich dawnych urzadzeniach,
natomiast nad Jamung i Gangesem wsrdd szerokich réwnin,
gdzie klimat wiekszg przedstawiat jednostajnos¢, gdzie krew
aryjska znacznemu ulegta pomieszaniu z krwig ludow
pierwotnych, nizszych pod wzgledem rasy i umystowego
rozwoju, potworzyty sie potezne panstwa, zorganizowane
w kastowym porzadku a rzadzone despotycznie przez kro-
6w, nalezacych do kasty wojownikéw. Kaptani jednak
zajmowali juz wodwczas stanowisko gorujace, uwazali sie
za jedynych posrednikéw miedzy S$wiatem bogow a ludzi,
wmawiali w siebie i w drugich, ze utrzymujac przez mo-
dlitwy i ofiary porzadek w wszech$wiecie, zyskali nawet
nad bogami przewage. Druga réwniez uprzywilejowang
kaste tworzyli wojownicy Kszatria: wjej sktad weszty wszy-
stkie dawne rody ksigzece, rody naczelnikdéw i bohaterow
czyli cala dawna aryjska szlachta. Kaptani na kascie tej,
o ile uznawata ich wyzszo$¢, chetnie polegali, szukajac
u nich materyalnej sity i poparcia®, ale wiadzy krolow
nad sobg przeciez uzna¢ nie chcieli. Jednak opozycya kasty

fi Poréwnaj J. Muir- Or. s. T. |. Rozdz. IV. str. 296—400. Early
mcontest between the Brahmans and the Kshatryas.

2) Zob. A. Ludwig Mantraliteratnr str. 235.

Dzieje filozofii. T. 1. 8
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wojownikéw nie byta woweczas jeszcze zwalczona: objawiata
sie ona na polu politycznem i spotecznem, a, jak zoba-
czymy dalej, takze i na polu umystowem. Nizsze za$ kasty
pograzone bylty w zupelnej gnusnosci i ciemnocie. Lud
Waisja, jakkolwiek nalezacy do Aryow, przeszedt powoli
w stan zupelnego poddanstwa i stat sie przedmiotem wy-
zyskiwania dla klas wyzszych, podczas gdy ludnos¢ pier-
wotna, tworzgca kaste Sudra i rozne inne kasty mie-
Szane, rozmnazajgc sie nadzwyczaj szybko, przedstawiaty
obraz najwyzszej nedzy i upadku.

Moralno$¢ spoteczna wcale $wietng nie byta: wyu-
zdane naduzycia, rozpasane namietnosci i zbrodnie, byty na
porzadku dziennym, na dworach za$ kroléw i ksigzat pa-
nowat niestychany zbytek i przepych. Wszystko, na co
tylko urocza kraina zdoby¢ sie mogta, lezalo u stop moca-
rzy, dla podniesienia otaczajgcej ich aureoli, dla dogodze-
nia ich zachceniom. Teksty sanskryckie z tych czasow
wspominajg o przepysznych patacach, o haremach, o licznej
a roznorodnej stuzbie, o wspaniatych ucztach, polowaniach
i t. d.’). Obok tego wszystkiego za$, rozwijat sie niezwy-
kty ruch umystowy, ktérego ogniskami byty szkoty kapta-
néw i dwory kroléw. Zobaczmyz teraz, jakiego to rodzaju
byt ten ruch umystowy, i z jakich powstat poczatkdw.

2., Pierwsze $lady, budzacej sie w umysle ludzkim
rozwagi, nalezy odnies¢ w Indyach do czaséw bardzo
odlegtych. Juz w dawniejszych nawet hymnach Rigiycdy,
w piesniach z cechag wybitnie staroswiecka, mozna wska-
zac¢ ustepy, w ktorych obok wylewow goracego religijnego
uczucia, przebija sie pewna sktonnos¢ do myslacego zasta-
nawiania sie nad Swiatem.

Znalaziszy sie w otoczeniu najwspanialszej przyrody,

') Zob. dodatek do Zimmerei, Altindisches Leben. Ein Culturbild
aus dem Jadziir'iueda, str. 425—428,
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Spiewak aryjski staje nieraz w niemym, wobec jej maje-
statu, zachwycie, i zamiast puszcza¢ wodze wyobrazni,
skupia sity ducha i zaczyna rozmys$laé. Ze zdumieniem
wiec patrzy na stonce, bedace zrédiem wszelkiego na
ziemi zycia, ktére «niczem nie podparte, nie zawieszone
a ku dotowi zwrbcone, przeciez nie spada» '), drugiego
zastanawia, «gdzie sie na dzien podziewajg gwiazdy»?),
inny stawi znowu jako cud najwiekszy, ze wszystkie rzeki
ptyng do morza, a przeciez go nigdy napetni¢ nie mogaj).
Oto sg pierwsze refleksye zrywajgcego sie do badawczej
pracy umystu, naiwne jeszcze i dziecinne, a przeciez nie-
zmiernie donioste; prowadzac bowiem mys$l do poczucia
panujacego w S$wiecie tadu i porzadku, sg jedynym mozli-
wym filozofii poczatkiem. Wszakze zjawiskiem miedzy
wszystkimi najbardziej zdumiewajacem, jest wiasnie oOw
dziwny fad i porzadek, jaki w catym objawia sie wszech-
Swiecie: Stonce z niezmienng prawidtowoscig codziennie
wschodzi i zachodzi — «dzien i noc znaja godzine, w kto-
irej ciemna, jasnej ma ustgpi¢ siostrze, nie zatrzymujg sie
«ani na chwile, rézne barwa, tej samej przeciez mysli,
«krocza nieustannie po nigdy nie konczacej sie drodze» 4),
pory roku réwniez w niezmienny po sobie nastepujg spo-
sob, a «ksiezyc zawsze na przemian ze stoncem wedruje
«po niebie samotny wsrdd wielu, rosnie i maleje, wczoraj
«zmarty — dzisiaj zmartwychwstate» j.

Naturalng jest rzecza, ze uczucie religijne wprowadza
tego rodzaju spostrzezenia w zwigzek ze Swiatem bogow,
ale mysl uczuwa potrzebe dochodzenia, dlaczego tak sie
dzieje a nie inaczej? Dlaczego w zyciu i dziataniu czio-
wieka wszystko tak zmienne i znikome, podczas gdy tam
wysoko na niebie i tu w przyrodzie taki zawsze niezmienny

) Por. Adolf Kaeg-i* der Rigweda str. 39, Lipsk 1881.
-) Ludwig, Rigweda hymn 81, 10.
') Tamze hymn 84. 6.
4) Tamze hymn 5. 1, 2, 3.
1) Tamze hymn 641. 5.
8*
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panuje porzadek. Przeciez na podstawie chaotycznych walk,
zachcen i namietnosci poszczegolnych bdstw, niepodobna
go pojac i zrozumied.

Whyrabia sie zatem przekonanie, ze w $wiecie bogow
musi takze jaki$ wyzszy panowac¢ porzadek, na ktérego
okreslenie aryjscy piesniarze postugujg sie wyrazem ¥
A wiec, czy méwig o0 niezmiennem nastepstwie zjawisk
w przyrodzie, czy o stoncu, nazywajac je «wyzszego po-
rzadku czystem, dla kazdego widocznem obliczem» 2), czy
0 bogach «fadu krzewicielach», spetniajacych «$wiete dzieta
porzadku wszechswiata», lub «wzrostych w wyzszego po-
rzagdku przybytkach»8), czy wreszcie o potrzebie przestrze-
gania odwiecznych praw w zyciu, a szczegOlnie przy reli-
gijnych obrzadkach, to we wszystkich tych wypadkach
wystepuje u nich pojecie owego «r’tain-», jako pierwsze
gtebsze prawdziwie filozoficzne pojecie, prowadzace do zro-
zumienia Swiata jako catosci, ktorg fad i prawo przenika.
Ztad do zastanowienia sie nad poczatkiem i przyczynami
istnienia Swiata, byt tylko krok jeden, ktory tez nie omie-
szkata uczyni¢ nawet ta pierwotna, jeszcze w miodziencza
szate poezyi przybrana refleksya. Spotykamy wiec w hym-
nach, widocznie pézniejszych, takie n. p. pytania: «Cdz to
byto za drzewo, z ktoérego niebo i ziemie wyciosaty bogi» 4)?
Albo «o niebo i ziemig pytam was o medrcy, co byto pier-
wiej, co powstato petem, jak sie to stato, ze istnie¢ zaczety»5)?
W innych znowu hymnach, a mianowicie takich, ktére juz
do najpdzniejszych zaliczy¢ nam wypada, poeci pytajg to
o droge, ktdra z nicosci do bytu prowadzi, to o wszech-

J) Por. uwagi nad znaczeniem wyrazu «r’'taw» u Ludwiga. Montrai'ite-
rator. Str. 284—292 i u M. Mullera, Origine et Développement de la Re-
ligion. Paris 1879, &tr. 213—225.

2) Zob. A. Ludwig, Die philos, und relig. Ansch. des Veda. Prag.
1. 1875, str. 15—18.

3) Tamze.

4) Ludwig, Rigweda Hymn. 155, 4 i 234, 7.

5 Tamze. Hymn 173, 1.
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bytu pierwiastek, upatrujagc go raz w wodzie, drugi raz
iv ogniu, albo w jakims zarodku, ktory ukryty gdzie$ poza
niebem i ziemia, wsigknat w wody i stat sie $Swiata poczat-
kiem ’). Niejednokrotnie mys$l watpi w moznos$¢ rozwigza-
nia tego rodzaju zagadki: «Tego, ktéry to zrodzit, nigdy
«nie poznacie, — gdyz miedzy nim a wami, lezy co$ trze-
«cieg'o, — cieszac sie zyciem S$piewak, jaka sie nieSmiato —
«jakby mgtg zewszad otoczony ztudng» 2). — A przeciez
pytania raz poruszone, niepokojg umyst i domagajg sie
koniecznie odpowiedzi. Gdziez mogli jej szukac¢ aryjscy
piesniarze? Ich wyobraznig i uczucia, zaprzatat jedynie
i wylgcznie Swiat bogoéw, z ktérym przez modlitwy i ofiary,
starano sie utrzymac ciagly i jak najscislejszy zwigzek;
skoro wiec panujacy w Swiecie porzadek zaczat pobudzac
mys$l do rozwagi, — woéweczas nad realistycznem poczuciem
przewazyly usitowania, ktére calg dziatalno$¢ spekulacyi
przeniosty w sfere nadziemska; trzeba za$ wiedzie¢, ze wy-
obraznia pierwotnych Arydw, byla niezmiernie ptodng
w  wynajdywaniu i tworzeniu coraz to nowych bostw.
Skutkiem tego, powstata wielka ich mnogos$¢, Kazde ple-
mie miato swoje szeregi bogéw, a poniewaz gorgce uczu-
cia religijne nie pozwalaty na ublizenie jednym wobec
drugich, wszystkim wiec przyznawano jednakowe przy-
mioty. Kazdy byt najpotezniejszy, kazdy najsilniejszy,
w boju dzielny i niezwyciezony, tysigcooki, wszystko wie-
dzacy i t. d.. «Zaden z was, 0 bogi, nie jest matym, —

«zaden slabem nie jest dzieckiem! —.wszyscy zaréwno
«wielcy jestescield)... Wytworzyt sie z tego powodu wielki
w mitologii zamet. — W epoce wedrowek, gdy rozne

') Woda jako dobroczynny zywiot, jest wogdle w hymnach bardzo
czesto wielbiona, poréwn. u Ludwiga hymny 244, 18—23, 179, 180, 183,
217 i wiele innych. Ogiern réwniez jest przedmiotem czci, geneza $wiata
z ognia przedstawiona w hymnie 945, o zarodku wspdélnym wszystkim bogom,
ktory wsigknat w wody, jest mowa w hymnie 156.

2) Ludwig Rigw, Hymny 156, 7.

) Tamze. Hymn 232.
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aryjskie plemiona w blizszy z sobg weszly zwigzek, gdy
w rodach kaptanskich zaczela wyrabia¢ sie kastowa soli-
darnos$¢, a spuscizna duchowa roznych plemion przechodzic¢
na wiasnos¢ jednej spotecznej warstwy, wowczas okazata
sie potrzeba usuniecia tego zametu, a to chocby tylko
w interesie porzadku, jaki przy modlitwach i ofiarach za-
chowa¢ nalezato. Rozpoczyna sie przeto juz w poezyi
hymnéw praca asymilacyjna, podniecana rozbudzonym
poczuciem panujacego w S$wiecie fadu, a utatwiona tg oko-
licznoscig, ze rozmaitym bdstwom tez same przyznawano
przymioty. Postacie wiec bogdw do siebie zblizonych, zle-
wajg sie i #gczg, inne znowu mniej wydatne, zacierajg
sie, bledng i schodzag na drugi, a nawet trzeci plan.

Jednakze we wszystkich tego rodzaju jednoczacych
dazeniach pierwotnej indyjskiej spekulacyi nie szukajmy
tego, czego w nich by¢ nie mogto, nie szukajmy ani lo-
gicznej konsekwencyi ani systemu; sg to wszystko pier-
wsze niejasne, nieokre$lone, raczej instynktowe préby
myslenia, ulegajacego jeszcze zupetnie wptywom wyobrazni,
Nie mozna sie tez dziwi¢, ze w jednych hymnach jedne,
w drugich inne znowu boskie potegi lub abstrakcyjne po-
jecia bywajg podnoszone do znaczenia najwyzszych a pier-
wotnych sit tworczych. Sg to wiasnie nastepstwa powolnego
zacierania sie osobistosci poszczegolnych bogéw. Wsrod
tego wszystkiego za$ najwyrazniej mozna dostrzec, jak
mys$l coraz dojrzalsza pragnie wybrngé z zametu sprze-
cznych pogladéw, jak pragnie doj$¢ do jakiego$ scislejszego
pojecia jednosci bdstwa i pierwszej przyczyny istnienia.

Miedzy hymnami Rigwedy znamy gtownie trzy, w kto-
rych dazenie to objawia sie w sposéb juz dosyc¢ jasny i wyrazny.

Jednym z nich jest tak zwany hymn Puruszasukta,
jedyny w Rigwedzie, w ktérym mowa o0 kastach a w tresci
zawierajacy pierwszg wilasciwg kosmogonig). Powstanie

>) V. Ludwiga oznaczony Nrem 947; na jezyk polski przetlémaczyt go
Dr. Hanusz, Bibl. warsz. rok 1885, tom IV str. 138—139.
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Swiata przedstawia sie tu jako wynik jakiejS pierwotnej,
spetnionej na boéstwie ofiary. Purusza czyli duch wszech-
Swiata miat by¢ tym przedmiotem ofiary, z ktérej powstaty
ksiegi Swiete i kasty, z ktdrej powstat Indra i Agnz, niebo
i ziemia, rodliny i zwierzeta. Tu wiec mysl ludzka wzno-
szac sie ponad fantastyczne postacie bogéw, wnioskuje
z roli, jaka w zyciu odgrywaty Swiete obrzadki, ofiar,
i przychodzi do przekonania, ze ofiara musiata by¢ po-
czatkiem istnienia!). Tego rodzaju wyobrazanie sobie $wiata,
jako powstatego z ofiary spetnionej na najwyzszej istocie,
ma juz ceche nowa a z dawniejszymi wyobrazeniami nie-
zupetnie zgodna.

Drugim tu nalezagcym hymnem jest ten, ktérego kazda
strofa konczy sie zapytaniem: «kto jest ten bdg, ktérego
przez ofiary czcimy ?28 W tym ciagle powracajgcem pyta-
niu przebija sie wyrazny niepok6j, mys$l szuka jakiego$
boga wyzszego nad wszelkie inne bogi, boga, ktory jest
zrédtem zycia i sity, ktérego wielkos¢ zwiastujg gory $nie-
zyste, morze i strumienie, a ktérego ani pozna¢ ani zgtebic¢
nie podobna. Cata dawniejsza mitologia poecie tu juz nie
wystarcza, wzbija sie az ku najwyzszej a tajemniczej jedno-
§ci, ogarniajgcej wszystko, nazywajac jg w konicu <tPra-
dzapati-» : «pan stworzenia-» Zobaczymy, jak doniostg role
odgrywa -wyraz ten w pozniejszych spekulacyach Kka-

ptanow.

Najwazniejszym jednak ze wszystkich trzech jest
hymn t. z. Ndsadyasuktai\ ktéry w dostownem — o ile
to mozliwe — tlémaczeniu opiewa jak nastepuje:

B Sa jeszcze dwa inne hymny, w ktérych béstwo przedstawione jest
jako przedmiot ofiary u Ludwiga hymn 155 i 762. W pierwszym TPiswa-
karman ofiaruje siebie, a dalej niebo i ziemie; w drugim ofiara przed-
stawiona jako najpierwotniejszy fakt w wszech$wiecie por. Mirir 0. S. T. TL
Str. 372.

2) U Ludwiga ()a8; ttom. Dra Hanasza, Bibl. warsz. jak wyzej str. 137.

3) U Ludwiga. 946. Niniejszy przektad opiera sie na ttdmaczeniu
Ludwiga i tekscie zamieszczonym u Muira O. S. T. V. 356; ttom. Dra Ha-
nasza, Bibl. warsz. jak wyzej str. 135.
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«Nie bytlo woéwczas nicosci i bytu nie byto,
«Przestrzen, a za nig niebo nie istniaty wcale.
«C6z tak poteznie wszystko zakrywato?
«Ozem byta gtebia niezmierzona?

«Smierci nie byto i nieSmiertelnosci,
«Ni dnia, ni nocy odmian nie bywato;
«Jedno$¢ o wiasnej oddychata mocy,
«1 nic sie nie roznito od niej.

«Ciemno$¢ byta; w ciemnosci zatopiony
«Wszech$wiat oceanem byt bez odmiany,
«Potezny, zewszad nicoscig otoczon,
«Pod ciepta zy¢ zaczat dziataniem.

«Mito$¢ sie pierwsza w nim woéwczas zbudzita
«1 ducha pierwszem stata sie nasieniem,
«Medrcy za$ mysla w sercach swych odkryli,
«Ze bytu on weztem z nicoscia.

«Gdy sznur mierniczy w poprzek rozciggnieto
«C6z byto pod nim, co nad nim istniato ?
»Tam moce twérczym ciezarne nasieniem,
«Tu swa-dhd  tam natezenie.

«Kt6z wie zaprawde, kto zwiastowa¢ moze,

«Gdzie zrodzon powstat ten wszech$wiat wspaniaty !
«Bogowie po6zniej powstali od niego,
«Wszech$wiata czyz znany poczatek?

«Wie o nim chyba ten, kto z tona swego

«Ten wszech$wiat wydat, lub tez sam go stworzyt
«W najdalszych bedac mu straza przestrzeniach;
«A moze i on nie wie tego!

Nad hymnem tym, bedacym jednym z najstarszych
pomnikow filozoficznego myslenia, wypada nam zastanowi¢
sie nieco doktadniej, jesteSmy tu bowiem u zrodta wszy-
stkich Kkierunkoéw poézniejszej filozofii indyjskiej.

Przedewszystkiem uderza nas tu niezmiernie Smiaty

*) Absolut.
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polot spekulacyi. Mysl, niezadowolona z mitologicznych kon-
strukcyj, zmierza wprost do uchwycenia pierwotnej jednosci.
Roznice, tak realne jak mitologiczne, tracg dla mysli
wszelkg warto$¢, najwyzsza za$ jednos¢, za ktorg i w in-
nych juz hymnach poeci $ledzilil), pojetg jest jako nie-
bedaca ani bytem, ani nicosciag w realnem stéw tych
znaczeniu. Pojecia bytu i nicosci dosy¢ czesto przychodzg
u pozniejszych wedyjskich piesniarzy przedstawienie
bytu jako powstatego z nicosci, nicosci za$ jako stanu
pierwotniejszego, powtarza sie nieraz 3). Ot6z tu w naszym
hymnie, radby poeta siegna¢ myslg jeszcze dalej. Niezmor-
dowany w asymilacyjnych dazeniach umyst, pragnie zje-
dnoczy¢ przeciwienstwa bytu i nicosci w pojeciu jakiej$
jeszcze pierwotniejszej jednoscil) Z drugiej jednak znowu
strony, ta jedno$¢ nie jest jeszcze wolng od pewnych zmy-
stowych przymieszek: oddycha, zy¢ zaczyna pod wptywem
ciepta (tapas), a w stan realnego istnienia, wprowadzajg ja
budzace sie chuci (kama), ktdre sg rownoczesnie przed-
stawione jako pierwszy zardd duchowosci. Zobaczymy, jak
pozniejsze spekulacye pozbywajg sie i tych nawet resztek
realizmu. — Mys$l i wyobraznia poety, wzbija sie S$miato
w nadzmystowe krainy, ale jak trudny dla niej ztamtad
powrot! jak trudne przejscie do realnego bytu! Pomaga
wiec sobie Srodkami, z zasadniczem pojeciem jednosci nie-
zgodnymi, a powstanie Swiata wyobraza sobie nie jako
wynik ofiary, ale jako wynik budzacych sie pragnien.
Gdy za$ pozniej resztki realizmu znikly, gdy mitos¢ i pra-
gnienia pojeto jako majace zrodlo swoje w osobistem

Por. Ludwiga hymn 415, 951 i inne.

2) .Por. tamze hymn 949. Taittiriya Aranyaka przypisuje rozwoj bytu
z niebytu siedmiu riszis (medrcom piesniarzom), co dowodzi najlepiej, ze
pojecie bytu i niebytu byto znane juz w epoce wedyjskiej por. Mttira O.

T. V. 359

3) Bardzo czesto takze w pozniejszych spekulacyach, o czem nizej.

I W ten sposéb wyjasnia my$l hymnu najstarszy komentarz do niego
znajdujacy sie Satapatha-Brdhmcrna u Muira O. S. T. Vv, 358.
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zhudzeniu-, wowczas rnusial przerwac sie ten jedyny wezel,
taczacy tu jeszcze byt bezwzgledny ze zmystowym; pozo-
stata tylko jednos¢ rowna nicosci, a w tym wypadku Swiat
rzeczywisty rnusiat sta¢ sie zupetnie niezrozumiatg dla mysli
zagadka. W strofie piagtej, znowu mamy S$lady drugiego
kierunku filozofii indyjskiej, kierunku realno-dualistycznego,
ktéry rozwingt sie w systemie Samkhyam, sg tam zesta-
wione dwa pierwiastki: pierwotne sity (moze duchowe)
z jednej, potencye (materya) z drugiej strony ). jW dwodch
zas ostatnich strofach widoczne sg objawy pewnego rodzaju
zwatpienia. Mysl wzniosta sie do takich wyzyn, ze ogarnia
ja niepokdj. Naraz wszechswiat wydaje sie poecie tak wiel-
kim i tak nieskonczonym, iz chyba ten tylko moze co$
0 j0»0 poczatku wiedzie¢, kto go czy stworzyt, czy zrodzit;
to ostateczne raz jeszcze zawahanie sie spekulacyi konczy
sie petnym zwatpienia wykrzyknikiem: «A moze i on nie
wie tego». Ten koniec jest najbardziej charakterystyczny,
jego to mozna uwaza¢ za punkt wyjscia tych wszystkich
pbzniejszych spekulacyj, ktére przedstawiajg stworzenie
jako bezwiednig emanacya z tona pierwotnej jednosci.

Na takie wiec tory zaczeta wchodzi¢ religijno-filozo-
ficzna spekulacya Indéw, nawet juz w tych czasach odle-
gtych, w ktérych zbiory hymnoéw nie byly jeszcze catko-
wicie zamkniete, a zapewne i nowy porzadek spoteczny
nad Jamung i Gangesem nie zupetnie ustalony. Wszystko
sktadato sie, aby powoli ostabia¢ w umystach indywidualizm
i realistyczne poczucia. Jezeli w spekulacyach piesniarzy-ka-
ptanéw osoby bogoéw zaczelty blednaé, to w zyciu kasto-
wem 0sobistos¢ cztowieka, zaczeta drobnie¢ i male¢. Wptyw
gorgcego a wilgotnego klimatu, odbierat woli che¢ do
czynow i tepit hartowne niegdy$ w bojach dusze. Wspa-
niata przyroda, petna cudéw niewidzianych, przygniatata

% 1 ta mys$l powtarza si¢ w innych hymnach, por. u Ludwiga hymn
171, gdzie jest mowa o pierwotnej mysli ojca (Dyans) i wiasnej samoistnej
sile matki ziemi (Prithiwi).
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cztowieka, a wyobrazni jego zadnej nie stawiata tamy.
W bezmiarach oceanu, w goér ogromach, nieskonczonosé
przemawiata do cztowieka, z nieprzeparta ku sobie pocig-
gajac go sitg. Mysl w nig zapatrzona wzniosta sie na wy-
zyny takiej abstrakcyi, iz wkoncu znikt dla niej wszelki
skonczony byt, a zatracita sie cata Swiata réznorodnosc...



i. Dalszy rozwéj spekulacyj kaptanéw — teorya wedréwki dusz. — 2. Po-
wstanie samoistnej metafizyki, opartej na pojeciu «Atmany.

1. Oprécz czterech zbioréw piesni $wietych, z kto-
rych — moéwigc nawiasem — najstarszym i jedynie ory-
ginalnym, jest zbiér Rigmedy"), posiada religijna i filozo-
ficzna literatura Indéw innego jeszcze rodzaju ptody umy-
stowe. Sg to traktaty pisane proza, lub takie, w ktérych
proza miesza sie z poezya. Jakkolwiek ugrupowane okoto
hymnéw, r6znig sie przeciez od nich zasadniczo, tak pod
wzgledem formy jak i tresci, stwierdzajagc w sposéb nie-
zbity swoje pdzniejsze pochodzenie i odmienne warunki,
wsrod jakich powstaty. Niepodobnem jest wprawdzie po-
prowadzenie Scistej linii granicznej miedzy epoka hymnow
a chwilg rozpoczecia tej nowej pracy umystowej-), nie-

') Do poczwornego zbioru hymnéw Mantra nalezy Rik, Sdman”®
Jadzzts, Atharwan; najstarszym jest zbior Rik czyli Rigweda, najp6zniejszym
Atharwan. Jaka przepas¢ dzieli oba te zbiory, tego dowodzi najlepiej sama
juz tres¢ i nastréj. realizm i mito$¢ do przyrody przewaza w Rigwedzie,
mistycyzm za$, obawa przed ztymi duchami, przed czarami, jaki$ dziwny
zabobonny niepok6j w Atharwawedzier, powstata ona w znacznej przynaj-
mniej czeéci juz w epoce po wedréwkach ws$réd nowego rzeczy porzadku
nad Gangesem.

2) Jako przejscie z jednej epoki do drugiej, moznaby uwaza¢ Jadzur-
njedel, w ktdrej piesni pomieszane z liturgicznymi formutami, proza z poezya;
ale nawet juz w Rigwedzie jest w niektorych hymnach mowa o spekulacjach
dotyczacych rytuatu, ofiar i modlitw, por. u Ludwiga hymn 276 i 961.
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watpliwie zbiory hymnoéw nie byly jeszcze ustalone, gdy
juz zaczely powstawac pierwsze tak zwane «Brdhmanasy.
Napewno wiec mozemy tylko tyle stwierdzi¢, ze wsrdd
ustalajgcego sie nad Gangesem, a moze juz nad rzeka
Saraswati, nowego rzeczy porzadku, 'znikajg powoli z wi-
downi dawniejsi natchnieni piesniarze, ich za$ potomkow
kaptanoéw widzimy juz u progéw nowej ery, zatopionych
w rozmyslaniu nad bezduszng formalistykg i symbolika
ofiar. Owocem tej ich pracy sg najstarsze czesci owych

Dowodzi tego M. Haztg: The Aitareya Brahmanam of the Rig-
iveda, Bombay 1863, | vol. str. 49 i poprzednie. Wynik swoich dochodzen
W nastepujacych streszcza stowach: Jest wiec rzecza bardzo trudng, poprowadzi¢
Scistg linig graniczng miedzy epoka hymnéw a tg pdzniejsza, w ktérej po-
wstaty A spekulacye, znane pod nazwa e-Brahmanasi. Co do znaczenia tego
wyrazu, zobacz tamze str. 516. Wyraz brahma oznaczat modlitwe, ktora
dawata site i wzrost bogom i ludziom. Najwyzszy kaptan, ktéry odmawiat
przy ofiarach modlitwy a raczej piesni z Rigivedy, nazywat sie Brahman.
Brdhmana za$ nazywaty sie orzeczenia tegoz kaptana, jako najwyzszej w rze-
czach rytuatu powagi, nastepnie cate zbiory tego rodzaju orzeczen, uktadane
na wspdlnych naradach Brdhmandiu, nazwano Brdhmana; wkoncu za$ za-
czeto postugiwaé sie tym wyrazem do oznaczenia catego dziatu literatury
teologiczno-filozoficznej, dla odréznienia go od hymnéw Mantras. Dziat ten
wiec obejmuje wszystkie traktaty, ktérych trescig przepisy rytuatu, spekulacye
nad forma i nad tajemniczem znaczeniem hymnéw i ofiar, a wreszcie kosmo-
goniczne i filozoficzne spekulacye. Do kazdego z czterech zbioréw piesni
nalezg osobne «Brahmanas”™ i tak, do Rigivedy naleza Aitareya i Ixauszi-
taki-brahm.; do Jadiurwedy, Taittirya i Satapa.tha-brahm.; do Samaivedy
nalezy az o$m réznych brahmanas; do Atharioaivedy jedno Go-patha-brah.m.
Pod wzgledein filozoficznym, najwazniejsze sa: Aitareya- i Satapatha-brahm.
Pierwsze opracowat i przettbmaczyt M. liaztg w dziele wyzej przytoczonem,
ttébmaczenie drugiego pojawito sie w zbiorze ksigg Swietych wschodu, -wyda-
wanym przez Maksa Mullera p. t. The Satapatha-Bralimana according-
to the text of the Madhyandina school transl. by Julius Eggeling, Oxford
1882. We wstepach do obu tych prac, podajg nam ttémacze wazne wiado-
mosci, dotyczace teologii i filozofii Brahmanéw. Doktadniejsze szczegdty o tym
dziale staro-sanskryckiej literatury, czytelnik znajdzie w nastepujacych dzie-
tach: w M. Miillera historyi starozytnej literatury sanskryckiej, Webera, Ge-
schichte der ind. Lit. str. 12—167, Monier Williams, Indian Wisdom,
str. 27—35.
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Brahmanas, ktorych poczatek nalezy odnies¢ do tak
zwanych "satlras«, czyli narad kaptanskich, przez najda-
whiejsze nawet wspominanych tradycye

C6z mogto da¢ poped do rozwiniecia sie tej, nowego
rodzaju pracy ludzkiego myslenia? Oto data go wiara
w skutecznes$¢ ofiar i modlitw, wiara, ze czynnosci te sg
podstawg i najdzielniejszym Srodkiem utrzymania porzadku
w wszechswiecie. Byty one procz tego dla kaptanow nie-
zmiernie obfitym zrodtem dochoddéw, byty najpotezniejsza
bronig w walce o przewage spoteczng. Skoro wiec kaptani
zaczeli we wilasnym interesie nabywac przeSwiadczenia,
ze przez ofiary i modlitwy, caly tad wszechswiata a nawet
bogébw w mocy swej trzymajg, w takim razie nie trudno
poja¢, dlaczego te wihasnie czynnosci staty sie dla nich naj-
wazniejszym rozmys$lan przedmiotem.

Materyatu nie brakto; gdy bowiem w epoce wedro-
wek plemiona w blizszy z sobg weszty zwigzek, pokazato
sie, ze niestychany zamet panowat nietylko w mitologii,
ale i w obrzadkach religijnych.

Chodzito wiec kaptanom gtéwnie o dwie rzeczy:
o wprowadzenie tadu w czynnosci religijne, a dalej o wy-
krycie tajemniczego zwigzku miedzy tymi czynno$ciami
a panujacym w Swiecie porzadkiem. — tad byt tu rzecza
niezbedng. Jezeli bowiem ofiary miaty by¢ skuteczne i przy-
czyni¢ sie do utrzymania owego $Swiatowego «.r'tam» 3), to
nalezato spetnia¢ je jak najdoktadniej, zawsze w jednako-
wy sposob, unikajac najdrobniejszych nawet uchybien;
kazde bowiem takie uchybienie, musiatlo w przekonaniu
kaptanow niszczy¢ oczekiwany skutek i najgorsze pociggac
za sobg nastepstwa.

¥ Mozna je poznaé, i od pozniejszej literatury ptodéw odrézni¢ po
niezrecznym i niedoteznym stylu, po trudnosciach w oddawaniu réznych deli-
katniejszych odcieni myslenia. Zna¢ w nich dopiero rodzacg sie¢ proze. Por.
Barth, les Religions de Vinde. Paryz 1879, s 32+

2) Patrz J/. Hong, The Aitareya Brahmanam ofthe Rigiveda I vol. str. 7.

3) Patrz wyzej str. 116.
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Uzyskuja wiec religijne czynnosci indyjskich kapta-
néw ceche magiczng, ceche podobng do tej, jakg w zabo-
bonach ludu majg wszelkiego rodzaju zaklecia, oddajgce
w moc ludzka rézne tajemnicze moce i duchy. Jak szatan
lub jaki$ inny duch musi stang¢ na pewne, z zachowaniem
wszelkich formalnosci wypowiedziane, zaklecie, przyczem
jednak najdrobniejsze uchybienie niszczy skutek, a nawet
szkode przynies¢ moze, — tak samo rzecz sie miata z ofia-
rami u Indow: Bogowie musieli zadosy¢ uczyni¢ zadaniu,
jezeli tylko akt religijny zostat nalezycie spetniony.

Znajdujemy przeto w Brahmanach mnéstwo orzeczen,
dotyczacych najdrobniejszych szczegdtow, tak kazdej ofiary
jak i towarzyszacych jej modlitw, nad kazdym za$ znowu
szczegdtem osobne rozmyslania i osobne uwagi, nietylko
jak ma by¢ spetniony, ale nadto, co oznacza i jakg w po-
rzadku wszech$wiata spetnia role. Wszystko sprowadza
sie do znaczenia ofiarnych czynnosci; mechanizmowi $wiata
odpowiada mechanizm ofiary; kazde zjawisko w S$wiecie
przedstawia sie jako odzwierciedlenie Swietego stowa mo-
dlitwy, prawie za$ kazde stowo piesni, kazdy szczegét
ofiary, uchodzi za symbol objawiajagcych sie w S$wiecie
tajemnic.

Daremnie jednak szukalibySmy we wszystkich tych
spekulacyach jakiego$ gtebszego wnikniecia w prawa przy-
rody; cata ta tajemnicza wiedza opiera sie na powierz-
chownych analogiach, na dziecinnie nieraz naiwnej grze
stow, na sztucznych i nacigganych kombinacyach: jej owo-
cem, ostateczne zespolenie aktu ofiary z pojeciem naj-
wyzszego tajemniczego bdstwa. Pozostaje wprawdzie nie-
tknietg cata dawna mitologia aryjska, ale jakzez blado
wygladajg jej postacie! natomiast na kazdej prawie karcie
czytamy: «Pradzapati jest peten tajemnic», 'PPradzapati
jest ofiarg» ). W tej to, prawie we wszystkich dawniejszych

") Wyraz pradiapciti napotyka sie w hymnach jako epitet bogow Sa-
witri i Sonia, w trzech za$ juz hymnach wystepuje jako osobne bostwo,
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Brahmanach powtarzajacej sie formuitce, tkwi zasadniczy
dogmat pierwotnego bramanizmu, dogmat wysuniety na
pierwszy plan juz w hymnie. Pumisza-Sukta. Ma on jednak
w tej formie ceche tylko przejsciowa. Spekulacya kapta-
now, jakby jaka$ sitg parta nieublagana, kroczy dalej: od
ubdstwienia ofiary wogdle przechodzi do ubostwienia mo-
dlitwy w szczegolnosci, i na tem dopiero zatrzymuje sie
stanowisku. Wszakze modlitwa stanowi istote wszelkiej
religijnej czynnosci, wszakze stowo piesni jest dopiero tg
potega, ktdra daje skuteczng moc ofierze, a wiec stowo
jest pierwiastkiem Swiatow, modlitwa owag tajemnicza we
wszystkiem jednoscia, gdyz ona daje wzrost i site. Brahma
«(modlitwa) jest stowem; prawda w stowie jest brahma,
¢brahma jest odwiecznem prawem wszechistnienia, brahma
«jest nieba i ziemi spdjnigl) Pradzapati— czytamy w Sa-
«.tapatha-Brahmana — zapragnat, abym byt wieloscig, abym
«mogt sie rozmnozy¢. Umeczywszy sie wiec, ciezkie zgo-,
«towawszy sobie znoje, stworzyt najpierwiej brahme, wie-
«dze Potrojng ta za$ stata sie jego moca. Dlatego to
«méwi sie brahma jest mocg wszech$wiata, dlatego to
«uzyskuje moc, kto sie Swietego stowa wyuczyl, gdyz co
«jest brahma, jest mocg. Brahma jest w wszech$wiecie

(por. u Ludwiga hymny 906, 43, 914, 1, 920, 4). W Brahmanach wyste.
puje Pradzapati w dwojakim charakterze. Raz przedstawia 011 sig nam tu
jako wynik dazen do uchwycenia jednosci béstwa i pierwszej przyczyny
wszechrzeczy, podczas gdy z drugiej znowu strony bywa przedstawiany jako
bostwo podrzedne. Poréwnaj Muira O. s. T. V. Rozdziat o bostwie Pra-
dzapati od str. 390—393.
Stowa te przytacza Oldenberg, Buddha. Berlin 1881, str. 23. —

W hymnach Rigwedy spotykamy posta¢ boga <dBrahmanaspa.ti», «pan mo-
dlitw», posta¢ ta ro$nie powoli w znaczenie; w jednym z p6zniejszych hymnéw
(oznaczony u Ludwiga Nrem 949), przedstawiony on jest jako arcymistrz
i stworzyciel $wiata, jest to pierwszy krok do ubdstwienia modlitwy; blizsze
szczegoly dotyczace tego boga, czytelnik znajdzie w mojej pracy: «Powsta-
nie i rozw6j Pesymizmu» ete. str. 30 i 31.

2) Potréjna wiedza, zawarta w piesniach, hymnach i sentencyi, czyli
orzeczeniu kaptanskiem.
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«pierworodnym» ). Ale to pierworodne dziecko ojca wszech-
rzeczy Pradiapati, odnosi wkoncu zupetng nad nim prze-
wage, oba pojecia jednoczg sie catkowicie, Pradzapati
wystepuje jako identyczny z Brahma. — Widzielismy:),
jak w jednym z hymnéw poeta rzucit pytanie: «Cdzto
bylo za drzewo, z ktdrego niebo i ziemie wyciosaty bogi?»
Ot6z to pytanie, ktére poeta pozostawit bez odpowiedzi,
znajdujemy podjete w jednym z Brahmandno, odpowiedz
za$ brzmi jak nastepuje: «.Brahma byt tern drzewem, z kto-
«rego niebo i ziemie wyciosaty bogi. Brahma — o medrcy,
«ja wam to powiadam — byt oparciem dla tego, ktory
«Swiat ten tworzyb» 3). Spekulacya wiec kaptanéw dochodzi
do blizszego okreSlenia tajemniczej jednosci; pozbawiwszy
ja wszelkich cech realnych, przenosi z dziedziny rzeczy-
wistosci zewnetrznej w Swiat wewnetrzny idei, pojmuje
ja jako stowo. W dogmatyce indyjskiej nie sto-
wo boskie stato sie ciatem, lecz stowo ludz-
kie stato sie Bogiem. — Do takich to wynikéw
doprowadzita owa pierwotna, wedyjska wiara w sku-
tecznos¢ ludzkiego stowa w modlitwied).

Wszystkie te spekulacye kaptanow miaty ceche prze-
waznie teologiczno-liturgiczng i bytyby moze takiemi na
zawsze pozostaty, gdyby nie nowe Kierunki, ktére z da-
wnymi do walki i do wspolnej stanety pracy. Aby jednak
powstanie i nature tych nowych pragdéw nalezycie wyjasnic,
wypada nam poswieci¢ pierwiej kilka stow teoryi wedréwki

J) Satapatha-Brahmana VI, i, i, i i nast, caly ustep przytoczony
u Micira O. s. T. 1V, str. 22.

2) Zob. wyzej, str. 116.

3) Muir O. s. T. V, 355

4) Jak pierwotng jest wiara w korzysci, jakie bogom przynosi modli-
twa, dowodzi tego najlepiej pochodzenie wyrazu brahman od. pierwiastku
brih, ktéry oznacza wzrost, podnoszenie sie w mocy i sile, a zarazem «we-
zbranie» uczué. Haug stusznie powiada, ze kaptani indyjscy wyobrazali sobie
w pozniejszych czasach owe brahma jakoby jaka$ site ukryta® podobng n. p.
do elektrycznoéci, ktorg obrzedy religijne do dziatania pobudzaja.

Dzieje filozofii. T. I. q
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dusz po $mierci, ktorato teorya w tych, — wilasnie two-
rzacych sie, — na cato$¢ Swiata pogladach, niezmiernie
wazng odegrata role, W jaki sposéb i zkad wiara w we-
drowke dusz dostata sie do teologii i filozofii Bramanizmu,
na to niema powszechnej miedzy uczonymi zgody. Faktem
jest, ze w pierwotnej wedyjskiej religii niema jej ani $ladu.
Bohaterowie i ludzie zacni przechodzg po $mierci na tono
boga Jamy i pedzg tam zywot szcze$liwy, podczas gdy
zli ludzie albo catkiem istnie¢ przestajg, albo tez — i to
uwazano za prawdopodobniejsze — dostajg sie w kraine
ciemnosci. Tymczasem w tekstach pozniejszych, a mia-
nowicie juz w niektdorych Brahmanach, nie znikajg wpra-
wdzie wyobrazenia o bogu Jama i czekajgcych czio-
wieka w jego panstwie nagrodach lub karach, ale obok
tego pojawia sie teorya druga, ktora przypuszcza, ze karg
lub nagroda dla duszy, jest wcielanie sie jej w coraz to
nowe, raz doskonalsze, to znowu mniej doskonate orga-
nizmy ’). Kazde nowe zycie przedstawia sie w tym nieskon-
czonym tancuchu wedrowek, jako konieczny wynik zycia po-
przedniego, jako kara lub nagroda za spetnione niegdys
uczynki. Ale nie dosy¢ na tem! Przyszie losy cztowieka
zalezg nietylko od jego uczynkow, sa one rowniez najscislej
zwigzane z jego kastowem stanowiskiem. Juz hymn Puru-
szasukta usituje wykazaé, ze podziat na kasty ugruntowany
jest w porzadku wszechswiata. Ot6z w tym samym celu
zuzytkowali kaptani wiare w wedréwke duszy po $mierci.
Mniemajac o sobie, ze jprzez modlitwy caly wszechswiat
w mocy swej trzymajg, dowodzili, ze po $mierci dochodzag
zaraz do polaczenia sie z najwyzszg jednoscig, gdyz sg
najdoskonalszem jej wcieleniem, natomiast wszyscy ci, kto-
rym ich stanowisko spoteczne uniemozliwia lub utrudnia
nabycie wiedzy o modlitwach i ofiarach, rodzg sie do no-
wego na ziemi zycia. Przyszte wiec losy cztowieka zalezg

") Por. u Deussenci, Das System des Vedanta, Leipzig 1883, str.
385—387-
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od tego, o ile stanowisko kastowe pozwala mu na nabycie
potréjnej wiedzy, i o ile przez praktyki religijne zdota zbli-
zy¢ sie do Brahmy.

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze dogmat we-
dréwki dusz wprowadzili kaptani indyjscy do swojej nowej
teologii, przedewszystkiem we wlasnym interesie, dawat
on im bowiem do reki potezng bron, w walce o przewage
spoteczng, zawieral dla innych warstw straszng grozbe
i rnusiat, napawajac je niepokojem i obawa, czyni¢ zaleznymi
od tych, ktorzy sitg modlitwy jedynie szafowali.

Ale zkadze wazieli kaptani ten dla siebie tak dogodny
dogmat, jezeli go nie byto w pierwotnej religii? Na to
pytanie, — zdaje nam sie — jedne tylko mozna da¢ od-
powiedz: Przejeli go od ludow podbitych, od owych ple-
mion o ciemnej skérze i kretych wiosach, ktére Indye
przed aryjskim podbojem zamieszkiwaty, a pozniej w oko-
licach przez Aryéw zajetych, w sklad najnizszej weszty
kasty ). Dogmat za$ ten przyjat sie tatwo i predko,
odpowiadatl bowiem doskonale duchowemu usposobieniu
aryjskich Indéw nad Gangesem: Pierwotny indywidualizm
zaciera sie; che¢ do zycia czynnego stabnie; samowiedza
cztowieka traci wiare w siebie. — Jak postacie bogow
przechodzity jedna w drugg i zbladly, tak ten sam los
spotkat osobisto$¢ ludzkg. — Najwyzsza jedno$¢ w tysig-
cznych przejawia sie ksztattach, podobnie wiec i myslacy,
a Swiadomy w cztowieku pierwiastek, przechodzi takze
najroznorodniejsze koleje i wecielenia. Nie pierwszy to zresztg
i nie jedyny bytby w dziejach wypadek, Ze wyobrazenia ludéw
podbitych przeszty na wiasnos¢ zdobywcéw i staty sie tu
bodzcem pobudzajagcym do dalszej pracy i rozwoju.

W krotkosci wiec moznaby caly ten nowy poglad

") Ze dogmat ten w rzeczy samej pochodzi od ludéw podbitych, to
staratem sie dowie$¢ w mojej pracy: «Powstanie i rozw6j pesymizmu w In-
dyach» str. 46—50; pozwalam sobie przeto odesta¢ czytelnika do zawartych

tam dowodow.
9*
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na Swiat zawarty w spekulacyach kaptanéw, w nastepu-
jacy przedstawi¢ sposob: «Swiat powstat z tona pier-
wotnej jednosci owego Pradzapati-Brahma, czyli taje-
mniczego stowa, bedacego ukrytg, a we wszystkiem
dziatajagcg sitg»; w jaki sposob za$ powstat, to pod
tym wzgledem juz w najstarszych czesciach Brahmanow
wyobrazenia sg nader chwiejne i sprzeczne. Dopatrze¢ sie
jednak mozna w tym zamecie dwojakiej teoryi: jedna taczy
powstanie Swiata z Pradzapati-Brahma, z pojeciem jakiej$
pierwotnej ofiary w duchu hymnu Puruszasukta, druga za$
w mys$l hymnu Nasadyasukta prawi o bezwiednym akcie
stworzenia, a raczej. o emanacyi Swiata z tona najwyzszej
jednosci’). W tym drugim wypadku pojawig sie poglad,
ze Swiat powstat skutkiem rodzacych sie w tonie bostwa
bezwiednych pragnien, chuci, a nawet juz ztudzen 3. Z po-
jeciem za$ wecielajgcego sie lub rozktadajgcego sie w Swie-
cie bostwa-stowa, tgczy sie najscislej wiara w magiczng moc
Swietego stowa modlitwy i wiara w wedrowke duszy.

Z tego coSmy tu powiedzieli nie trudno wywniosko-
wac, ze ta nowa teologia kaptandw zamiast zaspokajac¢
idealne potrzeby i pragnienia cztowieka, stuzyta tylko
dumie i przywilejom jednej kasty, znaczng za$ wiekszosé
ludzi musiata prowadzi¢ do niepokoju i zwatpienia. Pier-
wotna aryjska religia w taki przeksztatcona sposob, stata
sie w calem tego stowa znaczeniu prawdziwg religia roz-
paczy. Znikad nie Switat tu dla tych nieszczesnych, nie
urodzonych z pietnem przywileju, najlzejszy promyk na-
dziei. Nie bylo tu Boga, ktéryby mitosiernem okiem na
wiasne spogladat dzieto i wszystkie istoty, od najdrobniej-

') Obie te teorye istniejg najspokojniej obok siebie, n. p. w Satajatha-
Brahmana spotykamy raz jedne, drugi raz druga teoryg powstania S$wiata,
por. Muir O. s. T. IV, str. 20—30.

2) Pojecie Maja (ztudzenie) wyksztatca sie wprawdzie dopiero pézniej,
ale juz w Brahmanach i w starszych Ujaniszadach jest mowa o pewnych
ztudzeniach, ktérym béstwo podlega. — Por. Régnaud Matériaux etc. 11.
str. 130 i dalsze.
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szego poczynajac robaczka, swojg otaczat opieka. Ponury
Brahma, to nie ojciec, nie twdrca wszech rzeczy, to jakas
moc bezwiedna, dzialajgca sita zachcen i instynktow, nie
zas sitg woli Swiadomej. Porzadek wszechswiata, to nie-
ubtagane, niewiedzace o sobie prawo, ktore nie zna ani
mitosierdzia ani sprawiedliwosci; wszystko dzieje sie na
podstawie bezwiednej, zelaznej koniecznosci, kazda istota
z koniecznosci dzwiga nastepstwa nietylko swoich czy-
now, ale i swego w spoteczenstwie stanowiska. Wszech-
Swiat taki, to zaiste owo pieklo dantejskie, gdzie wiekszg
czesc istot, rozpoczynajacych piekielne meki istnienia, witat
ponury napis: «Kto wchodzi do mnie, zegna sie z nadziejg» !

2. Juz poprzednio nadmienili$my o trudnosciach, z ja-
kimi mieli do walczenia kaptani, zanim zdotali utrwalié
swoje przewage spoteczng, a przez to samo i swoim no-
wym ideom filozoficznym i religijnym stanowcze zapewnic
zwyciestwo. Opozycya wychodzita gtdwnie z tona kasty
wojownikéw. Oni przeciez krwig swojg nowe okupili sie-
dziby, oni ponosili wszelkie trudy rzadu i obrony granic,
tymczasem kaptani spychali ich na drugorzedne stanowi-
sko, a narzucali im mnoéstwo réznorodnych praktyk reli-
gijnych i kosztownych domagali sie ofiar, wskazujgc takowe
jako jedyny sposob uwolnienia sie od cierpien w przysziej
wedréwce duszy po $mierci. — Wobec tego rodzaju wy-
magan, mogta walka o przewage polityczng i spoteczng
tylko w takim razie pomys$ine dla przeciwnikéw rokowac
nadzieje, jezeli zdotali podjac jg i stoczy¢ na gruncie filo-
zoficzno-religijnym.. Tak sie tez stato wistocie.

Istnieje w literaturze staro-sanskryckiej cata warstwa
pomnikéw, w ktérych zachowat sie wyrazny $lad niezmier-
nie ciekawych sporéw, miedzy kaptanami z jednej, a ksig-
zetami i wojownikami z drugiej strony. Znamy takze nie
jedne legende, nie jeden jakby zywcem pochwycony turniej
naukowy, w ktorym zreczno$¢ dyalektyczna i $miaty polot
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mysli, zdumiewajgce nieraz na czytelniku robig wrazenie.
Warstwe te tworzg tak zwane Upaniszady ).

Sa to teksty zaliczone przez pOzniejsze pokolenia
kaptanow w poczet literatury Swietej; wprawdzie przycze-
pione lub nawet wplecione w Brdhmana, noszg jednak na
sobie az nadto wyrazne pietno epoki i warunkéw, wsrod
jakich powstaty. Co do formy zewnetrznej, to najstarsze

) Wyr:z Upaniszad ztozony z zcpafnifsad, oznacza wedtug stownika
petersburskiego: czynno$¢ zasiadania u nég drugiego, aby w tej pozycyi stu-
cha¢ jego poufnych zwierzeri i nauk. Moéwigc o Upaniszadach mam tu
oczywiscie na mysli te, ktérych redakcya nalezy odnies¢ do czaséw Buddhy
lub nawet dawniejszych. Znaczna liczba Upaniszadéw powstata w czasach
bardzo péznych, juz po Chr., one wiec nie moga stuzy¢ do ilustracyi sto-
sunkéw, o ktoérych tu mowa. Przytoczone powyzej (patrz str. 83) zda-
nie Megastenesa dowodzi, ze w Ill-cim wieku przed Chr. byt ten dziat lite-
ratury w catej petni rozwiniety. — Pierwszego wydania i ttémaczenia Upa-
niszaddiv, dokonat jak juz wspominali$my (str. 94), Anqzzetil die Perron.
Nastepnie przettémaczyt niektére na jezyk angielski, znany reformator indyj-
ski Rammohun-Roy p. t.: Translation of several principal books passages
and Texts of the Veds, London 1832. W roku 1833 rozpoczat ttémacze-
nic br. Eckstein w «Journal asiatique». W roku 1849 rozpoczyna sie publi-
kacya Upaniszaddue w «Bibliotheca indica» z przedm. Dr. Roerd, pierwszy
wyszedt Brihad.-Ar. Up., drugi obok tego najwazniejszy p. t. Czandogia Up.
wydat Radzezzdrala.la-Mitra. w roku 1862. W zbiorze «ksiag $wietych wscho-
du», wydat Upan. Maks Mdller 2 tomy, w roku 1879 i 1884 tom | i XV,
(w pierwszym tomie na poczatku wstep, bardzo dobrze objasniajacy o wszy-
stkiem, co dotyczy Upaniszadorw). Najwazniejsze prace, o tym dziale filozo-
ficznej literatury Indoéw, sg nastepnjace: Pl. T. Colebrooke, Essays on the
Vedas, w zbiorowem wydaniu dziet Colebrooka. tom Il-gi, str. 8—132,
z «Asiatic Researches» tom VIIIl. 369—476. Calcutta 1805. y. W. Windisch-
mann, Saneara sezc de theologumenis Vedanticorzem, 1833. A. Weber,
Analyse der in Anquetil dzz Perrons Ubersetzzcng enthaltenen Upanishad.
Indische Studien vol. I, str. 247. Naszczegolne uwzglednienie zastuguja przy-
toczone juz wyzej, (zob. str. 100) prace Regnazzda i Goztgha. — Régnazid
zastosowywa wyborng metode, gdyz ciggle przytacza tekst tak w oryginale, jak
i w ttdbmaczeniu; w ten sposéb kazdy jego wniosek wyptywa wprost z tekstow.
Mamy tu poraz pierwszy przedstawiony historyczny rozwdj, zawartych
w Upaniszadach pogladéw. Czytelnikowi, ktéry chciatby sie doktadniej zapo-
zna¢ z tym dziatem filozoficznej literatury Indow, polecam dzieta Régnazida,
Gougha, tudziez wstep do ttom. Upaniszadéw, Maksa Militera. Wazne szcze-
goty podaje takze Weber i Monier Williams w dzietach wym. na str. 125.
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Upaniszady niewiele réznig sie od Brahmandm. Daopiero
w pozniejszych jest styl jasniejszy i lepiej wyrobiony. Ale
zato rozmyslania w sprawach liturgicznych nie odgrywajg
tu juz gtdwnej roli, a jezeli przychodzg, to sg tylko jakby
pozorem, jakby motywem do rozmow i opowiadan, ktérych
trescig nie liturgia, lecz metafizyka.

Juz prof. Cowe.U i J. Muir’), a w ostatnich szcze-
golnie czasach P. R&égnaudwykazali, ze w Upanisza-
dach znajdujg sie wyrazne wskazowki, stwierdzajgce pra-
wdziwos$¢ nastepujacych faktow: i), ze opozycya wojownikéw
przeciw kaptanom rozciggata sie takze na pole filozoficzne
i religijne, 2), ze w tonie kasty wojownikow, a szczegdlnie
na dworach kroléw, rozwingt sie samoistny kierunek my-
$lenia, innym zupetnie przejety duchem, anizeli spekulacye
kaptanow. | tak n. p. znajdujemy w najstarszych Upani-
szadach, — do ktorych wedlug pana Régnaud, nalezy
przedewszystkiem zaliczy¢ Czandogja-Upaniszad i Brihad
Aranyaka-Upaniszady — opowiadania o krélu Pranoahana
Dzajbali, udzielajgcym potomkowi Gautamy nauk o naj-
wazniejszych rzeczach filozofii i religii dotyczacych. Dzaj-
bali rozpoczyna nauki swoje od stow: «Poniewaz zapytate$
«mie 0 potomku Gautamy, a zatem spetnie twoje prosbe,
«odstaniajgc ci wiedze, ktorg poznaé pragniesz, jakkolwiek
«powiem ci, ze zaden z Brahmanéno przed tobg jej nie
«poznat, i tylko kszatrije (cztonkowie kasty wojown ikow)
«gtosili jg po wszystkich stronach Swiata» 4f Tenze sam
Prauoahana Dzajbali, wystepuje jako nauczyciel trzech
innych kaptanow 6).

W Brihad-Aranyaka Upaniszad, znajdujemy znowu
opowiadanie o krolu Adzatasatru, ktory rozprawia z bra-

) O. s. T. I, str. 426—436.

2) Matériaux pour servir a I'histoire da la philosophie de I'Inde
I- str. 55—609.

3) Matériaux 1. & 111, Chronologie des Upanishads str. 20 i dalsze.

') Tamze str. 59, por. u Muira O. s. T. I, str. 431,

5 Matériaux etc., str. 61, 62.
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manami o naturza brahmy i doprowadza ich do milczenia.
Kaptani zmuszeni sg wyznaé, ze znajdujg sie wobec my-
Sliciela o wiele od nich gtebszego, i proszg go, aby ich
przyjat za ucznidw. Kroél zas odpowiada im jakby szydzac:
«Nie jest to wprawdzie zwyczajem, aby Brahmana zblizat
«sie do kszatriji jako uczen, z mysla: on mie o naturze
'ibrahmy pouczy, ale mniejsza o to, poucze was» )
Najlepiej jednak uwidocznia sie walka filozoficzna obu
kast w roli, jakag wiele tekstéw sanskryckich przypisuje
krolowi Dzanaka i jego kaptanowi Jadznawalkja. Obaj
nalezg do najwybitniejszych postaci w umystowych dzie-
jach Indyj, obaj w najrozmaitszych wystepujg rolach?.
Szczegolnie Satapatha-Brahmana i Brihad-Aranyaka Upa-
niszad (bedacy czescig tych ostatnich), mnostwo zawierajg
szczegdtow, a nawet cate rozmowy miedzy wielkim kapta-
nem-teologiem a niemniej wielkim krolem-filozofem. Na
dworze tego samego kréla Dianaki i w jego obecnosci
odbywaty sie ciggle dysputy filozoficzne i religijne, krol
zas sam wyznaczat nagrody i rozdzielat takowe miedzy
tych, ktorzy zwyciesko z dysput wychodzili. Wszelkie tego
rodzaju szczegoly uprawniajg nas do nastepujacego wnio-
sku: Oto w czasach, w ktérych kaptani walczyli o prze-
wage spoteczng i zajmowali sie gtdwnie ustaleniem liturgii,
woweczas rozwineta sie za obrebem ich kasty osobna spe-
kulacya filozoficzna, wprost interesom kaptanéw przeciwna;
ci jednak, skoro spostrzegli niebezpieczenstwo, zaczeli zaraz
wybadywac¢, na czem polegajg te nowe doktryny, i takowe
sobie przyswajaé, przerabiajagc je stosownie do swoich
potrzeb. Bardzo prawdopodobng jest rzecza, ze wiasnie

') Materiaux etc. str. 63. Muir O. s. T. I. str. 432,

2) Dzanaka krol kraju Wideha, stawny ze swojej uczonosci, nie chciat
poddac si¢ przewadze kaptanéw i dowodzit, ze ma prawo sktada¢ ofiary bez
ich interwencyi. Jadinawalkja, jego kaptan, byt takze przeciwnikiem orto-
doksyi, uchodzi za autora Satapatha-Bram. iBrhad. Aran. Upcin., niektore
tych utworéw czesci moze istotnie sam pisat, inne ukltadano pod jego
kierunkiem.
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kaptan Jadznawalkja byt tym Smiatym reformatorem, ktory
przejgwszy sie teoryami Swieckich filozoféw, caty ruch
filozoficzny ostatecznie na nowe skierowat tory. Do cze-
g6z za$ dazyt ten nowy kierunek? Oto przedewszystkiem
do Scislejszego 1 bardziej filozoficznego okreslenia najwyz-
szej jednosci, jako przyczyny wszech rzeczy, a nastepnie
do takiego pojecia stanowiska cziowieka w wszechswiecie
i jego przeznaczenia, ktoreby uwalniato od ucigzliwego
jarzma liturgii, a tern samem i od przewagi kaptanskie-
go stanu.

Juz w dawniejszych tekstach znajduje sie jeden wy-
raz, ktory w miejsce takich nazw, jak Pradzapatt lub
Brahma staje sie sztandarem dla nowej spekulacyi. Jest
nim wyraz atman. W najstarszych czesciach Satapatha-
Brahmana oznacza on po prostu podmiot, t. j. owe sile
wewnetrzng, bedacg podstawg osobistego zycia i wszystkich
jego funkcyj. Woyobrazenia Indow tgczg te site z odde-
chem ') i w tem znaczeniu atman, to $wiadoma moc du-
cha, to jazn, bedaca istotg cziowieka. Ale jak czynnosci
ludzkie, t. j. ofiara i modlitwa, przeksztatcity sie w speku-
lacyach Indéw w potegi kosmiczne i staty sie substratem
bytu wogéle, tak podobny los spotkat réwniez owo Sci-
Slejsze pojecie duchowej istoty cziowieka t. j. atman. Prze-
ciez pierwiastkiem stowa a zatem i modlitwy jest mysil,
a mysl gdziez tkwi, jezeli nie w jazni, nie w atman?
A wiec atman jest najpierwotniejszg w wszechswiecie sila,
jest pierwiastkiem wszelkiego bytu, jest najwyzszg w Swie-
cie jednosciag. Atman jest poprostu absolutem, a Brahma
nie jest niczem innem tylko atman.

W dwojakiem wiec znaczeniu przychodzi w Upani-
szadach wyraz atman, raz oznacza jazh osobistg empiry-
czng (mowigc jezykiem metafizykéw niemieckich), drugi raz
znowu jazn absolutng, czyli byt ogdlny i pierwotny, owe
jednos¢ z hymnu Nasadyasukta, ktora poprzedzita byt

X) Powtarza sie to zreszta prawie u wszystkich narodéw.
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i niebyt. Przejscie z jednego znaczenia do drugiego objasni
nam najlepiej taki n. p. ustep z Brihad Aranyaka Upa-
mszad'\. Powiedziano, «ludzie sadza, Ze zjednoczg sie
«z wszechswiatem przez umiejetnos¢ Brahmy. Czemzez
«za$ jest Brahma, poznany w celu zjednoczenia sie z wszech-
«Swiatem? Na poczatku Brahma byt wszechswiatem, znat
«wiec tylko atman, (t. j. siebie samego, swoje wiasng
«.jazn), myslac: «Jestem «Brahma» i w ten sposob stat sie
«wszech$wiatem». Ostatecznie wiec okreslajg medrcy indyj-
scy atman jako byt absolutny, czysto idealny, wolny od
wszystkich cech realnych, a bedacy pomimo tego, przeciez
esencyag wszelkiej, nawet zmystowej rzeczywistosci. Byt
ten absolutny, moze by¢ poznany tylko zapomocg czystego
myslenia, objawia sie za$ najwyrazniej w gtebiach jazni
ludzkiej, tam go wiec szuka¢, tam go bada¢ nalezy. Ale
czemzez jest wobec tego Swiat realny? czem ta jazn empi-
ryczna, ludzka? jak sobie wyttémaczy¢ ich poczatek, przy-
czyny i cele ich bytu? Postuchajmy jaka odpowiedZ dajg
nam na te pytania Upaniszady.

Nawet bez pomocy giebszych badan fizycznych mo-
zna bylo z tatwoscig dostrzec, ze przyroda tak jak sie
zmystom przedstawia w tysigcznych, a zmiennych zjawi-
skach, nie odpowiada wcale pojeciu bytu absolutnego.
Jakzez wiec wyttdmaczy¢ jej istnienie, wobec owej pier-
wotnej jednosci? Jestto pytanie dla spekulacyi indyjskiej
najtrudniejsze do rozwigzania. Juz autor hymnu Nasadya-
§zikta pomagat sobie ubocznymi $rodkami, aby znales¢
przejscie od jednosci absolutu do wielosci w $wiecie; byto
to dlan o tyle jeszcze tatwiejszem, ze pojmowat absolut
przedmiotowo. Tymczasem mysliciele pozniejsi, okreslajac
w Upaniszadach jednos$¢ jako atman, czyli jako jazn abso-
lutng, staneli wobec zagadnienia wielosci jeszcze bardziej
nieradni. Smiali i $cisli az do zdumienia w okre$laniu
czysto idealnej natury atman, nie wiedzg co poczaé ze

') Régnaud, Matériaux etc. Str. 108.
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Swiatem materyalnym, uciekajg sie wiec w pierwszych
prébach i zapedach znowu do rozmaitych, nietylko kosmo-
gonicznych, ale i mitologicznych Srodkow ).

Znajduje sie wprawdzie w Brihad-Aranyaka Upani-
szad ustep, bedacy jakby zwrotem ku Scisle filozoficznemu
wyjasnieniu rzeczy:

«.Brahma ma dwa ksztalty, jeden materyalny, drugi
«niemateryalny, jeden $miertelny, drugi niesmiertelny, jeden
«ograniczony, drugi nieograniczony, jeden peten przymio-
«téw okreslonych, drugi wolny od wszelkich przymiotow.
«Ksztatt materyalny rozni sie od powietrza i atmosfery,
«jest $miertelny, ograniczony i t. d. Ksztatt niemateryalny
«jest powietrzem i atmosfera, jest niesSmiertelny, nieograni-
«czony i t. d» . Tu wiec absolut zawsze jeszcze w zwig-
zku z pewnym jakim$ fizycznym pierwiastkiem, a jednak
i to nie wyjasnia wcale stosunku obu ksztattéw absolutu
do siebie. Zatem wobec niemoznosci wyjasnienia tego sto-
sunku, do czeg6z dochodzi wkoncu spekulacya? Oto do
przekonania, ze z punktu widzenia atman Swiat realny,
niema wiasciwie koniecznej i istotnej racyi bytu! Atman,
to pierwotna jedno$¢ podmiotu i przedmiotu, poczatek za$
tak Swiata jak i jazni empirycznej musi sta¢ w zwigzku
ze ztamaniem tej pierwotnej jednosci. A czyz mozna podac
jaki dostateczny do tego powdd? W jakikolwiek sposéb
przedstawiaty powstanie $wiata kosmogonie, osnowywane
ciggle na tle ostatnich hymnow, czy przedstawiaty go
jako wynik wszech$wiatowej ofiary, czy jako wyptyw
bezwiednej woli atman, to w obu wypadkach trudno zro-
zumie¢, poco i dlaczego istnieje odwieczny porzadek?
W gruncie rzeczy, jak zaczat bez zadnej istnie¢ racyi, tak
i nadal bez rozumnej istnieje przyczyny. A moze on nie

Jest cechg charakterystyczng niektérych kosmogonij w Uppniszadach,
ze boéstwo Pradzapati schodzi w nich stanowczo na podrzedne stanowisko
i odgrywa role posrednika, czyli Demiurga w zdwojeniu sie absolutu.

2) Regnaitd, Materiaux 1- str. 133 i 134.
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istnieje wcale? moze przyczyna rozdwojenia jest tylko ziu-
dzenie absolutnego atman, t. j. boéstwa, lub zludzenie
jazni empirycznej, czyli atman ludzkiego? Ostateczna wiec
teza metafizyczna zarysowuje sie w Upaniszadach w dwo-
jakiej formie: i) Swiat realny jest wyptywem bezwiednych
lub zludnych dazen atman absolutnego, albo 2) Swiat
realny wiasciwie nie istnieje i jest tylko wynikiem zmy-
stowych ztudzen atman osobistego.

Jezeli za$ tak jest, jezeli Swiat realny jest w rzeczy
samej wynikiem bezwiednych pragnien i zludzen czyto
absolutnego, czy osobistego atman, (co ostatecznie na jedno
wychodzi), to w takim razie pocéz jakgkokolwiek przywig-
zywa¢ do niego wartos¢? Czy jest ofiarg, czy ztudzeniem,
to zawsze powstat w sposob, niedajacy sie pogodzi¢ z na-
turg pierwotnego atman. Wobec tego, czemzez sg zmy-
stowe wrazenia, — czem bogactwa i rozkosze — czem
cata mitologia i liturgia, czem wszystkie ofiary i modli-
twy! Ze stanowiska tej najwyzszej wiedzy sg to poprostu
tylko znikome mamidta ducha, pograzonego jeszcze w cie-
mnosciach. Wedrdéwka za$ duszy po Smierci, to wiasnie
wynik tych omamien i btedéw, to owoc oderwania sie
atman osobistego od absolutu, to skutek pierworodnego
grzechu, majacego zrodto swoje w niewiadomosci, w bez-
wiednych zachceniach woli i w zludzeniu. — Droga wiec,
prowadzaca do wyzwolenia sie duszy zpod panowania
$mierci, a raczej coraz to nowego zycia, Staje sie dopiero
teraz jasng i wyrazng. — Kaptani ucza, ze przez modlitwy
i ofiary, mozna potgczy¢ sie z Brahmg. Ot6z temu prze-
ciwstawia opozycya wyniki swoich spekulacyj nad naturg
atman. Brahma jest niczem innem tylko atman, poniewaz
za$ byt realny jest wptywem chuci (kama), czyli bezwie-
dnej woli i czynu (karman), a zatem wola i czyn jest tg
potega, oddzielajaca jazn osobistg od absolutu; ofiara to
takze tylko czyn, nie moze przeto prowadzi¢ do potgczenia
sie z atman i do wyzwolenia sie od ziludzen. Wynika
z tego, ze i wiedza o modlitwach i ofiarach, jest tylko
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nizszego rzedu wiedzg, jedynie za$ skutecznej do wyzwo-
lenia drogi, nalezy szuka¢ nie w modlitwach, lecz w po-
znaniu istoty absolutu. To poznanie powiada nam, ze Swiat
realny nie ma racyi bytu, Zze jest ztudzeniem, ze rzeczy-
wistoscig jest tylko atman, objawiajacy sie w tajnikach
czystej jazni.

Kto tych dopiero dosiegnie wyzyn, kto pochwyci
atman jedno i wieczne, ten staje sie wyzszym nad modli-
twy i ofiary, nad prawo i nieprawos¢, nad przysztos¢
i terazniejszos¢, wedréwka duszy juz go nie straszy, zycie
nie neci, rozkosze nie wabig. Prawdziwy medrzec wiasnej
wyrzeka sie $wiadomosci, aby tylko dojs¢ do stanu, w kto-
rym mogtby podobnie jak absolut mysle¢ nie myslac,
widzie¢ nie patrzac, stysze¢ nie styszac. — Jazn osobista
powinna jak kropla w oceanie utong¢ w jazni absolutu,
gdyz w tym tylko wypadku dochodzi do wyzwolenia sie
od wszelkich cierpien i ztudzen. Stodyczy tego rodzaju wy-
zwolenia mozna chwilowo zakosztowa¢ i w zyciu docze-
snem, a mianowicie w stanie najgtebszego snu'). Oto sg
wyniki, do jakich doszia w tej epoce indyjska filozofial

Zpoczatku te nowg wiedze tajemniczg posiadali tylko
wybrani; udzielano jej sobie jakby jakiego$ wielkiego
misteryum 3. Kaptani, moze nie bez wahania sie, przyjeli
ja za swoje; woleli jednak przyja¢, gdyz czuli, ze zwalczy¢
nie zdotajag. Sami przeto kaptani uznajg pozniej dwie drogi,
czyli dwa sposoby wyzwolenia: sposob nizszy i niedosko-
naty, przy pomocy uczynkoéw czyli ofiar i modlitw, i spo-
s6b doskonalszy, jedynie skuteczny przez wiedze o atman;
w zwigzku za$ z tym rozwija sie dalej ascetyzm, be-
dacy tylko zastosowaniem teoryj metafizycznych do zycia.

') Teorya snu jest ulubionym przedmiotem rozpraw w Upaniszadach.
Tajemnicze to, a tak zwykle zjawisko psychologiczne, pociggato ku sobie
umysty szukajace spokoju, a sktonne do zaglebiania sie w tajniki wiasnej
jazni. Poréwnaj ustepy u Régnaud, Matériaux 11, str. 107—122.

2) Por. przytoczony u Olderiberga epizod z rozmowy Jadznaivalkii
1. Arthabhaga str. 50.
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Mysl indyjska zaczat dziwny jaki$s trawi¢ niepokdj, mie-
dzy ideatami a rzeczywistoscig otwarta sie przepasc,
niczem zapeti¢ sie niedajgca. Czilowiek, pozerany obawg
zycia bez celu, pragnie by¢ tylko z sobg samym i z tem
bdstwem, ktdre nosi w tajnikach swej mysli. Rzuca wiec
rodzine, dom, majatek, wynosi sie na bezludne miejsca,
aby w otoczeniu petnej cichego majestatu przyrody znales¢
spokéj, odda¢ sie rozmyslaniu nad naturg atman, a zatra-
cajac w ascetycznych ¢éwiczeniach wiasng swiadomos¢, dojsé
jak najpredzej do upragnionego nad wszystko potgczenia
sie ze swoim ideatem.

W jednej z legend pomieszczonych w Kata-Upani-
szad, bég w panstwie cieniébw Jama, w nastepujacych
odzywa sie stowach do krélewskiego syna Nasiketas,
pragnacego zgtebi¢ tajemnice $mierci i przysztego zycia:
«Poniewaz nie date$ skusi¢ sie bogactwem i rozkosza,
«poniewaz obrate$ droge wiedzy, pamietaj wiec, ze obiera-
«jgcy droge niewiadomosci, btadzg po $mierci, jak Slepi
«przez Slepych prowadzeni, a tylko medrzec, ktory zato-
«pit sie w rozmyslaniu nad jednem wiecznem bdstwem,
«ktory doszedt do zjednoczenia sie z atman, odrzuca bo-
«lesci i rozkosze, posiada bowiem to, co jedyng powinno
«by¢ rozkosza (tj. atmarip» ’).

*) Regnctud., Materiaux 11, str. 163—175, Olderiberg odnosi Kata-
Upaniszad do czaséw przed Buddg. Doktadniej rozwinieta i przedstawiong
nauke Upaniszctddw o atman znajdzie czytelnik w mojej pracy: «Powstanie
i rozw6j pesymizmu w Indyach str. 53—68.



V.

i. Filozofia Samkhya. — 2. System Nyaya. — 3. System Wai$eszika. —
4. Materyalizm i sceptycyzm.

1. Za jednym $miatym zapedem, doszta spekulacya
indyjska, juz w dawniejszych nawet Upaniszadach, do naj-
bardziej oderwanych na catos¢ Swiata pogladoéw. Skrajny
idealizm przedstawia nam sie tutaj jako jeden z najstarszych
w dziejach filozofii kierunkéw. Swieccy myéliciele, podnidstszy
sztandar wyzwolenia sie zpod przewagi kaptanskiego stanu
przez wiedze opartg na pojeciu atman, nie zawahali sie ani
na chwile przed wyprowadzeniem wszystkich tak teore-
tycznych jak i praktycznych wnioskow, wynikajacych z za-
jetego przez nich stanowiska. Teoretycznie ogtosili ori
Swiat realny za marne ztudzenie jazni, na polu praktycznem
za$ wzgardziwszy religijnymi obrzedami, wskazali cztowie-
kowi zycie pustelnicze, potgczone z ascetyzmem i z po-
gragzeniem sie w najglebszej zadumie, jako jedyny cel,
godny prawdziwego medrca. tatwo mozna zrozumie¢, dla-
czego teorya wyzwolenia sie przez wiedze, musiata bardzo
dogadza¢ wszystkim odcieniom opozycyi: nic tez dziwnego,
ze tak samo, jak kaptani wierzyli w site swoich modlitw
i zakle¢, przeciwny kierunek wierzyt w site pojecia atman.
Kaptani umieli liczy¢ sie z tg nowg potega; wecieliwszy
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w system swoéj wiare w wedrowke duszy, uczynili pdzniegj
to samo z teoryg o sile i znaczeniu wiedzy. Nie. w tym
samym jednak stopniu zdotaty utorowac sobie droge i za-
dowoli¢ umysty, skrajne idealistyczne wnioski wyprowa-
dzane z teoryi o atman. Niepodobna przypusci¢, aby po-
mimo wszelkich wptywow ostabiajgcych wole, a podnie-
cajacych wyobraznie, mogt sie byt w zupetlnosci zatrzeé
w umystach pierwotny aryjski realizm i owa pierwotna
mito$¢ do przyrody, objawiajgca sie tak wyraznie w hym-
nach Rigwedy. — Metafizyka oparta na pojeciu atman,
rozwineta sie, jak widzieliSmy, z wiary w owe role, jaka
w porzadku wszech$wiata miaty odgrywac¢ modlitwy i ofiarne
czynnosci; juz w hymnach podnoszg sie do znaczenia naj-
wyzszych bostw, te wiasnie, ktore byty uosobieniem ofiar
i modlitw. Spekulacye za$ nad stanowiskiem tych bostw,
a nastepnie nad zwigzkiem, zachodzgcym miedzy ofiarg
i modlitwg (t. j. stowem ludzkiem i czynem), z jednej, a po-
rzadkiem wszech$wiata z drugiej strony, oto pierwsze
kroki na drodze, ktdéra doprowadzita w dalszym ciggu do
skrajnych teoryj o atman’). Ale w hymnach Rigwedy
spotykamy sie takze z innego jeszcze rodzaju spekulacyj-
nymi zapedami, a mianowicie z takimi, w ktorych przebi-
jaja sie bardziej realistyczne usposobienia i poglady, w kto-
rych mitos¢ do swiata i przyrody odnosi zwyciestwo nad
dazeniem do pochwycenia myslg jakiego$ niedajacego sie
niczem okresli¢ absolutu. Juz poprzednio wspominaliSmy
o hymnach, w ktérych pewne realne pierwiastki, jak n. p.
ogien lub woda, wystepujg jako co$ pierwotnego; to tez
obok usitowann wyjasnienia genezy S$wiata z ofiary, nie
zbywa w hymnach na probach ttémaczenia jej to z wody,
to z ognia, to z obu razem it d. — Co jednak jest tu
dla nas rzeczg najwazniejszg, to fakt, ze juz w hymnach
Rigwedy widoczne sg $lady pewnego rodzaju dualistycznego
na Swiat pogladu, w ktdrym obok bogéw niebieskich, wy-

) Por. wyzej str. 127, 128 i 137.
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stepuje ziemia, jako osobna sita twdrcza’). Do najstarszych
wiasnie hymnéw nalezg te, w ktérych czczone sg Dyaus
i Prithiioi, t. j. ojcowskie niebo i matka ziemia. Niejedno-
krotnie wspominajg $piewacy o pierwotnej mysli ojca bogdow:
nieba i o whasnej samorodnej sile matki ziemi-), czytamy
takze w hymnach, ze «niebu i ziemi, jako wielkim bogow
rodzicielom, prastarzy medrcy pierwszenstwo dawali»g).
Nawet w Nasadyasukta znajduje sie ustep, w ktérym mowa
o dwoistym pierwiastku t. j. o pierwotnych sitach ducho-
wych i o potencyach czyli sitach przyrodyd). Na zapedach
ku dualizmowi nie zbywa takze ani Brahmanom ani Upa-
niszadom. W jednym z najstarszych tego rodzaju pomni-
kéw t. j. w Aytareya-Brahmana nalezacym do Rigwedy
znajduje sie cala teorya o matzenstwie nieba i ziemi, beda-
cego poczatkiem wszystkiego co istnieje. Niektére Upa-
niszady dostarczajg rowniez dowodow, ze dualizm dzielgcy
Swiat na dwa odrebne pierwiastki, nigdy nie byt catko-
wicie porzuconyf). W pozniejszych za$ wierzeniach reli-
gijnych bierze on nawet stanowczo gore, i staje sie myslg
przewodnig czci oddawanej bogom Wisznu i Siwa. Kult
obu tych béstw przedstawia sie nam jako religijno-ludowa
reakcya przeciwko zbyt abstrakcyjnej dogmatyce Brama-
nizmu, ot6z taka sama reakcya objawita sie réwniez i na
polu filozofii. A mianowicie w czasach, w ktérych zaczy-
nano coraz skrajniejsze z teoryi o atman wyprowadzac
whnioski, powstat i powoli rozwingt sie odmienny myslenia
kierunek, oparty takze na dualizmie. Za autora tego kie-
runku uchodzi w dziejach indyjskiej filozofii stawny medrzec

') Jestto zresztg poglad bardzo starozytny, wspdlny aryjskiej mitologii,
wogdle co stwierdzajg poréwnawcze badania.

2) Por. u Ludwiga hymn 171

’) Tamze hymn 176.

4) Por. wyzej str. 122.

5 N. p. w Mundaka-Upaniszad znajduje sie ustep przejety zupetnie
~duchem dualizmu. Por. M. Williams, Indian Wisdam, .str. 42.

Dzieje filozofii. T. I. 10
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Kapila, system za$ jego znany jest pod nazwa systemu
Samkhyal).

Kto byt Kapila, kiedy zyt, jakag byta jego rzeczy-
wista dziatalno$¢, o tem prawie zadnych autentycznych
nie posiadamy wiadomosci. Pomniki pdzniejsze nazywajg go
«.boskim Kapilgy>, synem Brahmy, wcieleniem sie boga
Wisznu, potomkiem Mami i t. d., wzmianki o nim znaj-
dujg sie takze w epopejach, to wszystko jednak jest tak
dziwaczne i fantastyczne, Ze nam najmniejszego wyobra-
zenia o cziowieku nie daje. Prawdopodobnem wiec jest
tyle tylko, ze Kapila nalezat do kasty Bramandw, i ze tak
samo jak Jadinanoalkija skianiat sie do opozycyi, znieche-
cony do liturgicznych praktyk, niemogacych zapewnié
umystom wyzszym spokoju i doprowadzi¢ ich do réwno-
wagi, szczegOlnie wobec ciggtych obaw, majacych Zrodio
swoje w wierze w wedrowke dusz. — Zyt zdaje sie Kapila

’) Nastepujace sg najwazniejsze zrodta do filozofii Samkhya: a) Sam-
khya prawaczana 526 aforyzméw w 6-ciu ksiegach, ttom, przez Dr. Ballan-
tyne «Bibliotheca indica», Calcutta 1865; b) Tattwa samasa (kompendium
zasad), ttom, takze przez Dra Ballantyne, c¢) Samkhya karika obejmuje
najkrétsze i najlepsze przedstawienie catego systemu. Dzieto to kilkakrotnie
wydawane i tfémaczone na jezyk facinski przez Lassena, na francuski przez
Pauthier i B. H. Hilaire, na niemiecki przez Windischmanna i Lorinsera,
na angielski przez Colebrooka i innych. Ostatnie wyborne ttémaczenie wraz
z bardzo obszernemi uwagami, wydat John Davies p. t.. Hindu philosophy,
London. Triibner. Or. ser. 1881. — Za autora tego ostatniego dzieta uchodzi
Iszwara-Kriszna, ktory otrzymat nauke od Panczasziki ucznia Aszuri, ucznia
Kapili. Najlepszym komentarzem jest komentarz Vidinana-Bhikszu, wyd.
przez F. E. Hall. Calcutta 1856. Doktadng bibliografiag systemu Samkhya,
znajdzie czytelnik w Indeksie Halla, (zob. wyzej str. 99). — Badania nad
filozofia Samkhya nie sa jeszcze wystarczajace. Do tej chwili najlepszem jest
to, co napisat Colebrooke, w ostatnich za$ czasach Davies. Geneza systemu
jego, stosunek do Upaniszadéw, do Buddyzmu etc. nie sg do tej chwili na-
lezycie wyjasnione. Wyborng filozoficzng analize systemu podat Davies. Czy-
telnikowi, pragnacemu zapozna¢ sie doktadniej z systemem Samkhya, pole-
cam studyum Colebrooka (Essays tom I, str. 239—279, z uwagami Cowelld),
tudziez Davies’a, Hindu philosophy, dobre przedstawienie tego systemu znaj-
duje sie takze w Hist. fil. Laforeta, polskie ttom. Mitkowskiego, str. 68—386.
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w czasach przed wystgpieniem Buddy, pisma bowiem
buddyjskie wspominajg, Ze Budda urodzit sie w miescie
Kapilawastu, wybudowanem za pozwoleniem i radg medrca
Kupili. Ojczyzna wiec jego byty widocznie pétnocno-wscho-
dnie okolice Indyi t. j. te okolice, w ktorych kultura Bra-
manow nigdy nie doszta do takiego panowania jak w do-
linach Jamuny i Gangesu>). Fakt ten jest bardzo wazny,
i moze na geneze systemu Kapili dosy¢ jasne rzuci¢ Swia-
tto, wiadomo bowiem, Ze wszystkie ruchy opozycyjne
i ludowe skierowane przeciwko przewadze Bramanizmu,
gtownie z tamtych pochodzity okolic; tam utrzymywata
sie takze najczysciej religia ludow pierwotnych, polegajaca
na czci oddawanej sitom ziemskiej przyrody, wiara za$
w wedrowke dusz, takze tam najwiecej byla rozpowsze-
chniong. Pewnego zresztg zwigzku Kapili z rasg pierwo-
tng, dowodzi same jego nazwisko, ktGre oznacza cztowieka
o ciemnej skorze. — To pochodzenie Kapiliz krajow pot-
nocno-wschodnich, wyjasnia nam w braku innych zrodet
i informacyj, dlaczego Kapila ani na gruncie ortodoksyi
braminskiej nie pozostat, ani tez nie zadowolit sie skrajnym
idealizmem, wysnutym z pojecia atman.

Dwie sg gtéwne zasadnicze mysli w systemie Samkhya,
jedna z nich tgczy ten system z catym ruchem opozycyj-
nym z czasow przed wystgpieuiem Buddy, druga go od
niego oddziela. — Wspo6lIng jest mysl dotyczaca celéw filo-
zofii. Tak samo bowiem jak w Upaniszadach, tak i w sy-
stemie Samkhya, celem jest wyzwolenie sie od cierpien,
czyli ostateczne uwolnienie sie od wedréwki duszy, do wy-
zwolenia za$ tego prowadzi tak tu jak i tam wiedza, ktdra
w przeciwienstwie do ofiar i modlitw, przedstawia sie jako
najwyzsza w wszechswiecie potega. Kapila jednak zgadza-
jac sie z autorami najstarszych Upaniszaddw, ze celem jest
wyzwolenie a $rodkiem wiedza, odstepuje przeciez od nich
stanowczo w dalszem przeprowadzeniu tych zasad. —

') Por. Oldenberg, Buddha str. 399—418.
10*
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W Upaniszadach najwyzsza wiedza polega na zagiebieniu
sie w absolut, ukryty w tajnikach naszej jazni. Otéz Sam-
khya nietylko, ze wiedze same inaczej pojmuje, ale nadto
zaczyna zastanawia¢ sie nad naturg i prawami wiedzy. —
Jezeli wiedza jest najwyzsza w Swiecie potega, jezeli ona
jedna prowadzi do wyzwolenia, to nalezy jg przeciez do-
ktadnie pozna¢, nalezy zbada¢ jaki jest jej poczatek i zro-
dfa. Spotykamy sie wiec w systemie Kapili po raz pierwszy
z badaniami logicznymi i z pierwszymi prébami zmierzajg-
cymi do wytworzenia osobnej teoryi wiedzy. — Jak Sokra-
tes w Grecyi, tak w Indyach Kopita wchodzi na to nowe
pole filozoficznych badan pod wpltywem pewnych prakty-
cznych potrzeb, wynikajgcych z natury catego poprzedniego
umystowego i filozoficznego rozwoju. Wyrdznia on trzy
odrebne zrodta wiedzy: 1) Wrazenia zmystowe, 2) zdolno$é
rozumowania, 3) Swiadectwo powagi, czyli ksigg Swietych ’).
Juz w nauce o zmystowych wrazeniach, odstepuje stanowczo
od idealizmu Upcmiszadéw, wrazenia te bowiem nie sg
u niego dzietem ziudzenia, lecz wyrazem rzeczywistosci,
istniejgcej zupeinie od Umystu naszego niezaleznie; pouczajg
nas one jednak tylko o szczegodtach, nie podajg wiec wie-
dzy zupetnej, do wyzwolenia prowadzacej; tu wchodzi do-
piero w gre, logiczne rozumowanie. Jest to zupetnie odre-
bna zdolno$¢, ktdéra dziata w trojaki sposob: rozumuje
z przyczyny na skutek, ze skutku na przyczyne lub przez
analogig®. Niezmiernie ciekawem jest co uczy Samkhya
o stosunku skutku i przyczyny. Przyczyna nie jest nigdy
sitg tworcza, ona nie zdziata tego, czego nie bylo, skutek
musi zawsze w catosci istnieC w przyczynie, z niej popro-
stu tylko wyltania sie i wydziela. Stworzenie z niczego jest
tu zupetnie niemozliwe, z niczego nic nie moze powstac.
Jestto zresztg mysl wspolna catej indyjskiej filozofii, ktdéra
stworzenia z niczego wecale nie zna, ma ona za$ Zzrodto

>) Samkhya karikcA zdanie 4-te. Davies, Hindu phil. str. 221 dalsze.
2) Davies str. 103 i 104.
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swoje takze w pierwotnych wyobrazeniach religijnych,
w tem przekonaniu, ze bogowie nie sg stworzycielami
Swiata, lecz tylko utrzymujacymi w nim tad i porzadek. —
Logiczne wiec rozumowanie prowadzace nas do nalezytego
rozpoznania skutkéw i przyczyn, oto jedyna droga do
wyzwolenia sie zpod panowania cierpien. Trzecie natomiast
zrodto, t. j. Swiadectwo ksigg Swietych, odgrywa role zu-
petnie podrzedna. Kapila nalezac do kasty Bramanéw, nie
mogt catkowicie odrzuci¢ powagi Wed, na to jeszcze czasy
nie przyszty, ogranicza jg wiec tylko i przyjmuje wraz
z innymi przeciwnikami ortodoksyi, tedrya podwdjnej pra-
wdy i wiedzy, t.j. prawdy nizszego rzedu, opartej na obja-
wieniu i drugiej wyzszej, opartej na samoistnem dziataniu
ludzkiego umystu. Zasadniczajednak roznica miedzy Samkhyg
a idealizmem najstarszych Upaniszadow, tkwi wiasnie w okre-
Sleniu tego dziatania, tu polega ono na zagtebieniu sie
W pojeciu atman, tam na rozpoznajgcem logicznem rozu-
mowaniu. Réznica widoczna juz w samej nazwie systemu.
Wyraz Samkhya oznacza obliczanie, rozumowanie, sad roz-
poznajacy jako wynik rozumowania. W Mahabaracie po-
wiedziano, ze zwolennicy kierunku Samkhya c¢wiczg sie
W rozumowaniu przez rozwazanie przyrody i dwudziestu
czterech pierwiastkdéw; a wiec wiedza prowadzaca do wy-
zwolenia, ma by¢ wiedzg rozpoznawczg, wyliczajacg szcze-
gotowo to wszystko, co istnieje w przeciwienstwie do
wiedzy zagtebiajgcej sie w tajniki absolutu.

Uwagi te prowadzg nas do drugiej zasadniczej my-
$li systemu Samkhya, t. j. do dualistycznego wyr6znienia
dwoch odrebnych a zaréwno wiecznych pierwiastkow:
ducha <ipuriisza-» i materyi, czyli przyrody «prakritd. —
Jezeli reakcya przeciw skrajnemu idealizmowi objawia sie
u Kapili juz w jego nauce o wiedzy, to tu przybiera ona
dopiero ksztatty stanowcze i wyrazne. Dusze pojmuje Ka-
pila jako substancyag zupetnie indywidualng przez nikogo
niewytworzong ale tez i do zadnego dalszego tworzenia
nie zdolna, przypuszczajgc zas$ istnienie nieskonczonej ilosci
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indywidualnych dusz, przytacza zarazem caly szereg do-
woddéw, majacych wykazaé, ze dusza moze istnie¢ tylko
jako pierwiastek odrebny a przytem jednostkowy ). Tru-
dno dzisiaj wykaza¢ zkad wzigt sie ten indywidualizm

w nauce o duszy. — W Upaniszadach i w Brahmanach
mamy wszedzie ducha pojetego jako jedne substancyag
zbiorowg, dusze osobiste to tylko znikome ptomyki! — tym-

czasem u Kapili niepozyta wieczna tozsamos$¢ osobistego
ducha, tak stanowczo zaznaczona. Zagadke te moze nam
do pewnego stopnia wyjasni¢ wptyw wiary w wedrowke
dusz, tudziez wptyw wyobrazen bedacych wiasnoscig ludow
nalezacych do rasy Draiuida. Szczeg6lnie w poinocno-
wschodnich okolicach Indyj utrzymywal sie z calg sifg
animizm, czyli pierwotna zabobonna wiara w osobiste du-
chy, obierajgce sobie rozne materyalne przedmioty, czasowo
za swoje siedzibe. Jednakze pomimo takiego zapedu ku
indywidualizmowi, nie jest przeciez Kopita w moznosci
oderwac sie catkowicie od umystowego gruntu, na ktérym
powstat jego poglad na S$wiat. Jakzez to bowiem przedsta-
wia on sobie te osobiste dusze, oto jako S$wiatlo czysto
wewnetrzne, ktére Swieci samo dla siebie, zadnej innej nie
posiada tresci, zadnego $rodka umozliwiajgcego poznanie
tego co jest zewnatrz; cierpi niewiedzac dlaczego, a bez po-
mocy nie bytaby w stanie dojs¢ do wyzwolenia'sie. Trafnie
wyrazit sie Dames , ze psychologia Kapili jest zupetnie
oryentalng. Dusza jest monarchg wyzszym od przyrody, rza-
dzi nig, ale na sposob wschodni, zyjac w zupetnem od nigj
oderwaniu i odosobnieniu, ona to musi sie stara¢ o umo-
zliwienie mu rzadéw nad sobg. Wprawdzie tylko dusza
moze pozna¢ prawde i zrozumie¢ przyrode, ale c6z z tego,
kiedy sama przez sie nic nie jest w stanie zdziata¢. Celem
duszy jest poznac siebie same przez odrdznienie siebie od
przyrody i w ten sposob uwolni¢ sie raz na zawsze od

1) Samkhya Karika zdanie 171 18. Dawies, Hindu phil. str. 45—50.
2) Hindu phil. str. 110 i dalsze.
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wszelkiego potgczenia sie z nig’). Dusza poznawszy sie
przy pomocy drugiego pierwiastku, t. j. przyrody (pra-
kriti) jako byt zupelnie odrebny, niemajagcy z nig nic
wspolnego, odzyskuje spokédj, uwalnia sie od cierpien i zyje
odtad zyciem czysto wewnetrznem, pogrgzona w bezwie-
dnej nad sobg kontemplacyi. Dusza przeszediszy przez
potaczenie z przyroda, powiada sobie: poznatam jg, wiem,
ze jestem rozng od niej, ze cierpienie, to skutek potgczenia
i woéweczas zatapia sie znowu sama w sobie, ale juz wolna
mod boléw; przyroda za$, jak ta tanecznica na scenie, po-
wiada: datam sie pozna¢ duszy, — spetnitam swoje zada-
nie i przestaje odstania¢ sie i coraz to nowe produkowac
ksztalty. Kapila uczy, ze dusza otoczona jest osobnem
eterycznem ciatem, zlozonem z niezmiernie subtelnych
pierwiastkéw, nazywa to cialo «linga szarira» i dowodszi,
ze wedruje ono wraz z duszg po wszystkich organizmach
i dopiero gdy dusza dojdzie przez wiedze do zupetnego
wyzwolenia sig, ciato eteryczne opada z niej i wsigka w przy-
rode. Teorya lingamu jest takze pozostatoscig pierwotnych
animistycznych wyobrazen o duchu, pojawiajacym sie po
-Smierci w ksztalcie cienia. Eterycznemu cialu przypisuje
Samkhya wszelkie uczucia i namietnosci, i wogdle uwaza
je za przyczyne wszelkiej duchowej czynnosci. Moznaby
nazwaé to «linga» duszg czynna, czyli dziatajacg w prze-
ciwienstwie do «purusza», jako pierwiastku zyjacego tylko
zyciem wewnetrznem; w niej majg zrédto swoje nietylko
uczucia i namietnosci, ale takze pojecia 0 cnocie i wyste-
pku i t. d. W zwigzku z takiem pojeciem osobnego ete-
rycznego ciala stoi nauka Kapili o trzech Swiatach, czyli
zakresach bytu «gunas» . przez ktore dusza stopniowo
przechodzi. Najnizszym ze Swiatow jest Swiat ciemnosci,

Kartka zdanie 21.
2) Teorya trzech $wiatéw «gunas» jest filozoficznie przeksztatcong
wiarg wedyjskg w kraing bogéw, ludzi i krainge ciemnosci, z réwnoczesneni
uwzglednieniem wiary w wedréwke dusz.
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Swiat najgrubszej materyi, przyczyna wszelkich omamien
i ztudzen; drugim z kolei jest Swiat ludzi, sktadajac sie
z pierwiastkbw nieco subtelniejszych zmystowych, jest
jednak siedzibg wszelakiego rodzaju cierpien. Trzecim
wreszcie i najwyzszym, jest Swiat bogow, skladajacy sie
jak owo ciato eteryczne z najszlachetniejszych pierwiastkéw,
w ktérych przewaza ogien i Swiattos¢. Zadaniem duszy
jest przejs¢ stopniowo przez te wszystkie trzy Swiaty
i wyzwoli¢ sie od nich. Co jednak ma sie sta¢ z duszag
po jej ostatecznem wyzwoleniu, tego Kapila nigdzie nie
wyjasnit, zdaje sie, ze przypuszczat jaki$ Swiat czwarty,
rodzaj idealnego S$wiata platoniskiego, w ktoérym dusza
przebywa powréciwszy catkiem do siebie, oddana bezwie-
dnej kontemplacyi. W tymto wilasnie kierunku uzupetnia
Samkhye nauka Buddy, wysuwajgc na pierwszy plan po-
jecie Nirwany.

Ale czas nam juz przejs¢ do drugiej, najwazniejszej
czesci pogladow Kapili, to jest do nauki o przyrodzie
(prakriti).

«.Prakriti-» wystepuje w systemie Kapili podobnie
jak prithiwi w dawniejszych hymnach, jako matka rodzi-
cielka wszechrzeczy. Jednakze tak wyraz sam jak i pojecie
nie jest wylgczng wiasnoscia Samkhyi Przychodzi ono
prawie we wszystkich pdzniejszych kosmogoniach, szcze-
goélnie za$ w tak zwanych «.Puranach», gdzie dualizm du-
cha i materyi wszedzie jest myslg przewodnia. Czy mamy
tu przypusci¢ wpltyw filozofii na pdzniejsze religijne wie-
rzenia, czy odwrotnie, wyprowadzi¢ zasade naszego syste-
mu z przygotowujgcej sie religijnej i ludowej przeciw abstrak-
cyjnemu Bramanizmowi reakcyi, — tego tutaj rozstrzygac nie
chcemy, gdyz daremnie kusilibySmy sie oto przy dzisiej-
szym stanie badan. Prawdopodobnem jest ijedno i drugie,
mogta Samkhya by¢ na polu filozofii owocem tego samego
ruchu, ktéry sprowadzit nastepnie reformy religijne, mogta
ona znowu wywrze¢ wplyw na pozniejsze, kosmogoniczne
spekulacye. Dosy¢, ze Prakiti jest owym pierwiastkiem
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twérczym, jest nie stworzong a sama wszystko wytwa-
rzajacg. Prakriti jednak nie tworzy z niczego: w niej wszy-
stko, jakby w tonie matki zawarte, proces stworzenia, to
proces emanacyi réznorodnych ksztattow z «.prakriti-». Przy-
roda posiada jaki$s bezwiedny, ciemny instynkt, jaka$ chec
e0bjawiania sie duszom jednostkowym, aby je w ten spo-
s6b doprowadzi¢ do uwolnienia sie od zetkniecia z mate-
rya a wiec i od cierpien. W tym celu wydaje prakriti
1. fona swojego umyst (buddhi), ktérego owocem jest
znowu Swiadomos¢, czyli jazn (ahankara), bedaca w dal-
szym znowu ciggu stworzenia, matkg pieciu pierwiastkow
eterycznych, czyli typow odpowiadajacych zmystowi wzroku,
stuchu, smaku, powonienia i dotykania. Te pie¢ pierwiastkow
moznaby wybornie przyréwna¢ do tego, co pO6zniej scho-
lastycy nazywali «materia prima». Wspdlnie z dwoma po-
przedniemi, stanowig one byt wytworzony ale i wytwa-
rzajacy, czyli czynny; odpowiadajg za$ owej sferze, t. |.
«guna», w ktérej przewazajg pierwiastki ognia i Swiatto-
§ci. Z nich powstaje dopiero szesnascie dalszych, grubych
pierwiastkdw, z tych jedenascie nalezy do drugiego «guna,
ostatnie za$ pie¢ do trzeciego. Razem wziete, stanowig te
szesnascie pierwiastkow byt wytworzony, ale nic juz dalej
nie wytwarzajacy czyli bierny. — Do pierwszych jedenastu
nalezy pie¢ organow zmystowych i pie¢ organdéw dziatania,
tudziez manas poprostu moézg, jako organ skupiajacy dzia-
tania zmystow i przekazujagcy narzedziom ruchu rozkazy
woli; do drugich za$ pieciu nalezg: ogien, eter, powietrze,
woda i ziemia'). Wszystkich wiec kategoryj materyalnego
bytu wyrdznia Samkhya dwadzieScia cztery, dwudziestg
pigta stanowi dusza (Atman, Purusza); prawdziwa za$ wie-
dza do wyzwolenia prowadzaca, polega wiasnie na do-
ktadnem i systematycznem rozpoznaniu tych dwudziestu
pieciu pierwiastkow. Takag jest w krotkosci nauka Kapili
0 rozwoju $wiata z prakriti. Najbardziej charakterystyczng

') Samk. Karika u Daviesa str. 54 i dalsze.
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catego tego pogladu cecha, jest pojecie umystu i Swiado-
mosci, jako pierwiastkow z prakriti wylaniajgcych sie,
a nastepnie wyprowadzenie materyalnego bytu z $wiado-
mosci i mysli. Do tego stopnia wiec wnikneto w filozofig
indyjska przekonanie o roli, jakag czynno$¢ mysli i Swia-
domosci odgrywa w utrzymaniu porzadku wszech$wiata,
iz nawet Kapila nie zdotat w systemie swoim catkowicie
z niego sie otrzas¢. — Dla jednego tylko pojecia niema
miejsca w Samkhyi, tj. dla pojecia Boga! — bogowie bowiem
naleza, jak wszelkie inne istoty, do S$wiata materyalnego,
dusze ich za§ muszg zaréwno z ludzkimi pracowaé¢ nad
wiasnem wyzwoleniem. — Brak ten w systemie Kapili
jest zupetnie naturalnem nastepstwem poprzedniego roz-
woju indyjskiej filozofii. Juz w spekulacyach kaptanéw, po-
stacie bogoéw zbladly i zeszty zupetlnie na drugi plan, wo-
bec jakiegos$ nieokreslonego i czysto abstrakcyjnie pojetego
bostwa stowa. Z trzech za$ poje¢, bedacych zawsze
i wszedzie najgtowniejszg trescig filozofii, t.j. z poje¢ Boga,
ducha i Swiata, roztozyta metafizyka, oparta na teoryi
atman, pojecie Swiata i osobistego ducha, topigc je catko-
wicie w pojeciu béstwa. Otéz Kapila w przeciwienstwie
do tamtego kierunku, utrzymat pojecie Swiata i osobistego
ducha, ale pozbyt sie pojecia bostwa, ktére zupetnie byto
mu nie potrzebnem. — Wspdlnem catej indyjskiej filozofii
jest brak pojecia osobistego Boga, jako rozumnej przy-
czyny wszechrzeczy, zastgpione przekonaniem o Slepej

bezwiednej rzadzacej Swiatem sprawiedliwosci. — Poglady
te wyniknety z pierwotnej wiary w skuteczno$¢ ofiar
i modlitw, tudziez z wiary w wedrowke dusz. — Otéz na

takim wspolnym gruncie mozliwem byto zajecie tylko tro-
jakiego rodzaju stanowiska. Albo jedynym bytem jest
absolut, czyli béstwo, mogace w tym wypadku dziata¢
tylko z koniecznosci i bezwiednie, Swiat za$ realny i duch
osobisty cztowieka, sg ztudnymi-tylko tego absolutu obja-
wami, — albo $wiat i duch osobisty to byty odrebne i rze-
czywiste, w takim razie pojecie bdstwa zupetnie nie potrze-
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bne, bo c6z za cel miatoby jego istnienie, skoro przyroda
z koniecznosci sama wszystko wytwarza a duchy osobiste
sg wieczne, — albo tez jedynym bytem przyroda, duch
za$ jej dzietem i objawem, w tym ostatnim wypadku po-
jecie boéstwa takze zupetnie niepotrzebne. — Pierwsze sta-
nowisko zajeta metafizyka, oparta na pojeciu atman, drugie
zajat Kapila, trzecie zas, w ktdrym przychodzi do roztoze-
nia pojecia, tak boéstwa jak i osobistego ducha, zajely
systemy, do ktorych przedstawienia w dalszym ciggu
przejs¢ nam wypada.

2. Poglady zawarte w systemie Samkhya, mogty
by¢ w dwodch kierunkach dalej rozwijane, w nauce o wie-
dzy z jednej, w nauce o przyrodzie (prakriti) 7. drugiej
strony. Pierwsze z zadan spetnit system Nyaya’), ktérego
autorem ma by¢ medrzec Gotama. Jezeli o Kapili nader
mato posiadamy wiadomosci, to o osobie Gotamy prawie
nic powiedzie¢ nie mozemy. Legendy mowig o nim tyle
tylko, ze pochodzit z potnocnych Indyj i miat za zone
corke Brahmy Ahalya, nalezat wiec prawdopodobnie do
kasty Bramanow i byl bardzo szlachetnego pochodzenia,
rod bowiem Gotama wymieniany jest nieraz w najstar-
szych zrédtowych pomnikach literatury Indow. — Gotame
moznaby stusznie nazwac Arystotelesem Indyj; co do czasu
zas, w ktorym zyt i dziatat, to mozemy przypuszczaé, ze
byt nieco pdzniejszym od Kapili, Nyaya bowiem nosi na
sobie az nadto wyrazne $lady wptywu Samkhyi Podobnie

") Wyraz Nyaya pochodzi od pierwiastkéw ni -|- i: co$, z pomocg
czego wnikamy w rzecz i wyprowadzamy wnioski. — Nyaya-$utras byty
drukowane w Kalkucie w roku 1828, tidmaczenia za$ pierwszych czterech
ksigg dokonat Dr. Ballantyne i wydat wraz z wyciggami z komentarzow
w Benares miedzy rokiem 1850—1854. Najwazniejsze komentarze do Ny-
ayi wymienia Cowell w wyd. dziet Colebrooka I. str. 282. Zrédiowsq lite-
rature znajdzie czytelnik zestawiong w bibliograficznym Indeksie Dr. F. E.
Hall str. 20—63, Hall wylicza 202 dziet do systemu Nyaya nalezacych.
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jak Arystoteles nie mogt by¢ weczesniejszym od Platona,
tak Gotama mogt rozwingé poglady swoje tylko na pod-
stawach przez Kapile zdobytych. Gtéwng trescig Nyayi
jest logika, czyli teorya rozumowania. — Nie trudno po-
ja¢ dlaczego logika musiata sta¢ sie w owych czasach
jedna z najwazniejszych czesci indyjskiej filozofii. — Wszak
w walce z ortodoksyg postawiono zasade, ze wiedza pro-
wadzi do wyzwolenia, a nie ofiary i modlitwy. — Zaraz
dalej jednak musiato nasung¢ sie pytanie: jaka wiedza?
przeciez nie kazda! skuteczng moze by¢ tylko jedna, t. j.
taka, ktéra nam prawdziwg do wyzwolenia odstoni droge:
zaczeto wiec ogladac sie za sposobami i Srodkami uzyska-
nia jej. Dodajemy do tego, ze w czasach, ktérymi obecnie-
zajmujemy sie, t. j. gdzie§ w V-tem i VI-tem stuleciu
przed Chr., rozwijat sie w Indyach niezmiernie zywy ruch
umystowy, istniato mnostwo szkot i kierunkéw, zwalczaja-
cych sie wzajemnie, powstawato mndéstwo réznych sekt
religijnych; na dworach kroléw i ksigzat, odbywaty sie
ciggte dysputy, kwitla wiec na wielka skale dyalektyka.
Im kto$ zreczniej umiat rozumowac, tem tatwiej byto dlan
odnies¢ nad przeciwnikiem zwyciestwo. — Ksztatcono sie
wiec w sztuce rozumowania, nastepstwem za$ rozbudzonego
w tym Kkierunku interesu, bylo powstanie osobnej o rozu-
mowaniu nauki. — Cel Nyayi nie jest jednakze wylgcznie
teoretyczny, nie chodzi tu o poznanie samych praw my-
Slenia, lecz takze o zastosowanie ich do wszystkich naj-
wazniejszych przedmiotéw wiedzy. — Przedmiotéw tych
wylicza Nyaya szesnascie, zpomiedzy ktorych, najwazniej-
szymi sg pierwsze dwa: t. j. "Pramana», czyli S$rodki
z pomocg ktérych mozna uzyska¢ prawdziwg wiedze i Nra-
meya-», wszelkie rzeczy mogace stanowi¢ przedmiot naszych
mysli; reszta czternascie sg natury podrzednej i moga by¢
uwazane tylko za wyszczegdlnienie tego, co sie juz mie-
§ci w pojeciu <tpramana» ‘). Wynika z tego, ze Nyaya

) Por. Jz Williams, Indian Wisdom str. 71—76.
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wyrdznia wiasciwie dwa gléwne przedmioty wiedzy, t. |.
mysl czyli wiedze sarne irzeczy realne, — podmiot myslacy
i przedmiot. Zrédet wiedzy istnieje cztery a mianowicie:
wrazenia zmystowe, — rozumowanie, bedgce trojakiego
rodzaju, t.j. ze skutku na przyczyne, z przyczyny na sku-
tek i przez analogig — poréwnanie, a wreszcie $wiadectwo
powagi czyli objawienia’). — Jestto zupetnie ten sam po-
dziat jaki spotkaliSmy juz w Samkhyi, z tg tylko rdznica,
ze porownanie wymienione tu jako osobne Zzrédio wiedzy.
Doktadniej rozwija Nyaya nauke o rozumowaniu, a raczej
o wnioskowaniu, ktéryto dziat logiki ze wzgledu na za-
stosowanie w dyalektyce, odgrywat w filozofii indyj-
skiej nie mniej wazng role jak n. p. p6zniej w naszej
filozofii sredniowiecznej. — Whniosek skiada sie tu z pieciu
gtdwnych czesci, pierwsza jest zatozenie czyli sformuto-
wanie pytania, drugg wykazanie przyczyny, trzecig przy-
toczenie przykltadu objasniajgcego zatozenie, czwartg zasto-
sowanie przyczyny, piatag wniosek czyli konkluzya's) Nie
trudno dostrzec, ze czwarta i pigta cze$¢ jest wilasciwie
tylko powtorzeniem pierwszej i drugiej, tak, ze wilasciwie
caty syllogizm skitada sie tu tak samo jak w logice gre-
ckiej z trzech czesci, ostatnie bowiem dwie mozna uwa-
za€ za czysto retoryczny a nie logiczny dodatek. — Bio-
rac jednak rzeczy nieco Scislej, musimy przyzna¢, ze budowa
indyjskiego syllogizmu bardzo jest niedotezng i, jak zoba-
czymy pozniej, z syllogizmem Arystotelesa nie moze by¢ na-
réwni stawiang3). Najciekawszg strong calej tej nauki jest,
tak samo jak w Scimkhyi, poglad na stosunek skutku

Davies, Hindu j)hil. str. 123.

2) Krajowi komentatorowie przytaczaja zwykle nastepujacy przyktad:
a) gora ma w sobie ogien, b) albowiem dymi sie, €) cokolwiek dymi sie
ma ogien w sobie, n. p. ognisko kuchenne, d) ta géra dymi sie, a zatem
e) ta gora ma w sobie ogien.

3) Nie ma tez najmniejszej podstawy twierdzenie powtarzane, przez
W. Jones’a zajakim$ perskim autorem, jakoby Bramani byli wreczyli Kalli-
stenesowi wykornczony systemat logiki, on go za$ wreczyt Arystotelesowi.
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i przyczyny. Nyaya wyroznia dwa rodzaje tego stosunku,
t. j. state i niezmienne przenikanie sie przyczyny i skutku
(wyapti), albo tez przenikanie sie przypadkowe i zmienne,
czyli méwigc innemi stowy, przyczyny, z ktérych skutek
wynika z koniecznosci i przyczyny, ktére tylko w pe-
wnym szczegotowym wypadku pociggnely za sobg pewne
nastepstwa. Kladzie takze Nyaya wielki nacisk na wartos¢
indukcyjnego rozumowania, postepujagcego od rozpoznania
skutkow do przyczyn, i w tern rozni sie od Samkhyi, ktora
wyzej postawita postepowanie dedukcyjne; zastanawia sie
takze szeroko nad btednemi i sofistycznemi zwrotami
w dyalektyce, podaje roéwniez rézne sztuczki i podstepy,
z pomocg ktdrych mozna przeciwnika zbi¢ z tropu.
Rozwazywszy to wszystko, przechodzi Nyaya w dal-
szym ciggu do zastosowania swoich teoryj w rozpoznaniu
réznych przedmiotéw wiedzy, gtéwne jednakze zadanie
jej polega tylko na prostem ich wyliczeniu i opisaniu. —
Pierwszym wiec i najwazniejszym przedmiotem dla wiedzy
jest dusza (atman), drugim ciato, trzecim zmysty, dalej
przedmioty zmystowe — umyst (bziddhi) — gtéwny organ
zmystowosci (manas), dziatalno$¢, biad, wedréwka duszy,
nastepstwa jej, cierpienia, wyzwolenie. WSszystko wiec
obraca sie tutaj, jak wogole w catej indyjskiej filozofii,
okoto pojecia duszy i wyzwolenia jej z cierpien, reszta
wiedzy o tyle ma tylko warto$¢, o ile do tego wiasnie
prowadzi celu. Wobec tego jest rzeczg bardzo naturalng,
ze nauka o duszy stanowi najwazniejszg cze$S¢ systemu
Nyayi. Pojmuje ja Gotama tak samo jak i Kapila zupetnie
indywidualnie w przeciwienstwie do monizmu Upanisza-
donu, uwaza jg za substancyg od ciata zupetnie rézng, ale
przyznaje jej w przeciwienstwie do Kapili, zdolno$¢ czucia,
Swiadomosci i dziatania. Istnienie duszy jest wieczne, wy-
petniajg zas to istnienie nastepujgce stany: wiedza, pra-
gnienie, wstret, wola, cierpienie i rozkosz, jest ona jakby
substratem, w ktorym te rdozne stany i jakosci siedzibe
sobie obraty i doswiadcza na sobie rozdziatlu owocow



SYSTEM WAISESZIKA. 159

ztego i dobrego, stosownie do koniecznych praw sprawie-
dliwosci Swiatem rzgdzacych’). Komentatorowie Nyayi
wyrozniajg takze jeszcze osobng dusze najwyzsza (Para-
matman), rodzaj Boga, w samych jednak Sutrach Nyayi
niema o tern ani $ladu, Gotama nie potrzebuje wcale po-
jecia Boga, podobnie jak i Kapila.

Gtownej przyczyny wszelkich cierpien i nieszczes$é
duszy, szuka¢ nalezy w dziataniu, ktore jest znowu bez-
posredniem nastepstwem biedu; dusza Scigana koniecznemi
skutkami btedu i dziatania, musi sie z natury rzeczy do
coraz nowego odradza¢ zycia, dopoki nie pozna zlego,
zawistego od przedmiotéw, dopdki sie zupetnie od tych
przedmiotdw nie wyrdzni i przez wiedze nie dojdzie do
wyzwolenia. Najwyzszy cel jest tu zupetlnie tak samo
pojety jak w Samkhyi: nie cnota, nie zastuga prowadzi do
szczescia i wyzwolenia jedynie tylko wiedza, wyzwolenie
za$ polega na bezczynnej, czysto biernej kontemplacyi.

Tak w nauce o wyzwoleniu jak i w nauce o przed-
miotach zmystowych, wchodzi Gotama w najdrobniejsze,
szczegoty, wyrdznia n. p. dwadziescia jeden rodzajéw cier-
pienia i z wielkg kazdy rodzaj analizuje subtelnoscig. Nie
pdjdziemy jednak za nim na to pole, stwierdzimy tylko
ze w nauce o przedmiotach zmystowych w zadnej wazniej-
szej sprawie nie rézni sie od Kapili, ktory widocznie jest
jego przewodnikiem i mistrzem. — W pojmowaniu przy-
rody i duszy dalszy krok naprzdd uczynit system Kanady,
do ktérego charakterystyki, obecnie przejs¢ nam wypada.

3. Kanada jest dla nas, tak samo jak wszyscy prawie
filozofowie indyjscy, tylko nazwiskiem: o osobie jego i cza-
sie w ktérym zyk nie wiemy nic. — Lassend jednakze

') Dames, Hindu fihil. str. 121 i 122

2) Lassen, Ind. Alterthk. 11, str. 1178. Lassen opiera dowod swoj
na tem, ze Bramani, ktérzy wywedrowali na wyspe Jawe, hotdowali syste-
mowi Waiseszika.
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bardzo trafnie dowodzi, Zze system tegoz Kanady znany
w Indyach pod nazwa systemu Waiseszika '), nie moze by¢
o wiele pozniejszym od Buddyzmu, wielce za$ jest pra-
wdopodobnem, ze jest nawet wczesniejszy. Doktadniejsze
bowiem wnikanie w umystowy rozwdj Indyj, przekonywa
nas coraz dobitniej, ze Kierunki i systemy im bardziej
opozycyjne stanowisko zajmujg wobec braminskiej orto-
doksyi, tem blizsze sg czasow Buddy, wszelkie za$ dazenia
posredniczace sg 0 wiele pdzniejsze. Poniewaz system Ka-
nady zajmuje istotnie dosy¢ skrajne, a co wazniejsza, zna-
cznie ofT poprzednich systemow obojetniejsze wobec Bra-
manizmu stanowisko, mozna przeto $miato przypuszczac,
ze jest starszy lub réwnoczesny z reforma Buddy, na
wszelki za$ sposéb nalezy zawsze jeszcze do przedbuddyj-
skiej epoki.

Aby system Kanady nalezycie zrozumie¢, nalezy pa-
mietaC, ze w epoce powstajagcego Buddyzmu, rozwijat sie

') Nazwa systemu «Waiseszika» pochodzi od wyrazu «wisesza», odre-
bnos¢, ktéreto pojecie w systemie najwazniejsza odgrywa role. — Gtownem
zrodtem do. systemu Waiseszika sa Sutry przypisywane Kanadzie, przetto-
maczyt je na jezyk niem. Dr. Roer w XXI1 i XXII tomie Zeitschr. der
d. moérg. Gesellsch. 1867—68; tekst oryg. wraz z komentarzem Samkara
misra wyszedt w Bibl. ind. i860—61. A. E. Gough przettém. je w czasop.
«Pandit» 1869, Nr. 32, na jezyk angielski. — Colebrooke w studyach swoich
Essays tom 1, str. 280—318, pomieszat system Nyaya z Waiseszika i przy-
czynit sie przez to do zaciemnienia sprawy. Poszedt w tej mierze za uczo-
nymi miejscowymi, ktérzy wszelkie uznane kierunki filozofii w liczbie sze-
éciu, chcieli koniecznie na trzy pary podzieli¢ (o czem nizej). W podobny
sposob traktuje Waiseszike takze Dr. Ballantyne. Dopiero Maks Milller
w pracy swojej ogtoszonej w Zeitschr. d. d. morg. Ges. VI. Bel. 1852 str. 1—
34, o$wiadczyt sie stanowczo przeciw mieszaniu nauki Kanady i Gotdmy,
od tego tez czasu datuje sie jasniejsza znajomo$¢ systemu. W tym samym Kie-
runku zastuzyt sie takze Dr. Roer, ktory w obszernych notach do swojego
ttom, wykazuje specyalne réznice miedzy obu systemami. Bibliogr. w indeksie
Halla str. 64—85, wymienionych dziet do tego systemu nalezy 87. — Krétkie
przedstawienie systemu u Daviesa, Hindu phil. Dames wpadt jednak w da-
wny biad, uwazajac Waiseszika za dopetnienie Nyayi. — Kanada miat
pochodzi¢ z moznego rodu Kasyapa.
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w Indyach w wielu kierunkach niezwykty ruch naukowy.
Z umiejetnosci przyrodniczych uprawiano w szkotach Brci-
manow z wielkiem zamitowaniem astronomig wraz z astro-
logig i medycyne, takze gramatyka i logika nalezaty do
najwazniejszych przedmiotow naukowego zajecia. — Wszel-
kie Scisle naukowe badania rozpoczynajg sie zwykle od
zwracania uwagi na szczeg6ly, na pewne roznice i odre-
bnosci w faktach i zjawiskach, a to gtdwnie w celach
praktycznych. W ten sposéb dojrzewa powoli analityczna
zdolnos¢ ludzkiego umystu. Dojrzewanie tej zdolnosci skut-
kiem budzacego sie naukowego ruchu, jest w Indyach
zupetnie jasne i widoczne. Spekulacya ulegajgc poczgtkowo
wytgcznie wplywowi religijnych pragnien i wyobrazni,
rozpoczyna od zagtebiania sie w pojecie absolutu, naste-
pnie za$ przychodzi do zwrotu w kierunku realnym; mnozg
sie usitowania, majace na celu bardziej szczeg6towe rozpo-
znanie Swiata i dziatan ludzkiego umystu. Na taka droge
wchodzi juz Samkhya w kierunku analitycznym, dalej
jeszcze posuwa sie Nyaya, Wajseszika wreszcie ogtasza
zasade odrebnosci, jako podstawe catego na Swiat pogladu.
Czemuz przypisa¢ ten powolny zwrot raz od skrajnego
idealizmu do realizmu, powtére od abstrakcyjnego pojecia
bytu, jako jednosci do wielosci bytéw? Dziataly tu nie-
watpliwie takze pewne religijne wptywy, jak to mieliSmy
sposobnos¢ wykazania przy Samkhyi, ale nie mniej wa-
znym byt wptyw gromadzacych sie naukowych doswiad-
czen, ktére dotyczyly gtownie przyrody z jednej, faktéw
jakie przedstawia mys$l i mowa ludzka z drugiej strony. —
Juz w Samkhyi i w niektérych pdzniejszych Upaniszadach
pojawia sie teorya pieciu elementow, zkad ona tam sie
wzieta, trudno dzisiaj wykazac, ale czy powstata z potrzeby
jako uzupetnienie nauki o dziataniu pieciu zmystéw, czy
tez jest, jak utrzymujg niektorzy, chaldejskim nabytkiem x),

1) Wedtug poje¢ starozytnych, kazdy zmyst potrzebowat do dziatania
osobnego pierwiastku, przez analogia przeto mogta powstaé teorya pigciu
pierwiastkéw, stosownie do pieciu zmystéow. Wplyw chaldejski przypuszcza

Dzieje filozofii. T. I. 11
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dosy¢, ze byt to pierwszy krok do uznania pewnych sta-
tych w przyrodzie odrebnosci. Obok tego, studya grama-
tyczne nad Swietymi ksiegami, tudziez wyksztatcenie logiki
i dyalektyki, doprowadzito do dokiadnego wyrdznienia
pojeC i czeSci mowy, to wszystko zas razem wziete, umo-
zliwito niewatpliwie powstanie takiego systemu, jakim jest
Waiseszika, systemu wprowadzajagcego do filozofii indyj-
skiej dwa nowe zasadnicze pojecia, t. j. logiczno-gramaty-
czne pojecie kategoryi i czysto przyrodnicze pojecie atomu,
jako odrebnej substancyi.

Kanada powotuje sie na ustep z Upaniszadéw, w kto-
rym powiedziano, ze wszelka naukowa czynno$¢, powinna
rozpoczyna¢ sie od wskazania przedmiotu, jaki ma byc¢
obrabiany, nastepnie powinno przyjs¢ doktadne tegoz
przedmiotu okreslenie, a wkoncu poparcie podanego okre-
Slenia wszelkimi mozliwymi sposobami i argumentami. —
Stosownie do tego wiec, ogtasza najpierwiej co ma byc¢
przedmiotem jego nauki, oto majg nim by¢ kategorye
(po sanskrycku «padarthasp, zawierajgce w sobie calg
umiejetnos¢. — Kategoryj tych wylicza Kanada szesc,
a mianowicie: substancya, jakos$¢, czynnos$¢, wspolnos¢, od-
rebnosc¢ i zwigzek wewnetrzny ). Wystarczy przyroéwnac
te kategorye, czyli klasy bytu do podobnych zestawien
i wyliczen w poprzednich systemach, aby sie przekonac,
jaki olbrzymi dokonat sie u Kanady postep, a to gtownie
pod wptywem logiki i gramatyki. Kategorye Kanady od-
powiadajg w znacznej czesci podobnie jak kategorye Ary-
stotelesa m), najwazniejszym czeSciom mowy, zestawienie

w. Eckstein Ind. Stud. 11, 369 i dal, przyjmuje go takze Weber, Ind.
Skizzen str. 76 i 77. Weber uwaza Chaldejczykow za nauczycieli tak Gre-
kéw jak Indow.

Por. w Diet, des sciences philos. Paris 1875, artykut «Kanada»
przez Bart. S. Hil, str. 855. Davies str. 127. Niektérzy komentatorowie
dodali pozniej siodma «padartha», t. j. niebyt czyli przeczenie.

2) Poréwnanie nauki obu o kategoryach, odktadamy do ustepu po$wie-
conego Arystotelesowi.
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samo bardzo proste i niema takiego pomieszania poje¢ jak
n. p. w Samkhyi, gdzie miedzy pierwiastkami bytu, wy-
liczane czynnosci organéw woli, dziatania zmystow i t. p.
Wymieniwszy wszystkie sze$¢ kategoryj, przystepuje Ka-
nada do doktadnego okreslenia kazdej zosobna i do wyli-
czenia wszelkich rodzajow bytu, nalezacych do kazdej
z nich. Zaczyna wiec od pojecia substancyi i wyréznia
dziewie¢ odrebnych jej postaci, sg-niemi: ziemia, woda,
Swiatto, powietrze, eter, czas, przestrzen, duch i manas
dusza, czyli jaki$ osobny zmyst wewnetrzny. Z tych sub-
stancyj cztery pierwsze i ostatnia (dusza), powstaty z ato-
mow; sg to niezmiernie mate czasteczki, nie dajgce sie juz
wiecej podzieli¢, okragte, niewidzialne, wieczne; kazdy atom
posiada swoje specyalng odrebnos$¢ (zmiesza) /. potgczenia
sie atomow jakoscig do siebie zblizonych, powstajg rézne
materyalne substancye, np. Swiatto powstaje z polgczenia
sie atomow Swietlanych it. d. Atomy tgcza sie z sobg po
dwa, po trzy, po cztery. Dusza (manas) jest takze atomem,
tylko nader subtelnym. — Atomow istnieje nieskoriczona
ilos¢, ich za$ tgczenie sie i roztgczanie odbywa sie na za-
sadzie osobnej, niewidzialnej sity (adriszta). Trudno wyro-
zumie¢ jak Kanada te niewidzialng site pojmowat, pozniejsi
nazwali jg najwyzszym duchem, czyli Bogiem, on jednak
sam nie okreslit jej doktadnie; by¢ moze, ze tgczyt jg
z sifg ciezkosci, na innem miejscu powiada wyraznie, ze
ciezkos¢ jest tg sita, ktéra sprawia, ze ciata dazg ku sobie
i tylko atomom S$wiatla, odmawia przymiotu ciezkosci ¥
Przytacza takze Kanada caty szereg dowoddw, majacych
wykazac istnienie tejze sityd. Dusze (manas) uznawat
réwniez jako ztozong z atomow, zdaje sie jednak, ze ducha
(atman), stanowczo od materyi oddzielat, dowodzi bowiem,.

1) Dames, Hindu phil. str. 130.
2) Dowody te sa nastepujace: Istnieje duch wszystko utrzymujacy
i kontrolujacy, podobna wiec sita wszedzie musi istnie¢; istniejg skutki dzia-
tania tej sity; istniejg potgczenia atoméw i t. d.
1>
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ze wyroznianie ztego i dobrego, jest wylgczng cechg du-
cha i nie ma nic wspolnego z materya, sprzeciwia sie nawet
aby dusza mogta by¢ roztozona w materyi; gdyby sie co$
podobnego stato, to w takim razie przyczyna musiataby
sie objawia¢ w skutku, materya bytaby duchowsg ).
Jakosci (druga kategorya), wymienia Kanada siedem-
nascie, z tych jedenascie materyalnych czyli zmystowych,
a szes¢ umystowych, czyli duchowych, do tych ostatnich
naleza: inteligiencya, rozkosz, bdl, pragnienie, wstret i chec.
Jego nastepcy dodali po6zniej jeszcze dalszych siedem jako-

§ci. — «Czynnos$é» (trzecia kategorya) dzieli sie na pie¢
rodzajow, t. j.: ruch w goére, ruch na dot, S$cigganie sie,
rozcigganie, chod. — Czwarta kategorya oznacza «wspdl-

no$¢», w najogodlniejszem tego stowa znaczeniu, wyraza
ona tylko istnienie, gdyz ono jedynie jest wspolne wszel-
kiemu bytowi. Istnieje jednak takze wspdlnos$¢ klas i rodza-
jow, wspolnos¢ taka nie jest abstrakcya, lecz rzeczywisto-
$cig, czemu, jak mowi Kanada, przeczag niektérzy ®. Piatg
kategorya jest «odrebnos$é», oznacza ona przedmioty wolne
od wspolnosci z innymi, posiadajg ja: duch, dusza, czas,
przestrzen, eter i atomy. — Ostatnia z kategoryj wyraza
wewnetrzng spoéjnie miedzy takiemi rzeczami, ktore o ile
istniejg, nie moga by¢ odrebne, lecz muszg by¢ z sobg
zespolone.

Taka jest w krotkosci nauka Kanady o kategoryach!
Uderza nas tu gtownie to samo pomieszanie klas istnienia
ze sposobami i formami myslenia i moéwienia, z jakiem
spotkamy sie pOzniej u Arystotelesa, — jednak pod wzgle-
dem filozoficznej Scistosci, postep u Kanady olbrzymi!
w zadnym z poprzednich systeméw, niema tej doktadnosci

1) Dmiies, Hiudu phil. str. 129

2) Przecza temu mianowicie zwolennicy Buddy, dowodzac, ze tylko
osobniki istnieja, za$ abstrakcye sg niezgodne z rzeczywistoscig. Jestto ten
sam spor, ktéry w S$rednich wiekach znany byt pod nazwag walki Realistow
z Nominalistami.
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w okres$laniu poje¢ i w wyréznianiu ich, — w kazdem twier-
dzeniu znac juz rutyne logiczno-dyalektyczng. O ile umyst
ludzki mogt, przy pomocy bardzo nie wielkiej jeszcze
liczby doswiadczen, dojs¢ do pochwycenia istniejgcych
w Swiecie roznic i podobienstw i do zrozumienia panujgcej
tu prawidtowosci, to o tyle dokonat tego Kanada, zuzy-
tkowujac caty materyat, jakiego mu umystowos¢ indyjska
dostarczy¢ mogta.

Systemy Gotamy i Kanady przedstawiajg w dziejach
indyjskiej filozofii stopien rozwoju, odpowiadajacy w Grecyi
systemowi Arystotelesa.

4. U Kanady pozostato jeszcze pojecie ducha, jako
odrebnej substancyi, reszta $wiata sklada sie z atomow.
Ot6z praca mysli nie zatrzymata sie i na tym punkcie:
posuwajac sie coraz dalej w zaprzeczaniu tego wszystkiego
co uczyla ortodoksya Bramanow, doszta wkoncu filozofia
do catkowitego roztozenia pojecia ducha, tak, ze nie pozo-
stato nic, précz materyalnych atoméw. Jezeli w starszych
Upaniszadach, nalezacych do epoki przed Buddag, utrzy-
mato sie tylko pojecie atman, to w systemach indyjskich mate-
ryalistbw znowu pozostato sie jedyne pojecie atomu. Oba
te kierunki przedstawiajg dwa najdalej wysuniete przeci-
wienstwa! — filozofia, ktora snujagc dalej watek religijnej
spekulacyi, doszta do najskrajniejszego idealizmu, bo do uzna-
nia materyalnego $wiata, za ztudzenie, konczy w przeciwnym
znowu kierunku na skrajnym materyalizmie, uznajgcym
mysl i dufcha za ztudzenie. Twdrca materyalizmu w Indy-
ach nazywat sie Czarwaka, szkola za$ jego znana pod
nazwag Lokajatas’). O osobie Czaruuaki nic nam nie wia-

) O Materyalistach indyjskich pisali: Colebroohe, Essays I, str. 426
—430. Colebrooke poprawia tu btad, jaki przedtem popetnit ogtaszajac Czar-
swake za twoérce sekty Diajna, zob. wyzej str. 96. — Coioell w dodatku
do Colebrooks, str. 456—460. — Dr. Muir, Indian materialists. R. As. Soc.
Journ. vol. XIX, art. XI. — M. Williams, Indian Wisdom, str. 132—
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domo, zachowat sie tylko ustep z Mahabaragty, w ktérym
mowa o demonie Czanoaka, wygtaszajgcym podczas tryum-
falnego wjazdu krola Judhisztira do miasta Hastinapura,
przewrotne i materyalistyczne doktryny. Madhawa-Aczaryja
wymienia w dziele swojem system Czarniaki, na pierwszem
miejscu, jako najwiekszg herezya.

Nauka materyalistow obejmuje nastepujgce gtéwne
punkty: odrzucajg oni wszelkie zrédla wiedzy, oprocz
wrazen zmystowych, przyjmuja tylko cztery pierwiastki,
t. j. ogien, powietrze, wode i ziemie, dowodza dalej, ze
dusza nie jest od ciata rozng, bedac tylko wytworem ma-
teryalnych pierwiastkow, — przyjmujg wreszcie za gtéwny
dogmat swoj zasade, ze wszystko w Swiecie powstato
samodzielnie, bez pomocy jakiejkolwiek osobnej sity, ktérato
sita (adriszta), jeszcze w systemie Kanady bardzo wa-
zng odgrywa role. — Madhawa-Aczaryja przytacza bardzo
ciekawy ustep z Sutréw Brihaspati’ego, w ktérym oprocz
zasad materyalizmu, znajdujemy takze jaskrawy scepty-
cyzm. Powiedziano tam n. p., ze nie istnieje ani niebo,
ani wyzwolenie ostateczne, ani zaden drugi $wiat, ze czto-
wiek powinien zy¢ szczeSliwy i uzywac¢ wszelkich rozko-
szy, nie troszczac sie .wcale o jutro, — religijne - obrzedy
ustanowili kaptani we wiasnym tylko interesie, za$ auto-
rowie ksigg Swietych byli to poprostu btazny, oszusty lub
zte duchy’). Takie jest ostatnie stowo filozofii indyjskigj
z tej epoki, wypowiedziane zapewne w czasach najwiekszych
walk i najwiekszych sprzecznosci; niewatpliwie juz byty
rozpoczety sie wtedy owe wielkie religijno-ludowe ruchy,
ktére w dziejach umystowych Indyj, do najwazniejszych
doprowadzity przewrotow.

134. Znajduje sie tu wyborne ttémaczenie ustepu z Brihaspatisutrci, beda-
cego jedynem znanem nam oryginalnem Zrodtem; tidmaczenie tego samego
ustepu u Co-duella str. 460.

) Sarwa-Dars. Samgr. trans, by Orwell und Gozcgh. London
1882, str. 10.



I. Reforma Buddy i jej filozoficzne podstawy. — 2. Filozofia sekty Dzajna.

1. Obraz niezwyktego zycia, ale tez walk i sprze-
cznosci niezwyktych, musialy przedstawia¢ Indye, na pare
wiekow przed Chrystusem. Gdy dzisiaj badacz rozpatruje
sie w pomnikach starej literatury sanskryckiej, $ledzac
gltobwne tej epoki rysy, to robi ona na nim wrazenie
jakby jakiej$ w gtebiach ziemi ukrytej zamartej krainy. —
Znac, ze niegdys$ zycie tam wrzato i kipiato, czu¢ wielkie
niepokoje i namietnosci, jakie sercem ludzkiem targaty,
po S$ladach widaé, ze umysty trawito pragnienie wiedzy
i tesknota za ideatem, a przyswiecal im plomien praw-
dziwych natchnien. Naraz zalal to wszystko i strawit
jakis martwy prad, przysypat jakby popiét wybuchajacego
wulkanu i zycie nie ustato wprawdzie ale skostniato, po-
zostaly tylko zmieszane z sobg ptody umystowe z réznych
warstw i czasOw, pozostaty metne i az do dziwactwa fan-
tastyczne, wielkiej przesztosci wspomnienia. — Nie mozemy
wdawac sie tutaj w dokladny rozbiér tego nader cieka-
wego zjawiska, ale na jeden fakt niechaj nam wolno be-
dzie zwrdci¢ uwage, t.j. na owo petne zniechecenia i bier-
nosci usposobienie, jakie w coraz wyzszym stopniu zaczeto
ogarnia¢ wybrane w spoteczenstwie indyjskiem umysty.
Dwojakie byty tego zniechecenia przyczyny. Pierwsze —
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jak to juz poprzednio wykazaliSmy — natury psycholo-
giczno-spotecznej, t. j.. przesyt w uzywaniu tych daréw,
ktore tu przyroda tak hojng rozsypata reka, -wybujatosé
wyobrazni a ostabienie woli pod wptywem otoczenia i kli-
matu, jaskrawe wreszcie sprzecznosci miedzy nedzg a zbyt-
kiem, miedzy stawianiem sie jednych naréwni z bogami,
a zupetnem drugich zbydleceniem. — Drugiego rodzaju
przyczyn nalezy szuka¢ w ruchu umystowym a szczegol-
nie w kierunku, w jakim rozwineta sie filozoficzna speku-
lacya. Ze wpltyw tej spekulacyi rnusiat by¢ zniechecajacym
do zycia, ze rnusiat wyrabia¢ pesymistyczne usposobienie,
to przyzna kazdy, kto tylko choc¢by ogolnie z rozwojem
jej sie zapozna. Skoro bowiem spekulacya przeniosta swoje
czynno$¢ w kraine bogéw, skoro tam za gtowny cel wy-
tkneta sobie zgtebienie istoty bostwa, w takim razie Swiat
realny rnusiat straci¢ na wartosci. Dzieki za$ wierze w sku-
teczno$¢ ofiar i modlitw, pojecie boéstwa zlato sie najpier-
wiej z aktem ofiary i z Swietem stowem, dalej z ubdstwiang
mysla, a wkoncu z jaznig. W tym Smiatym locie zatarta
sie droga powrotu od jednosci absolutu do wielosci, Swiat
wydat sie niezrozumiatg zagadka, pesymizm wiec zrodzit
sie jako naturalne nastepstwo skrajnie idealnej doktryny.
Obok tego, ogarnia umysty, skutkiem wiary w wedrowke
dusz, obawa przed zyciem i ciggiem jego powtarzaniem
sie. Wyzwolenie sie zpod panowania tej strasznej potegi,
staje sie najzywotniejszem ze wszystkich zagadnien. Caty
ruch opozycyjny obraca sie okolo tego zagadnienia, Kkie-
runki przeciwne idealizmowi Upaniszaddno, takze zadnego
innego, précz wyzwolenia sie przez wiedze, nie widzg celu.
Szukajac za$ tej do wyzwolenia prowadzacej wiedzy, roz-
ktadajg pojecie bdstwa, a nareszcie pojecie osobistego du-
cha, tak jak idealizm roztozyt pojecie realnego Swiata.
A wiec jako ostateczny wynik, c6z pozostaje? oto pozo-
stajg dwa tylko zasadnicze poglady, t. j. wspdlna wszy-
stkim indyjskim kierunkom i systemom, bo z religijnego
wyrosta gruntu — wiara w jaka$ ciemng, nieokreslona,



BEFORMA BUDDY. 169

Swiatem rzgdzacag koniecznos¢, ktora sprawia, ze kazdy
skutek z koniecznosci miesci sie w przyczynie, obok tego
za$ przeSwiadczenie, ze bol i cierpienie, majace przyczyne
swojg w osobistem istnieniu, sa jedyna, niedajgca sie ani
roztozy¢, ani zaprzeczyC rzeczywistoscig, jedynem przeto
celem ludzkich dazen moze by¢ tylko uwolnienie sie od
tej potegi. To sg poglady, ktOre przedstawiajg sie nam jako
wspolny wynik calej poprzedniej epoki. Wobec tego, cdz
byto dalej do zrobienia? oto pozostawaty do wyboru tylko
dwie drogi: albo wysmia¢ i wyszydzi¢ wszystko, powiedzie¢
sobie, ze wszelkie religijne i filozoficzne spekulacye, nic
nie warte, zadowoli¢ sie zmystowa rzeczywistoscig i szukaé
wyzwolenia zpod panowania cierpien w uzywaniu docze-
snych rozkoszy, ze $miercig bowiem wszystko sie konczy.
Albo tez widzac niedostatki dotychczasowych ludzkiego
umystu wysilen, stang¢ wprawdzie na stanowisku do pew-
nego stopnia sceptycznem, uzna¢ jednak rzeczywistos$¢
bélu i cierpienia wynikajagcych z koniecznego powigzania
skutkdéw i przyczyn i szuka¢ wszelkich mozliwych sposo-
bow, aby sie radykalnie od ich panowania uwolnié. Czyli,
moéwiac innymi stowy, pozostawat albo skrajny materyalizm,
albo skrajny pesymizm. Pierwszy uznajacy za jedyna rze-
czywistos¢ materya, drugi bol i cierpienie; pierwszy, szu-
kajacy wyzwolenia w uzywaniu, drugi w pozbyciu sie raz
na zawsze koniecznosci cierpienia. Pierwszg droge obrat
sobie, jak widzieliSmy Czarniaka, na drugg wszed}, jak zo-
baczymy, wielki reformator Budda ).

*) Bitddyzm jest ciagle przedmiotem bardzo obszernych i réznorod-
nych studyéw. Pierwszag pracg, ktéra badania na wiasciwe wprowadzita tory
jest: Btt/rnmif introduction a Vhistoire du boudhisme. indien, Paris 1844.
Biirnotcf opart sie na oryginalnych zrédtach potnocnego Buddyzmu, odkry-
tych w Nepalu. Dalszym krokiem naprzdd jest znakomite dzieto W. Wassi-
liewa: Der Budhismus seine Dogmen Geschichte u. Litteratur ctus dem
rtissischen ubers. Leipzig 1860. Was. zuzytkowat gtdwnie Zrodia chinskie
i tybetanskie, toz samo 6* Beat: The romantic Legend of Sakya Bttddha
from the Chinese-Sanskrit, London 1875, takze R. S. Hardy w nastepu-
jacych pracach: Eastern Monachism, London 1850, — The legends and
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Kto byt Budda? Jaki byt stosunek jego nauki do
ruchu umystowego w fonie bramanizmu? Jak powstata
z tej nauki nowa religia? Oto sg najwazniejsze, nasuwajgce
nam sie pytania. Co do pierwszego, to wobec gtosow, ja-
kie zabierali w ostatnich czasach najwieksi znawcy dziejow
Indyi, tacy jak Oldenberg, Senart, Rhys Damds, Kern itd.
bytoby rzeczg niewtasciwg wypowiadac¢ jakies koniecznie
nowe zdanie, ale jedne przeciez niechaj mi wolno bedzie
zrobi¢ uwage: Po dokladnem rozpatrzeniu sie w tem

theories of the Buddhists compared with History and Science with intro-
ductory Notices of the Life and System of Gotama Buddha, London 1867.
A manual of Bzcddhisme in its modern developement, London 1880. Szcze-
golnie waznem staly sie dalej badania Maksa Mullera: Uber den buddhisti-
schen Nihilismus Kiel. 1869, i w innych jego pracach. W ostatnich czasach
zwrécono uwage gtéwnie na zrodia potudniowego Buddyzmu, gtéwnie cey-
lonskie, t. z. literature Pali. — «.Palz-text-Society» w Londynie, wydato
pod kierunkiem najznakomitszego znawcy Bziddyzmu, Rhys-Davidsa, szereg
tomow, obejmujacych pomniki «Pali». Sg to ksiegi spisane w narzeczu ludo-
wem a zawierajgce najstarsze zabytki Swietej literatury buddyjskiej. Dzieki
tym nowym Zrédtom badania, znacznie postgpity, a w ostatnich latach wy-
szto kilka znakomitych prac Buddyzmowi pos$wieconych, nalezg do nich:
Herm. Oldenberg, Buddha sein Leben seine Lehre seine Gemeinde, Berlin
1881. Dzieto to szczeg6lnie polecam. Przeciwne stanowisko zajmuje: E. Se-
nart, Essai sur la Legende die Bouddha son caractere et ses origines, Paris
1882, 2 ed. Doskonatg praca, szczegdlnie jako wstep do dalszych studyéw,
jest T. W. Rhys Davids, Btiddhism being a sketch of the life and teachings
of Gozitama the Bziddha 1880. H. Kern, Der Buddhismus u. seine Ge-
schichte in Indien, (bers, aus dem Holland. Leipzig 1882. Keril stoi na
podobnem jak Senart stanowisku. Za ostatnie obecnie stowo w sprawie
Buddyzmu, mozna uwaza¢ dzieto Rhys-Davidsa p. t.. «Lectures on the ori-
gin and growth of Religion as illustrated by some points in the hist, of
Indian Buddhism». London 1881 i 1884. Najwazniejszy spor toczy sie mieg-
dzy uczonymi o osobe Buddy i powstanie legiend jego osoby dotyczacych,
tudziez o znaczenie Nirwana. Senart i Kern dowodza, ze Budda nie jest
historyczng postacia, Oldenberg, Zze nig jest, tamci opierajg sie gtéwnie na
badaniach mitologiczno-poréwnawczych, Oldenberg na Zzrédtach buddyjskich
i dawniejszych braminskich. Wazne materyaty do Buddyzmie znajdzie takze
czytelnik w «Revue de I’histoire des Religions», wychodzacem w Paryzu od
roku 1880, wyszto do tego czasu tomoéw 12. Zrédia ttémaczone na angielskie
w zbiorze ksiag $wietych Wschodu Maksa Miillera.
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wszystkiem, co w ostatnich czasach napisali z jednej strony
Senarti Kern dowodzacy, ze legienda o Buddzie jest tylko
przerobionym mytem o bogu-stoncu, z drugiej zas Olden-
berg, dowodzacy istnienia historycznego Buddy, przycho-
dzimy do przekonania, ze wiasciwie przedstawiciele obu
teoryj majg w gruncie rzeczy stuszno$¢ za sobg. Przyzna
to, jak sadze, kazdy, kto w jednym niezaslepiony Kierunku,
rozwazy rzeczy krytycznie, a przyzwie do pomocy z jednej
strony badania etnologiczne, z drugiej pomnik literatury
braminskiej. Najmniejszej nie ulega watpliwosci, ze w le-
giendzie Buddy mnostwo jest mitologicznych pierwiastkow.
Po znakomitych wywodach Senarta niemozliwg jest rzeczg
to zaprzecza¢ i dopatrywac¢ sie w kazdym szczegdle le-
giendy faktéw historycznych, tylko w fantastyczng przy-
branych szate. — Metoda, polegajgca na upraszczaniu le-
giendy i sprowadzaniu jej do historycznej mozliwosci, musi
w tym wypadku ustgpi¢ wobec metody poréwnawczej. Co
wiemy z legiendy o Buddzie, szczego6lnie zestawiajac ja,
jak to uczynit Senart, w sposéb poréwnawczy z legienda
0 bogu Wisznu, z tego mozemy nawet nabra¢ pewnego
wyobrazenia, jakg byla wiara ludu w tamtych czasach.
Widac¢ z niej, ze wiara w wedréwke duszy najnizsze wia-
$nie przenikata warstwy, ze postacie dawnej mitologii
aryjskiej juz zbladty, a ona z obcymi zmieszata sie zywio-
tami, naptywajacymi od zwyciezonej ludnosci, podczas gdy
z drugiej strony nie byto juz obcem nawet ludowi abstrak-
cyjne bostwo kaptanéw «.Brahma«. Ale niepodobna znowu
przypusci¢, aby taka wielka reforma religijna mogla tak
sama z siebie powsta¢, aby mogto tyle legiend koto jednej
zgrupowac sie postaci, gdyby ta posta¢ nie byla z krwi
i ciala, gdyby nie istniata wcale. Wprawdzie i Senart nie
zaprzecza, ze jaki$ Budda istnie¢ rnusiat, ale w tradycyach
0 nim nie moze zadnych dopatrze¢ sie historycznych ry-
sOw. Ot6z tu chcac dojs¢ prawdy, nalezatoby badania po-
réwnawcze z zakresu mitologii uzupetni¢ rozpatrzeniem sie
w pomnikach literatury braminskiej, a szczeg6lnie w Brahma-
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nach i Upaniszadach. Przy ich pomocy mozemy bez ogla-
dania sie na buddyjskie legiendy S$miato twierdzi¢, ze
Budda byt w rzeczy samej synem ksigzecym, ze pocho-
dzit z kasty wojownikéw, a Ze ojczyzng jego byta wscho-
dnia cze$¢ Indyj.

Podania o Buddzie jako synu ksigzecym, jakzez wy-
bornie godzg sie z owymi w Upaniszadach opowiadaniami
o filozoficznych walkach myslicieli, nalezgcych do kasty
wojownikéw z kaptanami. Tre$¢ za$ jego nauki czemzez
jest, jezeli nie ostatecznem rozwinieciem stanowiska, za-
jetego przez filozoféw racyonalistycznych wobec Scisle
kaptanskich teoryj. Uwazamy takze za pewnik nieza-
chwiany, ze Buddy ojczyzng byta wschodnia cze$¢ Indyj,
brdhmana bowiem najoczywisciej dowodza, Ze wiasciwg
siedzibg braminskiej cywilizacyi byly okolice nad rzeka
Saraswati i nad goérnym biegiem Jamuny i Gangesu,, we
wschodnich natomiast miejscowosciach Bramanizm stabe
zapuscit korzenie, tam stanowisko ksigzat i wojownikow
o wiele bylo samoistniejsze. Tam mogta wyobraznia ludu
w twdrczosci mitologicznej o wiele swobodniejsze mie¢ do
dziatania pole, tam wreszcie rozwinety sie owe samoistne
w zakresie filozofii systemy, bedace jak Samkhya lub Waise-
szika reakcyg przeciw skrajnemu idealizmowi. Tam wiec
mozemy z wszelkg stusznoscig szuka¢ kolebki Bziddyzmu.
Gieneza za$ tej nauki przedstawia nam sie na tle epoki,
bez wzgledu na szczegéty z zycia Buddy, mniej wiecej
w nastepujacy sposob: Najzywotniejsze dla spoteczenstwa
indyjskiego zagadnienie odnosito sie w owych czasach do
wyzwolenia cztowieka zpod panowania cierpien i ciagtej
wedréwki duszy po S$mierci. Wiadomo nam juz z Upani-
szadois), ze istnial w tej mierze pewien antagonizm miedzy
kaptanami, upatrujgcymi jedyng droge do wyzwolenia w mo-
dlitwach i ofiarach, a kierunkiem mys$lenia samoistnym.
Kogo kaptanskie orzeczenia i spekulacye nie byty w stanie
zadowolni¢, komu jarzmo liturgii i potgczona z nim grozba
wedréwki wydawalta sie zbyt ucigzliwg, ten ostatecznie jak
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to juz poprzednio wykazaliSmy dwie miat przed sobg drogi,
tj. szuka¢ wyzwolenia albo w materyalizmie i w uzywaniu,
albo w ascetyzmie i w rozmyslaniu nad najwyzszymi za-
gadnieniami. Wprawdzie ascetyzm w calej pelni rozwinagt
sie dopiero poOzniej, poczatki jego jednak istniaty juz przed
Budda. Natomiast na wielkg skale kwitta spekulacya.
Wkrotce tez przyszto do zarysowania sie pewnych roznic
miedzy zwolennikami ascetyzmu z jednej a teoretycznej
spekulacyi i cichego pustelniczego zycia z drugiej strony.
Na stwierdzenie tego faktu dwojakie mamy dowody. Je-
dnych dostarczajg zrodta braminskie, wspominajace najwy-
razniej o osobnym stanie ascetow, a osobnym pustelnikow
filozoféw ’), drugich za$ legiendy o Buddzie. Byc¢ bardzo
moze, ze niema ani ziarnka prawdy w tem wszystkiem, co
legiendy prawig o ascetycznych c¢wiczeniach Buddy, ale
przeciez autorowie tych legiend nie byliby nigdy podsuneli
Buddzie mysli o niskiej wartosci ascetycznych ¢éwiczen, nie
byliby go przedstawili jako dochodzacego do przekonania,
ze ascetyzm nie prowadzi do wyzwolenia, gdyby nie byty
istniaty rzeczywiste miedzy ascetyzmem a filozoficzng kon-
templacya przeciwienstwa.

Asceci oddani wylgcznie mordowaniu ciata, nie mogli
w niczem przyczyni¢ sie do rozwoju filozoficznych i reli-
gijnych teoryj, prowadzacy natomiast zycie pustelnicze,
mogli bardzo tatwo potworzy¢ miedzy sobg zwigzki i snuc
coraz dalej watek filozoficznych spekulacyj. Rozprawiali
wiec i rozmyslali wspdélnie nad wyzwoleniem czlowieka,
a odrzuciwszy powage Wed, co nawiasem mowigc we
wschodnich okolicach Indyj nie byto tak trudne, zaczeli
owoce swoich rozmys$lan uktada¢ w nowego rodzaju sy-
stemy dogmatyczne 3. Miedzy nimi to mogt oczywiscie
znales¢ sie syn krolewski, niezwyklym' obdarzony umy-

) Wspomina o tem takze Megasthenes.

2) Tego rodzaju systeméw dogmatycznych, a zarazem i pustelniczych
stowarzyszen, istniato w owych czasach bardzo wiele. Mnéstwo réznych po-
wstawato sekt, o ktérych wspominaja buddyjskie teksty.
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stem, ktory stat sie dla tego catego ruchu punktem zje-
dnoczenia. Nie pierwszy to byt zapewne i nie ostatni syn
krolewski, uczuwajacy dziwng ws$réd bogactw i rozkoszy
proznie i przesyt. Moze, jak chce legienda, widok strasznej
nedzy ludzkiej pobudzit go do rozmyslan. Palito go zape-
wne owo nieokre$lone pragnienie wiedzy; dysputy i spory
z Bramanami nie doprowadzity go do celu, ascetyzm
nie zadowolit, oddat sie wiec wraz z innymi rozmyslaniu
nad najwyzszymi zagadnieniami metafizycznymi.

Jakzez jednak mogt ten pustelnik-filozof sta¢ sie za-
tozycielem nowej religii?

Wiemy, ze pustelnicy nie przebywali caty rok na
miejscach odludnych. W porze dzdzystej wracali w okolice
zaludnione, we wschodnich za$ cze$ciach Indyj, zamiast
udawac sie miedzy kaptandéw i z nimi rozprawiaé, szli do
wsi i najchetniej miedzy ludem przebywali: tu ws$réd ludu
zaczeli glosi¢ swoje nauki o wyzwoleniu; co dlugi czas
byto tajemniczym skarbem wybranych, staje sie w tych
okolicach udziatem ludu; wiedze ezoteryczng przeksztatcajg
pustelnicy w-egzoteryczng. Lud garnie sie do niej, gtownie
z powodu niestychanego uroku, jaki roztaczali naokoto sie-
bie jej krzewiciele;, wystepujac w charakterze ludzi cichych
i tagodnych, krzewigc mito$¢ i wspotczucie, umieli oni je-
dna¢ sobie wrazliwe umysty wszedzie, gdziekolwiek tylko
postata ich noga.

Wiara w wedrowke duszy musiata nizsze warstwy
ludnosci szczegdlnem napawal przerazeniem. Gdy wiec
znalezli sie pustelnicy, ktdrzy w ludowem narzeczu zaczeli
glosi¢ nieznane przedtem prostaczkom o wyzwoleniu po-
glady, lud przylgnagt do nich i ttumnie zaczat u nich szu-
ka¢ rady, pomocy, pociechy i nauki, imie za$ jednego
z takich najwybitniejszych mistrzow pocieszycieli, otoczyt
catym blaskiem mitologii, — a w legiendach o nim od-
Swiezyt i do reszty pomieszat wyobrazenia aryjskie- z pier-
wotnymi; mitologiczny naturalizm i historya potaczyly sie,
aby stworzy¢ legiende o Buddzie. Jak za$ metafizyka od-
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dziatata na ruch ludowy, tak w dalszym znowu ciggu ten
sam ruch oddziatat na nowsa, tworzacag sie w kotach pu-
stelnikbw dogmatyke. Powstat wiec Buddyzm pod wpty-
wem samoistnego kierunku myslenia miedzy pustelnikami
nalezacymi przewaznie do kasty wojownikdw, a rozszerzyt
sie jako objaw zycia nizszych warstw, jako rodzaj reakcyi
zywiotéw pierwotnych przeciw aryjskiej przewadze, do
czego dolaczyla sie takze jeszcze opozycya pustelnikow
przeciw ascetyzmowi. Pierwotnie cata nowa nauka byita
tylko metafizykg na temat wyzwolenia, z nauki o wyzwo-
leniu wynikneta spoteczna etyka, ta podbita lud, a lud
zaczal przybiera¢ pamie¢ swoich dobroczyncéw w fanta-
styczng szate mitologii. Lotne i ruchliwe pierwiastki zaczety
sie powoli skupia¢, na wspdlnych za$ naradach pustelni-
kéw, zaczely krystalizowac sie dogmaty, jako owoc potagcze-
nia sie i wzajemnego na siebie oddziatywania metafizyki,
etyki spotecznej i mitologii ludowej.

Filozoficzng podstawg Bziddyzmu jest przekonanie
0 zupeilnej znikomosci .wszystkiego, cokolwiek istnieje;
jedna tylko rzecz nie jest znikomg, t. j. bol, nedza i cier-
pienie, bedace wynikiem koniecznego zwigzku skutkow
i przyczyn. Czego wiec szukajg twoércy Buddyzmu? Oto
ostatecznego raz na zawsze uwolnienia sie od cierpien!
Przejeci do glebi racyonalizmem epoki, odrzucajg powage
ksigg . Swietych, a bogom naznaczajg stanowisko tylko
podrzedne, uwazajgc je za istoty tak samo podlegte cier-
pieniu, jak i ludzi. Widoczng takze jest rzecza, ze pier-
wszych zwolennikéw Buddyzmu nie zdotaly zadowolic¢
ani teorye o atman, ani inne systemy i Kierunki filozofi-
czne. — Jak pogodzi¢ Swiat realny z absolutem? Jezeli
tamten ztudzeniem, to dlaczeg6z miatby ten by¢ jakas
wyzszg rzeczywistoscig. Skutkiem metafizycznych speku-
lacyj, skutkiem ciggtych walk i sporéw o nature absolutu,
okreslang zawsze tylko ujemnie przez przeczenie, objawit
sie miedzy pustelnikami przesyt i zniechecenie do tego
ciggtego zapuszczania sie w transcendentalne krainy. Za-
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sadnicze pojecia metafizyki, t. j. pojecie Boga, Swiata
i osobistego ducha, byty wéweczas juz zachwiane, pozostata
tylko wiara w jaka$ Slepg koniecznos¢ i w wedrowke
dusz, wszystko wiec jest ztudzeniem, oprécz — cierpienia.
Gloszg zatem Buddysci zupelng na wszystko obojetnosc,
do kwietyzmu przybywa indyferentyzm, ktéry moznaby
przyréwna¢ do tego, co skrajni sceptycy greccy oznaczali
wyrazem otopagia. «Prawdziwy i wierny uczen Buddy-» —
czytamy w Sutta-Nipatay, «do niczego nie przywiazuje
«wartosci, nie dba ani o filozoficzne poglady, ani o wie-
«dze, na zadne objawione nie zwaza tradycye, nie powiada,
«aby mozna uzyskaé czysto$¢ przez uczynki i modlitwy,
«ani tez aby jg mozna uzyskac¢ przez brak, czyto filozo-
«ficznych pogladow, czy wiedzy, czy tradycyi lub Swietych
«czynnosci. Dopiero gdy wszystko odrzucit, nic nie przyj-
«mujac, dopiero woéweczas jest spokojnym, niezaleznym,
«niczego nie pragnie». Kto pragnie wiedzy, kto wzdycha
do potaczenia sie z najwyzsza jednoscig, ten zawsze jeszcze
czego$ pragnie i obawia sie, aby tego nie stracit, otéz
taki cztowiek nie stangt jeszcze na najwyzszym stopniu
doskonatosci. «Bez porowania wyzej od niego stoi ten
«prawdziwy Muni, ktory porzucit swoje dawne namietno-
«$ci, a nowych nie uczuwa i nie wytwarza sobie zadnych,
«ktory nie idzie za btednym, wiasnych pragnienn ognikiem,
«ktéry nie jest dogmatykiem, lecz od wszelkich filozo-
«ficznych wyzwolony pogladéw, staje sie prawdziwym
«medrcem; woOwczas ani Swiat go przyneca, ani tez sam
«siebie ganid. Dla prawdziwego Brahmana, t. j. tutaj
«ucznia Buddy — nie istniejg pojecia ani zitego, ani do-
brego, ani prawdy, ani falszu» 3). — Na podstawie przyto-
czonych tu stdw, moznaby mniemaé, ze Buddyzm jest

') Sacred Books of the East vol. X. Sutta-Nifata transl by Dr.
Fausboll. Magandiya$utta. Str. 160.

2). Tamze, str. 174 i dalsze.

3) Tamze, str. 161.
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najwyzszym stopniem sceptycyzmu. Tak nie jest jednakze,
0 jednej bowiem rzeczy nauka Buddy nie watpi, t. j.
o istnieniu bolu i cierpienia. Rozwijajac za$ swoje 0 nich
teoryg, opiera sie na pewnych metafizycznych pojeciach,
ktore takze i w podzniejszej religijnej dogmatyce, bar-
dzo wazng odgrywaja role, sg nimi pojecia «.Samkhara-»
i «Karma-».

<iSamkhara» oznacza w najogoélniejszem tego stowa
znaczeniu, wszelki ksztal, wszelkg zmienno$¢ w wszech-
Swiecie, wynikajagcg z koniecznego powigzania przyczyn
i skutkoéw. (zupelnie w mysl poprzednich systemow) i),
w zastosowaniu za$ do cztowieka, oznacza ten wyraz czyn-
no$¢ i obejmuje trzy klasy, t. j. mysl, stowo i wiasciwe
dziatanie. iKarnun wyraza konieczne $lepe prawo spra-
wiedliwosci 3. Wedtug Buddyzmu wiec, wszystko jest ztudne
i znikome, Swiat nie jest ani stworzony, ani powstat z abso-
lutu, ani wyszedt z tona «m'prakriti», Swiat jest poprostu wyni-
kiem jakiej$ $lepej, a pozbawionej wszelkich cech statego
istnienia przyczynowosci, moznaby przeto powiedzie¢, ze Swiat
nie istnieje wcale, gdyby nie bol i cierpienie, ktére sg wy-
nikiem czynu, stowa i mysli. Podobnie wiec, jak w Brama-
nizmie, tak i tu czyn i stowo, sg najwyzsza jedyng potega:
Roznica tkwi w tern tylko, ze Bramanizm przedstawia sobie
to stowo jako absolut, Buddyzm za$ bierze go zupetnie
realnie. Kazdy czyn i kazda mysl jednostki, pocigga za
sobg dalsze skutki t. . pdzniejsze ksztalty osobistego
istnienia i dalsze cierpienia. — «O uczniowie» — powiada
Budda — nie myslcie, ani, ze Swiat jest skonczony, ani,
«ze jest nie skonczony, ani, ze jest wieczny, ani, ze nie jest
«wieczny. Jezeli myslicie, to myslicie jak nastepuje: Oto
«jest cierpienie, oto jest poczagtek cierpienia, oto jest zni-

1) Por. Oldenberg, Bzidda str. 247 i dalsze.

2) Por. Oldenberg str. 248 i Rhys Davids, Lectures str. 72—121.
Gdzie obszernie wytozona nauka o «Karmay.

Dzieje filozofii. T. I. 12
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«szczenie cierpienia, oto jest droga do zniszczenia cier-
«pien» 1),

W zwigzku z takiem zapatrywaniem, przeczy Budda
istnieniu duszy, a moznaby — jak stusznie zauwazyt Olden-
berg — 7- tem samem prawem powiedzie¢, ze przeczy takze
istnieniu ciatal). Tak jedno, jak drugie jest koniecznym
wynikiem chwilowego potgczenia sie pewnych skutkow
i przyczyn, czyli stawania sie i zniszczenia. Dyalektyka
Buddyzmu wysila sie, aby dowie$¢, ze zaden podmiot, jako
staty podkiad czyto pewnych przymiotéw, czy czynnosci,
istnie¢ nie moze, ze pojecia, to tylko nazwy jak
mowili  Sredniowieczni nominalisci3). Skoro wiec zaden
podmiot nie istnieje, a wiec nie istnieje i dusza ludzka, nie-
ma zadnego ogolnego i pierwotnego bytu, jest tylko konie-
czna zmienno$¢, wytwarzajgca cierpienie. Wszelkie przeto
wysilenia Buddyzmu skierowane sg do pozbycia sie cier-
pien, albowiem gdy cierpienie ustanie,, wowczas wszystko
sie konczy.

Droge do uwolnienia sie .od cierpien, wskazuje nauka
0 t. z. czterech wzniostych prawdach, t. j. nauka o bélu
i cierpieniach, o powstawaniu cierpien, o zniszczeniu cier-
pien i o drodze, ktéra do zniszczenia cierpien prowadzi.
Bol i cierpienie jest ztem pierwotneni, jest summum malum,
a zatem wyzwoli€ sie, znaczy, zniszczy¢ zarody bolu i cier-
pienia. Ale gdziez szuka¢ tych zarodow? Tkwig one w na-
mietnosciach i pragnieniach.,, a te znowu w. zmystach.
A zatem, aby by¢ szczeSliwym, nalezy uwolni¢ sie od
panowania ciata i zmystébw. Az do tego punktu zgadza
sie Budda 1. tymi wszystkimi, ktorzy juz przed nim wy-
zwolenia szukali. Ale zaraz dalej drogi ich. rozchodzg sie.
Uwolnienie sie od zmystow, jest uwolnieniem sie na raz

) Samyutta. 111, u Olderiberga na str. 258.

2) Tamze.

s) Por. rozmowe krola Milindy z medrcem Nagasena® przytoczong
u Olderiberga str. 260—263.
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jeden; w zyciu przysziem trzeba bedzie caty proces rozpo-
czyna¢ nanowo. Wobec tego nasuwa sie pytanie: céz na-
lezy czyni¢, aby uwolni¢ sie od panowania zlego raz na
zawsze? Przyczyna zmystowego czucia tkwi w narodzeniu,
cigglych za$ narodzin przyczyng jest czyn, czyli dziatanie,
majace znowu zrodto swoje w niewiadomosci (awidza), ona
to bowiem sprowadza z koniecznosci coraz to nowe
ksztalty osobistego istnienia, z istnienia za$ wynikajg, jako
jego bezposrednie nastepstwa, przywigzanie do bytu, Swia-
domos¢, wszelkie ztudzenia, a zatem i bél. Chcac wiec
zniszczy¢ bol, nie wystarczy zatraci¢ czucie, trzeba zni-
szczy¢ zarody osobistego istnienia i $wiadomosci. Potgcze-
nie sie z absolutem, tego nie dokona, gdyz niema zadnego
absolutu. Do tego najwyzszego ideatu mozna dojs¢ tylko
przez wyrobienie sobie najzupetniejszej na wszystko oboje-
tnosci, niczego nie pragna¢, do niczego nie przywigzywac
sie, spokdj wewnetrzny i abnegacyg posung¢ do ostate-
cznych granic, w takim razie mozna raz na zawsze skon-
czy¢ z wedréwka duszy i przejs¢ w stan zupelnej bezwie-
dzy, w stan Nirwana. Pojecie Nirwany jest ideatem bud-
dyjskiej filozofii. Sam wyraz przychodzi juz w tekstach bra-
minskich, na pierwszy jednak plan wysuwa go dopiero
nauka Buddy. Co do istotnego znaczenia wyrazu Nirwana,
to uczeni nie sg do tego czasu miedzy sobg w zgodzie.
Jedni dowodza, ze wyraza on stan zupetnej nicosci, drudzy
ttbmaczg go jako zgaszenie i zwianie tylko osobistego
istnienia; mniejsza jednak o te subtelne roznice; na wszelki
spos6b wyraza Nirwana stan absolutnej na wszystko obo-
jetnosci i biernosci, zatarcie wszelkich cech osobistych,
wieczny spokdj $mierci ).

I) Przeciw pojeciu Nirwana jako nicosci, wystepuje Oldenberg, Budda
str. 216 i dalsze. Rhys Davids, Buddhism str. 111 i dalsze, okresla w na-
stepujacych stowach pojecie Nirwany: «lt is the extinction of that sinful,
grasping condition of mind and lieart, which would otherwise according
to the great mystery ofkarma, be the cause ofrenewed indiwidual existence.
Nirvana is therefore the same thing, as a sinless calme state of mind».

12*
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Wielu mniema, ze Nirwana oznacza stan, ktéry do-
piero w przysztem zyciu osiggna¢ mozna; tak nie jest
jednakze: stan najwyzszej doskonatosci, mozna wiasciwie
tylko podczas ziemskiego urzeczywistni¢ zywota. Czy obok
tego istnieje jakas Nirwana zagrobowa? Religia buddyj-
ska niewatpliwie przyjmuje rodzaj takiego nieba, tak samo
jak posiada i swoje piekto. Pierwotna jednak metafizyka
Buddyzmu pojmuje Nirwana tylko jako stan zupeinej bez-
wiedzy spokoju i biernosci, odpowiada on temu stanowi
w jakim Samkhya wyobraza sobie dusze, ktora prze-
szediszy przez polgczenie z materyg, powrdcita catkowicie
do siebie.

Etyka Bziddyzmu wskazuje Srodki, majgce prowadzic¢
cztowieka do stanu Nirwana. Srodki te sg dwojakiego
rodzaju, jedne dotyczg zachowania sie cztowieka wzgledem
Swiata i bliznich, drugie wzgledem siebie. Streszczajg sie
one w nastepujacych pieciu przykazaniach: i) nie zabija¢
zadnej zyjacej istoty; 2) nie tyka¢ obcej wilasnosci; 3) sza-
nowac¢ zone blizniego; 4) nie klamac; 5) nie uzywac upa-
jajacych napojéw. Najwazniejszg z cn6t, jest tu cnota lito-
Sci, wszyscy ludzie sg zar6éwno zli i zarébwno nieszczesliwi,
wszyscy potrzebujg pomocy. Na takiej tez stojgc zasadzie,
zbliza Budda warstwy spoteczne do siebie, a roznicy kast
nie uznaje wcale. W tem tkwi tajemnica niestychanego
powodzenia nauki Buddy, poparta ona silnie ludowy ruch,
idgcy od wschodu, a niechetny systemowi kastowemu
i przewadze Bramanizmu. W swojej metafizyce i etyce
jest Buddyzm dzieckiem catej poprzedzajacej go speku-
lacyjnej pracy, w teoryach za$ spotecznych i w swojej
pozniejszej mitologii, wyobraza reakcyg rasy pierwotnej
przeciw aryjskim skierowang zywiotom.

2. Reforma Buddy nie byta odosobnionym w spo-
teczenstwie indyjskiem faktem. — W tych samych, mnigj
wiecej czasach t.j. w VI-tem i V-tem stuleciu przed Chr.,
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pojawito sie wielu innych jeszcze reformatoréw; co chwila
powstawatly nowe sekty, ktore poczatek swoj zawdzieczaty
réwniez zwigzkom filozofow i pustelnikbw. Przewazna
liczba tych sekt nie ma jednak wiasciwego filozoficznego
znaczenia, z wyjatkiem chyba jednej tylko, t. j. sekty
Dzajna , ktorej zalozycielem byt Wardhamana, znany
lepiej pod nazwg Maha-wira. — Wielu uwaza sekte Dzajna
za odtam Buddyzmu -), zapatrywanie to jednakze okazuje
sie btednem. Prof. Jakoli, najznakomitszy obecnie znawca
Dzajnizmu, wykazat, ze sekta ta wyszta z tona Bramani-
zmu i byla pierwotnie zwigzkiem, a raczej rodzajem szkoty
filozoféw, podobnie jak Buddyzm, filozoficznie jednak ten
ostatni stoi o wiele wyzej3). — Prof. Jakoii stusznie bar-
dzo i trafnie wyrazit sie, ze Maha-mra byt religijnym
reformatorem, jakich Indye mialy wielu, nie posiadat on
wcale gieniuszu Buddyd). — Filozofia Buddy opiera sie na
kilku zasadniczych ideach, z ktérych organicznie wyrasta,
podczas gdy system Mahanoiry jest zbiorem rdznorodnych
pogladow, nieujetych w cato$¢, oprécz tego, pierwiastki
etyczne nie odgrywajg tak wybitnej roli jak w Buddyzmie.
Gdybysmy mieli pewnos$¢, ze Dzajnizm powstal pdzniej
od reformy Buddy, to moglibySmy go uwaza¢ juz za
przejscie do Kkierunkéw eklektycznych, w nastepnej poja-
wiajacych sie epoce. — O stusznosci takiego zapatrywania

') Najwazniejszem zrodiem do Dzajnizmu sa: t. z. Katya-$zitra, wy-
dane wraz z angielskim wstepem, przez prof. Jakobiego, Lipsk 1879; dalej
Joga-Szastram wydat Windisch 1874, w Zeitschr. der d. morg. Ges., co do
innych zrédet, patrz artykut Rhys Dcruidsa w Encyklop. Britanica, tom X111, str.
543. O Dzajnizmie pisat Colebrooke, Essays Il, str. 171. H. H. Wilson
w Indian Antiquary 1873, w ostatnich czasach gtéwnie Jakobi. Por. M.
Williams, Indian Wisdom, str. 128—132.

2) Miedzy innymi n. p. Prof. Kern.

3) Dowod ten przeprowadzit prof. Jakobi w wyktadzie, ktory miat
w sekcyi aryjskiej podczas VII. kongresu oryentalistbw w Wiedniu w roku
zesztym.

4) Jakobi wstep do Kalpa-$zctra.
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przekona nas nastepujacych kilka uwag nad filozoficznymi
podstawami systemu: Co do $wiata materyalnego, to zwo-
lennicy sekty Dzajna ucza, ze sklada sie z wiecznych ato-
mow, ze istniat i bedzie istniat wiecznie, dzieli sie za$ na
trzy zakresy, nizszy, Sredni i wyzszyl). Oczywiscie teorya
atomow, przejeta z systemu Kanady, podziat na trzy za-
kresy, odpowiada owym "gunas» Samkhyi. — Wszelkie
istniejgce rzeczy podzielit Mahawira na "Dziwa», dusze
zyjace 1 "Adziwa» przedmioty niezywe. Dusze Zyjace sg
znowu trojakiego rodzaju: wiecznie doskonate, dusze wy-
zwolone i dusze uwiezione, czyli spetane skutkami uczyn-
kéw i ztudzen. Podziat ten jest znowu pomieszaniem wiary
w wiecznie doskonatych bogéw z teoryami filozoficznymi
Samkhyi. Celem i zadaniem duszy jest "Moksza» czyli
wyzwolenie sie i przejscie w stan "Nirwana». Co do drog
do wyzwolenia prowadzacych, to wyrdznia ich Dzajnizm
trzy: prawdziwa intuicya, prawdziwa wiedza i nalezyte za-
chowanie sie?). A wiec tu juz wiedza sama do wyzwolenia
nie wystarcza, przybywa pierwiastek mistyczny i prakty-
czny. Buddyzm zrywat z ascetyzmem i z wszelkimi pra-
ktykami, Dzajnizm naktania sie ku nim, etyke za$ swoje
ujmuje w pie¢ gtdbwnych przykazan: i) nie zabijaj i nie
krzywdz zadnego stworzenia; 2) nie ktam; 3) nie kradnij;
4) badz czystym i wstrzemiezliwym w myslach, w mowie
i w uczynkach; 5) nie pragnij niczego w sposéb nieumiar-
kowany. Jak Dzajnisci pojmujg swojg "Nirwana», o tern
nie mamy do tego czasu dokiadnego pojecia; niewatpliwie
jednak inaczej niz Buddyzm, wierzg bowiem w wieczne
istnienie osobistej duszy. Nie uznajg réwniez potaczenia
sie duszy z béstwem, ale przyjmujg niektére béstwa bra-
minskie, gtdwnie jednak oddajg cze$¢ swoim Swietym
"Dzina», ktérzy przez wiedze i ¢éwiczenia mistyczno-asce-
tyczne, doszli do stanu najwyzszej doskonatosci. — Jedng

M. Williams, Indian Wisdom str. 130.
2) Tamze, str. 131.
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z zasad ich pogladu na Swiat, jest takze wiara w dwa
wiecznie na przemian powtarzajgce, sie peryody czasu,
w pierwszym S$wiat doskonali sie, w drugim upada i ginie,
aby pozniej zacza¢ istnie¢ nanowo; w pierwszym cztowiek
coraz doskonalszy, w drugim coraz gorszy. W kazdym
z tych dwoch peryoddw, wyrdzniajg znowu sze$¢ epok.
Wszystko to razem wziete, jest dziwng mieszaning wpty-
wow ortodoksyi braminskiej, filozoficznego racyonalizmu
i tych pierwiastkow, jakie weszty w skiad Biifldyzimi.
Widocznie gieniusz indyjskiej spekulacyi przekroczyt juz
najwyzszy szczebel swojej twdrczosci, przyszta pora na
eklektyczne mieszanie sie roéznych sprzecznych kierunkow
i pogladow.



VI.

i. Nastepstwa religijnych ruchéw. — 2. Kierunki i szkoty eklektyczne. —
3. Ostateczne zwyciestwo Wedantyzmu.

1. Reforma Buddy nie odrazu zdotata zdoby¢ dla
siebie odpowiedny wptyw i znaczenie. Diugi czas uchodzili
Buddysci za sekte, wyszta z tona Bramanizmu, za takag
uwazat ich jeszcze Megastenes, dodajgc, ze niewielu liczy
ona zwolennikéw J). Grozng stata sie nowa nauka dopiero
wowczas, gdy skutkiem znakomicie przeprowadzonej orga-
nizacyi, zaczela rozszerza¢ sie coraz wiecej na zachdd
i zyskiwa¢ zwolennikéw w okolicach, ktore stusznie ucho-
dzity za klasyczng ziemie Bramanizmu. Tu dopiero kaptani
opamietali sie i staneli z nieprzyjacielem do walki. Nie
nasza to rzecza kresli¢ polityczne i spoteczne tej walki
koleje, miata ona jednak takze swoje strone religijng
i filozoficzng. Co do religijnej, to nadmienimy tylko, iz
stan kaptanski, widzac panowanie swoje zagrozonem, po-
robit pewne narzecz ludu ustepstwa, ktéremu abstrakcyjne
béstwo «.Brahma-», na zaden sposob wystarczy¢ nie mogto.
Lud przeto sam wyniést do godnosci najwyzszych bostw,
postacie bogéw Wisznu i Rudra-Siwa, pierwszemu odda-

') Por. wyzej str. 84.
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wano gtéwnie cze$¢ w dolinach, drugiemu w okolicach
gorskich, pierwszy wyobrazat jednostajnie i stale dziatajgca
przyrode w okolicach Gangesu, drugi byt panem gor
i dzierzyt w rekach swoich site niszczacg, ale i odradza-
jaca zarazem. Ot6z wyludnione niebo Bramanéuu, zapetnia
sie naraz tymi nowymi a raczej odswiezonymi postaciami.
Obu bowiem spotykamy juz w hymnach Rigzuedy, ale
w rolach zupetnie podrzednych,— «.Brahma» natomiast scho-
dzi na drugi plan; wiasciwie kaptani zaczynajg uczyc¢, ze
Brahma jest zarazem Wisznu i Siwa, albo, ze kazdy z tych
dwaoch jest rownoczesnie Brahmg. — Kazdy wydat z tona
swojego wszystkie zyjace i niezyjace istoty, czyli catg przy-
rode, kazdy nig rzadzi i jest przyczyng zycia i $mierci.
W ten sposob przyszto do nowej personifikacyi przyrodni-
czego zycia, o0soby najwyzszych bogow nabraty znowu
krwi i ciata. Stato sie to niewatpliwie w tych samych
czasach, w ktorych Buddysci zaczeli zatozycielowi swojemu
boskg czes¢ oddawac¢, okazato sie za$ wybornym $rod-
kiem do sparalizowania uroku, cziowieka, ktory przenikna-
wszy, ze wszystko jest nicoscig i usungwszy wszystkie da-
wne béstwa, sam stat sie dla wyznawcow swoich bogiem. —
Buddysci nie uznawali ani porzadku kastowego, ani po-
wagi ksigg Swietych; i w tych kierunkach wiec porobili
kaptani widoczne ustepstwa; co do ksigg Swietych, to za-
chowali je wyltacznie dla siebie, nie domagajac sie wcale
od reszty ludnosci bezwzglednego ich uznawania, w po-
rzadku za$ kastowym zaprowadzili niektore ulgi, dopuszcza-
jac nawet najnizsze warstwy do pewnych religijnych przy-
wilejow.

Gtowne jednakze usitowania, skierowali kaptani w te
strone, zkad najwieksze grozity im niebezpieczenstwa, t. j.
w strone filozoficznych spekulacyj; tu dziatalno$¢ ich miata
cel dwojaki, t. j. zatarcie wszelkich mozliwych roznic
w wiasnem tonie, a bezwzgledne zwalczanie skrajnych, nie-
dajaCych sie zatagodzi¢ przeciwienstw. — Pierwotnie ani
ascetyzm, ani $miate filozoficzne spekulacye, nie byty po
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mysli Bramanow, oba kierunki wyszty od opozycyi, filozofia
jednakze, a raczej szukanie wyzwolenia w wiedzy, okazato
sie o wiele niebezpieczniejszem: ztagd powstat tak materya-
lizm, jak i buddyzm. Natomiast ascetyzm byt o wiele mniej
groznym, kaptani wiec robig na jego rzecz ustepstwa,
a przyjmujac go najzupeiniej do swojego systemu, zache-
cajag nawet do ascetycznych c¢wiczen,, w tem przekonaniu,
ze im wiecej umystéw samodzielnych odda sie ascetyzmowi,
tem lepiej bedzie zabezpieczone moralne kaptanéw nad
spoteczenstwem panowanie. Dalszem nastepstwem usito-
wan okoto zatarcia roznic, byto powstanie kierunkéw po-
Sredniczacych, — systemOw z wybitnem pietnem eklek-
tyzmu.

2, Jakiz mogt by¢ gtowny cel budzacej sie do zycia,
skutkiem walki z Buddyzmem, eklektycznej reakcyi? Spe-
kulacya przed Buddag doszta do roztozenia wszystkich za-
sadniczych poje¢ metafizyki. Zniklo pojecie Swiata, naste-
pnie béstwa i osobistego ducha, pozostato cierpienie i Slepe
nastepstwo przyczyn i skutkéw. Buddyzm wyprowadzit
z takiego stanu rzeczy ostateczne wnioski i zmienit sie
w nowg religig, a to dzieki czynnikom, o ktoérych poprze-
dnio byla mowa. Nowa przeto spekulacya stara sie odna-
les¢ zatracone pojecia i przywrdci¢ im dawne znaczenie.
Aby takiego dokona¢ dzieta, trzeba byto albo wykry¢
jakas$ zupetnie nowg droge (do tego mysl indyjska byta
juz niezdolng), albo z kazdego z poprzednich systemow co$
przyja¢, a unikajgc jednostronnych wnioskoéw, uratowac
i przywrdci¢ napowr6t znaczenie wszystkich trzech gtéwnych
poje¢ metafizyki. W tym celu trzeba bylo zerwac ze
skrajnym idealizmem i porobi¢ ustepstwa na rzecz takich
systeméw, jak n. p. Samkhya lub Waiseszika, obok tego
zas, wla¢ w pojecie boéstwa czyli absolutu, wiecej zycia
i tresci, albo moéwigc innemi stowy, zrobi¢ w metafizyce
to samo, co sie zrobito w religii i mitologii. Nalezato takze
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potozy¢ wiekszy nacisk na duchowa osobisto$¢ cziowieka,
ktéora Buddyzm w swojej “Nirwana» zupetnie zatracit.
Spetnienia takichto wilasnie zadan podjat sie Patandzali,
autor systemu znanego pod nazwg «Joga-» ]). — Pierwszym
dowodem eklektyzmu Jogi, jest podziat istnienia na trzy
gtéwne kategorye. Patandzali uczy, ze od wiekow istniejg
trzy byty, t. j. materya, dusze osobiste i Bdg, czyli dusza
wszech$wiata. Jestto wiec widocznie nauka Samkhyi, uzu-
petniona pojeciem boéstwa, ktore jednakze odgrywa w sy-
stemie role pojecia, jakby obcego i. zupeinie zbytecznego,
widocznem jest, ze zostalo poOzniej dodane. Béstwo to
oznacza Joga wyrazem ‘i-iszwara'», albo $wietg zgtoska
«W«», | pojmuje go jako Boga osobistego, a zarazem jakby
roztozonego i dzialajagcego w Swiecie. Znowu usitowanie,
aby pogodzi¢ teoryg o duszy wszechswiata z pojeciem
osobistosci, przejetem z Samkhyi. Osobistego Boga, musi
Joga uznac¢, jezeli bowiem dusze wogodle sg osobiste, jak
uczy Samkhya, to duch boski musi takze by¢ osobistym.
Komentarz Radiamartanda zastanawia sie obszernie nad
przymiotami boskimi, z ktérych najgtowniejsze sg, abso-
lutna madro$¢ i doskonatos¢, potaczone z wiecznem wy-
zwoleniem od wszelakich ztudzen i cierpien, — przytacza

') Wyraz Joga, oznacza potaczenie sie, zespolenie z bostwem. —
Za ojca tego kierunku, uwazany jest w Indyach stawny Jadinawalkija. Pa-
tandiali autor Joga-szastra, zyt jak dowodzi Lassen, okoto 144 roku przed
Chr. Wzmianki o Jodze spotykamy takze u autoréw greckich. Najwazniej-
szem zrodtem sg aforyzmy Pataridialego 7. komentarzem Bodza-Radiy, tto-
maczone na angielskie Radiendralala-Mitre, Calcutta 1883, (Bibl. ind.).
Komentarz znany pod nazwag Radiamartanda. — O systemie tym pisato
wielu, poczawszy od Colebrooka, najwazniejsze prace z lat ostatnich sa:
Wstep do ttémaczonych aforyzméw, autora wyzej wspomnianego, i rozprawa
Pawta Markusa, ogtoszona w Zeitschrift fr Philosophie ttnd Philosophi-
sche Kritik, rok 1886, tom 89, str. 162—230, p. t.. Die Joga Philosophie
nach dem Radiamartanda dargestellt. Jestto jedna z najlepszych prac nie-
mieckich, poswieconych filozofii indyjskiej, napisana pod wptywem Deussena.
W przedstawieniu niniejszem trzymatem sie gtéwnie tej rozprawy i wstepu
Radiendralala-Mitry.
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réwniez autor komentarza dowody, majgce wykazac, ze
Bog istnie¢ musi i, ze moze by¢ tylko jeden. Sg to prze-
waznie dowody zaczerpniete z réznych analogij w przy-
rodzie, najwazniejszym za$, jest dowodd z ksigg Swietych,
ktore majg zawiera¢ bezposrednie boskie objawienie. —
Najstabszg strong nauki o Bogu jest okreslenie celow jego
dziatania. Wedtug jakich motywow dziata Bég i do czego
skierowane jest to jego dziatanie? Joga i jej komentato-
rowie odpowiadajg, ze BOg w dziataniu kieruje sie mito-
sierdziem, a celem jego jest uwolni¢ dusze osobiste z wie-
zOow cierpienia. Zkad sie jednak bierze cierpienie, czy ono
moze takze jest wynikiem mitosierdzia bozego, na to nie
znajdujemy wyjasnienia, i nic dziwnego, gdyz przyjawszy
trzy zaréwno wieczne pierwiastki, niepodobna zrozumieé
wzajemnego ich do siebie stosunku. — Oczywiscie, Ze ce-
lem wyzwolenia a wiec i dziatania bozego, nie moze byc¢
Swiat materyi, lecz tylko osobiste dusze, gdyz one to cier-
pia, bedac w potaczeniu z materyg. W nauce o duszy,
trzyma sie Joga Scisle Samkhyi i prawie w niczem od
niej nie odstepuje. Dusza pojeta tu réwniez jako Swiatto
czysto wewnetrzne, jako czyste mysSlenie; w gruncie rzeczy
ona zawsze jednakowa, a rzucajgca tylko odblask swo-
jej duchowosci na materyalny organ umystowego zycia,
ktoryto organ odgrywa w systemie role posrednika mie-
dzy duszg a materyg (w Samkhyi «manan). W pogladach
na przyrode, spotykamy sie znowu z tg samg od Samkhyi
zaleznoscig. Wiekszy tu tylko nacisk potozony na materyg
pierwotng, na owo zrodto wszelkiego bytu, posiadajace
w zarodzie wszystkie przymioty, oprdcz przymiotu ducho-
wosci. Po stronie duszy jest czysta umystowos¢, czysta
wiedza; po stronie przyrody zupetna biernos¢, brak rozumu,
niemozliwos¢ swiadomego dziatanial). Patandzali przyjmuje
rowniez istnienie atoméw, jako czastek niedajacych sie
juz wiecej podzieli¢ i wyr6znia zarazem w przyrodzie trzy

Por. Marktes Joga phil. str. 180.
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jakosci «gunas», sg nimi <tsattisa», «radias» i «tamas». —
Pierwsza jako$¢ odpowiada najwyzszemu ze Swiatdbw Sam-
khyi, obejmuje najczystsze i najdoskonalsze pierwiastki,
tworzac zarazem ciato bostwa. Druga jako$¢ oznacza pra-
gnienie, czucie, namietnos¢, tu w miejsce pokoju i réwno-
wagi panuje ciagty niepokoj, niezgoda, rozstréj, a wiec
i cierpienie. Trzecia jako$¢ tamas, oznacza ciemnos¢ i tworzy
najnizszy ze Swiatéw; cala ta teorya zywcem przejeta
z Samkhyi, ma tez te same podstawy w wyobrazeniach
religijnych, na ktére juz poprzednio zwrdciliSmy uwage.
Coéz jest celem istnienia przyrodniczego? Dopomoc duszy,
aby sie od materyi wyzwolita i powrdcita w zupetnosci do
siebie, innego celu istnienia nie ma ona zadnego, spetnia go
zas zupelnie samoistnie, chociaz bezwiednie, poco wiec
obok materyi, istnieje jeszcze B6g w tym systemie, to nie
jest jasne. Przyjecie do systemu pojecia Boga, dowodzi
tylko, ze dla celow posredniczenia poswiecong zostata kon-
sekwencya. — Wszystkie te jednak teoretyczne wywody
Jogi, ustepujg na drugi plan wobec gtdwnego zadania, jakim
jest wskazanie drogi do wyzwolenia duszy prowadzacej,
a raczej do potgczenia sie z duchem najwyzszym, z Bo-
giem; do tego potrzebng jest prawdziwa wiedza i od-
powiedne duchowe c¢wiczenia. — W nauce o wiedzy, nie
znajdujemy tu takze nic nowego, — wyrdznionych jest
pie¢ gtéwnych funkcyj, pierwiastku umystowego czyli ducha
a mianowicie prawdziwa wiedza, falszywa wiedza, urojona
wiedza, sen i pamie¢. Wiedza prawdziwa ma trzy zrodia:
wrazenia zmystowe, rozumowanie, $wiadectwo >), wiedze
falszywa okresla Patandzali jako wiedze ujetg w forme,
nieodpowiadajgcg formie jej przedmiotud, za$ urojona,
nazywa wiedze polegajaca na stowach, ktérej zaden przed-
miot nie odpowiadal). Najciekawszem jest okreslenie snu,

) The Yoga Aphorisms, str. io.
2) Tamze, str. ti.
3) Tamze, str, s, aforyzm IX.
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jako funkcyi, majacej za przedmiot pojecie nicosci]). Osta-
tecznie jednakze okazuje sie, ze wiedza, chocby najprawdzi-
wsza, gtébwnego nie jest w stanie spetni¢ celu: do wyzwo-
lenia duszy nie doprowadzi, pozostaje przeto tylko droga
odpowiednych ¢éwiczenn duchowych. Na tym punkcie odste-
puje Joga stanowczo od poprzednich systeméw i przecho-
dzi na strone ascetyzmu. Woaobec niebezpieczenstw, jakie
zagrozity Bramanizmowi ze strony wiedzy, stara sie on
ostabi¢ jej znaczenie i skierowa¢ umysty w strone mniej
szkodliwg i niebezpieczng. Zadalekoby nas to zaprowa-
dzito, gdybysmy sie chcieli wdawac¢ w rozbioér calej teoryi
ascetyzmu, jakg napotykamy w Jodze, powiemy wiec tylko
w krétkosci, ze zadaniem wszystkich tych c¢wiczen jest
odwréci¢ umyst od Swiata i skierowa¢ go do bezwiednej
kontemplacyi. Ascetyzm Jogi jest rzeczywiscie szczegol-
niejszg mieszaning ¢wiczen duchowych i fizycznych, polfe-
gaja one na wyszukiwaniu jak najbolesniejszych i najprzy-
krzejszych potozen ciata, na ciggtych trudach i katuszach
a wreszcie na wprowadzeniu tak ducha jak ciata w stan
hipnotyzmu. Do jakiego stopnia biegtosci, dochodzg w tych
¢wiczeniach t. z. Jogini, na to liczne mamy a prawdziwe
zdumiewajace przyktady?). Wszystkie za$ te sztuki, majg
doprowadzi¢ do. uzyskania nadzwyczajnych magicznych sit,
do zakosztowania juz w tern zyciu potgczenia z bdstwem
i zakonczenia raz na zawsze wedrowki duszy.

Zupetnie podobny eklektyczny kierunek spotykamy
takze w stawnym poemacie «Bhagawat-gita-»3), ktorego

*) The Yoga Aphorisms. str. 12. ‘

2) Por. M. Williams, Ind. Wisd., str. 104—107.

3) Z catej literatury filozoficznej Indéw, najwczesniej byt znany w Eu-
ropie ten poemat. By} tez nieraz juz ttémaczony na rézne europejskie jezyki.
Bibliografig znajdzie czytelnik w Adelunga, Literatur der Sanskritssprache,
St. Petersh. 1837, str. 238—247. Wyraz Bhagawat-gita znaczy «boski poe-
mat». Z nowszych prac, rozbiorowi tego poematu poswiecznych, najwazniejszg
jest: J. Cockborn Thomson, The Bhagasmat-gita, or a discaurse between
krishna and Argina on divine matters. A sanskrit philosophical poem.
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autor nawet z nazwiska nie jest nam znany. Byt to praw-
dopodobnie Bramin nalezacy do sekty Wisznuitéw, bog
Wisznu. bowiem czyli Kriszna wystepuje w poemacie jako
gtowna dziatajgca osoba; zyt autor prawdopodobnie w pier-
wszym lub drugim wieku naszej ery. Calos¢ przedstawia
sie jako dialog miedzy bohaterem Ardiung nalezacym
do kasty wojownikéw a bogiem Kriszng. Pod wzgledem
formy jest to niewatpliwie jeden z najpiekniejszych utwo-
réw literatury sanskryckiej godny, aby go postawi¢ obok
dialogéw Platona. Bog Kriszna, ktory jest tu zarazem
wecieleniem najwyzszej Jednosci czyli Boga wedtug systemu
Joga, wspiera swojg radg i pomocg bohatera Ardiune je-
dnego z pieciu synéw Pandu. Przed bitwg majaca roz-
strzygna¢ o losach dwoch spierajgcych sie krélewskich
rodzin Ardiuna wdaje sie z Kriszng w diugg filozoficzng
rozmowe, w ktOrej ten ostatni poucza tamtego o najwa-
zniejszych rzeczach dotyczacych filozofii tudziez drogi do
wyzwolenia prowadzacej. Poemat dzieli sie na trzy gto-
wne czesci, kazda za$ z nich znowu na sze$¢ rozdziatow.
Pierwsza cze$¢ zajmuje sie wykazaniem korzysci wyni-
kajacych z trzymania sie systemu Joga, chociaz z dru-
giej strony potozony tu wielki nacisk na konieczng po-
trzebe potaczenia ascetyzmu z obowigzkami kastowemi.
Jako ideat jednakze przedstawiony tu jest stan uwolnienia
sie od wszelkich mysli, zupelny spokoj, zatopienie .sie cat-
kowite w bostwie. W drugiej czesci wyktada Kriszna pan-
teistyczng doktryne Upaniszadow. Przedstawia  Ardiunie

Hertford 1854. Mamy tu wyborne tlumaczenie wraz ze wstepem, w kto-
rym znajdujemy wyktad tresci poematu, wraz z pogladem na filozofig
indyjska wogdle. Obszerne wyijatki z poematu w doskonaleni angielskiem
tfémaczeniu, podaje takze JZ. Williams w dziele Indian Wisdom, str. 134—
154. Dr. Lorinser przypuszcza w tym poemacie wplyw Chrzescianstwa
i Nowego Testamentu. Wnioskuje nawet z podobienstwa nazwisk miedzy
Chrystusem a Kriszng. Przypuszczenie takie nie wydaje mi sie prawdopodo-
bnem;' stusznie powiada Jf. Williams, ze ziarnka prawdy mozna wszedzie
znales¢.
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jako uniwersalny duch wszech$wiata, bedacy zarazem te-
goz Swiata substancyg i jedyng istotng trescig: «Cokolwiek
«robisz, cokolwiek jesz, cokolwiek dajesz ubogim, jakie-
«kolwiek spetniasz ofiary to wszystko robisz dla mnie,
«0 Ardzuno! Ja jestem medrcem starozytnym bez poczatku,
«ja jestem utrzymujgcym wszechswiat prawodawcg, nie-
«ujety w zadng forme, bardziej subtelny od najsubtelniej-
«szego atomu, ja jestem przyczyng catego wszechswiata. Ja
«jestem Swiattem, storicem ksiezycem, ciemnoscig, gtosem
«w eterze, ziemig i t. d.». Trzecia wreszcie cze$¢ zajmuje
sie gtownie filozofig Samkhya i usituje pogodzic¢ jej teorye
z panteizmem Upaniszadéw. Tu wiec przyjete wieczne
istnienie "praknti« dalej wieczna osobistos¢ ducha i caty
proces emanacyjny tak jak go wyktada Samkhya, wreszcie
podziat na trzy gunas, przyjetg takze teorya o owem ciele
subtelnem, ktére towarzyszy duszy w jej wedrowce.

Tych kilka uwag wystarczy, aby nabra¢ wyobrazenia
o eklektycznym charakterze Bhagawat-gity. Z, nacisku poto-
zonego z poczatku na obowigzki kastowe wida¢ o ile na-
przéd juz wowczas postgpita braminska reakcya. Powrot
na dawne stanowisko odbywat sie powoli ale skutecznie.
Bramanizm zaczerpngwszy w walce z Buddyzmem nowych
sit, poczut sie znowu panem na indyjskiej ziemi.

Bhagawat-gita jest niewatpliwie najwazniejszym, ale
nie ostatnim objawem eklektyzmu i reakcyi, $lady tych
samych dazen napotykamy w niejednym z pozniejszych
Upaniszadow a szczeg6lnie w tak zwanym Swetaswatara-
Upaniszad nalezagcym do czarnej Jadzurnoedy, — tu rowniez
cata kosmogonia oparta na poglagdach Samkhyi a obok
tego Brahma jako zrodto i ostateczny cel wszelkiego istnie-
nia, z tern w potaczeniu wyktad ascetyzmu, o ktérym
w dawniejszych Upaniszadach rzadkie wzmianki.

W owych to czasach tj. z poczatkiem ery chrzescian-
skiej opanowat wszystkie filozoficzne szkoty w Indyach
ten sam duch eklektyzmu, ta sama daznos¢ zacierania
wszelkich miedzy systemami roznic. Wspolnym weztem
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dla nich staje sie z jednej strony nieche¢ do Buddyzmu
i do Materyalizmu, — z drugiej, pojecie Boéstwa z Jogi,
powoli do wszystkich wprowadzone systeméw. Ale i inne
takze kierunki dostarczajg pewnego zasobu pogladow, ktore
na wspolng przechodzg wiasnos¢. Taki n. p. los spotyka
pojecie najwyzszej jednosci, wzietej z Upaniszadow, zasady
dyalektyki z Nyayi, tudziez pojecie kategoryi i atomu
z Najwiecej zasila inne systemy Samkhya;
z pogladami jej na przyrode, na osobistego ducha, wre-
szcie z teoryg emanacyjnego procesu i trzech jakosci, spo-
tykamy sie prawie w catej pozniejszej filozoficznej litera-
turze Indéw. Dokonywajg tego dzieta mieszania i zblizania
sprzecznych niegdys$ z sobg stanowisk, gtéwnie autorowie
komentarzy, caty za$ ruch byt naturalnym przygotowaniem
gruntu dla kierunku, ktory rozwingt sie juz w czasach,
nalezacych do chrzescianskiej ery, a wyobraza zupetne
Bramanizmu zwyciestwo, kierunkiem tym jest Wedantyzm.

3. Byla w dziejach Indyj chwila, w ktérej mozna
byto przypuszczaé, ze Buddyzm odniesie stanowcze nad
Bramanizmem zwyciestwo. W olbrzymiem panstwie krola
Asoki, stata sie religia buddyjska panujaca, niedtugo jednak
trwata ta Swietnos¢. Po s$mierci wielkiego krola, przyszto
do religijnych sporéw, do schyzmy wreszcie, tymczasem
Bramanizm silny swojg tylowiekowg organizacyg, skorzy-
stal zrecznie z stabosci przeciwnika i zdotat powoli wy-
prze¢ go prawie Catkowicie z indyjskiego po&twyspu. Bud-
dyzm przeniost dziatalno$¢ swoje w inne strony na ziemi
indyjskiej, zas Bramanizm nietylko pozostat panem ale
nawet dzieki stoczonej walce, wzmocnit swoje nad umy-
stami i nad catlem spoteczenistwem panowanie. Zwiekszenie
sie tej jego w poczatkach ery chrzescianskiej, przewagi,
objawia sie wyraznie na polu filozoficznych spekulacyj.
Panowanie eklektyzmu bylo zawsze jeszcze dowodem

stabosci, to tez w miare zwiekszajacej sie przewagi Bra-
Dzieje filozofii. T. I. 13
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manizmu, eklektyzm ustepuje miejsca innemu zupetnie
kierunkowi. Kierunek ten korzysta wprawdzie z nabytkéw
przesztosci, niejeden nawet szczegot z przeciwnych sobie
przyjmuje systeméw, przedstawia sie jednak jako orga-
niczna cato$¢ i wyobraza rozbudzong napowrdt w calej
peini samowiedze Bramanizmu. Juz nazwa sama Wedan-
tyzmu, okresla wybornie charakter tej- nowej, a raczej
odnowionej filozofii. Jej punktem wyjscia i podstawa, sa
Wedy, chodzito wiec o to, aby nauke w Wedach zawarta,
do ostatecznego doprowadzi¢ korica, aby korzystajac ze
stoczonej walki i z nabytych w niej doswiadczen, bramin-
ski poglad na S$wiat utrwali¢, a z przeciwnikami stanowczo
sie rozprawi¢. — Wiasciwym kodeksem Wedantyzmu sg
obie Mimansy, t. j. Mimansa pierwsza, za autora jej ucho-
dzi Diajmini, i Mimansa druga czyli wlasciwa Wedanta,
ktérej autorem Badarayana Wyasa. — Kiedy obaj ci me-
zowie zyli, o tem zadnych dokladnych nie posiadamy
wiadomosci. Aforyzmy czyli Sutry im przypisywane, sg
widocznie dzietem szkdt, obaj autorowie bowiem przyta-
czajg sie nawzajem. — Badarayana zyt, zdaje sie, miedzy
400 a 500-nym rokiem po Clir. Obie Mimansy uzupet-
niajg sie, w ich za$ do siebie stosunku, uwidacznia sie
pierwotne przeciwienstwo miedzy teorya, ktéra drogi do
wyzwolenia sie, szukata wylgcznie w uczynkach, tj. w mo-
dlitwach i ofiarach, a tg druga, ktéra uznawata jedynie
wyzwolenie przez wiedze (karma kanda i dznana kanda).
Na nazwe filozofii zastuguje wiasciwie, tylko Mimansa
druga, podczas gdy dzieto Dzajminiego ma ceche prze-
waznie teologiczno-liturgiczng, zajmuje sie gtdwnie sposo-
bem spetniania ofiar i jest objawem najskrajniejszej bra-
minskiej reakcyi i najscislejszej ortodoksyi. Diajmini opiera
sie gtdwnie na Bramanach, Badarayana'),— na Upaniszadach.
Zadaniem tego ostatniego jest: poglady w Upaniszadach

') Przedstawienie systemu Wedanty opartem na dziele Deussena.
Literatura wyzej na str. 100 i 101.
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zawarte, a dotyczace Boga, S$wiata, duszy i wyzwolenia,
uwolni¢ od wszelkich pozornych sprzecznosci, systema-
tycznie zespoli¢, a przedewszystkiem od zarzutow prze-
ciwnikéw obroni¢’). Rozprawia sie wiec ze wszystkimi,
szczegOlnie za$ z materyalistami, z Buddystami i ze zwo-
lennikami sekty Dzajna, jednej tylko Nyayi nie wymienia,
widocznie nie miat z nig zadnej do przeprowadzenia pole-
miki. O systemie Wajseszika natomiast wyraza sie lekce-
wazaco, coby dowodzito, ze system ten woOwczas nie zbyt
wielkim cieszyt sie rozgtosem. Z wyjatkowym zato zapa-
tem zwalcza Badarayana Samkhye, stwierdzajgc w ten
spos6b wielkg systemu tego powage i znaczenie, z nim
tez odrodzona braminska ortodoksya gtowng podejmuje
walke. Powracajac na stanowisko Wed, pragnie ona prze-
dewszystkiem ztamac przewazny wptyw Samkhyi, co jednak
nie przeszkodzito jej wcale niektére oryginalne Samkhyi
teorye przyja¢ zupetnie za swoje. — Glownem zadaniem
Wedanty jest dowie$¢ zupetnej jednosci absolutu z jaznig
i z osobistg duszg cztowieka. Dusza nie jest ani czescia,
ani wyptywem absolutu, dusza jest jednem, wiecznem nie-
podzielnem Brahman. Chodzi wiec o0 uzasadnienie tego
dogmatu, o jego obrone, a wreszcie o sformutowanie wszy-
stkich, dajacych sie z niego wyciaggng¢ wnioskow. Twier-
dzeniu, ze dusza tworzy zupeilng jedno$¢ z absolutem,
sprzeciwia sie z jednej strony doswiadczenie, z drugiej
objawienie: religia bowiem i liturgia wedyjska przypuszcza
istnienie dusz osobistych, ciggla odbywajgcych wedréwke.
Ot6z Brahmasutra dowodza, ze tak doswiadczenie, jak
i liturgia, polegajg na wiedzy fatszywej, czyli niewiadomo-
§ci (amdya), ztad pochodzacej, ze dusza w potgczeniu
z ciatem nie jest w moznosci wyrdznienia siebie od swo-
ich organéwt). Przeciwienstwem awidyi jest widya, czyli
wiedza prawdziwa i wszechstronna; onato prowadzi jazh

>) Por. P. Régnaud, Etudes de pilit. ind. Revue phil. II. str. 182
2) Por. Dezissen, Syst. des Vedanta, str. 488.

D*
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czyli atman, do przekonania, ze wszelka r6znorodnos¢ jest
wylacznie dzietlem ziludzenia (maya), samo za$ atman, ze
jest w zupelnej z jednem wiecznem Braman jednosci.
Zrodtem tej wszechstronnej wiedzy, jest objawienie «Sruta»,
ktore rozpada sie znowu na objawienie wyzszego i nizszego
rzedu. Wielce charakterystycznem jest, ze Wedanla nazywa
zrodtami nizszego rzedu objawienia Hymny i Brahmana,
natomiast do zrédet wyzszego rzedu zalicza « Upaniszady:-»,
majace zawieraC wiedze zupeilng i skonczong. Wiadomo
nam z poprzednich ustepow, w jakichto warunkach po-
wstaty Upaniszady. Teraz wspomnienie dawnych walk
zaciera sie, pomniki, ktére powotat niegdy$s do bytu duch
Swieckiej, przeciw kaptanstwu opozycyi, zostajg obecnie
zaliczone w poczet literatury objawionej, slad za$ dawnego
przeciwienstwa zachowat sie tylko w wyrdznianiu obja-
wienia doskonalszego i mniej doskonatego.

. Wedantyzm idac za powszechng w indyjskiej filozofii
wiarg w potege Swietego stowa, uwaza Wedy za jakas
odrebng a wieczng site; podczas gdy caly Swiat jest zni-
komy, jedne Wedy sg wieczne, gdyz sg bezposredniem
tchnieniem Brahmy, udzielonem starozytnym «riszis» (czyli
medrcom). Wszelkie inne zrodia wiedzy, sg dla Wedan-
tyzmu niedostateczne, odrzuca tez zaréwno tradycya jak
i refleksya filozoficzng, systemy za$ filozoficzne, nieoparte
wylacznie na Upaniszadach, uwaza za bledne. — Roz-
wazmyz teraz, jak Brahmaputra pojmujg przeznaczenie
cztowieka i w jaki sposéb pojecie to taczy sie z pogla-
dami, o ktérych wiasnie byla mowa.

Wedtug Wedanty, jest najwyzszem zadaniem czio-
wieka, dojs¢ do wyzwolenia sie zpod panowania $mierci,
czyli do zniszczenia przyczyn, sprowadzajgcych cigglty we-
drowke duszy. W pojeciu wiec najwyzszego celu, We-
danta w najzupetniejszej jest zgodzie z catg indyjskg umy-
stowoscig, ktéra nawskros$ przejetg jest pragnieniem wy-
zwolenia i obawg wiecznego osobistego istnienia. Prze-
chodzac jednakze do Scislejszego okre$lenia wyzwolenia,
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tudziez przy wskazywaniu $rodkéw, majacych takowe
urzeczywistni¢, odstepuje Wedanta dosy¢ wyraznie od
innych kierunkéw. | tak, Samkhya nazywa wyzwoleniem
wyroznienie sie duszy od materyi i dojscie do zupetnego
wewnetrznego spokoju, w systemie Joga, wyzwolenie, — to
poczucie sie w mistycznej tgcznosci z Boéstwem, tu za$
wyzwolenie zasadza sie na przekonaniu, ze jazn osobista
tworzy z absolutem niepodzielng jednos¢, ze dtman=brah-
man. W Samkhyi, prowadzi do wyzwolenia wiedza wy-
rézniajgca, na refleksyi i doswiadczeniu oparta, w Jodze
mistyczno-ascetyczne c¢wiczenia, w systemie Dzajminiego
i wedtug dawnej ortodoksyi modlitwy i ofiary, — We-
danta odrzuca to wszystko i uznaje za jedyny Srodek wy-
zwolenia, wiedze wyzszego rzedu, opartg na objawieniu
w Ujaniszadach zawartem. Metafizyka wiec prowadzi do
wyzwolenia, i to metafizyka, ktdra powstanie swoje zawdzie-
cza temu odrebnemu rodzajowi rozumowania, jaki sie nie-
gdys w walce z ortodoksyg rozwingt, a zblizonemu naj-
wiecej do metody przyjetej w naszem stuleciu przez tak
zwang transcendentalng metafizyke niemieckg. — A zatem
wiedza o dtman-brahman, czyli o jazni, bedacej zarazem
absolutem, oto sposéb wyzwolenia sie! Skoro Wedantyzm
takie' zajgt stanowisko, rnusiat przeto uczyni¢ osig catego
swojego systemu pojecie «.brahman-». Tak tez jest w rze-
czy samej! nauka o brahman, stanowi gtowng tres¢ sutrow
Badarayany, w nauce tej za$, ta sama, co wszedzie dwu-
stopniowos¢; jak wyzwolenie jest doskonalsze i mnigj
doskonate, jak wiedza i objawienie wyzszem i nizszem,
tak tez i Brahman jest dwojakie: jedno pozbawione wszel-
kich przymiotéw, drugie posiadajagce przymioty; tamto
oczywiscie jest doskonalsze, to drugie mniej doskonate.
Jezeli doskonatemu Brahman przyznamy pewne przymioty,
a to celem oddawania mu czci, w takim razie, wyzsze
Brahman staje sie nizszem. Istota pierwszego polega na
tern, ze nie jest niczem innem, tylko czystym bytem, ze
«mnie, nie jest». 7. punktu widzenia wiedzy nizszego rzedu,
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czyli wiedzy empirycznej, przedstawitoby sie ono nam jako
co$ nie istniejgcego, gdyz Brahman pierwotne, Brahman
doskonate, jest najczystszg duchowoscia, jest inteligiencyg
jedynie wewnetrzng i ztgd wynika niemoznos¢ poznania
go sposobem empirycznym. Co do Brahman nizszego, to
przedstawia sie ono w sutrach Badarayany w trojaki spo-
s6b, co najlepiej dowodzi, ze system Wedanty ma pomimo
wszystkiego, wyrazne cechy synkretyzmu. Brahman nizsze,
pojete jest przedewszystkiem panteistycznie, jako dusza
Swiata, nastepnie, psychologicznie, jako pierwiastek dusz
osobistych, wreszcie teistycznie, jako Bdég osobisty  Poje-
cie Brahman jako duszy S$wiata, przejete jest gtdwnie
z Upaniszadéw, w nauce o Brahman, jako duszy osobistej
zna¢ wptyw Samkhyi, natomiast pojecie Brahman, jako
osobistego Boga, pochodzi z Jogi.

Przechodzac teraz do pogladéw Wedanty na stwo-
rzenie i powstanie $wiata realnego, musimy tu znowu wy-
réozni¢ dwa stanowiska, t. j. nizsze: empiryczne i wyz-
sze metafizyczne. Z punktu widzenia metafizycznego,
Swiat jest ztudzeniem i wiasciwie nie istnieje- wcale, z pun-
ktu widzenia za$ empirycznego, mozna rozwing¢ catg
teoryg stworzenia. W Upaniszadach, oba te stanowiska sg
z sobag pomieszane, mysliciele z owych czaséw nie mogli
znales¢ przejscia od atman absolutnego, do realnego $wiata,
ot6z Wedanta radzi sobie w ten sposob, iz wyrdznia dwa
zupetnie odrebne i nic z sobg wspdlnego niemajgce sta-
nowiska. Metafizycznie utrzymuje bezwzgledng jednosé
ducha z Brahman, nie uznaje zadnego powstawania i niszcze-
nia Swiata, wogole, byt realny przedstawia sie z tego
stanowiska tylko jako =ztudzenie, empirycznie natomiast
istnieje stworzenie. Tu Wedanta uczy, ze Swiat peryo-
dycznie wytania sie z Brahman i znowu do niego powraca.
W calej tej nauce o stworzeniu, a raczej 0 emanacyi
Swiata z tona Brahmy, okazuje sie Wedanta w znacznej

') Deussen, str. 492
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czesci zalezng od Samkhyi Nizsze Brahman, odpowiada
najzupetniej pojeciu «prakriti-» u Kapili Jak tu z prakriti,
tak tam z Brahman wylania sie eter, czyli przestrzen,
z eteru powietrze, z powietrza ogien, z ognia woda, z wody
ziemia. Pieciu tym pierwiastkom, odpowiada pie¢ organdw
zmystowych, z pomocg ktérych dochodzimy do poznania
owych pieciu pierwiastkOw. Zycie organiczne powstaje
przez -wejscie duszy w pierwiastki materyalne, dzieje sie
to za$ w ten sposob, iz dusze otacza niezmiernie subtelne
cialo (to samo uczy Samkhyci), z nig razem wedrowke od-
bywajgce. Ot6z na tern ciele subtelnem, osadzajg sie jedno-
rodne czasteczki grubszych pierwiastkbw i w ten sposob
narasta powoli ciatlo zmystowe. W gruncie rzeczy jednakze
jest ono, jak wszystko, ziudzeniem; jedyng w nas rzeczy-
wistoscig jest jazn identyczna z Brahman. Z, tozsamosci
te] wynika, ze jazn, czyli dusza, musi mie¢ te same co
Brahman przymioty, musi wiec by¢ wszedzie przytomna,
wszystko wiedzacg, wszechmocng, ani dziatajgcg, ani cier-
pigcg i t. d. Wszelkie inne przymioty duszy majg zrodto
swoje w ztudzeniu i w niewiadomosci, skutkiem czego,
tamte wyzsze przymioty pozostajg w uspieniu. Dusza ule-
gajac zludzeniom i dziatajagc, dzwiga tak w tem, jak
w przysziem zyciu, tylko nastepstwa uczynkOw swoich.
W wedréwce spotyka jg los potrojny. Dusze tych, kto-
rzy zdobyli sobie nizszego rzedu wiedze i spetniali po-
bozne uczynki, przenoszg sie na ksiezyc, dusze ztych, idg
do piekia, albo tez odradzajg sie w organizmach najnizszych
zwierzat (losy ztych nie sg dokfadnie okreslone). Nato-
miast, dusze, posiadajgce wiedze wyzszego rzedu, dozna-
wszy roznych stopni niebianskiej $wietnosci, w chwili,
gdy Swiat sie skonczy, a Brahman nizszy zupetnie zniknie,
przejda w stan wiecznego i skoriczonego Nirwanam, —
wyzwolenie stanie sie wowczas faktem dokonanym. Droga
do takiego wyzwolenia po roznych wznosi sie stopniach,
rozpoczyna sie tu na ziemi od poboznych uczynkéw (ofiar
i modlitw), pomaga jej systematyczna medytacya, naj-
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wyzszym jednak jej szczeblem jest intuicyjne poczucie sie
w jednosci z Brahman. Dla posiadajgcego prawdziwg wie-
dze, niema S$wiata, niema ciala, niema cierpien, niema
zadnych przepisOw dziatania. Wiedza najwyzsza niszczy
i pali wszelkich uczynkéw nasienie i odejmuje powdd do
odradzania sie w coraz to nowszem zyciu. Skoro wiedza
zniszczyla zar6d tych uczynkow, ktérych owoce nie za-
czely sie jeszcze objawiaé, a wyroéwnata te, ktérych nastep-
stwem byto zycie obecne, wéwczas z chwilg Smierci przy-
chodzi do skutku zupeine i wieczne wyzwolenie sig, ciato
subtelne opada, pierwiastki jego nigdzie juz nie przenoszg
sie a duch wnika catkowicie w Brahman i uczuwa sig,
jako tworzacy z nim zupeing jednosc’).

Oto jest w krétkosci nauka Wedanty, w takito spo-
séb sformutowano ostatecznie dawne przeciwienstwa mie-
dzy wiedzag a ascetyzmem z jednej, teoryg uczynkéw
z drugiej strony. W uznaniu wiedzy, za jedyny $rodek
wyzwolenia godzi sie Wedanta z Samkhyg i z Buddyzmem,
wiedze te jednak pojmuje zupetnie inaczej, nie jako wie-
dze wyrdzniajaca, na refleksyi oparta, ale jako wiedze
intuicyjng, niemajgca nic wspdlnego ze zwyklymi pozna-
wania $rodkami. W nauce o Brahman wyzszem, idzie
Wedanta SciSle za Upaniszadami, doprowadzajagc idee
ztamtad czerpane, do ostatecznych wynikéw, w nauce za$
0 Brahman nizszem, tudziez w nauce o Swiecie i o duszy
w potgczeniu z ciatem, ulega znowu wpltywom tak Sam-
khyi jak Buddyzmu i Jogi.

7 Wedanta konczy sie wilasciwy rozwdj indyjskiej
filozofii. Wprawdzie w wieku z VIlI-go na IX-ty, wyste-
puje jeszcze Samkara, jego prace jednak dowodzg naj-
lepiej, ze czasy rozwoju i zywotnosci juz byty przeminety.
Samkara wytknagt sobie, jak to wykazat P. Régnaud-),
trojaki cel: i) Nauke Wedanty spopularyzowac; 2) do-

J)) Dezissen, str. 514, 544,
2) Etudes.
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ktadniej jg zespoli¢ i ztgczy¢, a wreszcie 3) z najstarszymi
pomnikami w zupelng wprowadzi¢ jg zgodno$¢. Od cza-
sow tez Samkary, uzyskata Wedanta stanowczg nad oSwie-
conymi umystami w Indyach przewage. Nie wyklucza to
jednak wecale, ze takze inne systemy i kierunki wielu
liczyty zwolennikéw a ruch filozoficzny byt ciggle bardzo
ozywiony. Chinski pielgrzym Hien-Tsang, ktory w VII. stu-
leciu po Chr., po Indyach podrozowat, opowiada, ze za
jego czasOw istniato tam mnéstwo filozoficznych szkdt,
ktore wzajemnie sie zwalczaty. Zawsze jednak najwiecej
wyznawcow posiadaty Wedanta i Joga.

W czasach od XII. do XVI. wieku, wystgpit w In-
dyach znowu caty szereg reformatoréw takich, jak n. p.
Ramanudza, Madhanoa-Aczarya, Wallabhaczarya, Czajtanya
i t. p., ktorzy pragneli pogodzi¢ kierunek Jogi z Wcdan-
tyzmem. Nie zaprzeczajgc wcale ani skutecznosci ofiar, ani
tez odmawiajac znaczenia tak ascetyzmowi, jak wiedzy na
wyzszem objawieniu opartej, pragneli oni jednak pogodzi¢
te wszystkie metody wyzwolenia, stawiajgc ponad wszy-
stkiemi wiare i mitos¢ do Bodstwa, czczonego w rézno-
rodnych jego wcieleniach ;). Wedtug ich teoryi, kto chce
dojs¢ do wyzwolenia, winien urzeczywistni¢ pie¢ dosko-
natosci: Pierwszem jest zatopienie sie w kontemplacyi nad
Bogiem; drugiem, poddanie sie mu dobrowolne; trzeciem,
sympatya; czwartem, mito$¢ synowska; piatem, mitos¢
namietna, najwyzsza. Aby zwiekszac te religijng egzaltacya,
reformatorowie wprowadzili takze pewne zmiany w religij-
nych obrzadkach. Madhano6a-Aczarya za$ pragnac uzasadnic
nalezycie ten zmodyfikowany nieco Wedantyzm, zgrupowat
W znanem dziele swojem: Sarwa-Darsana-Sanigraha i pod-
dat krytyce szesnascie roznych filozoficznych kierunkow.
Rozpoczyna od systemow Czarwaki i Buddy, a dochodzi
az do Wedanty; dzieto to, jakkolwiek pozbawione wszel-

) Por. Goblet d’Alviella, L’évolution religieztse contemporaine. Paris
1884, str. 283 i dalsze.
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kiego historycznego charakteru, ma przeciez jako zrédto
informacyi, nadzwyczaj wielka dla nas doniostosc.

Skutkiem wtargniecia do Indyj Islamu, zagrozity
Bramanizmowi nowe niebezpieczenstwa: elastyczny jednak
jego panteizm, potrafit jako$ wejs¢ w pewien kompromis,
z surowym Monoteizmem Islamu. Bramanizm sam nie
mwiele przejat z Islamu, zato wpltyw Indyj na rozwdj spe-
kulacyi u Arabow jest zupetnie jasny i wyrazny3. Nie
brakto wprawdzie na polu spekulacyi usitowan, aby prze-
prowadzi¢ synteze i dokona¢ potgczenia obu wielkich reli-
gijnych systemow. W XV. wieku, Kabir, uczen filozofa
Ramanandy, zaczepit zarowno powage Wed jak i Koranu,
i doszedt do zupetnie racyonalistycznego pojecia Bostwa.
Pomimo tego, tak Muzutmanie jak i Hindusi, uwazajg go
za Swietego-). Uczen Kabira, Nanak-Szach w tym samym
dziatat duchu, gloszac jednos¢ Boga i réwnouprawnienie
wszelkich religij: sekta Sikhéw, jemu poczatek swoéj zawdzie-
czal). Nie braklo w owych czasach nawet dalej jeszcze
siegajacych wysilen: stawny Akbar n. p. szukal podstaw
do pogodzenia Islamu nietylko z Hinduizmem, ale nawet
z Judaizmem i Chrzescianstwem. Bylyto jednak wszy-
stko préby bez zadnych nastepstw.

Nowy dopiero poped do rozwoju uzyskata spekulacya
indyjska w zetknieciu sie z europejska cywilizacya, temuto
zetknieciu bowiem zawdziecza swoj poczatek tak zwany
«Bramaizm», ktorego najwybitniejszymi przedstawicie-
lami sg Rdm-Mohun-Roy, Debendra-Nath-Tagore i Ke-
szub-Czundcr-Sen. Pierwszy z nich urodzony w roku 1774,
stat sie zatozycielem nowej filozoficzno-religijnej szkoty,
do ktorej mogli naleze¢ wszyscy uznajacy jedno$¢ Boga

’) Dodatkowo do str. 89 nadmieniam, iz Dr. Edward Sachau wydat
wiasnie w Berlinie dzieto arabskiego filozofa eAlbiriinn, ktérego wierny
tytut opiewa: «doktadne opisanie wszelkich kategoryj indyjskiej mysli, tak
tych, ktére sa dopuszczalne jak i tych, ktore nalezy odrzucié» (u Trubnerct).

Goblet, Evol. rei. str. 285.

3) Tamze, str. 286.
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a odrzucajacy praktyki politeistow. Ram-Mohun-Roy, sam
uwazat sie za zwolennika Wedantyzimi i gtosit zasade
nieomylnosci Wed, tudziez tozsamosci duszy z istotg Bo-
stwa ’). Na wyzsze stanowisko wznidst sie dopiero Deben-
dra-Nath-Tagore, ktory pod wpltywem juz catkiem euro-
pejskiego wychowania, doszedt w swojej filozofii do po-
jecia Boga osobistego, a od S$wiata zupetnie réznego:)
Zbadawszy doktadnie Wedy, odrzucit Debendra. wraz z zwo-
lennikami swoimi catkiem ich powage i poszedt na tory
racyonalnego teizmu, gtéwne za$ zasady sformutowat
w nastepujacych przepisach: i) Bog jest jeden osobisty.
2) Dusza jest niesmiertelng. 3) Do wyzwolenia dochodzimy
przez cze$¢ Bogu oddawang. 4) Boga czcimy mitujagc Go
i spetniajac dzieta, ktére On umitowat. Nauka Debendry
miata charakter filozoficzny, rodzaj religii zrobit z nigj
K.eszub-Czunder-Sen, urodzony w roku 1838. Pordzniwszy
sie z mistrzem swoim Debendra, zatozyt Keszub: «Indyj-
skie stowarzyszenie reformy», ktOre bierze obecnie naj-
zywszy udziat we wszystkich pracach, zmierzajgcych do
spotecznego odrodzenia sie Indyj3). Nauka Bramaizmu byta
do czasow' Keszuba, jakby mieszaning Wedanty i idealizmu
niemieckiego, znanego w Indyach z pism Carlyla, Cole-
ridga i innych; gtosit on, ze istniejg dwie ksiegi przez Boga
objawione: ksiega przyrody i ksiega idei, duszom od Boga
wpojonych, ot6z nauka Kuszeba jest jakby reakcya indyj-
skiego mistycyzmu, przeciw tym juz zupetnie racyonali-
stycz-nym teoryom. Keszub przypuszcza mistyczne dziatanie
Boga w historyi, za posrednictwem natchnionych proro-
kow, 1 rozwija prawdziwie indyjskg teorya inspiracyi.
Dziatalno$¢ Keszuba wywotata w Indyach silny obecnie
ruch mistyczno-racyonalny, jednym za$ z najwybitniejszych
jego objawow jest zawiagzanie tak zwanego Towarzystwa

T) Goblet, str. 287 i dalsze.
2) Tamze, str. 296 i dalsze.
8) Goblet, str. 299 i dalsze.
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teozoficznego Indyj, zawdzieczajagcego powstanie swoje
wplywom takiegoz samego stowarzyszenia w Nowym-
Yorku. Caly ten ruch jednakze nalezy juz do terazniej-
szosci, a raczej jest fermentem przysztos¢ przygotowuja-
cym. Wypadnie nam tez i zajg¢ sie nim nieco obszerniej
przy filozofii XI1X. stulecia, gdzie dokitadniejszemu pod-
damy badaniu ten szczegélny ruch umystowy, ktory obecnie
zbliza i taczy poglady juz nie w zakresie jednego typu,
ale obejmuje co do czasu catg historyg, co do przestrzeni
za$, wszelkie na kuli ziemskiej cywilizacye, przygotowujac
w ten spos6b nowego rodzaju uniwersalizm.



VII.

Rzut oka na cato$¢ dziejow filozofii w Indyacli.

PrzeszliSmy w krotkosci rozwdj catego jednego dzie-
jowego typu filozofii, zanim jednak teraz w inng zwr6cimy
sie strone, wypada nam raz jeszcze rzuci¢ okiem na catos¢
i zda¢ sobie sprawe z wynikOw obecnego przedstawienia.

Pierwsze pytanie, jakie nam sie tu nasuwa, dotyczy
poczatkéw filozofii, zkad sie wzieta i w jakich warunkach
powstata filozoficzna w Indyach spekulacya? Na to py-
tanie mozemy, na podstawie poprzednich uwag naszych,
nastepujgcg da¢ odpowiedz: Pierwszych przyczyn powsta-
nia indyjskiej filozofii nalezy szuka¢ w duchowych witasci-
wosciach aryjskiej rasy: Niezmiernie zywa tej rasy wyobra-
znia, zmyst czuly na wszystko, co sie w Swiecie dzieje,
mys$l zdolna pod wpltywem wyobrazni wznies¢ sie zawsze
nad szczegOty i uchwyci¢ to, co wsrdd nich jest ogélnem,
oto przymioty, ktére musiaty sprzyja¢ rozwojowi mysle-
nia — majacego catos¢ Swiata na wzgledzie. Drugiego
szeregu przyczyn dostarczylo otoczenie, owa wspaniata,
petna cudéw przyroda, ktora musiata cztowieka w zachwyt
wprowadzaé, a z piersi jego cochwila okrzyk podziwu wy-
dobywata. Juz Arystoteles powiedziat, ze zadziwienie jest
poczatkiem wszelkiej filozofii, mys$l to zaiste wielka i pra-
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wdziwa, gdyz cziowiek dziwigc sie, zaczyna rozmyslac,
zaczyna szuka¢ zwigzku miedzy zjawiskami, i w ogdlniejsze
faczy¢ je catosci. Trzeciego wreszcie rodzaju przyczyn
i to najwazniejszych, bo bezposrednich, a z praktykg zy-
cia w zwigzku bedacych, dostarczyta religia. Wiadomo
nam, jakim byt w pierwotnej aryjskiej religii stosunek
cztowieka do bogow; jaka role odgrywaty tam modlitwy
i ofiary, t. j. stowo i czynno$¢ ludzka. Oneto byly naj-
dzielniejszym $rodkiem utrzymania porzadku w wszech-
Swiecie! — wobec takiego praktycznego znaczenia ofiar
i modlitw, c6z mogto by¢ najwazniejszem dla mysli ludz-
kiej zadaniem? Oto zbada¢ doktadnie i zrozumie¢ stosu-
nek miedzy modlitwg i ofiarg z jednej, — porzadkiem
za$ wszech$wiata owem z drugiej strony. Nie
potrzeba dodawac, iz w spetnianiu takiego zadania, rnusiat
cztowiek dojs¢ do rozmyslania nad catoscig Swiata, a wiec
do filozofii, zawdziecza ona przeto poczatek swoj prakty-
cznym, z religii wynikajgcym, potrzebom. Jednakze szu-
kanie zwigzku miedzy modlitwg i ofiarg a panujgcym
w Swiecie porzadkiem, mogto pobudzi¢ mysl do zastana-
wiania sie nad catoscig Swiata, nie mogto ono jednak
zapewnic¢ filozoficznej spekulacyi warunkéw zycia i rozwoju.
Owszem, zdawalo sie nawet, ze wszelkie wysilenia mysli
zmarniejg w samych poczgtkach, kostniejac w martwych
liturgicznych formutach. Gdzie ma powsta¢ zycie i rozwoyj,,
tam musi by¢ walka, tam niezbednem jest S$cieranie sie
idei. Jak w Swiecie fizycznym niema zycia bez zamiany
materyi, tak w dziedzinie ducha niema go bez zamiany
poje¢. Potrzebng wiec byta walka! otdz pierwiastkéw dla
niej dostarczyto podwdjne przeciwienstwo, a mianowicie,
przeciwienstwo stanu kaptanskiego ze stanem Swieckim —
rasy aryjskiej z rasg pierwotna. Wojownicy i krolowie,
pragnac ztamac¢ przewage kaptandw, przeniesli walke
z dziedziny praktyki takze na pole teoryi i stali sie krze-
wicielami filozofii niezaleznej od kaptanskiej liturgii. Pod
wptywem za$ pierwotnych Indyj mieszkancow, wnikajg
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w aryjski na Swiat poglad pewne wyobrazenia przyczy-
niajace sie do formutowania nowych zagadnien i powsta-
nia nowych kierunkéw. Najwazniejsze moze ze wzgledow
praktycznych zagadnienie, dotyczgce uwolnienia sie od
wedréwki duszy po $mierci, zagadnienie, ktore stato sie
bodzcem popychajacym mys$l do wyszukiwania coraz to
nowych stanowisk, dostato sie do indyjskiej spekulacyi'
pod wptywem wyobrazen rasy pierwotnej. Najwybitniejsze
rowniez systemy, jak n. p. Samkhya, jak Buddyzm, nosza
na sobie Slady tych samych wplywéw. Oto sg czynniki,
ktore pobudzaty mys$l do walki — do pracy, a wiec pro-
wadzily za sobg zycie i rozwoj. Przypatrzmyz sie teraz
jakie byly zewnetrzne tego rozwoju koleje.

Dzieje filozofii w Indyach dadzg sie podzieli¢ na
cztery gtdwne epoki, z ktérych wiasciwie dwie pierwsze
tylko byly tu przedmiotem obszerr.iejszego przedstawienia,
gdyz w nich zamyka sie wiasciwy, dziejowy rozwdj; trze-
cia jest epoka, ktéra zadnych nowych nie wydata kierun-
kéw; czwarta za$, rozpoczyna sie pod wptywem europejskich
poje¢ i w gruncie rzeczy, wychodzi juz z granic $cisle indyj-
skiego, dziejowego typu. Faktem, stanowigcym przetom mie-
dzy pierwszg a drugg epoka, jest reforma Buddy, faktem za-
znaczajagcym przejscie do trzeciej, jest wtargniecie Islamu,
czwartg rozpoczyna Ram-Mohun-Roy. — Epoka pierwsza
siega w poczatkach swoich do czaséw niezmiernie odlegtych,
taczy sie bowiem z epoka hymnéw. Filozoficzna spekulacya
powstaje wowczas pod wpltywem wiasnie owych religij-
nych potrzeb, o ktérych poprzednio byta mowa, rozwija
sie za$, dzieki walce, miedzy stanem kaptaniskim a Swie-
ckim, tudziez dzieki wptywom, jakie na aryjskich przy-
byszéw wywarta wiara w wedrowke duszy po Smierci.
Wynikiem rozwoju w stosunku do religii, jest ostabienie
powagi dawnych religijnych wierzen, a przygotowanie
gruntu dla nowych form religijnego zycia. Do pierwszej
epoki wypada nam takze zaliczy¢ wszystkie te systemy,
ktore wobec Bramanizmu, zajmujg stanowisko opozycyjne
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lub obojetne. — Wielkie ruchy religijne, rozpoczynaja
epoke druga. Dziatalnos¢ Buddy, tudziez innych sekcia-
rzy, skierowana do ztamania przewagi Bramanizmu, spro-
wadza dalszg walke, w ktorej powoli bierze gére reakcya.
Epoke wiec drugg wypetnia historya spekulacyi inid-
dyjskiej, tudziez innych sekciarskich systemow, tu na-
lezy takze odrodzenie sie do nowego zycia Bramanizmu.
Zamyka te epoke zupeilne zwyciestwo tak dawnego na
Swiat pogladu, jak i dawnego systemu spotecznego. Przy-
chodzg dalej czasy stagnacyi, wprawdzie istnieje mno-
stwo szkot filozoficznych, wiasciwy jednak rozwoj kon-
czy sie z systemem Badarayany. Nastepuje wtargniecie
Islamu. Bramanizm ogranicza sie wobec niego do biernej
obrony i wegetuje, przezuwajagc dawne idee. Nowego
bodZca dodaje dopiero kultura europejska, pod jej wpty-
wem rozpoczyna sie tez epoka czwarta. — Takie sg ze-
wnetrzne losy spekulacyi w Indyach! Religii ona poczatek
swoj zawdziecza, zajmuje nastepnie wobec niej stanowisko
niezalezne, a nawet polemiczne, przyczynia si¢ do powsta-
nia nowych, religijnych systeméw, na gruncie filozoficznym
toczy sie walka miedzy starg a nowg wiarg, filozofia
wraca powoli do starej wiary, ktora tez, dzieki temu soju-
szowi, stanowczg na ziemi indyjskiej odzyskuje przewage.
Przypatrzmyz sie teraz, jakim byt wewnetrzny rozwoj
filozoficznych idei, jakie tego rozwoju wyniki.

Jak to juz wielokrotnie nadmienialiSmy, byta potrzeba
dochodzenia zwigzku miedzy stowem i czynem ludzkim, a po-
rzadkiem w Swiecie panujgcym, tg bezposrednig przyczyna,
ktéra filozoficzng spekulacyg w Indyach do bytu powo-
tata. Skutkiem tego, uzyskujga mys$l i czyn, znaczenie
najwazniejszych w S$wiecie czynnikOw, zostajg pojete jako
pierwiastki bytow. Oto jest poglad, ktory jakby jakas ni¢
czerwona, ciggnie sie 1 uwidocznia w catym toku dziejow
indyjskiej filozofii, pod jego wplywem stojg wszystkie
systemy i kierunki, on stanowi najwybitniejszg catego
typu ceche. Najwazniejsze za$ tu zagadnienie dotyczy wy-
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Zwolenia sie zpod panowania $mierci, wysuwa sie ono na
pierwszy plan, skutkiem poteznego wptywu, jaki na umysty
wywiera wiara w wedrowke duszy. Jakkolwiek za$ po-
wyzsze zagadnienie, mysl indyjska w rozmaity rozwigzuje
sposéh, to przeciez owe wszystkie rozwigzania majg jedne,
wspolng ceche: Przewaza w nich stanowczo nastroj pesy-
mistyczny, przewaza przekonanie, ze zie pierwotne tkwi
w istnieniu osobowem i realnem, a wiec drogi do wyzwo-
lenia sie nalezy szuka¢ w zniszczeniu wszelkich wiasnosci
tegoz istnienia, w przejsciu ze stanu dziatania, w stan zu-
petnej biernosci. — Kazda filozofia obraca sie zawsze okoto
nastepujacych gtownych zagadnien: Jakie sg pierwsze
wszechrzeczy przyczyny? — kto Ten, co tu tad i porzadek
utrzymuje? — czem jest Swiat? — czem czlowiek, jako
istota dziatajgca i myslaca, i jakie jego przeznaczenie? ).
Zobaczmyz jakieto odpowiedzi daje na te pytania indyjska
filozofia. — Oczywiscie, najwazniejszym i najpierwszym
przedmiotem rozwagi rnusiat by¢ swiat Bogéw. Mysl szu-
kajaca zwigzku miedzy tym Swiatem a modlitwa i ofiara,
nie mogta zadowoli¢ sie mitologicznym chaosem, musiata
wiec zmierza¢ do glebszego pojecia istoty Bostwa. Modli-
twa jest sitg Bogow, a wiec modlitwa — stowo — mys$l —
ostatecznie jazn (atman), jako zrodto myslenia, stanowi Bo-
stwa istote, to stopnie, po ktérych postepuje spekulacya, uzna-
igc wkoncu tajniki ludzkiej jazni, a wiec i osobistego du-
cha, za najczystszg Bostwa manifestacyg. Szukajgc za$
réwnoczesnie odpowiedzi na pytanie, czem jest Swiat? przy-
chodzi mysl indyjska, pod wpltywem otaczajacej jg przy-
rody, bardzo wcze$nie do pojecia nieskonczonosci $wiata,
a to tak w czasie, jak i w przestrzeni.' W tern tkwi jedna
z najwazniejszych jej zdobyczy! Zarazem jednak mysl nie
znajduje przejscia od BoOstwa, do Swiata, nie umie wytto-
maczy¢ sobie, w jaki sposob i dlaczego $wiat powstat.
Dla Boga stworzyciela niema tu miejsca, bogowie -walczg

Por. Wstep str. 516.

Dzieje filozofii. T. I. 14
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tylko z potegami zniszczenia, a wzmacniani sitg ofiar i mo-
dlitw, utrzymujg w Swiecie tad i porzadek, Swiat jest wiec
jaka$ obok nich istniejagca potega. Nie mogac go zrozu-
mie¢, filozofia dochodzi do przekonania, Ze Swiat rnusiat
powsta¢ w sposob nieprawidtowy, ze jest zboczeniem abso-
lutu, zapomnieniem sie jego, krotko mowiagc, rodzajem ztu-
dzenia. Rozkladajg sie wiec i znikajag w pojeciu Bostwa
stowa, a raczej Boéstwa jazni, dwa inne pojecia, t. j. Swiata
i osobowosci. Spekulacya wszedtszy na takie tory, w dwdch
rozwineta sie odcieniach, jeden $cisle prawowierny kaptan-
ski — jego sztandarem pojecie Pradiapati-Brahman i wy-
zwolenie sie za posrednictwem uczynkoéw, drugi, samoistny
z pojeciem atman i wyzwoleniem sie za pomocg ascety-
cznych ¢wiczen lub wiedzy. Wspo6lng obu tych kierunkow
cechg, jest idealizm w pojeciu istoty bytu, (byt pojety
jako idea), panteizm w pojeciu stosunku Boga do
Swiata, (Swiat nie jest dzietem Boga, lecz B6g w nim roz-
tozony), pesymizm w etyce, (istnienie osobiste i realne,

ztem pierwotnem, — celem zatrata cech tegoz istnienia).
Na tym jednak punkcie, nie mégt zatrzymac sie roz-
woj filozofii. Przeciwko skrajnemu idealizmowi i pantei-

zmowi, podnosi gtowe realistyczny dualizm, zawsze jednak
opatrzony cechami specyalnie indyjskimi. Wprawdzie sy-
stem Samkhya opiera sie na pojeciu przyrody i osobistego
ducha, ale pozbywa sie natomiast pojecia Bostwa. Prakriti
(przyroda), odgrywa tu zupetnie te same role, co w Upa-
niszadach Brahman, rozkladajagce sie w materya, zas pura-
$za (duch) nie jest pierwiastkiem tworczym, lecz zupetnie
bezczynnym: jego zadaniem, doj$¢ do catkowitego wyréznie-
nia sie od przyrody i przejs¢ w stan czysto kontemplacyj-
nej biernosci. — W tych samych czasach, rozpoczyna sie
rozwazanie praw myslenia i metod rozumowania; dzieki
potegujacej sie spekulacyjnej pracy, tudziez walce syste-
mow, powstaje logika i dyalektyka.

Realizm rozwija sie dalej w systemie atomistycznym
Kanady, pojecie atomu najwazniejszg i trwalg tego sy-
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stemu zdobyczg. Calg te epoke zamyka materyalizm, nie
przyjmujacy ani pojecia Béstwa, ani osobistego ducha, gdyz
ogranicza sie wylacznie do pojecia materyalnego atomu.
Powstaje nareszcie Buddyzm, odrzucajgcy w zasadzie wszy-
stkie trzy pojecia. Buddyzm uznaje tak byt bogow, jak
i podmiot mys$lacy i przedmiot zmystowy, za dzieto zhu-
dzenia i pozostaje przy jednej tylko rzeczywistosci, tj. przy
fakcie bolu i cierpienia. Kazda wielka filozoficzna synteza
przybiera z natury rzeczy charakter dogmatyczny, w In-
dyach objawia sie to w wyzszym jeszcze stopniu, niz gdzie-
indziej, sposob bowiem formutowania pogladow filozoficznych
byt tu tego rodzaju, iz sprzyjat w wysokim stopniu dogma-
tyzmowi. Dzieki temu, Buddyzm walczagc z dawng religig,
sam przeksztatcit sie w nowa. Nowa za$ wiara, znalazia
szeroki postuch, osoba bowiem zatozyciela, zasady jego
etyki i jego spoteczne teorye, wywieraty na lud nieopi-
sany urok. Buddyzm bedgc objawem odpornej sity ludu,
stangt do walki z Bramanizmem. Ten ostatni wsrod walki
skupia sie i organizuje nanowo, wytwarza najpierwiej
eklektyzm, usitujacy odbudowaé i pogodzi¢ wszystko, co
poprzednia epoka roztozyta, a wiec tak zasadnicze pojecia
metafizyki jak i etyki, nastepnie w miare budzacej sie
samowiedzy, powraca coraz wyrazniej na swoje pierwotne
stanowisko. Rozwdj indyjskiej filozofii konczy sie z syste-
mem Wedanty, system za$ ten mozemy S$miato okresli¢
mianem synkretyzmu. Skupia on bowiem w sobie wszystkie
wyniki indyjskiej spekulacyjnej pracy i postuguje sie nimi
w celu ostatecznego ustalenia tego pogladu na $wiat, ktéry
rozwingwszy sie z pierwotnych zapatrywan, najlepiej od-
powiadat catemu duchowi indyjskiej cywilizacyi.

14
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1. Swiat starozytny i $redniowieczny nic o filozofii chifiskiej nie wiedziat. —
2. Pierwsze wiadomosci pochodzg od misyonarzy w XV II. wieku. — 3. Wiek
XIX. i obecny stan badan.

1. Narody starozytne nie miaty prawie zadnych do-
ktadnych o Chinach wiadomosci. Po raz pierwszy wspomina
0 nich prorok lzajasz, méwiagc 0 narodzie <iSinim>> ). Grecy
i Rzymianie nie utrzymywali bezposrednich z Chinczy-
kami stosunkéw, ich towary za$ otrzymywali przez Tur-
kestan i Baktryg. Wzmianki, Chin dotyczace, znajdujg sie
u réznych starozytnych autoréw, a mianowicie u Ammiana
Marcellina, u Dionisiusza Aleksandrina, u Pausaniasza Pe-
riegety, u Pomponiusza Meli, a wreszcie u Pliniusza, Pto-
lemeusza i Strabona, Zzaden z nich jednak nie wspomina
ani stowem o chinskiej filozofii, ani nawet o literaturze
w ogolnosci, pisarze starozytni podnosza tylko diugie zy-
cie u Chinczykéw i chwalg ich zmyst techniczny. Celsus
u Originesa nazywa Chinczykow a&S$ooe Sjjpee taczac ich
w jedno ze Scytami, Numidami i innemi narodami. Diom-
siusz wymienia tylko l'uvea RapRpot Svjpwv i mowi, ze robig

Isajasz 49, 12.
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szaty tak cienkie, iz nawet pajgka tkanina wstydzi sie
przed nimi’). Bardesanes podnosi wysoko ich prawa i mo-
ralnosc 2).

Widocznie jezyk i pismo chinskie byto dla starozy-
tnych gtowng przeszkoda, niedozwalajacg zapoznaé sie
z umystowoscig tego narodu.

Przedmiotem baczniejszej uwagi staty sie Chiny w wie-
kach $rednich, a mianowicie od podbojéw Dzingiskhana.
Pierwsze doktadniejsze wiadomosci o panstwie «.Kalaj-»,
(tak nazywano w S$rednich wiekach Chiny, od dynastyi
«khitdn», ktéra przez cigg paru wiekdéw panowata w pot-
nocnych prowincyach Chin), zawdzieczamy dwom francisz-
kanskim mnichom, sg nimi: Jan de Plano Carpini (12"
—1247) i Wilhelm Rubruquis. Pierwszymi zas Europej-
czykami, ktérzy Chiny na wiasne widzieli oczy, byli Mi-
kotaj Polo i jego syn Marco, znany powszechnie jako naj-
stawniejszy z $redniowiecznych podréznikéw. Drogg morska
dostat sie do Chin potudniowych pierwszy Jan z Monte
Corvino; zdziatat on tam bardzo wiele dla rozszerzenia
Chrzescianstwa; z tych samych czaséw posiadamy réwniez
wspomnienia spisane przez Jana z Marigniolli Florentczyka,
ktorego wystat do Chin papiez Benedykt XIIl. — Takze
u pisarzy mahometanskich spotykamy sie ze szczegdtami
Chin dotyczacymi; niektérzy z perskich historykéw, piszacy
w Tabriz pod opiekg mongolskich ksigzat, podajg obszerne
0 Chinach wzmianki, zpomiedzy nich za$ najwazniejszym
jest Rasziduddin (um. 1318), stawny minister i historyk
mongolskiej dynastyi, takze w dziele podréznika Ibn-Batuta,
ktory zwiedzat Chiny okoto 1347 roku, znajdujemy wiele
ciekawych, a po najwiekszej czesci prawdziwych o Chinach
wiadomosci. W wieku XIV-tym ustajg wszelkie dalsze
naukowe zdobycze, dawniejsze za$ idg do tego stopnia

J) Dionisius Aleksaridrimts. Inwviers= 752—760.
2) Bardesanes u Eusebiusza Praep. Etang. 6, 10, p. 274. Tom II.
str. 82, wyd. Gaisford.
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W zapomnienie, iz zaczeto nawet watpi¢, czy nasza $rednio-
wieczna «Kataj-» o0znacza to samo, co starozytne «Sinae-»
lub «.Seres». Dopiero Jezuita Benedykt Goes, przekonat sie
naocznie, ze Chiny a Kalaj, sg tym samym krajem, to tez
opis jego podrézy ogtoszony w «Expeditio Christiana apud
Sinas» (rok 1615) wskazuje epoke doktadniejszej o rze-
czach chinskich wiedzy.

2. Rozpoczete przez O. Goes dzieto nawracania Chin,
prowadzg Jezuici w XVII. w. dalej, i to w sposob bardzo ener-
giczny; — zwalczajg trudnosci, jakie do tego czasu stawiat je-
zyk i pismo chinskie, a zapoznawszy sie blizej z trescig lite-
rackich pomnikéw tego narodu, prébujg przektada¢ je na
jezyki europejskie. Jezeli o Ojcu du Pons powiedzieliSmy,
iz odkryt filozofig indyjska, to moglibysSmy co do filozofii
chinskiej powtorzy¢ to samo o czterech Jezuitach, ktérzy
w roku 1687 wydali z polecenia Ludwika XIV. i pod jego
protektoratem pierwsze ttdmaczenie autoréw chinskich na
jezyk facinski. Dzieto to wyszto pod nastepujgcym tytutem:
Confucius Sinarum Philosophus sive scientia sinensis latine
exposita studio et opera Prosperilntorcetta, Chri-
stiani Herdtrich, Francisci Rougemont, Phi-
lippi Couplet patrum societatis Jesu jussu Ludowici
Magni, Eximio missionum orientalium et litterariae Repu-
blicae bono. Parisiis i68j. T tegoto dopiero dzieta mozna
byto zasiegna¢ pierwszych, wprost z oryginalnych zrodet
czerpanych, o filozofii chifnskiej wiadomosci. Na poczatku
znajdujemy w niem obszerng rozprawe wstepng, dalej zy-
cie Konfuciusza, wreszcie ttébmaczenie, a raczej parafraze
trzech tak zwanych ksigg klasycznych, temuz Konfuciu-
szowiprzypisywanych. Uczeni wydawcy zapowiedzieli takze
ogtoszenie pism Menciusza (Meng-tseu), niewatpliwie naj-
znakomitszego po Konfuciuszu filozofa, ale wyreczyt ich
w tem inny dopiero misyonarz, Franciszek Noel, ktory
w roku 1711 wydat w Pradze ttdmaczenie szesciu kia-
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sycznych ksigg, p. t.: Sinensis imperii libios classicos sex
e sinico idiomate in latinum traductos. Tenze sam autor
napisat obszerne studyum, filozofii chinskiej poswiecone,
p. t. Philosophia sinica tribus tractatibus, primo cogni-
tionem Primi Entis , secundo Ceremonias erga defunc-
tos, tertio Ethicam juxta Sinarum mentem complectens.
Pragae ijii, toméw 3. — Powyzsze publikacye zyskaty
wkrotce wielki rozgtos. Na wszystkie strony zaczeto zaj-
mowac sie chinskg filozofia, miedzy innymi zwrécita ona
takze uwage Leibnitza, ktéry poswiecit jej nawet kilka bardzo
cennych uwag]); za jego przyktadem poszli inni uczeni,
jak Wolffa, Bulfingers), Buddeus4), Thomasius5) i t. d.
Wywigzaty sie takze zajmujace naukowe spory. Misyona-
rze jezuiccy ol$nieni z jednej strony nowoscig rzeczy, a ma-
jac z drugiej do walczenia z wielkimi w nauczeniu sie
jezyka trudnosciami,' przedstawili niektére poglady chinskie
tak, jakoby one byty zblizone do monoteizmu, moralno$é
za$ chinskag stawili, jako w zasadach pokrewng chrzesci-
anskiej. Przesadne pochwaty i wyszukiwanie nacigganych
podobienstw, zaczeto budzi¢ nieufnos¢, ktora wzrosta, gdy
sie przekonano, ze chinskie tabele astronomiczne nie zo-
staty wiernie przez Jezuitobw' wydane, lecz poprawione
wedtug tabel Tychona Brahe. Rozpoczela sie wiec pole-
mika, w ktorej szto gtdwnie o znaczenie wyrazéw Szang-ti
i Thian, tudziez o kult przodkéw. Jezuici dowodzili, ze oba
powyzsze wyrazy oznaczajg osobistego Boga, kult za$
przodkéw wystawiali jako objaw czysto synowskiego przy-
wigzania i dowodzili, ze nie potrzebuje wcale -wyrzekac sie
go ochrzczony Chinczyk. Przeciwko takim zapatrywaniom,

) W przedmowie do Novissima Sinica i w liscie do Remonda, tom
1. P- 413

2) W mowie o filozofii Chinczykéw.

3) Specimen doctrinae veterum Sinensiunu

4) W swojej historyi filozofii.

5 Cogitationes de libris nowis 1689.



PIERWSZE WIADOMOSCI OD MISYOXARZY W XVII. W. 219

wystgpili Franciszkanie i Dominikanie; obie strony pod-
daly sie rozstrzygajgcemu sadowi Papieza, ktéry oswiad-
czyt sie przeciw zapatrywaniom Jezuitdw. Pozniej o. Lon-
gobardi'} takze Jezuita, wykazat btedy i niedostatki pier-
wszego ttdmaczenia dziet Konfuciusza, a zarazem o$wiad-
czyt sie przeciw tgczeniu religijno - filozoficznych pojec¢
chinskich, czyto z zydowskimi, czy z chrzescianskimi -).
Na zawsze wiec pozostanie zastugg zakonu Jezuitdw, iz on
pierwszy rozszerzyt w Europie znajomos$¢ chinskiej madro-
§ci. - Dzieki powyzszym sporom, zaczety juz w XVII.
wieku pojawiaC sie pierwsze obszerniejsze filozofii chin-
skiej poswiecone studya, i tak, jeszcze w roku 1660 wydat
uczony Teofil Spizelius, dzieto: de re bitteraria Chinensium
(lonsius L. IHl. C. XXX., str. 171), w roku za$ 1676 wy-
dat Fer-d. Dom. Namaretta: Itinerarium chinense, cata
trzecia czes¢ tego dzieta poswiecona jest nauce Konfu-
ciusza. p. t.: Dogmatu Confucii ptiilos. Chin, principio 3). —
W wieku XVIII. zyskata filozofia chinska znaczny w Eu-
ropie rozgtos, najlepszym tego dowodem jest fakt, iz za-
czynaja sie nig zajmowac historycy filozofii, i tak, Brucker
w pigtym tomie swojej historyi filozofii, poSwieca jej 0so-
bny, dosy¢ obszerny rozdzial), a jakkolwiek przyznaje,
iz na podstawie obecnych materyatdbw nie mozna wyrobic
sobie doktadnego o systemach chinskich. wyobrazenia, to

1) Praca O. Longobardi napisana pierwotnie potacinie, znang jest
tylko z francuskiego ttémaczenia p. t. Tratte sur quelques points de la
religion des Chinois, Paryz 1701. Przedruk w dzietach Leibnitza wraz
z jego uwagami.

2) Historyg powyzszych sporéw misyonarzy miedzy soba, znajdzie czy-
telnik doktadnie przedstawiong w dziele Jerzego Pray: Geschichte der Strei-
tigkeiten Uber die chinesische?! Gebrauche worin ih?'" Ursprung Fortgang
u. Ende in drei Bichern dargestellt wird. Augsburg 17gi-g2. 3 Bde.

3) Tenze sam autor wydat pohiszparisku: Tradatos hist. poi. ethic.
y religios de la. Monarchia de China. Madrid 1676.

4) Hist, critica phil. Tom 1V. Pars altera 846—906. Briicke?' wy-
mienia prawie wszystkich uczonych, ktérzy za jego czaséw o filoz. i religii
chinskiej pisali.
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jednak podnosi wielkie tejze filozofii znaczenie. Pisze row-
niez o filozofii chinskiej Meiners w swojej hist. doctrinae
de vero Deo, I., str. 141, tudziez Buhle w pierwszym tomie
historyi filozofii, str. 103—110; takze w wielkiem dziele
0. du Halde: Description dc la Chine, Paris 1735, 4 voi.,
znajduje sie charakterystyka chinskiego na Swiat pogladu.
Przewaznie Jezuici poswiecajg sie ciagle z wielkiem zami-
towaniem badaniu rzeczy chinskich, a w drugiej potowie
XVIII. stulecia, wystepujg nawet z nowa teoryg o zwigzku
filozoficzno-religijnych pogladéw chinskich z egipskimi "),
teorya ta jednak tak samo jak i dawniejsza, wobec faktow
naukowych osta¢ sie nie mogta.

3. Badania $cisle naukowe wolne od wszelkich na-
cigganych konstrukcyj, a oparte jedynie na dokiadnej
znajomosci jezyka i literackich pomnikéw, rozpoczyna
w XIX. stuleciu Abel Rémusat. Znakomity ten uczony,
urodzony w Paryzu w roku 1788, nauczyt sie o wiasnych
sitach czyta¢ pochinsku, a jako owoc mozolnych swoich

') Tu nalezg nastepujace prace: i) Le Chou-king nn des livres sacrés
des Chinois (pii. renferme les fondemens de leur ancienne histoire les prin-
cipes de leur gouvernement et de leur Morale; oiivrage recueilli par
Confucius. Traduit et enrichi de notes par feu le P. Gaubil. Missio-
naire a la. Chine. Revu et corrigé sur le texte chinois, accompagné de
nouvelles notes, de planches gravées en taille dotice et d’additions tirées des
historiens originaux dans les quelles on donne [I’histoire des Princes omis
dans le Chou-king. Par Mr. de Guignes. Paris 1//0. 2) Mr. Amiot,
Lettre de Pekin sur le genie de la langue chinoise et la nature de leur
écriture symbolique comparée avec celle des anciens Egyptiens Par un Peére
de. la comp. de fesus. Missionaire a Pékin. Bruxelles 1773. 3) Mr. de
Parbuo, Recherches philosophiques sur les Egyptiens et les Chinois. Berlin
1774. 4) Mémoires concernant I’histoire, les sciences, les arts, les moeurs,
les usages des Chinois. Par les Missionaires de Pékin. Paris 1776. Wymie-
niony wyzej de Giugnes, ogtosit takze szereg rozpraw w pamietnikach «Aka-
demii napiséw» tomy XXV, XXVII, XXVIII, silac sie i tu na wykazanie
zwigzku miedzy Egiptem a Chinami.
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studyéw, wydat w roku 1811, dzieto p. t.:. Essai sur la
langue et la littérature chinoise, jest to praca, ktéra uto-
rowata droge wszystkim pracom pézniejszym. Za przy-
ktadem Rémusata, poszedt jego uczen Stanistaw Julien,
(ur. w roku 1797, um. 1873), juz w roku 1823, t. j. w dwa
lata po rozpoczeciu studyéw nad jezykiem chinskim, ogto-
sit Julien facinskie ttbmaczenie czesci dziet filozofa Men-
ciusa. Précz tego, najwazniejsze z jego dziet, stojacych
w zwigzku z chinsky filozofig, sg nastepujace: ttdmaczenie
dzieta Lao-tsego Tao-te-king, (wyszto w roku 1842), i o po-
drézach chinskich buddystéw do Indyj (Voyages des Pe-
lerins Buddhistes), inne jego prace dotyczg chinskiego
jezyka, przemystu, tudziez literatury poetyckiej i powie-
Sciowej. Remtisat i Julien stali sie zatozycielami umiejetnej
Sinologii, dzieki im, zakwitt ten dziat badan szczegoélnie
we Francyi, przyczem zyskat oczywiscie takze i znajomosé
chinskiej filozofii. Literatura francuska posiada caly szereg
cennych prac jej poswieconych; autorem najwazniejszych
jest stawny sinolog M. G. Pauthier, jemu zawdzieczamy:
Esquisse d’une histoire de la philosophie chinoise. Paris
1844, tudziez wydanie i opracowanie nastepujacych pomni-
kéw zroditowych: 1) Ta-hio ou la Grande Etude (jestto
pierwsza z tak zwanych czterech ksigg klasycznych), trad,
en francais avec une version latine et le texte chinois en
regard accompagné du Commentaire complet de Tchou-hi.
Paris 1837. 2) Tao-te-king ou le Livre révéré de la Rai-
son supréme et de la vertu par Lao-tseu traduit en fran-
cais et publié pour la premiére fois en Europe avec une
version latine etc. Paris 1838. 3) Les livres sacrés de
I’'orient comprenant le Chou-king, les quatres livres moraux
de Confucius et de ses disciples etc. Paris 1840. 4) Con-
fucius et Mencius ou les quatres livres de philosophie mo-
rale et politique de la Chine. Paris 1841. — Z innych prac
francuskich zastugujg jeszcze na uwage: Aug. Martin, La
morale chez les Chinois. Paris 1862, Biot: Tcheou-li trad,pour
la premierefois du chinois. Paris 1851, 2 vol. Takze w dziele
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O. Zottoli: Cursus litteraturae sinicae, znajdzie czytelnik
nie jedne wiadomos¢ filozofii chinskiej dotyczaca; réwniez
u Herwet de Si. Denis: La poesie chinoise 1 Escu-
riac de Lautrec La Chine. Za przyktadem Francuzéw,
zaczeli wkroétce takze niemieccy i angielscy uczeni zwra-
ca¢ uwage na umystowos¢ chinskg. H. I. Schmitt i Win-
dischmann przytaczyli sie do Jezuitdéw i starali sie dowiesc,
ze w Chinach nalezy szukac pierwotnego objawienia prawd
chrzescianskich  przeciwnie znowu Stuhr i Adolf Wuttke
odmawiali religii i filozofii chinskiej wznio$lejszej tresci ?),
zaden jednak z tych uczonych nie znat i nie opierat sie
w wywodach swoich na zrdodlach oryginalnych, wszyscy
czerpali z drugiej tylko reki, nie umieli nawet wyrdznic¢
doktadnie pierwotnych poje¢ ludowo-religijnych od pogla-
doéw pozniejszych medrcow filozoféw!). Takze ttdmaczenie
ksigg Konfucjusza przez Schotta, (wyszto w latach 1826-32)4),
naukowych wymagan zadowoli¢ nie moze. Wydanie ksiegi
Yi-king przez |. Mohla, opiera sie na lacinskiem ttéma-

7/. Z. Schmitt ogtosit w roku 1834 w Landshut dzieto z nast.
tytutem: Die Ur-Offenbarung oder: Die grossen Lehren des Christenthums
nachgeiviesen in den Sagen und Urkunden der altesten Volker vorziglich
in den kanonischen Biichern der Chinesen. — Hieronim Windischmann
rozwingt poglady swoje w dziele: Die Philosophie im Fortgang der Welt-
geschichte. Thl. 1. Die Grundlagen- der Philosophie im Morgenlande. Bonn
1827, 1. Bd. I. Buch «.Sina».

2) Stuhr wydat w Berlinie w roku 1835:- «Die chinesische Reichsre-
ligion 'und die Systeme der indischen Philosophie in ihrem Verhéltnisse zu
Offenbarungslehren mit Ricksicht auf die Ansichten von Windischmann,
Schmitt, Ritter. Tenze sam: Z)zk Religionssysteme der heidnischen Volker
des Orientes. Berlin 1836. Prace Adolfa Wauttke, sa nastepujace: Abhandlung
iber die Kosmogonie der heidnischen Volker vor der ZeitJesu und der
Apostel. Haag 1850. — Geschichte des Heidenthums in Beziehung auf Re-
ligion, Wissen, Kunst, Sittlichkeit -und Staatsleben. Breslau 1853. T. II.
Die Chinesen str. 1—216.

3) Por. I. H. Plath, Die Religion und der Cultus der Alten Chine-
sen (Abh. der k. b. Ak. der Wiss. I. Cl. IX. Bd. Ill. Abth. str. 735).

4) Werke des tschinesischen Weisen Kong-fu-dsii und seiner Schiiler.
Halle u. Berlin 1826-32.
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czeniu O. Regis’). W Niemczech dopiero I. H. Plath
i Faber zwrdcili sie do oryginatdbw chinskich, dokonali
tez prac posiadajgcych trwalg wartos¢. Studya Platha
pojawity sie w pamietnikach bawarskiej Akademii umie-
jetnosci®; Faber zas wydat szereg monografij, poswie-
conych najwazniejszym z chinskich filozoféw z epoki po
Konfuciuszuld). Obecnie pracujg z powodzeniem na tem
polu Jerzy von der Gabelentz4) i Wilhelm Grube5). Plaen-
ckner '‘przettémaczyt dzieto Lao-tsego, w jego ttdmaczeniu
jednak zbyt wiele jest dowolnosci i tantazyi, zas Pfizmaier

4 Y-king Antiquissimus Sinarum Liber quem ex Latina Interpreta-
tione P. Regis aliorumque ex Soc. Jesu PP. ed. Julius Mohl 1839. Stutt-
gartiae et Tubingae.

2) Nastepujace sg najwazniejsze prace Platha, majace zwiazek z filo-
zofig: 1) Die Religion und der Culkus der alten Chinesen (Abh. der philos.-
philog. Cl. der k. b. Ak. der W. Bd. IX. Abth. 3. Minchen 1863, str.
731—969. 2) Confucius und seiner Schiler Leben und Lehren, czes¢ I.
tamze, tom XI, 1868, str. 347—455, cze$¢ I1. tom XII. 1871, str. 1—84
i w tegoz tomu oddziale 3-cim, str, 1—97, cze$¢ Il1l. tom XIII. oddziat
i-szy 1873, str- J49—246. 3) Sammtliche Ausspriiche won Confucizts und
seinen Schilern systematisch geordnet nach Chinesischen Quellen, tom XII1.
oddz. 2-gi, 1874, str. 109—210.

3) Ernest Faber: 1) Eine Staatslehre auf ethischer Grundlage oder
Lehrgang des chin. Philosophen Mencius. Leipzig 1870. 2) Die Grund-
gedanken des alten chinesischen Socialismus oder die Lehren des Philo-
sophen Micius zzzzn ersten Male vollstandig aus den Quellen dargelegt.
Elberfeld r877- 3) Der Naturalismus bei den alten Chinesen oder die samtl.
Werke des Philosophen Tneins zum ersten Male vollst, bersezt und erklart.
Elberfeld 1877. 4) Ein noch unbekannter Philosoph der Chinesen Allg.
Missionszeitschr. 1881. Styczen i Luty.

4) Nastepujace sg najwazniejsze prace Gabelentza: 1) Thai-kih-thu
des Tscheu-tsi Tafel des TJrprinzipes mit Tchn-hi’s commentare. Nach dem
Stoh-pih-sing-li chinesisch mit mandschuischer und deutscher Ubersetzung,
Einleitung zend Anmerkungen herausg. Dresden 1876. 2) Zur chinesischen
%2167 22?. Wissenschaftliche Beilage der Leipziger Zeitung 1880. Nr. 92—94.

5 W. Grube: Ein Beitrag zur Kenntniss der chinesischen Philo-
sophie: Tung-su des Qeu-Tsi mit (pu-hi’s commentare. Nach dem sing-li,
tsing-i chinesisch mit mandschziischer ztnd dezitscher Ubersetzung und An-
merkungen. Th. 1, cap. 1I—VIII. Leipzig 1882.
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ogtosit w wydawnictwach wiedenskiej Akademii umie-
jetnosci, znaczng liczbe monografij z zakresu sinologii,
miedzy nimi znajdujg sie takze niektore, majace zwigzek
z dziejami chinskiej filozofii ). Pierwsze, wazniejsze publi-
kacye angielskie pojawity sie rowniez w poczatkach bieza-
cego stulecia, i tak: I. Marshman przettomaczyt dzieta
Konfuciusza i wydat w Serampore, w roku 1809. Dawid
Collie przettémaczyt t. z. cztery ksiegi klasyczne, (Malakka
1828). Najwiekszg jednak miedzy angielskimi uezonymi
stawe zjednat sobie James Legge, znakomity profesor
jezyka i literatury chinskiej w Oksfordzie. Przebywat on
w Chinach poczawszy od roku 1839, przez diugi szereg
lat, i wyuczyt sie chinskiego jezyka tak jak nikt przed
nim. Najwazniejsze jego prace, o ile dotyczg filozofii chin-
skiej, sg nastepujgce: 1) The chinese Classics (klasycy chin-
scy), wielkie to dzieto w 7-miu tomach, ktore zaczeto wy-
chodzi¢ w Hong-kong i w Londynie w roku i8bi, jest
pierwszem prawdziwie umiejetnem i wszelkie najwybryd-
niejsze nawet naukowe wymagania zadowalniajgcem wy-
daniem oryginalnych tekstéw, wraz z ttdmaczeniem tychze.
Nadto w tomie i-szym znajduje sie nadzwyczaj wazny
rozdzial wstepny o chinskich klasykach wogoélnosci i o zy-.
ciu i pismach Konfuciusza. W tomie 2-gim takiz sam
rozdziat o zyciu i pismach Menciusza. — 2) The sacred
books of China. The texts of Confucianism, Part. 1. The
Yi-king. Oksford 1882. Jestto pierwsze umiejetne obro-
bienie najstarszej i najwazniejszej ksiegi, t. z. Yi-king, czyli
ksiegi przemian. — 3) Opracowat takze Legge caty szereg
monografij ,0 chinskich filozofach dla «Encyclopaedia Bri-
tannica-», wymienimy je wszystkie na wiasciwych miej-
scach. — Prace Legge'go sg niewatpliwie najwazniejsze ze

) Z mnoéstwa rozpraw Pfizmaiera, wymieniam tu dwie tylko dla
przyktadu: i) Die philosophischen Werke Chinas in dem Zeitalter der Thang.
Wien Gerold. 1879. 2) Nachrichten von Gelehrten Chinas, tamze.



WIEK XIX. OBECNY STAN BADAN. 225

wszystkich, mozemy $miato powiedzie¢, iz one dopiero
utorowaty droge do zrozumienia chinskiej filozofii.

W ostatnich latach ukazat sie w Rocznikach Muzeum
Guimet, szereg prac stoja.cych w zwigzku z naszym przed-
miotem. Wymienimy na tern miejscu dwie najwazniejsze,
ktérych autorem P. L. F. Philastre: i) Exégése chinoise
(An. du M. G. tom |I., str. 255—318), jest to ttdmaczenie
i rozbidr jednego z najstarszych tekstow chinskich «Yin-
fu-king» nalezgcego do literatury Tao. 2) Le Yi-king ou
livre de changement de la Dynastie de Tcheou. (Rocznikow
Muzeum Guimet tom A Ill.). Obie te prace w wysokim
stopniu przyczynity sie do wyjasnienia gienezy i pierwszych
poczatkdéw chinskiej spekulacyi.

Jedyny do tego czasu przeglad catych dziejow chin-
skiej filozofii podat Dr. Eitel p. t.. «Outlines of a history
of chinese philosophy» (Szkic dziejow chinskiej filozofii.
Kroétki ten zarys ukazatl sie w drugim tomie prac 3-go
miedzynarodowego kongresu oryentalistow. Petersburg,
1876, str. 3—14). Tego samego autora praca znajduje sie
takze w 1-szym tomie Rocznikéw Muz. Guimet, ttdbmaczona
na francuski przez dyrektora Muzeum Milloué, p. t.:
«Principes de science naturelle en Chine» (Zasady umie-
jetnosci przyrodniczej w Chinach). — Zajmujgce i cenne
nad filozofig chinskg uwagi podaje takze Martin w dziele:
The Chinese their éducation philosophy and letters. Lon-
don Triibner 1881. (Chinczycy, ich wychowanie, filozofia
i nauki), tudziez znany dobrze w Europie wojskowy «atta-
ché» przy ambasadzie chinskiej w Paryzu, putkownik
Tcheng-ki-tong, autor studydw ogtoszonych w «Revue de
deux mondes» 7 roku 1884, p. t.. «La Chine et le Chi-
nois» 1).

Z przedstawienia naszego wynika, iz badania nad

) Zob. R. d. d. M. zeszyty z 15 Maja, i Czerwca i 15 Czerwca
1884, str. 278—305, 596—622 i 820—855, szczeg6lnie pierwszy artykut
p. t.: Famille Religion ef Philosophie etc.

Dzieje filozofii. T. I. 15
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filozofig chinska nalezy uwaza¢ zaledwo za rozpoczete.
Dopiero najwazniejsze zrodta staty sie dla nas przystepnemi,
dzieki szczegOlnie pracom Dra Legge i Philastre, na ich
podstawie mozemy teraz nieco jasniej wyrozumie¢ gieneze
chinskiego na $wiat pogladu ; znaczna zato cze$¢ wiasciwej
filozoficznej literatury jeszcze nietknieta. Co sie tyczy prac
monograficznych, to brak ich réwniez jest wielki; dopiero
niektdrzy pierwszorzedni mysliciele doczekali sie obrobie-
nia, za$ wielu jest takich, o ktérych uczony $wiat euro-
pejski prawie nic jeszcze nie wie ).

*) Dalsze bibliograficzne wskazéwki znajdzie czytelnik w .czasopiSmie
«.Revue de I'histoire des Religions» tom I-szy: Bulletin critique des Reli-
gions de la Chine, str. 346—356, tudziez w «Bibliotheca orientalist ukia-
danej przez Karola Friederici od roku 1876—1883. W ostatnich latach
wzrosta znacznie literatura dotyczaca Buddyzmu w Chinach, wazniejsze prace
wymienimy na wiasciwem miejscu.



i. Cztowiek i spoteczenstwo w Chinach. — 2. Jezyk i pismo chifnskie. —
3. Pierwotne wyobrazenia religijne. — 4. Poczatki filozoficznych spekulacyj.

1. Chinczycy zamieszkujg najbardziej na wschod wy-
sunietg czes¢ Azyi, oblang od wschodu i potudnia falami
najwiekszego z oceandéw, a oddzielong na zachodzie i pot-
nocy od reszty azyatyckich krajow, nieprzebytym watem
niebotycznych gor i piaszczystych pustyn. Nardd chinski
nalezy obecnie do najliczniejszych na Swiecie, powstat zas$
z pomieszania sie i potgczenia réznych plemion rasy mon-
golskiej, a jakkolwiek tworzy etnologiczng jednos¢, to
przeciez rozpada sie na Kkilka oddzielnych grup jezyko-
wych, nierozumiejacych sie zupelnie nawzajem. Stawny
etnolog, prof. Fryderyk Muller w nastepujacych kresli nam
stowach fizyczny typ Chinczyka: «Jest on wzrostu zwy-
kle $redniego, dobrze zbudowany, jednak stabiej od Euro-
pejczyka, a ze sklonnoscig do tycia. Twarz ma okragla
i gladka, kos¢ policzkowg wydatng, nos maty i nieco
wklesty, oczy réwniez mate, czarne, z powiekami cokol-
wiek ukosnie Scietemi, wargi miesiste, witos gruby, gtadki,
czarny a blyszczacy. Zarost brody staby a zawsze czarny,
kolor skory zoétawy, z odcieniem brunatnym; kobiety zas,
ktére mato przebywajg na powietrzu, majg cere choro-
bliwo-biatg, mezczyzni natomiast ciemniejsza; Chinczyk do

15
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lat pietnastu miewa zwykle mitg powierzchownos¢, pozniej
staje sie brzydkim» ’). «Gtownemi cechami duchowej na-
tury Chinczyka sg — jak pisze Fryderyk Muller —
trzezwos¢ i spokdj, z czem ftaczy sie przewazny rozwdj
rozumu, a brak twdrczej wyobrazni, jest on utylitarystg
w najpetniejszem tego stowa znaczeniu. Pilny, umiarko-
wany, pracowity, trzezwy, zawsze w jednakowem usposo-
bieniu, zajmuje sie Chinczyk przewaznie tem tylko, co
zycia praktycznego dotyczy, reszta mato go obchodzi» 2).
Nawet cuda i legiendy z epoki mitycznej majg u Chin-
czykéw odmienne zupetnie, niz u innych narodéw cechy.
Ich bohaterowie i potbogowie sg, pomimo fantastycznych
ksztaltbw, pomimo nader stabej aureoli poezyi, jaka ich
otacza, przedewszystkiem praktycznemi istotami, spetniaja-
cemi pewne uzyteczne zadania; najwiecej zajmowat ich
postep i dobrobyt materyalny. «Chinczycy—pisze Juliusz
David we wstepie do ttémaczenia ksiegi Szi — starali sie
zawsze gtownie o ustalenie stosunkéw spotecznych i spo-
sobOw do zycia, nie marzyli za$ nigdy o jakiem$ awantur-
niczem dla swojej rasy przeznaczeniu. Ziemski los swoj
przyjmowali z prawdziwie mongolskg réwnowagg ducha,
a zamiast domagac sie od niebios coraz to nowych fask,
starali sie zuzytkowa¢ korzystnie to co posiadali. Chinczyk
pracowity, umiarkowany, w recznej pracy wytrwaty, nie
posiada ani marzacego charakteru Semity, ani wybujatej
wyobrazni Inda, ani surowej powagi Egipcyanina. Kos¢
z kosci matki ziemi, podziwia wprawdzie i wielbi niebo,
ale nie trudzi sie wecale, aby sie don zblizy¢. Ksigzeta
ich popierajg rolnictwo, filozofowie wynoszg rozum, a poeci
silg sie na niewolnicze przedstawienie prawdy, cieszac sie
gtownie pokojem, a skarzac na nieszczeScia wojny»3).

J) Ethnogr. Theil der Nerwarra Exped. str. 156. Allg. Etimogra-
phie. Wien 1873, str. 3/7-

2) Tamze str. 370.

3) Bibliotheque orientale I1. str. 224.
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Poezye chinskie, pomieszczone w ksiedze «0s?», oddajg
najlepiej usposobienie tego narodu. Przebija sie w nich
wszedzie rozsgdek w pogladach, w sgdach drobiazgowa
sprawiedliwoscscista prawdomoéwnos¢ w obrazowaniu
i przedstawianiu faktow, powaga w radosci i w cierpieniu,
umiarkowanie w pochwatach i naganach, a nawet w me-
lancholijnych westchnieniach ’). Przytem wszystkiem jest
Chinczyk obdarzony dziwnym zmystem do praktycznych
wynalazkéw, oddzielony od innych narodéw, nie przejgwszy
nic od drugich, sam wynalazt mndstwo rzeczy w prakty-
cznem zyciu bardzo pozytecznych. Natura jego grubo rea-
listyczna i zmystowa, z pewng przymieszkg mongolskiej
flegmy, a przy troskliwem od mitodosci wychowaniu, od-
znacza sie zwykle mitem, towarzyskiem obejsciem. Ale
obok tej mongolskiej flegmy, objawia sie u Chinczyka
nieraz takze pewna zmienno$¢ usposobien. tagodny Chin-
czyk staje sie czesto wobec nizszego od siebie cudzoziemca
dumnym i zuchwatym, za$ wobec przetozonych swoich
jest ptaszczacym sie niewolnikiem; rozwazny i sumienny
az do zbytku, jest nieraz chytrym i chciwym, w obracho-
wywaniu zyskow, — zwykle bojazliwy, narazi sie w najnie-
zgrabniejszy sposéb na wielkie niebezpieczenstwo, zamito-
wany w wygodach, zniesie spokojnie najwiekszy niedosta-
tek, a z zyciem pozegna sie bez najmniejszego szemrania.
Postepu nie lubi, wszelkich nowosci obawia sie, ideatem
jego postepowac droga utartg, a ciggnac jaknajwieksze z zy-
cia korzysci.

Zawigzek chinskiego panstwa stanowito plemie czar-
no-wiose Li-min, liczgce pierwotnie moze koto stu rodzin 3.
Wyszto ono gdzie§ z pdinocno-zachodnich czesci Chin,
z okolic goér Kun-liln, gdzie prawdopodobnie nalezy szu-

') Bibliothegice orientale 11. str. 225,

2) Por. Plath, Uber die Verfassung und Verwaltung Chinas unter
den drei ersten Dynastien. Abh. d. I. CI. d. K. b. Ak. d. "Wiss. X. Bd.
Il. Ab. str. 457.
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kac pierwotnej ojczyzny wszystkich ludéw rasy mongol-
skiej, dostawszy sie za$ na potudniowy-wschéd, rozpoczeto
wsrod nader pomysinych warunkéw, cywilizacyjng prace,
obecnie juz natysigce lat obliczang. Chinczycy nie byli je-
dnak pierwszymi zajetego kraju mieszkancami, zastali oni tam
dawniejszych, pierwotnych mieszkancéw, ktorych nie tepili,
nie obracali ich w niewolnikéw, lecz z czasem zjednoczyli
sie z nimi zupetnie. Trudno to zaiste zbada¢ dzisiaj, w jaki
spos6b rozwinely sie pierwsze poczatki chinskiej cywiliza-
cyi. Z ich podan mitycznych moznaby tyle tylko wywnio-
skowac, ze przy wrodzonych zdolnosciach rasy, znalaziszy
sie w szczeSliwych jeograficznych warunkach, utworzyli
pod kierunkiem wyzszych umystow panstwo, w ktdrem od
najdawniejszych czaséw z prawdziwie patryarchalng troskli-
woscig, szczegolniejszg zwrdocono uwage na najdrobniejsze
szczegoly spotecznej organizacyi. W czasach historycznych
przedstawiajg sie nam Chiny od poczatku, jako panstwo wy-
bornie zorganizowane, jako nardéd mitujacy pokdj, a pragnacy
uchodzi¢ wobec barbarzyncow za wzér porzadnej spote-
cznosci.  Najwybitniejszemi postaciami z epoki mitycznej,
sg Fo-hsi, Szin-nung i Hoang-ti, oni to mieli nauczy¢ na-
rod rolnictwa, zaprowadzi¢ spoteczny porzadek, religig itd.
Jeszcze dzieje pierwszych dwoch dynastyj, tj. dynastyi
Hia i Szang, sg bardzo niepewne. Wiasciwa historya roz-
poczyna sie dopiero z dynastyg trzecig Czeu 1123—221.
Co sie za$ tyczy formy rzadu, to posiadaty Chiny przez
przecigg tysiecy lat, dwie tylko formy, tj. monarchig feu-
dalng i monarchig absolutng, z biurokratyczno-demokra-
tycznym zakrojem’). Poczatek feudalnej monarchii siega
W czasy mityczne, nie mozna bowiem zgodzi¢ sie z tymi,
ktorzy utrzymuja, ze dopiero zatozyciel trzeciej dynastyi
wprowadzit system feudalny w miejsce dawnego patryar-
chalnego. Ksigzat lennych spotykamy juz za pierwszej
i drugiej dynastyi, wprawdzie zpoczatku przewaza wia-

") Por. Plath, jak wyzej str. 454,
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dza cesarska nad wiladza lennikow, za trzeciej jednak dy-
nastyi feudalizm bierze gore i doprowadza wiadze cesar-
skg do upadku. Az nareszcie ksigze Thsin-Szi-Hoang-ti
w roku 221 przed Chrystusem, opanowywa cate Chiny,
rozbija system feudalny i zaklada absolutng monarchig,
ktéra trwa do dni naszych. Ale pomimo upadku dawnej
formy rzadu, pozostat przeciez duch dawnej spotecznej
organizacyi, ten przetrwat wieki cate i wycisnat na chin-
skiej cywilizacyi owo pietno, ktore jg od wszystkich innych
tak wybitnie wyroznia. Na czemze ono polega? Oto na
niewolniczem, prawie batwochwalczem poszanowaniu wszy-
stkiego, co przesztos¢ przekazata i na dwoch gtownych
stosunkach, tj. rodziny do ojca i narodu do cesarza.
Wiadza ojcowska byta w Chinach zawsze najwyzszg
otoczona powaga. Postuszenstwo dla woli ojca, musiaty
posuwac dzieci az do zupelnego zaparcia sie wiasnej oso-
bistosci. Wiek odgrywat w zyciu role tak wazna, iz urze-
dnik moégt dopiero skonczywszy lat 40, uzyskac jakie$
wyzsze urzedowe stanowisko. Czem ojciec dla rodziny, tem
cesarz dla narodu: jego gtowsa, arcykaptanem, nauczycie-
lem; uwage swoje powinien mie¢ zwrdcong na najdro-
bniejsze szczegdly, rzadzi za$ za posrednictwem hierarchii
urzednikéw. Stanowisko urzednika byto w Chinach zawsze
w wielkiem poszanowaniu, a poniewaz wszystkie urzedowe
sprawy byty zalatwiane pismiennie, kazdy zatem urzednik
rnusiat posiada¢ pewne naukowo-literackie wyksztatcenie;
wynikta ztad konieczna potrzeba zaktadania licznych szkot,
celem ksztatcenia przysztych urzednikéw. Najwyzsi urze-
dnicy mieli prawo i obowigzek robienia panujgcemu przed-
stawien w razie, jezeli gwatt prawu zadawalt; jezeli panu-
jacy nie ustuchat, urzednik powinien byt urzad swdj zto-
zy¢ ). Cesarz jakkolwiek nie byt nigdy odpowiedzialnym,
obowigzany byt jednak dba¢ o opinig narodu, gdyz «nie-
bo» — jak powiada chinski medrzec — «samo nie mowi,

X) Plath, str. 473.
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tylko przez usta narodu», tj. daje przez ludzi wole swoje
do poznania ‘). Przedewszystkiem byto obowigzkiem cesarza,
trzymac sie jaknajwierniej przepisow madrych przodkow,
W przeciwnym razie, naréd miat prawo nawet do rewolu-
cyi. Mgt jednak cesarz wprowadza¢ takze pewne zmiany;
Konfuciusz uczy: «Tylko cesarz ma prawo ustanawiac
prawa i zwyczaje, oznacza¢ miary i poprawia¢ pismo. Jezeli
jednak siedzi na tronie panujacy, ktoéry nie jest dosy¢ cno-
tliwym, ten niechaj nie wazy sie cokolwiek zmienia¢; kto
za$ posiada cnote, ale nie siedzi na tronie, temu takze
nie wolno jest zmienia¢ cokolwiek?). Zadaniem rzadu byto
dobro ogdétu, a wiec najpierwiej wyzywienie narodu, a na-
stepnie oswiecenie go. Wen-tuang jeden z najmedrszych
cesarzow z trzeciej dynastyi, zaleca swoim urzednikom
i lennikom troske o sieroty, o wdowy, o miode dziewczeta,
kaze im mysle¢, aby kazdy poddany miat to, co mu do
zycia niezbedne, aby pola byly dobrze uprawione, kanaty
i rowy kopane, granice posiadtosci nalezycie oznaczone,
domy dobrze budowane i pieknie ozdobione, kary za$ jak-
najrzadziej zastosowywane 3).

Co sie tyczy wiasciwych stosunkéw prawnych, to
nie posiadali Chinczycy zadnej objawionej ksiegi praw,
gdyz prawo uwazali jako wskazane w porzadku natural-
nym. Za najwiekszg zbrodnie uchodzito nieszanowanie we-
ztéw rodzinnych, brak czci dla starszych, dla przetozonych
i dla przesztosci. W Szu-king czytamy: ze kto kradnie,
oszukuje, morduje, przywilaszcza sobie cudzy majatek, kto
nie bojac sie Smierci, przed zadng nie cofa sie zbrodnig,
jest z pewnos$cig godny obrzydzenia, ale o wiele gorszym
jest ten, kto starszych nie szanuje, a w rodzinach niezgode
zasiewad). Stan prawny miat by¢ najsSwietniejszym w po-

') Plath, jak wyzej str. 470.
s) Confucius Czung-jung Cap. 28. Plath 476.
3) Plath, jak wyzej str. 477.
4) Szu-king, rozdziat 1V, 9, 8 15, por. Plath, Gesetz und Recht im
alten Cliina, str. 741. (Abh. der b. Ak. d. W. X. Bd. 3 Abth)).
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czatkach trzeciej dynastyi, czasy pdzniejsze, o ktorych do-
kladniejsze mamy wiadomosci, sg juz czasami upadku
i nieporzadkéw. «Do spisywania praw — powiada filozof
chinski — zabrano sie dopiero wéwczas, gdy zaczeto o nich
zapominaé, gdy cnoty zwyczajem uswiecone chwiaé sie
zaczety».

2. Juz w bardzo odlegtej starozytnosci istniat w Chi-
nach pewnego rodzaju ruch naukowy i literacki. Nie mo-
zna go oczywiscie poroéwnywa¢ z naszym europejskim
naukowym ruchem, nalezy jednak przyzna¢, iz pod wzgle-
dem praktycznych doswiadczen i wynalazkéw, Chinczycy
bardzo wysoko staneli. Najlepszym tego dowodem jest
ich astronomia. «Juz cesarz Jao — pisze Szu-king — po-
lecit ministrom swoim najwyzsze niebo czci¢ i jaknajdokta-
dniej bada¢ prawa ruchu gwiazd, stonca i ksiezyca, ludowi
za$ zwiastowa¢ pory roku na podstawie utozonego kalen-
darza». Umystowos¢ jednak chinska stangwszy bardzo
wczesnie na wysokim stopniu rozwoju, nie posuneta sie ani
na krok poza pewne granice, gtdwnych za$ przyczyn tego
zastoju nalezy szuka¢ we wiasciwosciach chinskiej mowy
i pisma.

Mowa chinska stoi najnizej pomiedzy wszystkimi
mowami narodow cywilizowanych, nie doszta bowiem na-
wet do wytworzenia stbw. Mamy tu do czynienia z sa-
mymi tylko pierwiastkami, nie posiada ona stéw pocho-
dnych, nie odroznia czesci mowy, nie zna zadnych form
na oznaczenie gramatycznych stosunkéw. Site przycigga-
jaca réwnowazy wszedzie sita odpychajaca, skutkiem czego
kazdy pierwiastek w zupetnem pozostaje odosobnieniu.
Liczba za$ tych pierwiastkow jest stosunkowo bardzo
matg: w jezyku uczonych niema ich wiecej nad 500.
Zbywa przeto chinskiej mowie na wszelkiem gramatycznem
ograniczaniu znaczenia, wszystko polega na czysto mecha-
nicznem #aczeniu jednego pierwiastku z drugim. Dlatego
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tez w budowie zdania niema tu najmniejszej swobody,
porzadek pierwiastkow musi by¢ zawsze ten sam, kazde
za$ przestawienie zmienia najzupelniej znaczenie zdania.
Poniewaz jednak owe 500 pojedynczych rdzeni nawet dla
codziennych potrzeb wystarczy¢ nie mogto, powstaty przeto
grupy i kombinacye urabiane sposobem czysto mechani-
cznym, przyczem odwieczny zwyczaj rozstrzygat o znacze-
niu kazdej takiej grupy, i tak np. «niezgadza sie» znaczy
pochinisku:  «ja na wschdd, ty na zachdd», ni-tang-wo-si;
«gawedzi¢» znaczy: «ty pyta¢, ja odpowiadac», ni-wen-ioo-
ta. «Ciezar» znaczy: «lekki-ciezki», khing-czang; «odlegto$¢»:
«daleko-blisko», iman-kin. Tato zasada nastepstwa i po-
rzadku pierwiastkéw po sobie, wystarczyta, aby dojs¢ do
zupetnej w mowie jasnosci i zadowoli¢ wiszystkie najwyzsze
wymagania mysli. Tego rodzaju mowa musiata oczywiscie
wywrze¢ przewazny wpltyw na caty umystowy rozwoj na-
rodu. Obcigzajac bowiem pamie¢ niezmierng iloscig grup
zgtoskowych, utrudniata nalezyte wyuczenie sie jezyka.
Poniewaz za$ porzadek i nastepstwo tych grup stoi w naj-
SciSlejszym zwigzku ze znaczeniem kazdej z nich, mysl
zatem zmuszong jest do poruszania sie zawsze w jedna-
kowych statych, a Scisle okreslonych granicach. Dla zy-
wego obrazowania, dla wyobrazni, dla delikatniejszych
odmian i odcieni mysli, zadnego niema tu pola. Dodajmy
do tego, ze pismo chinskie jest obrazowem, kazdy pierwia-
stek, kazda grupa osobny posiada znak i to nie raz bar-
dzo nawet ztozony, wyuczenie sie wiec czytania i pisania
zabiera Chinczykowi tyle czasu, iz 0 samodzielnej a twor-
czej pracy nawet pomysle¢ nie jest w stanie.

3. lIstniejg obecnie w Chinach trzy gtéwne religie,
tj. religia Buddy czyli Fo, religia Tao i religia uczonych
Ju-kiao, zadna z nich jednak nie jest pierwotng wiarg
chinskiego ludu. Buddyzm rozszerzyt sie z Indyj dopiero
w poczatkach ery chrzescianskiej, religia Tao zawdziecza
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poczatek swdj Lao-tse’'mM i na jego filozoficznym opiera
sie systemie, podstawg za$ religii uczonych sg takze poz-
niejsze filozoficzne systemy. Chcac wiec poznac religig pier-
wotng, tj. taka, jakg wyznawat nardd za panowania pier-
wszych trzech dynastyj, a ktéra postuzyta za punkt wyjscia
dla filozoficznych spekulacyj, nie mozna trzymac sie zadnego
z obecnie istniejgcych religijnych systeméw. Biledy pier-
wszych jezuickich misyonarzy i Windischmanna, wpro-
wadzajacych wiare chinskg w zwigzek z wyobrazeniami
zydowskimi i chrzescianskimi, dalej bledy takiego de
Guignes, szukajacego poczatkéw chinskiej religii w Egip-
cie, — Jones’a wreszcie, ktory ja z Indyj wyprowadzat,
pochodzity wiasnie ztad, iz kazdy z nich brat obecnie
istniejgce systemy za pierwotne. Inng zatem nalezy tu
obra¢ metode: Wypada z najstarszych pomnikow pismien-
nych wydoby¢ wiadomosci dotyczace wiary ludu i skon-
trolowac je przez poréwnanie z utrzymujacymi sie jeszcze
obecnie wsrdd chinskiego narodu tradycyami, przesagdami
i zwyczajami, tudziez przez poréwnanie z wiarg innych
ludéw mongolskich. Otéz prace Bandzarowa o szamanizmie
u Mongotéw z jednej, a prace A. Castrena o finskiej
mitologiid z drugiej strony, podajg nam moznos¢ dokta-
dniejszego wnikniecia w istote pierwotnej chinskiej religii,
ktora, jak sie ze wszystkiego okazuje, stoi w najscislejszym
historycznym zwigzku z mongolskim tak zwanym Szama-
niznem, rozszerzonym w catej péinocnej i Srodkowej
Azyi. — Cata natura przedstawiata sie pierwotnym Chin-
czykom, jako zaludniona niezmierng mnogoscig duchdw,
pojetych wiernie na obraz i podobienstwo cziowieka. Dzie-
lili oni te duchy na trzy gtéwne klasy, tj. na duchy nie-
bieskie (Thian), ziemskie (Ti) i ludzkie (Jin). Do naj-
wazniejszych duchéw niebieskich nalezaty: stonce (Ji),
ksiezyc (Juei), gwiazdy i planety (Sing), tudziez znaki

*) Yepnasa Bipa wav wamaHcTBO Yy MoHronos!,. Kazan 1846.
2) Vorlesungen (ber die finnische Mythologie. Petersburg 1853.
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niebieskie (Czin). Gtoéwne duchy ziemskie sg: duchy gor,
laséw, pagorkow, dolin, mérz, strumieni, zrodet i studni.
Oprécz tego, przypuszczano jeszcze istnienie osobnych
duchdw opiekunczych rolnictwa, panstwa calego, ksiestw,
miast, wsi i t. d. Do trzeciej kategoryi nalezg duchy ludz-
kie, tj. duchy zmartych przodkéw. Tak wiec pierwotna
religia chinska byta poprostu wiarg w duchy “animizmem-»,
z ktorym aczyt sie Scisle szamanizm, tj. sztuka zaklinania
duchéw i robienia ich zaleznymi od cztowieka, a to w ce-
lach pozytecznych lub szkodliwych. Wogolnosci pod poje-
ciem ducha, przedstawiat sobie Chinczyk i przedstawia
dzisiaj jeszcze wszystko, co jest tajemnicze, ukryte, nie-
zbadane, a co jakby jakas niewidoma, osobista sita tkwi
we wszystkiem '). Duchy te nie sg pozbawione ciata, lecz
przedstawiajg sie jakby wcielone we wszystkie rzeczy?).
Przypuszczano zawsze obecnos¢ ich przy ofiarach, wow-
czas duchy niebieskie zstepujg z nieba, ziemskie wycho-
dza z ziemi, nie raz pojawiajg sie w postaci réznych zwie-
rzat, mozna je za$ najtatwiej zwabi¢ zapomocg muzyki.
Wedtug Czeu-li, jedna zmiana melodyi wystarcza, aby
$ciggng¢ na ziemie duchy skrzydlate, dwdch zmian me-
lodyi potrzeba, aby wejs¢ w stosunek z duchami gor
i lasoéw, az szesciu, aby pozyskac¢ sobie duchy niebieskies).
Duchom tym przypisywano wogolnosci wiedze i zywy
udziat w ludzkich sprawach, przypuszczano za$ takze istnie-
nie duchéw ztych i dla cztowieka szkodliwychd). tatwo
poja¢, ze w takich warunkach musiato zaklinanie duchow
nadzwyczaj wazng odgrywac¢ role, osobami za$ naj-
bardziej w Chinach powazanymi byli zawsze wr0Ozbiarze,

¥ Czytamy w Yi-king, ie «duchem nazywa sie wszystko co jest sub-
telne i delikatne w rzeczach. — Co jest niezgruntowanem i niedajgcem sie
wyczerpa¢ w In i w Jang, nazywa sie duchem». Hi-tseu IV. 8.

2) Plath, Die Religion nnd der Cnltus der alten Chinesen. Abh. d.
b. Ak. d. W. IX. str. 776.

3) Tamze, str. 777"

») Tamze, str. 782.
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czarownicy, czarnoksieznicy, przypisywano im bowiem
szczegOlniejsza moc i wiladze nad duchami. Stanu jednakze
kaptanskiego w S$cislejszem tego stowa znaczeniu, w Chi-
nach nigdy nie bylo. Ale pomimo tego rodzaju wiary
w duchy, brak zywszej u Chinczykéw wyobrazni sprawit,
iz tak duchy niebieskie, jak i ziemskie nie uzyskaty nigdy
wyrazistszych cech i przedstawiaty sie ludowi zawsze blado,
niejasno, tajemniczo. To tez bardzo juz wczesnie przewazyt
w religii chinskiej inny pierwiastek, tj. cze$¢ oddawana
duchom zmartych przodkéw. Powody tego sg nastepujgce:
U Chinczykoéw, podobnie jak u wszystkich ludéw rasy
mongolskiej, byta wiadza ojcowska w rodzinie najwyzszg,
byta wihadzg niczem nieograniczong, a urokiem Swietosci
otoczong; ojciec, jako gtowa rodziny, jako jej patryarcha
byt zarazem kaptanem, postuszenstwo zas i cze$¢ dla
niego siegaty poza grob. Bo przeciez duch umierajgcego
ojca zyC nie przestaje, on przebywa w otoczeniu zyjacych
i moze sta¢ sie dla rodziny uzytecznym lub szkodliwym.
Zmarty przodek nie przestaje opiekowac sie swoimi naj-
blizszymi, naczelnik za$ catego rodu lub plemienia, moze
i po $mierci swoich wspomaga¢, a szkodzi¢ nieprzyjacio-
tomJ). Otéz ta bardzo zrozumiala cze$¢ dla przodkdw,
rozpowszechniona takze u Finnoéw, wystepuje w religii
chinskiej na pierwszy plan. Przyczyn za$ tego nalezy
szuka¢ nietylko w pierwotnej, $cisle patryarchalnej orga-
nizacyi spotecznej, nietylko w braku wszelkiego do mito-
logii zmystu, ale takze i w tym historycznym fakcie, iz
Chinczycy staneli bardzo wczes$nie pod przewodem naczel-
nikbw wyzszym obdarzonych umystem, na wysokim sto-
pniu kultury. Naczelnicy ci byli rzeczywistymi historycznymi
postaciami, zyli niegdys$ i wiele dobrego zdziatali. Podczas,
gdy wiec duchom przyrody zbywato na wyrazistych ry-
sach, to przeciwnie, duchy wielkich przodkéw inusiaty
we wdziecznej pamieci ludu w tern zywszych przedsta-

Por. E. B. Tylor, "Die Anfange der Cultun> 1II. str. 113.
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wia¢ sie barwach, im wiekszg Chinczyk do materyalnego
postepu przywigzywat wage, im bardziej cenit sobie prakty-
czne dla zycia korzysci. Z czasem wiec cze$¢ przodkow
zmienia sie w kult dawnych krolow, medrcow, wogole
tych dobrodziejéw spoteczenstwa, ktérzy wazne porobili
wynalazki i t. d. Powoli zaczeto ich nawet stawia¢ na
czele pewnych dziatébw przyrody i duchy przyrody zaste-
powac ludzkimil). Dalszym takiego stanu rzeczy naste-
pstwem, byta batwochwalcza cze$¢ dla wszystkiego, co od
owych wielkich pochodzito przodkéw, niewolnicze przy-
wigzanie do przesztosci i tradycyi. «Chinczyk — jak po-
wiada Tylor — tarzajgc sie w prochu przed pamigtko-
wymi tablicami swoich przodkow, zapewne nie zdaje sobie
z tego sprawy, iz dostarcza ludzkosci dowodow, jak wielkag
w dziejach moze sta¢ sie potegg dzieciece postuszenstwo,
ono bowiem przeszkadzajac odstepowaniu od urzgdzen
ojcOw, wstrzymuje przez to samo i uniemozliwia wszelki
postep kultury» . Taka byta pierwotna chinskiego ludu
religia, cechuje jg brak dogmatyki i mitologii, tudziez brak
kaptanskiego stanu, nastepnie wiara w zapetniajace caty
Swiat duchy i w zycie ludzkiego ducha po Smierci prze-
bywajgcego w otoczeniu zywych, z czego wywigzata sie
batwochwalcza cze$¢ dla przesztosci. Dodajmy do tego
jeszcze kilka stbw o wrézbiarstwie, a bedziemy mieli ca-
tos¢ tych wszystkich czynnikdw, ktorych znajomos¢ wy-
daje sie nam niezbedng do zrozumienia tak gienezy, jak
i ogdlnego charakteru filozoficznych w Chinach spekulacyj.

Gdziekolwiek podstawg religii ludowej jest wiara
w duchy i zaklinanie duchdéw, czyli szamanizm, tam kwi-
tnie takze wszelkiego rodzaju przepowiadanie i wrdzenie,
cztowiek radby, za posrednictwem tych duchéw, wybadac
przysztos¢ i1 takowsg albo jaknajlepiej na swoje korzysc¢
wyzyskacé, albo ztego przynajmniej uniknaé. W Chinach

’) Plath IX., str. 813.
2) Tylor, Die Anfange der Outtur® 11, str. 117«
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jest wroOzbiarstwo do tego stopnia rozpowszechnione, iz
istniejg osobni panstwowi wrozbici, rzad za$ zadnej waz-
niejszej nie przedsiewezmie czynnosci, nie zasiegnawszy
pierwiej ich rady. Istniato tam od wiekéw kilka sposobdéw
wybadywania przysztosci. Najwazniejszem byto juz w sta-
rozytnosci wrozenie z tarczy zo6twia i z lisci rosliny Szi
(Achillea millefolium), oba te- sposoby stojg w bliskim
zwigzku z pierwszymi na polu filozofii krokami.

4. Zrodtem, z ktorego czerpiemy wiadomosci o naj-
starszych w Chinach spekulacyach, sg tak zwane ksiegi
klasyczne, czyli iKing»’). Ksigg tych jest razem piec:
Yi-king czyli ksiega przemian, Szu-king czyli ksiega histo-
ryi, Szi-king ksiega piesni, Li-ki ksiega rytuatu i obycza-
jow, wreszcie Czun-tseu kronika od roku 721—480 przed
Chr., nie uchodza za$ one wecale za objawione, co do ich
poczatku, istnieje przekonanie, ze pochodzg z odlegtej sta-
rozytnosci, a bedac dzietem wielkich przodkéw, zostaty
ostatecznie przez Konfuciusza uporzadkowane. Najstar-
szg i najwazniejszg z tych pieciu ksiag jest niewatpli-
wie zawiera ona najdalej w przeszto$¢ siega-
jace tradycye, i jest zarazem podstawg catego chinskiego
na Swiat pogladu, w niej tez nalezy szukac pierwszych
Sladow filozofii. Drugim najstarszym Zzrédiem jest z ksiegi
historyi (Szu-king) rozdziat noszacy napis «wielki plans.
Oprécz tego, znajdujemy jeszcze w ksiedze piesni niektore
ustepy, rzucajgce Swiatlo na pierwotne zapatrywania Chin-
czykOw. Zapoznajmyz .sie najpierwiej w krotkosci tak
z ogo6lnym charakterem ksiegi Yi, jakotez z jej najstarszg
filozoficzng trescigd); ksiega przemian skiada sie z dwoch

1) Wyraz «.King» oznacza osnowe tkaniny; w zastosowaniu do litera-
ckich produkcyj, odpowiada tacinskiemu wyrazowi «textus» tudziez indyj-
skiemu «Sutra».

2) Posiadamy obecnie trzy wydania i ttdmaczenia ksiegi Yi na jezyki
europejskie. Pierwszem jest tlom. O. Regis, wydane przez Mohla 1834, por.
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gtdwnych czesci, w tej za$ formie, w jakiej nas doszia,
jest dzietem kilku ludzi, w réznych zyjacych epokach. Pod-
stawg catosci sg tabele z kombinacyami czarnych i biatych
kotek (© o), tudziez dwdch kresek, jednej ciagtej (........ ), dru-
giej przerwanej (— ——WV jakim stosunku stojg tabele z kom-
binacyami kotek do tabeli, z kombinacyami kresek, to
trudno jest dzisiaj dokiadnie wyjasni¢, zdaje sie jednak,
ze tabele z kotkami sg starsze, a tabele z kreskami péz-
niejsze; te ostatnie jednak odgrywajg w ksiedze Yi gtdwng
role, do nich bowiem odnosi sie tak dwojaki tekst, jeden
dawniejszy, drugi pozniej dodany, jakotez wszystkie ko-
mentarze nalezace w czesci do epoki Konfuciuszct, w cze-
§ci za$ do nowszych juz czaséw. Tabele z kombinacyami
czarnych i biatych kotek, przypisuje tradycya chinska pier-
wszemu zatozycielowi panstwa, mitycznemu cesarzowi Fo-
hsi, ktory miat je wyczyta¢ na tarczy olbrzymiego zdtwia.
Tenze sam uwazany jest powszechnie za autora pierwszych
kombinacyj kresek, ktérych poczatek tradycyaw nastepujacy
przedstawia sposéb: «.Fo-hsi najpierwiej podziwiat niebo,
spusciwszy nastepnie oczy ku ziemi, zastanawiat sie nad
jej wiasciwosciami, a biorgc pod uwage posta¢ ptakow
i produkcye ziemi, charakter ciata ludzkiego i charakter
innych istot i rzeczy zewnetrznych, zaczat kreslic osm
ekuas (czyli figur sktadajacych sie kazda z trzech kresek),
a to w celu wyrazenia tak kierowniczej mysli, jak i wszel-
kich rozumnych dziatan przyrody, tudziez w celu ukla-
syfikowania wszystkich jakosci w mnostwie rzeczy» °). W taki
spos6b miaty powsta¢ owe o$m trigraméw, stuzacych za-
razem do symbolicznego oznaczania o$Smiu gtéwnych'pier-

str. 223 ; drugiem Abm.James Legge, w zbiorze ksigg $wietych Wschodu,
Oksford 1882; trzeciem ttom. Philastre, ktdrego pierwsza cze$¢ wyszta w roku
1885, jako 6smy tom Rocznikéw muzeum Guimet. Przedstawienie nasze opiera
sie na obu ostatnich wydaniach, gdyz one dopiero uczynity ksiege Kz przy-
stepng i odstonity wiasciwe jej znaczenie.

¥ Por. James Legge, «The Yi-kingu, str. 11, takze Philastre, Yi-
king, str. 4.
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wiastkdw, a to w nastepujacym porzadku: Trzy kreski
ciggte oznaczaty niebo, stonce, Swiatto; trzy kreski
przerywane m= — ziemig, miedzy tymi dwiema ostateczno-
Sciami zas miescito sie sze$¢ pierwiastkbw pochodnych,
jako to: — — ogien, — woda, powietrze, — —
grzmot, chmury, = — gory- Te same o$m figur
stuzyty réwniez do oznaczania o$miu stron, $wiata, osmiu
por roku, dalej osmiu gtéwnych zwierzat, posiadajgcych
pewne moralne przymioty i t. d. Mialy wiec by¢ te try-
gramy wyrazem wszelkich przemian, wynikajacych z tg-
czenia sie i ze stopniowych modyfikacyj pierwiastkow, ztgd
nazwa ksiegi przemian: « Yi-kingn. Jednakze w tekscie tej
ksiegi nie spotykamy sie wcale z trygramami, lecz z heksa-
gramami, tj. z kombinacyami szesciu kresek, a tylko tra-
dycya i komentarze pouczajg nas, iz te heksagramy miaty
powsta¢ z potgczenia owych o$miu pierwotnych trygraméw
po dwa w jeden, tak, ze skombinowane wszystkie miedzy
soba, daty 64 heksagraméw. Niemi to zajmuje sie ksiega
Yi, kazdy heksagram jest tu przedmiotem osobnego roz-
dziatu, do kazdego bowiem dodane sg odpowiedne obja-
$nienia. Zaraz na wstepie czytamy w komentarzu, ktoérego
autorem jest Czeng-tse, co nastepuje: «W odlegtej starozy-
tnosci zaczat cztowiek Swiety kreslic osSm «kua», w ten
«sposob uzupetnita sie rozumna droga, prowadzgca do po-
«znania trzech dziatajgcych przyczyn (tj. nieba, ziemi i czio-
«wieka, stosownie do trzech kategoryj duchow). Podstawy
«tej uzyt on nastepnie do kombinacyi o$miu pojedyrczych
<ikua», po dwa kiadac jedno na drugiem, a to w celu
«objecia wszystkich modyfikacyj catego Swiata, 1 tak
«uzyskat kua doskonate o szesciu kreskach» ]). Komen-
tarz wiec przypisuje autorstwo heksagraméw temuz sa-
memu mitycznemu cesarzowi Fo-hsi. W tej mierze jednak
historya innego jest zdania: zapisata ona, iz dopiero Wen-
wang, zatozyciel trzeciej dynastyi, powiekszyt liczbe kom-

") Philastre, Yi-king, str. 13.
Dzieje filozofii. T. I.
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binacyj z o$miu na sze$¢dziesigt cztery, on réwniez do
kazdego z heksagraméw miat doda¢ pierwszy tekst.

Wen-wang byt pierwotnie panujgcym w ksiestwie
Czeu, gdzie objagt panowanie w roku 1185 przed Chr.,
i z powodu cndt, madrosci i sprawiedliwosci, do wielkiej
doszedt sta-wy. Bylo to dostatecznym powodem, aby roz-
budzi¢ podejrzliwos¢ ostatniego cesarza z dynastyi Szang,
okrutnego Szau, ktory kazat ksiecia Wen wtraci¢ do wie-
zienia i zagrozit mu Smiercig. Ot6z ksigze Wen siedzac
w wiezieniu w Yu-li, zajgt sie kombinowaniem i utozeniem
owych 64 heksagramoéw, do kazdego za$ dodat krotkie
zdanie, majgce wyraza¢ mysl w kazdej figurze zawarta.
Cb6z mogto go do tej pracy zacheci¢c? Wiadomo nam, ze
owe trygramy, o ktérych poprzednio byta mowa, stuzyty
od wiekow do wrdzenia. Ksigze rnusiat by¢ z pra-
ktykami wroOzbiarskimi wybornie obeznany, zaczat wiec
kombinowac i tgczy¢ trygramy miedzy sobg, przypisujac
kazdemu pewne gtebsze mistyczne i symboliczne znacze-
nie. Mowity mu one o jakosciach rdznych naturalnych
przedmiotéw, o podstawach ludzkiego spoteczenstwa, o za-
sadach sztuki rzadzenia; kazdag figure oznaczyt wyrazem
odpowiadajgcym najlepiej idei, jakag sobie w niej upatrzyt
i dodat do tego wskazéwki na przyszio$¢ i przestrogi.
Byta to wiec poprostu proba ujecia praktyk wrdzbiarskich
w pewien rozumowy system ’). Dzieto ojca prowadzit dalej
jego syn Tan, znany takze pod nazwg «.Czeu-kong-».

Tan byt wielkim prawodawca, patryota, filozofem;,
odziedziczywszy w spusciznie owe heksagramy, zapragnat
dla kazdej linii zosobna uczyni¢ to, co ojciec uczynit dla
catych figur. Kazda wiec linia staje sie dla niego jak
gdyby czem$ zyjacem, staje sie symbolicznym wyrazem
pewnych zjawisk w przyrodzie, tudziez réznych nagroma-
dzonych w zyciu doswiadczen: w ten sposob powstat drugi

) Por. J. Legge "The Yi-king» str. 21.
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rodzaj tekstow, bardziej od poprzedniego szczegdtowych

Sg one po najwiekszej czesci bardzo zawite i nie jasne,
nieraz dziecinnie naiwne; mozna jednak spotka¢ miedzy
niemi takze piekne zdania tresci moralnej. Aby da¢ czy-
telnikom niejakie wyobrazenie o rodzaju tych tekstow a za-
razem o tresci ksiegi Yi przytocze nastepujacy przykiad:
Pierwszy heksagram, ktdrym sie ksiega Yizajmuje, noszacy

nazwe khien, sktada sie z szesciu kresek ciagtych ;

powstat on z podwojenia pierwszego kua i jest symbolem
nieba, jako najwyzszej doskonatosci. Ot6z cesarz Wen- Wang
dodat do niego nastepujgce wyjasnienie: pierwotna przy-
czyna, wolnos¢, korzys¢, skoriczona doskonatosé®. Sa to wszy-
stko, jak tatwo dostrzec, przymioty nieba. Pozniejsi obja-
$niacze dodajg, iz Wen-wang chciat w stowach powyzszych
przedstawi¢ takze obraz wzorowego panujgcego, gdyz
te same przymioty, ktére posiada niebo, powinien posiada¢
takze dobry panujgcy. Sentencyg ojca uzupeinit znowu
ksigze Czeu-kong nastepujacymi wyjasnieniami, dotyczacymi
kazdej z owych szesciu kresek zosobna; i tak, do kreski
pierwszej, liczac od dotu, dopisat: «Smok ukryty, nie dzia-
faé-», do kreski drugiej; «smok ukazuje sie na ryzowem polu,
korzy$¢ z widoku wielkiego meza». Do kreski trzeciej: «dzia-
falnos$¢ cztowieka wyzszego trwa dzien caly, jeszcze wieczorem
jest pelen zajecia. Niebezpieczenstwo bez winy». Do kreski
czwartej: «za kazdym razem (smok) przechodziprzepas¢é. Nie
ma winy». Do kreski piatej: «smok wznosi sie ku niebu,
korzy$¢ z widoku wielkiego meza». Do szdstej wreszcie:
«smok wzniost sie najwyzej, nastepstwem zal». Coéz znaczg
te formutki, napozér dwuznaczne i jakgdyby niemajace
z sobg zwigzku? — Postuchajmy wyjasnienia: Smok jest
symbolicznym wyrazem wszelkiej doskonato$ci a wszcze-
gole stonca, tudziez cziowieka wyzszego, madrego. Otéz

>) J. Legge, ,,The Yi-king"“, str. 22, wszystkich tekstow razem jest 386,

2) Philastre Yi-king, str. 13 i dalsze.
16*
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kreska pierwsza od. dotu, oznacza stonce, ktére jeszcze nie
zeszto, doskonato$¢ w zarodzie nierozwinietg jeszcze, takze
cztowieka wyzszego w niekorzystnem znajdujacego sie
jeszcze potozeniu. wynika wiec z tego wskazowka, ze
chwila do dziatania jeszcze nie nadeszta. Ze wskazowki tej
nalezy korzystac, jezeli kombinujgc heksagramy w celach
wroézbiarskich, na te wiasnie natrafi sie kreske. — Druga
kreska oznacza stonce wschodzace nad ryzowymi polami,
dalej czitowieka wyzszego, jeszcze nisko potozonego, ale
zaczynajacego juz dziata¢, dodana za$ wskazowka wroz-
biarska powiada, ze ktokolwiek posiada przymioty smoka
juz widocznego, dla tego wyniknie korzy$¢ z widoku wiel-
kiego czlowieka. — Kreska trzecia oznacza stonice ku po-
tudniowi wzniesione, wyzszego cztowieka w petni dziatania
i t. d.’). Mamy tu wiec dziwng mieszanine refleksyj nad
przyrodg, nad zyciem ludzkiem — w potaczeniu z roznymi
wroézbiarskimi i kabalistycznymi wskazéwkami. Wogole
za$ o wszystkich tych tekstach mozemy powiedzie¢, iz
widoczne w nich pewnego rodzaju dualistyczne pojecie
Swiata, czego dowodzg najlepiej owe dwie kreski, jedna
ciggta, druga przerwana, bedace podstawg wszystkich kom-
binacyj. Kreska ciggta byta symbolem wszystkiego, co
doskonate, czynne, meskie, a zatem stonca, Swiatta, wszel-
kiego ruchu, sity i t. p. Kreska przerwana wyrazala
wszelkg niedoskonatos¢, biernos¢, a wiec wszelkg zenskosc,
stabos¢, ciemnos$¢. Tak samo za$ jak trygramy a nastepnie
heksagramy powstaty z kombinacyj owych dwdch kresek,
tak tez wszystko na Swiecie powstaje z polgczenia sie
sprzecznych pierwiastkdw, a ginie skutkiem roztgczania sie
tychze. Znajac pierwotne religijne wyobrazenia Chinczykow,
nietrudno przyjdzie nam poja¢, na jakiej drodze doszli
oni do tego dualizmu. Jak wiemy, wyrdzniali oni trzy gto-
wne kategorye duchéw, t. j. duchy niebieskie, ziemskie
i ludzkie. Glowne przeciwienstwo stanowity duchy nie-

J) Por. Philastre, Yi-king, str. 25—35 i dalsze.
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bieskie i ziemskie, wynikto ztad uznanie dwoch odrebnych
obok cztowieka istniejgcych porzadkéw, dwoch zakreséw bytu,
tj. niebieskiego i ziemskiego. Przeciwienstwu nieba i ziemi od-
powiadaty pewne w catym Swiecie rozszerzone przeciwienstwa
czynnosci i biernosci, sity meskiej izenskiej, doskonatej i nie-
doskonatej. Poniewaz zas$ niebo wraz z Swiattem wystepowato
zawsze jako sita czynna, a ziemia jako czynnik przyjmu-
jacy, wydajacy owoce pod wplywem dobroczynnego Swia-
tha i ciepta, niebo przeto uznane zostato za najdoskonalszy
wyraz sity czynnej meskiej, a ziemia sity biernej zenskiej.
Podczas gdy wiec ludowa religia wierzyta w dwa gtowne
rodzaje duchow w przyrodzie, —podniosty sie juz pierwsze spe-
kulacye do pojecia dwéch gtownych pierwiastkow. W jakiz
spos6b najstarsi mysliciele, np. taki Wen-noang\vio Czeu-kong,
wyobrazali sobie to niebo lub ziemie? Na to pytanie mo-
zemy odpowiedzie¢, iz pod wpltywem animistycznych po-
gladoéw wyobrazali je sobie prawdopodobnie jako istoty
Zyjace, jako duchy najwyzszej kategoryi; chodzito im za$
0 to, aby zbada¢ zakryte drogi dziatania tych najwyzszych
duchéw, i w ten sposéb przysztos¢ odstoni¢. Takie byty
poczatki chinskiej filozofii: nalezy je odnie$¢ do czasow,
w ktorych druga dynastya upadia, a trzecia miata przyjsé
do rzadow. Prawdziwosci rozwinietych tu naszych zapa-
trywan dowodzi takze drugi jeszcze bardzo starozytny za-
bytek chinskiej spekulacyi, tak zwany <«Wielki plan-»,
czyli «wzniosta nauka», stanowigca czwartg ksiege pigtej
czesci Szu-king’). Jestto réwniez proba objecia catosci
Swiata i przedstawienia réznych klas bytu w pewnym
systematycznym porzadku, a w potgczeniu z moralno-po-
litycznymi uwagami. Ten «wielki plan» miat otrzymac
ksigze Czhi-tseu od cesarza Yii, a pomimo, ze sam nale-

) ,, Wielki planil przettumaczony na jezyk angielski wraz z tekstem,
znajdzie czytelnik u J. Lcgge: Chinese classics, tom 111, czes¢ 11., str. 320
—344, Takze w zbiorze ksiag $Swietych wschodu, catego zbioru tom I11.
str. 137—149.
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zal do zwolennikoéw ilpadiej dynastyi, Szang udzielit go
przeciez zatozycielowi trzeciej dynastyi, cesarzowi Wen-
tyang. Ulegajac usilnym tegoz prosbom, wyjasnit mu
«ukryte drogi, jakich trzyma sie niebo w celu uczynienia
narodow szczesliwymi i spokojnymi». A wiec gtdwnym
celem «wielkiego planu» jest wskazanie wzoru dobrego
rzadu, tudziez srodkdw, z pomoca ktérych moznaby do
niego dojs¢. Tato mys$l przewodnia wyjasnia nam najlepiej
pobudki, ktére doprowadzity do tego rodzaju pierwszych
filozoficznych rozmyslan. Szukac¢ ich nalezy w politycznych
usitowaniach cesarzéw pragnacych obmysle¢ i wytworzy¢
jak najlepszy system rzadzenia. «Wielki plan» jest, jak
powiada O. Gaubil"), réwnoczesnie rozprawg z dziedziny
fizyki, astrologii, wrozbiarstwa, a zarazem moralnosci, po-
lityki i religii. Podstawg catosci jest podzial na dziewiec
kategoryj (liczba dziewie¢ uchodzi w Chinach za $wietg).
Do pierwszej kategoryi zalicza «wielki plan» pie¢ gto-
wnych pierwiastkéw, tj. wode, ogien, drzewo, metale i zie-
mie, — do drugiej pie¢ wiasciwosci osobistych, bedacych
dla osoby cztowieka tem, czem pierwiastki dla przyrody;
sg nimi: zreczno$¢ czyli zdolno$¢ wykonywania ruchow,
mowa, wzrok, stuch i mysl. Trzecia kategorya obejmuje
osm regut rzadzenia, t. j. staranie o zywnos¢, dalej o bo-
gactwo publiczne, ofiary i ceremonie, gospodarke rzadowa,
wychowanie, sgdownictwo reguty goscinnosci, wojsko; do
czwartej nalezy pie¢ gtéwnych podziatébw czasu, t. j. rok
(czyli planeta Jowisz), ksiezyc, stonce, gwiazdy i planety,
wreszcie liczby astronomiczne. Najwazniejszg jest pigta ka-
tegorya, ona bowiem obejmuje osobe cesarza, tudziez gto-
wne zasady jego rzaddw; szOsta zawiera trzy cnoty, t. j.
sprawiedliwos¢, surowos¢ i tagodnos¢; do siodmej nalezg
sposoby wybadywania przysztosci w watpliwych wypad-
kach; do 6smej gtéwne atmosferyczne zjawiska, jakoto
deszcz, pogoda, ciepto, zimno, wiatry i pory roku; dzie-

3) Legge, jak wyzej str. 321.
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wiata, pie¢ szczesliwych i sze$¢ nieszczescie przynoszacych
wypadkéw. A zatem to samo tutaj pomieszanie porzadku
przyrodniczego ze sprawami ludzkimi i spotecznymi, wszy-
stko tak w przyrodzie, jak w zyciu cziowieka i w pan-
stwie na tych samych opiera sie prawidtach. Zasady rzadu
stojg w zwigzku z prawami przyrody; naodwro6t przyroda,
a gléwnie niebo podaje w zjawiskach swoich wskazowki
umozliwiajgce dobry rzad i prowadzace do uszcze$liwienia
narodu. Takie oto sg poczatki, chinskiej filozofii — zobaczmyz
teraz jakim byt dalszy jej rozwoj.



1. Stan Chin za panowania trzeciej clynastyi — zarysowanie sie przeciwienstw. —
2. Poprzednicy Lao-tségo. — 3. Lao-tse i jego nauka. — 4. Kong-fu-tse
i jego bezposredni uczniowie.

1. Monarchia feudalna byta — jak juz wspominalismy
poprzednio — formg rzadu od najdawniejszych czasow
w Chinach istniejgcg. Zatozyciel trzeciej dynastyi forme
te ostatecznie ustalit, a uregulowawszy stosunek wiadzy
ksigzat do wiadzy cesarza, wzmocnit i utrwalit organizm
panstwa. System feudalny utrzymywal sie nastepnie w ca-
tej sile przez pare wiekoéw, ktore sg epokag najwyzszego
rozkwitu i najwiekszej chinskiego panstwa potegi. Ale juz
w IX-tym wieku przed Chr. rozpoczyna sie powolny roz-
ktad feudalizmu i stopniowy upadek cesarskiej wiadzy.
Przyczyn tego upadku nalezy szuka¢ nie tyle w sporach
0 nastepstwo tronu, ktore zwykle trwaly krotko, lecz
przedewszystkiem w nagtem wzmaganiu sie potegi ksig-
zat lennych w stosunku do cesarza. Pierwotny ustroj feu-
dalny byt tego rodzaju, iz ksiestwo stanowigce domowg
potege cesarza, byto dziesie¢ razy wieksze od ksiestw len-
nikow, lezato jednak w s$rodku, zewszad temiz ksiestwami
otoczone. Ot6z to wilasnie Srodkowe potozenie stato sie
dla wiadzy cesarskiej zgubnem; podczas bowiem gdy len-
nicy dominium swoje ciagle przez podboje powiekszali,
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dominium cesarza pozostawato ciggle jednakie, potega
wiec jego malata. Nalezy do tego jeszcze dodac, ze cesa-
rze sami ostabiali sie, oddajac czesci swoich krajow kre-
wnym lub ulubienicom. Nastepstwem ostabienia wiadzy
cesarskiej bylo, iz ksigzeta zaczeli przestawaé regularnie
hotdowac, ustaty doroczne zjazdy ksigzat i wizytacye ce-
sarzéw, dawni lennicy zaczeli przywitaszczac sobie przywileje
cesarskiej wiadzy.

Upadek juz widoczny rozpoczyna sie za panowania
cesarza Ping-wang r. 770, ktoremu Tatarzy pomogli do
wstgpienia na tron, a rozgospodarowawszy sie w Kkraju,
nie chcieli ustgpi¢, tak, Ze cesarz rnusiat rownie im, jako
tez i ksieciu Thsin w nagrode za pomoc, odstgpi¢ czesci
swojego kraju. Od tego czasu przewaza nad historyg
0golng panstwa, historyg poszczegélnych ksiestw. Wpraw-
dzie cesarz Huang- Wang prébuje przywroci¢ dawng wia-
dze cesarsky, tgczac sie z kilkoma ksigzetami przeciw
innym, jednak to mu sie nie udaje. Juz w VII. wieku za-
stepuje miejsce wiadzy cesarskiej, zwigzek Kilku ksigzat,
ktorzy przywlaszczywszy sobie rodzaj opieki nad cesarzem,
robig sie jego petnomocnikami, a wiadze jego uznajg tylko
pozornie. Kroniki chinskie nazywajg tych ksigzat uzurpa-
torami Pa, w przeciwienstwie do cesarza Wang. Nareszcie
w VI. wieku rozpoczyna sie walka tych ksigzagt miedzy
sobg o przewage nad cesarzem; toczg jg najpierwiej ksie-
stwa Czu i Thsin. W tych samych czasach wystepujg na
widownie chinskich dziejow nowe ludowe czynniki. Ksigze
Wu-czin cywilizuje barbarzyncow potudnia, ksigze Thsin
Scigga barbarzynskie ludy potnocy. Z niestychanego wresz-
cie chaosu, jaki zapanowat w Chinach w VI. i V. wieku,
wychodzg zwyciesko ksigzeta Thsin. Jeden z nich obala
w roku 248 feudalizm, podbija cate Chiny i wprowadza
monarchig absolutng z zakrojem demokratycznym. R&zne
sg przyczyny, ktére sprawily, ze ksigzeta Thsin zapano-
wali nad innymi, a mianowicie duch wojowniczy ich pod-
danych, zahartowanych w walkach z barbarzyncami, za-
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chowanie sie ksigzat, ktorzy na dwor swoj sprowadzali
ludzi uzdolnionych ze wszystkich okolic Chin, szczego6lnie za$
ta okoliczno$¢, iz nad batwochwalczg czcig dla przesztosci,
przewazyto u nich pewnego rodzaju postepowe usposobie-
nie. Minister ksiecia Hiao-kung powiada, ze wielcy me-
zowie, ktérzy podbijali panstwa, nie trzymali sie dawnych
tradycyj l). Takato rewolucyjna polityka przejat sie dom ksig-
zat Thsin do tego stopnia, iz gdy pierwszy z tego domu ce-
sarz Thsin-Szi-Hoang-ti opanowat cate Chiny, wowczas ka-
zat spali¢ wszystkie dawne ksiegi, z wyjatkiem Yi-king
(uzywanej do przepowiadania przysztosci). — Otéz wiasnie
w czasach najwiekszego chaosu, tj. w wieku VI. i V.
przed Chr., w epoce walki ksigzat o hegemonig, w cza-
sach, w ktérych rozne ludowe zywioly zaczely wystepo-
wac¢ na widownie dziejéow, gdy powaga dawnych trady-
cyj chwia¢ sie zaczela, a samodzierzcy osobny wyrobili
sobie system rzadowy, — w czasach tych zakwitla najswie-
tniej chinska filozofia i rozwineta sie w dwdch kierun-
kach, bedacych powtdrzeniem tego samego przeciwienstwa,
jakie spotkaliSmy na polu politycznem i spotecznem. Ko-
ryfeuszem pierwszego z nich jest Lao-tse, drugiego Kong-
fu-tse. Nauka pierwszego jest oczywistym dowodem , iz
juz w wieku VII. i VI. musiaty zywioty postepowo-ludowe,
a nawet rewolucyjne, wiele zyska¢ na powadze i znacze-
niu, skoro znalazt sie medrzec, ktory na polu spekulacyi
stangt do walki z tradycya, tak samo, jak walczyli z nig
na polu politycznem niektdrzy ksigzeta. W systemie Lao-
tse'go spotykamy obok pogardy dla tragdycyi, takze wiele
pierwiastkéw z religii ludu, pogladéw szamansko-misty-
cznych, w przeciwienstwie do urzedowo ustalonej religij-
nej czci przodkdéw. Podobnie za$ jak w polityce walczyt
dtugi czas dawny system z ideami postepu, tak tez i na
polu religijno-filozoficznem objawia sie takaz sama reakcya.
Im za$ bezsilniejszag byta ona chwilowo w praktyce, tern

1) Por. Plath, Verf. u. Verw. Chinas, B. Ak. d. H. X. B. 2 Ab. str. 554,
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dzielniej obudzit sie z uspienia stary konserwatyzm chin-
ski w teoryi: Wyrazem tego zwrotu do przesztosci, tego
nawotywania do tradycyi przodkéw, jest nauka Kong-fu-
tsego. Mamy wiec w tych dwoOch systemach to samo
przeciwienstwo, ktore wypetnia kilka wiekdéw politycznej
historyi Chin. Filozofia Lao-tse'go stata sie podstawg bar-
dzo rozszerzonej miedzy ludem religii, gdyz z ludowych
wyrosta wyobrazen. Natomiast w warstwach wyksztatco-
nych, w warstwach urzedniczych przyjeta sie stanowczo
nauka Kong-fu-tse'go. Niewolnicze przywigzanie do trady-
cyi i przesziosci, zanadto sie tu zakorzenito, czes¢ dla
przodkéw zanadto zrosta sie z zyciem tak rodzinnem, jak
i politycznem, polot wyobrazni byt zastaby, mowa i pismo
tak niewolniczo do kazdej przywigzywaty mysli iz nauka
Lao-tse'go miedzy wyksztatconymi Chinczykami przyjaé
sie nie mogta. Popierali ja wprawdzie niektérzy rewolu-
cyjnie usposobieni ksigzeta, ale nadarmo. Zasady Kong-fu-
tsego byly do tego stopnia jedynym wiernym wyrazem
starej z feudalizmu i z czci przodkéw wyrostej cywiliza-
cyi chinskiej, iz zwyciezyty one ostatecznie nawet pod
pozniejszym absolutnym rzadem. P&zniejsi cesarze nie powro-
cili wprawdzie do feudalnych urzadzen, ale zato w religii
i filozofii stali sie najwierniejszymi uczniami Kong-fu-tse'go,
za nimi za$ poszta cata hierarchia urzednikéw.

Po tych ogdlnych uwagach, przejdzmyz teraz do
doktadniejszego zapoznania sie z systemami obu wielkich
myslicieli, pierwiej jednak zapytajmy jeszcze, czy Lao-tse,
ten przedstawiciel ludu w Chinach, nie miat jakich po-
przednikow? odpowiedz na to pytanie wydaje nam sie
do zrozumienia jego systemu niezbedna.

2. Pomiedzy zwolennikami religii Tao, powstatej z na-
uki Lao-tse’go, rozpowszechnione jest przekonanie, ze juz
w bardzo odlegtej starozytnosci miato istniec w Chi-
nach sto réznych dziet autoréw mistycznych, uwazanych
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za poprzednikéw Lao-tse'go. lle w tern prawdy, trudno
dojs¢! posiadamy jednak pewne wskazowki, po ktorych
moznaby wnosic, iz ruch ludowo-mistyczny, stojgcy w zwigzku
z pierwotnym mongolskim szamanizmem, by}t w Chinach
dosy¢ wpltywowy i znaczacy. Dowodzg tego najpierwiej
niezmiernie rozpowszechnione praktyki wrdzbiarskie, o kt6-
rych w ksiedze Yi tak czesto jest mowa, nastepnie po-
dania o mitycznym cesarzu Hoang-ti, uwazanym przez
panujace warstwy za uzurpatora, podczas gdy lud czci
w nim najwiekszego swojego dobroczynce. Jezeli poczatki
wszelkiej organizacyi panstwowej, wszelkiej etyki i poli-
tyki, przypisywane sg cesarzowi Fo-hsi, to Hoang-ti ucho-
dzi znowu za wynalazce matematyki, astronomii, sztuki
leczenia, jedwabnictwa, porcelany i t. d., zarazem za obronce
ludu przeciw naduzyciom moznych, wreszcie za pierwszego
proroka religii Tao. Przypisujag mu nawet autorstwo jednej
z bardzo starozytnych ksiagg, t. z. Yin-fu-king. Ksiega ta
niedawno dopiero na jezyk francuski przetozonal), nalezy
niewatpliwie do czaséw przed Lao-tsem, i kto wie, czy nie
jest jednem z owych stu dziet, o ktdrych poprzednio byta
mowa. Na wszelki sposob, jest ona jedynym, do teg-o
czasu znanym nam blizej zabytkiem dowodzacym, iz prze-
ciwienstwa widoczne w nauce Lao-tse'go i Kong-fu-tse'go,
o wiele dawniejszych siegajg czasow. Tytut wedtug ttéma-
czenia Philastre, oznacza «droge od dwoistosci do jedno-
Sci», albo takze «prawidto mistycznej jednosci» 2), juz wiec
W samym napisie zawartg jest przewodnia mysl tej ksiegi. —
Poglad na swiat taki, jaki spotkaliSmy w ksiedze Yi, opiera
sie na dualizmie, t. j. na przeciwienstwie sit niebieskich
i ziemskich, — tu przeciwnie mysl pragnie dojs¢ do jednosci.
Caly tekst Yin-fu-king sklada sie z trzystu charakterow,
podzielonych na trzy rozdzialty i dwadziesScia dwa ustepy,
w ktérych spostrzezenia nad biegiem zjawisk w przyrodzie,

) Por. wyzej str. 225.
2) An. du M. Guinet I., str. 289 i 290.
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przeplatane sg uwagami nad naturg cztowieka i nad $rod-
kami do doskonatosci prowadzacymi. Gtowne mysli sg
nastepujace: Zrodtem wszelkiego bytu jest niebo, raczej
storice, z niego pochodzi wszelka sita, tak bierna, jak
czynna; droga prowadzgca do zrozumienia tajemniczych
dziatan nieba, obejmuje wszystko. Zwyczajnym jednak
sposobem drogi tej wyrozumie¢ nie mozna, potrzebne jest
do tego osobne rozmyslanie, ktére odpowiada najzupetnigj
pewnemu rodzajowi ekstazy bardzo zwyczajnej u mon-
golskich szamandéw. W dalszym ciggu wywodzi Yin-
fu-king, iz tak samo jak niebo, tak i cztowiek ma dwie
W naturze swojej strony, jedne pierwotng, czystg, druga
ziemska pierwszg z nich cziowiek traci przez dziata-
nie zmystow i ciata, odzyskuje jg za$ rozwazajagc niebo,
a odsuwajac od siebie wszelkie wiadomosci droga nauki
nabyte "), tudziez lekcewazac wszelkie wrodzone zdolno-
§ci; trzy sa bowiem gtowne przyczyny biledu, t. j. stowo,
wzrok i stuch®. W ten spos6b przemawia Yin-fu-king
za mistycznem zatapianiem sie w kontemplacyi, podczas
gdy moralnos¢ urzedowa, gtoszona np. w ksiedze Szli, po-
lecata cztowiekowi dziata¢ i wpltyw uczynkéw swoich
w Swiecie rozszerzac 3).

3. Miat wiec kierunek idealno-mistyczny oddawna
w Chinach zwolennikoéw, stat bowiem w zwigzku z prak-
tykami szamandéw i z zabobonng wiarg ludu. Gownym
jednak jego apostotem byt Lao-tseS). Wielki ten niewatpli-

) An. du M. Guimet I., str. 297.

2) Tamze, str. 301.

3) Tamze, str. 309.

¥) Nastepujace sa najwazniejsze prace nad Lao-tsem i jego filozofia:
De Guignes w XXXVIII. tomie, des Mémoires de I’Academie des inscrip-
tions et belles lettres. Abel Rémusat, Mémoire sur la vie et la doctrine de
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wie mysliciel zyt w czasach strasznego polityczno-spote-
cznego zametu; o zyciu jego niewiele posiadamy do-
ktadnych wiadomosci, najwazniejsze przekazat nam histo-
ryk Sse-ma-czhien, z drugiego wieku przed Chr., w dziele
swojem Sse-ki. Wedtug niego, urodzit sie Lao-tse przy
koncu VII-go wieku przed Chr., koto 604 roku. Tradycya
uzupetnia, ze ujrzat on Swiatto w trzecim roku panowania
cesarza Ting-wang, niedaleko miejsca Lal, w ksiestwie
Czhu’). Jego nazwisko rodzinne byto Li, imie dziecka
Eul (ucho), pozniej Pe-yang (wyzsza Swiattos€), po S$mierci
nazwano go Lao-tan (mistrz) i Lao-tseu (stary filozof)a.
Byt on uczonym, a przebywajgc na dworze cesarzow Czeu,
piastowat urzad historyografa; zyt jednak w zaciszu, zdata
od Swiata, pomimo, ze wielkg byta stawa jego uczonosci
i doskonatosci. Gdy w roku 517 Konfucyusz przybyt do
stolicy panstwa, gtéwnym jego celem byto zobaczy¢ sie
z Lao-tsem i wybada¢ go w sprawie starych obyczajéw
i ceremonij. Rozmowa obu myslicieli okre$la tak wybornie
ich stanowiska i zapatrywania, iz warto przytoczy¢ jg tu
w krotkosci. Gdy Konfucyusz popisywatl sie ciagle ze
zdaniami dawnych medrcéw, odpowiedziat mu na to Lao-tse:

«Mezowie, o ktorych mowisz, dawno pomarli; kosci
«ich sprochnialy, a tylko stowa ich pozostaty, mogty
«one by¢ stosowne do owych czaséw, czasy jednak nie
«stojg, lecz toczg sie, a my z nimi, musimy wiec stoso-

Lao-tseu, M. G. Pmithier, Mémoire sur I'origine et la propagation de la
doctrine de Lao-tseu. 1831. «Lao-tseus artykut tegoz samego autora w «Dic-
tionnaire des sciences philosophiques» str. 913—915. James Legge, The
Religions of China. London 1883. Taoism as a Religion and a Philosophy,
str. 159—-237, tegoz samego autora artykut w Encyklopaedia Britannica, tom
X1V, str. 295—298. Dr. Chalmers, The Spéculations of the old Philoso"
pher Lao-tse 1868. (Triibner). Pézniej pod wptywem Buddyzmu, wymyslono
mnéstwo legend i basni dotyczacych osoby Lao-tse’go, ktére, jako pozba-
wione wszelkiej historycznej wartosci, pomijamy.

1) Por. artykut Lao-tseu, Dic. des sc. phil, str. 913. Poligraf chin-
ski Ma-tuan-lin, oblicza rok urodzenia jego na 629 przed Chr.

2) Tamze.
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«wac sie do nich z naszymi pogladami. Jezeli nasze wiasne
«zapatrywania sg na dobie, to gtosmy je i badzmy ludziom
«uzyteczni, jezeli za$ czasy sa burzliwe, a my naszych
«zapatrywan przeprowadzi¢ nie mozemy, wowczas milczmy.
«Madry gdy utrafi wtasciwg pore, wowczas idzie w gore,
«jezeli nie utrafi, to zyje jak stepowa roslina. Styszatem,
«ze dobry kupiec ukrywa troskliwie swoje bogactwa i wy-
«daje sie ubogim; prawdziwy medrzec postepuje, pomimo
«doskonatosci swojej, pozornie tak, jakgdyby byt ograni-
«czony: pozbadz sie wiec twojej zarozumiatosci, wyrze-
«knij sie S$wietnej powierzchownosci i ambitnych zamia-
«row, daj pokdj twoim pragnieniom, oto jest wszy-
«stko, co ci moge powiedzie¢» ’). Stowa te musiaty wielkie
zrobi¢ na Konfucyuszu wrazenie, odezwat sie bowiem do
uczniow swoich: «O ptakach wiem jak latajg, o rybach,
«jak ptywajg, o zwierzynie, jak biega; stworzenia biegajgce
«mozna tapa¢ w sidta, ptywajace chwyci¢ na wedke, lata-
«jgce strzaktg dosiegna¢, ale smoka nie wiem jak dosiegnac:
«pedzi on z wiatrem i z chmurami, wznosi sie ku niebu.
«Widziatem dzisiaj Lao-tse'go, on podobny jest do smoka».
Wiadomo, ze smok uchodzi w Chinach za symbol dosko-
natosci. Konfucyusz wiec skiania sie przed wyzszoscig
Lao-tse’go i przyznaje, iz nie znalazt odpowiedzi na jego
zapatrywania.

Procz powyzszego, posiadamy jeszcze inne niemnigj
charakterystyczne® opowiadanie o rozmowie obu medr-
cow: Gdy Lao-tse spostrzegt Konfucyuszu czytajgcego
ksigzke, zapytat go, co czyta. — Konfucyusz odrzekt, iz
czyta Yi-king, dodajac, ze Swieci mezowie w starozytno-
sci czytali jg takze.

— Swieci mezowie w starozytnosci mogli ja czytac,

) Por. I. H. Plath, Leben des Confucius. Miinchen 1870. Abh. der
b. Ak. d. W. I. Cl. XII. Bd. Il. Ab. str. 31
2) Tamze.
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ale w jakim celu ty ja czytasz? czy wiesz, jaka jest gto-
wna mysl tej ksiegi?

— Ludzkos¢ i prawo — odpowiada Konfucyusz.

— Sg to dzisiaj tylko marne stowa — odrzekt Lao-
tse, — stuzg do zakrycia okrucienstw, niepokojq serce czto-
wieka, nietad za$ nigdy nie byt wiekszy. Gotgb nie kgpie
sie codzien, aby byt biaty, kruk nie czerni sie codziennie,
niebo z natury jest wysoko, a ziemia z natury gesta, storice
i ksiezyc blyszcza same z siebie, a rosliny i drzewa z na-
tury dzielg sie wedlug gatunkow, dlatego i ty mistrzu,
jezeli uprawiasz Tao (tj. cnote) i z calych sit przyrodzo-
nych do niego dagzysz, to go uzyskasz. Ale do czeg6z
mogg stuzy¢ ludzkos¢ i sprawiedliwos¢? Wygladasz mi
na cztowieka, ktory trgbi w wielka trgbe, szukajac zgu-
bionej owcy. Czy posiadasz Tao?

Konfucyusz: Szukam go od lat dwudziestu, ale da-
remnie!

Lao-tse: Gdyby Tao mogto by¢ ludziom wpojone,
nie bytoby nikogo, ktoby go braciom swoim nie zwiasto-
wat; gdyby mogto byc¢ przekazane, nie bytoby nikogo,
ktoby go dzieciom swoim nie przekazat. Dlaczeg6z wiec
nie mozesz go uzyska¢? Oto dlatego, iz nie zdolny jestes,
aby mu w sercu schronienie zgotowac.

Konfucyusz: Uporzadkowatem Szi-king, Szu-king,
Li-ki, Yo-ki i Yi-king, napisatem Czun-thsieu, czytatem
maksymy starych cesarzéw, uwydatniatem piekne czyny
starozytnych medrcéw, nikt jednak nie chciat z nauk mo-
ich korzysta¢: widze, ze trudna to rzecz ludzi nauczyc
i przekonac.

Lao-tse: Wszystko co wymieniasz, to przestarzata
spuscizna po dawnych cesarzach; kroczysz tylko po Sciez-
kach przesztosci, nie tworzac nic nowego.

Lao-tse wiec byt myslicielem zrazonym do przeszto-
sci, moze wiasnie dlatego, iz urodzit sie i wychowat w ksie-
stwie, ktérego ksigze nie trzymat sie dawnego politycznego
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systemu ’), zyt za$ na dworze upadajacej dynastyi, patrzat
na zwiekszajacy sie polityczny nietad, a bedac historyo-
grafem panstwa, mogt takze o przesztosci wyrobi¢ sobie
samoistne zdanie. Na- cesarskim dworze styszat zapewne
nieraz o ksigzetach i ludach trzymajgcych sie zdata od
wszelkich tradycya wskazanych urzadzen. Historyk Sse-
ma-czhien opowiada, ze jeszcze w roku 624 przed Chr,,
przybyto na dwor ksiecia Mu w Czin poselstwo wystane
od naczelnikéw barbarzynskich plemion z zachodu. Ksigze
Mu popisywat sie wobec postow ze wszystkimi nabytkami
chinskiej cywilizacyi, rozpowiadat im o historyi, o poezyi,
0 muzyce, prawach, ceremoniach i t. d., a dodawszy, ze
pomimo tego, bunty i nieporzadki sg dosy¢ czeste, zapytat
postdw, co panujacy ich robig u siebie, aby utrzymac po-
rzagdek. Na to odpowiedzieli mu postowie, iz chaotyczny
stan, w jaki popadty Chiny, jest wiasnie wyptywem sto-
pniowego zwyrodnienia, spowodowanego wzrostem tej rze-
komej cywilizacyi; w ich panstwach panuje pierwotna
prostota, ksigzeta kierujg sie cnotg, a nardd ufa dobrej
wierze swoich panujacych. Rzad panstwa, dodat wkoncu
jeden z postéw, powinien by¢ podobny do cziowieka kie-
rujgcego wiasng swojg osobg: Kieruje nig, a sam nie wie
jak to czyni, — takg zaprawde powinna by¢ metoda dobrego
rzadu 3. Oto sg zapatrywania, ktérym w giebi duszy hot-
dowat takze Lao-tse. Patrzac na nedze i upadek ludu, na-
brat on wstretu do klas rzgdzacych, a nie mogac wpty-
ng¢ na poprawe stosunkdéw, zniechecit sie do tego stopnia,
iz ztozyt urzad i postanowit ojczyzne swoje na zawsze
opusci¢. Z takim zamiarem przybyt na granice w Han-
kon i przebywat jakis czas u komendanta Yin-hsi, ktéry
wybadawszy go, a bedac przyjety najwyzszem dla madro-
§ci Lao-tsego uwielbieniem, odezwat sie do niego w te
stowa: «Zamierzasz usuna¢ sie na zawsze z ludzkich oczu,

') Por. wyzej str. 249.

2) Por. J. Legge, Lao-tse. Enc. br. XIV., str. 297.
Dzieje filozofii. T. I. 17
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btagam cie, zanim to uczynisz, napisz dla mnie dzieto»;
mLao-tse postuchat go, napisat wyktad swojej nauki o tao
i 0 cnocie, p. t. Tao-te-king, a nastepnie znikt bez wiesci.
Wiadomo nam jeszcze tylko, iz zostawit syna nazwiskiem
Tsong, ktéry byt naczelnikiem wojskowym w krélestwie
Wey i w Tuan-kan otrzymat lenne ksiestwo.

Tyle wiemy o cztowieku, rozwazmy teraz jego nauke
zawartg w ksiedze znanej pod nazwlg: Tao-te-king)).

Zasadniczem pojeciem nauki Lao-tsego jest pojecie
Tao: wyraz Te oznacza zastosowanie pojecia Tao do czio-
wieka, i moze by¢ w naszym jezyku najwierniej oddany

') Posiadamy kilka tfémaczeni na jezyki europejskie ksiegi Tao-te-king,
i tak: M. G. Pauthier, le Tao-te-king ou le livre révéré de la Raison
supréme et de la vertu traduit en frangais avec une version latin et le
texte chinois etc. Paris 1838. — Stan. Julien: le livre de la voie et
de la vertu. Paris 1842. — W roku 1870 wyszly prawie réwnocze$nie dwa
ttomaczenia na jezyk niemiecki, jedno wydat Wiktor von Strauss, drugie
Reinhold von Planckner. Na jezyk angielski przettomaczyt w roku 1868
dzieto Laotse’go Chalmers.

Ttoémaczenie ksiegi Tao-te-king przedstawia wielkie trudnosci, a to
z powodu nader zwieztego stylu, mistyczno-poetycznych skionnosci autora,
tudziez wielu dwuznacznych wyrazéw. Dlatego tez tak ttémacze, jak i obja-
$niajacy dzieto Lao-tse’go, w razace nieraz popadali btedy. Misyonarze ka-
toliccy XVII. wieku, a za nimi 00. Amiot, Premare i inni, dopatrzyli sie
u Lao-tse’go dogmatu $w. Trdjcy (por. Prémare, Vestiges des dogmes chré-
tiens extraits des anciens livres chinois. Annales de Philos, chrét. Oct. Nov.
Dec. 1876. Jan. Fevr. Avril 1877). A. Rémusat znowu dopatrzyt sie w XIV.
rozdziale Tao-te-king w stowach I— Hi— Wey hebrajskiego wyrazu Je-
howa». Tiomaczenie Stan Juliena jest takze petne biedéw i sprzecznosci.
Straussa za$ i Pldncknera zanadto dowolne (u tego ostatniego bardzo do-
bre objasnienia).

Najwierniej strecit przewodnie mysli Tao-te-king, J. Legge w arty-
kule «Lao-tse» w Enc. Br., tudziez w dziele The Religions of China. Na
uznanie zastuguje takze wyborne studyum, ktérego autorem Watters: Lao-
tse a study in Chinese philosophy, tudziez dzieto prof. Douglas, Confucia-
nism and Taoism. Najnowsze prace o nauce Lao-tse’go sa nastepujace: Leon
de Rosny, La philosophie du Tao-teh-king w czasopismie Lotus, VI. str.
5—24, rok 1887. — Hermann Schell: Die Taolehre des Laotse, Jahrb. fiir
Philos. und Spek. Theol. 1. 4, 1887, str. 403—465.
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przez stowo «cnota». Co do znaczenia wyrazu Tao, to pod
tym wzgledem najznakomitsi badacze umystowosci chin-
skiej i najgruntowniejsi znawcy Taoizmu nie sg z sobg
w zgodzie. Stanistaw Julien ttémaczy Tao przez droge
«;z voie-», Pauthier przez rozum najwyzszy, Chalmers po-
zostawia Tao nieprzettdmaczone, dodajac, iz nasuwajg sie
ttébmaczowi trzy wyrazy, t. j. «droga», «rozum» i «stowo»,
zaden z nich jednak nie oddaje wiernie tego, co sie mie-
§ci w pojeciu Tao; moze najwiasciwszym, powiada Chal-
mers, bytby wyraz wziety z Nowego testamentu «.Logos»,
jednak uzycie jego mogtoby da¢ powdd do wielu niepo-
rozumien ’). Watters ttbmaczy Tao przez «nature» 2), prof.
Duglas za$ uzywa go w tern samem znaczeniu co Kon-
fucyusz, t. j. w znaczeniu drogi — metodys3). Widzimy
z tego, ze rOznica zapatrywan co do znaczenia Tao, jest
dosy¢ wielka, a jednak doktadne zrozumienie tego pojecia
jest dla nalezytego wyjasnienia nauki Lao-tse'go niezbe-
dne. Chcgc tu dojs¢ do jakiego$ wyniku, musimy na jedne
rzecz zwréci¢ uwage, t. j., ze Tao uzywane jest u Lao-
tsego w dwojakiem zastosowaniu: a mianowicie w zasto-
sowaniu do cztowieka i spoteczenstwa z jednej, do Swiata
i przyrody z drugiej strony, trudnosci za$ ztagd pochodza,
iz oba te zastosowania sg z sobg najzupetniej pomieszane.
Daremnie szukalibySmy u Lao-tse'go Scistosci i logicznej
konsekwencyi: jego sposéb wyrazania sie jest ciemny i mi-
styczny, przypomina nieraz tajemnicze forjnuty i wykrzy-
kniki szamandéw, do tego wypada jeszcze dodaé, ze po-
dobnie jak u wszystkich chinskich myslicieli, jak w ksie-
dze Yin-fu-king, o ktérej juz poprzednio byta mowa, tak
tez i u Lao-tsego objawia sie state pomieszanie porzadku
przyrodniczego z duchowo-moralnym, pogladéw na bieg
zjawisk naturalnych z pogladami na stosunki polityczne,

') The Sfec. of the aid Philosstr. XI.
2) A Study in chin. Philos., str. 45.
3) Conf, and- Taoism, str. 189.
17
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spoteczne i t. d. Kto wiec chce wyrozumie¢ znaczenie
Tao, musi doktadnie wyroznia¢ Tao w zastosowaniu do
Swiata i przyrody, od Tao w zastosowaniu do zycia i sto-
sunkoéw ludzkich, chociaz nastepnie miedzy obu zastoso-
waniami Sciste okaze sie znowu pokrewienstwo.

Wyraz Tao w ksiegach chinskich powtarza sie do-
sy¢ czesto. Najstarszg wzmianke o Tao spotykamy w ksie-
dze Szu, gdzie po raz pierwszy jest ono wymienione wraz
z Yin i Yang, ktoreto wyrazy stuzyty — jak zobaczymy

pozniej - na oznaczenie nieba i ziemi, czyli pierwiastku
czynnego i biernego. «Ustanawiam — powiada Kksigze
Czeu, — trzech najwyzszych dostojnikéw panstwa (kong),

niechaj rozprawiaja o Tao, panstwa w porzadku
utrzymujg, tudziez Yin i Yang harmonijnie regulujg» ).
Tu Tao jest wymienione jako co$ wyzszego, a od Yin
i Yang pierwotniejszego. Charakter pisarski wyrazu Tao
sktada sie z dwoch innych, z ktérych pierwszy oznacza
chodzenie, droge, — drugi za$ gtowe, naczelnika, w obu
wiec razem miesci sie pojecie drogi gtownej w przeci-
wienstwie do drég ubocznych. Na innem miejscu ksiegi
Szu czytamy znowu: «nie dziatajcie przeciw Tao (t.]. prze-
ciw gtébwnemu, odwiecznemu rzeczy porzadkowi), aby zy-
ska¢ pochwate ludu»; takze: «Kto styszat rano Tao, moze
umrze¢ wieczorem»l). W dodatkach do ksiegi Yi, wyrdznione
jest potréjne Tao, t. j. niebieskie, ziemskie i ludzkie. W Hi-
tseu, Yin i Yang nazwane sg Tao3);, — takze to, co wyzszem
jest od wszelkiej cielesnosci, co nie potrzebuje mie¢ zadnej

’) Szu-king, cz. V, ks. XX, 8 5 ust. Il1l. Legge, Chinese Classics,
str. 527. Legge ttomaczy Tao przez zasady rozumu -grincifles of reasom,
dodaje za$ w uwadze, ze «Tao oznacza wszelkie zasady rozumu i prawdy,
wszelkie drogi, jakich trzyma¢ sie powinien cesarz». Skutki rozpraw nad
Tao powinny by¢ widoczne w panstwie, w ktdrego rzadach nie powinien
objawia¢ sie nietad, tudziez w przyrodzie t. j. w harmonii naturalnych pier-
wiastkéw i w zaleznym od nich materyalnym dobrobycie.

a) Por. Plath, Rei. u. Cultus der alte Chin., str. 754 i 755,

s) Tamze.
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formy, okre$la ksiega Hi-tseu jako Tao. T przyktadow
tych wynika, ze wyraz Tao uzywany byt w ksiegach
chinskich tak przed Lao-tsem, jak i pOzniej na oznaczenie
jakiego$ wyzszego prawa, jakiej$ pierwotnej zasady, sta-
nowigcej istote tak nieba jak i ziemi; objawia sie tu wy-
raznie dazenie, aby dwa gtébwne pierwiastki potgczyé
w jakim$ trzecim, od obu pierwotniejszym, a dziatajgcym
w obydwdch jako ukryte w nich prawo.

Postuchajmy teraz, w jakiem znaczeniu uzywa wyrazu
Tao mistrz Lao-tse. — Oto, co gtosi zaraz na wstepie
w pierwszym rozdziale swojego dzieta: «lstnieje Tao dla
kazdego przystepne, ale to nie jest owo wieczne Tao.
Tao pojete jako niemajgce nazwy, jest zrodiem bytu nieba
i ziemi, Tao pojete jako majgce nazwe, jest matkag wszech-
rzeczy» ’). Dalej w rozdziale 14-tym okres$la Lao-tse Tao,
jako niemajgce zadnego zmystowego przymiotu, ani go
widzie¢ mozna, ani stysze¢, ani sie go dotkna¢; naj-
szerzej jednak rozwodzi sie nad naturg Tao w rozdziale
25-tym: «lIstniato co$ wypetniajagcego wszystko, co$ do-
skonatego przed narodzeniem sie nieba i ziemi. Jakzez
cichem ono byto! bez ksztattu, samotne, niezmienne, wni-
kajgce wszedzie, niezagrozone niczem. To co$ moznaby
uwaza¢ za matke wszech rzeczy. Nie znam jego imienia,
ale nazywam je Tao, gdybym za$ chcial wyszukac
dlan jaki$ przymiot, nazwatbym je wielkiem. O, tak, wiel-
kiem jest, a wszystko w niem porusza sie w ciggtej prze-
mianie, poruszajgc sie, oddala sie, oddaliwszy sie, wraca
napowrdt. Tak wielkiem jest Tao, wielkiem jest niebo,
wielkg ziemia, krol medrzec takze jest wielkim. We wszech-
Swiecie cztery rzeczy sg wielkie, a jedng z nich jest krol
medrzec. Medrca prawem jest ziemia, ziemi niebo, nieba
prawem jest Tao, prawem za$ dla Tao jest jego wiasna
samoistnosc» 2). W rozdziale za$ 40-tym czytamy: «Tak

J) Tao-te-king rozdz. I.
2) Por. Legge, Relig. of China, str. 214,
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wiec, cokolwiek powstaje i ginie, cokolwiek byto, jest
i bedzie, istnieje tylko przez Tao. — Tao stworzyt jednosé,
jednosc¢ stworzyta dwa (t. j. dwa pierwiastki: niebo i zie-
mig). Dwa wytworzyto trzecie (t. j. przyrode), trzecie wy-
tworzyto wszystko, co zyje, a przedewszystkiem cztowieka».
«Tao jednak byto na poczatku, ono bedzie na koncu, gdyz
Tao przenika caly wszechswiat, podobnie jak powietrze
lub ptyny przenikajg, ciata state». Na podstawie przytoczo-
nych tu ustepéw, a biorgc na uwage znaczenie, jakie na-
dawano wyrazowi Tao w literaturze i w mowie chinskiej,
mozemy wyrobi¢ sobie dokladniejsze pojecie o.tem, co
rozumiatl Lao-tse przez Tao. Mozemy wiec powiedzieé, iz
mianem Tao, okre$lat on najwyzszy pierwiastek, bedacy
zrodtem wszechbytu, a wiec i zrodtem wszelkiej inteligien-
cyi i mysli w cztowieku, pierwiastek wszystko przenika-
jacy, ktory jako odwieczne, a niewidzialne prawo, dziata
wszedzie i we wszystkiem. Ale teraz nasuwa nam sie zaraz
dalsze pytanie. Czy Lao-tse pojmowat Tao jako pierwia-
stek osobisty, jako osobowego Boga, czy nie? Na pytanie
to trudno zaiste da¢ odpowiedz stanowczg! Zdaje nam sie
jednak, iz w btedzie sg ci, ktorzy w nauce o Tao, upa-
trujg wiare w osobistego Boga. Gdyby tak byto, to nie
poréwnywatby Lao-tse swojego Tao do prézni, do obje-
tosci okretu, ktora jest czem$ ujemnem, a jednak wszy-
stko ogarnia, do przestrzeni dom wypetniajacej, bez ktorej
dom nie bytby domem i t. d., nie odzywaltby sie wreszcie
W nastepujacy sposéb: «Nie wiem, czyim Tao jest synem,
zdaje mi sie jednak, iz istniato przed Bdstwem»l). Na
oznaczenie Boéstwa, stuzy tu wyraz Ti, bedacy zarazem
nazwg nieba, jako najwyzszej prawodawczej potegi. WYy-
nikatoby wiec z tego, ze pierwiastkowi Tao nie przypisy-
wat Lao-tse osobnego pozytywnego istnienia, co zresztg
wynika juz i z samego znaczenia wyrazu Tao. — Zdaje
nam sie, iz filozoficzna tres¢ pojecia Tao databy sie przy-

) Por. Legge, Rei, of China, str. 228.
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rowna¢ do pojecia «atman» z Upaniszadduu. Istota bowiem
obu najwyzszych pierwiastkbw objawia sie cztowiekowi
w sposOb bezposredni w jego wiasnym umysle. Wedtug
nauki Lao-tse'go, cziowiek stara¢ sie powinien, aby byt
podobnym do Tao, aby zyt i dziatat na jego sposéb. Dzia-
tanie pierwiastku Tao polega na tern, iz on wszystko prze-
nika, wszystkiem kieruje, a jednak jest niewidoczny, dziata
tak, jak gdyby nic nie dziatat, wie wszystko, obejmuje
wszystko, a jednak wydaje sie, jak gdyby byt nic nie
wiedzacym, jak gdyby dziatat bezwiednie. Cziowiek po-
winien tak samo postepowaé! — niechaj czynami swoimi
nie robi wiele rozgtosu, niechaj dziata w cichosci, jak gdyby
bez celu, a wowczas dziatanie jego pomysine wyda owoce.
Prawdziwy medrzec, a wiasciwie madry naczelnik rzadu ’),
powiada sobie: «Bede pracoWat dla dobra narodu, jak
gdyby bez wyraznego celu, a wowczas nardd udoskonali
sie sam przez sie, ukocham spokdj umystu, a wowczas
naréd sam przez sie bedzie dobrym, nie chwyce sie za-
dnych sztucznych $rodkéw, a nardd stanie sie zamoznym,
siebie samego postaram sie uwolni¢ od namietnosci, a na-
réod sam z siebie stanie sie prostodusznym» 3. Ze stow
tych wynika, iz Tao w zastosowaniu do cziowieka, jest
sposobem postepowania podobnym do dziatan najwyzszego
pierwiastku. Postepowanie to powinno ptyna¢ z umystu
znajdujacego sie w stanie zupetnej réwnowagi i spokoju,
powinno by¢ postepowaniem jasnem, prostem, wolnem od
wszelkiego udawania, od stronniczosci i wogdle od wszel-
kich namietnosci. Za symbol takiego postepowania uwaza
Lao-tse wode. «Woda» — pisze — «jest btogostawienstwem
wszelkiego stworzenia, a jednak zlewa sie wszedzie na
najnizsze miejsca, dlatego jest ona tak zblizong do Tao.
Coz jest stabszem i miekszem od wody, a przeciez nic nie

’) Madro$¢ pojmuje Lao-tsc praktycznie, ujawnia sie ona gtéwnie
W rzadzeniu panstwem.
2) Por. Legge, Rei. of China, str. 219.
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przewyzszy jej w dziataniu na rzeczy twarde i state. Co
jest stabem, przezwyciezy silne, co jest ruchliwem, pokona
state, dlategoto prawdziwy medrzec powiada: «Kto znosi
ponizenie swojego stanu, stanie sie panem nad innymi,
kto znosi cierpliwie nieszczescia, stanie sie krolom krélows ¥
Glosi wiec Lao-tse cnote pokory, jako najlepiej odpowia-
dajaca pojeciu Tao, obok niej za$, wymienia jeszcze mi-
tosierdzie i skromnos¢, posuwa on sie nawet dalej, poleca
bowiem ludziom, aby za zte dobrem ptacili, potepia takze
kare smierci i ubolewa gorzko nad nieszczesciami wojny?).
Naturalnem nauki jego nastepstwem byto, iz na calg 6w-
czesng cywilizacyg niechetnem patrzat okiem, w tego
rodzaju przekonaniach za$ umacniat go straszny zamet,
jaki za jego zycia w Chinach panowal, a szczegdlnie ucisk
ludu, ktérego prawdziwym byt przyjacielem. Ludzie po-
winni zy¢ na tonie natury w pierwotnej prostocie, zdata
od cywilizacyi, powinni by¢ podobni do Tao.

Tak przedstawia nam sie w krotkosci nauka Lao-
tsego o Tao i o cnocie. Odznacza sie za$ nastepujacymi gto-
wnymi cechami: Jest ona przedewszystkiem dgzeniem do
pochwycenia i zrozumienia najwyzszej jednosci, w przeci-
wienstwie do pierwotnego chinskiego dualizmu, ktory
opierat sie na religijnych tradycyach, tudziez na pierwszych
spostrzezeniach nad biegiem zjawisk. Lao-tsego nie zado-
wolnit dualizm; juz przed nim istniata sktonno$¢ do uzna-
nia nieba za najwyzszego prawodawce, on mysl te roz-
wija dalej, — zrédto dwoistosci, upatruje w pierwotniejszej
od obu pierwiastkébw jednosci, w pierwiastku, ktory nie
bedac ani niebem, ani'ziemig, ale jest przeciez — jak to
juz sam wyraz wskazuje, — prawem w obu, a wiec i w ca-
lem stworzeniu dziatajgcem. Samego nieba nie mogt uznac
Lao-tse za zrodto wszechbytu, gdyz pierwiastek ten przed-
stawiat mu sie jako opatrzony pewnymi szczegétowymi

J) Tao-te-king rozdziat 78. Por. Legge, Rei. of China, str. 222
f) Tao-te-king rozdz. 69, 73 i 74.
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cechami, nie daty sie wiec wyprowadzi¢ z niego wszystkie
roznorodne, a nieraz sprzeczne miedzy sobg wiasnosci.
Posunat sie przeto w abstrakcyi jeszcze dalej i zwrdcit
uwage swoje na to, co jest jakby niewidome, jakby za-
dnego nieposiadajace przymiotu, a jednak wszedzie i we
wszystkiem dziatajgce, na te jakas site, ktéra w calem
stworzeniu tad i porzadek utrzymuje. Mowa chinska po-
siadata wyraz bedacy synonimem +{adu i prawidlowego
porzadku, szczegolnie w panstwie i w spoteczenstwie;
uzyl go wiec Lao-tse na oznaczenie swojego najwyzszego
pierwiastku. — Jezeli za$ owemu postowi, o ktérym po-
przednio byta mowa’), nasuneto sie podobienstwo miedzy
rzgdem w panstwie, a silag duchowa w cziowieku, tak
Lao-tsemu znowu nasuwato sie ciggle takiez same poré-
wnanie miedzy sitg utrzymujacg porzadek w Swiecie,
a inteligiencyg ludzkg gtosit wiec przekonanie, ze umyst
cztowieka jest najbardziej do Tao zblizonym, jest jakoby
jego istoty objawem. — Z nauki o Tao, w taki spos6b roz-
winietej, tudziez z krytyki stosunkow polityczno-spotecznych
wynikneta moralno$¢ Lao-tsego czysta i szlachetna, jak
rzadko, ale majgca w sobie coskolwiek wschodniego kwie-
tyzmu, stanowigcego tak wydatng ceche moralnosci indyj-
skiej, a szczegOlnie buddyjskiej. Lao-tse jednak nie posuwa
sie tak daleko, jak indyjska etyka; jako praktyczny Chin-
czyk, nie zrywa on ze Swiatem catkowicie, owszem, na-
kazuje cztowiekowi zy¢ i dziata¢ dla spoteczenstwa i dla
Swiata, ale dziata¢ w pokorze i w cichosci, z zupelnem
zaparciem siebie samego. Prawdziwego medrca wyobraza
on sobie nie jako ascete, ale jako cziowieka zajetego gto-
wnie troskg o dobro ogoétu, jako madrego rzadcel), dzia-
tajacego w ukryciu, przy zachowaniu wszelkich pozoréw

*) Patrz wyzej str. 257.

3) W ttumaczeniu Stan. Juliena, Lao-tse wyglada tak, jak gdyby byt
apostotem zupetnej bezczynnosci i biernosci; wynikto to z biednego zrozu-
mienia tekstu. Lao-tse jest przedewszystkiem apostotem prostoty i pokory.
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biernosci. Razita go pycha moznych, razilo owo ciggle
chelpienie sie nabytkami pozornej cywilizacyi, obok nedzy
i ucisku nizszych warstw spotecznych. Lao-tsego moznaby
stusznie nazwa¢ Russem chinskim: w dziele jego odzywa
sie cochwila okrzyk ludowych bolesci, w kazdym prawie
rozdziale czytamy ostrg krytyke oOwczesnych stosunkow;
zrazony do nich, w cywilizacyi upatrywat zrédlo zlego,
a srodki naprawy widziat w powrocie do pierwotnej pro-
stoty — do zycia w cichosci i w spokoju.

4. Zupetnie odmienne stanowisko zajmuje w dziejach
chinskiej filozofii Kongfu-tse, czyli jak go zwykle z facin-
ska nazywajg Konfucyusz. Miodszy od Lao-tse'go urodzit
sie w roku 551 przed Chr. w ksiestwie Lu, ktoreto ksie-
stwo nalezatlo do najznaczniejszych lennych panstw mo-
narchii, a jego panujacy wywodzit rod swoj od zatozyciela
trzeciej dynastyi. Sam Konfucyusz pochodzit z bardzo sta-
rozytnej rodziny, siegajgcej poczatkiem swoim az do cesa-
rzow drugiej dynastyi. Ojciec jego lJang-ho dzielny zot-
nierz, miat lat blisko 70 gdy mu sie syn urodzit; odumart
go tez wczesnie, pozostawiajgc wdowie troske o wycho-
wanie jedynaka. Konfucyusz opowiada o sobie, ze matka
jego byta uboga, ze za mtodu rnusiat walczy¢ z niedostat-
kiem, co jednak podniecato w nim tylko zapat do pracy
i nauki. Juz w pietnastym roku zycia zazywat stawy mio-
dzienca petnego wiedzy i uczonosci. W dziewietnastym roku
zycia ozenit sie, w rok za$ pozniej urodzit mu sie jedyny
syn Li. — Podrzedny urzad administracyjny, jaki zdotat
uzyskac¢, nie zadowolnit jego ambicyi, porzucit go tez
wkrétce, tak, ze juz w 22-gim roku zycia widzimy Kon-
fucyusza wystepujagcego w roli nauczyciela, ktory od pier-
wszej zaraz chwili zdotat zgromadzi¢ okoto siebie bardzo
pokazny zastep uczniéw. Jednakze zawOd nauczycielski
przerwata mu wkrotce $mier¢ matki, dla ktorej przez ciag
catego swojego zycia zachowat jaknajtkliwszg pamiec sy-
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nowska: stosujgc sie bowiem do ojczystych zwyczajow,
rnusiat na trzy lata przywdzia¢ zatobe i wstrzymac sie od
wszelkich publicznych zaje¢. Niewatpliwie te trzy lata
byty rozstrzygajacymi w zyciu Konfucyusza; migt w ciggu
nich dosy¢ czasu, aby z catym spokojem oddac sie ba-
daniu ojczystych stosunkéw, aby rozpozna¢ doktadnie
przyczyny powszechnego upadku i obmysle¢ srodki, ktore
mogtyby doprowadzi¢ do odrodzenia narodu i panstwa.
Nietrudno odgadnaé, gdzie moégt Konfucyusz Srodkéw
tych poszukiwaé. Umyst jego byt trzezwy i praktyczny;
walczac od miodosci z trudnymi w zyciu warunkami, za-
prawit sie do pracy, — do mistycyzmu za$ najmniejszej
nie miat sklonnosci. Pochodzac z rodziny starozytnej, wy-
chowany byt przez matke w uwielbieniu dla przesztosci,
a zestawiajgc obecne potozenie tak wiasne jak i catej mo-
narchii z przesztoscig, rnusial oczywiscie nabra¢ dla prze-
sztosci najwyzszego uwielbienia, a umyst jego przejat sie
tesknotg do wszystkiego, co tylko z przesztosci pocho-
dzito. W rozmowach z uczniami styszymy go ciagle po-
wracajgcego do przesztosci; szczegOlnie cesarze z drugiej
dynastyi, od ktérych poczatek wiasnej wywodzit rodziny,
uchodzili w jego oczach za wzory cnoty i madrosci. Naj-
ulubienszym przedmiotem badann Konfucyusza byly, az do
konca zycia, starozytne obyczaje i obrzedy, a szczegdlnie
muzyka, ktora jak wiadomo, w umystowem zyciu chin-
skiego spoteczenstwa zawsze nader wielkg odgrywata role.

Po ukonczonej zatobie powrocit Konfucyusz do za-
wodu nauczyciela uczniowie garneli sie don ze wszy-
stkich stron, a szkola jego stata sie gtosng szczegdlnie
gdy jeden z najwybitniejszych ministrow w ksiestwie Lu
polecit umierajgc, swojemu synowi, aby zostal uczniem
Konfucyusza. Dziato sie to w roku 517 przed Chrystusem.
W tymze samym roku odwiedzit on stolice cesarstwa,
a to celem dokfadniejszego zaznajomienia sie z prawo-
dawstwem i obrzedami wprowadzonymi przez zatozycieli
trzeciej dynastyi. Wowczasto bawigc w stolicy, zetknat
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sie Konfucyusz z Lao-tse’'m i miat z nim owe rozmowy,
0 ktéorych wspominaliSmy juz poprzednio przy charakte-
rystyce Lao-tse'go. Po powrocie do Lu, rozpoczyna sie
najswietniejsza w zyciu naszego medrca epoka. Tysigce
uczniow gromadzi sie koto niego; nie utrzymywat on
jednak szkoty w Scistem tego stowa znaczeniu: uczniowie
jego nie tworzyli zadnej korporacyi. Przychodzit do Kon-
fucyusza kazdy, kto potrzebowat rady lub nauki, on za$
udzielat jej chetnie; gdy wyruszyt gdziekolwiek, towarzy-
szyta mu wszedzie liczna gromada wielbicieli. Glownym
przedmiotem jego rozméw z uczniami byly praktyczne
potrzeby zycia, stosunki publiczne, tudziez moralnos¢
w zwigzku z tymi przedmiotami stojgca, objasniat on za-
wsze swoje nauki przykladami z przesztosci czerpanymi.
Pietnascie lat rozwijat on w ten spos6b swoje nauczyciel-
skg dziatalnos$¢, trzymajac sie zdata od wszelkich stronni-
czych walk, a umiejac u kazdego stronnictwa i rzadu
zapewni¢ sobie nalezytg cze$¢ i1 poszanowanie. Nadeszia
wreszcie chwila, w ktorej dang mu byta sposobnosé¢
wprowadzenia w czyn swoich idej i pomystéw. W piec-
dziesigtym pierwszym roku zycia otrzymat Konfucyusz
urzad naczelnika miasta Czung-tu. Na stanowisku tem
zdotat w krotkim bardzo czasie przeprowadzi¢ zupeing
reforme obyczajow; ksigze Lu byt zdumiony owocami jego
pracy i zapytat go, azali w ten sam sposob datoby sie
rzadzi¢ catem panstwem? Skoro ustyszat, ze to mozliwe,
zamianowat Konfucyusza przetozonym rolnictwa i robdét
publicznych, nastepnie za$ swoim ministrem sprawiedli-
wosci. Na obu tych stanowiskach okazat nasz medrzec
niepospolita zdolno$¢ do rzadu i doprowadzit do bardzo
pomysinych wynikéw. Szczeg6lnie jako naczelnik spra-
wiedliwosci, miat odznacza¢ sie niezwyklg bezstronnoscig;
sprawiedliwo$¢ wymierzat wszystkim zaréwno, a bute
moznych ukrécat na kazdym kroku: lud zaczat go blogo-
stawi¢ i wielbi¢ jako swojego opiekuna. Niedtugo jednak
trwaty Konfucyuszawe rzady. Os$cienne panstwa pozazdro-
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Scity ksieciu Lu takiego ministra, a panujgcy w nich
z obawy, aby ich poddani takich samych nie zapragneli
rzadow, wywarli wptyw na ksiecia Lu i przez intrygi do-
prowadzili do zachwiania stanowiska Konfucyusza. Nie-
chetnie opuszczat on swdj urzad: zal mu bylo tego, co
juz zrobit i co jeszcze dla dobra ogo6tu zrobi¢ zamierzat,
spodziewat sie odwotania, ale naprézno!

W ciggu nastepnych trzynastu lat widzimy Konfu-
cyusza w ciggtych podrézach po réznych feudalnych ksie-
stwach: bada stosunki i szuka ksiecia, ktoryby chciat
przeja¢ sie jego ideami i w rzadach swoich zastosowac.
Daremnie jednak szukal! Przyjmowano go wszedzie z wiel-
kimi honorami, gdyz wielkg byta juz stawa jego imienia,
ale chetnie pozbywano sie niewygodnego goscia. Nareszcie
w roku 483 wraca napowrot do swojej ojczyzny, do ksie-
stwa Lu. Bogaty w doswiadczenie, ale takze w rozczaro-
wania i zawody, oddaje sie na staro$¢ wytgcznie umysto-
wej pracy i zabiera do uporzadkowania swojej literackiej
spuscizny. Spotykaja go rézne ciosy i kleski. Zaledwo
powrdcit, traci swojego jedynego syna Li, w dwa lata
pozniej umiera mu najukochanszy uczehn Tseu-lu, az wre-
szcie w roku 479 konczy sam swodj pracowity i catl
kowicie dla dobra narodu poswiecony zywot. Pocho-
wano go z najwyzszg wspaniatoscig i dopiero po S$mierci
stat sie dla catego spoteczenstwa przedmiotem powsze-
chnego zalu, a nastepnie najwyzszej czci i uwielbienia.
Jakkolwiek za$ Konfucyusz nie moze wcale uchodzi¢ za za-
tozyciela jakiejs nowej religii, gdyz w dziedzine religijnych
zagadnien rzadko sie zapuszczat, a wszelkie nowatorstwo
byto mu wogole wstretne, to jednak tak wielkie jest dla
osoby jego i nauki uwielbienie, iz oddajg mu powszechnie
w Chinach cze$¢ prawie religijng. Duch jego od dwoch
tysiecy lat panuje nad umystami Chinczykéw. Stusznie tez
powiada Gabelentz, ze cata pdzniejsza historya Chin jest
jakby ciaglg proba nauki Konfucyusza: w czasach, w kt6-
rych jej sie trzymano, panstwo kwitto, skoro za$ panujgcy
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zaczynali innym holdowa¢ zasadom, przychodzity czasy
upadkul).

Uczniowie Konfucyusza przekazali nam az do naj-
drobniejszych szczegdtow wierny obraz jego zewnetrznej
postaci, ubioru, rodzaju zycia, usposobienia i t. d.; nie
wchodzac w te szczegoly, powiemy tylko, iz w kaz-
dym kierunku moze on uchodzi¢ za typ doskonate-
go Chinczyka. tagodnos¢ w obejsciu, jednostajny i za-
wsze umiarkowany humor, réwnowaga umystu z wybitnie
mongolskg cechg, realistyczny i tylko praktyczne strony
zycia uwzgledniajagcy sposob myslenia, najdalej wreszcie
posunieta drobiazgowo$¢ w zachowywaniu zewnetrznych
form i obyczajow, oto gtowne cechy jego charakteru.

Nauka Konfucyusza nie tworzy jednolitego, wedtug
pewnej metody utozonego, systemu. Rozwijat on poglady
swoje w podobny sposéb, jak Sokrates w Grecyi, z tg tylko
réznicg, iz mowit zwykle w krétkich urywanych zda-
niach, a lubowat sie w zestawianiu skrajnych przeciwienstw;
nie tatwem tez jest wydobycie przewodnich jego mysli
i utozenie ich w pewnego rodzaju systematyczng catosc.
Sprobujmy jednak dokona¢ tego zadania. — Otéz, aby
nauke Konfucyusza nalezycie oceni¢ i zrozumie¢, nalezy
koniecznie zwrdéci¢ uwage na stan, w jakim znajdowaty
sie za jego zycia Chiny. Bytyto, jak juz wspominalismy
wyzej, czasy najwiekszego upadku. Prowincyonalizm prze-
wazyt stanowczo nad ogdlnymi interesami panstwa, dawne
tradycye, obrzedy i zwyczaje poszty w zapomnienie, rewo-
lucyjnie usposobieni politycy niematem cieszyli sie powo-
dzeniem, nawet w mowie i w piSmie zaczela zaciera¢ sie
duchowa wspolnos¢ narodu. Z takimi to dazeniami staje
Konfucyusz do walki, a podejmuje ja nie w imie jakichs$
nowych zasad, lecz w imie tych dawnych, ktére juz przed
wiekami umozliwity wzrost i rozw0j chinskiego spoteczen-

) Alg. Enc. von Ersch u. Gruber 40 Th. 1887, str. 236, artykut
, Kung-fu-tse*,
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stwa. Przypomina je wiec i od$wieza w pamieci zyjacych
pokolen, wskazujac na nie, jako na jedyny sposoéb uchro-
nienia sie od zupetnego rozbicia i upadku. Powtarza nie-
ustannie: «Ja nic nowego nie wymys$lam i nie tworze,
kocham przeszto$¢, mam jedynie zaufanie do rzeczy da-
wnych» J; poleca opiera¢ sie naptywowi wszelkich obcych
idei, gdyz sg szkodliwe, a prawdy szuka tylko w tradycyi.
W rozmowach spisanych przez ucznidéw, czytamy: «Cale
«dnie i noce trawitem na rozmyslaniu nie jedzac i nie
«$pigc, anic mi nie przybyto wiadomosci: pozyskac je mo-
dna tylko poswiecajac sie badaniu rzeczy dawnych» 2). —
«Czy sadzisz» — powiada gdzieindziej do jednego z ucz-
niow — «ze ja wiele uczylem sie i wiele mam w pa-
«mieci? — nie, ja skupiam tylko wszystko w jedne za-
«sade» 3). Gdy uczniowie starali sie natarczywie go wy-
bada¢, odpowiada im: «Azali przypuszczacie, ze ja mam
«jakie$ tajemnice przed wami? nic wam nie ukrywam, nie
«czynie nic, czegobym wam nie udzielit»4). Pisze takze
w jednym z dziet swoich: «Nie mam zamiaru bada¢ rze-
«czy tajemnicze, a czyni¢ cudowne, aby poOzniejsze poko-
«lenia 0 tem opowiadaty» 6). Wieksza cze$¢ ludzi dziata—
zdaniem jego — zupetnie nieSwiadomie, on postepuje ina-
czej, przystuchujac sie wielu rzeczom, wybiera dobre i wy-
konywa je; widzi wiele i to co widziat, pamieta. Oto jest
droga do wiedzy!6). W stowach tych mamy okreslong
jego metode: Konfucyusz byt empirykiem, cztowiekiem
praktycznym w pelnem tego stowa znaczeniu. Nauke
czerpat on z zycia, z doswiadczenia, a nie z siebie. Empi-
ryzm jego przedstawia nam sie¢ najjasniej w nastepujacym

>) Liin-ju ksiega VII., rozdz. 1. Legge, Chin, class. Vol. I, str. 59.
2) Tamze, ks. XV., rozdz. 30. Legge, Chin, class. Vol. I, str.
166 i 167.
3) Tamze, XV., rozdz. 2. Legge, str. 159.
Tamze, ks. VII., rozdz. 23. Legge, str. 66.
5 Czung-jung rozdz. ir. Legge, Chin, class, vol. I, str. 255,
6) Lun-jil ks. VII., rozdz. 27. Legge, Chin, class. I, str. 67.
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ustepie dzieta znanego pod tytutem «Wzniosta wiedza»:
«Starozytni pragnac by¢ gruntownymi w swoich myslach,
«starali sie jak mozna najdalej rozszerzy¢ swoje wiedze.
«Takie rozszerzenie -wiedzy zalezy od badania rzeczy. Gdy
«rzeczy, t. j. Swiat jest badany, woOwczas wiedza nasza
«staje sie zupetng. Gdy wiedza jest zupetng, wodwczas
«mysli nasze stajg sie gruntowne i t. d.l) — Wiedza
jednak w ten sposéb zdobywana, ma woéwczas tylko war-
tos¢, jezeli stuzy do celéow praktycznych, t. j. do moral-
nego podniesienia cztowieka i narodu. Pragnienie wiedzy
dla wiedzy u Konfucyusza nie istnieje wcale! —Juz z natury
tego empiryczno-praktycznego stanowiska wynika, iz uni-
kat on ile moznosci pytan wchodzacych w zakres religii
lub metafizyki. Wyrazu oznaczajgcego BoOstwo prawie
nigdy on nie uzywa, chyba gdy przytacza ustepy z ksiegi
Szi lub Szud, pojecia za$ osobistego Boga wecale u niego
sie nie napotyka. Konfucyusz zna tylko niebo i ziemie, czyli
pierwiastek czynny Yang i bierny Yin, jako dwa naj-
wyzsze bostwa. Wszystko cokolwiek istnieje, jest dzielem
nieba, jest owocem oddziatywania pierwiastku czynnego
na bierny. Niebo jednak nie méwi, objawia sie tylko w re-
gularnym biegu przyrody. W komentarzu do Yi-king
czytamy: Niebo i ziemia cicho i postusznie spetniajg swoje
zadania, dlatego ksiezyc nigdy nie zbacza, a cztery pory
roku nastepujg zawsze po sobie regularnie; tak samo po-
stepuje cztowiek wyzszy (medrzec), powoduje sie gtownie
postuszenstwem, a narody idg w jego Slady?). Wnuk
Konfucyusza Tseu-sse przytacza nastepujgce stowa mistrza:
«Droga (Tao) nieba i ziemi moze by¢ w jednem wlyczer-
«pana stowie: nie robig one niczego dwa razy, dlatego

') Ta-hio rozdz. 4 i 5. Legge, Chin, class. I, str. 221 i 222
) Por. Dr.J. H. Plath, Sammtl. Ausspr. von Conf, und seinen
Schulern, str. 18.

3) Tamze str. 20.
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«tworzenie rzeczy przez nich jest niezbadane» ]). Tenze
sam Tseu-sse pisze na innem miejscu, ze Konfucyusz prze-
jatl zasady swoje od dawnych medrcow, od cesarzéw Jao,
Sziln i Wen-uoang, «patrzac w goére, bral on sobie za
przyktad pory roku na niebie; patrzac na dot, prawa wody
i ziemi, porOdwnywat wiec ze sobag niebo i ziemig, jak
wszystko utrzymujg, obejmujg i ocieniajg, jak Kierujg
jednostajnym biegiem por roku, zmianami stonca i ksie-
zyca. Wszystkie rzeczy w przyrodzie utrzymujg sie wza-
jemnie, nie szkodzac sobie, prawa przyrody dziatajg nie
wystepujac przeciwko sobie, stabe jej sity ptyna jak rzeka,
potezniejsze dziatajg tworzac i przeksztatcajgc. Dlatego
niebo i ziemia sg tak wielkie, staty za$ w przyrodzie po-
rzadek niechaj bedzie dla medrca wzniostym przyktademz3

Nastepstwem takiegoto statego w przyrodzie po-
rzadku jest, iz wszelkie stworzenie musi podlega¢ pewnego
rodzaju przeznaczeniu. Wiarg w przeznaczenie byt Kon-
fucyusz jako wierny syn swojego narodu do giebi prze-
jety, podzielat za$ zarazem przekonanie ogotu, iz przezna-
czenie mozna zbada¢, i w ten sposob przysztos¢ odstonic.
Sztuka przepowiadania jest u niego koniecznym warun-
kiem prawdziwej madrosci. Dlategoto stawial on najwyzej
Yi-king i mowit, ze gdyby mogt zy¢ jeszcze lat pieédzie-
sigt, oddatby sie wyltacznie badaniu tej ksiegi8), dlatego
dowodzit, iz nie znajac przeznaczenia, nie mozna by¢ pra-
wdziwym medrcem ’). — «Nieba przeznaczenie (ming) na-
zywa sie naturg, iS¢ w $lady natury, znaczy wybra¢ wia-
Sciwg droge, do jej oznaczenia powinna stuzy¢ nauka»,
oto stowa, od ktorych rozpoczyna sie ksiega o «sSrodku

') Czung-jung rozdz. 26. Legge I, str. 284, por. Plath, str. 20.

2) Tamze Legge 1. 291, por. wyzej str. 240 ustep z Yi-king, ktory
najzupetniej przypomina przytoczone stowa Tseit-sse'go.

3) Legge, Ch. class. T. str. 64.

4) Plath, str. 23, por. artykut Gabelentza w Enc. Erscha i Grubera,
jak wyzej str. 240.

Dzieje filozofii. T. I. 18
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wiasciwyms»l)-— «Cztowiek wyzszy gdy widzi niebezpie-
«czenstwo, korzy sie przed przeznaczeniem, czci za$ gto-
«wnie trzy rzeczy, t. j. nieba przeznaczenie, pamie¢ wiel-
«kich mezow i nauki medrcéw t). Glupiec nie zna niebie-
«skiego przeznaczenia, madry nie ztorzeczy niebu, z ludzmi
«nie zadziera, dlatego moze z tatwoscig wyczekiwaé swo-
jego przeznaczenia, podczas gdy cztowiek nierozwazny
«puszcza sie na niebezpieczne drogi i szuka szczeScia» 3.

Gdy jeden z ucznidw zapytat o stosunek miedzy
przeznaczeniem a przyrodg, odpowiada mu Konfucyusz
W nastepujacy sposob: «Udziat w Tao, jest przeznacze-
«niem, — przyobleczenie sie w oddzielne ksztatty jest natura.
«Gdy Yin i Yang sie przeksztatcajg i w jednej ujawniajg
«postaci, wowczas powstaje zycie, gdy sie w przeksztatca-
«niu wyczerpia, nastaje $mierc¢4p Przeznaczenie wiec, czyli
«koniecznos¢, jest poczatkiem przyrody, a $mier¢ jest kon-
«cem zycia: gdzie jest poczatek, tam musi by¢ i koniec».
Stowa tu wiasnie przytoczone, dowodza najlepiej, iz Kon-
fucyusz wierzyt w konieczny porzadek na $wiecie, wierzyt
w odwieczne prawa $wiatem rzadzace. Prawo to okreslat
wyrazem Tao, nie wdajgc sie jednak w metafizyczne jego
istoty dochodzenia, wystarczat mu bowiem najzupeiniej
tradycyjny dualizm, wystarczato przekonanie, ze niebo jest
tg potega, ktéra wedlug niezmiennych praw wszystkiem
kieruje. Co do cztowieka, przypuszczat on przeciez pewne
wyjatki, i tak wskazywal n. p. wyraznie trzy rodzaje
Smierci bez udzialu przeznaczenia, lecz z wiasnej winy
cztowiekaNiebieskie przeznaczenie jest o tyle tylko
niezmienne, o ile zawsze tymi samymi Kieruje sie pobud-
kami ; cztowiek za$ przeznaczony jest do tego lub owego,

Legge, 1. str. 247.
2) Plath, str. 24.
"j Tamze.
4) Tamze, str. 25.
5 Tamze.
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stosownie do swojego postepowania. Dzietlem przeznaczenia
sg, wedlug Konfucyusza, gtéwnie wrodzone zdolnosci
i przymioty, jezeli n. p. madry ojciec ma glupiego syna,
to jest to dzielem przeznaczenia’). Wystepuje on réwniez
przeciw naiwnej wierze, aby cztowiek cnotliwy rnusiat by¢
zawsze na ziemi szczeSliwym, a zly nieszczesliwym. Me-
drzec powinien wytrwac przy cnocie — niechaj mu ona wy-
starczy ; szczescie za$ lub nieszczescie zalezy od przezna-
czenia?. Dlaczego jednakze tak sie dzieje, dlaczego niebo
nie zawsze wynagradza cnote, tego Konfucyusz nie do-
chodzi: jestto jedno z tych pytan, ktore on ile moznosci
omijat. Byl natomiast silnie przekonanym o istnieniu Sci-
stego zwigzku miedzy porzadkiem rzeczy naturalnym a mo-
ralnym, miedzy biegiem zjawisk w przyrodzie a czynami
ludzkimi. Kazdy czyn pocigga za sobg pewne w przyro-
dzie nastepstwa, niebo bowiem objawia wole swoje, swoje
zadowolenie lub niezadowolenie tylko przez zjawiska, to jest
przez rézne pomys$ine lub niepomys$ine dla czlowieka
znaki. — Tego rodzaju przekonanie, podzielane zresztg do
dnia dzisiejszego przez og6t chinskiego spoteczenstwa,
uzasadniat Konfucyusz w nastepujacy sposéb: Dowodzit
on, ze cztowiek jest istotag z natury dobrg, jest kwiatem
przyrodzenia, w nim ujawnia sie najlepiej harmonia obu
najwyzszych pierwiastkow, t. j. nieba i ziemi, droga cnoty
zas jest mu juz samym porzadkiem rzeczy wskazana.
Skoro wiec cztowiek z tej drogi zbacza i dopuszcza sie
wystepkow, w takim razie porzadek $wiata psuje sie, a na-
stepstwem tego sa rozne nadzwyczajne zjawiska i prze-
wroty w przyrodzie; im za$ osoba dopuszczajgca sie wy-
stepkoéw stoi wyzej, tem grozniejsze wynikajg z tego na-
stepstwa. Oczywiscie, ze najgorsze dla catego porzadku
Swiata skutki pociagajag za sobg zdrozne uczynki panuja-
cego. Wypowiadajgc tego rodzaju zapatrywania, nie gtosit

") Plath, jak wyzej str. 25.

2) Tamze, str. 26.
18*
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Konfucyusz nic nowego. Juz poprzednio wykazaliSmy, ze
najistotniejszg cechg chinskiego na $wiat pogladu bylto
state pomieszanie porzadku przyrodniczego z moralnym.
Na tern opiera sie magia i wszelkie praktyki wrozbiarskie,
filozofia za$ chinska, ktéra tym praktykom wiasnie pocza-
tek swoj zawdziecza, nietylko, ze nigdy nie wyparta sie
zasady, z ktoérej powstata, lecz przeciwnie, przez usta naj-
wiekszego ze swoich mistrzow zatwierdzita jg, jako jeden
z artykutéw swojej wiary. — Niedarmo tez przywigzywat
Konfucyusz tak wielkie znaczenie do wszelakich wrézb
i znakéw, niedarmo w przepowiadaniu przysztosci upa-
trywat najwyzszg madros¢. Zresztg jego filozofia przyrody
byta co do tresci dosy¢ uboga. W komentarzu do ksiegi
Yi czytamy, ze grzmot i deszcz ttbmaczyt sobie przez
rozdzielanie sie nieba i ziemi, skutkiem za$ grzmotow
i deszczu zaczyna wszystko kietkowa¢ i rozwija¢ sie.
Deszcz wprowadzat w zwigzek ze stosunkiem ksiezyca do
pierwiastkbw Yin i Fa»j,- niebo nazywat okragtem, zie-
mie kwadratowa, ksztalt kwadratowy tgczyt z ciemnoscia,
okragly z jasnoscig i t. d. Wszystkie tego rodzaju po-
glady czerpat Konfucyusz ze starodawnych tradycyj i prak-
tyk wrozbiarskich, z tego samego za$ Zzrodia pochodzi
u niego symbolika liczb tak zawita i niejasna, ze trudno
dopatrze¢ sie w niej jakiegokolwiek sensu lub systemu ]).

Waznem i nader charakterystycznem jest stanowisko
jakie zajmuje Konfucyusz wobec wiary w duchy i wobec
czci przodkéw. — W pamietnikach spisanych przez ucznidw,
czytamy, ze Konfucyusz prawie nigdy nie moéwit o cu-
dach, o sile, o niepokojach i o duchach?), a gdy Fan-
szi zapytat sie go na czem zasadza sie prawdziwa madrosc,

%) Por. Plath jak wyzej str. 58. Konfzicyzisz niebo nazywa jedynka,
ziemie dwojka, cztowiek jest tréjka. Trzy razy trzy jest dziewieé, dziewieé
razy dziewie¢ jest 81. Pierwszym panem jest storice, liczbg storica jest 10
(jako najdoskonalsza liczba), dlatego cztowiek rodzi si¢ w dziesigtym mie-
sigeu it d., w tym rodzaju ciggng sie dalsze dziwaczne rozumowania.

-) J. Legge Cli. class. 1., str. 65.
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odpowiedziat mu: «Praw ludu pilnowa¢, duchy czci¢, ale
«trzymac¢ sie od nich zdaleka — oto madro$é» ’). Wogole
mozemy powiedzie¢, iz dziatania duchéw domyslat sie Kon-
fucyusz — podobnie jak wszyscy Chinczycy — wszedzie,
gdzie tylko spotkat sie z czem$ niepojetem i niezrozumia-
tem, nie wyobrazat ich sobie jednak jako catkiem pozba-
wionych pewnego rodzaju materyalnego podkiadu. W ksie-
dze «o $rodku wiasciwym» pisze: «O jakze skoniczongjest
dziatalno$¢ duchow i przodkow: spostrzegasz jg, a przeciez
nie widzisz jej; zauwazysz ja, a przeciez nie styszysz, sg
one wcielone w rzeczy, i nie mogg by¢ od nich oddzie-
lone, oneto wskazujg ludziom sktadanie ofiar, one sg wsze-
dzie, tak jakoby byty i w gorze, na prawo i na lewo» 3.
Wystawiat sobie wiec caty Swiat zapetniony duchami,
jednakze pytania dotyczacego niesmiertelnosci unikat. Za-
pytany, czy duchy zatrzymujg po $mierci $wiadomos¢, od-
powiedziat: Jezeli powiem, ze majg Swiadomos¢, to kocha-
jacy synowie caty dobytek bedg tracili na zatobne uro-
czystosci, jezeli powiem, ze nie majg, to Zli synowie
zaniedbajg catkowicie groby ojcow, — nie dochodZ tego
obecnie, — pOzniej sam sie dowiesz» 3). Uczniowi pytajg-
cemu, w jaki spos6b moznaby sie przystuzy¢ duchom: —
«nie umiesz jeszcze stuzy¢ ludziom», — powiada —
«a chciatbys$ przystugiwac sie duchom»; o $mierci wyraza
sie: «nie znasz zycia, a chciatby$ Smier¢ poznac». Wszel-
kie tego rodzaju odpowiedzi, dowodzg, ze Konfucyusz
wierzyt wprawdzie w duchy i w zycie po S$mierci, a to
gtéwnie ze wzgledéw praktycznych, ze wzgledu na re-
ligig i moralnos¢, w giebsze jednak nad istotg duchdéw
dociekania nie wdawat sie wcale. Pozytywny jego umyst
omijat wszelkie tego rodzaju pytania, a jakkolwiek czes¢
oddawang duchom przodkéw uznawat jako jeden z naj-

¥ J. Legge, Ch. class. I. str. 55,
2) Plath jak wyzej, str. 29.
3) Gabelentz str. 237.
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wazniejszych sktadowych czesci religijnego kultu, jako
dalszy cigg objawdw synowskiego przywigzania do rodzi-
coéw, to przeciez zbyt wielkiej do tej czci nie przywiazy-
wat wagi. Prawdziwa madro$¢ polega, zdaniem jego, na
wypetnianiu obowigzkéw, a nie na czci duchéw. Zdaje sie
nawet, ze Konfucyusz nie przypuszczat wiecznego zycia
duszy po $mierci. Oto stowa jego z komentarza do Yi-
king: «Gdy stonce staneto u szczytu, nachyla sie ku za-
chodowi, gdy ksiezyc doszedt do peini, zaczyna go uby-
wac. Niebo i ziemia napetniajg sie i wyprozniajg naprze-
mian, a czasem wyczerpujg catkowicie, o ilez w wyzszym
stopniu dotyczy to samo czitowieka, przodkow i du-
chéw».

Przechodzimy teraz do najwazniejszej czeSci nauki
Konfucyusza, t. j. do jego pogladéw na moralnosé, na
panstwo i spoteczenstwo. Chcac ten dzial nalezycie zro-
zumie¢, musimy pamieta¢, ze Chinczyk ocenia wszystko
gtébwnie z punktu widzenia praktycznego, a kieruje sie
gtownie wzgledami na zycie doczesne, tudziez na dobro
panstwa i spoteczenstwa. O jakich$ wyzszych idealnych
celach, o zbawieniu ludzkosci, o zyciu przysztem, o tem
nie mysli on wecale. Czlowiek powinien by¢ moralnym,
gdyz wymaga tego jego wiasne dobrze zrozumiate dobro,
tudziez dobro ogétu. Przypominamy réwniez, o czem juz
poprzednio byta mowa, t. . iz Konfucyusz uwazat czto-
wieka za istote z natury doskonatg, w ktérej réwnowaga
pierwiastkbw najwyzszy swoj wyraz znajduje. Ot6z mo-
ralnym ideatem chinskiego medrca jest utrzymanie tej
naturalnej réwnowagi, tej miary wiasciwej i srodka we
wszystkiem. Zrédtem ztego sg namietnosci, a to dlatego,
gdyz wszelka zto$¢ i namietnos¢ jest zwichnieciem po-
rzadku w S$wiecie panujgcego, z tego za$ wynikajg wszel-
kiego rodzaju niepokoje. Utrzymanie wiec réwnowagi po-
winno by¢ gtéwnym celem ludzkich dazen. «Historya —
«mowi Konfucyusz — wspomina o mezach, ktorzy te na-
turalng rownowage zawsze utrzymac¢ zdotali, byli to
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«ludzie swiecil, inni zdobywali jg sobie stopniowo przez
«nauke i ¢wiczenia, ci zastugujg na nazwe medrcow,
«kto za$ ich nasladuje, kto sie do udoskonalenia siebie
«i drugich przyczynia, ten jest wyzszym cziowiekiems»l).
Zadanie wiec zycia polega na utrzymaniu wiasciwego
srodka, do tego za$ potrzebnem jest uprawianie nastepu-
jacych pieciu gtdwnych cnét -):

1) cnoty ludzkosci czyli cnoty odpowiednego
zachowania sie w pieciu gtéwnych stosunkach zycia, t. j.
w stosunku rodzicéw i dzieci, — pandéw i stug, — rodzen-
stwa, — matzonkébw — a wreszcie przyjaciotd.

2) Cnoty prawosci i sprawiedliwosci.

3) Cnoty przyzwoitosci czyli dobrego oby-
czaju w stosunkach z ludZzmi, w zewnetrznej powierzcho-
wnosci i w praktykach religijnych.

4) Cnoty madrego i rozumnego zycia.

5) Cnoty uczciwosci i wiernosci.

W wyliczonych tu cnotach odzwierciedla sie tak
wiernie caty charakter chinskiej moralnosci, iz warto jest
zastanowi¢ sie nad nimi nieco doktadniej.

Pierwsza z przytoczonych cnot dotyczy gtdéwnie sto-
sunkow rodzinnych. Caty ustrdj spoteczenstwa chinskiego
opiera sie jak wiadomo na patryarchalnych podstawach:
moralnos¢ Konfucyusza uswieca wiec te podstawy i wska-
zuje cztowiekowi, jako pierwszy i najswietszy obowiagzek,

b Por. Enc. von Erseh u. Gruber 40 Th, art. Gabelentza «Kung-
fu-tse-» str. 298.

2) Liczba pie¢ jest w Chinach $wietg i bardzo czesto powtarza sie
przy wyliczaniu réznych rzeczy.

3) W Liln-jii ks. XIIl., r. 19, czytamy: Fan-Szi zapytat sie, na
czem polega cnota ludzkosci? Mistrz odpowiedziat: W zyciu prywatnem
utrzymaé zawsze powage i godno$¢, — w prowadzeniu intereséw by¢é uwaz-

nym i czynnym, — w stosunkach z ludZmi by¢ szczerym i wiernym swoim
zobowigzaniom. Nawet gdy pojdziesz miedzy barbarzyncéw, nie powinienes$
zaniedba¢ tych zasad. — Jestto cokolwiek odmienne okre$lenie cnoty ludz-

kosci, wychodzi jednak na to samo.
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poszanowanie rodzinnych weztdw. Tu nalezy przedewszy-
stkiem bezwarunkowe postuszenstwo i czes¢ dzieci wzgle-
dem rodzicéw: »Jak dlugo ojciec zyje, nalezy miec jego
»wole przed oczami; gdy ojciec umrze, nalezy mie¢ jego
»postepki przed oczami i trzy lata nie odstepowaé¢ od
»wskazowek ojcax ). Postuszenstwo wiec dla rodzicow
powinno siega¢ za grob, skiadanie za$ ofiar zmartym ro-
dzicom jest najwazniejszg czescig religijnego kultu w Chi-
nach. Konfucyusz jezeli utrzymuje wiare w duchy i w zycie
po $mierci, to gtownie tylko ze wzgledow na moralno$é
rodzinng, bez ktérej porzadek na Swiecie wydaje mu sie
zupetnie niemozliwym. Stosunki rodzenstwa miedzy sobg
powinny polega¢ réwniez na wzajemnej braterskiej mitosci,
tudziez na postuszenstwie wzgledem najstarszego brata,
bedacego zastepcg ojca w rodzinie. W matzenstwie uznaje
Konfucyusz zupelng zalezno$¢ kobiety od mezczyzny,
uwaza jg za istote od mezczyzny nizszg, i naucza ze ko-
bieta znajduje sie w stosunku potrojnej zaleznosci: za
miodu zalezng jest od ojca, poOzniej od meza, a gdy ten
Umrze od syna?. Mezczyzna wyobraza w rodzinie pier-
wiastek nieba on jest najwyzszym w rodzinie sedzig, on
wie co sie godzi a czego wystrzega¢ sie nalezy. Zona
powinna we wszystkiem i$¢ za wskazéwkami meza. Mat-
zenstwo nalezy pojmowac jako powtOrzenie stosunku nieba
i ziemi; ono tez jest poczagtkiem i ostatecznym ludzkiego
zycia celem. Stosunek panéw do stug powinien by¢ po-
dobny do stosunku rodzicow do dzieci: niechaj przetozeni
postepujg sobie jak ojcowie troskliwie i z tagodnoscia,
studzy i podwiladni niechaj okazujg im dzieciecg czesc,
postuszenstwo i wierno$¢. Jedynym stosunkiem opartym
na roéwnorzednosci jest stosunek przyjazni. Chinczycy do
weztéw przyjazni nadzwyczaj wielkg przywiagzuja wage,
a gotowi sg zawsze do daleko siegajgcych na rzecz przy-

*) Legge Ch. class. I. str. 6. Lun-jit I. as.
2) Por. I. H. Plath jak wyzej str. 64.
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jaciela poswiecen: przyjazih zdaniem ich polega na wza-
jemnem poszanowaniu swojej godnosci i na zaufaniu. Kon-
fucyusz powiada: »Nie miej nigdy przyjaciela, ktoryby nie
byt ci rowny« ‘). Za druga gtéwng cnote uwaza Kon-
fucyusz prawos¢ i sprawiedliwos¢; rozni on sie w tej mie-
rze stanowczo od Lao-tsego. Podczas gdy ten ostatni gtosit
zasade iz nalezy dobrem placi¢ za zte, a nieprzyjaciotom
przebacza¢ urazy, to przeciwnie Konfucyusz kaze dobrem
odptaca¢ za dobre, a za zte wymiarem sprawiedliwosci:
Petna prawosci wzajemno$é — oto jedyny sposob postepo-
wania godny cztowieka wyzszego.

Najlepiej charakteryzuje moralno$¢ chinska trzecia
cnota okreslona wyrazem »Zz«, ktdry oznacza przyzwoitos¢
czyli dobry obyczaj. Chinczyk wszedzie i we wszystkiem
ktadzie gtowny nacisk na owo »Zz«, bez ktérego im wyzej
cztowiek stoi, tem trudniej obej$¢ sie moze. W zakres po-
jecia »«< 'wchodzg wszelkie zwyczaje i obyczaje, wszelkie
formuty grzecznosci, sposoby wzajemnego zachowywania
sie ludzi wzgledem siebie, obrzedy religijne, etykieta, je-
dnem stowem wszystko, co tylko dotyczy tak zwanej
zewnetrznej przyzwoitosci czyli dobrego tonu. Otéz Kon-
fucyusz uwaza ten polor zewnetrzny, to dobre wychowanie
za kardynalny warunek moralnej wartosci. Nauka jego
jest na tym punkcie najwierniejszym wyrazem chinskiej
cywilizacyi. Rozpatrujgc sie w spisanych pdzniej rozmo-
wach Konfucyusza z uczniami, przekonywamy sie, iz naj-
chetniej i najczesciej rozmawiat on z nimi o rzeczach do-
brego obyczaju dotyczacych. Wyjasnia sie to za$ nietylko
whasciwosciami jego prawdziwie chinskiege umystu, ale
réwniez i tem, ze Konfucyusz zyt w czasach powszechnego
zdziczenia i upadku, starat sie wiec rozbudzi¢ w spote-
czenstwie poczucie taktu i tej w drobiazgi nawet wkra-
czajacej przyzwoitosci, aby na tej drodze nardéd podniesc,

') Lun-jii 1. 8. Legge Ch. class, str. 5.
2) Por. v. d. Gabelentz Confucius u. s. Lehre str. 44.
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a przez poszanowanie form obyczajowych doprowadzi¢ go
do poszanowania prawa i porzadku ’). Cnota »/?« godzi sie
jednak u naszego medrca z pewnego rodzaju niezalezno-
Scig 1 otwartoscig wobec przetozonych i nigdy nie po-
winna przeradza¢ sie w stuzalczo$¢. Konfucyusz stanowczo
domagat sie, aby wobec wyzszych a nawet wobec panu-
jacego zawsze mowic szczerg prawde. Gdy jeden z ucznidw
zapytat sie go, czy jako urzednik powinien wystapi¢ prze-
ciw zarzadzeniom swojego pana, ktore uwazat za zgubne,
otrzymal odpowiedz: »nie tudz go, lecz wystgp otwarcie«3.

Najpotezniejszym $rodkiem, umozliwiajgcym ludziom
zachowanie dobrego obyczaju, jest, zdaniem Konfucyusza,
muzyka. Rozumiat on wybornie wpltyw tondw na ztago-
dzenie obyczajéow i na uszlachetnienie uczu¢, dlatego tez
oddawat sie z najwiekszem zamitowaniem badaniu starej
muzyki, pragnac i jg zuzytkowac¢ w celach umoralnienia
ludu; nie naprézno powtarzat nieraz, ze »Z«< reguluje
czynnosci ludzkie, a muzyka reguluje uczucial). Z muzyka
taczy sie Scisle liryczna poezya: »Piesni podnosza nas
»Z7« wzmacnia nas, a muzyka udoskonala nas«4h Syn
Konfucyusza opowiada, ze gdy raz przechodzit przez dzie-
dziniec, ojciec zapytat sie go: w»czy uczysz sie piesni?«
jeszcze nie — odpowiedziat — »w takim razie nie masz
prawa odzywac¢ sie ws$rdéd nas«. Za inng raza zapytat
sie go ojciec, czy bada »Zx< otrzymawszy za$ przeczacg
odpowiedz, rzekt don: »W takim razie nie masz zadnej
pewnej w dziataniu podstawy« §).

Powyzsza opowies¢ okresla najlepiej znaczenie, jakie
przywigzywat Konfucyusz do muzyki, do poezyi i do do-
brego obyczaju; te trzy przedmioty stanowig tez do dzi-

J)) Por. Gdbelentz. Confucius und seine Lehre. Leipzig 1888. str. 24
2) Tamze, str. 27.

3) Tamze.

4) Tamze, str. 29.

5 Legge Ch. class. str. 179 i 180 Liin-jii XVI. 13.
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siejszego dnia gtowng tres¢ nauki w Chinach, na nich
opiera sie cate publiczne o$wiecenie i wychowanie.
Réwnie chetnie, jak o rzeczach dotyczacych obycza-
jow, rozmawiat Konfucyusz iz uczniami o sprawach rzadu
i panstwa, tudziez o zagadnieniach spotecznych w ogdélnosci.
Wsréd powszechnego za jego zycia zametu, wsréd cig-
gtych politycznych rozterek, sprowadzajgcych najgorsze
dla spotecznego dobrobytu nastepstwa, musiato ludzi my-
Slacych gtéwnie zajmowac pytanie dotyczace dobrego rzadu.
W ksiedze »pamietnikOdw« na kazdej prawie stronicy
czytamy, jak przychodza do Konfucyusza rézne polityczne
znakomitosci i pytajg go to o rzad, to o najlepszy sposob
rzadzenia. on kazdemu daje odpowiedz zastosowang do
potrzeby i stanowiska pytajgcego. Z roznych tych odpo-
wiedzi dadzg sie wysnu¢ nastepujagce mysli przewodnie:
Panstwo uwazat Konfucyusz za dzielo nieba, wyobrazat
za$ sobie jedne tylko mozliwg forme rzadu t. j. monarchig
absolutng z prawem dziedzicznosci. Domagat sie jednakze
od panujgcego aby byt ojcem i matkg narodu, aby wrza-
dach kierowalt sie nie chciwoscig, lecz cnotg: »kto rzadzi za
pomocg cnoty, ten podobny jest do gwiazdy polarnej,
ktéra zostaje zawsze na miejscu a wszystkie inne gwiazdy
obracajg sie koto niejJ), »Jezeli bedziesz kierowat ludem
przy pomocy surowosci i kar, woéwczas lud bedzie sie
starat unikng¢ ich bez zadnego wstydu, jezeli za$ za ster-
nika obierzesz sobie cnote i dobry obyczaj, (li) to wow-
czas naréd powstydzi sie grzechu, a poczyni postepy w cno-
cie» 2). Panujgcego nazywa Konfucyusz synem niebios, gdyz
ztaski nieba dzierzy berto; nie przeszkadzato mu to jednak
wcale przyznawa¢ w pewnych wypadkach ludowi prawo
do rewolucyi i stawa¢ po stronie przywiaszczycieli, wste-
pujacych na tron z woli ludu. Jezeli dziedziczny monarcha
prowadzi panstwo do upadku, jezeli wyzyskuje lud i do-

x) Liln-ju. 11. i. Legge Ch. cl. I. str. 9.
) Lun-jii. 11. 3. Legge Ch. cl. I. str. 10.
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prowadza go do nedzy tak materyalnej jak moralnej, wow-
czas nar6d ma — jego zdaniem — prawo straci¢ z tronu
ztego monarche, a obra¢ sobie innego. Sam Konfucyusz
patrzac na upadek 6wczesnej cesarskiej dynastyi, starat sie
wynales¢ ksiecia, ktéryby godzien byt siegna¢ po cesar-
skg korone: nie znalazt jednak takiego. Jezeli dzietlo rewo-
lucyi powiodto sie i pomysine dla spoteczenstwa wydato
owoce, W takim razie powodzenie moze, wedlug Konfu-
cyusza, postuzy¢ za dowdd, iz niebiosa pobtogostawity
dzietu przywiaszczyciela i tem samem uznaly go za swojego
syna. Trudno zaiste o praktyczniejsza polityke!

Wszystko w panstwie powinno dzia¢ sie dla dobra
poddanych, ci za$ powinni mie¢ zaufanie do panujacego,
powinni wierzy¢, ze cokolwiek on zamierzy i podejmie,
wyjdzie na korzy$¢ panstwa i poddanych. Zapytany pe-
wnego razu Konfucyusz, o co powinien gtéwnie starac
sie dobry rzad, — odpowiada — ze o trzy rzeczy, tj. o do-
stateczng dla ludnosci zywnos$¢, o site zbrojng i o zaufa-
nie poddanych. Zapytany dalej, ktora z tych trzech rzeczy
jest najmniej potrzebng, odpowiada: Sita zbrojna, naste-
pnie zywno$¢, gdyz ludzie i tak umiera¢ muszg, ale bez
zaufania nie moze zadne istnie¢ panstwo’). Przy inngj
znowu sposobnosci doradza, aby panujacy starat sie o po-
wiekszenie ludnosci w swojem panstwie, skoro za$ ludnosc
stanie sie liczng, niechaj jg wzbogaca, a wreszcie oswiecal).
Oswiata zatem powinna by¢ uwienczeniem dobrych rzg-
dow, warunkiem jednak oswiaty jest dobrobyt, — naréd
biedny nie bedzie nigdy oswiecony. — Majac przekona-
nie, ze cztowiek z natury jest dobrym, sprzeciwial sie
Konfucyusz zastosowywaniu surowych kar, dopiero gdy
dobre zasady i przyktad panujacego lub urzednika okazag
sie niedostatecznymi, dopiero wowczas nalezy zastosowac
kary. Za najwiekszg zbrodnie uwaza on brak czci dla

® Lun-jil X11. 7. Legge, Ch. class. I. str. 118.
') Tamze, XI11, 9. Legge I. str. 130 i 131.
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starszych 1 zaniedbywanie obowigzkoéw ludzkosci3). Jezeli
poddani sg zli, gtéwng wine przypisuje rzadowi, jezeli
cnotliwi, jestto rowniez zastugg rzadu. Ludzie — zdaniem
jego — fatwo dadzg sie nakierowa¢ do dobrego: «Gdyby
mi w jakim kraju chciano powierzy¢ rzady, mogtbym
w dwunastu miesigcach zdziata¢ bardzo wiele, w trzech
za$ latach rzad bytby w zupelnosci wydoskonalony»Z3..
W uzupetnieniu za$ tych stow, dodaje nastepnie: «Gdyby
«mezowie madrzy i cnotliwi rzadzili panstwem, nastepujac
«po sobie przez lat sto, to mogliby wytepi¢ zbrodnie
«i zaprzesta¢ wymiaru gtownych kar. Gdyby powstat
«wielki krél prawodawca, wystarczytby przeciag jednego
«pokolenia, aby cnota stanowczo przewazyta» §8). Do tego
jednak potrzeba, aby rzgdzacy umiat sobg samym Kkiero-
wac! — «Oto stowa Konfucyusza z ksiegi jego znanej pod
nazwg «wzniosta wiedzax»:

«Mezowie starozytni, pragnac rozszerzy¢ w cesarstwie
«Swiatto cnoty, doprowadzali najpierwiej do porzadku swoje
«wlasne panstwa; pragngc uporzadkowaé swoje panstwa,
«urzadzali pierwiej swoje stosunki rodzinne; pragnac urza-
«dzi¢ swoje rodzinne stosunki, wyksztatcali pierwiej swoje
«0sobistos$¢; pragnac wyksztatci¢ swoje osobistos¢, uszla-
«chetniali pierwiej swoje serca; pragnac uszlachetni¢ swoje
«serca, starali sie by¢ gruntownymi w swoich myslach;
«pragnagc by¢ gruntownymi w mysleniu, starali sie jak
«mozna najdalej rozszerzy¢ swoje wiedze. Takie za$ roz-
«szerzenie wiedzy zalezy od badania rzeczy»4). A dalej
konczy: «Od syna niebios, az do cztowieka z gminu, od
«wszystkich, bez wyjatku, nalezy wymagac jako pierwszej
«i gtownej rzeczy, wyksztatcenia wiasnej osobistosci».

) Por. J. I-l. Plath, Sammtl. Ausspr. von Konf. str. 95. Por. wy-
zej str. 232.

2) LGn-ju XI111. 10. Legge, Ch. dass. I. str. 131.

3) Tamze, XIII. 11, 12.
4) Dalszy cigg tego ustepu przytoczony wyzej na str. 272.
6) Ta-hio rozdz. 4 i 6. Legge, Ch. dass. I. str. 221, 222, 223
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W przytoczonym tu ustepie streszczone sg najlepiej gto-
wne zasady filozofii Konfucyusza, na nich tez konczymy
jej przedstawienie, dodajac, iz liczba uczniow, ktérzy medrca
otaczali, moze stuzy¢ za dowdd, do jakiego stopnia nauki
jego odpowiadaly potrzebom &éwczesnego spoteczenstwa’).

Historycy chinscy opowiadajg, ze Konfucyusz miat
przeszto 3000 uczniéw, nie nalezy jednak wcale wyobra-
za¢ sobie, aby medrzec nasz utrzymywat rodzaj szkoty.
Stusznie pisze Plath?), Zze Konfucyusz nie byt nauczycie-
lem, nie miat zamiaru odgrywania roli profesora filozofii
lub moralnosci: byko maz stanu, filozof-polityk, ktéry ba-

) Zrodia, z ktérych czerpiemy znajomos$é nauki Konfucyusza, sa
nastepujace: Najwazniejszem sg zdania i rozmowy spisane przez uczniéw,
a znane pod nazwa: LUn-jU, ttémaczenie tego dzieta i historyg tekstu po-
daje J. Legge w 1. tomie: «Chinese classics» tudziez w dziele: «The life ahd
teachings of Confucius» London 1887. Na jezyk francuski ttémaczyt Lin-ji
G. Pauthier: «Confucius et Mencius». Paris. Charpentier. Drugim podo-
bnym zbiorem sg tak zwane domowe rozmowy Konfucyusza «Kia-ili»; nie
zastuguja one jednak w zupetnosci na wiare, gdyz zostaly z pézniejszych
dopiero uzupetnione zrédet. Ksiega Hiao-king, o obowiagzkach dzieci, jest
prawdopodobnie dzietem jednego z ucznidw. Krotki tekst «wzniostej
wiedzy» przypisywany jest samemu Konfucyziszowi, natomiast redakcya
Czung-jung czyli «0 $rodku wiasciwym» jest dzietem Tseu-sse, Kon-
fucyieszowego wnuka. — Wazne wiadomosci znajdujg sie takze w history-
cznem dziele Sse-ki, tudziez u najstarszych komentatoréw. Literatura Kon-
fucyanizmu w Chinach jest niezmiernie liczna. W europejskich literaturach
nastepujace sg najwazniejsze prace o Konfucyuszu: 1) tacinskie dzieto Je-
zuitéw, wymienione na str. 217; 2) J. Legge, Wstep w dziele The Chin,
classics; tenze, The religions of China. London, 1880; 4) tenze, artykut
o Konfztcyztszn w VI. tomie Encykl. britannica; 5) artykut Gabelentza
w XL. tomie Encyklopedyi Erseh u. Gruber roku 1887; 6) Dr.J. H.
Plath, Confucius und seiner Schiller Leben u. Lehren. Abh. d. k. bair.
Ak. d. Wiss. I. kl. Bd. XI1—XIIl. Monachium 1867—1874. Najnowszg
pracg o Konfucyuszu jest rozprawa Jerzego won der Gabelentz'. «Confucius
und seine Lehre». Lipsk 1888. Pracy tej w niniejszem przedstawieniu wiele
zawdzieczam. Zastuguja takze na uwzglednienie prace Ernesta Fabera:
1) Lehrbegriff des Confucius, Honkong 1872; 2) Quellen zur Confucius und
dem Confucianismus, Honkong 1873.

?) Dr. J. H. Plath, Die Schiiler des Confucius, str. 4.
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dat urzadzenia i obyczaje przesztosci, i pragnat spoteczen-
stwo odrodzi¢, nakianiajgc je, aby sie oparto na tradycyi.
Uczniami jego wiec nie byla miodziez, nie bylito studenci,
lecz ludzie dojrzali, przewaznie zajeci sprawami publicznymi,
ktorzy przychodzili pyta¢ o rade. Nie miewat tez Konfu-
cyusz wyktadow, lecz — jak to juz wspominaliSmy wy-
zej — nauczal, odpowiadajgc na pytania. Uczniowie przy-
chodzili do niego i odchodzili, pozostajgc stosownie do
woli, dtuzej lub krdcej, a poniewaz liczba ich byla zna-
czna, przeto wiekszg czes¢ czasu poswiecat mistrz na
udzielanie im pouczajacych odpowiedzi, kazdy za$ uczen
zyt osobno w swojej wiasnej rodzinie.

Z czasem jednak utworzyto sie grono blizszych jego
i zaufanych przyjaciot, takich uczniow miato by¢ okoto
siedmdziesieciu]), miedzy tymi byto znowu trzech, kt6-
rych Konfucyusz za swoich najukochanszych i najwierniej-
szych uwazatl, nazwiska ich: Tseu-lu, Tseu-kung i Yen-
yan. Pierwsze znowu miedzy nimi miejsce zajmuje Yen-
yan czyli Yen-hoei; byt on krewnym Konfucyusza po
matce, a zyjac w ubdstwie, odznaczat sie wielkim spoko-
jem umystu. Pewnego razu zapytat go Konfucyrisz: «Dom
twoj jest ubogi, mieszkanie twoje niskie, dlaczego nie
przyjmiesz urzedu»? Na to odpowiada Yen-hoei: «Nie
zycze sobie urzedu: kawalek pola za miastem wystarcza
mi na miske ryzu, gitara wystarcza, aby mnie rozweseli,
a nauka mistrza, aby mnie podnies¢» 3. Konfucyusz ko-
chat go i cenit bardzo, powtarzat nieraz: Najchetniej prze-
bywam caly dzien z Hoei: on nigdy nie podaje nauk
moich w watpliwos¢, wydaje sie naiwnym, ale gdy odej-
dzie, bada je i zgtebia; on jeden umie nauke moje obja-
$nia¢ i ttbmaczy¢. Hoei obiera zawsze wiasciwy Srodek:
skoro raz pojat jaka cnote, juz jej wiecej nie porzucil).

*) Dr. J. H. Plath, Die Schiiler des Confucius, str. 5.
2) Tamze, str. 15
3) Tamze, str. 16.
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Gdy Yen-yan umart, ptakat Konfucyusz gorzko i zawo-
tat: «niebo doprowadza mnie juz do zguby» ’). Drugim
ulubionym jego uczniem byt Tseu-kung, stawny z powodu
swojej wymowy. Bieg jego 'zycia mato jest znany. Z po-
czatku, gdy sie z Konfucyuszem zigczyt, miat by¢ bardzo
zarozumiatym, mawiat o sobie: «w pierwszym roku zda-
wato mi sie, ze przewyzszam Konfucyusza, w drugim, ze
mu doréwnywam, w trzecim przekonatem sie, Ze nie moge
sie z nim mierzy¢» t). W rozmowach mistrza z uczniami,
zapisane jest nastepujgce jego zdanie: «czego nie zycze
sobie, aby mi drudzy czynili, tego im sam nie czynie» 3).
Wystepuje on zawsze jako przestrzegajacy Scisle obrzedow,
starodawnych obyczajow i przepisow, z mistrzem swoim roz-
mawia najchetniej o sprawach rzadu i parnstwad). Yen-
yan uprawiatl gtdwnie cnote i oddany byt catkiem swo-
jemu mistrzowi, Tseu-kung za$ praktyczng madro$¢ po-
lityczna.

Trzecim z rzedu jest Tseu-lu, stawny znowu z mestwa
i zdolnosci do rzadu; posiadat on wiele energii i prostoty, —
w mysleniu jednak byt ograniczony i nie posiadat krytycznego
zmystu 5). Konfucyusz powiedziat mu raz: «jeste$ odwazniej-
szym ode mnie, ale zbywa ci na zdolnosci sadzenia o rze-
czach» ). Oprécz tych, zastugujg jeszcze na wzmianke:
Tseng-san, ktorego Legge uwaza za autora «Wzniostej
wiedzy», a raczej za tego, ktéry to dzielo w pisSmie
utrwalit; zajmowat on sie gtdwnie pytaniami wchodzgcymi
w zakres czci przodkéw i stosunkéw rodzinnych ). Tseng-

) Dr. J. H. Plath, Die Schiller des Confucius, str. 19.
2) Tamze, str. 50.

)
3) Liin-jil V. 11. Legge, Ch. class. I., str. 41.
)

4 On to miat z Konfucyuszem rozmowe wspomniang wyzej na
str. 284.

5 Plath, Schiller des Conf., str. 29
¢) Tamze, str. 30.
) Por. tamze str. 65—76 i Legge, Proleg. 1. 26.
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san po S$mierci mistrza, ksztatcit dalej uczniéw w tegoz
nauce. Najznakomitszym zpomiedzy tych uczniéw byt
Kung-ki albo Tseu-sse, wnuk Konfucyusza, autor dzieta
«0 Srodku wiasciwym», ktére obok «wzniostej wie-
dzy» i «pamietnikdw>», nalezy do czterech Kklasy-
cznych ksigg Konfucyanizmu.

Dzieje filozofii. T. I.

19



V.

I. Kierunki skrajne. — 2. Naturalizm i panteizm w szkole Lao-tse'go —
3. Meng-tseu. — 4. Upadek filozofii.

1. Po $mierci Konfucyusza zapanowat w Chinach
najwiekszy polityczny i spoteczny zamet, wowczas bowiem
rozpoczety sie na dobre owe zawziete walki miedzy ksia-
zetami o0 przewage nad cesarzem, o ktorych juz poprze-
dnio byta mowal). W takichto zwykle burzliwych czasach,
gdy wszystko, co niegdys$ dla spoteczenstwa drogiem byto
i Swietem, zachwianem zostato, gdy wiadza straci powage
swoje i urok, a nikt nie wie, czego sie ma trzymac i kogo
stucha¢ — pojawiajg sie umysty, ktére posuwajac krytyke
istniejgcego ztego do ostatecznych granic, radeby wszystko
obali¢ i w miejsce dawnych zapatrywan i urzadzehn wpro-
wadzi¢ co$ zupetnie nowego. Dzieje filozofii chinskiej wy-
kazujg nam dwoch myslicieli, wyobrazajgcych w sposob
typowy tego rodzaju skrajne dazenia, myslicielami tymi
sg fang-czhu z jednej a Mih-tih z drugiej strony.

Kiedy Jang-czhu zyl, trudno doktadnie okresli¢; Legge
przypuszcza, iz byt wspotczesnym Konfucyusza i Lao-tse'go,
opierajgc sie na opowiadaniu filozofa Czmang-tseu o roz-

*) Zob. str. 249.
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mowie Lao-tse'go z Jang-czhu ¥ Przypuszczenie to jednak
nie wydaje sie prawdopodobnem, ze wszystkiego bowiem
co pisze Meng-tseu, najzawzietszy filozofa Jang-czhu prze-
ciwnik, mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze ten ostatni zyt
pozniej od Konfucjusza i ze poglady jego najwiekszem
cieszyty sie powodzeniem wiasnie za czasOw samego
Meng-tseu, a wiec w czwartem stuleciu przed Chr. Jang-
czhu zajmuje stanowisko najskrajniejszego materyalisty
i egoisty; mozna go wybornie poréwnywaé¢ z indyjskim
Czarwakg. Nauka jego streszcza sie w nastepujgcych gto-
wnych zasadach u Zycie ludzkie — uczyt Jang-czhu — jest
niezmiernie krotkie, wiekszg jego cze$¢ wypetniajg dzie-
cinstwo, staros¢, sen, wreszcie smutki, bolesci i zmartwienia.
Cztowiek jest nadto skrepowany mndéstwem najrozmai-
tszych wzgledéw praw i przepisdw, tak ze zyje jakby w ja-
kiems$ wewnetrznem zamkniety wiezieniu. Mezowie odlegtej
starozytnosci wiedzac o tem, postepowali inaczej anizeli
ludzie dzisiejsi znali oni krotko$¢ zycia, wiedzieli, ze
wszystko konczy sie dla cztowieka ze Smiercig, dlatego tez
szli za popedami serca, nie odmawiali sobie niczego, za-
dnej nie unikali przyjemnosci; nie gonigc za stawg po
$mierci, rozweselali sie stosownie do swoich potrzeb przy-
rodzonych, nie opierali sie powszechnemu wszystkich istot
dazeniu do rozkoszy. Zycie krotkie lub diugie nie wcho-
dzito wecale w ich rachuby. Ludzie réznig sie — powiada
Jang-czhu .— sposobem zycia, zgadzajg sie za$ wszyscy
w tem, ze wszyscy zar6wno muszg umiera¢. Umrze¢ musi
tak dobrze madry jak i glupi, tak dobrze cnotliwy jak
zbrodniarz. Skoro$ sie raz urodzit, bierz zycie tak jak jest,
staraj sie uprzyjemnic je sobie, a gdy $mier¢ sie zblizy,
patrz na nig z obojetnoscia, $mier¢ bowiem odda cie
w objecia nicosci. Egoizm filozofa Jang-czhu wyste-
puje jaskrawo w nastepujagcem opowiadaniu: Jeden z uczniow
zapytat sie go: »gdybysmy mogli uszczesliwi¢, ludzkos¢ po-

) J. Legge The Chinese Ciassies 11, Prolegomena 96.
19
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Swiecajac jeden wilos z naszego ciala, czy nalezy to uczy-
ni¢?« Odpowiada mu na to jeden z towarzyszéw filozofa:
»Wlos stanowi czastke naszego ciata, dlaczeg6z wiec masz
go lekcewazy¢?« Wspominajgc o medrcach, ktorych czci
narod, powiada Jang-czku, ze za zycia nie doznali oni
moze ani jednego dnia szcze$liwego, po $mierci za$ sg
przedmiotem powszechnego uwielbienia; przeciwnie ci. zno-
wu, ktorzy uchodzg za najwiekszych totréw i tyrandw,
uzywali za zycia w calej peini rozkoszy i przyjemnosci.
Po $mierci stawa ich jest jaknajgorsza, rozkoszna jednak
rzeczywistos¢ jest czems, czego zadna stawa zastgpi¢ nie
moze. Potepiaj ich — oni o tem nie wiedzg, chwal ich —
oni takze o tem nie wiedza, zta stawa ma dla nich taka
same warto$¢, jakaby miata dla kawatka drzewa lub zie-
mi! Medrcom takim jak Szun, Ju, Czou-kung i Kong-fu-
tse dostato sie w udziale najwyzsze uwielbienie, tymczasem
zycie byto im gorzkie az do konca, a $mieré¢ wspolnym
ich losem; z drugiej strony fotréw jak Kil lub Czow po-
wszechna $ciga pogarda, ale za to zycie ich byto petne
rozkoszy, a wspdlnym ich losem takze $mieré. Wynika
z tego wniosek, ze powinnismy jes¢, pi¢, uzywac¢ wszel-
kich rozkoszy zycia, kazdy za$ niech zyje tylko dla sie-
bie. Oto sg zapatrywania naszego filozofa! Wobec tego
krzywde wyrzadzilibysmy Epikurowi, gdybysmy Jang-
czhu chinskim nazwali Epikurem. Wszak Epikur uczyt, ze
nie mozna zy¢ rozkosznie nie zyjac zarazem cnotliwie,
tymczasem w nauce Jang-czhu mamy do czynienia z naj-
bardziej cynicznym egoizmem, na jaki tylko grubo reali-
. styczna Mongotéw natura zdoby¢ sie mogta. Wystepowat
on réwniez przeciw wszelkim panstwowym urzadzeniom,
przeciw tradycyi, przeciw wierze w duchy i t. d., sgto je-
dnem stowem poglady podobne do owych baniek na po-
wierzchni  plynu, zwiastundw wewnetrznego rozkiadul).

I) Jedyne szczegdly dotyczace nauki Jang-czhu znalaztem w dziele

J. Legge Chin. Class. Il. Proleg., str. 96—102, na nich tez opartem ni-
niejszy wyktad.
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Woprost przeciwne, chociaz nie mniej skrajne stanowi-
sko zajmuje inny mysliciel, z poprzednim wspotczesny, na-
zwiskiem Mih-tih, albo jak go misyonarze nazwali Micyusz.

Mih-tih pochodzit z ksiestwa Sungr\ gdzie pano-
wali potomkowie jeszcze pierwszej dynastyi; z niewielu
znanych nam szczeg6tow zycia jego dotyczacych, mozemy
tyle tylko wywnioskowac, ze byto charakter szlachetny
i peten zaparcia sie siebie, uzywat rowniez stawy zrecznego
mechanika i obroncy fortec, wiadomo takze, iz miat bardzo
wielu ucznidw, ktorzy po jego S$mierci rozdzielili sie na
trzy obozy. Nastepujace sg gtéwne zasady jego nauki:

W terazniejszosci upatruje Mih-tih tylko upadek
i zepsucie, a za cel wytyka sobie, aby spoteczenstwo z tego
upadku podnies¢ i do lepszych doprowadzi¢ warunkow;
cel wiec jest tu ten sam, co u Konfucyusza. Micyusz po-
dobny jest do swojego wielkiego poprzednika i w tem
jeszcze, ze z zamitowaniem mowi 0 czasach starozytnych
i chetnie powotuje sie na dawne pisma, tradycye, piesni
i obyczaje; wnioski jednak, jakie z nich wyprowadza, ré-
znig sie stanowczo od wnioskOéw Konfucyusza. Ten ostatni
pragngt ustali¢ istniejacy porzadek rzeczy; system feu-
dalny wraz z catym hierarchicznym porzadkiem spote-
cznym, wszelkie zresztg nabytki chinskiej cywilizacyi byty
dla niego najdrozszemi skarbami, na strone formalng zy-
cia, na reguty przyzwoitosci kiadt nacisk jaknajwiekszy.
Zupetnie przeciwnie Micyusz: dla niego istniejgcy porza-
dek, to stek przewrotnosci. Sztuka, muzyka i wogdle
cywilizacya i zbytek to rzeczy potepienia godne, ludzie
powinni zy¢ w prostocie i w zupelnej miedzy sobg ro-
wnosci. Nigdy jeden nie powinien wywyzsza¢ sie nad
drugiego, a wszyscy powinni kocha¢ sie miedzy sobg
zarébwno. Kazdy niechaj poswieca sie dla dobra og6tu,
kazdy, nie wyjmujac ksigzat, niech sam na siebie pracuje,

]) Por. E. Faber. Die Grundged. des alten chin. Socialismus, Elber-
feld, 1877, str. 5.
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niech sie stara o potrzebne do zycia zboze i sam wiasne
sporzadza odzienie 1). Przemawiat wiec Micyusz za wspol-
noscig dobr i za zupetnem ludzi zrownaniem. Jezeli zwa-
zymy, ze spoteczenstwo chinskie opiera sie na hierarchi-
cznym ustroju i ze pojecie spotecznej rangi -wrylo sie tu
w umysty jak nigdzie, to zrozumiemy fatwo, dlaczego na-
uka Micyusza uchodzi do dzisiejszego dnia w Chinach za
najgorsza herezya, dlaczego taki Meng-tseu stawia go na
réwni z Jang-czhu. Istotnie zasady wszechwiadztwa ludo-
wego i powszechnej rownosci byly tego rodzaju, iz mu-
siaty najsilniej razi¢ zwolennikéw istniejgcego rzeczy po-
rzadku. Gloéwny zarzut, jaki przeciw niemu podnoszono,
byt, iz Micyusz nie uznaje ojcowskiej powagi, iz lekce-
wazy mitos¢ i przywigzanie nalezgce sie rodzicom ze stro-
ny dzieci, a gtoszac zasade réwnosci, ze podkopuje rodzing
i przez to niszczy podstawy catego spotecznego ustroju.
O naturze cziowieka miat Micyusz podobnie dobre wyo-
brazenie jak i Konfucyusz. Zdawato mu sig, ze cziowiek
z natury jest dobry, a popsuta go cywilizacya; gdyby je-
dnak znalazt sie panujacy lub minister, ktoryby zasady
jego nauki zechciat w czyn wprowadzi¢, wowczas mozna-
by wszystko w krotkim czasie naprawi¢. Ta wiara w sku-
teczno$¢ zarzadzen zgory i $rodkéw rzadowych przeko-
nywa nas, iz nawet ten skrajny komunista i demokrata
nie mogt zejs¢ z gruntu narodowej chinskiej umystowosci.
Rzadzacym wskazuje on za przykiad niebo, ktérego dzia-
tanie wolnem jest od egoizmu i powszechnem. Nasladujac
jednak niebo, nalezy to czyni¢, czego ono sobie zyczy.
Zyczeniem za$ nieba jest, aby wszyscy ludzie Wzajemnie
sie kochali i wzajemnie sobie pomagali, przeciwnie, nie
zyczy sobie, aby sie ludzie nienawidzili i wyzyskiwali. Ale
zkadze my to wiemy? Oto ztad, ze niebo wszystkich bez
wyjatku zaréwno kocha i wszystkim zaréwno jest pozy-

") Por. E. Faber. Eine Staatslehre auf ethischer Grundlage. Elber-
feld, 1877, str. 35.
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teczne. W obliczu nieba niema ani matych, ani wielkich,
ani moznych, ani niskich, wszyscy sg stugami nieba; kto
wiec ludziom jest pozyteczny, tego niebo uszczesliwia, kto
za$ ludzi nienawidzi, na tego zsyla niebo nieszczescia ¥
Z takiego pogladu wynika, ze panujgcy powinien by¢
takze stuga wszystkich, powinien pracowa¢ dla dobra
ogotu, ale dlatego wiasnie powinien rzadzi¢ wspdlnie
i w porozumieniu z narodem. Micyusz rzuca moze pier-
wszy mysl systemu reprezentacyjnego, powiada bowiem,
ze przyboczna rada ksiecia powinna by¢ wybierana przez
ojcébw rodzin, a przyboczna rada cesarza przez ksigzat).
Co do wiary w duchy to przyjmuje ja Mih-tih, a nawet
odegrywa ona w jego systemie role bardzo wazng. Duchy
sg podstawg sprawiedliwosci niebieskiej, sg one jakby
wiadzg wykonawczg nieba. Dowodem, ze duchy istniejg,
jest zgodne przekonanie i wiara ogotu, wreszcie ofiary
im skladane i czes¢ im okazywana3). Zasady Micyusza
wiec sg — jak widzimy — zasadami najstarszej socyalnej
demokracyi. Jak dzisiaj w Europie, tak niegdys w Chinach
niedostatki spotecznego ustroju i walki spoteczne spowo-
dowaly powstanie teoryj, ktore w zupetnem wszystkich
stosunkOw przeksztatceniu upatrywaty jedyny dla spote-
czenstwa ratunek. Micyusz nie szedt jednak tak daleko,
jak niektorzy dzisiejsi - socyalni demokraci: jest on socya-
lista panstwowym, poglady za$ jego byty, podobnie jak
poglady Lao-tse'go, wyrazem dazehn ludowych, w nich
objawia sie reakcya ludu przeciw panujagcemu systemowid).

1) E. Faber. Die Grundged. des alten chin. Soc., str. 40.

2) E. Faber jak wyzej, str. 62.

3) Por. E. Faber. Die Grundged. des alten chin. Soc., str. 93 i 94.

) Wyktad nauki Micyusza znalaztem: 1) W dziele E. Fabera
Die Grundgedanken des alten chin. Socialismus oder die Lehre des Philo-
soplien Micius. Elberfeld, 1877. SzczegGty dotyczace jego dziet znajdujg sie
tu w przedmowie str. 6. — 2) U Leggego The chin. Class. Il. Proleg.,
str. 103—125.
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2. Wymienione w poprzednim ustepie Kierunki mu-
siaty w IV wieku przed Chr. wielu liczy¢ zwolennikéw,
obok nich za$ rozszerzyt sie takze wplyw i wzmogto zna-
czenie systemu Lao-tse'go. Miata nauka jego, jak to juz
wspominaliSmy wyzej, pewnego rodzaju ludowg podstawe:
poczatki jej tgczono az z osobg bajecznego cesarza Hoangti
Im bardziej wiec wzrastata opozycya ludu przeciw prze-
starzatym urzadzeniom feudalizmu, tem wiecej zyskiwaty
na powadze poglady samotnego filozofa Lao-tse. Po $mierci
Konfucyusza widzimy, ze liczba zwolennikéw Lao-tse'go
znacznie wzrasta i ze tworzy sie nawet jakby rodzaj
szkoty pod hastem nauki o Tao. Najwybitniejszym szkoty
tej przedstawicielem jest filozof Li-tseu, Licyziszem takze
nazywany 1), ktérego rok urodzenia przypada gdzies okoto
450 roku przed Chr. O zyciu Licyusza nic prawne nie
wiemy, co tem sie ttomaczy, iz Zzadnego nie piastowat
urzedu. Rodzicow miat prawdopodobnie zamoznych, sta-
ranne bowiem odebral wychowanie, a studyom oddawat
sie z zupelna niezaleznoscig i swoboda. Widoczng u niego
jest skionnos¢ do ascetyzmu, do rozmyslan zdata od
Swiata, wreszcie do zycia wedrownego. Nauczycielem jego
byt Hu, jego za$ wspotczesnymi, ktorzy tym samym co
Li-tseu hotdowali poglagdom, byli Tung-kwoh-tsi i Nan-
kwoh-tsi  Zajmowali sie oni wszyscy gtéwnie filozofig
przyrody. Lao-tse'go wymienia Licyttsz, bardzo czesto wpro-
wadza go nawet w pismach swoich, jako osobe rozmowy
prowadzaca, wiele za$ ustepoéw z ksiegi Tao-te-king po-
wtarza prawie dostownie?). Oto sg giéwne zasady jego
nauki: W naturze panuje wieczny ciagle nanowo powta-
rzajacy sie porzadek. Przyczyng ciggtego powstawania
rzeczy jest jakas pierwotna sita, powiedzmy substancya,

fi Jedyny wykiad nauki filozofa Li-tseu znalaztem w dziele
E. Fabera: Der Naturalismus bei den alien Chinesen oder die sammitl.
Werke des Philos. Licius. Elberfeld, 1877.

2) Por. E. Faber jak wyzej str. XIII.
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ktorej pojecie u Licyusza jest zupetlnie takie samo, jak
pojecie Tao u Lao-tse'go, znikomo$¢ zas ma przyczyne
w ksztaltowaniu sie rzeczy szczeg6towych czyli w ich
formie. Swiat, jako zbiér rzeczy forme posiadajacych, musi
sie skonczy¢; koniec ten jednakze bedzie tylko przejscio-
wy, gdyz z wszelkiej Smierci nowe zawsze rodzi sie zycie.
Réznice w rzeczach, tak dobrze ich ksztal, jak ich wiel-
kos¢ i jakos¢, to wszystko jest wzgledne. Bezwzglednem
jest tylko zrodto bytu czyli byt pierwotny, ktéry wobec
bytu okreslonego moznaby uwaza¢ za co$ nieistniejgcego.
W tymto bycie pierwotnym tkwi wieczny poped do
ksztattowania sie i onto sprowadza ciggtg wieczng zmien-
nos¢. Byt skonczony czyli wzgledny i okreslony wyste-
puje w potrojnej formie t. j. jako niebo, ziemia i cztowiek,
a raczej jako zwierzeta i cztowiek; zwierze bowiem po-
siada naréwni z cztowiekiem uczucie i rozum. W czlo-
wieku przypuszcza Licyusz osobnego ducha, ktory, szcze-
golnie we $nie, moze nawet niekiedy ciato opusza¢. Cztery
ca gtowne fazy w zyciu cziowieka, t. j.. dziecinstwo, wiek
meski, staro$¢ i $mier¢. Ta ostatnia jest wiasciwie tylko
ponownem urodzeniem sie i pocigga za sobg wedréwke
duszyl). Pomimo wiec swojego panteistycznego stanowi-
ska, odrdznia Licyusz wyraznie ducha od natury i uwaza
go za istote zblizong do ducha wszechswiata czyli do tego
bytu pierwotnego, o ktérym wiasnie byla mowa. Duch
moze sta¢ sie panem rzeczy zmystowych, jezeli tylko
z bytem pierwotnym utrzyma wewnetrzny zwigzek i har-
monig; moze on nawet uzyska¢ magiczng site nad na-
turg, a wkoncu doskonalszg niesmiertelnos¢. Magia ode-
grywa w naukach Licyusza bardzo wielkg role, miat na-
wet sam wykonywa¢ magiczne praktyki. Magia jest,
zdaniem jego, nietylko dlatego mozliwg iz czlowiek
udoskonaliwszy siebie staje sie panem sit przyrody,
ale nadto istniejg duchy, ktore cztowiek moze uczynié

J) Wszystkie powyzsze szczegoty podaje Faber str. XV—XXIV.
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sobie postusznymi i tym sposobem nadzwyczajnych doko-
nywac¢ rzeczy. Wiedze wyzszego rzedu uznaje Licyusz
jako od zmystéw niezalezng, obok tego jednak przypisuje
wielkie znaczenie doswiadczeniu; czasem znowu wystepuje
jako sceptyk i uczy, ze nikt nie moze wiedzie¢, co jest
prawda, a wszyscy ludzie wydajg sie jakby byli szalen-
cami. Co do moralnych zadan cztowieka, to mamy w Li-
cyuszu zwolennika moralnosci kontemplacyjnej i misty-
cznej; cztowiek, zdaniem jego, powinien zapomnie¢ o rze-
czach zewnetrznych, powinien wzgledem nich zachowac
sie biernie. Najwyzszg cnotg jest by¢ zadowolonym z losu
swojego. Licyusz uczy zupelnie jak Lao-tse, ze za najdo-
skonalszg dziatalno$¢ uwaza pozornie nic nie dziata¢, ma-
dros¢ za$ i rozum w dzialaniu niewiele pomddz moga.
Poleca takze Li-tseu ludziom, aby pilnowali wiasnych ko-
rzysci; dodaje jednak, ze to prowadzi do walki z drugimi,
lepiej przeto jest zy¢ z ludzmi w pokoju i do wzajemnych
dazy¢ korzysci. Przyznaje takze Li-tseu, ze rozkosz i uzy-
wanie moze posiada¢ wielkg dla zycia wartos¢, nalezy je-
dnak tak sie urzadzi¢, aby modz ciagle uzywac; potepia
natomiast dgzenia do stawy, ktéra tylko potomstwu ko-
rzysci przynosi. Zajmujagcem jest takze co Licyusz moéwi
o ludziach S$wigtobliwych, ktorzy od mezéw znakomitych
réznig sie nie rozumem lecz etyczng strong. Dla siebie sg
oni jakby umarli, bez zadnych pragnien i chuci, starajg sie
by¢ uzytecznymi dla drugich; w czynieniu jednak dobrze
sg ostrozni, aby nie $ciggna¢ na siebie zazdrosci i zawi-
§ci. Otoz tacy ludzie, jakkolwiek posiadajg wszechwiedze,
jakkolwiek dang im jest wiadza nad naturg i nad ducha-
mi, to przeciez doznajg w zyciu samych tylko smutkow
i bolesci; natomiast ludzie zli optywaja najczesciej w przy-
jemnosci i rozkosze O rzadzie i stosunkach spotecznych
Licyusz rzadko rozprawia, a co jest bardzo charakterysty-
czne, ze o wiadzy ojcowskiej, tym ulubionym przedmiocie
chinskiej moralnosci, nigdy prawie nie méwi. O rzadzie
naucza, ze podstawa jego powinien by¢ podziat pracy
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miedzy poddanych a rzadzacych, gdyz tak jedni jak
drudzy sg tylko stugami tej samej sprawy. Jest przeci-
wnikiem rzadéw surowych, dobrocig bowiem i pozorng sta-
boscig mozna -wiecej nieraz wskoéra¢ anizeli surowoscia;
najlepszym zas jest rzad, ktérego naréd catkiem nie czuje.
Oceniajac cato$¢ nauki Licyusza, musimy przyznac, iz jest
on wszechstronniejszym od Lao-tse'go, szczeg6lnie Owcze-
sne wiadomosci o przyrodzie starat sie giebiej przeniknaé
i bardziej systematycznie zespoli¢. Bardzo wybitng zas ce-
cha jego systemu jest nauka o podwdjnej wiedzy: nizszej
na doswiadczeniu opartej i wyzszej mistycznej, tudziez
o moralnosci podwdjnej. jednej dla ludzi zwyktych, a dru-
giej dla wybranych; pierwsza opiera sie ha umiarkowanem
hotdowaniu zmystom, druga dazy do ascetycznej kontem-
placyi. Wobec tego nie mozna sie dziwi¢, ze pisma Li-
cyusza w dwojakim wyzyskiwano Kkierunku i ze pozniej
wywarty one wpltyw na Buddystow. Apostotowie Buddy-
zmu znalezli — jak stusznie powiada Faber — grunt dla
siebie przygotowany przez filozofa Li-tseu.

Z licznego grona jego uczniow i nastepcOw zashu-
guja na wzmianke:

Tsow-Juen (okoto roku 400 przed Chr.), autor dzieta
o wplywie pieciu gtéwnych pierwiastkOw.

Kwei-kuh-tse (okoto roku 325 przed Chr.), zajmowat
sie gtdwnie astrologig i przepowiadaniem przysztosci, ko-
jarzac poglady Konfucyusza o przepowiadaniu z pogla-
dami Taoizmu.

Ho-kwan-tse (okoto r. 325 przed Chr.), znany w Chi-
nach pisarz mistyczny, ktory jednak w rzeczach prawa
i polityki trzymat sie Scisle Konfucyusza.

Najwybitniejszym ze wszystkich jest Czwang-tseu, pi-
sarz bardz oryginalny. Glowng jego cechg jest mistycyzm;
wyraza sie nieraz w sposOb cyniczny i wyuzdany i miesza
stare mitologiczne pojecia z naukami Taoizmu. Przytem
jest on skeptykiem, a zawsze poglad czysto podmiotowy
przewaza u niego nad spokojnym, przedmiotowym o rze-
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czach sgdem. Miedzy zwolennikami nauki Tao wielkiej za-
zywa on stawy 1). Kierunek ten zresztg bardzo wielu in-
nych jeszcze liczy autorow ktorych jednak wymieniac
niewarto. W ogoélnosci tylko dodamy jeszcze, ze gtdéwng
kierunku tego cechg jest pewne pokrewienstwo z ludo-
wym szamanizmem, zwrot do natury, poczucie sie w je-
dnosci z naturg i z béstwem w naturze ukrytem, zamito-
wanie do magii i do mistycyzmu, a lekcewazenie tych
form zycia, na ktérych gtéwnie opierat sie spoteczny i po-
lityczny w Chinach porzadek.

3. Z poprzedniego przedstawienia widocznem jest, iz
dawnemu porzadkowi rzeczy grozity w Chinach bardzo
powazne niebezpieczenstwa, a nauka Konfucyusza nie zna-
laztszy powszechnego uznania, bylaby moze nawet w zu-
petne poszia zapomnienie, gdyby nie byt sie znalazt zna-
komity jej obronca w osobie filozofa Meng-tseu, takze
Mencyuszem zwanego?). Onto dopiero dokonczyt dzieto
przez Konfucyusza rozpoczete, a walke idei ostatecznie na
jego korzys¢ rozstrzygnat. O zyciu Mencyusza bardzo nie-
wiele posiadamy wiadomosci. Urodzit sie w ksiestwie Tsan
okoto roku 372 przed Chr., pochodzit z rodziny znakomi-
tej, ktéra niegdy$ w ojczyznie Konfucyusza w ksiestwie
Lu pierwszorzedne zajmowata stanowisko. Ojciec odumart
go bardzo weczesnie, a wychowaniem Kkierowata matka.
Co sie z nim dziato do roku 40-go zycia, nic prawie nie
wiemy. Wspoéiczesni wspominajg tylko, iz zyt w Scistych
stosunkach z uczniami Konfucyusza, nic dziwnego przeto,

') Wszystkie powyzsze szczegoty podaje E. |. Eitel. Outlines of
a history of chinese phil. str. 9.

-) Dzieta Afencynsza wydat Legge w Chin. Class. Il. Znajdujemy'
tam takze jego biografia w Proleg. od str. 15—18. Legge napisat takze ar-
tykut o Mencyziszu w Enc. Brit. XVI., str. 3—6. Pisat o nim takze Fa-
ber Die Staatslehre auf ettrischer Grundlage.
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iz medrzec ten stat sie dla niego przedmiotem najwyzszego
uwielbienia. Okoto 40-go roku zycia widzimy Mencyusza
otoczonego uczniami i w tern nasladowatl widocznie Kon-
fucyusza:, sam za$ uczyt, ze dla cztowieka wyzszego szla-
chetniejsza powinno by¢ ambicyg naucza¢ miodsze poko-
lenie, anizeli podnosi¢ dochody panstwal). Zdaje sie je-
dnak, ze Mencyusz nie byt przez uczniow swoich tak
uwielbiany jak Konfucyusz. Prawda, ze i sposob jego na-
uczania byt nieco odmienny. Konfucyusz przemawiat zawsze
jak gdyby byt wyrocznig, u Mencyusza za$ jest wiecej
ognia i zywosci. Wystgpienie jego przypada w sto lat po
$mierci Konfucyusza w czasach dla Chin najsmutniejszych.
Panstwo zastat on tylko nominalnie jednolite, w rzeczywi-
stosci za$ podzielone na siedm monarchij, uczucie lojal-
nosci dla dynastyi zniklo prawie zupetnie, a niektorzy
ksigzeta przywlaszczali sobie nawet tytuty kroléw. Wyni-
kiem takiego stanu rzeczy byla ciggta wzajemna wojna
i nedza ludu. W takich warunkach nic dziwnego, ze wy-
stapili mysliciele, ktérzy za cel wytkneli sobie obalenie
wszystkiego, co do tego czasu uchodzito za podstawe
prawdy i porzadku. »Zjadliwym jezykiem obdarzony bar-
»barzyniec« — powiada Mencyusz — »gtosit obalenie wszel-
»kiej hierarchii i powrét do pierwotnej prostoty, utrzyrny-
»wal, ze uczono$¢ jest glupotg a rzad niewola, ze ksigze
»i wiesniak sg tego samego pochodzenia, ze kazdy powi-
»nien dbac tylko o siebie«l). Wobec powszechnego zamie-
szania poje¢, wobec nauk, jakie glosit taki fang-czhu
z jednej, a taki Mih-tih z drugiej strony, postanowit Men-
cyusz szuka¢ S$rodkow ratunku! Utozyt sobie plan podo-
bnie jak Konfucyusz i zaczat szukac¢ panujacego, ktoryby
chciat postuchac¢ jego rad i wskazoéwek. Dwadziescia lat
btgkat sie w tym celu od dworu do dworu, od ksiestwa
do ksiestwa, ale nie znalazt panujgcego, o jakim marzyt.

*) Por. art. w Enc. Br. wyzej przytoczony.
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Whkoncu usunat sie zupetnie od publicznego zycia, umy-
stowg za$ wsrdéd narodu potega stat sie dopiero po $mierci.
W naukach swoich za mistrza i przewodnika obrat sobie
Konfucyusza, w niektorych jednakze punktach odstapit od
niego i ulegt wpltywom Lao-tse'go-. stato sie to gtdwnie
w nauce o odwiecznym Swiata porzadku i w nauce o czto-
wieku. Mencyusz przyswaja sobie pojecie Tao i uznaje je
za zrodto odwiecznego rzeczy porzadku, obok tego przyj-
muje niebo i ziemie jako dwa najwyzsze pierwiastki. Tao
objawia sie nietylko w porzadku S$wiata, ale powinno obja-
wi¢ sie takze w porzadku panstwowym i spotecznym.
U czilowieka objawia sie wplyw najwyzszego pierwiastku
w formie przeznaczenia, a raczej jako pewne wrodzone
kazdemu zdolnosci, ktore Mencyusz odroznia od serca,
czyli uczucia podlegtego wptywom zewnetrznego Swiata;
uszlachetnienie sie cztowieka polega wiasnie na wyzwole-
niu sie zpod tych zewnetrznych wptywéw. Co do natury
ludzkiej, to opinie za jego czasOw byty bardzo podzie-
lone. Niektorzy filozofowie utrzymywali, Ze natura ludzka,
jest z gruntu zla, inni, Ze ani zla, ani dobra, inni znowu,
ze u niektérych zta, u innych dobra. Mencyzisz wystepuje
przeciwko wszystkim tym zapatrywaniom i uczy, ze kazdy
cztowiek z natury jest dobry, jak woda z natury dazy ku
dotowi, tak cztowiek z natury ku dobremu, gdyz ma wro-
dzong sktonnos¢ do czterech gtéwnych cnét, t, j. do do-
broczynnosci, sprawiedliwosci, przyzwoitosci i madrosci]).
Ma wprawdzie cztowiek takze pewne instynkty i pragnie-
nia, ulega zachceniom, w sercu zrédio swoje majacym;
ot6z zadaniem jego powinno by¢, aby te mniej szlachetne
dazenia ulegty catkowicie wptywom wrodzonych cnot.
U Mencyusza spotykamy takze jakgdyby jakis slad nauki
0 Bogu. Nieraz bowiem moéwi o Rzadcy S$wiata, ktory
stoi ponad krélami i ksigzetami, a od ktérego wszelki
rzad pochodzi. Jeden z dawnych monarchéw powiedziat:

) Por. artykut w Enc. Br. XVI, str. 5.
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.meNiebo stworzywszy narody, ustanowito dla nich kierowni-
kéw i nauczycieli: powinni oni by¢ wspotpracownikami
Bogal). Te zasade przyjmuje Mencyusz za podstawe swo-
jej nauki o panstwie. Przeczy jednak, aby mozna przy-
znawacC jakie$ od Boga pochodzace prawa takiemu panu-
jacemu, ktory nie rzadzi dla dobra ludu. Zty monarcha
moze by¢ nawet zrzucony z tronu. Ale ktéz ma prawo
go usungc¢? Odpowiada na to pytanie Mencyusz, ze moga
to uczyni¢ albo cztonkowie panujagcego domu, albo tez
maz stanu, ktory bedac niejako wykonawcg woli nieba,
moze niesprawiedliwego monarche usung¢, a moze nawet
zycia pozbawic¢ 2). W zapatrywaniu tern zawartg jest jak-
gdyby wskazowka, ze usuniecie 6wczesnej niedoteznej dy-
nastyi datoby sie usprawiedliwi¢. Dowodzi to najlepiej, do
jakiego stopnia ostabto juz wowczas uczucie lojalnosci
wobec dynastyi, jezeli nawet Mencyusz moégt tego rodzaju
wygtasza¢ poglady. Od rzadu domagat on sig, aby byt
przejety duchem dobroczynnosci i sprawiedliwosci, aby
starat sie uczyni¢ lud bogatym i wyksztatconym. W mysl
tego opracowat nawet Mencyusz dla ksiecia Thang caty
program publicznego oswiecenia, ktory obejmowat tak
wsie jak i miasta, tak biednych jak bogatych.

4. Mencyusz byt w tej epoce ostatnim wielkim my-
Slicielem. Po nim rozpoczyna sie upadek spowodowany
gtownie faktem obalenia dynastyi Czezi. Gdy Tsin-szi-
hoang-ti przyszedt do rzadu, polecit zniszczy¢ wszystkie
ksiegi z wyjatkiem Yi-king-, skutkiem tego wzigt gore
najpierwiej kierunek ludowy Tao, a nastepnie eklektyzm.
Epoka ta upadku siega od Ill wieku przed Chr., az do
konca VII wieku po Chr. Najwazniejszymi z tych czaséw
myslicielami sg:

* Por. tamze.
2) Por. tamze.
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Han-fei-tse, na ktorego gtéwny wpltyw wywarty
ideje Taoizmu. Autor dziet o polityce i prawodawstwie;
jest on wazny dlatego, ze charakteryzuje i krytykuje
wielu wspoétczesnych myslicieli.

Najzawzietszym przeciwnikiem Mencyusza byt Pun-
tse; zyt okoto roku 250 przed Chr. i uczyt, ze natura
ludzka jest z gruntu zia.

Po upadku dynastyi Tsin, a po przyjsciu do rzadu
dynastyi Han rozpoczyna sie odrodzenie Konfucyanizmu.
Pracuje gtownie nad tern Szen-kung i jego uczen Kung-fu,
prawowierny zwolennik Konfucyusza. Onto uratowat i prze-
chowat u siebie gtowne teksty klasyczne przez Hoang-ti
na zagtade skazane, byt rowniez zawzietym przeciwnikiem
nauki filozofa Mih-tih.

Lin-hiang wydat Kklasyczne dzieta Konfucyusza, je-
dnak jest juz przejety duchem eklektyzmu,

Wyraznemu eklektyzmowi hotdowali nastepujacy
mysliciele;

Lin-Ngan, mistyk zajmujacy sie alchemig. Pisma jego
w czesci zaginely, a w czesci weszlty w sktad kanonu re-
ligii Tao.

Wei-peh-jang, autor dziet o ascetyzmie, przypomina-
jacych pod niektorymi wzgledami Joge Patandzalego.

Pozniejsi filozofowie zajmujg sie gtdwnie objasnianiem
idei Konfucyusza i Lao-tse'go, w celu potaczenia ich z soba.

Z czasOw juz po Chrystusie zastugujg na wzmianke:

Wang-czung (zyt od 19—90 roku po Chr) Krytyk
bardzo niezalezny, wykazywat przesady i wymysty tak
zwolennikéw Konfucyusza jak i Lao-tse'go.

Pan-ku, ktory poréwnywat zasady prawowiernego
Konfucyanizmu z heterodoksyg tej szkoty.

Jang-czhen, nazywany Konfucyuszem zachodu, ale
wszelkiej pozbawiony oryginalnosci.

Kwoh-poh (zyt 276—324), mistyk, komentator Konfu-
.cyusza i domniemany autor bardzo rozpowszechnionego



UPADEK FILOZOFII. 305

w Chinach systemu wrdzenia, znanego do dzisiejszego dnia
pod nazwg Feng-szuil).

Woreszcie Koh-hung, mistyk i alchemik, rozmyslat
nad sposobami robienia ziota i pisat o ztotym eliksierze,
zapewniajagcym niesmiertelno$¢ i magiczne wdzieki.

Wszystkie powyzsze szczegdty podaje Eitel w Outlines of a hist,
of chin. phil. str. io—12.

Dzieje filozofii. T. I.

20



V.

1. Buddyzm w Chinach i odrodzenie sie filozofii pod jego wpltywem. —
2. Nowy rozkwit filozoficznych spekulacyj w X1 i XII wieku po Chr. —
3. Dalsze losy chinskiej filozofii az do ostatnich czaséw.

1. Pierwszy wiek po Chr. stanowi bardzo wazng
w dziejach Chin epoke, w tym wieku bowiem rozpoczat
szerzy¢ sie tam wptyw religii buddyjskiej. Aby zrozumie¢
jak ona tam sie dostata, wypada przypomnie¢ niektére
historyczne fakty. Po upadku trzeciej dynastyi ustalit
Tsin-szi-hoang-ti nowy rzeczy porzadek, tj. jednolitg na
zasadach biurokratycznych opartg monarchig, a jakkolwiek
nowej nie rozpoczat dynastyi, to jednak reformy jego prze-
trwaty wieki i wyszty gtébwnie na korzys¢ nastepnej dy-
nastyi Han, ktdrej panowanie rozpoczyna sie z rokiem
205 przed Chr. Dzieki ustalonemu porzadkowi politycznemu,
zaczat rozwija¢ sie dobrobyt, wzmogto sie poczucie sity
panstwowej, a zatem poszta chec¢ rozszerzenia granic pan-
stwa. Podboje byty tylko w dwdch kierunkach mozliwe,
tj. w kierunku potudniowym i zachodnim. W te wiasnie
strony zwraca sie uwaga monarchow chinskich; rozpoczy-
najg zatargi z plemionami na zachodzie mieszkajgcymi,
z wojskami swoimi posuwajg sie az do6 rzeki Oxus
i Jaxartes\ w roku 94 po Chr. sg w Baktryi, a w naste-
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pnym docierajg az do Kaspijskiego morzal), tam wchodzg
nawet w pewne stosunki z Rzymianami, ktorzy po raz
pierwszy wowczas dowiadujg sie o narodzie Seréw i ich
nadzwyczajnej cywilizacyi.

W tych samych wiasnie czasach zaczela szerzy¢ sie
w Tybecie i w Baktryi nauka Buddy. Wypedzony i prze-
Sladowany w ojczyznie Buddyzm, szukat dla siebie no-
wego pola dziatania; apostotowie jego w dwoch rozeszli
sie kierunkach: na potudnie i na podtnocny zachod, szcze-
goélnie zas w Tybecie znalezli dla siebie bardzo wdzieczne
pole dziatania. Plemiona turanskie Tybet zamieszkujace,
ktérych religia opierata sie na grubym fetyszyzmie i sza-
manizmie, z zapatem przyjely apostotéw tej nowej wiary.
Odpowiadata ona wybornie ich potrzebom; powstawszy
bowiem pod dziataniem nizszych ludowych ras w Indyach
uznawata wszelkie najgrubsze nawet zabobony i przesgdy
i tylko praktykom religijnym nadawata pewng organiza-
cya. Otéz Chinczycy, posuwajgc sie w zdobyczach swoich
coraz wiecej na zachdd, spotkali sie w Tybecie z wyzna-
wcami Buddyzmu, kaptani zas buddyjscy, dowiedzieli sie
o istnieniu wielkiego narodu i poteznego panstwa, gdzie
dla ich propagandy dalsze szerokie otwierato sie pole.
Prawdopodobnem jest, iz Buddysci kilkakrotnie podejmo-
wali usitowania, celem ustalenia swojego wptywu w Chi-
nach; ostatecznie jednak udato im sie to dopiero w roku
65 po Chr, za cesarza Ming-ti, ktéry religia Buddy
czyli Fo, jak go Chinczycy nazwali, uznat jako zupetnie
réwnouprawniona, obok systeméw Konfucyuszai Lao-tse'go.
Przepych S$wigtyn, poezya legend, wspaniato$¢ obrzeddw,
dziwnie odbijaty od prozy chinskiej i prawem przeciwien-
stwa oddziatywaty na umysty. Do tego trzeba dodac, ze
Buddyzm znalazt w Chinach grunt nalezycie przygoto-
wany przez wyznawcow religii Tao, opartej na systemie
Lao-tse'go, ktérego nauka tak pod wzgledem metafizy-

*) Por. Richthofen. China. Berlin 1877 1. Bel. str. 469.
20*
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cznym jak i moralnym do Buddyzmu jest zblizona. Podo-
bienstwo jest istotnie tak uderzajagce, iz znalezli sie pisa-
rze chinscy, ktdrzy dowodzili, ze Budda otrzymat nauke
swoje od Lao-tse'go, podczas gdy z drugiej znowu strony
niejednokrotnie starano sie wykazaé, ze system Lao-tse'go
powstat pod wptywem Buddyzmu. Tak jedno jak drugie
przypuszczenie jest zupetnie nieprawdopodobne; podobien-
stwo za$ nauki tem sie tlomaczy, ze tak Buddyzm jak
i system Tao byt owocem reakcyi ludu przeciw wyobra-
zeniom rzadzacych warstw, ze tak jeden jak drugi byt
ptodem ras zblizonych do siebie, tak religijnymi wyobra-
zeniami jak i moralnoscig bierng a na wszystko obojetna.
Nie mozemy tu dalej wchodzi¢ w rozbiér tego zagadnie-
nia, stwierdzimy tylko raz jeszcze fakt, ze pewne pokre-
wienstwo religii Tao7 Buddyzmem sprzyjato krzewieniu sie
tegoz. Wpltyw nowej nauki na umystowe zycie chinskiego
spoteczenstwa, byt bardzo doniosty. Zaraz w pierwszym
wieku po Chr., przettomaczono wiele ksigg buddyjskich
na jezyk chinski, kult i legendy zaczety pocigga¢ ku so-
bie lud, nawet cesarze sprzyjajg nowemu ruchowi, budujg
klasztory dla buddyjskich mnichéw i oddajg cze$¢ zato-
zycielowi nowej religii. Do jakiego stopniazdotat Buddyzm
rozbudzi¢ w Chinach religijny zapat, dowodzg najlepiej
podréze pielgrzymow do Indyj, o ktorych juz poprzednio
byta mowa} Nigdy przedtem dawnym tradycyom i po-
gladom tak wielkie nie grozity niebezpieczenstwa, jednakze
i w tym wypadku wytrzymaty one ponowng probe. Za-
mitowanie, przesztosci cze$¢ dla przodkoéw a przedewszy-
stkiem historyczne wspomnienia, byty w Chinach tak
zywe i tak gteboko wkorzenione, iz nauki nowego pro-
roka wytepi¢ ich nie zdotaly. Rozpoczeta sie walka
z Buddyzmem, a w walce tej podobnie jak Braminizm
w Indyach, tak w Chinach odrodzit sie Konfucyanizm
i powstat do nowego zycia i nowej Swietnosci.

1) Por. wyzej str. 8" i 88.
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Pierwsze przeciw Buddyzmowi skierowane usitowania
nalezy odnies¢ do VIII wieku po Chr. Za panowania dy-
nastyi Tang okoto roku 768 wystepuje filozof Han-Ju
i za cel wytyka sobie walke z Buddyzmem. Sam jest
eklektykiem, usituje wiec zagodzi¢ wszystkie dawne spory
w tonie chinskiej filozofii, a to aby tern silniej wystgpic
przeciw nauce Buddy. Za mistrza obiera sobie Mencyusza
i stara sie pogodzi¢ jego nauke z naukg Sun-tse wyszu-
kuje takze podobienstwa w pogladach Konfucyusza i Mih-
tih. W tym samym duchu pracuje takze Lin-szin-tse,
ktéry jednak polegat wiecej na samym tylko Mencyuszu ¥
Takie byly pierwsze préby, za nimi poszty dalsze do-
piero usitowania, a nastepstwem ich byt nowy rozkwit
filozofii chinskiej w X1 i XII wieku naszej ery.

2. Na wstepie do epoki rozkwitu, spotykamy sie
z nazwiskiem mysliciela Czeu-tsil}. Urodziton siewr. 1017
podobnie jak Konfucyusz i Mencyusz, poSwiecat sie pra-
ktycznej stuzbie panstwowej, piastowat nawet wyzsze
urzedy. RoOwnocze$nie byt takze nauczycielem i chetnie
otaczal sie uczniami, rozwijat przytem dosy¢ wszechstronng
dziatalnos$¢ literacka; z licznych jednak jego dziet, pozo-
staty tylko dwa tj. Tai-kih-thu czyli Tabela zasadniczych
pierwiastkdw bytu i Tung-szu, rodzaj filozoficznej encyklo-
pedyi. Jego zastugi, jako nauczyciela i pisarza, zjednaty
mu nazwe Konfucyusza dynastyi Sung. Czeu-tsi jest my-
Slicielem bardzo samoistnym i konsekwentnym: pomimo
za$, ze za podstawe obrat sobie Yi-king to przeciez na
pierwszy rzut oka mozna pozna¢, ze na niej nie poprze-

Eitel Outlines str. 12.

2) Szczegoty dotyczace Czeu-tsi znalaztem w rozprawie G. v. der
Gabelentz. Tai-kih-thu des Tschezc-tsi. Tafel des Urprinzipes mit Tschu-his
Commentare Dresden 1876; tudziez w pracy Wilhelma Grztbe\ Tung-szu des
Tscheu-tsi mit Tschu-his Commentare. Leipzig 1882. Sg to, o ilemi wiado-
mo, jedyne na jezyk europejski ttomaczenia obu dziet filozofa Czezi-tsi.
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staje, lecz ulegajgc wplywom systemu Tao, posuwa sie
znacznie dalej. Czeu-tsi nie przeczy wprawdzie tradycyj-
nemu dualizmowi chinskiemu, owszem uznaje go najzu-
petniej; przeczy tylko, aby dualizm byt czem$ ostatecznem,
co sie da pomysle¢, stara sie wiec dotrze¢ do pojecia
jakiejs najwyzszej jednosci, aby nastepnie wykaza¢ w jaki
sposéb z tej jednosci dwoistos¢ powstata; to wiasnie sta-
nowi tres¢ dzieta Tai-kih-hu. Metoda, jakiej Czeu-tsi sie
trzyma, jest w swoim rodzaju typowa: nie postepuje on
drogg krytyczng, nie rozwija mysli swoich stopniowo, lecz
wygtasza krétko i zwiezle zdanie po zdaniu, nie wskazu-
jac nigdy czytelnikowi catej drogi, jaka mysl jego prze-
szta, tylko gtdéwne wytyczne punkty Na jego zalete
mozemy jednak powiedzie¢, iz zdania te stojg z sobg
w pewnym logicznym zwigzku, ktéry da sie wykazac,
cho¢ prawda, ze czasem z trudnoscig. Cate dzielo mozna
uwazac za rodzaj teoryi ewolucyjnej, wyjasniajacej pocza-
tek i stopniowy rozwo6j Swiata. Czeu-tsi rozpoczyna od
stwierdzenia, ze na poczatku istniat jeden tylko pierwia-
stek, ktory jako pierwotny, bytsam przez sie i nie pocho-
dzit od zadnego innego 3. Ten byt pierwotny wprawiajac
siebie w ruch, wytwarzat pierwiastek czynny Yang,
w chwili za$ gdy z ruchu przechodzi w stan spoczynku,
wytwarza Yin czyli pierwiastek bierny, ze spoczynku prze-
chodzac dalej, w ruchu wytwarza znowu Yang i tak da-
lej bez konca. Pierwiastek wiec czynny i bierny sg jakby
dwoma przeciwnymi sobie stanami absolutu, tkwig w nim
in potentia, a nastepujg po sobie na przemian. Z Yang
i Yin wyprowadza Czeu-tsi w dalszym ciggu pie¢ gto-
wnych elementéw, tj. wode, ogien, drzewo, metale i zie-
mie, z ktérych dalszego znowu {gczenia sie powstala
wszystkie inne rzeczy zmystowe. Yang i Yin taczg sie
ze sobg, podobnie jak sita meska z zenska, tak ze wszy-

1) Por. Gabelentz, jak wyzej str. 7.
?2) Tai-kih-thu, jak wyzej str. 31.
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stko cokolwiek istnieje, powstaje jakby drogg fizyologicznej
produkcyi. Woyjasniwszy rozwoj Swiata fizycznego, przy-
stepuje Czeu-tsi do wyjasnienia porzadku moralnego, ktory
powinien by¢ uwazany poprostu za powtorzenie inaslado-
wanie fizycznego porzadku. Czlowiekowi przyznaje naj-
wyzsze wsrod stworzen stanowisko, sita za$ jego ducha
objawia sie gtéwnie w rozpoznawaniu tego co zte i co
dobre. W przyrodzie stanem najdoskonalszym jest rowno-
waga pierwiastkow, wiec cztowiek powinien takze stara¢ sie
m utrzymanie réwnowagi, powinien i$¢ droga $rodkowag
a kierowac sie zasadami prawosci, szczerosci i wspoéiczu-
cia dla drugich. Oto sg gtébwne mysli filozofa Czeu-tsi.
Na pierwszy rzut oka widocznem jest u niego z jednej
strony zalezno$¢ od dawnych tradycyj, z drugiej strony
znaczny krok naprzéd. Nietytko ze filozof nasz nie zado-
wala sie juz dualizmem, ale nadto stara sie rozwoj Swiata
umiejetnie wyjasni¢, dawne poglady logicznie z sobg po-
wigza¢ i tak utworzy¢ system, w ktorymby sie zwigzek
zjawisk nalezycie uwydatniat. Istotnie tez stat sie Czeu-tsi
punktem wyjscia nowego rozkwitu chinskiej filozofii.
Z poczatku miat on wielkiego przeciwnika w osobie Wang-
szeh (1021 —1086). Byt to znakomity maz stanu, wskrze-
sit dawne przepisy dynastyi Czeu, uporzgdkowat zarzgd
panstwa, uregulowat obowigzek stuzby wojskowej, jest on
prawdziwym odrodzicielem Chin. Jako gorgcego zwolen-
nika zasad konserwatywnych, razity go niektdre nowosci,
jakie Czeu-tsi do swojej wprowadzit filozofiil). Rozpoczety
sie wiec naukowe spory, ktére na korzys¢ Czeu-tsi prze-
chylili stanowczo dwaj bracia Czeng tj. Czeng-tao (1032—
1085) i Czeng-Ji (1033—1107). Pierwszy z nich zwalczat
Wang-szeh, a drugi obrabiajgc zasady Konfucyusza, obja-
$niat je w duchu Czeu-tsi. Jemu nawet zawdzieczamy za-
chowanie jedynych dziet tego filozofa jakie nas doszty.
Czeng-Ji jest takze autorem najlepszego komentarza do

* Por. Eitel. Outlines etc. str. 12
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Yi-king'). Obok obu braci Czeng nalezy tu wymieni¢
filozofa Czang-tsi, ktory rowniez opieral sie na ksiedze
przemian, ale ulegt wplywom systemu Tao i Buddyzmu.
Dzieto jego Czing-mung jest bardzo wazne, gdyz obznaja-
mia nas doktadnie z tymi kierunkami filozofii, ktére za
owych czas6w najwigkszem cieSzyty sie powodzeniem.
Gwiazdg jednakze w calej tej plejadzie pierwszej wielko-
Sci, a po Konfucjuszu niewatpliwie najwiekszym filozofem
Chin, jest Czu-hi

Urodzit on sie w roku 1130 w prowincyi Tai-czeu,
gdzie ojciec jego byt namiestnikiem cesarskim. Otrzymat
bardzo staranne wyksztatcenie i juz w miodosci miat
stawe znakomitego uczonego. Ulegajac wptywom dworu,
piastowat kilkakrotnie rézne godnosci i urzedy, na kazdym
za$ stanowisku zasadg jego byto wykonywa¢ wiadze tak,
aby jako urzednik mogt uchodzi¢ za ojca i protektora
ludu. W roku 1179 przedstawit cesarzowi obszerny me-
moryat, wykazujacy $rodki, z pomocg ktérych databy sie
usung¢ nedza ludu. Postepowanie jego zjednato mu wielu
nieprzyjaciot nieustawano w potajemnej przeciw niemu
walce, doprowadzono w koncu do tego, ze Czzb-hi popadt
w nietaske i zostat skazany na wygnanie do swojej pro-
wincyi. Dekret nastepnego cesarza zabronit wprost krze-
wienia jego nauki i polecit trzymac sie Scisle Konfucyusza,
jego zas ucznidw uznano za niezdolnych do piastowania urze-
déw. Czu-hi umart w nietasce w roku 1200, oddany zu-
petnie swoim literackim pracom?). Zostawit on znacznag
liczbe dziet, a takze bardzo powazny zastep ucznidw
szczerze do jego osoby przywigzanych. Systematycznego
jednak i zupetnego wyktadu wiasnej nauki nie napisat;
dzieta tego dokonali dopiero uczniowie, opracowywujac

Por. Le Yi-king par P. L. E. Philastre. Paris 1885.
2) Szczegoly powyzsze zaczerpnatem z rozprawy C. de Harlez za-
mieszczonej w Giornale della Societa Asiatica Italiana voi 11 1888 p. t.
Les principes gouvernementaux en Chine.
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caly szereg stosownych podrecznikéw. Jeden z takich
podrecznikobw powstatl jeszcze za zycia mistrza w roku
1175, drugi w roku 1270, najzupetniejszym za$ wyktadem
nauki filozofa Czu-hi jest dzieto napisane juz w XVII w.
przez uczonego Kao-pen-long pod tytutem Tsieh-yao-czuen,
w 14 rozdziatach. Dzieto to, przettomaczone wiasnie nie-
dawno po raz pierwszy na jezyk francuski przez de Har-
lez, postuzy nam za podstawe niniejszego wyktadul):
Czu-hi nie jest tak Smiatym i konsekwentnym myslicie-
lem jak Czeu-tsi, ale zato pod wzgledem wszechstronno-
§ci wiedzy, przewyzszyt on wszystkich wspoétczesnych.
Styl jego jest jasny, — z prawdziwem mistrzowstwem postu-
gujac sie nieporadng mowg chinska, doprowadzit, nawet
do budowy okresowych zdan. Oczywiscie, ze przymioty
te wywarlty wpltyw na jego filozoficzne stanowisko- a jego
wszechstronnos¢ i uczonos¢ sprawity, ze nie analiza lecz
synteza stanowita jego site. Zadanie, jakie sobie Czu-hi
wytknat, byto podwojne, po pierwsze chodzito mu aby
w kanonicznych i klasycznych ksiegach chinskich wyka-
za¢, co do istotnych poje¢ zupetlng zgodno$¢, po drugie
aby przekona¢ nardd, ze trzy gtéwne wowczas w Chinach
rozszerzone religie, tj. Konfucyanizm, Taoizm i Buddyzm
sg tylko odmianami tejze samej prawdy. Jak nam
wiadomo, byt Czu-hi z poczagtku nawet zwolennikiem
Buddyzmu, pézniej dopiero odwrocit sie od niego: prze-
wazyt bowiem zmyst konserwatywny i zamitowanie prze-
sztosci nad nowatorstwem. Upatrzywszy w Buddyzmie
pewne dla cywilizacyi chinskiej niebezpieczenstwa, stat sie
zacietym tej nauki przeciwnikiem i wykazywat uczniom
swoim,ze Buddyzm, co do rzeczy istotnych, uczy tego samego
co i chinskie systemy, pod wzgledem za$ niektérych
przepisow moralnych, jest dla spoteczenstwa szkodliwy.

¥ Znaczniejsze ustepy tego ttomaczenia pomiescit de Harlez w »The
Journal of the Royal Asiatic Society, vol XX. Par. 2. tudziez w Journal
asiatique. Paris 1887.
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Z Buddyzmu pozostata mu przeciez sktonno$¢ do teozofi-
cznych spekulacyj.

Pierwotnie istniata — uczyt filozof Czu-hi— absolutna
nicos¢. Z niej powstat wielki absolut, ktéry poruszajac sie, wy-
tworzyt pierwiastek czynny meski Yang a przechodzgc w stan
spoczynku pierwiastek bierny zenski Yin. W ten sposob naj-
wyzsza przyczyna wszechrzeczy podzielita sie na to, co jest
meskie i zenskie. Ze absolut jest razw stanie spoczynku a drugi
raz w stanie ruchu, to przyczyne tego upatruje Czu-hi w dzia-
taniu niebieskiego przeznaczenia, bedacego jak gdyby ob-
jawem wyrokéw Opatrznoscil). Dalszy rozwoj odbywat
sie w nastepujacy sposob: Te czesci absolutu, ktore byty
w gorze, wytworzyly niebo; te zas co byly na dole, wy-
tworzyty ziemie. Ze wzajemnego dalszego tgczenia sie obu
pierwiastkbw powstaty mineraty, rosliny, zwierzeta i lu-
dzie. Pomimo rdznorodnosci stworzen, istnieje przeciez
jedna wspolna sita, ktdra wszystkie ozywia. Czu-hi nazywa
ja tchnieniem przyrody ke, dziata za$ ona wedtug pewnych
statych a niewzruszonych praw, ktore okresla wyrazem
Li; pojete czysto abstrakcyjnie, sg te prawa pierwotniej-
szymi od tchnienia przyrody, polegaja za$ na matematy-
cznych zasadach; mozna je wiec przedstawi¢ za pomocg
figur, w ktorych to figurach znowu uwidocznig sie nam
na liczbach oparte stosunki $wiata. Oto sg trzy zasady,
na ktorych opiera sie caty porzadek wszechrzeczy, zjawi-
ska za$ sg tylko formami powyzszych trzech czynnikdw,
tj. tchnienia przyrody, praw odwiecznych i matematy-
cznych stosunkow?). Prawa przyrody wypisane sg gto-
wnie na sklepieniu niebieskiem. Wszystkie pieknosci ziemi
sg tylko stabem pieknosci nieba odbiciem. Niebo uwaza
Czu-hi za ksiege, na ktorej mistycznemi znakami wypisane

¥ Mowi o tem w komentarzu do dzieta Czeu-tsi Tai-kih-thu:, por.
Gabelentz, jak wyzej str. 35-.

2) Por. E.J. Eitel, Feng-shoui ou principes de science naturelle en
Chine. Annales du Musée Guimet I. str. 207.
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jest wszystko, co tylko odwiecznego dotyczy tadu, a to
nietylko w przyrodzie, lecz takze w zyciu jednostek i na-
rodéw. Na niebie wypisane sg losy kazdego z ludzi i na-
rodoéw; kto w tych odwiecznych znakach umie czytac, ten
moze przyszto$¢ odstoni¢. W ten sposob uzasadnia Czit-hi
potrzebe astrologii i okazuje sie wiernym synem swojego
narodu, ktorego filozofia, zawdzieczajagc poczatek swoj
wroézbiarstwu, nie wyrzekla sie go w najbardziej naw’et
rozwinietym systemie. Na cztowieka dziata niebo i ziemia,
gtownie za posrednictwem pieciu elementéw; wplyw ich
za$ objawia sie wyraznie w funkcyach organizmu. Oprocz
tego postugujg sie oba gtéwne pierwiastki, takze duchami
umartych oddziatywajac za ich posrednictwem na zywych.
I na tym wiec punkcie pozostaje Czu-hi wiernym zasa-
dniczym pogladom chinskiej umystowosci: » MOwigc o nie-
bie i ziemi musimy przyzna¢, ze jest jedno tchnienie,
ktére je ozywia; mowigc o ludzkich osobach i odrozniajac
jedne od drugiej, musimy przyzna¢, ze jest takze je-
dno wspdlne tchnienie, ktore nas ozywia. Moj duch jest
duchem moich przodkéw!«  Ta ideajednosci pierwiastku
duchowego i wspdlnosci zycia jednostek, jest ulubionym
przedmiotem rozpraw miedzy filozofem Czu-hi a jego
uczniami. Przypuszcza on podwdjng nature duchowa, przy-
pisuje nawet duszy podwdjne istnienie, odrdzniajac to co-
bysmy nazwali animus i anima. Pierwszy odpowiada stro-
nie meskiej i jest tchnieniem nieba, anima za$ stanowi
strone bierng zenska, czyli umystowo zwierzeca duszy.
Po $mierci animus wraca do nieba, anima do ziemi i ztad
to pochodzi, powiada Czu-hi, ze duchy przodkéw sg wsze-
dzie obecne. Tego rodzaju poglad wywart wielki wptyw
na powszechng w Chinach wiare, iz budowa grobdéw stoi
w Scistej tacznosci z losami duszy po Smierci, tudziez
Z jej usposobieniem dla zywych 2).

1) Por. Eitel. Feng-Shoui Ann. G. I. str. 214.
2) Tamze str. 215.
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Juz ten pobiezny szkic wystarczy, aby nabra¢ prze-
konania, iz powyzsza nauke mozna uwaza¢ za synteze
wszystkich umystowych pierwiastkow chinskiej cywilizacyi,
ktdre Czu-hi umiat, tak jak nikt przed nim i nikt po nim,
ze sobg pogodzi¢ i zespoli¢. System jego zastuguje na
nazwe <tsynkretyzmzi» w pelnem tego stowa znaczeniu.
Whprawdzie co do zasad moralnosci i polityki, to prze-
waza tu stanowczo wptyw Konfucyanizmu. W nauce
0 cnocie, tudziez we wszystkiem co Czu-hi méwi o sztuce
rzadzenia, jest on wiernym uczniem Konfucyusza. Panu-
jacy powinien by¢ synem i postaricem niebios, gdyz od
niebios mandat swo6j i wiadze otrzymat. Wiadza jego jest
uswiecong, ale w takim tylko razie, jezeli jg wykonywa
dla dobra ludu. Panujacy, ktéry nie spetnia swojego zada-
nia, ktory lud ugniata, traci mandat. Szemranie i gtos ludu
jest znakiem, iz wola niebios zmienita sie. Obroncy uci-
$nionych majg obowigzek panujgcego przestrzegac i na-
pomina¢ ; skoro napomnienia nie poskutkujg, niech stang
na czele ludu a straciwszy z tronu zbrodniarza, niech od-
dadzg ster w rece godnego. Przyjmuje wiec Czu-hi za-
sade Mencyusza, ktory pierwszy z prawowiernych wy-
znawcow nauki Konfucyusza powazyt sie twierdzi¢, ze
zty panujacy moze by¢ wiadzy a nawet zycia pozbawiony.
W pogladach na przyrode ulega Czu-hi znowu wiecej
wptywom Taoizmu, podczas gdy pojecie pierwotnej nico-
§ci i podwojnej natury ducha wskazuje na wplyw
Buddyzmu,

3. Wplyw filozofa Czu-hi na dalsze losy umystowo-
§ci chinskiej, byt niezmiernie doniosty i trwaty. Mozemy
Smiato powiedzieé, iz trwa on az do obecnej chwili: wszy-
scy bowiem pozniejsi filozofowie uwazajg sie sami za
uczniow tego ostatniego wielkiego systemu, na jaki Chiny
sie zdobyty. Pod wzgledem za$ religijnym, to jest Czu-hi
drugim obok Konfucyusza, gtdwnym filarem tak zwanej
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religii uczonych wraz z calym systemem wrdzbiarstwa
i astrologii. Zadne pozniejsze nazwisko nie moze by¢ go-
dnie obok niego postawione. Woprawdzie liczba filozofow
i uczonych byta juz za zycia Czu-hi bardzo znaczna; on
sam wymienia we wstepie do dzieta Sing-li 39 filozofow,
ktorzy wszyscy zyli za panowania dynastyi Sung. Zwo-
lennicy systemu Czu-hi podzielili sie na dwie gtéwne szkoty:
pierwsza uwaza za zatozyciela Kwang-se, a druga Wang-ke.
Pierwsza przypisuje gtdwne znaczenie odwiecznym prawom
przyrody (li) i stosunkom geometrycznym, druga kfadzie na-
cisk na tchnienie przyrody Ke i formy zmystowego istnie-
nia. Ta ostatnia jest bardziej materyalistyczna, podczas gdy
tamta ma cechy bardziej idealnego kierunku 1). Spory obu
tych szkét, obok komentowania dziet dawniejszych filozo-
fow, oto tres¢ catego pdzniejszego ruchu filozoficznego az do
naszych czasow. Z nazwisk wypada nam wymieni¢ nazwi-
sko filozofa Szehfing-fang. Byt to prawowierny zwolen-
nik Konfucyusza i walczyt tak przeciw Taoizmowi i Bud-
dyzmowi, jako tez przeciw wplywom, jakie obie te nauki
na Konfucyanizm wywarly. Dalej nazwisko Jang-szen, ktory
zyt w XVII wieku peten dziwacznych i fantastycznych
pomystow; u niego znowu przewaza wplyw Lao-tse'go.
Obaj ci zyli za panowania dynastyi Ming. Za panowania
za$ dynastyi Tsing, ktéra od XVII wieku az do obecnej
utrzymata sie chwili, odznaczyli sie gtownie dwaj mysli-
ciele. Jeden Mao-si-ho (zyt 1623—1713), byt to uczony obda-
rzony zmystem krytycznym; oddawat sie tez przewaznie
studyom nad klasykami, wystagpit przeciw filozofowi Czu-hi,
zarzucajac mu iz przekrecit nauke Konfucyusza, drugim
jest Jen-jo-ku (1636—1704), ktory do badania dziet Kon-
fucyusza wprowadzit metode Scislejszej filologicznej krytyki.
Od wystgpienia obu tych myslicieli wzmaga sie znaczenie
pierwotnego Konfucyanizmu, a natomiast ostabta nieco

* Por. Eitel, Feng-shoui Ann. G. str. 249.



318 ROZDZIAL TRZECI. DZIEJE FILOZOFII W CHINACH.

powaga Czu-hix). Wptyw idei europejskich na ruch filozofi-
czny w Chinach nie jest do tego czasu widoczny.

Dodatkowo wypada tutaj jeszcze nadmieni¢, ze filo-
zofia chinska oddziatata na umystowos¢ osciennych panstw
i narodow w potréjnym kierunku, tj. na Tybet, na Koree
i na Japonig. W Tybecie pomieszata sie najzupetniej
z Buddyzmem, ten ostatni jednak stanowczo przewazyi?).
Co do Korei i Japonii, to nieznane sg nam systemy, kto-
reby odznaczaty sie na tyle czem$ nowem i oryginalnem,
izby je natern miejscu uwzgledni¢ wypadato. Wspomnimy
wiec tylko, iz obecnie walczy w Japonii wptyw Buddyzmu
i Chrzescianstwa, walka ta objawia sie takze i na polu
filozofii. Co jednak z tego wyniknie, to dopiero przysztosc
okaze.

*) Por. Eitel, Outlines etc. str. 13 i 14.

2) Wyborna praca o Buddyzmie w Tybecie, napisana przez Emila
von Schlagintweit, znajduje sie w trzecim tomie ,Annales du Musée Guimet.
Paris 1881



VI.

Rzut oka na cato$¢ dziejow filozofii w Chinach.

PrzeszliSmy rozwoj drugiego dziejowego typu filozo-
ficznych spekulacyj, wypada nam wiec, podobnie jak to
uczyniliSmy przy pierwszym, rzuci¢ raz jeszcze okiem na
cato$¢ i zda¢ sobie sprawe z wynikow badan w tym roz-
dziale. | tu zapyta¢ najpierwiej musimy o przyczyny,
ktére umyst ludzki w Chinach do filozofowania pobudzity,
tudziez o warunki pod jakimi to filozofowanie sie rozpo-
czeto. Duchowe usposobienie cztowieka w Chinach innem
byto niewatpliwie, anizeli cztowieka aryjskiej rasy w In-
dyach. Tu przewazata wyobraznia usposobienie zywe,
sktonne do wielkich porywoOw, poswiecen i zachwytow,—
tam rozsadek, zmyst praktyczny i z mongolskaflegmag po-
faczona réwnowaga umystu. To tez jezeli w Indyach
wyobraznia popychata umyst do wzniesienia sie nad szcze-
g6ty i do pochwycenia catosci, to przeciwnie w Chinach
prowadzita do tego trzezwos¢, rozsadek, wzglad na po-
trzeby praktycznego zycia. Dobrze i wygodnie urzgdzone
zycie czyto jednostki, czy spoteczenstwa wymagato ko-
niecznie organizacyi 1 porzadku, a zatem na Swiecie
i w przyrodzie musi takze panowac jakis tad i porzadek;
gdyby bylo inaczej, to nie mogtby cztowiek ciggnac ze
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Swiata tych korzysci, ktdre mu zycie umozliwiajg i przy-
jemnem czynig. Wynikat z tego wniosek dalszy, tj. im
cztowiek lepiej zapozna sie z tym porzadkiem, tem wieksze
wyciggnie z niego dla siebie korzysci. Takiemu usposo-
bieniu ducha odpowiadato najzupetniej zewnetrzne otocze-
nie. — W Indyach wspaniata przyroda pobudzata do za-
chwytow i do rozmyslan nad przyczynamitych wszystkich
cudéw, na ktore cziowiek patrzat. W Chinach przyroda
nie jest tak uroczag widnokrag w tych wiasnie czesciach
wielkiego panstwa, w ktéorych powstata chinska cywiliza-
cya, co do ksztaltéw i linij wiecej spokojny i nie tak
fantastyczny, klimat tagodny, nastepstwo i zmiana por
roku bardziej jednostajna, nadzwyczajne za$ zjawiska, przy-
gniatajgce cztowieka potega swoja, nie tak czeste. Krotko
moéwiagc walka z przyrodg nie przedstawiata tu zadnych
niezwyktych, sity ludzkie przechodzacych trudnosci; przy-
roda sama zachecata niejako do wyzyskania jej, a wiec
i do pochwycenia panujgcego w niej porzadku. Najwa-
zniejszych jednakze i bezposrednich przyczyn, powotuja-
cych do bytu filozoficzng spekulacya, dostarczata w Chi-
nach podobnie jak w Indyach — religia. — Wiadomo nam
jakie byty gtébwne cechy starozytnej chinskiej religii:
wiara w duchy, Swiat caly zaludniajgce, w zwigzku z nig
stojgca cze$¢ oddawana duchom zmartych przodkéw, wre-
szcie wrozbiarstwo, oto pierwotna tres¢ religii w Chinach.
Szczegolnie rozpowszechnionymi byty praktyki wrézbiar-
skie, podniecata bowiem do nich wrodzona Chiriczykom
praktycznos¢ i che¢ wyzyskania przysztosci do swoich
celéw. Wroézbiarstwo oparte byto na przekonaniu, iz mie-
dzy porzadkiem naturalnym z jednej a dziataniem duchow
i zyciem cztowieka z drugiej strony, jaknajscislejszy pa-
nuje zwigzek. Praktyki wiec wrdzbiarskie wymagaty ko-
niecznie zagtebiania sie w dziatanie duchéw, i rozpozna-
wania tego dziatania po pewnych zewnetrznych w przy-
rodzie znakach. Aby odstoni¢ przysztos¢ i wyzyska¢ na
swoje korzys¢ te wszystkie tajemnicze drogi, jakich trzyma



DZIEJE FILOZOFII

W ZARYSIE.

NAPISAL

Dr. MAURYCY STRASZEWSKI

ZW. PROFESOR FILOZOFII W UNIWERSYTECIE JAGIELLONSKIM.

La verita fu sola figliola del tempo.

Leonardo da Vinci.

ZESZYT TRZECI.
(Arkusz 0—18)

W KRAKOWIE.
NAKEAD J. K. ZUPANSKIEGO & K. J. HEUMANNA.
POZNAN. — J. K. ZUPANSKI.

1887.



T

Lt

r.ooxerr TIh-<Ia

By A =<t Vo« 1

o . om/



DZIEJE FILOZOFII

W ZARYSIE.

NAPISAL

Dr. MAURYCY STRASZEWSKI

ZW. PROFESOR FILOZOFII W UNIWERSYTECIE JAGIELLONSKIM.

La verita fu sola figliola del tempo.

Leonardo da Vinci.

CZWARTY.

(Arkusz 13—16)

W KRAKOWIE.
NAKEAD J. K. ZUPANSKIEGO & K. J. HEUMANNA.
POZNAN. — J. K. ZUPANSKI.

1888.






DZIEJE FILOZOFII

W ZARYSIE.

NAPISAL

DI. MAURYCY STRASZEWSKI

ZW. PROFESOR FILOZOFII W UNIWERSYTECIE JAGIELLONSKIM.

La verita fu sola figliola del tempo.

Leonardo da Vinci.

ZESZYT PIATY.

(Arkusz 17—20)

W KRAKOWIE.
NAKEAD J. K. ZUPANSKIEGO & K. J. HEUMANNA.
POZNAN. — J. K. ZUPANSKI.

1890.






Uit \om i

SR B

JIEORIRY | R

or2,n v

AL T o YYY Yy

ciiyo. 30 fitisd "4 0

tol

rgHS. i 6- ;1 TX'0_ 34 ~NI

""" U e ditvid!

L w<h) g

. < m;



DZIEJE FILOZOFII W ZARYSIE

PROF. DRA

M. STRASZEWSKIEGO

bedg wychodzity w zeszytach po 4 arkusze druku, w od-
stepach- 4-ro do 6-cio tygodniowych.

Cena kazdego zeszytu 50 kr. w. a.

ZamOwienia na prenumerate przyjmuje ksiegarnia y. ZP.
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nalezy ztozy¢ 1 zh., jako cene za ostatnie dwa zeszyty
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jJ. JC. yZuPANSKI & JE. jJ. Jleumann,

KSIEGARNIA NAKLADOWA | SORTYMENTOWA,
ORAZ GLOWNA AGENCYA DZIENNIKOW | CZASOPISM WARSZAWSKICH
W KRAKOWIE.

Krakéw. — Druk WI. L. Anczyca i Spotki, pod zarzgdem Jana Gadowskiego.



