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Za pozwoleniem Wiadzy Duchownej.



DWA CHRZESCIJANSTWA.

Istnienie religji ws$rod ludzi jest faktem, ktérego nie moze
nie uzna¢ najbardziej nawet zdecydowany materjalista. Owszem,
materjalisci trudne majg przed sobg zadanie, by wyjasni¢, w jaki
sposéb sie to dzieje, ze czitowiek nie roznigcy sie wedtug nich
istotnosciowo od zwierzat, posiada religje, ktora, jak wiadomo,
zasadza sie na stosunku cztowieka do jakiej$ istoty wyzszej po-
nad wszech$wiat, niewidzialnej, ktorej mocy podlega wszystko.
Jezeli wiare w pochodzenie zwierzece cztowieka wpajajg ewolu-
cjonistyczni materjalisci zapomocg rozmaitych teoryj przyrodni-
czych i faktow, ktore rzekomo te teorje majg udowadniaé, to
wobec istnienia religji stojg przyrodnicy bezradni. To tez do po-
mocy wzywajg monistycznych psychologéw, historykow, etnolo-
gow, i przy ich pomocy budujg rozmaite, niestychanie naciggane,
nieraz az $mieszne w swej nhaiwnos$ci teorje, majace tlumaczyc,
skad u tego nowego zwierzecia, jakiem jest cztowiek, mogto sie
wytworzy¢ poczucie religijne i dgzenie do czego$ wyzszego, nad-
ziemskiego. Zdawacby sie przeciez mogto, ze cziowiek, tak bar-
dzo intelektem swoim przewyzszajacy ,reszte zwierzat”, powinien
przedewszystkiem patrze¢ sie trzezwo na wszechswiat, i jezeli Boga
niema, to winien to uzna¢, a nie tudzi¢ sie i tworzy¢ sobie jakie$
fantastyczne, nadziemskie miraze. Powinien dojs¢ do Swiadomo-
sci i przejgC sie nig, ze on jest najwyzszym szczeblem w rozwoju
przyrody, wolnym zupetnie panem, i tej wolnosci zazywaé¢ w ca-
tej petni, a nie poddawac sie prawom, dyktowanym rzekomo
przez jakie$ nie istniejagce bostwa i poddawac ich wiadzy i kon-
troli nawet najskrytsze swoje mysli i zamiary.

Tego domagatby sie zdrowy rozsgdek — tymczasem ewolu-
cjonisci monistyczni nietylko stwierdzajg istnienie religji i jej po-
trzebe dla cztowieka, ale nawet mdéwig o ewolucji religji. Staraja
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sie tez te ewolucje poje¢ religijnych wykaza¢ historycznie, a co
dziwniejsza, wielu z nich, przewazna moze ich cze$¢, dochodzi
do wniosku, ze najwyzszym wyrazem religji, do jakiej ludzkos¢
do dzi$ dnia dojs¢ zdotata, jest religja chrzescijanska, ta, ktorej
podstawy dat w Swej nauce Chrystus, 6w najwiekszy medrzec
i filozof, najgtebszg ze wszystkich mitosScig obejmujacy ludzkos¢
calg, i wiodacy jg do najwyzszych szczebli etycznej doskonatosci.

Wierzacy katolik a nie znajagcy nowej i modnej dzi§ nauki
historji religji, albo religji porownawczej, styszac lub czytajac te
ich wywody, ucieszytby sie niezmiernie i uwazatby je moze za
nowy dowdd prawdziwosci naszej religji. Bytby to jednak biad
bardzo niebezpieczny. To tyle wielbione przez ewolucjonistow
chrzescijanstwo jest bowiem czem$ zupetnie, istotnoSciowo ro-
znem od tego chrzeScijanstwa, ktérego strézem i jedynym pra-
wdziwym tlumaczem jest Kosciot katolicki. Stoimy tu wobec dzi-
wnego zjawiska, ze istniejg dwa chrzeScijanstwa, dwie religje,
pozornie jednego majgce zatozyciela i Jego miano noszace, a je-
dnak przepasciste od siebie rozne, jak roznemi sg tez poglady
tych religij na osobe tego Zatozyciela.

Gdy bowiem o6w Chrystus ewo’ucjonistéw jest, jak wspo-
mnieliSmy, najdoskonalszym z zyjacych dotychczas ludzi, ale tylko
cztowiekiem, to w naszem chrzescijanstwie jest On nadto Bogiem,
prawdziwym Bogiem, ktory w jednej Osobie zjednoczyt nature
boskg — Syna Bozego, i ludzka — Syna Dziewicy Marji. Gdy
nauka Chrystusa wedlug ewolucjonistéw jest najwyzszym wyra-
zem, czy wytworem rozumu ludzkiego, to nauka naszego Chry-
stusa pochodzi catkowicie z nieba, jak mowi sam Chrystus do
faryzeuszow, podziwiajacych, podobnie jak dzisiejsi monisci, Jego
nauke, ,,nauka moja nie jest mojg, ale Tego, ktéry mnie postat*
(Jan VII, 16). Mamy tu wiec dwa chrzeScijanstwa, jedno czysto
przyrodzone, racjonalistyczne, zatozone rzekomo przez Chrystusa,
ale nie Tego, ktory zyt naprawde, lecz takiego, ktérego sobie
wymyslili ewolucjonisci i w ktorego tez istnienie historyczne nie-
ktérzy z nich watpig, a drugie chrzescijanstwo prawdziwe, nad-
przyrodzone, zatozone przez Chrystusa, Boga-Czlowieka, ktérego
istnienie na ziemi jest ponad wszelkg watpliwos¢, lecz ktorego
nauka nie jest wymyslona przez czitowieka, ale przyniést On nam
ja z nieba. Jest to wiec nauka objawiona ludziom przez Boga,
a cate chrzescijanstwo nasze, zawarte catkowicie i bez reszty je-
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dynie w nauce Kosciota katolickiego, opiera sie na Objawieniu,
i nie zawiera ani jednego dogmatu, ktoryby byt wymysSlony przez
cztowieka.

Ta rdznica zasadnicza jest zrodiem r6znic dalszych a nie-
zmiernie doniostych. Przedewszystkiem chrzeScijanstwo owo przy-
rodzone jest pragmatyczne, to znaczy podstawowe jego zasady
ulegajg ciagtym przemianom, czyli, jak powiadajg, wewnetrznej
ewolucji, zaleznej wihasciwie od kazdego z jego wyznawcoOw, ura-
biajagcych sobie i wyobrazgjgcych to ,,chrzescijanstwo* wedtug
swej woli i upodoban, i wedlug potrzeb i zasad danej epoki.
Tymczasem podstawowe zasady chrzeScijanstwa prawdziwego, jako
nie pochodzace od ludzi, lecz objawione przez Boga, ktory jest
prawdg niezmienng, absolutng, sg bezwzglednie niezmienne, za-
dnym nie ulegajg przemianom, stanowig depozyt prawdy nie-
wzruszonej, niezaleznej od pogladéw ludzi i epok.

Mowi sie wprawdzie o ewolucji dogmatéw, wiemy z dzie-
jow Kosciota, ze raz poraz ogtaszano ,,nowe dogmaty“, ale ewo-
lucji tej nie nalezy rozumie¢ w ten sposéb, by prawdy obja-
wione przez Chrystusa ulegaty przemianie lub przeksztatceniu,
a ogtoszenie ,nowych" dogmatéw nie znaczy, by dogmat ten
nie zawierat sie mniej lub wiecej wyraZznie w nauce objawionej,
gloszonej przez Chrystusa i apostotow. Ewolucja dogmatéw w Ko-
Sciele katolickim oznacza tylko coraz gtebsze tych dogmatéw zro-
zumienie, a ogtoszenie jakiego§ nowego dogmatu naklada na
wszystkich chrzescijan obowigzek uznania prawdy w tym dogma-
cie zawartej za objawiong, ogtoszenie za$ to dlatego byto po-
trzebne, ze nie wszystkim byto jasnem, czy ta prawda rzeczy-
wiscie zawierata si¢ w depozycie wiary, podanym przez Chrystusa
i apostotéw. Zaden wiec tak zwany ,nowy dogmat® nie podaje
nowej prawdy, nie zawartej w objawieniu, a tembardziej takiej,
ktéraby byta wymysSlona przez ludzi na podstawie nauk czyto
filozoficznych, czy przyrodniczych, a nawet na podstawie jakich$
objawien. Pamieta¢ trzeba, ze objawienie prawd nadprzyrodzo-
nych ustato ze Smiercig ostatniego Apostota.

| pamietaC ciggle trzeba, ze nigdy, przenigdy i pod Zzadnym
warunkiem zaden dogmat nie sprzeciwia si¢ w niczem prawdom
odkrytym przez nauke. | réwniez nigdy zadna nauka ludzka
w rozwoju swoim nie odkryje prawdy, ktéraby w czemkolwiek
sprzeciwiata sie dogmatom, czyli prawdom objawionym. Bo cho-
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cigz spos6b w jaki ludzko$¢ posiadta prawdy religji chrzescijan-
skiej jest zupetnie inny od tego, za pomoca ktérego zdobywamy
prawdy naukowe, to jednak zrédto prawd jednych i drugich jest
to samo, — a jest niem Bog, odwieczne i jedyne Zrodio wszel-
kiej Prawdy.

Dalszg roznicg miedzy chrzeScijanstwem przyrodzonem, do
ktorego ludzko$¢ doszta rzekomo przez ewolucje psychiczna,
a chrzescijanstwem nadprzyrodzonem, objawionem, jest stosunek
miedzy dogmatem, a etyka. W chrzeScijanstwie przyrodzonem za-
sadnicze prawdy ulegaja, jak wspomnieliSmy, ciggtym przemianom.
To tez nic dziwnego, ze sg one przedmiotem lekcewazenia sa-
mych ich wyznawcéw, ktérzy zreszta dowolnie odrzucajg lub
przyjmujg coraz to nowe prawdy. Caly natomiast nacisk kiada
oni na etyke chrzescijanskg. Jednak i ta ich etyka zasadniczo
rozni sie od etyki, jakg ogtosit Chrystus.

Chrystus bowiem swojg nauke o moralnosci opart na dwoch
czynnikach, bezwzglednie koniecznych i wzajemnie sie uzupetnia-
jacych, a czynnikami temi sg wolna wola i taska. W chrzescijan-
stwie prawdziwem na czyn prawdziwie etyczny ziozy¢ sie ko-
niecznie muszg oba te czynniki. Czyn chociazby zgodny z prze-
pisami nauki Chrystusowej i spetniony z calg $wiadomoscia,
a wiec pod wpltywem wolnej woli, nie ma petnej wartosci ety-
cznej chrzescijanskiej, jezeli nie jest spetniony w stanie faski. Bo
kto nie ma faski, ten w znaczeniu chrzescijanskiem nie ma zy-
cia—zycie bowiem chrzescijanskie to zycie nadprzyrodzone. Od-
powiednio tez do tego cala etyka chrzeScijanska opiera sie na
dogmacie i kazde odrzucenie chocby najmniejszego dogmatu nie
da sie polgczy¢ z tg etyka. Stad pierwszg i zasadniczg cnota
chrzescijanstwa nadprzyrodzonego jest wiara.

Chrzescijanstwo przyrodzone wrecz przeciwnie zapatruje sie
na stosunek dogmatu do etyki. Dla niego dogmaty chrzescijan-
skie sg owszem czesto kamieniem obrazy, a prawdy takie jak
wiecznos¢ kary, koniecznos$¢ taski, bosko$¢ Chrystusa, pochodze-
nie wszelkiej wiadzy od Boga, dogmat Trojcy Przenajswietszej,
0 grzechu pierworodnym, o potrzebie pokuty, nie moéwigc o in-
nych, sg czem$, na co rozum ich zadng miarg zgodzi¢ sie nie
chce. Mowig oni chetnie natomiast o niezmiernej mitosci Chry-
stusa dla ludzi, o altruizmie, o wielkiej godnosci cztowieka, o po-
trzebie umoralnienia tak jednostki jak spoteczenstwa. ,Wierz w co
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chcesz, byte$ dobrze zy¥‘, — oto streszczenie wszystkich ich do-
gmatow.

Jak z powyzszego widaC zestawienia, chrzeScijanstwo to,
ktére wedtug twierdzenia uielu jego wyznawcoéw rozwineto sie
z hellenizmu poganskiego, w istocie swojej mimo nazwy wzietej
od Chrystusa, bardzo niewiele rézni sie od tego poganizmu.
Owszem, powiedzie¢by mozna, ze jest od niego gorsze i niebez-
pieczniejsze. Hellenizm bowiem uznawat poza Swiatem materjal-
nym istnienie Swiata nadprzyrodzonego i uznawal koniecznos¢
zwigzku z tym Swiatem nadprzyrodzonym, tak dla pojedynczego
cztowieka, jak i calego spoteczenstwa. Stad zycie panstwowe
i spoteczne Hellendbw zwigzane byto najscislej z religja i wyko-
nywaniem kultu. Dzisiejsze chrzescijanstwo przyrodzone natomiast
przeczy zupetnie istnieniu Swiata nadprzyrodzonego, a przynajmniej
nic nie chce o nim wiedzie¢. Stad wyzwala catkowicie jednostke
z pod jego wplywu, a miedzy panstwem i religjg tworzy her-
metyczny rozdziat. ChrzeScijanstwo to wprowadza gorzej niz spo-
ganienie, bo zupelne zmaterjalizowanie, ktére powoli obejmuje
coraz szersze zakresy dzialalnosci cztowieka: rodzine, szkote, prze-
myst, instytucje polityczne, spoteczne i panstwowe, wreszcie sto-
sunki miedzynarodowe.

To usuniecie pierwiastka nadprzyrodzonego z tych wszystkich
dziedzin, na jakie patrzymy obecnie, jest duchowi prawdziwego
chrze$cijanstwa zasadniczo przeciwne i z nim nigdy pogodzi¢ sie
nie da. Nie tudzmy sie — prawdziwe chrzescijanstwo jest tylko
jedno, jest ono religja nadprzyrodzona, i wpltywowi i zasadom
jego musi sie odda¢ cziowiek caty, zarbwno w najtajniejszych
zakatkach swego zycia duchowego, a wiec umystu i uczuc, jak
i w swej dziatalnoSci zewnetrznej i jako cztonek ludzkiego spo-
teczenstwa. Stad i to spoteczenstwo i jego urzadzenia muszg byc
nawskro$ przesigkniete zasadami Chrystusa.

Nad pojedynczym cztowiekiem i nad catg ludzkoscig kréluje
Chrystus.

STYGMATYCZKA Z KONNERSREUTH.

Chcac nie chcac dzisiejszy Swiat materjalistyczny musi przypominaé
sobie o istnieniu zakresu zjawisk, ktorych materjalnemi prawami przyrody
nauka nie umie tlumaczy¢. Widownig zjawiska takiego, ktére obecnie nie-
zmiernie podnieca coraz bardziej opinje powszechng, jest mata miejsco-
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wos¢ Konnersreuth, w gornej Frankonji w Bawarji, odlegta o pie¢ kilometrow
od najblizszej stacji kolejowej Waldsassen, na linji idacej z Regensburga do
Eger. Bohaterkg tych zjawisk jest prosta dziewczyna, corka krawca, trzy-
dziestoletnia Teresa Neumann. Tysigce i tysigce ludzi z rozmaitych stanéw
i narodowosci, miedzy nimi wysocy dostojnicy duchowni, jak naprzykiad
stawny organizator ostatniego kongresu eucharystycznego w Chicago, ks. kar-
dynat Mundelein, ks. biskup dr. Schreiber z Meissen i inni, odwiedza Terese
w jej ubogiej izdebce, zwlaszcza w pigtki, gdy lezy na poscieli krwig zbro-
czonej, z twarza, na ktérej przez szereg godzin odwzorowujg sie z niezmierng
plastyka straszne jakie$ cierpienia, ktorym Teresa w tym czasie podlega.
Dos¢ powiedzie¢, ze w pigtek 5 sierpnia b. r. zebralo sie przed malym
domkiem krawca okoto trzydziestu kaptanéw, a 1700 ludzi Swieckich, ktérzy
przez kilka godzin czekali cierpliwie w ogonku, gdyz tylko po dziesie¢ 0s6b
naraz puszczano do domu, i to na krétka chwile. Na diuzszy nieco czas
dopuszczono tam kaptanow, okoto godziny 12-tej w potudnie. Jak pisze do
Katholischi Kirchenzeitun? jeden z obecnych tamze ksiezy,, proboszcz archi-
diecezji solnogrodzkiej, widok Teresy wywart na obecnych wrazenie bardzo
silne i opuszczali izdebke gteboko wzruszeni, niejednokrotnie zalani tzami.

Z Teresg dziejg sie rzeczy niezwykle nawet w dziejach S$wietych. Prze-
dewszystkiem nosi ona na rekach i nogach i piersi tak zwane w mistyce
stygmaty, to znaczy rany, przechodzace przez nogi i rece nawskrds, pod-
czas gdy rana w boku jest jakie pie¢ cm. dluga a centimetr szeroka.
Poczatkowo byta ona plytka, powierzchowna, teraz zas, mianowicie od.Swieta
Boskiego Serca Jezusa, siega tak gleboko, ze biedna Teresa ma uczucie, jak
gdyby rana przechodzita nawskré$ przez serce i plecy. Niezwykla jest ta
okolicznos$¢, ze rana ta znajduje sie nie jak u Chrystusa po prawej stronie
piersi, lecz po lewej. Procz tego, na tylnej czeSci gtowy wieniec, ztozony
z odSmiu ran. Doda¢ trzeba, ze rany na nogach i rekach, stanowigce otwory
wielkosci naszej ztotowki, zamkniete zwykle zaréwno ze strony zewnetrznej
jak i wewnetrznej, sg pokryte cienkag skérka, tak, ze pod Swiatto przeswie-
cajg czerwonawo. SzczegOly te stwierdzane ciggle przez wielkg ilos¢ na-
ocznych $wiadkéw, opisuje dr. Ervin von Aretin, w dodatku do Minchener
Neuste Nachrichten z dnia 3 sierpnia b. .

Wieczorem we czwartek rany zaczynajg sie otwiera¢, a w pigtki, z wy-
jatkiem czasu wielkanocnego, to znaczy od Wielkanocy do Swieta Trojcy
PrzenajSwietszej, Teresa przezywa z nieopisanem natezeniem wizje meki
Panskiej, ktore trwajg z niezmierng regularnoscia od wpdt do pierwszej
w nocy do pie¢ minut przed pierwszg w potudnie, a wiec prawie dwanascie
godzin. Mowimy przezywa, gdyz Teresa, ktora w czasie ekstazy traci zu-
petnie zwigzek zmystowy ze Swiatem zewnetrznym, wszystkie szczegoty
meki Chrystusa nietylko z calg dokladnoscig widzi i z niemi wspotczuje, ale
je z Chrystusem wspdélnie cierpi, ,jakby w jakims$ opisie meki Chrystusowej,
mowi dr. Aretin, odczytywa¢ mozna z jej twarzy i glowy, na ktérej niema
juz prawie nic ludzkiego, wszystkie stowa i zajscia tej meki“. — | gdziein-
dziej ,jej ciato odczuwa uderzenia biczéw, na jej glowe wtlaczajg korone
cierniowa, przez jej rece przebijajg sie okrutne gwozdzie“

Nic tez dziwnego, ze to co na tej ksiedze twarzy Teresy wyczytat
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przez godzinge nieprzerwanej obserwacji dt Marcin Mayer i c6 opisat na-
stepnie w Bayrischirer Courier, przechodzi groza wszystko, co kiedykolwiek
0 mece Chrystusa wymyslili mistycy, méwcy lub poeci. Scena, ktérej od-
wzorowania $wiadkiem byt dr. Mayer przedstawiata samo Ukrzyzowanie
Chrystusa. Oto co tam czytamy:

»Na twarzy odbija sie niewypowiedzAne wspoéiczucie dla Tego, kto-
rego wiasnie rozciggajg na drzewie krzyzowem. Oblicze jej ktwig zalane,
odbija sie od biatej chusty na glowie. Na wargach wida¢ grubg czerwong
skorupe ciagle swiezo zasychajacej krwi, na ktorej blyszczy krew nowo
naptywajgca i krzepngca. Chustka na gtowie i bielizna na lewym boku piersi
sg krwig przepojone. Moznaby sie pyta¢ z jakiego zrodia pochodzi ta krew
tutaj, u tej osoby, ktéra juz od pét roku nic nie jadta i nie pita. Rzesy sg
zlepione i spajajg silnie powieki od dotu. Przy przybijaniu rak przechodzi
przez cale ciato ciche, bezradne skomlenie i drzenie. Przy krzyzowaniu stép
przebiega przez nogi przy kazdem uderzeniu miota skurcz widoczny przez
kotdre. Fizjognomja twarzy swojg bolescig i udreczeniem wprost rozdziera
serce. Wyraz ten mak przenikajagcych do szpiku kosci, nie mogtby sie spo-
tegowaé¢ nawet przy rzeczywiste™ krzyzowaniu stygmatyczki. Ciato nieco
sie rozciaga, gtowa wraz z krzyzem, ktOry stawiajg prosto i spuszczajg do
dotu, wznosi sie do géry. Twarz cierpigcej wyglada teraz jakby jakas karta
ze starych meczenskich aktow. Czoto podobne jest do zmalowanego, roz-
strzaskanego na kawatki zwierciadla, tak jest pomarszczone cierpieniem.
Nozdrza rozszerzajg sie i zwezajg szybko, usta skrzywione opadie bezsilnie,
otwarte .tak, ze na gornych zebach wida¢ nieco krwi, ktéra sptywa z po-
liczkdw do prawego, kata ust. Palce zaczynaja sie bezustannie, poruszac,
przypominajgc odruchy palcéw cztowieka rzeczywiscie ukrzyzowanego. Kilka
razy glowa zwraca sie jakby co$ bystro nadstuchujac i wydajac rodzaj odde-
chu petnego ulgi, przemawiat wtedy dobry otr. To znowu wposrod wyrazu,
wskazujacego na straszliwg Smiertelng walke, przejawia sie bolesna niecheé
potagczona z pelnym zdumienia, jakby bronigcym sie gestem lewej reki,
skierowanym ku bluznigcemu towarzyszowi ukrzyzowania, po lewej stronie
Zbawiciela, Palce drgajg coraz bolesniej, krew ptynie coraz obficiej i coraz
Czerwiensza. Jezyk spalony pragnieniem. Ta dusza odsunieta od czasu
i przestrzeni, jak to wida¢ na ciele i twarzy pot umartej i nieprzytomnej,
cierpi wszelkie fazy tortur wspdiczucia bezgranicznego, uragajacego wszel-
kiej moznosci wystowienia, wspoéiczucia z agonjag Kalwarji i jeszcze bardziej
bezgraniczne wspotczucie walki Smiertelnej, w ktdérej nawet serce kamieni
i skal Golgoty sie zatamajo i peklo. Z wiezy koscielnej na rynku bije go-
dzina trzy ha pierwszg. Swiadomi przebiegu ekstaz widzg, ze nadchodzi
najwyzszy punkt i jej koniec. Na polu ttoczg sie ludzie, pozatem panuje
Smiertelna cisza, jak przy tozu umierajgcego. Cierpienia, spowodowane par
hem powietrzem zwiastujgcem burze, krwig i potem, bielizng sztywng ze
skrzeptej krwi i krwig nadgryziong, dochodzg do najwyzszego napiecia.
Stygmatyczka przecigga sie i wyciaga rece jak gdyby Chciata ukrzyzowanego
zdja¢ z drzewa krzyza, a twarz jej wyglada, jakby wpatrywata sie w Jego
stowa Boze moj Boze, Czemu$ mnie opuscit. Ostatni dreszcz wstrzasa ciatem,
ktére sie wycigga i naciaga tak, ze miesnie trzeszcza, ostatnie zbledniecie
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$miertelne, ostatnie rdzpaczne zatamanie ramion — i Teresa osuwa sie jakby
wypadajac z niewidzialnych ragk na poduszki to6zka. Lezy bez ruchu — jak
obraz najokrutniejszej S$mierci. Czasem trwa to az do soboty zanim sie jg
zdota wyswobodzi z pokrwawionej i przepoconej bielizny i umyé. Ale po-
tem wraca szybko do siebie i staje sie tg samg Swiezg, zdrowa, odpowia-
dajaca i usnrechrietg dziewczyna, ktérg sie w czwartek widzialo — az na-
stanie znowu pierwsza godzina w pigtek i znowu zacznie cziowiek umierac
na krzyzu.

Wizje, jakie wsérdd tego miewa Teresa, wrzynajg sie tak gleboko w jej
pamieé, ze zdolna, jest pOzniej powtorzy¢ wszystko, z najmniejszemi szcze-
gétami, przyczem to szczegélnie musi zdumiewac u tej prostej dziewczyny,
ze powtarza ona wiernie stowa, jakie styszata w jezyku aramejskim, i to,
jak fachowi znawcy stwierdzili, zupetnie poprawnie. Przy pochodzie na gore
Kalwarji, szczegodlnie wstrzasaja nig falszywe tony tragb rzymskich zotnierzy,
lub grzechot krzyzéw wleczonych na tancuchach przez obu totrow. Cieka-
wym jest ten szczegot, ze wedtug jej wizji, Chrystus nie niést na Kalwarje
krzyza, ale trzy belki, ktére potem na miejscu krzyzowania zbito razem
w ksztatcie litery Y. Doktadno$¢ i prawdziwos¢ szczegdtdéw, odnoszacych
sie do miejscowosci, do ulic, placéw i budynkéw starej Jerozolimy, zdu-
miewa najuczenszych orjentalistow i archeologdw.

Précz wizyj, odnoszacych sie do meki Panskiej przezywa takze inne
sceny z zycia Chrystusa, Matki Najsw. i apostotow, a nawet meczenstwo
Sw. Wawrzynca, patrona jej parafji.

Juz to wszystko co sie powiedziato, jest niezwykile i nie dajgce sie
wytlumaczy¢ znanemi dotychczas prawami przyrody. Ale zachodzi u Teresy
fakt jeden, sprzeczny wprost ze wszystkiem, co dotychczas poznata fizjolo-
gja i medycyna. Oto od Trzech Kroli 1923 Teresa nie przyjmowata zadnego
statego pokarmu, a co wiecej, od Bozego Narodzenia 1926 nie przyjmuje
nawet plynu, tak, ze juz z goérg trzy cwierci roku zyje bez zadnego po-
karmu i napoju. Nawet jej Komunja $w. codzienna odbywa sie w ten spo-
séb, ze kaptan podaje jej na srebrnej tyzeczce éwieré zwyklego komunikanta,
zwilzonego kilkoma kroplami wody, co Teresa spozywa z ogromng trudno-
Scig i bolesciami. Fizjologja zna wypadki gtodowania, dochodzace do Kkil-
kudziesieciu dni, ale osobnik taki przyjmowat wode i przy tern lezat ile
moznosci nieruchomy, a w koncu wykazywat ogromne wyniszczenie i wy-
chudniecie organizmu. U Teresy tymczasem widzimy co$ catkiem przeci-
wnego. Wazy ona 55 kg. wiec prawie normalnie, podczas kazdej ekstazy
pigtkowej traci na wadze 4 kg., lecz juz na drugi dzien w sobote osigga
swg normalng wage, co jest wprost zdumiewajgce.

Nic dziwnego, ze ta jej glodowka mogta budzi¢ watpliwosci, dlatego
tez konsystorz biskupi w Regensburgu nakazat czterem zaprzysiezonym za-
konnicom czuwa¢ nad Teresg przez czternascie dni i nocy bez przerwy,
przyczem dozér ten odbywat sie pod kontrolg protestanckiego profesora
psychjatrji z uniwersytetu Erlangen. Kontrola szta tak daleko, ze naprzykiad
w nocy os$wietlano Terese nagle lampka elektryczng, by sie przekonaé, czy
przypadkiem tajemnie nie przyjmuje jakiego$ pokarmu. Badano nawet i wa-
zono wode, ktérej uzywata do plukania gardfa i do mycia. Przekonano sie
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jednak ponad wszelkg watpliwosé, ze niema tu nawet mowy o jakiems$
oszustwie. Tern bardziej za$ wydaje sie ono niemozliwem psychicznie, wo-
bec calego usposobienia i zachowania sie Teresy. Wszyscy, ktérzy ja co-
kolwiek- blizej poznali, stwierdzajg, ze jest ona niezmiernie prostg, dziecieco
szczera, a ttumne ciagle odwiedzanie, ktérego jest przedmiotem, sprawia
jej niezmierng przykro$¢. Pragnetaby ona calem sercem zy¢ w ukryciu i pracy
prostej. ,Ale wiesz, — moOwi ona z prostotg do Jezusa, ktérego ukochata
cala swa istotg — jezeli moje biedne cierpienie sprawi, ze kilku ludzi na-
ktoni do kochania Ciebie, to kaz mi calg wiecznos$¢ cierpie¢ kazdego dnia
dziesie¢ razy tyle, chetnie to zniose” A powiedziala to ona na drugi dzien
po przebyciu swych nie dajacych sie opisa¢ meczarni. Wspomniany dr. Are-
tin czyni uwage: ,,To, co sie odstania z duchowego zycia tej wiejskiej dzie-
wczyny, siega takiej wyzyny moralnej i heroicznej wielkosci, ze milknie wo-
bec niej wszystko. Totez nawet w opisach dziennikow catkiem liberalnych,
niekatolickich, nie czytamy nigdzie zwyktych frazesbw o oszustwie, histerji,
patologji, suggestji i tym podobnych. Uznajg wszyscy, ze fakta, jakich tu
jesteSmy Swiadkami, sg w zwykly sposéb niewyttumaczalne.

Zewnetrzne wrazenie, jakie sprawia Teresa, w ten sposob opisuje reda-
ktor szwajcarskiej Gazety Koscielnej, na podstawie odwiedzin w Konners-
reuth z dnia 30 czerwca b. r.:

»Posta¢ jej jest przeszto Sredniego wzrostu, szczupta, chodzac powto-
czy nogami, dlatego, ze z powodu ran na nogach moze stgpaC tylko na
piety; ubrana jest zawsze na czarno, na glowie nosi zawsze bialg chustke,
ktéra z przodu spada luzno na ramiona, wedlug starobawarskiego zwyczaju.
Na obu rekach rekawice bez palcow, by ukryé rany. Twarz blada, troche
chuda, oczy duze i bardzo uduchownione. Cafa jej posta¢ bardzo mnie za-
dziwita. Oczekiwatlem wedlug wszystkich opiséw prostej dziewczyny wiej-
skiej, i co do tego sie nie pomylitem, ale wyraz oczu, twarzy, catego za-
chowania sie byt tak dobrotliwy i niewinny, tak wzniosty i peten spokoju
duszy, tak pogodny i serdeczny, ze doprawdy bylem zadziwiony i zbudo-
wany. Po przywitaniu proboszcz Teresy kazat jej usigsC. Powiedziatem, ze
przybywam z Szwajcarji. Wtedy rozjasnita sie jej twarz radoscig, oczy jej
zabtysty i powiedziata z widoczng przyjemnoscia w dialekcie tak trudno
zrozumiatym dla Szwajcaréw: ,,Ach z Szwajcarji! Ale tam musi by¢ pigknie!
Tyle tam jest gor, rzek i jezior, a ja tak kocham gory i catg nature, bo
przeciez wszystko stworzyt Pan Bég”.

Trzeba bowiem doda¢, Ze Teresa, jak niegdy$ oOw Swiety stygnatyk
z Asyzu z przed 700 laty i jak tyle, tyle innych dusz $wietych i czystych,
jest entuzjastyczng mitosnicg przyrody, a kilkugodzinna przejazdzka odby-
wana w powozie dra Wutza, napetniata jg niezmierng radoscia, rozkoszowata
sie kazdym kwiatkiem, kazdym ptakiem. Totez jedynag rzecza, ktorg wolno
przynies¢ jej w ofierze, sa kwiaty. Pieniedzy nie przyjmuje sie tam zupeknie,
chociaz te ciggte odwiedziny nie odbywajg sie bez strat materjalnych dla
niezamoznego krawca.

Co o tern wszystkiem sgdzi¢? Czy rzeczywiscie mamy tu do czynienia
ze zjawiskami nadprzyrodzonemi, z cudami? Sadzi¢ o tern jest rzeczg wiadz
koscielnych. Przychodzi tu jednak na pamie¢ modlitwa koscielna, ktorg Ko-



398 WIADOMOSCI KATOLICKIE Nr. 19

Sciot Swiety podaje na dzien 17 wrzesnia, poswiecony pamigtce stygmatow
$w. Franciszka z Asyzu: ,Panie Jezu Chryste, — czytamy tam — ktorys$
wobec oziebtosci, w ktdrg Swiat zapada, celem zapalania serc naszych ogniem
mitosci, wznowit w ciele blogostawionego Franciszka S$wiete stygmaty
Twojej meki, spraw litosciwie, bySmy za jego zastuga i wstawiennictwem
posili krzyz ustawicznie i czynili godne owoce pokuty“ Dzis Swiat chyba
wiecej pogragzony w oziebtosci, niz za czaséw S$w. Franciszka, a poganskie
zmaterjalizowanie i che¢ zmystowego uzywania coraz wiecej ogarnia nasze
cywilizowane spoteczenistwa. Moze BOg przez Terese Neumann pragnie tym
nadzwyczajnym sposobem wstrzasng¢ umystami i sercami i skierowa¢ ku
nadprzyrodzonym pragnieniom i ideatom. W kazdym razie zaznaczy¢ nalezy,
ze dotychczas przynajmniej ze zjawisk w Konnersreuth nie wynikia dla
wiary i moralnosci zadna szkoda, a dokonato sie tam juz wiele dla dusz
dobrego.

aniotowie.

Jest dogmatem wiary, ze Bég stworzyt istoty doskonate,
duchowe, ktore nazywamy aniotami. Wprost rozumem przyro-
dzonym nie mozna, dowie$C istnienia aniotow, lecz ze stanowiska
rozumu tego jest ono prawdopodobne.

Juz Arystoteles przypuszcza istnienie substaiicyj bezcielesnych,
ktore tylko umystem mozna dostrzec. Sw. Tomasz z Akwinu
mowi, ze BOg stworzyt istoty zupetnie niematerjalne, gdyz tego
domagata sie doskonato$¢ wszechswiata. BOg bowiem stwarzajac.,
zamierza dla swych stworzen pewne dobro, ktére polega na po
dobienstwie do Boga. Do doskonato$ci wszechswiata potrzebne
wiec byly oprécz stworzen cielesnych jeszcze istoty rozumne”
ktore _w doskonalszy spos6b Uczestnicza w podobienstwie do Boga.
Czlowiek jest istotg duchowo cielesng, aniotowie za$ to istoty
czysto duchowe, nie ograniczone czasem ani przestrzenia.

Bog stworzyt bardzo wiele aniotéw i ta wlasnie wielka ich
liczba nalezy do ich doskonatosci. Kazdy aniot to substancja du-
chowa oddzielna, prosta, niezniszczalna. Niezniszczalna dlatego,
1 aniotowie nie majg ciat materjalnych, rozktad za$ rzeczy ja-
kikolwiek dokonuje sie tylko przez to, ze forma jej oddziela sie
od materji.

Aniotowie nie potrzebujg cial-, skoro nie poznajg za pornocg
zmystow, mogg jednak przybiera¢ Ciata. Wiemy Z Pisma $wie
tego o ukazywaniu sie aniotdw w ludzkiej postaci, Swiety To-
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masz mowi jednak, ze aniot przybrawszy ciato, nie wykonuje
czynnosci istotnych dia istot cietesnych, to znaczy, nie tworzy
wraz z niem jednej istoty zywej, duchowo - materjalnej, lecz poru-
sza przybranem cialem jakby manekinem. Czasem za$ okazujg
sie aniotowie w postaci materjalnej tylko w ten sposéb, ze wy-
wotujg w wyobraZni cztowieka obrazy, tak, iz zdaje mu sie, ze
widzi jakby ludzkg postac.

Aniot nie jest ograniczony przestrzenig w taki sposob, jak
ciata materjalne. Nie jest jednak wszedzie, bo na to musiatby
mie¢c moc nieskonczong, a to jest whasciwoscig samego tylko
Boga. Aniot jest tam, gdzie dziata swojg mocg. Moze sie poru-
szaC co do miejsca, to znaczy, mocg swojg obejmuje raz to, raz
inne miejsce. 7en ruch odbywa sie w czasie, gdyz skoro jest
zmiana, to mozemy wyznaczy¢ to co byto pierwej ito co pOzniej.

Te duchowe istoty nazywamy aniotami, to znaczy zwiastu-
nami, postancami, jakby posrednikami miedzy Bogiem a ludZmi.
Rzeczywiscie aniotowie spetniajg rozkazy Boga i pomagajg nam
w dazeniu do Niego. Skoro nam pomagajg, to muszg nas znac,
chociaz nie poznajg nas tak doskonale, by mogli wiedzie¢, co sie
dzieje w naszych sercach. Tylko B6g zna nasze uczucia i naj-
skrytsze mysli. Aniotowie poznajg nasze mysli tylko w ich skut-
kach, o ile cztowiek czem$ sie zdradzi nazewnatrz.

Bog w swojej nieskonczonej dobroci postanowit, aby kazdy
z nas miat szczeg6lng pomoc w osobie Aniota Stréza. | tak na-
wet Chrystus jako cziowiek miat z pewnoscig osobnego Aniota,
ktory Mu byt wylgcznie oddany. Wszyscy aniotowie kochajg
ludzi, bo widzg, Ze jesteSmy przybranemi dziecmi Boga, przy-
szbymi dziedzicami nieba, stworzeni na obraz i podobienstwo
Stwoércy. Mébwig teologowie, ze ludzie zajmag miejsca, ktore byly
przeznaczone dla aniotéw, ktérzy upadli. Poniewaz za$ niema
dwoch réwnych aniotdw, wiec niejeden cziowiek bedzie wyzej
wyniesiony w chwale od wielu aniotbw. 1 nic w tern niema
dziwnego — wszak ponad wszystkimi aniotami jest Chrystus
jako cztowiek i Marja, ich krélowa.

Aniotowie sg bardzo doskonatym obrazem Boga, jako istoty
czysto duchowe, to znaczy obdarzone rozumem i wolg, a nie
majgce ciata. Poznanie i wola aniotdw rdznig sie od poznania
i woli ludzkiej. W poznawaniu cziowieka a w poznawaniu
anielskiem jest przedewszystkiem ta réznica, ze cztowiek rozumuije,
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wnioskuje, aniot za$ widzi odrazu przez intuicje, mianowicie po-
siada idee wrodzone, jakby ogo6lne podobiehstwa rzeczy, nadane
mu z natury przez Boga. Nie poznaje wiec rzeczy przez swojg
wihasng istotnos$¢, jak Bdg, ani z przedmiotow nie otrzymuje
wrazen, jak cztowiek, ktéry poznaje zapomocg zmystow, lecz
aniot kazdy poznaje rzeczy przez idee wrodzone. Im wyzszy
aniot, tern ogodlniejsze ma idee i doskonalej i wiecej w nich po-
znaje.

Ale oprécz tego poznania majg aniotowie jeszcze drugie po-
znanie, mianowicie ogladajg nieustannie wszystko w Bogu, jako
W pierwszej przyczynie.

Podobnie jak zmysty u cztowieka nie mylg sie co do swych
wihasciwych przedmiotéw poznania, tak i umyst aniota nie myli
sie co do tego, czem jest rzecz jakas. Poznaniem naturalnem, to
jest przez idee wrodzone, aniot poznaje rzeczy materjalne niepo-
rownanie doskonalej, niz zdota pojaé umyst cztowieka. Widzi tez
rzeczy przyszte, o ile one wynikajg koniecznie ze swych przy-
czyn. Wszelkie za$ rzeczy przyszie nie konieczne, lecz mogace
sie zdarzy¢, sam tylko Bog poznaje, gdyz na to potrzeba mocy
nieskonczonej.

Tajemnice taski aniotowie ogladaja w Bogu owem widze-
niem nadprzyrodzonem, lecz nie z natury. Z natury aniot po-
znaje samego siebie, my za$ nie znamy naszej istotnosci. Widzi
ja tylko sam Pan Bég, stad tylko Bog moze osadzi¢ cztowieka
sprawiedliwie. Aniot nie pojmuje cztowieka catkowicie, podobnie
jak nie ogarnia Boga, chociaz Go oglada bezpos$rednio.

Co do woli, to wiemy, ze jest ona skionnoscig do dobra
0g6lnego. Aniotowie poznajg dobro, a poznajac je, pragna dobra
czyli majg wole. Wiemy, ze wola odnosi sie tylko do dobra, ale
ta wola jest wolna, to znaczy moze wybieraé wsréd dobr wyz-
szych i nizszych. 1 aniot ma wolng wole, ale nie moze juz od-
pas¢ od Dobra Najwyzszego. Jak cziowiek z natury pragnie
szczescia, to jest dobra, i czegokolwiek pozada, to pragnie tego
tylko jako pewnego dobra, tak aniot w sposéb oczywisty ogla-
dajac samo Dobro, w ktérem znajduje petne szczesScie, nie moze
go juz niechcie¢ i porzuci¢ dla dobra nizszego, jak to czyni
cztowiek, gdy grzeszy.

Aniot z natury kocha Boga wiecej niz siebie, gdyz poznaje
w Bogu Dobro najwyzsze. W spos6b naturalny kochajg tez
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aniotowie siebie wzajemnie, widzgc, ze sg istotami jednej natury.
V idzimy wiec, ze dla cztowieka tern bardziej jest rzeczg z natury
obowiazujaca, by kochat Boga nadewszystko, a blizniego jak
siebie samego.

Wiemy dalej o aniotach, ze stworzeni byli w tasce, lecz nie
byli w niej utwierdzeni. Utwierdzenie w tasce dat im pierwszy
akt mitosci. Podobnie cztowiek przechodzi prébe doczesnego zycia,
tylko ta préba trwa dtuzej, ze wzgledu na stabo$¢ natury
ludzkiej. Bbég dal rézne stopnie taski tak aniotom jak ludziom,
stad niema dwu rownych istot co do stopnia taski. Jest jednak
ta réznica, ze cztowiek poki zyje na ziemi, moze postepowaé
w mitosci, aniot za$ juz jej tylko uzywa, bo w niebie zastugi-
wanie ustaje.

Aniotowie cieszac sie w Bogu petnem szczeSciem, majg je-
dnak jeszcze szczeScie tak zwane przypaditosciowe, mianowicie
z tego, co robig dla chwaly Boga, i z szczesScia naszego.

W Ewang. $w. tukasza (XV, 10) czytamy o radosci anio-
téw z grzesznika, ktéry czyni pokute. Zjakaz ufnoscig mozemy
sie zwraca¢ o pomoc do tych duchéw petnych mitosci, skoro
wihasciwoscig mitosci jest to, ze pragnie sie ona drugim udzielac,
rozszerza¢ swe dobro na innych. St. Szaleska.

TYDZIEN SPOLECZNY W NANCY.

Kazdego lata do jednego z wielkich miast francuskich, czesto u stop
ktorej$ z imponujacych katedr, Uniwersytet wedrujgcy przyjezdza na pra-
cowite dni nauk spotecznych. Wiasne jego zycie miesza sie wtedy z zyciem
danej okolicy i przystosowywuje do danego zagadnienia, nie tracgc przez
to nic ze swej catosci i glebokiej oryginalnosci, tak naukowej, jak meto-
dycznej.

Zawsze do siebie podobny, Tydzieh spoteczny wierny swej tradycji,
umocniony daleko patrzaca zachetg i zyczliwoscia Ojca $w., bada zmienia-
jace sie fakty w wiecznem Swietle zasad chrzescijanskich. Ma on jako twdr
zywy nietylko ducha, ale i dusze.

Praca tych szesciu dni Tygodnia rozwija sie nietylko w harmonijnej
zgodzie zagadnien naukowych i katolickiego natchnienia. Przedsiewziecie to
ma to pociggajacego, ze posiada roznorodne audytorjum, w ktérem sie cisng
we wspoétzawodnictwie parlamentarzysci i robotnicy, syndykalisci i teologowie,
rolnicy 1 studenci, i wreszcie profesorowie, ktérzy przy tym niewyczerpanym
arsenale chca odnowi¢ swe uzbrojenie. Co za$ przedewszystkiem uderza
i wzrusza nowo przybytych, ktérzy sie szybko przyzwyczajajg do goracej
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atmosfery Tygodnia, to pogodna i pelna wzajemnego zaufania przyjazn,
ktéra taczy dusze i serca w intensywnem zyciu mitosci braterskiej. Niema
tu ani troche owego nastroju panujacego na kongresach uroczystych i przy-
gotowanych, bez harmonji miedzy przemawiajgcymi a stuchajgcymi. Tu
wszyscy dajg i wszyscy dostajg. Tu sie mnozy i promienieje do najdalszych
zakatkow kraju, a nawet zagranicy wiedza ciata profesorskiego, ktéreby byto
chwalg jakiego$ wydziatu uniwersyteckiego, ktérego wysoka nauke stuchacze de-
centralizujg codzienng praktyka zyciowa. W tern znaczeniu mogt powiedzie¢ je-
den za najwybitniejszych profesoréw Tygodnia, Deslandres, ze ,w roku jest
52 tygodni spotecznych” Ten za$ tydzien gtdéwny, oficjalny, ktory jedynie
zna szeroka publiczno$¢, odbywa sie tradycyjnie pod przewodnictwem nau-
kowem biskupa.

Po przemowie powitalnej biskupa, petnego zyczliwosci i powazania
dla przybytych, prezydent tych Tygodni, prof. Eugenjusz Duthoit, dziekan
z Lille rozpoczyna serje prac swym wykladem wstepnym. Kto zna, lub od-
czuwa tego nauczyciela i mistrza, temu przychodzi odrazu na mys$l stynne
powiedzenie pewnego profesora, zatujagcego, ze jeden z jego studentéw go
nie zrozumiat: ,Jakze chcecie, by mnie, rozumiat, kiedy mnie nie lubi”. Stu-
chacze rozumiejg prof. Duthoit.

Z wielkg jasnoscig buduje on na wstepie do Tygodnia jakby portyk
monumentalny, ktoéry taczac sie z catoscig, zapowiada budowe, méwi o jej
celu, objawia jej daznosci, a jest nim problem kobiety w ramach rodziny.
Pokazuje on stuchaczom los, jakiby kobiecie chciaty zgotowaé trzy Kie-
runki, dzis gtdéwnie pauujgce. Powiedziat im czego nas dzi§ uczy chrystja-
nizm o tern zagadnieniu kobiety w spoteczenstwie, ktére miato by¢ przed-
miotem studjow na zebraniach w Nancy. Zaznaczyt wreszcie niektore kon-
sekwencje i dobre strony, ktérych sie mozna spodziewa¢ dla kobiety i dla
spoteczenstwa od prawdziwego chrzescijanskiego feminizmu, podkreslajac
szczegolnie, ze rodzina tworzy istotnosciowg dang w problemie kobiety i ze
zawsze trzeba wrdci¢ do rodziny, gdy sie bada stosunki kobiety do spo-
teczenstwa.

Po dziekanie z Lille, panna Leontyna Zanta bada feminizm z calg $cisto-
§cig naukowa ale i calem sercem; jako kobieta, ktéra nie uwaza, by jej
idealem bylo nasladowanie mezczyzny, potgczone ze zrezygnowaniem
z tego wszystkiego, co z ewentualnej obywatelki czyni zawsze niezaprze-
czong krdélowe.

Przypomniata ona z przesztosci jak i z terazniejszosci najbardziej cha-
rakterystyczne rysy feminizmu: feminizm indywidualny i kolektywny, femi-
nizm walczacy i przystosowujacy sie, krytykujgc feminizm waiczacy, kto-
remu sg pokrewne niektdre formy wspotczesnego feminizmu zgubnie ego-
istycznego i ku sobie tylko zwrdconego, a polecajac feminizm przystoso-
wujacy sie, ktory napojony katolicyzmem, przystoi kobiecie wszystkich
czasow.

Po tern przedstawieniu faktdw, od ktérego zawsze sie rozpoczyna
praca tygodni spotecznych, przyniést szereg wyktadow pozyteczne uzupet-
nienie. Dr. Biot, byly dyrektor laboratorjum szpitala Hotel Dieu w Lionie,
mowit o tern, czego nas uczy biologja o naturze kobiecej, dr. Collin, profe-
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sor medycyny na uniw. w Nancy, o kobiecie studentce, ks. Dassonville,
0 dziatalnosci kobiecej na terenie podniesienia rodziny, p. Tessier o dziatal-
nosci kobiet na terenie organizacji zawodowej, wreszcie p. Eble, generalny
sekretarz sekretarjatu spotecznego w Paryzu o ptacy kobiet. Wszyscy do-
rzucili swa cze$¢ pozytecznych wiadomosci o potozeniu kobiety, lub pewnej
kategorii kobiet, o ich wysitkach nad poprawag swych stosunkow, i o rezul-
tatach juz osiggnietych.

Wykiady teoretyczne i historyczne powierzono tego roku p. Vialatoux,
ks. Gillet, p. Valensin i prof. Goyan. Pierwszy z nich ze zwyklg swa potegag
mysli zdef njowat nature kobiety jako czlowieka, oraz spoteczng nature
istoty ludzkiej i przedstawit dlaczego i jak kobieta i spoteczenstwo nawza-
jem siebie potrzebujg, i dlaczego wspotczesny feminizm, ktérego zastuga
byto wykrycie pewnych naduzy¢, a wing zapoznanie spotecznej natury czio-
wieka, skazany jest na zupelne bankructwo w naszem spoteczenstwie, ktore
juz tak bardzo jest zarazone indywidualizmem. Trzeba sie uda¢ do zrodet
chrzescijanskich, by zobaczy¢, jak z nich wytryskujg zasady prawdziwego
feminizmu.

Co zas do ks. Gillet, zajgt sie on po mistrzowsku powaznem zaga-
dnieniem jednosci moralnosci dla obu pici. Jednos¢ ta istnieje, i opiera sie
na nauce rozumu i na nauce wiary. Jednakowoz rownos$¢ duchowa kobiety
i mezczyzny nie moze usungé pewnej nierownosci materjalnej, tej wiasnie,
ktéra sie wypowiada réznicg indywidualng pici. Z réwnosci i z r6znosci po-
wyzszych wyptywajg pewne konsekwencje indywidualne, rodzinne, spoteczne,
ktére ks. Gillet doskonale o$wietlit w ciggu wyktadu. Zaznaczyt on tam
szczegOlniej, ze Kosciét nie mogtby odrzuci¢ glosowania kobiet, ktdre jest
kwestjg moralnej koniecznosci, obowigzku obywatelskiego, a ktorego wyko-
nywanie jest zgodne z indywidualnemi przymiotami potrzeby i wymaganiami
istotnosciowemi rodziny, a do tego nalezy zawsze powracac, jesli sie chce
okresli¢ przeznaczenie kobiety z punktu widzenia zasad.

W jaki spos6b chrystjanizm objawit $wiatu co mysli o kobiecie, jak
wyznacza gtéwne miejsce w swej nauce tajemnicy stworzenia i odkupienia,
i jak z tego wynika koncepcja bardzo wysoka, bardzo czysta, bardzo do-
broczynna kobiety, oto mysli, ktére w pierwszej czesci swego wykladu ro-
zwingt ks. Valensin, profesor teologji w Lionie, zachowujgc do drugiej cze-
§ci okazanie nie mniej jasne, w jaki sposob w ciggu wiekéw uczynit chry-
stjanizm z kobiety bardziej ludzki typ ludzkosci, podmiot bardziej swiadomy
nowych obowigzkéw i nowych praw.

Prof. Jerzy Goyau, w przepieknym obrazie historycznym opisat co
wzamian kobieta zrobita dla chrystjanizmu, od Dziewicy-Matki i wspo6todku-
picielki rodzaju ludzkiego, az do naszej epoki, w ktorej na korzys¢ Kosciota
rozwija sie dziatalnos¢ Marcelli i Pauli, Klotyldy i Radegondy, Brygidy
i Katarzyny Sienenskiej, Joanny d’Arc i Teresy, Gertrudy i Matgorzaty Marji,
zgromadzen kontemplacyjnych, dobroczynnych, nauczajacych, misjonarskich,
przez akcje, tak wzruszajgca, tak peing niezmiernych nadzieji tych wczoraj-
szych poganek, ktore wstepujac do krajowych zgromadzen religijnych,
stajg sie juz tysigcami pomocnicami misyj.

Nastepnie przystgpili profesorzy Tygodnia spotecznego do badania re-
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form czyto umystowych, czy z zakresu moralnosci, czy prawa, ktéreby mozna
przeprowadzi¢, by przywiezé nasze wspoétczesne spoteczeristwo do wypetnie-
nia wobec kobiety wymagan nauki i tradycji chrzescijanskiej, nie tracac przy-
tem nic z prawdziwego postepu, ktory tymczasem sie dokonat. Wychowanie,
prawo, ekomja majg tu ttumaczy w osobach mons. Jullien, biskupa z Arras,
panéw Gounaud i Boucand.

Mons. Julien biskup z Arras, przed objeciem wielkiej diecezji byt sam
wybitnym wychowawca. Mowit on subtelnie o wychowaniu dzisiejszej ko-
biety, chciatby, by wychowanie to byto silnie przesigkniete kulturg klasyczna,
ktorej wiasciwoscig jest zapewnienie odpowiedniej réwnowagi w rozwijaniu
zdolnosci  kobiety. Kultura klasyczna pomoze takze w wyrabianiu tej elity
kobiecej, bardziej niz kiedykolwiek niezbednej we wspotczesnej demokracji.
Mowca pragnatby takze, by kobiety miaty lepsze uposazenie przy zarabia-
niu na zycie, a szczegllny nacisk kladzie na absolutna koniecznos¢ religji
w wychowaniu, gdyz ostatecznie mozna sie obejs¢ bez wszystkich innych
zasad, ale ta jest niezbedna.

P. Emanuel Gounaud profesor fakultetu katolickiego w Lionie, w wyktadzie
swym zachwala takg reforme prawa, ktéraby wieksze swobody przyznawata
kobiecie zameznej w zarzgdzaniu majagtkiem.

Pan Ch. Boucaud, profesor na tymze fakultecie, réwniez prawnik,
wykazywat, ze kobieta kt6ra zajmuje sie w gospodarstwie domowem gtéwnie
organizowaniem szczegotéw, powinna by¢ czynnikiem uduchowniajgcym dla
swego meza, zagiebionego w materjalnych interesach, dla dzieci omotanych
zwierzecoscig pierwszych lat zycia, dla catego gospodarstwa pograzonego
w materjalnych troskach.

Ostatnim wykladem na ten temat bylo przemowienie prof. Arnould,
z uniwersytetu w Poitiers, o zonie, wspOtpracowniczce umystowej meza.
Widzimy wiec, ze organizatorzy Tygodnia nie zaniedbali zadnego ze sposo-
béw patrzenia na zagadnienia misji rodzinnej kobiety.

Zagadnienie kobiety zawodowej ma w dobie obecnej prawie réwne
znaczenie. Prof. Danel, prawnik, wykazuje w tej sprawie, ze dzialalnos¢ zawo-
dowa musi by¢é zawsze podporzadkowana u kobiety zadaniom rodzinnym.
Whynika stad, ze niektore zawody muszg by¢ dla niej zupetnie wykluczone,
ze trzeba bedzie kobiete kierowa¢ tylko do tych, ktérych wykonywanie
godzi sie z jej temperamentem i z jej zadaniami, oraz, ze silnie zorganizowany
syndykalizm kobiecy bedzie musiat osiggng¢ zmiany w pracy kobiet, odpowia-
dajace jej postannictwu. Pan M. Turmann, profesor wydzialu prawniczego we
Fryburgu mowi, ze zmiany te zaczynajg wprowadza¢ juz w réznych ustawo-
dawstwach, zwiaszcza we Francji.

O kobiecie na wsi mowita pani Keranfleck. Diugie doswiadczenie prze-
konato przemawiajgca, ze praca kobiety w zyciu rolniczem, ktéra ma by¢
wspotpraca, doskonale odpowiada jej temperamentowi i jej zdolnosciom, ale
powinna by¢ wczesnie przygotowana.

Niepodobna streszcza¢ doktadniej wszystkich wyktadéw, musimy sie
ogranicza¢ na krotkiem wymienianiu ich tematow. | tak p. Deslandres, profe-
sor na wydziale prawa w Dijon, moéwit o rozwoju ruchu sufrazystek, i o po-
wodach, dla ktérych kobieta obecnie prawie wszedzie bierze udzial w zyciu
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politycznein. P. Renard, profesor prawa na uniwersytecie w Nancy, okazaf,
ze warunki obecne sprzyjajg przyjmowaniu kobiet do funkcyj administracyj-
nych, cho¢ tu nalezy sie kierowa¢ przedewszystklem roztropnoscia, ktora
kobiety bedzie odsuwa¢ od pewnych zadan administracyjnych zbyt przy-
krych, lub zbyt pochtaniajgcych, od zadania szefa naprzyktad w biurze
0 mieszanym personalu.

O kobiecie w zyciu miedzynarodowem mowit Mons. Beaupin, znawca
zagadnien zwigzanych z Ligg naroddw, zwracajgc uwage na wychowanie
pacyfistyczne, ktore przypada kobietom katolickim, na potrzebe ich wspot
dziatania w pracy spotecznej i polepszenia warunkow bytu, wyraza zyczenie,
by kobieta Wiecej sie interesowata zyciem miedzynarodowem, gdyz czeka jg
tam dobroczynne zadanie do spetnienia.

Nie zapomniano i o zagadnieniach dnia biezgcego, jak o opiece pra-
wnej nad kobietg w sprawie uwiedzenia, wykazujac tu zgodnos¢ prawa
Swieckiego z prawem kanonicznem i teologjg moralng; dalej, jak unikngc
proletaryzacji mas, znajdujgc rade na to tylko w obronie praw ducha, praw
rodziny, pewnych zasad ludzkosci, w wyrabianiu w cztowieku istoty mysla-
cej, istoty moralnej.

Proéz tych wyktadow naukowych, odbywaty sie co wieczér zebrania
zaréwno religijne jak Swieckie po kosciotach i salach zebran, przeznaczone
czesciowo dla mezczyzn, czesciowo dla kobiet. Wszystkie byly tak przepel-
nione, ze setki 0s6b juz nie znalazty miejsca i musialy pod gotem niebem
w sgsiednich ogrodach stucha¢ przemowien, ktore powtdrzyly rozgtosniki.
Tydzien spoteczny w Nancy zamkngt ks. biskup Ruch prawdziwym hymnem
wdziecznosci dla jego organizatoréw, oraz podziekowaniem za taski, ktére
Bog w tak widoczny Sposéb pracom kongresu udzielit.

Vie Catholique.

POSTEPY SZKOL KATOLICKICH W STANACH ZJEDNOCZONYCH. Pismo szkolne
Catholic Welfare Conference (Katolickiej Konferencji Dobrobytu) ogtosito statystyke fre-
kwencji szkét katolickich Stanéw Zjednoczonych w r. 1926.

Ogolna liczba dzieci zapisanych do tych szkét wynosita 74.849, co stanowi wzrost
14.680 w poréwnaniu z r. 1924. W r. 1924 byto o 11.281 dzieci wiecej niz z poczatkiem
roku 1922.

Od roku 1924 do 1926 wzrosta liczba kolegjow Katolickich ze 139 do 154, w tych
dwéch latach wybudowano 15 nowych kolegjow zenskich.

Katedr byto w r. 1926 5.734, o 1019 wiecej niz w r. 1924. Posrdd nauczajacych
byto 2.792 zakonnikéw (mezczyzn | kobiet) i 2.942 $wieckich (mezczyzn i kobiet). Naj-
wiecej uczeszczano na kursa nauk Scistych i Sztuki, a nastgpnie wyliczajac wedtug ilosci
frekwencji na prawo, medycyne, handel, inzynierje, pedagogje dentystyke.

Na uniwersytet katolicki w Waszyngtonle zapisato sie 1612 oso6b. W innych wyz-
szych szkotach katolickich mamy nastepujgce cyfry: Uniw. Fordham 6.017, Uniw. Loyola
w Chicago 5.012. Uniw. Marquette 4.267. Uniw. de Paul 4.002, Uniw. Notre Dame 3.237,
Uniw. St. Louis 2.897, Boston Colledge 2.571, Uniw. Dunquesne 2.342, Uniw. Creighton 2.307,
Uniw. Peorgetown 2.268, Uniw. w Detroit 1.955, St. John’s Collegde Brooklyn 1.532,
Uniw. Loyola w Nowym Orleanie 1.258, Kolegjum $w. Ksawerego w Cincinatti 1.210, Ko
legjum $w. Krzyza w Worcester 1.120.

Najbardziej uczeszczane kolegja zenskie sa w New Rochelle, Winona, Scranton, St.
Paul Mt. St. Vincent, w Waszyngtonie i w Convent Station nr. I. Liczba uczenie wzrasta
nieustannie.
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WWIARA | NAUKA.

IZAAK NEWTON | JEGO WPLYW HLGZOFICZNO-HELIGIINY. Ook.

Ostatnie lala dreczyta Newtona przykra bardzo choroba pecherza, cbja-
jaca sie przedewszystkiem brakiem moznosci powstrzymywania uryny. Wr. 1725
zapadt on na gwaltowny kaszel i zapalenie pluc, jednak niespozyty orga-
nizm zwyciezyt, i mimo, ze do powyzszych choréb przylgczyty sie silne
ataki artretyzmu, Newton przyszedt jako tako do zdrowia, chociaz juz rzadko
z domu wychodzit. 28-go lutego 1927 roku czujgc sie catkiem dobrze, udat
sie Newton na posiedzenie Royal Society, ktéremu jako prezes przewodni-
czyt. Przecenit jednak swe sity, zmeczenie bylo za wielkie i spowodowato
nagly powrot atakOw pecherza. Powrdcit do Kensington, gdzie zamieszkat
od czasu poprzedniej swej choroby, odzyskat nieco sity, a 18-go marca
czytat nawet dzienniki i rozmawiat swobodnie z swoim lekarzem. Jednak juz
0 6-tej wieczorem tego samego dnia 'popadt w bezprzytomnos$¢ i pozostat
w niej az do 20 marca 1727 roku, w ktérym to dniu o 2-giej rano rozstat
sie z tym Swiatem. Cialo jego z wielkg uroczystoscig pogrzebano w angiel-
skim panteonie narodowym, w Westminster Abbey, gdzie spoczywa.

Do powyzszego szkicu biologicznego dodacby trzeba jeszcze kilka
uwag, celem scharakteryzowania Newtona jako cztowieka i jako uczonego,
by glebsze da¢ zrozumienie jego wplywu r.a pézniejszy rozwoj filozofji.
Kiedy styszymy o Newtonie, to zwykle wyobrazamy sobie w nim typ meza
nauki, oddanego catkowicie badaniom matematyczno-fizycznym i astrono-
micznym. Tymczasem biografowie obecni mowig zupelnie co innego. Zesta-
wienie wszystkich danych, jakie posiadamy o wewnetrznem, psychicznem i ze-
wnetrznem zyciu Newtona, wykazujg, ze nauki Sciste, ktérym Newton po-
Swiecit najwieksza cze$¢ swego zycia tyle wysitkdw umystowych, i w kto-
rych doszedt do takich rezultatow, ze zapewniaja one mu jedno z naczel-
nych miejsc w historji rozwoju nauk, ze te nauki Sciste bynajmniej nie byty
nietylko jedynym, ale nawet pierwszorzednym przedmiotem jego zaintereso-
wania. Maz ten, ktéry pierwszy nauczyt nas bada¢ promienie storica i kto-
rego potezny genjusz podat owg zasade powszechnej grawitacji, bedgca klu-
czem do rozwigzania zagadki mechanizmu wszech$wiata i znowu w bada-
niach swych chemicznych usitowat wydrze¢ przyrodzie jej najgtebsze taje-
mnice, w odkryciach matematycznych, zwiaszcza rachunku rézniczkowego,
owej method of fluxions, rzucat podwaliny pod 6w najbardziej moze zdu-
miewajacy twor ducha ludzkiego, jakim jest nowsza matematyka, ten New-
ton bynajmniej nie znajdowat w tern wszystkiem zaspokojenia i nasycenia.
Swoim gtebokim, syntetycznym umystem rwat sie on wyzej i glebiej, pra-
gnac dotrze¢ do pierwszej przyczyny wszechrzeczy, za jakag stusznie uwazat
Boga. To tez ten wielki, genjalny matematyk, fizyk, astronom byt przede-
wszystkiem, i w swych najgtebszych zamitowaniach i dgzeniach — teologiem.
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Jednym z dowodéw tego, albo moze wyptywem, jest owa dziwna i za-
gadkowa cecha charakteru Newtona, na ktdérg niejednokrotnie zwrdcili uwage
biografowie, ze Newton stosunkowo tak mato cenit i prawie lekcewazyt swoje
najwieksze naukowe pomysty. Zajmowat sie naprzykiad czas jakis z zapatem
problemem powszechnej grawitacji i doszedt w jego opracowaniu do takich
wynikow, do jakich nie zdotali dotrze¢ najwybitniejsi nawet wspétcze$ni mu
uczeni, a nastepnie z powodu nieznacznej niezgodnosci miedzy jego teore-
tycznemi obliczeniami, a datami wzietemi z doswiadczenia rzucit wszystko
w kat, a nawet zagubit swe notatki i prace nad tym przedmiotem, i dopiero
w wiele lat pozniej musiat je wyrabia¢ na nowo.

Ta pewnego rodzaju obojetnos¢ Newtona dla swych zdobyczy naukowych
odbija sie takze w jego stawnych dysputach z Hookiem i Leibnitzem, w kto-
rych chodzito o udowodnienie pierwszenstwa odkry¢ newtonowskich. Newton
wprawdzie twardo stat przy swych prawach, i bynajmniej nie byt obojetny na
roszczenia Hooka co do grawitacji i Leibnitza co do rachunku rozniczko-
wego. Ale i tu nie szedt za daleko, zaznaczyt swoje stanowisko, a potem
usungt sie i zamknat sie w sobie. Gdyby nie Halley, nauka bytaby pozba-
wiong jednego z najwspanialszych dziet naukowych, jakiem sg Principia
Newtona.

Nawet niestychane rezultaty, do jakich doszedt w swych naukowych
dociekaniach, nie napetniaty go takg radoscig i nie wywieraty nan takiego
wrazenia, jakby sie nalezato spodziewac. Jeden z jego najnowszych biogra-
fow podnosi nawet watpliwosé, czy wogdle Newton zdawat sobie sprawe
z niezmiernej wyzszosci swego genjuszu nad otoczeniem, z odpowiedzial-
nosci, jaka posiadanie umystu tak genjalnego nan naklada. Bytoby to moze do-
wodem pewnej matodusznosci, bo co innego jest wywyzsza¢ sie niestusznie
i pycha przejmowac¢ ze swych zdolnosci i wrodzonych przymiotdw, a co in-
nego uzna¢ je na to, by wyzyska¢ je na korzys¢ postepu ludzkosci. O pe-
wnej matodusznosci charakteru Newtona, jakby nie doréwnujacego jego
poteznej umystowosci, Swiadczyltyby i inne rysy. Newton grzeczny
i gltadki w obejsciu unikal blizszego zetkniecia sie z innymi i przez
cate zycie nie miat zadnego przyjaciela w $cistem tego stowa znaczeniu,
duszy jego nie uszlachetnita nigdy wielka mito$¢ do kobiety. Mimo to je-
dnak byt on w zyciu dyplomatg i umiat wyrobi¢ sobie u wspdtczesnych
niezmierne wziecie.

Jako cztowiek nauki umiat on na dany problem, ktdorym sie w danej
chwili zajmowal, skupi¢ i wytezy¢ wszystkie sity, pracujagc nad nim czyto
doswiadczalnie, czy teoretycznie, dniami i nocami, przyczem wystarczato mu
niewiele godzin snu na dobe i nikt w takich razach nie widziat go $pigcego
w dzien. Zapamietywal sie w pracy do tego stopnia, ze zapominat o wszy-
stkiem, i nieraz postugaczka, przyszediszy rano znajdywata obiad i kolacje
z dnia poprzedniego prawie nietkniete. Kiedy mu przyszta mysl szukania
kamienia madrosci, metodami alchemicznemi, wtedy piec chemiczny palit sie
dniem i nocg, Newton czuwat nad nim tygodniami bez przerwy naprzemian
ze swoim pomocnikiem. Wogdle jedng z gtownych tajemnic powodzenia
w pracy byta dla Newtona, jak zresztg i dla tylu innych, owa tak w Anglji zwila-
szcza i w Ameryce ceniona pcrwer of concentration, zdolnos¢ skupiania
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umystu z catym wysitkiem i wylacznie na jeden przedmiot, — przymiot nie-
stety tak rzadki u Polakoéw, co jest z pewnoscig gtownym powodem, dla
ktérego Polacy, mimo przez wszystkich przyznawanej sity i talentu nie zaj-
mujg jednego z pierwszych stanowisk na miedzynarodowym rynku produkcyj
naukowych. Powinni pamieta¢ o tern ci, ktérzy pracujg nad odrodzeniem
naszej ojczyzny, zwilaszcza na polu szkolnictwa.

Wracajagc do Newtona jako teologa, zaznaczy¢ trzeba, ze Newton tu-
taj, podobnie jak w swych bada: iach nad nauka Scistg, szedt wiasnemi dro-
gami. Jak juz wspomnieliSmy, byt on w stosunku do katolicyzmu zapalonym
protestantem i uwazanym byt za pietyste, spelniajgcego gorliwie i jawnie swe
obowigzki religijne. Mimo to jednak, i mimo, ze zyt w bezzennosci, i ze po-
chodzit z rodziny pastorskiej, jednak ,,Swigcen* duchownych nie przyjmowat,
to znaczy, nie wstgpit w stan duchowny anglikanski. Swiecen kaptanskich
anglikanie jak wiadomo nie posiadaja. Nalezg do grupy chrzescijanstwa nie
majgcego sakramentalnej hierarchji.

Na wilasciwy rnoze powdd tego natrafit Swiezo biskup anglikanski
Barnes. Newton mianowicie w przekonaniach swoich religijnych odstepowat
daleko od wierzen panujacych wowczas w kosciele anglikanskim, do ktérego
nalezat, i jest wogole rzecza watpliwg, czy wierzyt w zasadniczy dogmat
chrzescijanski, jakim jest dogmat o Trojcy Przenajswietszej. Napisat tez
w roku 1690 rozprawe teologiczng pod tytutem: ,,Dwa wybitne zepsucia
Pisma $wietego, w liscie do przyjaciela“. Chodzito w tych pismach o owe
stawne dwa miejsca Pisma Swietego, moéwigce o Trojcy Przenajswietszej,
mianowicie o pierwszy list $w. Jana, rozdziat V, wiersz 7, i pierwszy list
Sw. Pawla do Tymoteusza, rozdziat Ill, wiersz 16. Newton starat sie tu
udowodni¢, ze falszywie tlumaczono tam tekst oryginalny Pisma S$wietego,
ze wiec z miejsc tych nie mozna wnioskowa¢ o dogmacie Tréjcy Przenaj-
Swietszej. Przyjacielem tym byt znany filozof sensualistyczny, ale w konsek’
wencjach swych wilasciwie materjalistyczny, Locke, ktory otrzymat list 6w
w listopadzie 1690 roku. Newton z poczatku pragnat, zeby rozprawie te
ogtosi¢ drukiem, poOzniej jednak, bojac sie nastepstw i wrzawy, ktérgby ten
krok musiat wywota¢ wsrdd wierzacych kot anglikanskich, zazadat od Locka,
ktory miat wiasnie jecha¢ do Holandji, by list ten przettumaczyt na jezyk
francuski i oglosit go drukiem na kontynencie. Sprawa nie doszia do skutku
i dopiero w dluzszy czas po zgonie Newtona, bo w roku 1754 rzecz wyszia
w druku w Londynie. Newton napisat nadto szereg innych rozpraw teolo-
gicznych, jak naprzykiad ,,Uwagi nad proroctwami Daniela i objawieniami $w.
Jana“, dalej ,,Lexicon Propheticum”, Historje kosciota®, Historje stworzenia’
i wiele innych, zwlaszcza odnoszgcych sie do statystyki historycznej. Ortodo-
ksyjnym chrzescijaninem Newton wiec z pewnoscia nie byt, ale byt zdecydowa-
nym teistg, i stawne sg pod tym wzgledem jego cztery listy, jakie miedzy gru-
dniem 1692 a styczniem 1693 napisat do Ryszarda Bentleya, wybitnego miodego
uczonego. Bentley mianowicie otrzymat katedre, ufundowana przez stawnego
uczonego Roberta Boylea, ktéra miata mie¢ cel popierania wiary chrzescijanskiej.
Pierwsze dwa wyktady postanowit Bentley poswieci¢ dowodom o Opatrznosci
bozej, zaczerpnietym ze Swiata fizycznego. Przygotowujac sie do tych wyktadow
napotkat Bentley na pewne trudnosci, z ktérych gtéwng byt argument wy-



Nr. 10 WIADOMOSCI KATOLICKIE 409

toczony przez poete tacinskiego Lukrecjusza przeciwko wierze w stworzenie
Swiata przez Boga, Materja, wedtug Lukrecjusza, byta poczatkowo rozsiana
réwnomiernie po calym wszechswiecie, a nastepnie na mocy swej ciezkosci
uksztattowata ona ciata niebieskie i wogole wszechswiat taki, na jaki obe-
cnie patrzymy. Newton w czterech wyzej wspomnianych listach podaje nie-
ktore argumenty na istnienie Boga, co za$ do teorji Lukrecjusza, Newton
wykazuje, ze materja rozprészona po wszechswiecie, pozostawiona’ sama so-
sobie, nie mogta utworzy¢ jasnego storica i ciemnych planet i udzieli¢ im
ruchu okreznego koto storca. Takze zdaniem Newtona sprzeciwia sie prawu
grawitacji idea Platona, wedle ktérej planety powstalty bardzo daleko od
ziemi i nastepnie wpadly do systemu stonecznego, gdzie osiggnety tory, po
ktérych sie obecnie poruszaja.

Widzimy wiec, ze Newton by}t teistg jawnym i z glebokiego przeko-
nania, a w obronie istnienia Boga wystepowat z calg stanowczoscig. | tu
wihasnie zaczyna sie tragizm Newtona i jego znaczenie w filozofji, na ktore
dotychczas nie zwracano wiasciwie uwagi i tylko Einstein mimochodem on
potracit w swym artykule o Newtonie, ogtoszonym z okazji jego jubileuszu
w Manchester Guardian, a powtérzonym przez astronomiczne pismo The
Observatory, z ktérego go cytujemy.

»Wielcy materjalisci starozytnej cywilizacji greckiej — pisze tam Ein-
stein — przyjmowali wprawdzie, ze wszystkie materjalne zjawiska stojg w zwig-
zku z procesem ruchow atomow, podlegajgcym Scistym prawom, nie zwraca-
jac sie do woli zywych stworzen jako do niezaleznej przyczyny. Descartes
w sposOb sobie wiasciwy przywrocit do zycia to pojecie, lecz pozostato ono
Smiatym postulatem, problematycznym ideatem szkoty filozoficznej. Ku rze-
czywistemu usprawiedliwieniu naszej wiary w istnienie catkowitej przyczyno-
wosci fizycznej wirtualnie przed Newtonem nic nie uczyniono“.

| rzeczywiscie, gdy dzi$ rzucimy okiem na te dwa wieki, ktére upty-
nely po Newtonie, zobaczymy, ze 6w kierunek filozoficzny, zwany racjona-
lizmem matematycznym, ktérego Newton byt jednym z gtéwnych tworcow
i koryfeuszéw, rozwingt sie tak bujnie, ze wihasciwie wzigt w swe gtéwne
posiadanie mysl filozoficzng nastepnych pokolen. Materjalizm grecki odrzu-
cony przez poézniejsze kierunki szkoty filozoficznej z pogarda, jako oparty
wylgcznie na niczem nie usprawiedliwionych przypuszczeniach, ten materja-
lizm tak bardzo zawsze ponetny dla niskich popedéw cztowieka, odzyt te-
raz z calg gwaltownoscig, znalaztszy takiego genjalnego swego renowatora,
jakim byt Newton.

Trzeba przypomnie¢ sobie, ze obie gtowne szkoty filozoficzne, to zna-
czy Arystotelesa i Platona, pod ktorych wptywem stata ludzkos¢ od tylu
wiekow, filozofje przyrody budowaty ng zasadach przyjmujacych i uznaja-
cych ciagle dziatanie Swiata duchowego na Swiat materjalny. Do$¢ powie-
dzie¢, ze wielu wyobrazato sobie planety jako istoty zywe, a $w. Tomasz,
chociaz te teorje porzuca, jednak utrzymuje, ze planety ruch swoj wykonujg
pod dziataniem istot duchowych, czyli aniotow, | Newton w swym teizmie
bynajmniej nje usuwat Swiata uiaterjalnego z pod eiagtego dziatania istoty
duchowej, jaka jest BOg, i nawet site powszechnej grawitacji ciat odnosit
do dziatania Boga. Jednak ten BoOg jego byt dosy¢é dziwaczny. Indentyfiko-



Czytelnie Okrezne ,,Postep”

Krakow — ulica Basztowa 8.

Tyle jest w naszej literaturze pieknych
i wartosciowych dziet, tyle po miastach ksie-
garn, tyle wypozyczalni, a ciagle stycha¢ ,,po-
zycz mi ksigzki, nie mam co czytac“, i nic
dziwnego: ksigzki sg drogie, ksiegarnie prowin-
cjonalne Zle zaopatrzone, a w wypozyczalniach
trudno sie doczeka¢ nowszych rzeczy. — A jed-
nak ksigzki sg niezbedne kazdemu, nikt sie juz
bez nich obejs¢ nie moze, ale i nikt nie uchyli sie
od wpltywu ktéry wywierajg. — A ze poziom

duchowy i kulturalny jednostki, jest poziomem
kraju, wiec rozpowszechnienie dobrej, a lite-
racko wartosciowej pracy jest czynem kato-
lickim i patrjotycznym. Grono o0séb zajmuja-
cych sie specjalnie nowozytnym ruchem lite-
rackim, rozumiejac, ze kazden z nas ma Scisty
obowigzek dorzucenia cegietki swej pracy w bu-
dowie odzyskanej Ojczyzny, obmyslito prak-
tyczny i tatwy sposéb zaopatrzenia sie w dobre
ksigzki. Sposobem takim sg

.CZYTELNIE OKREZNE*"

Czytelnie takie urzadzone sg w nastepujacy
spos6b. Zbiera sie 10 oséb, ktére przez 10 mie-
siecy wymieniajg pomiedzy sobg 10 paczek
z ksigzkami. — Wymiana odbywa sie okreznie,
w statym porzadku, to znaczy, ze kazda z tych
0s6b dostaje kazdego 1-ego paczke z ksigzkami
od jednej i tej samej osoby, a 30-ego wysyta
ja dalej, znbw do jednej i tej samej z gory
naznaczonej osoby. — W 10-tym miesigcu
ostatnia paczka zostaje wiasnoscig tej osoby,
u ktdrej sie znajduje. — Osoba, ktora zebrata
kotko z 10 czilonkow, stoi na jego czele i za-
mawia takg Okrezng czytelnie w Zarzadzie Czy-
telni Okreznych ,,Postep*.

Zamawiajgca osoba dostaje w optaconej
przesyice calg czytelnie zupelnie gotowg, za-
wierajacg 10 paczek zrobionych, ponumerowa-

nych i tak dobranych, aby w kazdej dostarczy¢
czytelnikom Izejszego i powazniejszego czyta-
nia.

Ksigzki sa w jezyku polskim.

W kazdej paczce jest 3—4 ksigzek, sg tam
powiesci, podrdze, pamietniki, dzieta historyczne
etc. Dziela sg wybierane z posrdod najlepszych
utwordéw nowoczesnej Literatury Polskiej, a cza-
sem i z zagranicznej.

Osoba zamawiajgca czytelnie potrzebuje juz
wiec tylko zaadresowaé poszczegblne paczki,
utozy¢ kolejnos¢, jaka owe ksigzki kragzy¢ ma-
ja pomiedzy czytelnikami i zawiadomi¢ osoby
nalezace do kotka, od kogo bedag kazdego 1-go
odbiera¢ ksigzki i komu maja je znowu kazde-
go 30-go odsyta¢. Zamawiajagcy dostaje czytel-



nie pare dni] przed 1-szym pazdziernika, aby
na 1-go ksigzki mogty by¢ w reku czytelnikow.

Osobe bedaca na czele Koétka uprasza sie
0 zebranie po 14 zt. od kazdego cztonka i 0 ode-
stanie pieniedzy do Zarzadu Czytelni Okreznych
»Postep“. Cena za cate Koétko czytelniane 140
zt. Przy zamawianiu Czytelni trzeba nadesta¢
potowe tj. 70 zi., reszte do trzech miesiecy.

Zarzad Czytelni ,,Postep” wysyla tylko cale
czytelnie, a nie tworzy poszczegélnych Kotek.
Czytelnie okrezne tak urzadzone utatwiajg bar-

dzo czytanie i nabywanie ksiazek, za 14 zt. ma
sie bowiem przez 10 miesiecy do przeczytania
30—40 ksigzek, a na koncu dostaje sie na wia-
snos$¢ paczke z ksigzkami wartosci 14 zi.

tacznos¢ kazda jest sita, a tgcznosé w pra-
cy, ksztatceniu lub rozrywce, jest sitg i dobro-
dziejstwem zarazem. Sita, bo prace czyni wy-
datng, dobrodziejstwem, bo szerzy kulture a umo-
zliwia niejednemu chwile zozrywki i wytchnie-
nia, kazde za$s nowe Ko&tko czytelniane jest
wiasnie wyrazem tej tgcznej pracy ducha dla
Boga i kraju.

Zarzad Czyteln Okreznych ,,dostep*.

Przesyltki czytelniane rozsytane bedg 1 pazdziernika.

Zamawia¢ mozna do 15 wrze$nia w Zarzadzie, Krakéw Basztowa 8.

Kotko czytelniane wymienia ksigzki przez 10 miesiecy od 1 pazdziernika do 1 lipca.

Cena za te 10 miesiecy 14 zt. od osoby.

Gdyby sie utworzyto Kotko ztozone z os6b, zyczacych sobie dostawaé wiecej ksiazek
miesiecznie lub tez mie¢ ksigzki polskie i francuskie, prosze odnie$¢ sie z tern do Zarzadu Czy-
telni, a za odpowiednig doptatg zyczenia te mogg by¢ uwzglednione.

Naktadem Amelji Starowieyskiej w Krakowie, Basztowa 8.
Krakowska Drukarnia Naktadowa w Krakowie, pod zarzadem J. Borkowicza.
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wat Go prawie z przestrzenig bezwzgledng i z czasem bezwzglednym, ktore
to pojecia sg zasadniczem podtozem jego systemu filozofji przyrody. W swoich
za$ trzech zasadach dynamicznych, o ktérych wspomnielisSmy wyzej, a na
ktoérych budowano catg nowoczesng fizyke, dat moznos¢ wiasciwie, o ile wo-
géle sam tego nie zamierzat, tlumaczenia mechanistycznego wszechswiata
i uniezaleznienia zupelnie jego zjawisk od dziatan przyczyn materjalnych.

Rozmaitego odcienia materjalisci za czasdéw i po czasach Newtona,
poczawszy od racjonalistbw matematycznych, poprzez pozytywizm, az do
obecnego monizmu materjalistycznego, skorzystali skwapliwie z tej moznosci
danej przez Newtona i na podstawie trzech praw dynamicznych i jego prawa
grawitacji zbudowali obraz wszech$wiata materjalnego, nietylko samowystar-
czalnego, obywajacego sie zupetnie bez ingerencji czynnikow pozamaterjal-
nych, ale nawet tej ingerencji nie dopuszczajacego. Korong i ostatecznem
dopetnieniem tego S$wiatopogladu byto postawione i rozwiniete w potowie
dziewietnastego wieku prawo zachowania masy i prawo zachowania energji.

To wyobrazenie sobie wszechswiata materjalnego jako czego$ zupetnie
samo w sobie zamknietego, przenikneto mysl nowozytng nawskrés, i tak nig
owtadneto, ze ulegli jego czarowi bez stowa protestu wszyscy, nawet Cci,
ktérzy przyjmujg istnienie Boga rzadzacego Swiatem i istnienie w cziowieku
duszy obdarzonej wolng wola.

Z zasad Newtona wynikat logicznie bezwgledny determinizm, wedle
ktérego wszystkie zjawiska podlegajg niewzruszalnie prawom mechanicznym
przyrody, tak, ze teoretycznie biorgc, moznaby wszystkie te zjawiska
przedstawi¢ zapomocg rdéwnania matematycznego i z niego je przewidzieC.
Jasng jest rzecza, ze wobec takich pogladow stanowisko tych, ktérzy przyj-
mujg istnienie wolnej woli u cztowieka, a wiec mozno$¢ oddziatywania
na zjawiska przyrody, deterministycznie jej prawom nie podlegte, stato sie
niezmiernie trudnem do utrzymania. Bo przypusciwszy nawet, ze ta inge-
rencja wolnej woli odbywac sie moze bez wprowadzania ilosciowo nowej
energji fizycznej, to jednak musi sie ona objawiaé przynajmniej przez skie-
rowywanie istniejacej energji w kierunku nieprzewidzianym przez prawa
deterministyczne $wiata materjalnego. Inaczej bowiem nie moznaby sobie
wyobrazi¢ sposobu wystepowania w $wiecie zewnetrznym tej wolnej woli.
Energja przeciez fizyczna, objawiajgca sie w zjawiskach, ulega przemianom
najscislej okreslonym przez prawa termodynamiki, gdy tymczasem wolna
wola, wkraczajgc, w przemianach tych musi wywotywa¢ zaburzenia i zmiany
ich Kierunku.

Jak widzimy, trudnos$¢ jest wielka i stanowi ona w rekach materjali-
stobw jeden z argumentdéw przeciwko istnieniu wolnej woli, a wiec w dalszej
konsekwencji przeciwko istnieniu niematerjalnej duszy w cziowieku. Tym-
czasem nie jest to ani prawdziwa trudnosc, ani Scisty argument, ale zwykly
sofizmat, polegajacy na tern, ze udowadnia sie tu to, z czego sie wyszio,
to znaczy samo zatozenie. Newton, a jeszcze wiecej opierajacy sie na nim
filozofowie, zakladajagc catkiem zresztg dowolnie, ze S$wiat materjalny
w swych zjawiskach jest zupetnie niezalezny od czynnikow poza materjal-
nych, tern samem zatozyli, ze jest niezalezny od dziatania wolnej woli.
A wiec zalozyli, ze tego dziatania wykaza¢ nie mozna, czyli, ze dla fizyki
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ono nie istnieje. Doszli wiec do tego, co zatozyli. Przypomina sie tu owo
zdanie Arystotelesa, ze cztowiek udowodni¢ .moze wszystko co chce, jesli
dowolnie zatozy, co mu sie podoba.

Tymczasem dzisiejsza fizyka wysnuta ze zjawisk promieniotworczych,
z teorji Einsteina i teorji kwantow, doszta do przekonania, ze istnieje caty
zakres zjawisk fizycznych, ktérych nie mozna juz ttumaczy¢ zapomoca samej
deterministycznej fizyki Newtona. Tak wiec niepodzielna wiadza tego genju-
sza w oczach naszych sie konczy. Niewzruszone iego zasady tak mechaniki,
jak i powszechnej grawitacji runety, chociaz na jej miejsce nie wzniesiono
jeszcze nowego gmachu, tak jednolitego wewnetrznie, jakim byt gmach fizyki
Newtona i kto wie, czy predko znajdzie sie na tyle potezny genjusz synte-
tyczny, ktéryby ze starych i nowych kamieni, to jest z dawniej znanych
i nowo odkrytych faktéw i teoryj umiat zbudowac¢ 2nowu gmach jednolity,
0 czesciach logicznie miedzy sobg spojonych.

Oczywiscie ta ruina systemu filozoficzno-przyrodniczego zagrozita w sa-
mych podstawach poglady czysto materjalistyczne na przyrode, ktéremi umysto-
wos¢ nasza tak na wskro$ sie przejeta, ze gotowa poswieci¢ wszystko inne, nizli
od nich sie wyzwoli¢. Stad tez w ostanich czasach méwi sie nawet o nieistnie-
niu prawa przyczynowcsci w niektorych zakresach zjawisk fizycznych.

Na takie obalenie podstawowych zasad rozumu i wszelkiej nauki
umyst nieuprzedzony i trzezwy nigdy sie oczywiscie nie zgodzi. Einstein
podnosi jako ceche najistotniejszg fizyki Newtona te okolicznos¢, ze jest
ona zbudowana na przyczynowosci i cata przyczynowoscig przeniknieta.
Stad mowigc o koncu fizyki Newtona, méwi on takze o usunigciu zasad
przyczynowosci w rozwazaniach nad niektéremi grupami zjawisk fizycznych
i wyraza nadzieje, ze jednak moze sie znéw uda wréci¢ do tych zasad.
Kto wie jednak i bardzo to jest prawdopodobne, Ze da si¢ to dopiero usku-
teczni¢ wtedy, gdy sie usunie zatozenie newtonowskie o zupelnej nieza-
leznosci Swiata materjalnego od czynnikdéw pozamaterjalnych.

Newton w swem wewnetrznem zyciu umystowem i wogole w catej swej
psychice jest zagadka, ktérej zdaje sie nikt juz nigdy nie rozwigze, niesty-
chanie bowiem mamy mato do tego danych. W epoce, w ktorej zyt Newton,
chociaz odgadywano w nim niezwykiego genjusza, nie zajmowano sie jednak
ludzmi wielkimi tak szczegotowo, nie podpatrywano i nie notowano faktéw
odnoszacych sie do ich zycia z taka zapalczywoscia, jak to widzimy w po-
Zniejszych czasach, odnosnie naprzyktad do Goethego, Beethovena, Darvina.
Ani pamietnikébw ani wspomnienn osobistych nie zostawit po sobie. Totez
dzisiaj nie umiemy, z wielkg szkodg dla nauki odtworzy¢ nawet drogi, jaka
on dochodzi do swych najwazniejszych odkry¢. Tembardziej tez nie mo-
zemy powiedzie¢, czy Newton genjuszem swym zdotat na tyle przejrze¢ do-
niostos¢ swych podstawowych zasad naukowych, by wysnué i przewidzie¢
z nich te konsekwencje, ktoére wywiodly z nich prace wiekow poZniejszych,
a ktore dopiero teraz, gdy gmach przez niego stawiany gwaltownie jest
zachwiany, staje przed oczyma naszemi w catej swej nagosci. Dziwnem
i tragicznem wyda¢ sie musi los i rola tego nawskrd$ teologa i zdecydo-
wanego teisty, dajgcego pracami swemi naukowemi podstawe do kierunkdw
ateistycznych i materjalistycznych. Wszystko jednak zdaje sie przemawiacé
za tern, ze Newton wstgpiwszy w swoich rozumowaniach raz na falszywe
tory, utworzyt synteze teologiczno - przyrodnicza, nie powigzang Scisle i lo-
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gicznie w swej wewnetrznej budowie. Swiadomie lub nieSwiadomie nastepcy
jego skorzystali z ryséw niezezstawionego nalezycie gmachu,'odrzucili teolo-
giczne, czy teistyczne poglady Newtona, a czesci przyrodniczej uzyli do
fundamentéw pod gmach materjalistyczny i ateistyczny.

Falszywe te tory rozumowan newtonowskich zaczely sie od tego, ze
Newton odrzucit i wysmiat podstawowe pojecia filozofji arystotelesowskiej,
zwlaszcza pojecia substancji i przypadtosci, a skierowat sie ku mechanisty-
cztiemu ttumaczeniu wszechzjawisk. | znowu upadek fizyki newtonowskiej,
jakiego obecnie jesteSmy Swiadkami, nasung¢ musi mys$l kazdemu nieuprze-
dzonemu, ze jednak od tej filozofji Arystotelesa, przyjetej i rozwinietej przez
genjusz Swietego Tomasza z Akwinu, mys$l ludzka w swoim rozwoju nie
moze odstgpi¢ bezkarnie, a jesli to uczyni, to po przebyciu bolesnej i za-
wodnej drogi na manowcach, znowu do niej wrdci¢ musi. Newton wysta-
piwszy jako wrdg filozofji Arystotelesa powiodt ludzkos¢ tam, dokad jej
prawdopodobnie wies¢ nie zamierzatl. | kto wie, czy niezmierna jego popu-
larnos¢ wsrdd sfer od nauki dalekich nawet spoteczenstwa, nie pochodzi
takze i stad, ze podobnie jak Darvina, jednak mniejszem jeszcze prawem
uzyto Newtona jako powagi, majacej w sposob niezbity udowadnia¢ naukowo
stusznos¢ materjalistycznego Swiatopogladu. Nasuwajg sie tu stowa wypowie-
dziane przez Newtona, ktdre moze najlepiej charakteryzujg stosunek jego
psychiki do nauki: ,,Nie wiem jak sie ja moge przedstawia¢ Swiatu, ale sam
sobie wydaje sie podobny tylko dziecku, igrajacemu na wybrzezu morza
i szukajacemu rozrywki w tern, ze tu i Owdzie znajduje gladszy kamyczek,
albo piekniejszg niz zwykle muszle, podczas gdy wielki ocean prawdy lezat
przedemng zupetnie nieodkryty*.

Stowa te nie oznaczajg bynajmniej jakoby Newton byt Sceptykiem,
a podobne poczucie swej niezmiernej matosci wobec oceanu prawdy wyry-
wato sie niejednokrotnie z ust nawskré$ chrzescijainskich myslicieli, ze tylko
przypomnimy najwiekszego z nich, $w. Tomasza z Akwinu, ktéry przy koncu
zycia swego na Summe teologiczng, dzieto budzace zachwyt catego $wiata
chrzescijanskiego i przelicznych myslicieli niechrzescijanskich, zapatrywat sie
tak prawie lekcewazaco, ze jej konczy¢ juz nie chciat.

Dzi$, kiedy patrzymy na Newtona z dwuwiekowej wyzyny, miatoby sie
ochote zapytaé, czy stusznie zastosowano do niego owo piekne zdanie: sibi
gratulentur mortales tal tantumqu.e exstitisse humani generis decus —
niech sobie winszujg $miertelnicy, ze istniata taka i tak wielka ozdoba ro-
dzaju ludzkiego. Jak na to zdanie odpowiedzie¢ ze stanowiska wiary, to on
tam juz wie teraz — niema watpliwosci, ze dla nauki potozyt zastugi nie-
pomierne. Jak zwykle czas zezre stome bledu, ztoto prawdy pozostanie nie-
spozyte, bo ono od Boga wyszio i do Boga prowadzi.

Ks. Prof. Feliks Hortynski.

W ostatniej chwili tylko krotkg ta wzmiahkg polecamy goragco modlitwom
naszych czytelnikbw dusze §$. p. naszego nieodzatowanego redaktora

KS. FELIKSA HORTYNSKIEGO

ktory zasngt w Panu, opatrzony $w. Sakramentami dn. 29-go wrze$nia 1927.
Obszerniejsze wspomnienie umiescimy w nastepnym numerze.
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ten, ktoby nie wiedziat, ze ona sie moze udziela¢ wielu. W natu-
rze bozej zas, mozna uczestniczy¢ przez podobienstwo. Boég
wie zatem ilu sposobami moze by¢ cos podobne do Jego
istotnosci. Lecz stad pochodzg réznorodnosci form, ze rzeczy
nasladujg rozmaicie istotno$¢ boza; stad Filozof nazywa forme
naturalng czerni boskem (1 Physic.). Bég wiec ma o rzeczach
poznanie wedtug ich form wiasciwych.

Oprocz tego. U ludzi i innych poznajgcych, rozréznia
sie rzeczy o tyle, o ile wzajemnie sie od siebie w wielosci
swojej roznig. Jesli wiec BOg nie poznaje rzeczy w ich rézno-
sci, wynika stad, ze On jest najgtupszy, jak to mniemali
ci, ktoérzy twierdzili, ze BOg nie zna niezgody, ktdrg wszyscy
znaja; a to Filozof uwaza za niemozliwe do przyjecia w | de
Anima i w Il Metaph.

Uczy nas tego takze powaga Pisma kanonicznego. Po-
wiedziano bowiem w fes. Rodzaju |, 31: widziat 1B6g Wszystkie
rzeczy, ktére byt uczynit, i byly bardzo dobre. I do Zyd. IV, 13:
niemasz zadnego stworzenia niewidzialnego przed oblicznoscig jego,
lecz Wszystkie rzeczy obnazone sg i odkryte oczom jego.

ROZDZIAL LI i LI

POWODY DO BADANIA JAKIM SPOSOBEM WIELOSC
RZECZY ROZUMIANYCH ISTNIEJE W UMYSLE
BOZY M.

By wielo$¢ rzeczy rozumianych nie wprowadzita ztoze-
nia do umystu bozego, nalezy zbadac¢, w jaki sposéb te rze-
czy, ktére BOg rozumie sa mnogie.

Nie mozna jednak w ten sposOb rozumiec tej wielosci,
jakoby wiele rzeczy rozumianych miato w Bogu byt odrebny.
Te bowiem rzeczy rozumiane bylyby albo tern samem co
istotno$¢ boza; i tak przyjmowatoby sie jakas wielo$¢ w istot-
nosci bozej, co powyzej (R. XVIII, XX, XLI1) wielokrotnie
sie odrzucito. Albo tez bylyby dodane do istotnosci bozej,
i tak istniataby w Bogu jakas przypaditos¢, a wykazalismy

powyzej (R. XXIIl), ze to jest niemozliwe.
Summa Filozoficzna. 8
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Nie mozna tez twierdzi¢, ze tego rodzaju formy rozu-
mowe istniejg same przez sie, co jak sie zdaje przyjat Platon,
celem unikniecia powyzszej niemozliwosci, wprowadzajac idee
(Phaedo, Timaeus). Formy bowiem rzeczy naturalnych nie
moga istnie¢ bez materji, gdyz sie ich tez nie rozumie bez
materji.

A gdyby sie to nawet przyjeto, nie wystarczytoby to,
by przyja¢, ze Bog rozumie wiele rzeczy. Skoro bowiem po-
wyzsze formy sg poza istotnoscia Boga, jesliby bez nich Bdég
nie mogt rozumie¢ wielosci rzeczy, co jest potrzebne do do-
skonatosci Jego umystu, wynikatoby stad, ze Jego doskona-
tos¢ zalezataby od czego$ innego co do rozumienia, a co za
tern idzie, takze co do bytowania, skoro Jego byt jest Jego
rozumieniem. Powyzej zas (R. Xlll), wykazano, ze rzecz sie
ma przeciwnie.

Podobnie. Skoro w Nim tkwi przyczyna wszystkiego co
istnieje poza Jego istotnosciag, jak to sie wykaze ponizej
(Ks. II, R. XV), jesli powyzsze formy sa poza Bogiem, mu-
szg mie¢ w Nim swa przyczyne. On Sam jest za$ przyczyng
rzeczy Swoim umystem, jak to sie okaze ponizej (Ks. I,
R. XXII1, XX1V). Aby zatem tego rodzaju formy poznawcze mo-
gty istnie¢, wymaga sie uprzednio w porzadku natury, by Bog
je rozumiat. B6g wiec rozumie wielos¢, nie przez to, ze mno-
gie rzeczy zrozumiate istniejg same w sobie poza Nim.

Dalej. Rzecz zrozumiata w czynie jest rozumem w czy-
nie, jak tez i przedmiot zmystowy w czynie jest zmystem
w czynie. O ile za$ rzecz rozumiana odréznia sie od rozumu,
o tyle jedno i drugie jest w moznosci, jak to takze widac¢ w zmysle;
ani bowiem wzrok nie widzi w czynie, ani rzecz widziana nie
jest widziang w czynie, jezeli wzrok nie otrzyma formy od
idei przedmiotu widzialnego, by w ten sposéb powstato co$
jednego ze wzroku i przedmiotu widzianego. Jesli wiec prze-
dmioty, ktére Bég rozumie sg poza Jego rozumem, wynika
stad, ze Jego rozum jest w moznosci, a podobnie i prze-
dmioty, ktére On rozumie. | w ten sposéb bedzie potrzebo-
wat czegos$ sprowadzajacego Go do czynu. To za$ jest niemo-
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zliwe, gdyz to by znaczylto, ze istnieje ono pierwej od Niego.

Oprocz tego. Rzecz rozumiana musi by¢ w rozumieja-
cym. Nie wystarczy wiec przyja¢ form rzeczy istniejgcych
same przez sie poza umystem bozym do tego, by Bég rozu-
miat wielos¢ rzeczy, lecz muszg by¢ one w samym umysle
bozym.

Okazuje sie z tych samych argumentow, ze nie mozna
przyjac¢, by wielos¢ powyzszych rzeczy rozumianych byta w ja-
kims$ innym umysle, précz umystu Boga, czy duszy, czy aniota
czy inteligencji. Tak bowiem umyst bozy, odnosnie do jakie-
go$ swego dziatania zalezatby od jakiego$ pézZniejszego umy-
stu. A to tez jest niemozliwe.

Podobnie tez jak rzeczy istniejgce same przez sie po-
chodzg od Boga, tak i te rzeczy, ktore istniejg w rzeczach.
Stad i do bytu powyzszych przedmiotéw zrozumiatych
w jakim$ z po6zniejszych rozumow wymaga sie uprzednio ro-
zumienia bozego, przez ktére Boég jest przyczyna.

Wynikatoby takze, ze umyst bozy jest w moznosci, skoro
to co rozumie, nie jest z Nim zlgczone.

Podobnie tez, jak kazda rzecz ma swoéj wiasny byt,
tak ma tez swoje wiasne dziatanie. Nie moze sie wiec zdarzyc,
by dlatego, ze jaki$ umyst jest usposobiony do dziatania, inny
wykonywat dziatanie umystowe, lecz sam 6w umyst, w kto-
rym znachodzi sie skionnos¢; podobnie jak kazda rzecz ist-
nieje przez swojg istotnos¢, a nie przez istotno$¢ drugiego.
Przez to wiec, ze wiele rzeczy rozumianych jest w jakim$
drugim umysle, nie staje sie mozliwem, by pierwszy umyst
rozumiat wielos¢.

ROZDZIAL LIIIL.

ROZWIAZANIE POWYZSZEJ WATPLIWOSCI.

Powyzszg watpliwos¢ mozna tatwo rozwigzaé, jesli sie
pilnie rozwazy, jak rzeczy zrozumiate istniejg w umysle.
Aby za$ przejs¢ od naszego umystu do poznania umystu
8
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bozego, o ile to jest mozliwe, nalezy rozwazy€¢, ze rzecz ze-
wnetrzna, ktérag rozumiemy, nie istnieje w naszym umysle
wedtug wiasnej natury, lecz w naszym umysle musi bycC jej
idea, przez ktérg umyst przechodzi w czyn. Istniejgc za$
W czynie przez tego rodzaju idee, jako przez wilasng forme,
umyst rzecz samg rozumie. Jednak nie w ten sposdb, by owo
rozumienie bylo czynnoscig przechodzacg w rzecz rozumiana,
jak naprzykiad ogrzewanie przechodzi w cialo ogrzewane,
lecz pozostaje w rozumiejgcym; stoi ono jednak w stosunku
do rzeczy, ktOrg sie rozumie, przez to, ze powyzsza idea,
ktéra jest poczagtkiem czynnosci umystowej, jako forma jest
podobizng tej rzeczy.

Ponadto nalezy rozwazy¢, ze umyst otrzymawszy forme
od idei rzeczy, rozumiejgc, tworzy w sobie samym pewien
obraz umystowy rzeczy rozumianej, Kktéry jest naturg tej rze-
czy i ktérg oznacza definicja. | to jest konieczne, dlatego, ze
umyst rozumie tak samo rzecz nieobecng jak obecna, i w tern
zgadza sie z umystem wyobraznia, umyst jednak ma to,
w wyzszym stopniu dlatego, ze rozumie takze rzecz jako
oderwang od warunkéw materjalnych, bez ktorych rzecz ta
w przyrodzie nie istnieje; to by za$ by¢ nie mogto, gdyby
umyst sobie nie tworzyt powyzszego podmiotu obrazu umy-
stowego.

Ten za$ zrozumiany obraz umystowy, bedac niejako kre-
sem dziatania umystowego, jest odmienny od idei poznawczej,
ktéra umyst wprawia w czyn, a ktoérg nalezy uwaza¢ za po-
czatek dziatania umystowego; chociaz jedno i drugie jest po-
dobizng rzeczy rozumianej. Stad bowiem, ze idea po-
znawcza, ktora jest formg umystu i poczagtkiem rozumienia,
jest podobizna rzeczy zewnetrznej, wynika, ze umyst
tworzy obraz umystowy podobny do tej rzeczy, poniewaz: ja-
kem co$ jest, takle rzeczy sprawia. A z tego, ze zrozumiany
obraz umystowy jest podobny do jakiej$ rzeczy, wynika, ze
umyst, tworzac taki obraz, rozumie rzecz owa.

Umyst bozy za$ nie rozumie przez zadng inng idee, jak
przez Swojg istotnos¢, jak to powyzej powiedziano (R. XLVI).
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Jednak Jego istotno$¢ jest podobizng wszystkich rzeczy
(R. XXIX). Z tego wiec wynika, ze pojecie umystu bozego,
jako rozumiejgcego Samego siebie, ktére jest Jego Stowem,
jest nietylko podobizng samego Boga rozumianego, lecz
takze wszystkich tych rzeczy, ktérych podobizng jest
istotno$¢ boza. Tak wiec przez jedng idee poznawczg, ktérg
jest istotnos¢ boza i przez jeden zrozumiany obraz umystowy,
ktérym jest Stowo Boze, moze B6g wiele rzeczy rozumiec.

ROZDZIAL LIV

JAK ISTOTNOSC BOZA, CHOC JEST JEDNA
| POJEDYNCZA JEST WLASCIWA PODOBIZNA
WSZYSTKICH RZECZY ROZUMIANYCH.

Moze sie komu$ wydawac¢ trudnem lub niemozliwem,
ze jedna i ta sama rzecz pojedyncza, jak istotno$¢ boza, jest
wiasciwg ideg czy podobizng réznych rzeczy. Skoro bo-
wiem rozréznia sie rézne rzeczy na podstawie form wiasnych,
to jesli jest co$ podobne do jakiejs$ rzeczy wedtug wiasnej formy,
musi sie stwierdzi¢, ze ono do drugiej rzeczy jest niepodobne.
Jak za$ rézne rzeczy majg co$ wspolnego, tak nic nie przeszka-
dza, by miaty jedng podobizne, jak czitowiek i osiot o ile sa
zwierzetami.

Z tego wyniknie, ze B6g nie ma o rzeczach poznania
swoistego, lecz ogoélne; wedtug bowiem sposobu, ktorym
rzecz poznana jest w poznajgcym, idzie czynno$¢ poznania,
jak naprzykiad ogrzewanie wedtug sposobu ciepta; podobizna
bowiem rzeczy poznanej jest w poznajacym jako forma,
przez ktdrg rzecz dziala. JesSli wiec Bég ma swoiste
poznanie o wielu rzeczach, musi On Sam by¢ swoistg ideg
rzeczy poszczegolnych. Trzeba wiec badac¢, jak sie to dzieje.

Jak bowiem mowi Filozof w VIII Metaph., formy i defi-
nicje rzeczy, ktore je oznaczajg, sg podobne do liczb. W li-
czbach bowiem, gdy sie doda lub odejmie jednos¢, zmienia sie
gatunek liczby, jak to wida¢ naprzyktad w dwojce i w trojce
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Podobnie jest tez w definicjach; jedna bowiem réznica do-
dana lub odjeta zmienia gatunek; substancja bowiem zmy-
stowa bez rozumna lub z dodatkiem rozumna, rézni sie gatun-
kowo.

W tych za$ rzeczach, ktére wiele w sobie zawieraja, nie
tak samo ma sie rzecz z rozumem, jak z naturg. Natura bo-
wiem jakiej$ rzeczy nie znosi odiaczenia od tych rzeczy,
ktére sg potrzebne do jej istnienia; nie pozostanie bowiem
natura zwierzeca, jesli sie odejmie dusze od ciata. Umyst zas
moze czasami bra¢ kazdg z osobna z tych rzeczy, ktére sag
w bytowaniu zitgczone, jesli jedna z nich nie podpada pod
pojecie drugiej. | dlatego w tréjce mozna rozwaza¢ osobno
dwojke, a w zwierzeciu rozumnem osobno to, co jest zmy-
stowem. Stad umyst moze rozwaza¢ to, co obejmuje kilka
rzeczy, jako pojecie wiasciwe wielu, dostrzegajac niektore
z nich bez innych. Moze bowiem przyja¢ dziesigtke jako
wiasciwe pojecie dziewigtki, odejmujac jednag jednosc¢, i po-
dobnie jako pojecie wiasciwe poszczego6lnych liczb w niej
zawartych. Podobnie takze moze ujg¢ w cziowieku wia-
sciwy typ zwierzecia nierozumnego jako takiego, i poszcze-
golnych jego gatunkéw, chyba, ze dodawatyby one jakie$ nowe
pozytywne roznice. Z tego powodu pewien filozof, imieniem
Clemens, powiedziat, ze: rzeczy znamienitsze sg wsrod bytow
wzorami mniej znamienitych.

Istotno$¢ za$ boza obejmuje w sobie znamienitosci
wszystkich bytow, jednak nie sposobem ztozenia, lecz spo-
sobem doskonatosci, jak to wykazano powyzej (R. XXXI).
Wszelka za$ forma, tak wiasna jak powszechna, o ile co$
daje, jest pewng doskonatoscig i nie obejmuje zadnej niedo-
skonatosci, chyba o ile odstepuje od prawdziwego bytu.
Umyst wiec bozy moze objgé w Swej istotnosci to, co jest
wiasciwem kazdej rzeczy, rozumiejagc w czem ona nasladuje
jego istotnos¢ i w czem kazda z nich odstepuje od Jego do-
skonatosci, naprzyktad. rozumiejgc Swa istotno$¢ jako taka,
ktérg mozna nasladowac¢ zyciem a nie poznaniem, otrzymuje
wiasciwg forme rosliny; jesli za$ jako taka, ktérg mozna na-
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Sladowa¢ poznaniem a nie rozumem, otrzymuje forme wia-
Sciwa zwierzecia i tak dalej. Tak wiec staje sie jasnem, ze
istotno$¢ boza, o ile jest absolutnie doskonata, mozna braé
jako swoistg idee poszczegdlnych rzeczy. Stad przez nig
moze Bog mie¢ wiasciwe poznanie o wszystkich rzeczach.

Poniewaz za$ swoiste pojecie jednego ro6zni sie od
swoistego pojecia drugiego, rozrdznienie za$ jest poczatkiem
wielosci, musi sie w umys$le bozym rozwaza¢ pewne rozro-
znienie i wielo$¢ poje¢ zrozumianych, wedlug czego to, co
jest w umysle bozym, jest pojeciem swoistem wielu rzeczy.
Stad, skoro to sie odbywa odnos$nie do tego, ze Bé6g rozumie
swoisty stosunek upodobnienia, ktory ma do Niego wszelkie
stworzenie, wynika stad, ze idej rzeczy w umys$le bozym
niema wiele ani nie sg rozréznione, jak tylko, o ile Bég po-
znaje, iz rzeczy wieloma i réznemi sposobami moga sie
do Niego upodabnia¢. | odnosnie do tego moéwi Augustyn,
(Lib. Octoginta trium Quaest. Qu. XLVI), ze Bog wedtug innej
idei czyni cztowieka a wedtug innej konia; i méwi, ze sg wielorakie
idee rzeczy w umysle bozym. Przez to takze w pewien spo-
s6b utrzymuje sie zdanie Platona, przyjmujacego idee wedtug
ktérych ksztattowatoby sie wszystko, co istnieje w rzeczach
materjalnych.

ROZDZIAL LV.

ZE BOG ROZUMIE WSZYSTKO ROWNOCZESNIE.

Z tego wynika dalej, ze Bog rozumie wszystko rowno-
czesnie.

Umyst nasz bowiem nie moze wielu rzeczy rozumiec¢ czyn-
nie rownoczesnie, gdyz, skoro umystW czynie jest rzecza rozumiang
w czynie (111 de Anima), gdyby rozumial w czynie wiele rzeczy
odrazu, wynikatoby, ze umyst réwnoczesnie jest mnogi odno-
Snie do jednego rodzaju, a to jest niemozliwe. Mowie za$
odnosnie do jednego rodzaju, gdyz nic nie przeszkadza, by ten
sam podmiot otrzymywat forme od réznych form réznych ro-
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dzajow, jak naprzykitad to samo cialo ma ksztatt i barwe.
Idee za$ poznawcze, od ktérych umyst otrzymuje forme na
to, by ona w czynie sie stata zrozumialg, sg wszystkie je-
dnego rodzaju, majg bowiem jeden sposéb bytowania odno-
$nie do bytu umystowego, chociaz te rzeczy, ktérych one sg
ideami, nie schodzg sie w jednej naturze bytu; stad nie sg
one tez miedzy sobg przeciwnemi tak jak sg przeciwnemi
rzeczy, ktore sg poza duszg. Stad pochodzi, ze gdy sie bierze
pod uwage jakieS mnogie rzeczy ztagczone w jakikolwiek spo-
s6b, rozumie sie je rOéwnoczesnie, rownoczesnie bowiem ro-
zumie sie calg ciggtosé, nie czes¢ po czesci i podobnie ro-
zumie sie réwnoczesnie zdanie, a nie najpierw podmiot a po-
tem orzeczenie, poniewaz poznaje sie wszystkie czesci wedtug
jednego gatunku catosci.

Z tego wiec mozna przyjac, ze wszystkie réznorodne
rzeczy, ktére poznaje sie w jednym gatunku, mozna rozumieé
rownoczes$nie. Wszystko za$S co BOg poznaje, poznaje jedng
ideg, ktorg jest Jego istotnos¢ fR. XLVI). Wszystko wiec moze
rozumie¢ réwnoczes$nie.

Podobnie. Zdolnos¢ poznawcza nie poznaje czegos
w czynie, jesli niema obrazu umystowego, stad czasami nie
wyobrazamy sobie czynnie fantazmatéw przechowywanych
W wyobrazni, poniewaz nie zwraca sie na nie uwagi, pozada-
nie bowiem pobudza do czynu inne wiladze, w tych, ktérzy
dziatajg przez wole. Wielu wiec rzeczy, na ktore réwnocze-
Snie uwagi sie nie zwraca, nie oglgdamy réwnoczesnie. Te
za$ rzeczy, ktére trzeba objg¢ jednym czynem umystu, musza
by¢ rozumiane réwnoczes$nie, kto bowiem rozwaza pordéwna-
nie dwoéch rzeczy, kieruje uwage na obydwa, i obydwa ro-
wnoczes$nie oglada.

Wszystko za$ co jest w wiedzy bozej, musi podpadac
pod jeden czyn umystu. Bog bowiem chce widzie¢ Swag istot-
nos¢ doskonate. A to znaczy widzie¢ jg wedtug catej jej mo-
cy, pod ktdrg zawierajg sie wszystkie rzeczy. Bog zatem, wi-
dzac Swa istotnos¢, patrzy na wszystko réwnoczesnie.

Co wiecej. Niemozliwem jest, by umyst rozwazajacy
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wiele rzeczy kolejno miat tylko jedno dziatanie, skoro bowiem
dziatania roéznia sie wedlug przedmiotow, musi by¢ innem
dziatanie umystu, ktérem bedzie rozwazal pierwsze, a inne
to, ktérem bedzie rozwazat drugie. Umyst bozy zas ma jedno
dziatanie, ktérem jest Jego istotnos¢, jak to powyzej udowo-
dniono (R. XLV). Zatem nie rozwaza w nastepstwie, lecz
rownoczes$nie wszystko, co poznaje.

Dalej. Nie mozna rozumie¢ nastepstwa bez czasu, ani
czasu bez ruchu, skoro czas jest miarg ruchu Wedtug pierwej i p6-
zniej. (IV Physic-j. Jest zas niemozliwem, by w Bogu byt ruch jakis,
jak mozna widzie¢ z tego, co powiedziano powyzej (R. XIII).
Niema wiec zadnego nastepstwa w rozwazaniu bozem. | tak
rozwaza réwnoczesnie wszystko, co poznaje.

Tak samo. Rozumienie Boga jest samym Jego bytem,
jak wynika z tego, co powiedziano powyzej (R. XLV). W by-
cie za$ bozym niema pierwej i pozniej, lecz jest wszystko
réownoczesnie, jak wykazano powyzej (R. XV). Zatem i w roz-
wazaniu bozem niema pierwej i pézniej, lecz rozumie wszystko
réwnoczesnie.

Oprocz tego. Wszelki umyst rozumiejgcy jedng rzecz po
drugiej, rozumie czasem w moznosci a czasem w czynie; gdy
bowiem rozumie pierwsze w czynie, rozumie drugie w mozno-
sci. Umyst bozy za$ nie jest nigdy w moznosci, lecz zawsze
rozumie w czynie (R. XVI). Nie rozumie wiec rzeczy w na-
stepstwie, lecz rozumie wszystko rownoczesnie.

Tej prawdzie przyswiadcza tez Pismo $w., powiedziano
bowiem Jak: I, 17, ze: u Boga¥ niemasz odmiany ani za¢mienia
przemiany.

ROZDZIAL LVI.

ZE POZNANIE BOGA NIE JEST HABITUALNE.

Z tego co powiedziano, wida¢, ze poznanie Boga nie jest
habitualne.

*) Vulg.: u ktorego.
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Gdziekolwiek bowiem jest poznanie habitualne, nie po-
znaje sie wszystkiego rownoczesnie, lecz niektére rzeczy po-
Znaje sie czynnie, inne poznaje sie habitualnie. Bdg za$ po-
znaje wszystko réwnoczes$nie czynnie, jak tego dowiedziono
(R. poprz.). Niema w Nim wiec poznania habitualnego.

Oprdécz tego. Kto ma poznanie habitualne a nie uzywa
go, ten jest w pewien spos6b w moznosci, w inny jednak
spos6b niz przed poznaniem. Wykazano zas, ze umyst bozy
w zaden spos6b nie jest w moznosci (R. XLV). W zaden
wiec sposéb niema w Nim poznania habitualnego.

Dalej. Dla kazdego umystu poznajacego cos habitualnie
istotnos¢ jego jest czem$ innem od jego dziatania umystowego,
ktorem jest samo rozwazanie; umystowi bowiem, poznaja-
cemu habitualnie brak dziatania, a istotnosci mu brakowacé
nie moze. W Bogu za$ istotno$¢ Boga jest Jego dziataniem,
jak powyzej wykazano (tamze). Niema wiec w Jego umysle
poznania habitualnego.

Rowniez. Umyst poznajacy tylko habitualnie nie jest
w swej ostatecznej doskonatosci, stad sie tez przyjmuje, ze
szczescie ktore jest najlepsze ze wszystkiego, nie jest czems$
habitualnem, tylko czynnem. Jesli wiec Boég poznaje habitu-
alnie przez swa substancje, to biorgc odnosnie do Jego sub-
stancji, nie bedzie powszechnie szczesliwy. A wykazano po-
wyzej (R. XXVIII) co$ przeciwnego.

Co wiecej. Wykazano (R. XLVI), ze rozumie On przez
Swa istotnosé, a nie przez jakie$s idee poznawcze dodane do
istotnosci. Wszelki zas umyst rozumie habitualnie przez ja-
kies idee, stan bowiem habitualny jest albo jaka$ jakby habi-
tualnoscia umystu do przyjecia idej poznawczych, przez ktore
staje sie umyst czynnie rozumiejgcym; albo jest uporzadko-
wanym zbiorem samych idej istniejgcych w umysle, nie na
spos6b zupetnego czynu, lecz sposobem posrednim miedzy
moznoscig a czynem. Niema w Nim zatem wiedzy habitualnej.

Oproécz tego. Uzdolnienie habitualne jest pewng jakoscia.
Bogu za$ nie mozna przypisywac¢ ani jakosci ani jakiej$ przy-
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padiosci, jak to powyzej udowodniono (R. XXIII). Nie jest za-
tem wiasciwoscia Boga poznanie habitualne.

Poniewaz za$ usposobienie, przez ktére kto$ czy to ro-
zwaza tylko habitualnie, czy chce, czy dziata, przyréwnuje sie
do usposobienia $pigcego, stad pochodzi, ze Dawid, by usu-
ng¢ od Boga usposobienie habitualne, mowi: Oto sie nie zdrzy-
mnie, ani zasnie, ktory strzeze lzraela. (Ps. CXX, 4). Stad tez
moéwi  EKI.  XXIII, 28: Oczy Panskie daleko sg jasniejsze nad
stonice, Storice bowiem zawsze czynnie S$wieci.

ROZDZIAL LVII.

ZE POZNAWANIE U BOGA NIE OPIERA SIE
NA ROZTRZASANIU.

Z tego wynika dalej, ze poznawanie u Boga nie opiera
sie na rozumowaniu lub roztrzgsaniu.

Wtedy bowiem rozwazanie nasze jest rozumowaniem,
gdy od jednej rzeczy rozwazanej przechodzimy do drugiej,
tak, jak uzywajac sylogizmu przechodzimy od zasad do wnio-
skow. Nie przez to bowiem kto$ rozumuje lub roztrzgsa, ze
szuka, jaki wniosek wynika z przestanek, rozwazajgc oba ro-
wnoczesnie, to bowiem zachodzi nie przy argumentowaniu,
lecz przy osadzaniu argumentow; jak i poznanie materjalne
nie pochodzi stad, ze rozsadza rzeczy materjalne. Wykazano
zas (R. LV), ze BO6g nie rozwaza jednej rzeczy po drugiej,
jak gdyby kolejno, lecz wszystkie rownoczesnie. Zatem Jego
poznanie nie jest rozumowaniem lub roztrzgsaniem, chociaz
zna wszelkie roztrzasanie i rozumowanie.

Roéwniez. Kazdy, kto rozumuje, innem rozwazaniem
przypatruje sie zasadom a innem wnioskowi; nie potrzeba
bytoby bowiem po rozwazeniu zasad przystepowaé¢ do wnio-
sku, gdyby tem samem, ze sie rozwaza zasady, rozwazato sie
takze wnioski. BOg za$ poznaje wszystko jedng czynnoscia,
ktorg jest Jego istotno$¢, jak to powyzej udowodniono
(R. XLVI). Zatem Jego poznanie nie opiera sie na rozumo-
waniu.
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Oprocz tego. Kazde poznanie polegajgce na rozumowa-
niu, ma co$ z moznosci a co$ z czynu, gdyz wnioski tkwig
w zasadach w moznosci. Moznosci za$ niema w umysle bo-
zym, jak to powyzej wykazano (R. XVI). Zatem umyst Jego
nie postuguje sie roztrzgsaniem.

Co wiecej. W kazdej nauce polegajgcej na wnioskowa-
niu musi by¢ co$ spowodowane, zasady bowiem sg w pewien
spos6b przyczyng sprawczg wniosku, stad i dowodzenie na-
zywa sie sylogizmem sprawiajgcym wiedze (I Poster. Analj). We
wiedzy bozej za$ nie moze by¢ nic spowodowanego, skoro
ona jest samym Bogiem, jak wynika z tego, co powyzej po-
wiedziano (R. XLV). Zatem wiedza Boga nie moze sie¢ opie-
raC na roztrzgsaniu.

Dalej. Te rzeczy, ktore sie poznaje z natury, znane sg
nam bez wnioskowania, jak to wida¢ na pierwszych zasadach.
Lecz w Bogu moze by¢ tylko naturalne poznanie, a nawet
tylko istotnosciowe, gdyz Jego wiedza jest Jego istotnosciag,
jak to powyzej powiedziano (R. XLV). Poznanie wiec Boga
nie polega na wnioskowaniu.

Oprécz tego. Kazdy ruch musi sie sprowadzi¢ do pier-
wszego poruszajgcego, ktére tylko porusza, a nie jest poru-
szane (R. XIlIl). To wiec, od czego ruch ma pierwszy pocza-
tek, musi bezwzglednie by¢ poruszajgcem nie poruszanem.
Takim za$ jest umyst bozy, jak to powyzej dowiedziono
(R. XLIV). Musi wiec bezwzglednie umyst bozy by¢ porusza-
jacym nie poruszanym. Rozumowanie za$ jest pewnym ru-
chem umystu, przechodzgcym od jednego do drugiego. Zatem
umyst bozy nie postuguje sie wnioskowaniem.

Rowniez. Co w nas jest najwyzszego, jest nizszem od
tego, co jest w Bogu; nizsze nie dosiega bowiem wyzszego,
jak tylko w najwyzszej swej czesci (Dionizy De Dii). Nom.
c. VII). Najwyzszem za$ w naszem poznawaniu jest nie ro-
zum lecz umyst, ktory jest poczatkiem rozumu. Wiec pozna-
wanie Boga nie opiera sie na rozumowaniu, lecz jest tylko
umystowe.

Co wiecej. Od Boga nalezy odsuwac wszelki brak, dla-
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tego, ze jest bezwzglednie doskonatym, jak to powyzej oka-
zano (R. XXVIII). Lecz od niedoskonatosci natury umystowej
pochodzi poznanie przez rozumowanie. To bowiem, co sie
poznaje przez co$ innego, jest mniej znane od tego, co sie
poznaje samo przez sie; do tego, co jest znanem przez co$
innego, nie wystarcza tez natura poznajgcego, bez tego, przez
co staje sie znanem. W poznawaniu za$ przez rozumowanie
staje sie co$ znanem przez co$ innego, to za$ co sie poznaje
umystem, jest znane samo przez sie i do poznania tego wy-
starcza natura poznajacego, bez zewnetrznego $rodka. Stad
jest jasnem, ze umyst jest niedoskonatym rozumem. Zatem
wiedza boza nie polega na rozumowaniu.

Dalej. Bez roztrzgsania rozumu pojmuje sie te rzeczy,
ktérych idee poznawcze sg w poznajagcym, gdyz wzrok nie
roztrzasa, by pozna¢ kamien, ktérego podobienstwo jest we
wzroku. Boza istotnos¢ jest za$s podobienstwem wszystkiego,
jak to powyzej udowodniono (R. LIV). Nie przystepuje wiec
do poznania czego$ przez roztrzgsanie rozumowe.

Jasng jest takze odpowiedz tym, ktorzy jak sie zdaje,
wprowadzajg wnioskowanie do wiedzy bozej. Najpierw, ponie-
waz poznaje inne rzeczy przez swg istotnos¢. O tem za$ do-
wiedziono, ze sie to nie dzieje przez wnioskowanie, skoro
Jego istotno$¢ ma sie do innych rzeczy nie jak zasada do
wnioskdéw, lecz jak gatunek do rzeczy poznanych. — Powtoére,
poniewaz mozeby sie wydawato niektorym nieodpowiedniem,
gdyby Bo6g nie mogt wnioskowaé. Ma bowiem umiejetnosc
whnioskowania jako sgadzacy, a nie jako roztrzasajacy przez
whnioskowanie.

Tej za$ prawdzie dowiedzionej rozumem, przyswiadcza
takze Pismo $w. Powiedziano bowiem Zyd. IV, 13; wszystkie
rzeczy obnazone sg i odkryte oczom jego. Te rzeczy bowiem,
ktére poznajemy wnioskujgc, nie sg same przez sie obnazone
przed nami i odkryte, lecz przez rozum stajg sie obnazone
i odkryte.
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ROZDZIAL LVIII.

ZE BOG NIE POZNAJE SKELADAJAC | ROZDZIELAJAC.

W ten sam sposOb mozna wykazac¢, ze umyst bozy nie
poznaje sposobem umystu skladajgcego i rozdzielajgcego.

Poznaje bowiem wszystko, poznajgc swojg istotnos¢
(R, XLVI). Istotnosci za$ swojej nie poznaje skiadajgc i roz-
dzielajgc, poznaje Siebie Samego bowiem takim, jakim jest,
niema za$ w Nim zadnego ztozenia (R. XVIII). Nie poznaje
On wiec sposobem umystu skitadajgcego i rozdzielajgcego.

Dalej. Te rzeczy, ktére umyst skiada i rozdziela, z na-
tury sg do tego przeznaczone, by je umyst rozwazat oddziel-
nie, nie byloby bowiem potrzeba sktadania i rozdzielania,
gdyby w tern samem, ze sie o kim$ pojmuje czem jest, pozna-
wato sig, co w nim jest, lub czego w nim niema. Jesliby wiec
Bo6g rozumiat sposobem umystu sktadajgcego i rozdzielajgcego,
wynikatoby, ze rozwaza wszystko nie jednem wejrzeniem, lecz
kazdg rzecz z osobna. A dowiedziono powyzej (R. LV), ze
jest przeciwnie.

Co wiecej. W Bogu nie moze by¢ pierwej i pOzniej.
Sktadanie za$ i rozdzielanie jest pOzniejsze od rozwazania
tego czem co$ jest, co jest jego poczatkiem. W dziataniu wiec
umystu bozego nie moze byc¢ skiadania i rozdzielania.

Rowniez. Wiasciwym przedmiotem umystu jest czem co$
jest, stad odnosnie do tego umyst sie nie myli, chyba przy-
padtosciowo, co do skladania zas i rozdzielania, myli sie,
jak i zmyst co do wiasnych przedmiotow jest zawsze praw-
dziwy, myli sie jednak co do innych. W umysle za$ bozym
niema nic przypadtosciowego, lecz tylko to, co istnieje samo
przez sie (R. XXIIl). Niema zatem w umysle bozym skitada-
nia i rozdzielania, lecz tylko proste ujecie rzeczy.

Co wiecej. Ztozenie zdania utworzonego przez umyst
sktadajacy i rozdzielajgcy istnieje w samym umysle, nie w rze-
czy, ktéra jest poza dusza. Jesli wiec umyst bozy sgdzi o rze-
czach sposobem umystu skitadajgcego i rozdzielajgcego, be-
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dzie sam umyst ztozony. A to jest niemozliwe, jak widac¢
z tego, co powyzej powiedziano (R. XVIII).

Podobnie. Umyst skiladajgcy i rozdzielajagcy sadzi o ro-
znych rzeczach zapomocg réznych ztozenh, ztozenie bowiem

umystu nie wychodzi poza ztozenie termindw; stad tern zio-
zeniem, ktérem umyst sadzi, ze cztowiek jest zwierzeciem,

nie rozsadza, ze trojkat jest figurg. Skladanie za$ i rozdziela-
nie jest pewnem dzialaniem umystu. Jesli wiec BOg rozwaza
rzeczy skladajgc i rozdzielajac, wynika stad, ze Jego rozumie-
nie nie jest tylko jednem, lecz mnogiem. | tak Jego istotnos¢
nie bedzie tylko jedna, skoro Jego dziatanie umystowe jest
Jego istotnoscig, jak to wykazano powyzej (R. XLV).

Nie mozemy jednak z tego powodu powiedzie¢, ze nie
zna zdan. Jego istotno$¢ bowiem, skoro jest jedna i pojedyn-
cza, jest wzorem wszystkiego, co wielorakie i ztozone. ! tak
B6g poznaje przez Nig wszelkg wielos¢ i ztozenie, zaréwno
rzeczowe jak i pojeciowe.

Zgadza sie z tern takze powaga Pisma $w. Powiedziano
bowiem lz. w LV, 8: albowiem mys$li moje, nie mysli Wasze. A je-
dnak powiedziano w ‘Psalmie XCI1l, Il: Pan zna mysli cztowie-
cze, ktore oczywiscie postepujg sktadaniem i rozdzielaniem.

Moéwi takze Dionizy VII cap. de Div. Nom.: Madros¢ wiec
boza poznajgc Siebie Sama, poznaje Wszystko, i materjalne rzeczy
niematerjalnie i podzielne rzeczy niepodzlelnie, a wielos¢ w jednosci.

ROZDZIAL LIX

ZE SIE NIE WYKLUCZA, BY BOG POZNAWAL
PRAWDE ZDAN.

Z tego jasno sie okazuje, ze cho¢ poznanie umystu bo-
zego nie jest takiem, jakie ma umyst skladajacy i rozdziela-
jacy, nie wyklucza sie jednak, by poznawat prawde, ktoéra,
wedtug Filozofa (por. VV Metaph.), odnosi sie tylko do skiadania
i rozdzielania umystu.

Skoro bowiem prawdg umystu jest zréwnanie umystu i rze-
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czy, odnosnie do tego, ze umyst mowi, ze jest to, co jest, i ze niema
tego, czego trema (Il Metaph.j, prawda w umys$le nalezy do
tego, co umyst moéwi, a nie do czynnosci, przez ktorg to
mowi. Nie wymaga sie bowiem do prawdy umystu, by samo
rozumienie zroéwnato sie z rzeczg, skoro czasem jest mate-
rjalna, rozumienie za$ niematerjalne, lecz to, co umyst pozna-
jac orzeka i poznaje, musi sie réwnac rzeczy, aby mianowi-
cie tak bylo w rzeczywistosci, jak to orzeka umyst. BOg za$
Swem pojedynczem rozumieniem, w ktérem niema skiladania
i rozdzielania, poznaje nietylko tresci rzeczy, lecz takze zda-
nia, jak to okazano (R. poprzedni). | tak to, co umyst bozy
stwierdza poznajac, jest ztozenie i rozdzielanie. Nie wyklucza
sie wiec, by Bo6g poznawat prawde zdan z powodu Swojej
pojedynczosci.

Co wiecej. Gdy sie mowi, albo rozumie, ze co$ jest nie-
ztozone, rzecz ta nieztozona, sama w sobie, ani nie jest ro-
wng rzeczy, ani nie jest nieréwng rzeczy, gdyz robwnosc¢ i niero-
wnos¢ orzeka sie wedtug poréwnania; nieztozone zas, jako
takie, nie zawiera zadnego poréwnania ani zastosowania do
rzeczy. Stad samo w sobie nie moze by¢ nazwane ani pra-
wdziwem ani fatszywem, lecz tylko ztozone, w ktoérem sie
oznacza poréwnanie nieztozonego do rzeczy, przez ceche zto-
zenia lub rozdzielania. Umyst jednak nieztozony, rozumiejac
czem co$ jest, ujmuje tres¢ rzeczy, w pewnem poréwnaniu
do rzeczy, gdyz ujmuje jg jako tres¢ tej rzeczy. Stad choc
on sam jest nieztozony, albo takze definicja, nie jest sam
w sobie prawdziwy lub falszywy; jednak o umysle ujmujacym
czem co$ jest moéwi sie zawsze, ze sam przez sie jest pra-
wdziwy, jak to wida¢ w Il de Anima; chociaz przypadtosciowo
mogtby by¢ fatszywy, o ile definicja zawiera jakie$ ztozenie
czy to czesci definicji ze sobg nawzajem, czy catosci defini-
cji z rzeczg definjowana. Stad definicje, o ile sie ja poznaje
jako definicje tej lub innej rzeczy, wedtug tego jak jg umyst
pojmuje, nazywa sie albo wprost falszywa, jesli czesci defi-
nicji nie maja wzajemnie ze soba zwiazku, naprzykiad gdyby
sie powiedziato zwierze niezmystowe, albo falszywg odnosnie
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