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Encyklika o Akcji Katolickiej i o faszyzmie.

W pierwszych dniach lipca b. r. ukazata sie encyklika
Ojca Sw. omawiajgca zatarg, jaki wybuchnagt pomiedzy faszy-
zmem i Akcjg katolickg we Wioszech. Podajemy ja ponizej
w obszernem ¥treszczeniu.

W pierwszych stowach przypomina Ojciec $w. wydarzenia
z ostatnich czasow we Wioszech. Wydarzenia te dadza sie stre-
§ci¢ w kilku stowach: sprobowano ugodzi¢ Smiertelnie to, co na-
szemu sercu Ojca Sw. i Pasterza dusz byto i zawsze bedzie naj-
drozszem. Wydanie Encykliki uzasadnia Ojciec $w. nakazem
braterskiej wdziecznosci i obowigzkiem obrony prawdy i spra-
wiedliwosci. Szczegllnie pocieszajgca i podnoszacg na duszy rzeczg
byto, jak méwi Ojciec $w., widzie¢ Akcje katolickg wszystkich
krajow, zszeregowang przy wspélnym Ojcu, zjednoczong w wy-
razeniu bolesnego zdziwienia, ze Akcja Katolicka, ktéra we Wio-
szech. jak i w innych krajach S$wiata, nie chce i nie moze by¢
niccem innem, jak ,udziatem i wspdtpracg Swiata Swieckiego
w apostolacie hierarchji“, jest prze$ladowang i gnebiona.

Ojciec Sw. przypomina swe wielokrotne protesty przeciw
kampanji fatszywych i niesprawiedliwych - oskarzen, poprzedza-
jacych rozwigzanie zwigzkéw miodziezy i studentéw, nalezgcych
do A K. ,llez surowosci i gwattow, az do bicia i az do prze-
lewu Kkrwi, ilez zbeszczeszczenia przez prase, przez zywe stowo
i czyny rzeczy i osbb, nie pomijajac naszej, poprzedzato wyko-
nanie tych nigdy przedtem nie widzianych zarzadzen policyjnych,
towarzyszyto im i za niemi nastgpito*‘!

Niestychane pomysty, klamstwa i potwarze prasy partyjnej

*) Czesciowo za K. A. P., czeSciowo za Etudes.

Bibl. Jagiell.
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zebrano w osobnem, nieoficjalnem wprawdzie, wydawnictwie. Hi-
storje tego dokumentu, ktéry wydany zostat dla zaprzeczenia
prawdzie i sprawiedliwosci, tworzy dbugi i smutny rozdziat.

-Mimo wielu lat Naszego zycia, i mimo Naszej dziatalnosci
w bibljotekarstwie, rzadko spotykaliSmy dokument tak tendencyjny
i tak sprzeczny z prawda i sprawiedliwoscig, jak ten, wydany
przeciw Stolicy Apostolskiej, przeciw Akcji Katolickiej Wioch,
a zwilaszcza przeciw zwigzkom*. Papiez nazywa to wydawnictwo
~lekkomysinem, aby nie powiedzie¢ bezwstydnem".

Przypomina dalej Papiez o tern, jak koniecznem stato sie za-
wieszenie uroczystosci w Padwie i procesji w Rzymie i we Wio-
szech, oraz wspomina twierdzenie wspomnianego juz wydawnic-
twa, iz byly jakoby lokalne wiadze koScielne, ktére uwazaty sie
za uprawnione nie zwraca¢ uwagi na zakaz papieski. ,Nie znamy
ani jednej lokalnej wiadzy koScielnej, ktéraby zastuzyla sobie na
takg zniewage i obraze, jak zawarte w podobnem oskarzeniu.
Wiemy natomiast, i silnie nad tern ubolewamy, o nacisku, jaki
czesto przy grozbach i gwaltach stosowano, lub stosowaé kazano,
wzgledem lokalnych wiadz koscielnych. Poinformowani jestesSmy
0 bezboznych parodjach Spiewdw religijnych i religijnych proce-
syj, tolerowanych ku wielkiemu bélowi wszystkich wiernych
i prawdziwemu poruszeniu wszystkich mitujgcych pokoj i fad
obywateli.

Powotuje sie dalej Ojciec $w. na swoje ponawiane os$wiad-
czenie, ze Akcja katolicka stoi poza i ponad wszelkg poli-
tyka partyjng, i ze jego wskazOwki i zarzadzenia w catych
Wioszech byly obserwowane i wykonywane. Stwierdza, ze wy-
padki, w ktorych dawni kierownicy partji ludowej, ,Popolari,
stali sie pdzniejszymi kierownikami miejscowej Akcji katolickiej,
ograniczajg sie do czterech, w 250 komitetach diecezjalnych,
4.000-ch grup meskich i ponad pieciu tysigcach kétek katolickigj
miodziezy Wioch. Ci, co dawniej nalezeli do partji ludowej, przy-
stepujac do Akcji Katolickiej poddajg sie jej zasadniczemu prze-
pisowi, wstrzymywania sie od dziatalnoSci politycznej. Rzad i par-
tja, ktére czionkom partji ludowej przypisujg taka zastraszajaca
site, na gruncie politycznym, winnyby Akcji katolickiej wdziecz-
nos¢, ze tych czionkédw z pola polityki zabrata z wyraznem zo-
bowigzaniem rozwijania nie politycznej, lecz jedynie religijnej
dziatalnosci.
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-Natomiast My,'Kosciot, religja i wierzacy katolicy, nie ma-
my podstaw do wdziecznosci dla tego, co najpierw usungt socja-
lizm i masonerje Naszych (i nietylko Naszych) zdecydowanych
wrogoéw, a potem im wrota znow jak najszerzej otworzyt".

Dokonawszy w ten sposob przegladu zarzutdw, stawianych
Akcji katolickiej i stowarzyszeniom miodziezy, nazywa je Ojciec
Swiety wszystkie pretekstami. Ostatecznie bowiem nie chodzi
0 tendencje polityczne tego lub owego dyrektora wioskiej A. K.,
ale o Swiadomy wysitek faszystéw, by zagarna¢ catkowicie wy-
chowanie miodziezy, catej miodziezy wioskiej. Usitowania i pu-
bliczne deklaracje kierownikdéw partji nie pozostawiajg pod tym
wzgledem Zzadnej watpliwosci Nie chce sie tolerowac istnienia
katolickich organizacyj mtodziezy, nie podlegajacych polityce par-
tji, z obawy, by miodziez, tam wychowana, nie poddata sie cat-
kowicie wplywowi wychowawczemu partji rzadzacej, ktéry ona
chce wywiera¢ na cale bez wyjgtku, nowe pokolenie.

To zatem, przeciw czemu przedewszystkiem protestuje Pius
Xl. to ta ideologja ,totalizujgca“, ta koncepcja o prawie wycho-
wywania wiadzy S$wieckiej. Domagajac sie dla panstwa dominu-
jacego, a nawet wyigcznego prawa wychowania miodziezy, za-
poznaje ideologja faszystowska naturalne prawa rodziny i nadna-
turalne prawa Kosciota.

Ojciec Sw. dodaje, ze bynajmniej nie przeczy stusznym pra-
wom wiadz w dziedzinie wychowania; beda niemi prawa kontroli
i prawa zastepcze, bedace w harmonji z wiasciwg kompetencja
panstwa, jak i z celami spotecznosci doczesnej. Ale prawa te nie
dajg panstwu roli opiekuna i powszechnego wychowawcy, absor-
bujacego normalne prawa rodziny, zajmujagc miejsce Chrystusa
i Kosciota jako regulatora i najwyzszego sedziego moralnosci su-
mien. Kosciot otrzymat boska inwestyture w odniesieniu 'do na-
szego celu wiecznego, by szerzyt prawde i kierowat duszami.

Zapewne, w stowarzyszeniach faszystowskich sg kapelani,
istniejg tam i Cwiczenia religijne, tak. jak istnieje nauka religji
w szkotach powszechnych i Srednich wioskich. Ale instytucje ta-
kie, cho¢ chwalebnej potrzebne, nie usuwajg bynajmniej potrzeby
organizacyj, w ktorychby miodziez zaprawiano do gorliwszego
zycia duchowego, gdzieby przygotowywano elite wiernych do
bezposredniejszego i Scislejszego uczestnictwa w apostolacie Ko-
Sciota.
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To sg powody, dla ktérych Ojciec $w. stanowczo o$wiad-
cza, ze faszystowska koncepcja 0 suwerennem prawie panstwa
do wychowania miodziezy nie zgadza sie z katolickg koncepcijg
roli Kosciota i roli rodziny w dziedzinie wychowania. Jest to za-
poznaniem boskiej misji Kosciota, gdy sie jg ogranicza do aktéw
kultu religijnego, a odmawia sie¢ Mu kompetencji w dziedzinie
praw i obowigzkow, kierujgcych zyciem moralnem.

Ojciec $w. konczy encyklike wezwaniem do ufnosci w Bogu,
ktorego ojcowska wszechmoc czuwa nad nieSmiertelnem przezna-
czeniem Kosciota i rzymskim prymatem $w. Piotra. Poleca ufnosé
i nadzieje w lepsze jutro, gdy przywrdcong zostanie wspotpraca
wihadzy duchownej i wiadzy Swieckiej. Koscidét nie odmawia pan-
stwu niczego ,co jest panstwa“. Ale zada, by przestano mu od-
mawia¢ tego, co jest jego wiasciwem, boskiem postannictwem:
chrzescijanskiego wychowania i ksztatcenia miodziezy.

$

Z ZYCIA KATOLICKIEGO.

Wilfrid Parsons, wydawca tygodnika America z Nowego Yorku, odbyt,
jak donosi tygodnik Stimmen der Zeit, kilkutygodniowa podréz po Meksyku
i sprawozdanie z niej podat w artykutach umieszczonych od 21 marca do 11 kwie-
tnia. Kosciot katolicki znajduje sie tam, pomimo zawarcia tak zwanego konkor-
datu pokojowego, ciggle jeszcze w bardzo trudnem potozeniu. ,Prawdg jest, ze
zwyclezyt tam wrogi Kosciotowi kierunek z programem laicyzacji. Wsréd katoli-
kéw meksykanskich panuje rdznica zdan tylko co do tego, czy poddanie sie temu
programowi Oznacza zarazem uznanie jego zasad, czy tez mozna, wobec
Istniejgcego stanu rzeczy, wykorzysta¢ go jak sie da, w nadzieji, ze silna
LAkcja katolicka® powoli wszelkie szkody zdota wyrdéwnac. Przedstawicie-
lami drugiego pogladu sg biskupi pod przewodnictwem arcybiskupa Diaza
i Ruiza; przeciwnie znowu, wiele osob $wieckich i niektorzy kaptani, peni
goragcych uczu¢ dla staro-hiszpanskich tradycyj, pragng walki z rzadem,
ktéry chce rzadzi¢ krajem katolickim, tak jak gdyby rzadzit w panstwie neu-
tralnem, uwzgledniajagc rozne religje. Wprowadzanie w zycie wrogich dla
Kosciota ustaw odbywa sie w poszczegblnych stanach zaleznie od'przeko-
nania gubernatora, raz surowo, raz znowu niedbale. Wioscy Salezjanie nie
musieli zamyka¢ swego wielkiego kolegjum w Guadalajara, jak rowniez
i francuscy Marysci w stolicy Meksyku. W niektdrych miejscowosciach po-
zwala sie na godta religijne i piesni w szkotach ludowych, oraz na nosze-
nie zabronionej szaty kapfaniskiej na ulicach. Gdzieindziej musi biskup wy-
konywa¢ swoj urzad poza obrebem swojej diecezji, poniewaz panstwo za-
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brania mu tego, o ile nie jest zonatym. W Meksyku panuje wielki brak ka-
ptanéw, a seminarja sg bardzo ubogie. Grupy dziewczat, ktore dawniej przy-
gotowywaly naboje i bomby dla Kkatolickich obroricow wolnosci, zbierajg
obecnie fundusze dla ubogich stuchaczy teologji.

We Francji, od dluzszego czasu, toczy sie w kotach katolickich goraca
walka o szkole jednolitg. Nie oznacza to jednak bynajmniej ograniczenia
szkot prywatnych (école libre), ktére obchodza wiasnie stuletnig rocznice
swego istnienia. Przeciwnie, 10 marca 1931 roku wszystkie gtosy w parla-
mencie oSwiadczyly sie za ,utrzymaniem wolnosci nauczania, ktore nalezy
do zasadniczych ustaw republiki“. Faktycznie wolno$¢ ta zastrzezong jest
w konstytucji i na niej oparli sie Lacordaire, De Montalembert, i de Coux,
gdy 9 maja 1831 roku otwierali w Paryzu pierwszg ,wolng szkote”. Dopiero
jednak w 1850 roku ustawa ta otrzymata zatwierdzenie prawne. Wolnosc¢,
do jakiej dazy sie obecnie, ma usungC roznice pomiedzy bogatymi, ktdrzy
moga posytaC swe dzieci do szkdt wyzszych, a biedniejszymi, ktdérzy tego
uczyni¢ nie moga. Panstwo pragnie obecnie umozliwi¢ bezpfatne ucze-
szczanie i do wyzszych szkot. Z tego tez powodu wydaje sie, ze potozenie
wyzszych szkol prywatnych, ktére nie moga zrezygnowac z optat szkolnych,
jest powaznie zagrozone. Dla tych przeciwnikéw szkoty jednolitej w pary-
skim miesieczniku ,La Nouvelle Revue des jeunes® (maj 1931) 25 wybit-
nych katolikow — przewaznie profesorow uniwersytetu katolickiego w Lille
i cztonkoéw réznych stowarzyszen naukowych - - ogtosito szczegétowe, uza-
zadnione wyjasnienie. Panstwo moze tatwo zaprowadzi¢ w swoich szkofach
bezptatng wyzszag nauke, gdyz juz teraz ponosi pie¢ szdstych kosztow
i obecnie uchwalono w parlamencie, Ze ostatnig szostg czes¢ kosztow na
utrzymanie dwdch klas panstwo godzi sie przejaé. ,,Sprawiedliwos¢é’ spo-
feczna wymaga, by uczeszczanie do wyzszych szkdt uzaleznione byto od
zdolnosci uczniéw, a nie od stopnia dobrobytu ich rodzicow. Zostanie w ten
sposob rzucony most na niezdrowg przepas¢ pomiedzy Kklasami. Nie nalezy
jednak pomimo to obawiaé sie o istnienie szkdt wolnych. Rodzice bowiem,
ktérzy obecnie ptacg tam dwa lub trzy razy wiecej, niz gdyby ich syn
uczeszczat do szkoly panstwowej, nie zaniechajg tego rodzaju wydatkow
i wtedy, gdy nauka w szkotach panstwowych bedzie bezptatng. Poniewaz
jednak kazda wolna szkota ujmuje panstwu pewng cze$é jego kosztow wy-
chowawczych, bytoby wiec sprawiedliwem, by zyskaly one poparcie pan-
stwowe, by moc przyjmowaé takze i pewng liczbe dzieci ubogich rodzicow.
Tak dzieje sie obecnie w trzech zakladach nie koscielnych w Paryzu, kole-
gjum $w. Barbary, szkole alzackiej i kolegjum Sévigné. Gdyby chciano cof-
nagé tego rodzaju pomoc zaktadom katolickim, okazanoby w ten sposob
wrogie usposobienie dla religji, przeciwko czemu zastrzegajg sie¢ przedsta-
wiciele nowego prawodawstwa szkolnego. Wszyscy katolicy winni zatem
wspbtpracowaC nad urzeczywistnieniem nowego programu szkot jednolitych,
a zarazem zgodnie wystepujac w imieniu wszystkich wyzszych szkdét kato-
lickich, postawi¢ panstwu odpowiednie zgdania.

O uciemiezeniu dzisiejszych Indjan w Stanach Zjednoczonych poétnoc-
nej Ameryki wydat Robert Gessner obecnie wstrzgsajacg ksigzke (Massacre.
A Reviev' of Today’s American Indian. New York 1931). Opiera si¢ on na
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wihasnych spostrzezeniach i na aktach panstwowych, zwlaszcza na sprawo-
zdaniu komisji rzadowej z roku 1928 oraz na jedynastu tomach, zawieraja-
cych przestuchania komitetu senackiego dla spraw indjanskich. Straszliwy
ucisk podatkowy, coraz wieksze niesprawiedliwe wywiaszczanie Czerwono-
skorych z cennej posiadtosci ziemskie], przymusowe umieszczanie dzieci in-
djanskich w przepetnionych, o fatalnych warunkach zdrowotnych, internatach
rzadowych, dziesigtkowanie ludnosci przez gruzlice, ktorej naprzykiad w sta-
nie  Wisconsin czterdziesci razy wiecej ludzi pada ofiarg wsréd Indjan, niz
wsrod catego ogdtu ludnosci—wszystko to wedtug orzeczenia Jana Colliers,
sekretarza ,,American Indian Defense Association” (Amer. Zw. Obrony In-
djan), istotnie pomimo poszczegdlnych niedopatrzen Gessnera, Swiadczy wy-
raznie o uciemiezeniu Indjan przez rzad, o tiwatem, niesprawiedliwem daze-
niu do pozbawienia ich wiasnej odziedziczonej ziemi, o niesumienneni msz-
czeniu przez zbrodnicze ustawy bezbronnej rasy (,The Nation® N. York.
11 marca 1931).

Przyczyny rewolucji hiszpanskiej, ktérej wybuchu znawcy kraju, jak
rowniez cztonkowie rodziny krélewskiej, juz przeszto od roku sie spo-
dziewali, sg naogdl tez same, ktére spowodowaty wszelkie inne rewo-
lucje. Podczas wojny, z powodu niestychanie pomysinych widokéw, podnie-
siono uprzemystowienie, za$ po wojnie zaniechano wiele prac, co doprowa-
dzito do bezrobocia, upadku waluty, a gdzieniegdzie do zaburzen. Ogoélny
niepokoj zostat zwiekszony przez niesprawiedliwy rozdziat ziemi, ofiary diu-
goletniej wojny marokanskiej, walke poszczegoélnych czesci kraju o autono-
mje, upadek parlamentu i falszywe posuniecia dyktatury. Artylerja, w ktorej
stuzyli przewaznie synowie rodow arystokratycznych i bogatego mieszczanstwa,
byla niezadowolona z kréla, poniewaz nie przeszkodzit on zniesieniu ich
przywilejow przez Primo de Rivere. Podczas gdy wieksza cze$¢ wyzszego
duchowienstwa, a zwiaszcza kardynat prymas byli usposobieni monarchicz-
nie, monarchja i dyktatura narazity sie nizszemu duchowienstwu przez od-
rzucenie dazen do poprawy niezno$nego potozenia ekonomicznego probosz-
czow w gminach wiejskich. Do tego wszystkiego dotgczyt sig jeszcze gwat-
towny wzrost masonerji; gdy dyktator obejmowat swoj urzad, byly tylko
dwie loze, prawie zupetnie nieczynne, gdy urzad swoj skiadat, o$m 16z roz-
wijatlo gorliwg dziatalno$¢. Z posréd republikansko usposobionych robotni-
kéw, obok socjalistdw, najwiecej przyczynili sie do przewrotu anarchiczni
syndykalisci. Komunisci posiadali w Hiszpanji zaledwie 3.000 cztonkdw
i zadnej silnej organizacji. -Wobec tych wszystkich faktéw tatwo zrozumiec,
ze znany takze i w Niemczech francuski jezuita Piotr Lhande, ktdéry jako
Baskijczyk $ledzit z wielkienr zajeciem rozwoj wypadkéw w Hiszpanji, pisze
w paryskim miesieczniku ,,Etudes (5 maja 1931 r. str. 274): ,Kazdy bez-
stronny obserwator, ktory wystuchat réznych swobodnych rozméw w salo-
nach, pociggach, wsréd robotnikéw i wioscian, musi przyzna¢, ze od lat 12
wsrdd  ludnosci  hiszpanskiej, od najwyzszych do najnizszych warstw spo-
fecznych, przywigzanie do domu Bnrbonéw i do osoby krdla codziennie sie
zmniejszato“. Przyczynito sie do tego nieszcze$liwe, nieudane potomstwo
krola, a w niektorych kotach réwniez matzenstwo z ksiezniczkg z domu
protestanckiego.
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Trocki radzit komunistom hiszpanskim, w swoich z dnia 15 kwietnia
1931 roku ,Dziesieciu przykazaniach® (dodatek' do jego broszury z dnia
24 stycznia 1931 roku, pod tyt. ,Hiszpanska rewolucja“, wyd. po niem.
w Lipsku), by ,wytrwale przygotowywali drugg proletarjackg rewolucje*.
Nie znalazt on jednak bynajmniej poparcia komitetu wykonawczego miedzy-
narodoéwki komunistycznej, ktéra w swojem czasopismie (dnia 7 maja 1931)
zarzuca ,renegatowi"”, ze nie wspomniat zadnem stowem ,ze juz obecnie
konieczng jest rewolucja demokratyczna dla stworzenia rewolucyjno demo-
kratycznej dyktatury proletarjatu i ludu wiejskiego”. ,,Komunistyczng partje
hiszpanska”, powiada dalej komitet wykonawczy, ,,czekajg olbrzymie zadania.
Cata miedzynarodéwka musi przyjs¢ jej z pomoca. Zwiaszcza muszg poma-
ga¢ do wywotania rewolucji hiszpanskiej sekcje komunistyczne w krajach
sgsiednich, a przedewszystkiem we Francji". W nastepstwie ,,nieodpowied-
niego z poczatku nastawienia” hiszpanskiej partji komunistycznej, nie posia-
data ona w swoich poczatkowych ,czynach rewolucyjnych*“—napadach na
koscioty i klasztory jednolitego kierunku.

Niektore rozporzadzenia rzadu prowizorycznego, jak n. p. 0 przejeciu
wszystkich religijnych skarbow sztuki, lub o usunigciu krucyfiksow ze szkot,
kazg sie obawiacC polityki- laizacyjnej i o tego rodzaju polityce powiada stu-
sznie wydawany przez augustynow z Escorialu miesiecznik ,,Religja i kultu-
ra* (czerwiec 1931, str. 474), ze ,o0znaczataby ona powazne zaburzenie ca-
fego narodowego zycia“. Nie bedg mogli tego zrozumiec ci, ktorzy nie majg
odpowiedniego pojecia 0 znaczeniu katolickiego kultu dla ludnosci hiszpan-
skiej. Madrycki dziennik ,A. B. C.", wytworny organ bogatego, monarchi-
stycznego stronnictwa, opisat 21 kwietnia 1931 roku, jak dnia 19 kwietnia,
a zatem w kilka dni po odjezdzie krdla, w jednej z parafij stolicy noszono
komunje $w. wielkanocng po domach dla chorych. Bylo to rankiem o go-
dzinie 8, gdy nietylko sam proboszcz z koScielnym, ale cata procesja z or-
kiestrg muzyczng wyszta z kosciota. Najpierw postepowali miejscy urzednicy
policyjni, a kaptan z kielichem jechat w prywatnym samochodzie. Gdy or-
szak zblizyt sie do patacu infantki lzabelli, ktora z powodu ciezkiej cho-
roby pozostata jeszcze w Madrycie, otworzono bramy i wszystkie balkony,
i na Srodkowym balkonie ukazata sie w fotelu, z dwoma dziewczynkami
z ptongcemi Swiecami po kazdej stronie, sedziwa infantka, by odda¢ cze$¢
Najsw. Sakramentowi. Jest to juz wiecej niz to, do czego jesteSmy przyzwy-
czajeni. ,A. B. C. dodaje, ze dawniej kazdego roku towarzyszyli Najsw.
Sakramentowi konni gwardzisci miejscy, krajowe oddziaty mysliwskie i woj-
sko, wszyscy w Swigtecznych mundurach, orkiestry wojskowe graty w tym
pochodzie, a kaptan z kielichem jechat w wspaniatym powozie dworskim. -
Rzecz jasna, ze religja nie polega na zewnetrznej Swietnosci, ale n ludu,
ktory otaczat jg przez setki lat najwyzszem pieknem i jak najwiekszg czcia,
moze bardzo fatwo zostaC wypchnieta z naczelnego stanowiska w zyciu,
gdy wszystkie te formy znikng, | gdy szkota i panstwo przestang okazywac
publicznie swoj Scisty zwigzek z KoSciolem katolickim. Jak wiadomo
powszechnie wystgpili kaptani i ludno$¢ do obrony religji, a w niektorych
okolicach, jak starej Kastylji i kraju Baskow, S$wieccy katolicy przygotowali
sie do zbrojnego odparcia napaddw. oE>
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Z PSYCHOLOGJI ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO:
PIOTR JERZY FRASSATI.

Ksigzka o zyciu Jerzego Frassatiego rozeszta sie we Wio-
szech w przeciagu lat trzech w pieciu wydaniach, obecnie prze-
tozong zostata na jezyk polski Opowiada ona dzieje przed-
wczeSnie zmartego studenta politechniki w Turynie, ktory byt
prawdziwym wzorem miodziezy katolickiej i ktorego imie stato
sie sztandarem i hastem dziatalnosci wielu kot i stowarzyszen
miodziezy wioskiej.

Jerzy Frassati, urodzony w 1901 roku, zmarty w 1925 ro-
ku, pochodzit z dzielnej i zamoznej rodziny. Byt to typ nowo-
czesnego miodzienca, rozmitowanego we wszelkiego rodzaju spor-
tach i wycieczkach, petnego zywiotowej radosci zycia, oddajgcego
sie z zapatem nauce i pracy spotecznej, a obok tego nadzwy-
czajna poboznos¢, zywa i czynna wiara, ofiarne poswiecanie sie
opiece nad ubogimi, czynity z niego prawdziwego apostota Chry-
stusowego. Autor pieknej i obszernej ksigzki o tym Swigtobliwym
miodziencu, byt jego nauczycielem i dzieto swe opart na osobi-
stej znajomos$ci Frassatiego, oraz na $wiadectwach jego najbliz-
szych krewnych i towarzyszy. Wykazuje on na licznych przy-
ktadach z zycia Frassatiego, w jaki sposéb ten wesoty i kole-
zenski. miodzieniec umiat wspotpracowac owocnie z taskg boza.

Gtowna cecha charakteru Frassatiego to dobro¢, przejawia-
jaca sie w dziatalnosci dobroczynnej, jaka zdotat rozwinagé
w krétkiem swem zyciu z zadziwiajgca potega. Cnota nie byla
wrodzonym mu darem, zdobywat jg w ciezkich walkach we-
wnetrznych, a pomimo to byt zawsze pogodny, usmiechniety,
biorgcy czynny udziat we wszystkich rozrywkach i zajeciach
swoich towarzyszy. Zapomniawszy zupetnie o sobie, zyt wytacz-
nie dla innych, dla swej rodziny, przyjaciét, i wszystkich bli-
Znich, potrzebujacych jego pomocy. Oddawat wszystko co posia-
dat— Krolowi kroldw—powiada autor—w osobie Jego Ubogich.
Nie byt i on wyzwolony od niektérych wad ludzkich, jak braku
rownowagi, nieroztropnosci, uporu i t. d. ging one jednakze bez
$ladu prawie w oceanie Swiatta i pokoju, w jakim zyta jego du-

*) Dr. Antoni Cojazzi. .Piotr Jerzy Frassati". Nakt. Salezjanskiego Studentatu Filo-
zoficznego. Krakéw 1930 r.
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sza, rozsiewajaca dokota radosc i jasnos¢. Umiat on doskonale
opanowywa¢ swojg zywiotowa nature i wznosi¢ sie nieustannie
nad samego siebie. C6z dato mu te wielkg sile? Autor odpo-
wiada, ze czeste przystepowanie do Komunjisw. i wstgpienie do
trzeciego zakonu dominikanskiego, w ktérym ku pamieci Sava-
naroli, przybrat imie brata Hieronima. Zycie jego rozlewato sie
wokoto wspaniatg, ozywczag kaskada piekna i Swiezosci; bito od.
niego orzezwiajgce jakie$ tchnienie, jak od szczytow alpejskich,
ktére tak bardzo ukochat Wiara jego byta zywa i dlatego pro-
mieniowata na wszystkich i wiele dusz pociggneta ku Bogu. Nie
brakowato mu odwagi do publicznego wystepowania w obronie
religji katolickiej; w 1921 roku, podczas kongresu narodowego
katolickiej mtodziezy wioskiej, byt on bohaterskim obronicg sztan-
daru katolickiego. BoOg uzyczat mu cudownego daru sity woli
i zdolnosci do uczynienia na kazdym kroku ojiary z siebie. Mysl
jego czuwala stale, rozumiat, Zze cnota to wysitek, to Swieta
zdobycz, osiggnieta w walce i trudzie. Ulubiong jego lekturag
byly Listy Sw. Pawita, nie rozstawat sie z niemi nigdy. Wplyw,
jaki wywierat na swoich towarzyszy, nie zanikt i z jego Smier-
cia. W pogrzebie jego wzielty udziat niezliczone ttumy. Gréb
jego na wiejskim cmentarzu w Pollone stat sie miejscem piel-
grzymek dla miodziezy catych Wioch. Powstato wiele zwigzkow
dobroczynnych i1 naukowych pod jego imieniem, i ku pamieci tego
umitowanego przez wszystkich miodzienca, zatozono w Cottolen-
go schronisko dla starcow i nieuleczalnie chorych, o jakiem ma-
rzyt on za zycia. Thumacz dzieta ks. Cojazziego zakoriczyt swa
prace diugim wierszem, w ktorym stawi ewangeliczng dobroc
Jerzego Frassatiego'. ,Byte$ pokorny, cichy i nedzarzy progi
nawiedzate$, gtdd sycac, leczac wszelkie rany, czy bol byt tylko
Ciatu, czy duszy zadany...” w  Krzyzanowska.

grgt. Jeg.
0 MORALNOSC W ZYCIU EKONOMICZNEM.

Tydzien spoteczny we Francji.

Znaczenie, jakie posiadajg tygodnie spoteczne we Francji, nietylko dla
katolikéw francuskich, ale wogole dla inteligencji katolickiej w catym Swie-
cie, wykazuje wyraznie co roku wielka liczba przedstawicieli zwigzkow za-
granicznych, uczestniczacych w tych wielkich zgromadzeniach, prawdziwych
manifestacjach mysli katolickiej w roznych dziedzinach dziatalnosci ludzkiej.
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Tego roku przybyli do Mulhouse przedstawiciele Belgji, Niemiec, Luksem-
burga, Rosji, Hiszpanji, Szwajcarji i Wenezueli. Kongres byt poswiecony
rozpatrywaniu zagadnienia o stosowaniu moralnosci do zycia ekonomicznego.

Na ostatnienr posiedzeniu Tygodnia spotecznego uchwalono wnioski,
ktére uwazamy za pozyteczne przytoczy¢ w catosci, stanowig bowiem one
wyraz mysli katolickiej odno$nie do catego zycia interesdbw. We wnioskach
tych studjujacy problemy spoteczne znajdg szeroki materjat do studjow
i rozmyslan.

1) Obserwacja faktow wykazuje obecnie w Swiecie interesow szkodli-
we rozprzezenie obyczajow, ktorego nie nalezy podkresla¢ zbytnio, lecz
ktore nalezy stwierdzaC, jakkolwiek ukrywatoby sig¢ ono pod fatszywemi
pozorami.

2) Przejawia sie rowniez pewien rodzaj niemoralnosci, przedewszyst-
kiem praktycznej, ktora zatruwa atmosfere i pozbawia sumienia $wiadomo-
§ci praw najkonieczniejszych i najczcigodniejszych.

3) Niektorzy bardziej uswiadomieni i odwazniejsi usitujg przeciwdzia-
fa¢ rozprzezeniu, ktérego szkodliwe nastepstwa sg bardzo widoczne.

4) W obecnym kryzysie ekonomicznym wazng role odgrywajg przy-
czyny moralne, co wykazuje analiza faktow, tak w zyciu narodowem jak
i miedzynarodowem.

5)" Spoteczenstwo cierpi powaznie z powodu braku moralnosci w Swie-
cie interesow i odzywaja sie liczne wezwania tak w imieniu interesdw, jak
i w imieniu dobra og6lnego, by wprowadzi¢ w Swiat interesow moralnosc,
a zarazem organizacje, ktoraby utatwita praktykowanie tej moralnosci.

6) Chcac odpowiedzie¢ na to wezwanie, koniecznem jest, by przedsta-
wiciele moralnosci tradycyjnej nietylko odwotywali sie do zasad ogolnych,
ale rozpatrujac wspodtczesny porzadek ekonomiczny, wydali dla poszczegol-
nych galezi obecnego ustroju ekonomicznego przepisy moralne dla Towa-
rzystw akcyjnych, dla gietd, dla bankow.

7) Cala moralno$¢ Swiata interesow opiera sie na zasadzie wartosci
duchowych w interesach, to znaczy na podporzadkowaniu ich celu najbliz-
szego, ktorym jest zdobycie bogactwa, celowi ostatecznemu, ktérym jest do-
bro istoty ludzkiej, wedtug woli bozej. Nie moze by¢ moralnosci w intere-
sach, bez poszanowania dla celéw duchowych.

8) Ze zbadania poje¢ chrzescijanskich o wiasnosci, o stusznej zaptacie,
wynika, ze Kosciot dazy zawsze do dobra ogdlnego i do prawdziwej spra-
wiedliwosci ekonomicznej przez regulowanie uzywania dobr, administracji
pienieznej, interesow gietdowych.

9) Poniewaz wiec organizacja ukazuje sie jako Srodek konieczny dla
zastosowania moralnosci do interesow, widzimy, Ze moralno$¢ te podtrzy-
mujg nietyle ramy ustawowe, co porzadek moralny, mianowicie celowos¢
i karnosc.

10) Z posrdéd instytucyj pozytecznych dla moralnosci $wiata interesow
wymieni¢ nalezy dla jej ogromnej doniostosci instytucje korporacyjne, orga-
nizacje zawodowe, ktorych dobroczynno$¢ potwierdza ogot faktow wspot-
czesnych, i ktéra winna stanowi¢ podstawe ekonomji wspotczesnej.

11) Panstwo wobec grup Kkorporacyjnych i instytucyj zawodowych,
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ktérych dziatalnoS¢ moze okazaC sie niedostateczny lub nawet szkodliwa,
i dawa¢ pole do roznych konfliktbw obowigzkéw i interesdw, posiada po-
czworne zadanie: ma ono okresli¢ dziedzine dziatalnosci poszczegdlnych
grup, wspomagac ich braki, poprawia¢ ich naduzycia, godzi¢ ich obowigzki
I ich interesy. Poniewaz zycie interesow rozwija sie obecnie na gruncie
miedzynarodowym, panstwo ma prawo interweniowac.

12) Wychowanie, ktore naucza jednostki o wymaganiach moralnosci
i sklania je do praktykowania tejze moralnosci niemniej jest konieczne od
organizacji, poniewaz pomaga ono wysitkom w osiggnieciu ogo6lnego dobra.

Przedmiotem tego wychowania jest najpierw nauczanie moralnosci
chrzescijanskiej w interesach, moralnosci wzniostej, prawdziwie transcenden-
talnej dla ideatu, ktory jg ozywia, i bardzo pozytecznej dla pomocy ducho-
wej, jakiej uzycza posrod roznych konfliktow interesow, w jakie obfituje
Zycie.

13) Nauka moralnosci w interesach winna byé zarazem dokfadng i usta-
long we wszystkich swoich zastosowaniach: doktadna, gdyz zadania réznych
jednostek sg rozne, ustalong, gdyz w zyciu wspofczesnem sytuacje w inte-
resach zmieniajg sie z niezmierng szybkoscig. Znajomo$¢ techniczna spraw
jest nieodzowng przy interpretacji tej moralnosci, ktéra inaczej mogtaby
sta¢ sie zupetnie bezowocna.

14) Wychowanie nie powinno ograniczac sie tylko do nauczania: winno
zawieraC takze ¢wiczenie state woli, co wytwarza szlachetne i cnotliwe
przyzwyczajenia.

W miare jak udziat jednostki w interesach staje sie wiekszy, bedg sie
jej nasuwaé coraz liczniejsze sposobnosci szlachetnego reagowania przeciwko
poszczegdlnym formom niekarnosci moralnej, wiasciwym tego rodzaju $ro-
dowisku i zawodom. Interwencja grup katolickich, istniejacych i dziakajacych
w tego rodzaju Srodowiskach, moze by¢ bardzo pozyteczng i cenng dla nich.

15) Akcja grup chrzescijanskich w Srodowiskach intereséw jes, decy-
dujgcym warunkiem umoralnienia zycia interesdw. Mtodzi robotnicy chrze-
Scijanscy, syndykalisci chrzescijanscy, inzynierowie i przedsiebiorcy chrze-
Scijanscy, wszyscy sg wezwani do praktykowania w Srodowisku, w jakiem
zyja, akcji umoralniajacej, pozytecznej dla wszystkich.

16) Przedsiebiorstwa przemystowe, coraz liczniejsze, tak krajowe jak
miedzynarodowe, posiadajg liczne donioste obowigzki wobec swoich czton-
kow; muszg one popieraC rozwdj przedsiebiorstwa pozytecznego lub koniecz-
nego, opiera¢ sie pokusom naduzycia i niesprawiedliwosci, oraz wspOtpra-
cowaé gorliwie nad dobrem ogo6lnem.

17) Syndykaty finansowe sg dozwolone, nalezy jednak ubolewa¢ nad
bardzo czestemi naduzyciami, w jakie popadaja. Ten stan rzeczy wymaga
reformy obyczajéow w lamach istniejagcego prawodawstwa, na korzysé insty-
tucyj dobrze zorganizowanych, ktéreby skoordynowaty réznorodne poczyna-
nia finansowe, oraz wymaga wychowania staranniejszego, zwaszcza w wyz-
szych zakfadach naukowych.

18) Ustawodawstwo dla towarzystw akcyjnych, oraz ich administrato-
row czy akcjonarjuszy, powinno sie opiera¢ na koncepcji organizacyjnej.

19) Zapomocg gtdwnie organizacji mozna zapobiec w ten sposob nad-
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uzyciom w dziatalnosci ekonomicznej posrednikdw. organizacja zawodowa
winna usuwac zbytecznych i szkodliwych posrednikéw i pomaga przez
umowy kolektywne o cene.

20) Spekulacja gietdowa, gdy sie przeradza w gre hazardowng, ktorej
podstepy sg oszustwem, staje sie wystepna, wymaga regulaminu, ktory nie
moze jedynie by¢ dzielem prawa, ale wymaga pomocy zawodow, ktorym
bezposrednio zalezy na uczciwosci tranzakcyj I statosci kursu.

21) Ustalenie praw i granic konkurencji w dziedzinie miedzynarodowej
wymaga kryterjum moralnego. niepodobna dopusci¢, by pod pretekstem kon-
kurencji ludzie byli pozbawieni pracy, ani by niektore formy organizacji eko-
nomicznej, chocby racjonalne i owocne dla ekonomji narodowej, pociggaty
dla innych narodow powazne szkody.

Tak wiec nalezy realizowa¢ to, co Encyklika w ,,Quadragesimo anno*
nazywa ,,dobroczynng i pomys$ing miedzynarodowg wspotpracg ekonomiczna,
ku pozytkowi instytucyj i dziet madrze pomyslanych”.

Organizacja miedzynarodowa pracy jest formg charakterystyczng wspot-
pracy tego rodzaju.

22) Jesli konsumenci stajg sie ofiarami braku moralnosci producentéw
| posrednikbw, moze sie zdarzyC, ze i oni sg przyczyng, Swiadomie lub nie
Swiadomie, niesprawiedliwosci, ktérej winni unikac w wiasnych swych orga-
nizacjach.

23) Niektore interesy handlowe i przemystowe naruszajg moralnosé
nastepstwami powaznie szkodliwemi, wynikajagcemi z konsumcji przedmiotdw,
ktore sg szkodliwe, jak opium i inne narkotyki. Dla zmniejszenia tego ro-
dzaju plagi nieodzowng jest harmonijna akcja wszystkich krajow dla ogra-
niczenia podobnych prodtikcyj i wyrobow.

24) Powszechny zwycza) reklamy jest zbyt zwigzany z zyciem wspot-
czesnem, by nie okazata sie potrzeba kontroli, a w razie naduzy¢, koniecznosci
usuniecia. Tu nalezy réwniez podnie$¢ znaczenie wspomnianych juz insty-
tucyj i organizacyj, ktore wzietyby sobie za hasto ,,prawde”.

Klientela sama, tak producenci jak i konsumenci, winni, zapomocg
swoich organizacyj korporacyjnych i praw im przystugujacych, reagowaé
przeciwko nieuczciwej reklamie.

Whioskiem, ktory wynika ze wszystkich referatow i wyktadow jest,
ze istnieje moralno$¢, ktdrg nalezy stosowac w interesach. Najlepszym $rod-
kiem, by te moralno$¢ chrzescijanska wprowadzi¢ w Swiat interesow, jest
wychowanie, ktore bytoby bezowocnem, jesliby je stosowac tylko do jed-
nostek, a nie do catych $rodowisk. To wychowanie, prowadzace do odro-
dzenia moralnego, winno znaleZ¢ oparcie w powaznych instytucjach.

Z ROSJL.

Bolszewicki kongres ateistyczny wykazat ponownie, ze nie chodzi tyl-
ko o zwalczanie religji przemocy i represjami panstwa, oraz brutalnem wy-
szydzaniem, ale o systematyczne szerzenie rozumowo zbudowanego anti-
religijnego $wiatoDoulgdu. W kalendarzu Sciennym, moskiewskiego wyda-



Nr. 17 WIADOMOSCI KATOLICKIE 221

wniclwa panstwowego, pisze tygodnik Stimmen der Zeit, przeznaczonym
dla robotnikdw i wioscian, dzien 7 czerwca 1931 roku opatrzony byt naste-
pujagcym napisem: ,ByC ateistg nie znaczy zna¢ tylko zasady swego ateiz-
mu, ale umie¢ je objasnia¢ swemu otoczeniu. Ateizm nie jest bynajmniej
podobnym do wiary“. Ateistyczna praca propagandowa poucza tez o budo-
wie Swiata, rozwoju zycia, powstaniu religji, pochodzeniu i rozwoju chrzesci-
janstwa, uzyciu religji jako $rodka dla uciemigzania ludu pracujacego przez
klasy posiadajgce. Dla tego ateistycznego wyksztatcenia urzadzono w licz-
nych stowarzyszeniach specjalne kota. Glebszem rozpatrzeniem tych zagad-
nien zajmujg sie ateistyczne seminarja i szkoly wyzsze, specjalnie jednak
za$ ,uniwersytety anti-religijne” i ,anti-religijne wydziaty uniwersytetow ro-
botniczych*, Anti-religijne odczyty szerzy sie takze zapomocg koresponden-
cji i radja. Blizszych wiadomosci udzielajg miejscowe wiadze sowieckie,
w razie potrzeby centrala w Moskwie.—Jest rzeczg jasng, ze z posréd mio-
dziezy zwihaszcza, wielu ulega wptywom mysli ateistycznej; jednakze umy-
sty silniejsze uczg sie przez te krytyke religji takze krytyki ateizmu i w ten
sposob prawda odnosi pewng korzysé z tej walki.

Podczas Kongresu komunistycznego, ktory w koricu lipca odbyt sie
w Kijowie, mowiono duzo o nowej organizacji bolszewickiej, ktora zostanie
nazwang Wuamlin, co znaczy Panukrainskie Stowarzyszenie dla badania
doktryny Marksa i Lenina. Zadaniem tego stowarzyszenia bedzie obowigzek
kontrolowania z punktu widzenia czystosci doktryny, wszystkich instytucyj
kulturalnych i naukowych na terenie Ukrainy. Organizacja ta ma takze
obowiazek bezposredniego kontrolowania Akademji nauk w Kijowie. Komi-
sarz Schlichter, mianowany niedawno przez rzad czionkiem tej Akademji.
twierdzit, ze Akadernja nauk w Kijowie, jest gniazdem kontrrewolucyjnej
burzuazji, ktora skrycie i otwarcie zwalcza podstawowe idee bolszewizmu
w bolszewickich wydawnictwach naukowych. Okazuje sie stad potrzeba $ci-
stej kontroli. Nalezy przystapi¢ do zdobycia Akademji, tak, by ona powstata
Z ruin pseudo - burzuazyjnych i przyjeta-nowy wyglad, odpowiedniejszy dla
dzisiejszych czasow i zgodniejszy z zasadami komunizmu.

Mianowano rzeczywiscie nowych cztonkow Akademji, wybranych z po-
$rdd najbardziej znanych, na to przygotowanych komunistow, tak, ze mozna
powiedzie¢, iz to zdobywanie najstarszej instytucji nacjonalizmu ukraifskiego,
Jaka byta Akadernja w Kijowie, postepuje w sposob zadawalniajgcy dla bol-
szewikow. Kilkakrotnie juz zostali cztonkowie tej Akademji aresztowani pod
zarzutem spiskowania przeciw panstwu i porozumienia z zagranica.

&
NWNWVIARA I NAUKA.

a-ra
0 POCHODZENIU | EWOLUCJI RELIGJI.

Historja religji uczynita tak wielkie postepy od lat pieédziesieciu, ze
stata sie jedng z gtdwnych czeSci apologetyki. We Francji ks. Lemonnier
przettumaczyt obecnie podrecznik ks. W. Schmidta, profesoia uniwersytetu
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wiedenskiego, w ktorym stynny etnolog w sposob mistrzowski przedstawit
wysitki, pizedsiewziete przez rozne szkoty w tej dziedzinie i otrzymane przez
nie ostateczne rezultaty.

W teorjach, ktore w ubiegtym wieku usitowaty przedstawi¢ kolejnosc¢
religij i cywilizacyj, pisze, omawiajac to dzieto La Croix, mozna odnalez¢
przedewszystkiem poglady wielkich szkét filozoficznych :  tradycjonalizm,
idealizm, pozytywizm, lub subjektywny ewolucjonizm. Obecne badania opie-
rajg sie na krytyce bardziej realnej, uwzgledniajacej materje i ducha.

W pierwszej czesci swego studjum ks. Schmidt omawia przedstawicieli
poréwnawczej historji religji w Grecji. Rzymie, i w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa. Dazac, od poczatku do uchronienia doktryny chrzescijan-
skiej od btedéw gnostycznych, wyptywajacych z synkretyzmu zywiotow
wschodnich, zydowskich lub helleiskich, zwalczajg apologeci od poczatku
IV wieku poganizm. Sw. Augustyn w swojej walce przeciwko manicheizmo-
wi i ncoplatonizrnowi zsyntetyzowat cata dawng prace patrystyczng, rozpa-
truje on ewolucje ludzkosci i daje w dziele ,De Civitate Dei” wspaniaty
szkic historji religji i cywilizacji.

Srednie wieki, pochtoniete swojg organizacjg wewnetrzng, pozostawiajg
na boku historje religji, wptyw Islamu | judaizmu na mysl chrzeScijafska,
w osobie dwoéch genialnych ich przedstawicieli. Avenues i Salomon Mai-
monides zwracajg uwage wielkich scholastykdw, a zwiaszcza $w. Tomasza,
na problem, ktéry ,Summa przeciwko poganom“ rozpatruje pod niektéremi
wzgledami.

Krucjaty, wyprawy misyjne, pézniej Odrodzenie i Reformacja, zmieniaja
pojecia ludzkie; spory pomiedzy humanistami a teologami oswietlajg wiele
poje¢ religijnych, dopiero jednak odkrycia geograficzne i kolonizacja umo-
zliwiajg powstan ¢ poréwnawczej historji religji.

Od Maksa Mullera historja religji staje sie specjalng nauka: jest cna
réznorodnie ujmowang, zaleznie od tego, czy historycy pozostajg z gory pod
wptywem pojmowania wszech$wiata z punktu widzenia pojec ewolucjoni-
stycznych — czy tez poprzestajg na badaniu faktow i dokumentéw etnolo-
gicznych.

Maks Miiller, zwolennik ewolucji, przeczy wszelkiemu objawieniu z ze-
wnatrz,— przyjmujac tylko objawienie wewnetrzne, subjektywne. dziatanie
nieskonczonego na dusze. Oswiadcza on, ze religja poczatkowo fizyczna,
przeksztatca sie w religje antropologiczng i psychologiczng; s to trzy fazy
religji naturalnej. Ks. Schmidt stwierdza, ze w tern wszystkiem jest wiecej
aprioryzmu i spekulacji niz historji.

Podobnie, jak M. Miiller, pozytywisci, odpowiednio do trzech faz,
ktére widzg w ludzkosci (teologicznej, metafizycznej i pozytywnej), odroz-
niajg trzy okresy w ewolucji religji. fetyszyzm, politeizm i monoteizm; jest
to ujecie, symplicystyczne, ktéremu przeczg fakta. Herbert Spencer, rozwija-
jac socjologje Comte’a, usituje znaleZz¢ pewniejszg podstawe religji w niani-
zmie lub kulcie przodkéw, aie, jak powiada jeszcze ks. Schmidt, jest rzeczg
stwierdzong, ze w dawnych cywilizacjach kult przodkéw jest bardzo stabo
rozwiniety, a religja monoteistyczna daje sie tatwo wyraZznie odroznic.

Teorjom pozytywistycznym przeciwstawia Tylor animizm. Oto jego
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twierdzenia zasadnicze: Cztowiek na poczatku tworzy pojecie jakiejs rzeczy
roznej od swego ciata, mianowicie duszy, i nie majac doSwiadczenia we-
wnetrznego poza sobg samym, uwaza, ze wszystkie stworzenia, zwiaszcza
zwierzeta i rosliny, skfadajg sie tak jak i on, z ciata i duszy. Duchy przod-
kéw, odtgczone od swoich ciat, obejmujg w posiadanie ciata obce, ozywiajg
sity natury i stajg sie bogami; powstaje politeizm. Gdy uzna sie przewage
jednego z tych bogdéw, dochodzi sie do monoteizmu.

Animizm Tylora, cieszacy sie diugo taskami Swiata naukowego, po-
siada charakter czysto ewolucjonistyczny.

Powstawszy w czasach ewolucjonizmu, pisze ks. Schmidt, teorja Ty-
lora nosi jego wyrazne pietno. Nie biakuje w niej ani apriorystycznej hipo-
tezy o ewolucji ludzkosci, ani obojetnosci odnosnie do stosunkow historycz-
nych pomiedzy r6znemi stopniami ewolucji. Porzadek, w jakim te stopnie
sg uszeregowane i ich zwigzek w ewolucji, nie majg u Tylora innego uspra-
wiedliwienia, poza prawdopodobiefnstwami psychologicznemi i tein jedynem
prawem pierwszenstwa prostego przed ztozonem.

Animizm Tylora stanowit jednakze postep w historji religji, umozli-
wiajac powzigcie pojecia czystej duchowosci, oddzielonej od materji, jak
rowniez pojecia czystej materji, oddzielonej od ducha.

Odkrycie cywilizacyj babilonskiej i assyryjskiej przywiodto Sieckego
i Lessmanna do wziecia za podstawe religji mitologji astralnej. Nie przeczac
doniostosci znaczenia gwiazd w religjach assyryjskich, ks. Schmidt przypo-
mina odnos$nie do ostatnich odkry¢ etnologicznych, ze pojecie Najwyzszej
Istoty jest pierwotniejsze od mitologji astralnej i od niej niezalezne.

C6z nalezy sadzi¢ o totemizmie, uwazanym za forme poczatkowa
wszelkiej religji? Odnosnie do tego punktu ks. Schmidt przypomina twier-
dzenie J. G. Frazera, specjalisty w tego rodzaju studjach: ,,Totemizm, sam
w sobie, nie jest zadng religjg. Totem nie jest otoczony zadnym Kkultem;
nie jest w zadnym wypadku bogiem, nie uspokaja sie go modlitwami i ofia-
rami. Mowi¢ o kulcie totemow, jak to czynig niektorzy autorowie, znaczy
nie rozumie¢ zupetnie faktu totemizmu”.

Ks. Schmidt wyraza tez zdziwienie, ze po usunieciu przez nauke tote-
mizmu jako podstawy religji, Zygmunt Freud i Emil Durkheim czynig
z niego zrodto nietylko samej religji, ale i cywilizacji, moralnosci i porzadku
spotecznego.

Za punkt wyjscia ewolucji religijnej uwaza King magje, a nie animizm
Tylora. Odroznia on w Swiecie sity umystowe (ludzkie lub zwierzece) i si-
ty nieosobowe (fizyczne lub chemiczne), dobroczynne Ilub ziowrogie dla
cztowieka, i widzi w religji (magji) wysitki cztowieka dla zjednania sobie
zywiotow.

Ks. Schmidt omawia szczegdtowo liczne teorje magji, czy intelektualne
czy woluntarystyczne, emocjonalne, i poddaje je bardzo scistej krytyce.
Ostatecznie widzimy, ze wszyscy teoretycy fetyszyzmu, manizmu, animi-
zmu, i magji, cho¢ sie zasadniczo me zgadzajg, to jednak, pod podwdjnym
wptywem, poje¢ ewolucjonistycznych i materjalistycznych w historji, taczg sie,
by zaprzecza¢ mozliwosci istnienia najwyzszej Istoty w cywilizacji pierwotne).

Nalezy wiec przystapi¢ ponownie do rozpatrzenia problemu, wycho-
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dzac nie z punktu pojecia a priori w historji, ale z punktu widzenia odkry¢
etnologicznych. Anglik Andrzej Lang, po rozpatrzeniu danych historycznych
i to mianowicie cywilizacji pierwotnej wielkich narodéw pasterskich, doszedt
ostatecznie do przeswiadczenia, ze religja powstata z natury cztowieka,
zadowalajac jego potrzeby intelektualne, moralne i uczuciowe, ze stanowi
ona wiare spekulatywng w Potege ponad cztowiekiem istniejgca, wiarg mo-
ralng w Potege, posiadajgcg sankcje na mocy wiasnego i najwyzszego
autorytetu, wiare uczuciowa wreszcie, ze ta Potega jest przychylng swoim
wiasnym dzieciom.

Zdobyczg teorji Langa, gwattownie z poczatku zwalczanej, byto pojecie
najwyzszej Istoty w religjach pierwotnych, pojecie, ktére powoli przyjeli
etnologowie, psychologowie i pisarze religijni.

Stresémy odnosnie do natury i wihasciwosci ,,Wielkiego Boga“ ludéw
pierwotnych ostateczne wnioski autora

Natura. — Przedewszystkiem charakter monoteistyczny Najwyzszej
Istoty. Niekiedy istota najwyzsza pojeta jest poza wszelkg forma zmystowa,
niekiedy za§ w formie ludzkiej, w cywilizacjach pierwotnych nadaje sie
Jej imie Ojca, Wielkiego Ducha, Najwyzszego, Najpotezniejszego, Pana,
Tego, ktory jest.

Atrybuty.  Wieczno$C: przyjmuje sie Istote najwyzsza, poprzedzajaca
wszystkie inne istoty, okreSla sie nawet, Ze istniala ona zawsze i bedzie
zawsze istnie¢; wszechwiedza: przyznaje sie Jej zwykle wszechwiedze w za-
leznosSci od jej charakteru moralnego; dobro¢: to wiasciwos¢ charaktery-
styczna najwyzszej Istoty; moralno$¢: opierajaca sie na przywileju pierwsze-
go i najwyzszego prawodawcy; potega: moc, nie majaca podobnej sobie,
wyzsza od wszystkich stworzed, moc bez granic; aktywno$C tworcza wresz-
cie, ktora jest najdoskonalszym przejawem wszech-potegi.

Moralnie dobra, Istota najwyzsza epoKi pierwotnej uwazang jest przez
liczne plemiona za tworce prawa moralnego, za sedziego, ktory nagradza
dobro moralne i karze zto moralne; wiekszo$¢ ludéw pierwotnych wierzy
pozatem w zaptate moralng na innym S$wiecie: po sadzie dobrzy idg do
nieba, Zli sg skazani badz na kare ognia, lub kare wielkiego zimna, lub
pozostajg w odretwieniu beznadziejnem ...

Co uderza, pisze wreszcie ks. Schmidt, kazdego, kto rozwaza ogét fa-
ktow obecnie przyjetych, tyczacych sie Istoty najwyzszej cywilizacyj pier-
wotnych, to przedewszystkiem ich Scista zgodno$¢ z ogdtem po-
trzeb ludzkich.

Istota najwyzsza zapewnia ludzkosci pierwotnej zdolno$¢ praktyczng
zycia i kochania, ufnos¢ w prace, silng nadzieje zdobycia Swiata i nie zo-
stania przez niego zdruzgotanym, szlachetng ambicje dosiezema celéw, sto-
jacych ponad S$wiatem. Tylko to pojecie Boga wyjasnia odwazny pochod
naprzod pierwotnej ludzkosci, ktora od poczatku przyjeta swoje zadanie,
uwierzyta w postep, powzieta Swiadomos$¢ swojej solidarnosci. Znajdujemy
sie wiec w obecnosci, u catego szeregu ludéw o kulturze pierwotnej, re-
ligji prawdziwej, posiadajacej wszystkie najistotniejsze czynniki i obdarzonej
istotng zdolnoscig czynu.

coc
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Postata stuzace swe, aby przyzwaly na zamek. Niech sie wiec
zawstydza ci, ktorzy tak wysokiej szczesliwosci cziowieka
szukajg w rzeczach najnizszych.

ROZDZIAL LI

W JAKI SPOSOB MOZNA OGLADAC BOGA
W JEGO ISTOTNOSCI.

Skoro jest rzeczg niemozliwg, by pragnienie naturalne

byto daremnem, — a takby jednak byto, gdyby niepodobna
doj$¢ do rozumienia substancji bozej, czego z natury pragnie
wszelki umyst, — nalezy powiedzie¢, ze jest rzeczg mozliwa,

by zaréwno oddzielona substancja rozumna, jak i dusza lu-
dzka, widziata substancje bozg przy pomocy rozumu.

Jakim sie to za$ dzieje sposobem, okazuje sie juz do-
statecznie z tego, co dotad powiedziano. Dowiedziono bowiem
powyzej, ze nie mozna oglgda¢ substancji bozej w zadnym
obrazie stworzonym. Stad, jesli sie widzi istotnos¢ boza, musi
Jag rozum oglada¢ w samej istotnosci bozej; tak, by w tern
widzeniu istotno$s¢ boza byta i tern, co sie widzi i tern, przez
co sie widzi.

Skoro za$ rozum nie moze zrozumie¢ zadnej substancji,
o ile nie zostanie zaktualizowany jakim$ obrazem, ktéry mu
nadaje forme, a ktéryby byt podobienstwem rzeczy rozumia-
nej, mogloby sie komu$ wydawac¢ niemozliwem, by przez
istotno$s¢ boza rozum stworzony moégt widzie¢ samg substan-
cje Boga, jakby przez jaka$ idee poznawcza, skoro substan-
cja boza jest czem$ istniejacem samo przez sie, a w Pierwszej
Ksiedze dowiedziono (R. XXVI i nastepne), ze Bb6g nie moze
by¢ niczyjag forma.

By zrozumieé¢ te prawde, nalezy rozwazy¢, ze substancja,
ktéra istnieje sama przez sie, jest albo tylko forma, albo
czems$ ztozonem z materji i formy. To wiec, co jest ztozone
z materji i formy, nie moze by¢ czyjas formg, gdyz forma
w nim jest juz ograniczona do owej materji, tak, ze nie moze

Summa Filozoficzna. 9
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by¢ formg drugiej rzeczy. To za$, co istnieje w ten sposob,
ze jest tylko formag, moze by¢ forma czego$ drugiego, byle
tylko byt jego byt takim, by w nim co$ drugiego mogto
uczestniczy¢, jak to wykazaliSmy w Drugiej Ksiedze (R.
LXV1Il), méwiac o duszy ludzkiej. Jezeli zas w bycie jego
nie moze uczestniczy¢ nic innego, wtedy nie moze byc¢ ni-
czyja forma; jest ono bowiem zdeterminowane w sobie przez
swoj byt, w ten sposob jak rzeczy materjalne przez materje.
Nalezy to za$ rozwazy¢ nietylko w odniesieniu do bytu sub-
stancjalnego i naturalnego, ale i w odniesieniu do bytu umy-
stowego. Skoro bowiem doskonatoscia rozumu jest prawda,
bedzie w rodzaju bytow umystowych tylko to czystg forma,
co jest samag prawda. Jest to za$s wiasnoscia jedynie Boga;
skoro bowiem prawda idzie za bytem (Metaph. I), bedzie wia-
sna swa prawda jedynie to, co jest wiasnym swym bytem,
a jest to wiasciwoscig jedynie Boga, jak wykazano w Drugiej
Ksiedze (R. XV). Inne za$ istniejagce przedmioty umystowe,
nie sg czystemi formami w rodzaju bytéw umystowych, lecz
posiadaja forme w jakim$ podmiocie, i kazdy z nich jest
prawdziwy, a nie jest prawda, tak jak jest pewnym bytem,
nie bedac samym bytem. Jasnem jest zatem, ze istotno$¢ bozg
mozna przyrowna¢ do rozumu stworzonego, jak idee poznaw-
czg, ktérg ten rozum rozumie, a nie mozna tego powiedzie¢
o istotnosci jakiej$ innej substancji oddzielonej. Istotnos¢ boza
nie moze jednak by¢ forma innej rzeczy odnosnie do bytu natu-
ralnego, wynikatoby stad bowiem, ze zigczona z inng rzecza,
tworzytaby z nig jednag nature, to za$ by¢ nie moze, skoro
istotno$s¢ boza jest doskonalg sama w sobie we wilasnej swej
naturze. ldea poznawcza za$, ztaczona z rozumem, nie tworzy
jakiej$ natury, lecz doskonali go w celu rozumienia, a to nie
sprzeciwia sie doskonatosci istotnosci bozej.

To bezposrednie widzenie boze obiecuje nam za$ Pi-
smo $w. | Kor. XIIl, 12: Teraz widzimy przez zwierciadto, przez
podobieristwo: lecz W on czas twarza w twarz. Bytoby rzecza nie-
stosowng, gdybysmy rozumieli to sposobem materjalnym,
i wyobrazali sobie oblicze materjalne w samem Bostwie; skoro
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wykazano, ze Bo6g niema ciata (1. R. 17). Niemozliwem jest
réwniez, bySmy nasza materjalng twarza widzieli Boga, skoro
wzrok cielesny, umieszczony w. twarzy, moze widzie¢ tylko
rzeczy materjalne. Tak wiec bedziemy widzie¢ Boga twarzg
w twarz, dlatego, ze Go bedziemy widzie¢ bezposrednio, jak
cztowieka, ktérego widzimy twarzg w twarz.

Wedlug tego widzenia za$ upodabniamy sie najbardziej
do Boga i stajemy sie uczestnikami Jego szczesliwosci; Sam
Boég bowiem Swa istotnoscia rozumie Swa substancje, i to jest
Jego szczesliwoscig. Stad powiedziano u $w. Jana (I Jan 111,2);
gdy sie okaze, podobni mu bedziemy, iz go ujrzymy jako jest.
1 u tuk. XXII, 29, 30: méwi Pan Jezus: A ja wam przekazuje
krélestwo, jako mi przekazat Ojciec moj, abyscie jedli i pili u stotu
mego, W krdélestwie mojem. Nie mozna tego rozumie¢ o mate-
rjalnym pokarmie i napoju, lecz o tym, ktory sie przyjmuje
u stolu Madrosci, o ktorym powiada Madros¢ w Ks. Przy-
stow. IX, 5. pozywajcie chleba mego i pijcie wino, ktéregom Wam
namieszata. Przy stole Boga zatem jedzg i pija ci, ktorzy cie-
szg sie tg sama szczesliwoscia, ktérg Bog jest szczesliwy,
i widza Go tym samym sposobem, ktérym On Siebie oglada

ROZDZIAL LIl

ze Zadna substancja stworzona nie moze
WEASNA MOCA DOJSC DO OGLADANIA ISTOTNOSCI

BOGA.

Nie jest rzecza mozliwg, by jaka$ substancja stworzona
mogta wilasng moca dojs¢ do tego sposobu ogladania Boga.

Nizsza natura moze bowiem osiggna¢ to, co jest wiasci-
woscig natury wyzszej, tylko przez dziatanie natury wyzszej, do
ktérej to dziatanie wilasciwie nalezy; jak naprzykiad woda moze
sta¢ sie ciepla tylko przez dziatanie ognia. Oglgdanie Boga
przez sama istotnos¢ boza jest zas wiasciwoscig natury bozej;
dziatanie bowiem przez wilasng forme jest wiasciwoscig kaz-
dego dziatajacego. Zadna wiec substancja rozumna nie moze

9
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oglada¢ Boga przez sama istotnos¢ boza, jesli Bog sam tego
nie sprawi.

Co wiecej. Forma, wilasciwa jednej rzeczy, moze sie stac
wiasnosciag drugiej, tylko za sprawa tej pierwszej formy; ka-
zdy czynnik bowiem czyni co$ podobnego sobie, przez to,
ze udziela swej formy drugiemu. Niepodobna za$ ogladac¢
substancji Boga inaczej, jak w ten sposdb, ze sama istotnos¢
boza staje sie forma, przez ktérg rozum pojmuje, jak to
wykazano (Rozdziat poprzedni). Nie moze wiec, substancja
stworzona dojs¢ do ogladania Boga, jesli sam Bo6g tego nie
sprawi.

Dalej. Jezeli jakie$ dwie rzeczy majg sie potaczy¢, tak,
ze jedna z nich jest forma, a druga materjg, musi ich pota-
czenie dokonac¢ sie przez dziatanie tej rzeczy, ktora jest pier-
wiastkiem formalnym, a nie tej rzeczy, ktéra jest pierwiast-
kiem materjalnym; pierwiastkiem dziatania jest bowiem forma,
a materja pierwiastkiem biernym. Azeby za$ rozum stworzony
ogladat substancje Boga, musi sama istotno$¢ boza potaczyc
sie z rozumem jako forma poznawcza, jak tego dowiedziono
(powyzej). Niepodobna wiec, by jakis umyst stworzony dotart
do tego widzenia inaczej, jak przez dziatanie boze.

Podobnie. To co isthnieje samo przez sie, jest przyczynag tego,
co istniejg przez co$ drugiego (VIII Phys- V, 7). Rozum bozy wi-
dzi za$ substancje boza sam przez sig; rozum bozy jest bo-
wiem sama istotnoscia boza, przez ktérg oglada sie substancje
Boga, jak tego dowiedziono w Pierwszej Ksiedze (R. XLV).
Rozum stworzony oglada za$ substancje bozag przez istotnosc
Boga, jako przez co$ roznego od siebie. Widzenie t6 wiec
moze rozum stworzony osiagnac¢ tylko przy pomocy Boga.

Oprécz tego. To, co przekracza granice zdolnosci da-
nej natury, moze zosta¢ osiggniete tylko przez dziatanie cze-
go$ drugiego; jak naprzykiad woda nie dazy wzwyz, chyba,
ze co$ innego ja porusza. Oglgdanie substancji Boga prze-
kracza za$ granice zdolnosci jakiejkolwiek natury stworzonej;
kazda bowiem natura rozumna stworzona ma te wiasciwosc,
ze rozumie wedlug sposobu wiasnej swej substancji; sub-
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stancji bozej nie mozna za$ rozumie¢ w ten sposéb, jak tego
powyzej dowiedziono (R. XLIX). Niepodobna zatem, by jaki$
rozum stworzony dotart do widzenia substancji bozej inaczej,
jak przy pomocy dziatania Boga, ktory przewyzsza wszystkie
stworzenia.

Dlatego powiedziano Rzym VI, 23: ftaska Boza zywot
wieczny. WykazaliSmy bowiem (R. L), ze szczesliwos¢ czto-
wieka polega na ogladaniu Boga, ktére to ogladanie Boga
nazywa sie zyciem wiecznem; i powiadamy, ze dojs¢ do niego
mozna tylko za taskg boza; gdyz takie widzenie przewyzsza
wiladze wszelkiego stworzenia, i nie mozna go osiggnaé, jak
tylko z daru bozego; a gdy stworzenie je osiagnie, przypisuje
sie to tasce bozej. A Chrystus Pan moéwi, wedlug sw. Jana
X1V, 2 1. Objawie mu siebie samego.

ROZDZIAL LIl

ZE ROZUM STWORZONY POTRZEBUJE PEWNEJ]
POMOCY SWIATEA BOZEGO, BY OGLADAC
ISTOTNOSC BOZA.

Dobro¢ boza musi jednak w pewien sposéb wynies¢ ro-
zum stworzony do tego wzniostego widzenia.

To bowiem, co jest formag wilasciwg jakiej$ rzeczy, moze
sie sta¢ formg drugiej rzeczy, tylko gdy ta druga uczestniczy
w pewnem podobienstwie do tej rzeczy, ktéra posiada owa
wiasciwg sobie forme, jak naprzykiad Swiatto nie oswieca
aktualnie ciata, ktére zupelnie nie jest przezroczyste. Isto-
tno$¢ boza jest za$s wiasciwg forma poznawcza rozumu bo-
zego, i jest do niego proporcjonalng; w Bogu bowiem te trzy
rzeczy, mianowicie rozum, to przez co rozumie, i to, co ro-
zumie, sg jedng rzecza. Niepodobna wiec, by istotno$¢ sama
stala sie formg poznawcza jakiego$ rozumu stworzonego,
chyba, ze umyst stworzony uczestniczy w podobienstwie bo-
zem. Potrzebne wiec jest to uczestnictwo w podobienstwie
bozem do ogladania substancji Boga.
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Co wiecej. Zadna rzecz nie jest zdolng do przyjecia
wyzszfej formy, jesli do jej przyjecia nie zostanie wyzszg
zdolnos$cig przysposobiona; wiasciwy czyn bowiem istnieje we
wiasciwej moznosci. Istotnos¢ boza jest za$ formag wyzsza od
wszelkiego umystu stworzonego. Na to wiec, by istotnosc¢
boza stata sie ideg poznawcza jakiego$ rozumu stworzonego,
co jest potrzebne do ogladania substancji bozej, musi rozum
stworzony zosta¢é do tego podniesiony przez jakie$ wyzsze
uzdolnienie.

Co wiecej. Jesli dwie rzeczy, ktore dotad nie byty zia-
czone, tgcza sie pdzniej, musi sie to sta¢ przez zmiane oby-
dwoéch, lub tylko jednej z nich. Je$li za$ przyjmiemy, ze jakis$
rozum stworzony zaczyna oglada¢ substancje boza, musi, we-
dtug tego, co powiedziano powyzej (R. UJ, istotnos¢ boza
zaczaC sie z nim #aczyc, jako idea poznawcza. Nieinozliwem
jest za$, by istotnos¢ boza sie zmienita, jak tego dowiedziono
powyzej (Ks. I, R. XIII). Musi wiec to zlgczenie sie rozpo-
czag¢ od zmiany rozumu stworzonego. Zmiana ta moze tylko
polega¢ na tern, ze rozum stworzony nabedzie jakiej$ nowej
zdolnosci. — Do tego samego wniosku dochodzimy, jezeli
przyjmiemy, ze jaki$ rozum stworzony od poczatku swego
stworzenia zostat obdarzony takiem widzeniem. Jesli bowiem
takie widzenie przewyzsza zdolno$¢ natury stworzonej, jak
tego dowiedziono, (R. LIl), mozna przyjaé, ze kazdy rozum
stworzony jest w swoim gatunku catkowity, bez ogladania
substancji Boga. Czy wiec od poczatku, czy pézniej rozpo-
czyna oglada¢ Boga, musi co$ zosta¢ dodane do jego natury.

Podobnie. Do wyzszego dziatania moze by¢ co$ wynie-
sione tylko przez to, ze moc jego zostaje zwiekszona. Moze
sie za$ moc jakas dwojako zwiekszy¢. Jednym sposobem
przez proste natezenie samej mocy; jak naprzykiad czynna
moc czego$ cieptego wzrasta przaK natezenie ciepta, by mo-
gta wykona¢ gwattowniejsza czynno$¢ w tym samym gatunku.
Drugim sposobem przez dodanie nowej formy; jak naprzykiad
moc ciala przezroczystego wzrasta az do moznosci oswieca-
nia przez to, ze staje sie aktualnie $wiecgcem przez nowo
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w nim przyjetg forme Swiatta. | takie zwiekszenie mocy jest
potrzebne do tego, by wynikio z niego dziatanie innego ga-
tunku. Moc za$ rozumu stworzonego nie wystarcza do ogla-
dania substancji bozej, jak wynika z tego, co powiedziano
(powyzej). Musi wiec jego moc zosta¢ powiekszong, by mogt
dojs¢ do takiego widzenia. Nie wystarcza za$ powiekszenie
przez natezenie mocy naturalnej, gdyz tego rodzaju widzenie
nie nalezy do tego samego rodzaju co naturalne widzenie
rozumu stworzonego, co jest oczywiste, gdy sie zwazy wza-
jemna odlegto$¢ od siebie rzeczy ogladanych. Musi wiec na-
stgpi¢ wzrost mocy rozumu przez przyjecie jakiego$ nowego
uzdolnienia.

Poniewaz za$ osiggamy poznanie rzeczy umystowych
przez poznanie rzeczy zmystowych, przenosimy takze nazwy
z poznania zmystowego na poznanie umystowe; przedewszyst-
kiem te, ktére odnosza sie do wzroku, bedacego z posrod
wszystkich zmystdéw najszlachetniejszym i najbardziej uducho-
wionym, i przez to najblizszym rozumowi; stad tez samo po-
Znanie rozumowe nazywamy widzeniem. Poniewaz za$ widze-
nie cielesne dokonuje sie tylko przy pomocy S$wiatla, te rze-
czy, przez ktoére dokonuje sie widzenie rozumowe, przyjmujg
nazwe S$wiatta; stgd tez Arystoteles w Il Ksiedze De Anima,
przyréwnuje rozum czynny do Swiatla, dlatego, ze rozum
czynny aktualizuje przedmioty rozumu, podobnie jak Swiatto
niejako aktualizuje przedmioty wzroku. Ta zdolnos$¢ wiec,
ktéra wynosi rozum stworzony do ogladania intelektualnego
substancji bozej, stusznie nazywa sie Swiattem chwaly, nie ja-
koby aktualizowata przedmiot rozumu, jak s$wiatto rozumu
czynnego, lecz dlatego, ze sprawia, iz rozum staje sie aktu-
alnie zdolnym do rozumienia.

O tern Swietle powiedziano zas w Psalmie XXXV, 10:
W Swiattosci Twojej oglada¢ bedziemy Swiatto, to znaczy w Swietle
substancji bozej. A w Apokalipsie XXII, 5 XXI, 23 powie-
dziano: a miasto, mianowicie btogostawionych w niebie, nie
potrzebuje stonca, ani ksiezyca, albowiem jasno$¢ boza oswiecita je.
lzajasz zas LX, 19 powiada: nie bedzie u ciebie wiecej stonce
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SwiattoScia We dnie, ani jasnos¢ ksiezyca oswieci cie; ale bedzie tobie
Pan SwiattoScig wieczng i B6g Twoj na chwale Twojg. Stad takze,
poniewaz dla Boga jest tem samem by¢ i rozumieé, i Boég
jest dla wszystkich przyczyng ich rozumienia, nazywa sie Go
Swiattoscig. Jan 1, 9: Byla Swiattos¢ prawdziwa, ktora oswieca wszel-
kiego cztowieka, na ten $wiat przychodzacego, i Jan 1, 5: Bog
jest Swiattoscig. A w Psalmie CIIl, 2: przyodziate$ sie Swiattoscia,
jak szata. Z. tego powodu takze Pismo $w. opisuje Boga
i aniotébw w ognistych postaciach, z powodu blasku i jasno-
sci ognia.

ROZDZIAL L1V.

ARGUMENTY, KTORE POZORNIE DOWODZA, ZE NIE
MOZNA OGLADAC ISTOTNOSCI BOGA, ORAZ ROZ-
WIAZANIE TYCH ARGUMENTOW.

Mogtby kto$ sprzeciwi¢ sie temu, co powiedziano po-
przednio. Zadne bowiem Swiatto, dane wzrokowi, nie moze
go wynies¢ do ogladania tego, co przewyzsza naturalng wia-
dze widzenia cielesnego; wzrok bowiem moze widzie¢ tylko
przedmioty majace barwe. Substancja boza za$ przewyzsza
wszelkg moc rozumu stworzonego i to bardziej, niz rozum
przewyzsza moc zmystéw. Zadnem wiec dodanem $wiattem
nie moze rozum stworzony zosta¢ wyniesiony do ogladania
substancji bozej.

Oprécz tego. Swiatlo, ktére zostaje przyjete w rozumie
stworzonym, jest czem$ stworzonem. A zatem jest od Boga
oddalon&m nieskonczenie. Nie moze wiec przez tego rodzaju
Swiatto zosta¢ rozum stworzony wyniesionym do ogladania
substancji bozej.

Podobnie. Gdyby powyzsze s$Swiatto moglo to uczynic,
dlatego, ze jest podobienstwem substancji bozej, kazda bo-
wiem substancja rozumna, przez to samo, ze jest rozumna,
nosi na sobie podobienstwo boze — to sama natura kazdej
substancji rozumnej wystarczytaby do ogladania Boga.
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Dalej. Jesli owo Swiatto jest stworzone, a nic nie prze-
szkadza, by jedna rzecz stworzona bytla dla drugiej rzeczy
stworzonej naturalng, mogtby istnie¢ jaki$ rozum stworzony,
ktéryby, naturalnem dla siebie Swiattem, ogladat substancje
boza. Wykazano zas$, ze jest przeciwnie (R. LII).

Co wiecej. Nieskonczone, jako takie jest nieznane (I Phys.
1V, 4). Wykazano za$ w Pierwszej Ksiedze (R. XLIII), ze
Bo6g jest nieskonczony. Nie mozna wiec przez powyzsze Swia-
tto oglada¢ substancji bozej.

Co wiecej. Musi istnie¢ pewna proporcja pomiedzy ro-
zumiejacym, a rzecza rozumiang. Niema za$ zadnej proporcji
miedzy rozumem stworzonym, udoskonalonym nawet powyz-
szem Swiatlem, a substancjg boza, gdyz zawsze pozostanie
nieskonczona odlegtos¢. Nie moze wiec rozum stworzony zo-
sta¢ wyniesiony przez jakie$ swiatto do oglgadania substancji
bozej.

Takie i tym podobne argumenty skitonity niektérych do
przyjecia twierdzenia, ze substancji bozej zaden rozum stwo-
rzony nigdy nie oglada. Ale twierdzenie to usuwa zaréwno pra-
wdziwg szczesliwos¢ stworzenia rozumnego, ktéra moze pole-
ga¢ tylko na ogladaniu substancji bozej, jak to wykazano
(R. L), jak tez sprzeciwia sie powadze Pisma $w., jak wynika
z tego, co powiedziano powyzej (R. LI). Stad nalezy go od-
rzuci¢ jako fatszywy i heretycki.

tatwo za$ rozwigza¢ powyzsze trudnosci. Substancja
boza nie w ten bowiem sposéb przekracza granice zdolnosci
rozumu stworzonego, jakoby byta czems$ dla niego tak obcem,
jak naprzykiad dzwiek dla wzroku, lub substancja niematerjal-
na dla zmystow; substancja boza jest bowiem pierwszem po-
znawalnem i podstawg catego poznania rozumowego; lecz jest
poza granica zdolnosci rozumu stworzonego, dlatego, ze prze-
wyzsza jego moc, jak najwyzsze przedmioty zmystéw sg poza
wiadzg zmystéw. Stad tez mowi Filozof, w Il Metaph., ze ro-
zum nasz do najbardziej oczywistych rzeczy ma sie tak, jak sie ma
oko sowy do Swiatta storica. Nalezy wiec wzmocni¢ rozum stwo-
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rzony jakiems$ swiattem bozem, aby mogito widzie¢ istotnosc
boza. | w ten sposéb upada pierwsza trudnosé.

Tego rodzaju sSwiatto wynosi za$ rozum stworzony do
ogladania Boga nie dlatego, jakoby rozum nie byt odlegtym
od substancji bozej, lecz dla mocy, jaka otrzymuje od Boga
w tym celu; chociaz co do swego bytu jest od Boga qdda-
lony nieskonczenie, jak tego dowodzit drugi argument. Swia-
tto to bowiem lgczy rozum stworzony z Bogiem nie odnosnie
do bytu, lecz tylko odnosnie do rozumienia.

Poniewaz za$ jest to wlasciwoscia Boga, ze rozumie do-
skonale swojg substancje, jest swiatto powyzsze podobienst-
wem bozem, odnos$nie do tego, ze wiedzie do ogladania sub-
stancji Boga. W ten za$ sposob, zadna substancja rozumna
nie moze by¢ podobienstwem Boga. Skoro bowiem nieztozo-
nos¢ substancji stworzonej nie doréwnuje nieztozonosci bozej,
nie moze substancja stworzona mie¢ catej swej doskonatosci
w jednej i tej samej rzeczy; jest to bowiem wiasciwoscig
Boga, jak to wykazano w Pierwszej Ksiedze (R. XXVIII),
ktéry odnosnie do jednego i tego samego, jest bytem, rozu-
mieniem i szczes$liwoscia. Musi wiec w substancji rozumnej
byé innem to Swiatto, ktére jg wynosi do uszczesliwiajacego
widzenia Boga, od Swiatla, ktére udoskonala specyficzng jej
nature, i ktérem ona rozumie proporcjonalnie do swej natury.
Stad jasna jest odpowiedZz na trzeci argument.

Na czwarty argument odpowiada sie za$ w ten sposoéb,
ze ogladanie substancji bozej przewyzsza wszelkg moc natu-
ralng, jak tego dowiedziono (tamze). Stad tez to Swiatlo,
ktéorem rozum stworzony zostaje udoskonalony, aby maogt
oglada¢ substancje bozg, musi by¢ swiattem nadprzyrodzonem.

Nie moze tez przeszkodzi¢ ogladaniu substancji bozej
fakt, ze BOg jest nieskornczony, jak to twierdzit pigty argu-
ment. Nie mowi sie tu bowiem o0 nieskonczonosci jako
o braku, odnos$nie do ilosci. Tego rodzaju bowiem nieskon-
czone jest niedostepne dla rozumu, jest bowiem niejako ma-
terjg, ktorej brak formy, bedacej pierwiastkiem poznania.
Lecz moéwi sig, ze Bo6g jest nieskoniczony, przeczaco, jakoby
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forma istniejgca sama przez sie, nie ograniczona przez ma-
terje, przyjmujaca te forme. Stad to, co w ten sposob jest
nieskonnczone, jest samo przez sie w najwyzszym stopniu
poznawalne.

Proporcja za$ miedzy rozumem stworzonym, a miedzy
rozumieniem Boga jest proporcja nie wedlug pewnej wspot-
miernosci, lecz jest proporcja, o ile to oznacza pewien sto-
sunek jednego do drugiego, jak naprzykiad proporcja mate-
rji do formy, Ilub przyczyny do skutku. W ten sposdb bo-
wiem nic nie przeszkadza, by byla proporcja miedzy stwo-
rzeniem a Bogiem, wedtug stosunku rozumiejgcego do rozu-
mianego, jak i wedlug stosunku skutku do przyczyny. Wy-
nika stad odpowiedz na szésty argument.

ROZDZIAL LV.

Ze rozum stworzony nie obejmuje substancji
BOZEJ.

Poniewaz sposéb kazdej czynnosci zalezy od skutecz-
nosci jej aktywnego pierwiastka, silniej bowiem ogrzewa to,
czego cieptota jest wyzszg, musi wiec i spos6b poznania za-
leze¢ od skutecznosci pierwiastka poznawania.

Swiatto za$ powyzsze (R. LIII) jest pewnym pierwiast-
kiem poznawania Boga, skoro przezen rozum stworzony zo-
staje wyniesiony do ogladania substancji bozej. Musi wiec
sposo6b ogladania Boga by¢ wspoétmiernym z moca powyzsze-
go Swiatta. Moc za$ powyzszego Swiatlta jest bardzo staba
w poréwnaniu do jasnosci rozumu bozego. Niepodobna wiec,
by przez tego rodzaju sSwiatto mozna ogladac¢ substancje boza
tak doskonale, jak ja oglada rozum bozy. Rozum bozy oglada
za$ substancje boza tak doskonale, jak ja mozna doskonale
oglada¢; prawda bowiem substancji bozej i jasno$¢ rozumu
bozego sg sobie réwne, owszem tworzg jednos$¢. Niepodobna
wiec, by rozum stworzony widzial przez powyzsze Swiatto
substancje bozg tak doskonale, jak ja mozna doskonale wi-
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dzie¢. Rzecz za$, ktérg jakis poznajacy poznaje tak, ze ja
obejmuje, poznaje on tak doskonale, jak ja pozna¢ mozna;
kto bowiem wie o tern, ze trojkat ma trzy katy roéwnajace
sie dwom katom prostym, jako o rzeczy prawdopodobnej,
dlatego, ze tak mowiag uczeni, jeszcze tego nie obejmuje;
obejmuje to tylko ten, kto o tern wie jako o rzeczy naukowo
dowiedzionej, przez przestanke, z ktérej wynika ten wniosek.
Niepodobna wiec, by rozum stworzony obejmowat substan-
cje boza.

Co wiecej. Moc skoriczona nie moze w swem dziataniu
doréwna¢ przedmiotowi nieskoriczonemu. Substancja boza
jest za$ czem$ nieskonczonem w poréwnaniu do kazdego
rozumu stworzonego, skoro wszelki rozum stworzony ograni-
czony jest do pewnego gatunku. Nie moze wiec widzenie ja-
kiego$ rozumu stworzonego doréwnacé¢ substancji bozej przy
ogladaniu jej, to znaczy ogladac¢ jg tak doskonale, jak mozna
ja widzieé. Zaden wiec rozum stworzony jej nie obejmuje.

Co wiecej. Wszelki czynnik dziata doskonale o tyle,
o ile uczestniczy we formie, bedacej pierwiastkiem dziatania.
Forma umystowa za$, przez ktdra sie oglada substancje boza,
jest sama istotnos¢ boza, ktérej to istotnosci, chociaz sie ona
staje forma poznawczg rozumu stworzonego, rozum stworzony
nie pojmuje tak, jak pojeta by¢ moze. Nie oglada jej wiec
tak doskonale, jak moze by¢ ogladana. A zatem rozum stwo-
rzony jej nie obejmuje.

Podobnie. Rzecz objeta nigdy nie wychodzi poza grani-
ce tego, co ja obejmuje. Gdyby wiec rozum stworzony obej-
mowat substancje bozg, nie przekraczataby substancja boza
granic rozumu stworzonego, co jest niemozliwe. Niepodobna
wiec, by rozum stworzony obejmowat substancje boza.

Nie w ten sposoéb sie za$ moéwi, ze rozum stworzony
oglada substancje bozg, a jednak jej nie obejmuje, jakoby
co$ ogladat, a czego$ nie ogladat; substancja boza jest bo-
wiem catkowicie nieztozona. Ale moéwi sie w ten sposéb dla-
tego, ze rozum stworzony nie oglada jej tak doskonale, jak
ja oglada¢ mozna; w ten sposéb mowi sie, ze kto$s zna wnio-
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sek udowodniony, ale go nie obejmuje, gdyz nie zna go do-
skonale, to znaczy nie zna go naukowo, chociaz niema zad-
nej czesci, ktorejby nie znal.

ROZDZIAL LVI.

ZE ZADEN ROZUM STWORZONY, OGLADAJAC BOGA,
NIE OGLADA WSZYSTKIEGO, CO W NIM WIDZIEC
MOZNA.

Z tego co powiedziano, wida¢, ze rozum stworzony, cho-
ciaz oglada substancje bozg, to jednak nie poznaje wszyst-
kiego, co mozna poznac¢ przez substancje boza.

Wtedy bowiem tylko z koniecznosci wynika, ze poznaw-
szy jakis pierwiastek, poznajemy z niego wszystkie jego sku-
tki, gdy rozum obejmuje ten pierwiastek; wtedy bowiem po-
znajemy calg moc jakiego$ pierwiastka, gdy poznajemy wszyst-
kie skutki wynikajgce z niego. Przez istotnos¢ boza poznajemy
zas inne rzeczy, tak jak skutki, wynikajgce z przyczyny.
Skoro wiec rozum stworzony nie moze poznac¢ substancji bo-
zej tak, by ja obejmowat, nie wynika stad, by ogladajac Ja,
widziat wszystko, co mozna w Niej poznaC.

Podobnie. Im rozum jest wyzszy, tern wiecej poznaje,
czyto poznajac wiekszg ilos¢ rzeczy, czy tez przynajmniej
o tych samych rzeczach ma wiecej wiadomosci. Rozum bozy
za$ przewyzsza wszelki rozum stworzony. Poznaje zatem wie-
cej niz rozum stworzony. Poznaje zas$ tylko w ten sposoéb,
ze oglada swoja istotnos¢, jak to wykazano w Pierwszej Ksie-
dze (R. XLIX). Wiecej zatem moze poznac istotno$¢ boza,
niz w Niej moze oglada¢ rozum stworzony.

Co wiecej. Miarg ilosci jakiej$ mocy jest to, czego ona
potrafi dokona¢. |em samem wiec bedzie poznanie wszyst-
kiego, czego moc ta moze dokonaé, co objecie tej mocy.
Mocy bozej za$, ktéra jest nieskonczona, nie moze objaé
rozum stworzony, tak samo jak nie moze objaé¢ jego istotno-
Sci, jak tego dowiedziono (R. poprzedni). Nie moze wiec
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takze rozum stworzony pozna¢ wszystkiego, czego moze do-
kona¢ moc boza. Istotno$¢ boza moze za$s poznaé¢ wszystko,
czego moze dokona¢ moc boza. Bdg bowiem poznaje wszyst-
ko, i to tylko przez Swa istotnos¢. A zatem rozum stworzony,
widzac substancje boza, nie widzi wszystkiego, co w substan-
cji Boga widzie¢ mozna.

Co wiecej. Wszelka wiladza poznawcza poznaje tylko
wedlug pojecia wlasciwego swego przedmiotu; wzrokiem bo-
wiem poznajemy co$ tylko, o ile ma barwe. Przedmiotem za$
wiasciwym rozumu jest to czem co$ jest, to znaczy substancja
rzeczy, jak powiedziano w Il de Anima. Cokolwiek wiec ro-
zum poznaje o jakiej$ rzeczy, poznaje to przez poznanie
substancji tej rzeczy; stad w kazdem dowodzeniu, przez ktoére
poznajemy przypadtosci wilasciwe, przyjmujemy za podstawe
to, czem co$ jest, jak powiedziano w | Poster- Jezeli za$ rozum
poznaje substancje jakiej$ rzeczy przez przypadiosci, jak po-
wiedziano w | De Anima, ze: przypadiosci wiele sie przyczyniaja
do poznania czem co$ jest, jest to przypaditosciowem, o tyle, ze
poznanie rozumowe zaczyna sie od poznania zmystowego,
i w ten spos6b przez poznanie przypadtosci zmystowych mu-
simy dojs¢ do poznania substancji; dlatego tez ten bieg rze-
czy nie zdarza sie w matematyce, tylko w naukach przyrod-
niczych. Cokolwiek wiec jest w jakiej$ rzeczy, czego nie mo-
zna pozna¢ przez poznanie jej substancji, musi pozosta¢ dla
rozumu nieznanem. Nie mozna za$§ pozna¢ przez poznanie
czyjej$ substancji tego, czego on chce, wola bowiem nie zdaza
do swego przedmiotu w sposoéb catkowicie zalezny od natury;
dlatego sie moéwi, ze wola i natura sa dwoma pierwiastkami
aktywnemi. Nie moze wiec rozum pozna¢ czego ktos chce,
chyba przez jakie$ tego skutki, jak naprzyktad, gdy widzimy,
ze kto$ z wolnej woli pracuje, wiemy, czego chce; albo po-
znajemy to przez przyczyne, jak BOg poznaje nasza wole,
oraz inne skutki Swego dzialania poznaje przez to, ze jest
dla nas przyczyna chcenia; albo przez to, ze jeden drugiemu
poddaje swa wole, jak naprzykitad, gdy rozmawiajac wyraza
swe upodobania. Skoro wiec wiele rzeczy zalezy od prostej
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woli Boga, jak to po czesci powyzej okazano (I R. LXXX1),
i jak sie to jeszcze poOzniej szerzej okaze (por. R. LX1V i na-
stepne), rozum stworzony, chociaz oglada substancje boza,
nie poznaje jednak wszystkiego, co B6g oglada przez Swa
substancje.

Moégtby za$ kto$ zarzucié, ze substancja boza jest wiek-
szg od wszystkiego coby Bog mogt uczynié, lub poznac¢, lub
chcie¢ procz siebie samego; stad jesli rozum stworzony moze
widzie¢ substancje Boga, tern bardziej jest mozliwem, by po-
znawatl wszystko, co Bog moze rozumieé, czy chcie¢, czy
uczyni¢, précz Niego samego.

Lecz jesli to Scisle rozwazymy, poznanie jakiej$ rzeczy
W niej samej nie jest tern samem, co poznanie jej w jej przy-
czynie; sg bowiem pewne rzeczy, ktére latwo pozna¢ w nich
samych, ktére jednak trudno pozna¢ w ich przyczynach.
Prawda jest wiec, ze czem$ wiekszern jest poznanie substan-
cji bozej, niz poznanie czegokolwiek innego poza Bogiem,
co mozna pozna¢ samo w sobie. Doskonalszem poznaniem
jest za$ poznaé¢ substancje boza i widzie¢ w niej jej skutki,
niz tylko widzie¢ substancje boza i nie widzie¢ w niej jej
skutkéw. | to, by kto$ widziat substancje boza, a nie obejmo-
wat jej, jest rzeczg mozliwa. Nie jest zas rzeczg mozliwg, by
ktos§ poznat wszystko co w niej mozna poznaé, a nie obej-
mowat jej, jak wynika z tego, co powiedziano powyzej.

ROZDZIAL LVILI.

ZE KAZDY ROZUM JAKIEGOKOLWIEK BY BYL STO-
PNIA, MOZE UCZESTNICZYC W OGLADANIU BOGA.

Skoro rozum stworzony zostaje wyniesiony do ogladania
substancji bozej pewnem 3$wiattem nadprzyrodzonem, jak wy-
kazaliSmy powyzej (R. LIIlI), niema rozumu stworzonego,
choéby i najnizszej natury, ktéryby nie mogt zosta¢ wynie-
siony do tego widzenia.

Wykazano bowiem (tamze), ze sSwiatlo to dla zadnego
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stworzenia nie moze by¢ Swiattemm naturalnem, lecz mocg swa
przewyzsza wszelka nature stworzong. To za$, co sie doko-
nuje moca nadprzyrodzong, nie napotyka przeszkody w roz-
norodnosci natur, gdyz moc boza jest nieskonczona; stad przy
cudownem uzdrowieniu chorego jest rzeczg obojetng, czy on
byt ciezko, czy lekko chorym. Réznica stopnia w naturze ro-
zumnej nie przeszkadza wiec, by najnizsze w tej naturze
mogto powyzszem Swiattem zosta¢ wyniesione do owego wi-
dzenia.

Co wiecej. Odlegtos¢ najwyzszego z natury swej rozumu
od Boga jest nieskoriczona co do doskonatosci i dobroci. Odle-
gtos¢ jego za$ od najnizszego rozumu jest skonczona; nie
moze zas byc¢ nieskorniczonej odlegtosci miedzy dwoma rze-
czami skoriczonemi. Odlegto$¢ zatem miedzy najnizszym,
a najwyzszym rozumem stworzonym, jest niejako niczem, w po-
rownaniu do odlegtosci miedzy najwyzszym rozumem stwo-
rzonym, a Bogiem. Co za$ jest niejako niczem, nie moze po-
wodowaé¢ znacznej zmiany; jak naprzykiad odlegto$¢ miedzy
Srodkiem ziemi, a okiem ludzkiem jest niejako niczem, w po-
rownaniu do odlegtosci miedzy naszym wzrokiem, a 6sma
sferg, w poréwnaniu do ktdrej cata ziemia zajmuje miejsce
punktu; dlatego tez nie stanowi to zadnej znaczniejszej zmia-
ny, ze astrologowie w swych dowodzeniach biorg wzrok
ludzki za srodek ziemi. Jest wiec rzecza obojetng, jaki rozum
zostaje powyzszem S$Swiattem podniesiony do widzenia Boga,
najwyzszy, czy najnizszy, czy S$redni.

Podobnie. WykazaliSmy poprzednio (R. L), ze kazdy
rozum z natury pragnie widzenia substancji bozej. Naturalne
pragnienie nie moze za$ by¢ daremnem. Kazdy wiec rozum
stworzony moze dojs¢ do ogladania substancji bozej, bez
wzgledu na nisko$¢ swej natury.

Dlatego to Chrystus Pan {Mat- XXII, 30) obiecuje lu-
dziom chwate aniotdow. Beda oni, powiada moéwiac o ludziach,
jako aniotowie hozy w niebie. A w Apokalipsie XX (R. XXI,
17) powiedziano, ze miara cztowiecza jest miarg aniotlowg. Dla-
tego tez prawie wszedzie Pismo $w. opisuje aniotéw we for-
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