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Oredzie Episkopatu Polski w sprawie projektu
nowego prawa maitzenskiego.

W pasterskiej trosce o dobro dusz, pieczy naszej powierzonych, my
Biskupi Katoliccy, zwracamy sie do Duchowienstwa i Wiernych z ostrze-
zeniem i pouczeniem apostolskiem. Przygotowuje si¢ nowe prawo matzenskie,
ktére godzi w postawowe zasady Kosciota i Panstwa, obraza przekonania
i sumienia katolickie.

Juz w roku 1926, dnia 5 marca w odezwie do Rzadu i Narodu Bis-
kupi pisali: ,,Niepok6j wielki ogarngt duchowienstwo i szerokie kota na-
szego Katolickiego spofeczenstwa wskutek powaznych wiesci, ze przygoto-
wana kodyfikacja prawa matzenskiego dla katolikéw opiera sie¢ na pogla-
dach, niezgodnych z zasadg Kosciota Swietego. Wobec czego zwracajg sie
Biskupi Katoliccy wszystkich trzech obrzadkéw, do Przedstawicieli Rzadu
i Stronnictw Poselskich o zabezpieczenie katolickim zwigzkom matzenskim
ich charakteru sakramentalnego*.

W odpowiedzi na te odezwe wierni KoSciota Swietego na licznych
zebraniach ustnie i na piSmie bronili SwietoSci i nierozerwalnosci Sakra-
mentu matzenstwa.

Dnia 31 grudnia 1930 roku, Ojciec Swiety Pius XI wydaje Encyklike
0 maitzenstwie chrzescijanskiem. Podstawe nauki o matzenstwie Papiez
okresla stowami: ,,MatzenAstwo nie zostato ani ustanowione, ani odrodzone
przez ludzi, lecz przez Boga; nie przez ludzi, lecz przez Boga, Tworce sa-
mego stworzenia i tegoz stworzenia Odnowiciela Chrystusa Pana, prawami
zostato obwarowane, wzmocnione i wyniesione; prawa te nie moga podle-
ga¢ zadnym zapatrywaniom ludzkim, ani umowie wzajemnej matzonkdw.
Taka jest nauka Pisma $w., takie niewzruszone ustne podanie Kosciota
i takie okre$lenie uroczyste $w. Soboru Trydenckiego, ktéry gtosi i potwier-
dza stowami Pisma $w., ze nieprzerwany i nierozerwalny jest wezet matzen-
ski oraz, ze jedno$¢ i moc jego pochodzg od Boga, jego Stwoércy “
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W odpowiedzi na glos Namiestnika Chrystusowego wierni Kosciota
Swietego na ziemiach naszych zabrali gtos na licznych zgromadzeniach,
w licznych odezwach, bronigc Swietosci 1 nierozerwalnosci malzeristwa.

Komisja Kodyfikacyjna, Komisja w kraju, w ktéorym wiekszo$¢ oby-
wateli jest cztonkami Kosciota katolickiego, na Encyklike Papieska, na
odezwe Episkopatu Polski i na zadania katolikdw odpowiedziata projektem
prawa matzenskiego, ktory zbliza sie do przepisow o matzenstwie w Rosji
bolszewickiej. W projekcie tym zostata podeptana zasada nierozerwalnosci
matzenstwa, wprowadzone zostaty zwiazki czasowe, pozwolono na zmiang
mezow i zon. | w ten sposéb cztowiek wynidst sie ponad Boga, bo oto
Jezus Chrystus powiada: ,,Co tedy BOg ziaczyt, cztowiek niechaj nie rozia-
cza® (Mat. XIX, 6), a Komisja Kodyfikacyjna staje na stanowisku, ze sedzia
panstwowy jest wyzszy ponad Boga, ze nie potrzebuje Go stuchaé, ze mo-
cen jest rozwigza¢, co BOg ziaczyt. Twardemi stowy moéwimy, bo niebez-
pieczenstwo wielkie i nader bliskie. Nalezy zedrze¢ wszystkie ostony, aby
smutng prawde w calej grozie przedstawic.

Zamierzone prawo Jest sprzeczne z prawem Bozem. Zamierzone prawo
jest posiewem bolszewizmu u nas w rodzinie, zamierzone prawo grozi Oj-
czyznie Smiertelng zarazg duchowg i ostateczng kleska. Obcy zalejg ziemie
nasze! — Co nie daj Boze!

Widocznie w Komisji Kodyfikacyjnej nie byto prawdziwych katolikow,
bo katolik, nie z imienia lecz z wiary, nie mogt podpisaC takiego projektu
prawa matzenskiego.

Czlonkowie Komisji przynajmniej nie powinni byli ttumaczy¢ art. 114
Konstytucji, w ktérym powiedziano: ze ,,Kosciot Rzymsko-katolicki rzadzi sie
wiasnem prawem”, w tern znaczeniu, ze z naukg Kosciota o jednosci i nie-
rozerwalnosci Sakramentu matzenstwa Komisja nie potrzebowata sie liczyc.

Czy dlatego, ze w stosunku do miljonéw katolikow jest u nas garstka
ludzi, dla ktorych niema nic Swietego, ktorzy z wiary Zzarty strojg, gotowi
coraz inne Kkobiety swemi zonami nazywaé, czy dlatego, pytamy, olbrzymia
wiekszo$¢ wiernych ma i§¢ w niewole tej garstki?

Kosciot, spetniajac przez wieki wole Boskiego swego Zatozyciela, broni
Swietosci i nierozerwalnosci malzenstwa, a jednocze$nie nietyiko, ze nie
narusza i narusza¢ nie chce praw, jakie Panstwo co do malzenstwa posiada,
lecz przeciwnie, Panstwu w tej sprawie dopomaga.

Pius XI we wspomnianej Encyklice o matzenstwie chrzescijanskiem
wyraza te my$l w nastepujacy sposob: | rzeczywiscie takze w Lateranskiej
umowie czytamy postanowienia: ,,Pafstwo Wioskie, chcac przywr6cié insty-
tucji matzenskiej, ktéra jest podstawg rodziny, godno$¢ odpowiadajgcg tra-
dycjom narodu swego, przyznaje Sakramentowi matzenstwa, kierowanemu
przez prawo kanoniczne, prawomocno$¢ cywilng; do tego przepisu i do tej
zasady dalsze potem zostaty dotgczone paragrafy Konwencji“. W paragra-
fach tych czytamy o prawach Panstwa wzgledem matzenstwa.

To samo mowili Biskupi Polski w swem piSmie do rzadu i Izb Usta-
wodawczych z dnia 21 kwietuia 1931 r.. ,Panstwo przyznaje skutki cywilne
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matzenstwu, zawartemu wediug przepisow Katolickiego Prawa kanonicznego
i uznaje, ze wiasciwym sadem do orzekania w sprawach takiego wezta
matzenskiego jest sad duchowny“, przes co Biskupi stwierdzili najkategory-
czniej, ze tyczace sie matzenstw sprawy cywilne jak majgtkowe, spadkowe
i inne nalezag do Wiadzy Panstwowej.

Ojciec swiety Pius XI w Encyklice o matzenstwie chrzescijanskiem,
powotujac sie z uznaniem na umowe Lateranska, tak mowi:

.Fakt ten moze stuzy¢ wszystkim za przykfad i uzasadnienie tego
pewnika, ze nawet w naszych czasach (w ktérych glosi sie niestety tak
czesto zupelny rozdziat Panstwa od Kosciota, a nawet od wszelkiej religji)
wiadze naczelne jedna i druga moga bez wszelkiego uszczuplenia swoich
praw i zwierzchnictwa we wzajemnej zgodzie i przyjaznem porozumieniu,
ku pozytkowi obydwu spotecznosci, potaczyC sie, zrzeszy¢ i wspolnie nad
malzenstwem czuwac, aby przez to usung¢ daleko od matzenstw chrze-
Scijanskich wszelkie niebezpieczenstwo, a nawet grozaca juz ruine®.

Daj, Boze, aby o tern nowem zamierzonem prawie matzenskiem pols-
kiem to samo w przysztoSci mozna byto powiedzieé! A bedzie mozna po-
wiedzie¢, jezeli katolicy omawianego prawa w zycie nie wprowadza.

Wzywamy katolikow, niech wszystko uczynia, aby projekt ten prawa
matzenskiego zostat pogrzebany.

Wzywamy katolikbw, aby wszyscy bezwglednie poszli za glosem
Kosciofa.

Projektowi temu wszyscy musimy sie przeciwstawic.

Wzywamy tych, ktérzy Chrystusa mituja, ktorzy Chrystusowi sg po-
stuszni, aby czynili to wszystko, co ten straszliwy i tak szkodliwy zamiar
udaremni. Tutaj otwiera sie obszerne, petne wysitku, lecz owocne pole dla
pracy akcji katolickiej.

* *
*

My Biskupi, zebrani w Czestochowie w pazdzierniku roku 1931, mo-
dliliSmy sie przed cudownym obrazem Matki Boskiej, proszac Jg o pomaoc,
aby to zlo, zagrazajgce Ojczyznie naszej, zostato usuniete. Do modlitwy
i to ustawiczne] wzywamy Was wszystkich, Was kaptani | wierni Kosciota
Swietego.

W dniu $wieta Niepokalanego Poczecia NajSwietszej Marji Panny,
8 grudnia gromadzmy sie jak najliczniej po Swigtyniach, wobec Chrystusa
Pana wystawionego w Naj$wietszym Sakramencie na ottarzach naszych pod-
czas sumy i nieszporéw, w suplikacjach blagajmy Boga z ufno$cig i wiarg,
aby za wstawiennictwem NajSwietszej Marji Panny $wieto$C i nierozerwal-
nos¢ Sakramentu maizenstwa zachowane zostaty.

Matko, Krélowo Korony naszej, btogostaw Twej krainie, btogostaw
Twoim dzieciom. Amen.

Dan 10 listopada 1931 roku w Warszawie.
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PRASA KATOLICKA W HISZPANII | 0 HISZPANILI.

Mowigc o prasie w Hiszpanji, nalezy rozrézni¢ dwie kwestje: znacze-
nie prasy katolickiej w samej Hiszpanji | wiadomosci podawane o0 sytuacji
w Hiszpanji zagranica, przedewszystkiem przez dzienniki Katolickie.

Jak o$wiadcza sam redaktor dziennika ,El Debate* (por. Schénere Zu-
kunft z 15. XL b. r.), Angel Herrera, katolicka prasa prowincjonalna stoi
w Hiszpanji bardzo wysoko. Swiadectwo to jest tem powazniejsze, ze po-
chodzi od cztowieka, ktory stawia jak najwieksze wymagania dziennikarstwu
i usituje je w swoim dzienniku urzeczywistnia¢. Faktycznie wszystkie kato-
lickie dzienniki w Hiszpanji wytrzymujg doskonale poréwnanie z katolickie-
mi dziennikami w Niemczech, a nawet mogg im stuzy¢ za przykiad. Jesli
sie poréwna te dzienniki katolickie z dziennikami lewicowemi, mozna po-
wiedzie¢ o nich to, co méwi sie w Madrycie o dzienniku ,ElI Debate, ze
jest to ,periodico de ideas* (dziennik ideowy). Artykuly zasadnicze sg o wiele
gruntowniejsze niz w innych dziennikach. Omawia si¢ tam powaznie wszy-
stkie najwazniejsze zagadnienia narodowe. Wprawdzie najstynniejsze pidra
znajdujg sie gtownie po tamtej stronie, jednakze dzienniki katolickie ani
pod wzgledem formy, ani pod wzgledem tresci, nie sg bynajmniej mniej
wartosciowe. Nalezy tu wzigé pod uwage, ze cechg charakteru hiszpanskiego
jest upodobanie w satyrze i dowcipie. Nie nadaremnie nie jest arcydzietem
literatury hiszpanskiej Boska Komedja, ani Faust, ale Don Kiszot. Dzienni-
ki liberalne i socjalistyczne w negatywnej polemice dogadzajg pod tym
wzgledem upodobaniom czytelnikow, tak, ze czytane sg z zadowoleniem
przez Hiszpanow nawet gdy nie zgadzajg sie z ich pogladem. Znajdujag
oni bowiem przyjemno$¢ w blyskotliwej grze stow.

Gospodarcze, spoteczne, polityczne i religijne kwestje — o ile cudzo-
ziemiec moze o tem sgdzi¢ — omawiane sg w prasie katolickiej w sposob
zupetnie dostateczny. Jednakze ogdllne kwestje kulturalne, jak literatura,
i sztuka traktowane sg czesto po macoszemu. Wierzagcemu katolikowi ,,Pro-
blemy”ateistycznej europejskiej kultury rozwigzuje wiara; uwaza on rozpatry-
wanie idej wspotczesnych niestety za rzecz zupetnie zbyteczng. Ta niebez-
pieczna jednostronno$¢ jest réwniez cechg charakteru hiszparskiego, i prze-
Jawia sie wyraznie w prasie lewicowej, ktdra swoich pisarzy wystawia pod
niebiosa. Zgodno$¢ tej prasy pod tym wzgledem stuzy czesto za dowod
wartosci  wystawianych literatow. Akcja katolicka musi tu podja¢ powazng
walke, gtownie przez zakladanie tygodnikéw katolickich.

Rozmiary prasy Kkatolickiej odpowiadajg prawie catkowicie liczbie
prawdziwie praktykujacych katolikéw. Natomiast katolicy potowiczni i kato-
licy tak zwani ,trzech sakramentow” (chrzest, komunja $w. i ostatnie na-
maszczenie, sg obojetni pod wzgledem S$wiatopogladu i czytajg przewaznie
tylko rzeczy senzacyjne. Sg oni w Hiszpanji wiekszoscig i stanowili w cza-
sie rewolucji przewage do stosunkowo matych grup fanatycznych literatdw
i socjalistow. Akcja katolicka musi takze stara¢ sie o pozyskanie dla prasy
katolickiej dobrodusznej ludnosci wiejskiej — oraz o nauczenie jej Sztuki
czytania.

Chcac wyjasni¢ obojetnos¢ katolickiej czesci ludnosci dla  stosun-
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kowo dobrej prasy katolickiej, musi si¢ wskazaC na gwattowne formy
i Srodki wystapien prasy lewicowej, umiejacej zastraszyC i przerazi¢ ludzi,
zyjacych w spokojnem przyzwyczajeniu do dawnego porzadku rzeczy. Nie
byli oni czesto tez przygotowani do czynnego wystapienia w obronie tego,,
co w glebi swego serca uznawali za stuszne. Dla ich usprawiedliwienia
mozna przytoczy¢ tu, ze by¢ ,katolikiem” oznaczato réwnoczesnie by¢ ,md?
narchistg” i ze po$réd ogoélnego wzburzenia nie byto dla rzadu ani tatwg
ani prostg rzecza rozdzieli¢ wyraznie kulturalne i religijne kwestje tak te-
oretycznie jak i praktycznie. Jednakze Kkatolicyzm jest tam tak silny, ze
prze$ladowanie moze go tylko wzmocni¢ i oczysci¢, ale nie zniszczy¢. Hisz-
panja Kkatolicka odzyje znowu, a prasa Kkatolicka spetni catkowicie swoje
zadanie. Przyczyni sie do tego wielce katolicka szkota dziennikarska, po-
zostajgca pod kierownictwem A. Herrera, do ktorej zgtaszaja sie nawet
dziennikarze dziennikéw lewicowych. Tu, — powiedziat o szkole tej jeden
z postdbw — znajdujg sie ludzie, ktdrzy rzadzic bedg Hiszpanja.

Zupeinie jednak inaczej o potozeniu w Hiszpanji informuje prasa za-
graniczna. Okazalo sie znowu, ze wielkie agencje prasowe stuzg idejom
anti-religijnym i wydaja sady jednostronne. Nie moze nas to dziwi¢, ale
natomiast dziwnem jest, ze dzienniki katolickie nie starajg si¢ na podstawie
lektury dziennikéw hiszpanskich zdoby¢ sad samodzielny o sytuacji w tym
kraju. Naog6t poprzestano na wiadomos$ciach o przyczynach przewrotu i na
wykazaniu stabych stron katolicyzmu hiszpanskiego. Te wyjasniajace wia-
domosci sg konieczne, ale nie sg wystarczajgce. Niestety, dzi§ sprawy tak
stoja, ze poprzestaje sie na przedrukowywaniu wiadomosci o zdarzeniach
codziennych z doniesien wielkich agency) telegraficznych. Chociaz zdaleka
osadza sie rzeczy o wiele spokojniej, trudno jednak zdac sobie jasno sprawe
z wzajemnego stosunku pomiedzy czystg polityka a wystgpieniami prze-
ciwko Kosciotowi i religji.

Jak wiadomo, parlament hiszpanski przyjat w potowie pazdziernika t. zw.
paragraf 24 Kkonstytucji, ktérym uchwalono zupetny rozdziat Kosciota od
panstwa, zatatwiono sprawe kongregacyj religijnych, oraz sprawe nauczania.

W dyskusji nad tym paragrafem uchwalono (por. La Croix z 24 listo-
pada b. r), ze stosunki miedzy Kosciotem a panstwem nie zostang unor-
mowane przez konkordat, ale, ze wszystkie wyznania religijne zostang po-
traktowane jako stowarzyszenia, i ze sie do nich bedzie stosowac prawo
Swieckie. Paragraf ten postanawia réwniez, ze nie wolno ani panstwu ani
poszczegblnym gminom pomaga¢ finansowo w jakikolwiek sposéb czyto
kosciotom, czy instytucjom religijnym.

Uchwalono rowniez rozwigzanie wszystkich kongregacyj religijnych,
oraz ,unarodowienie“ czyli konsfiskate ich majgtkow. Tern samem wysuwa
sie na czoto zagadnien sprawa szkolna, gdyz przewaznie cze$¢ szkét w Hisz-
panji byta w rekach zgromadzern zakonnych. Pomimo jednak olbrzymich
wydatkow, jakie za sobg pocigga koniecznos¢ objecia szkolnictwa przez
panstwo, wybrano te droge, chcac za wszelkg cene usung¢ lud z pod
wptywu religji, by przyszie pokolenia otrzymywaty wychowanie catkowicie
Swieckie, i zapewni¢ w ten sposob radykalne odchrzeScijanienie mas.
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UBOSTWO A EPOKA WSPOLCZESNA.

Ideat ubodstwa byt zawsze bardzo wysoko w Kosciele
stawiany i po wszystkie czasy bedzie miat to samo znacze-
nie. Podobnie tez obowigzkiem chrzeScijanina bedzie zawsze
uzyczanie pomocy ubogim i potrzebujgcym. Chrzescijanstwo uwa-
zaC bedzie zawsze dazenie do usuniecia ublstwa ze Swiata za
utopje, chociaz, pomimo wszelkiego stawienia ubdstwa, uznaje
ze nalezy zwalcza¢ niedobrowolne ubdstwo. ,Niedobrowolne
bozuiem ubostwo, — powiada $w. Chryzostom, ktory pozatem
wys$piewuje chwate ubdstwa dobrowolnego, — jest ziem, powo-
dujgcem niezadowolenie i niewdziecznos¢. Nie przeszkadza, to
jednak bynajmniej, ze ubdstwo posiada specjalne znaczenie w Ko-
Sciele. Wszystko, co Ewangelja powiedziata o ubdstwie, wazne
jest i dla naszych czaséw. Jesli Kosciét naprawde jest ,corpus
Christi", to znaczy spotecznoscig ciata Chrystusowego, musi ta
spoteczno$¢ przejawiac¢ sie i w dziedzinie przyrodzonej i wply-
wac na naturalny porzadek rzeczy.

W pierwszych czasach chrzescijanstwa nazywato sie, ze
ubodzy zyja ze stolu Pana, to znaczy, ze ubodzy majg zy¢
z ofiary, we wszelkiem znaczeniu tego stowa. Zyja oni z otta-
rza, to znaczy z dardw, jakie spoteczehnstwo wiernych skiada
na oftarzu dla ubogich. Wewnetrzny zwigzek zycia ubogich
z ofiary z nabozenstwem Eucharystycznem okazuje, jak wysoko
ceni Koscidt ofiare i jatmuzne. Jatmuzny i ofiary sg naturalnym
wyrazem nadprzyrodzonej spotecznosci. Kazdy poszczegolny
wierny ofiarowujgc jatmuzne, ofiarowuje ja Bogu, czego symbo-
lem jest skiadanie jej na ottarzu. Nie ofiarowuje on jatmuzny
wprost ubogiemu swojej gminy, ale Bogu, od ktorego dopiero
ten ubogi ofiare te przyjmuje. To, co ubogi przyjmuje jako jat-
muzne, jest darem spotecznosci Ciata Chrystusowego. Jest ona
darem, ktory mu sie nalezy, ktorego nie odbiera z laski bogatego,
ale darem od samego Boga, ktoremu tez jedynie nalezy sie zan
wdzieczno$¢. Na tern polega réwniez znaczenie postu; wyrzecze-
nie bowiem, ktérego post jest wyrazem, winno by¢ zuyrzeczeniem
na rzecz Boga, oltarza i og6tu wiernych, a zatem i na rzecz
ubogich. Posci¢ wiec znaczy ofiarowywac¢ i ofiarowywac¢ na
rzecz spotecznosci wiernych. Jatmuzna zatem, winna by¢ zwig-
zana z prawdziwem wyrzeczeniem sie. Ztozenie ofiary na oita-
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rzu wyraza symbolicznie te prawde, ze kazda jatmuzna chrze-
Scijanina jest darem ofiarowanym samemu Bogu; rzecz prosta,
ze i poza obrebem Kosciota ztozona jatmuzna, powinna by¢ skia-
dana w tym. samym duchu. Jednakze liturgja przypominata
chrzescijaninowi swojg symbolikg owo znaczenie jego osobistej
ustugi wzgledem potrzebujgcego.

Juz Ewangelja napomina, by w kazdym ubogim widziec¢
samego Chrystusa. Ewangelja i Kosciét nie zadajg od kazdego
cztowieka catkowitego wyrzeczenia, sie wszelkich doébr. Jednakze
W epoce powszechnej organizacji, gdy i jatmuzna i1 dobroczyn-
no$¢ podlegajg organizacji, nalezatoby zaznaczyé, ze kazdy po-
szczegolny wierny musi dowies¢ swojej tgcznosci z ogotem czion-
kow Ciata Chrystusowego przez ofiare i jatmuzne. Zapewne,
i KosSciét jest organizacjg, jednakze w tej organizacji nie moze
by¢ mowy o zwolnieniu od obowigzkéw na mocy rocznego datku.
Przykazaniu Ewangelji. 0 pomocy spotecznej nie mozna zadosy¢-
uczyni¢ tylko przez przynalezno$¢ do jakiego$ stowarzyszenia,
ani nawet do wielu stowarzyszen. Nie nalezy oczywiscie lekce-
wazy¢ tego cennego sposobu pomocy spotecznej. Ale. przykazanie
Ewangelji siega daleko wyzej, obowigzuje do osobistego wysitku,
tak samo, jak obowigzuje do roznych osobistych wyrzeczen sie.
Miara za$ tej ofiary i tego wyrzeczenia nie jest nigdzie usta-
long. Nie jest ona tez dla wszystkich jednakowa. Ale jest rze-
czg pewng, ze kazdego obowigzuje Swiety obowigzek pomagania
ubogim i potrzebujgcym, i to pomagania nietylko z nadmiaru
swoich dobr, ale i przez osobista ofiare. Miare tej ofiary okresla
nedza bliZniego.

Wiasnos¢ chrzescijanina — jak powiada $w. Chryzostom, —
jest wihasnoscig Chrystusa,—i w jednej zjego homilij do bogatych
czytamy nastepujgce silne stowa, ktore i obecnie zastosowaé sie
dadzg'. ,Jadasz az do przesytu, a Chrystus nie miat nazuet ko-
niecznego positku. Jadasz najrézniejsze ciastka, a Chrystus nie
miat nawet suchego chleba. Pijesz wino z Tharos, a Jemu, gdy
taknal, nie dales nawet kubka zimnej wody. Spoczywasz na
miekkiem, barwnemi dywanami wystanem tozu, a On ginie
z mrozu. Chociaz wiec twdj sposéb zycia nie zastuguje na za-
rzut, by Srodki twe byly nabyte w sposdb niesprawiedliwy,
nalezy go jednak zgani¢, gdyz we wszystkiem przekraczasz ko-
nieczng miare, innym za$ nie chcesz da¢ nawet tego, co im jest
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konieczne, a wolisz hula¢ za to, co sie jemu nalezy—Gdybys$ byt
opiekunem jakiego dziecka, gdyby$ naruszyt jego wiasnos¢, i nie
troszczyt sie o0 nie, chocby cierpiato najwieksza nedze, znala-
ztoby sie zaraz tysigce oskarzycieli i byitbyS ukarany wediug
prawa. Teraz jednak, gdy naruszasz wiasno$¢ Chrystusa i mar-
nujesz jg bezowocnie, sadzisz, ze mozesz ujs¢ bezkarnie. Nie mo-
wie tu o tych niesprawiedliwych bogatych, ktérzy trwonig z grze-
sznicami majetnosci swoje na biesiadach, ale mozole do tych,
ktérzy uzywajg swych débr tylko dla siebie, nie uzyczajgc nic
ze swego mienia innym. | ci nie sg bez winy. Powiedz mi jednak,
jakze chcesz uj$¢ nagany i oskarzenia, gdy tylu pasozytow u ciebie
jest sytych, zaréwno jak ipsy twoje, a ty nie uwazasz, by Chrystus
byt wart przynajmniej tyle co oni? Gdy twdj blazen tak dobrze
jest zaptacony, a Pan Nieba nawet najmniejszej czastki z tego
nie otrzymuje? On odchodzi suto obdarowany za swoj dowcip,
a Chrystus, ktory nauczyt nas rzeczy, bez ktérych wiedzy nie
odroznialibySmy sie od zwierzat, nie otrzymuje nawet tyle, co
tamten! Drzysz na te stowa? A zatem drzyj i na widok twych
czynéw. Wyrzu¢ podchlebcéw i pasozytow z twego domu i za-
pro$ Chrystusa do twego stotu. Gdy pozwolisz mu sigs¢ przy
swoim stole, bedzie on dla ciebie taskawym sedzig; potrafi on
oceni¢ zaszczyt zaproszenia do stotu”. (Komentarz do Mat. 48,
Homilje, 78, 79).

Korong wyrzeczenia pozostanie jednak zawsze dobrowolne
ubdstwo. Ten ideat ubdstwa w znaczeniu ewangelicznem posiada
wielkie znaczenie nietylko dla niedobrowolnego ubogiego, ale i dla
posiadajacych. Tylko w zwierciedle ideatu ubdstwa moze bogaty
oglada¢ warto$¢ posiadania dobr doczesnych. Tylko w Swietle
ideatu ubdstwa moze niedobrowolnie ubogi poznaé sens swego
niedostatku. Bogaty winien, wedtug stébw sw. Chryzostoma, wsta-
pi¢ w piec ognisty ubdstwa, a to mianowicie przez jatmuzne,
aby oczysci¢ swoj stosunek do posiadania. Ubogi za$ winien od
dobrowolnie ubogiego nauczy¢ sie rozpoznawac nicos¢ wszelkich
débr materjalnych..

Znajdujemy sie obecnie w tak niebezpiecznem potozeniu, ja-
kiego nie zna moze cata historja chrzescijanstwa. Dzi$ bowiem
abstrahujac od wszelkiej religji, a nawet w przeciwienstwie do
wszelkiej religji, zwtaszcza w przeciwienstwie do chrzeScijanstwa,
podejmuje sie proby wytepienia ubostwa — co stanowi takze
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gtébwny, ukryty cel wielu chrzescijanskich organizacyj dobro-
czynnych. Majg wtedy znikng¢ wszelkie réznice w posiadaniu
i jesteSmy dzi$ Swiadkami, ze tysigce ludzi (Rosjal!) uprawia
doskonate wyrzeczenie sie wszelkiego posiadania na korzy$¢ spo-
feczenstwa. Nie jest to wprawdzie asceza pogodna ani opromie-
niona stoncem mitosci, ale asceza twarda i ponura, asceza czysto
ziemska, jednakze zawsze na korzy$¢ spoteczenstwa. Jest to wiek
kiem niebezpieczenstwem w czasie, gdy pierwszenstwo dzierzy gos-
podarstwo spoteczne, zorganizowane jak sie méwi dla ubogich,
ktorych liczba wzrasta w miare organizowania gospodarczego,
w czasie, w ktorym przymusowa organizacja gospodarcza chwyta
i najmniejszego w swoje tryby, w czasie, w ktorym proces gos-
podarczy wecigga takze i chrzescijanina i rozporzadzenia Ko-
Sciola w swoje obroty. Gdziez jest ubo6stwo ewangeliczne?
Czyz nie zagraza dzi$ niebezpieczenstwo, by zzewnatrz pa-
trzac, uwaza¢ ubostwo w Kosciele za pewng wyrafinowa-
ng. forme bogactwa, za mianowicie wyzwolenie od débr ma-
terjalnych, ale i1 za ochronienie sie od wszelkiej niedoli
i wszelkiej niewygody ? Czyz nie jest rzeczg konieczng, by
w Kosciele ideat ubostwa wystgpit konkretnie i dotykalnie? Nikt
nie bedzie dzi$ twierdzit, ze Koscidt posiada, za wiele bogactw.
Ale czyz jest dostatecznie wyraznem, ze ubodzy sg skarbami
Kosciota, ze Kosciot kocha ubostwo, ze zyja w Kosciele nasla-
dowcy ubogiego Jezusa, ze postowie Ewangelji wedrujg z miej-
sca na miejsce bez pieniedzy i bez mieszka?

Los Kosciota i catego spoteczenstwa chrzescijanskiego zalezy
obecnie w wiekszej mierze niz sie to sadzi, od ideatu ubo6stwa
i od podtrzymywania tego ideatu. Moze wiecej zalezy od strze-
zenia tego ideatu niz od zorganizowanego zwalczania ubdstwa.
A moze nawet najlepszem zwalczaniem ubdstwa jest obecnie
podtrzymywanie ideatu ubostwa.

Ze mysli reformatorskie Dantego byly najscislej zwigzane
z ideatem ubostwa, wyptywato to z warunkéw owczesnej epoki.
A takze Sw. Franciszek utrzymywat, ze Kosciét bedzie sie budo-
wat ubostwem zakonu, i przyjmie je dla siebie. Mniejsza o to,
czy miat stusznos$¢ czy nie, pewnem jest jednakze, ze podtrzy-
mywanie ideatlu posiada najdonio$lejsze znaczenie, tak dla Ko-
Sciota-jak i dla spoteczenstwa. Tylko wtedy, gdy okaze sie kon-
kretnie i widocznie, ze Kosciét nie zapomniat o owem ,biada",
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wyrzeczonem do bogatych i ze pragnie ozuwi¢ ubogie zucie. Je-
zusa, beda bogaci we wiasciwy sposob wykorzystwac swe dobra,
materjalne, a ubodzy poznajg nico$¢ dobr doczesnych*,

wedt. Caritas.

WALKA Z BOGIEM W NIEMCZECH.

W wydawnictwie ,,Stiddeutsche Monatshefte” ukazat sie specjalny ze-
szyt, poSwiecony ,walce z Bogiem“, w ktorym znajduje sie bogaty materjat,
omawiajacy ruch ateistyczny i antireligijny, ktéry ostatniemi czasy szerzy
sie w Niemczech.

Ernest Drahn, dawniejszy socjalista, w rozprawie: ,Stopnie rozwoju
proletarjacko-socjalistycznego ateizmu” podaje jasny obraz rozwoju i wspot-
czesnego straszliwego stanu proletarjackiego ruchu anti-religijnego. Widzi
on w komunizmie teoretycznym i komunizmie thumoéw pewien rodzaj re-
ligji, z ktorej wyptywa nienawis¢ komunistow do religji. Ale propaganda
ateistyczna i walka z religja i Kosciotem nie jest wiasciwoscig tylko ko-
munizmu, ale wogdle catego socjalizmu. Socjalizm bowiem pragnie stac.sie
Swiatopogladem thuméw. Pismo ,Proletarische Freidenkerstimme” z dnia
30 czerwca 1930 roku, zamiescito nastepujgce stowa: ,Nalezy stwierdzic,
ze w dziedzinie walki z religjg zachodzi prawie zupetna jednomys$inos$¢ po-
miedzy socjalizmem a komunizmem”. Tylko formy tej walki sg rézne.

Od czasu jak istnieje w Niemczech agitacja socjalistyczno-komunis-
tyczna, istnieje tez propaganda ateistyczna i antireligijna. Najwazniejszg
czescig rozprawy Drahna jest opis walki z religjg w Rosji. Po podaniu li-
czby zniszczonych kosciotdw i klasztoréw, i zamordowanych za religje,
omawia Drahn trzy gtowne stowarzyszenia, ktorych zadaniem jest walka
z Bogiem. Sg to: dla dzieci stowarzyszenie ,Pionieréw”, dla mitodziezy
»Komsomolcy”, a dla dorostych ,Bezboznicy” (w czerwcu 1930 roku li-
czylo to ostatnie stowarzyszenie 3, 5 milionéw cztonkéw). Glownem cza-
sopismem tego stowarzyszenia jest ,,Bezboznik”, ktéry az do 1928 roku
ukazywat sie w 20 milionach egzemplarzy, (wedlug katalogu wystawy so-
wieckiej na wystawie prasowej; nakfad w 1930 r. okoto 400.000). Jak bar-
dzo miodziez wycCwiczong jest w propagandzie anti-religijnej, mozna prze-
kona¢ sie z num. 11 z 1929 r. ,Bezboznika”, wedlug ktdrego w niektorych
szkotach moskiewskich nauczyciele polecajg uczniom zwiedza¢ pobliskie ko-
Scioty i zapisywaC nazwiska tych, ktorzy sie tam modla, a podawac je
wiadzom sowieckim. Stwierdza sie tam z zadowoleniem, ze niektdre dzieci
denuncjujag wiasnych rodzicéw, lub kolegbw. Otrzymujg one za to spe-
cjalng nagrode.

Niemiecka partja komunistyczna zaczeta sie od 1924 roku zajmowac
coraz wiecej kwestjg religijng, usitujac rownoczesnie zdyskredytowac stronni-
ctwo socjalistyczne. Od 1925 roku podejmuje ona coraz wigksze starania,
by opanowac catkowicie ruch wolnomys$iny w Niemczech. Udato sie jej to
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catkowicie. W Niemczech obecnie wedtug Drahna (wedtug spisu prenumera-
torow gtéwnych czasopism) komunistyczny zwigzek wolno myslicieli posiada
420.000 cztonkdw, socjalistyczny natomiast tylko 21.000.

Takze wsrdd dzieci i miodziezy szerzy sie coraz bardziej propaganda
anti-religijna. Obecnie w Europie znajduje sie 59 komunistycznych wyda-
wnictw dla dzieci i mtodziezy, dwa w Stanach Zjednoczonych, oSm w Ame-
ryce potudniowej, i szeS¢ w Azji, wszystkie zajmujg sie gorliwie propaganda
anti-religijng. Drahn wspomina tez o licznych w Niemczech komunistycznych
gazetach szkolnych, wydawanych na tabliczkach woskowych i na lichym
papierze Podr6ze dzieci do Rosji uzupetniaja jeszcze te propagande anti-re-
ligijng. Na dorostych wywierajg wptyw odpowiednie teatry, przedstawienia,
ilustrowane czasopisma, wieczory anti-religijne, wystawy. Na wystawie ,Ifa’
w 1930 roku znajdowat sie bogaty materjat anti religijny i anti-koscielny.
W 1931 roku zostata ona jednak w Berlinie z polecenia wiadz policyjnych
zamknietg; wielki transparent wposrodku hali wystawowej przedstawiat po-
tozenie kosciotbw na berlinskim planie miasta i opatrzony byt napisem:
.Czy wiesz, ile kosciotdbw znajduje sie w czerwonym okregu“?

W zakonczeniu swego artykutu stwierdza Drahn, ze dotychczas za-
miarem komunistycznej anti-koscielnej propagandy byto oddziatywaé odpy-
chajaco na caly Swiat mieszczanski. Przejawia sie to wyraznie we wszyst-
kich anti-religijnych pismach i czynach. W miedzyczasie spostrzegli jednak
komunisci, ze w ten sposob nie osiegna swego celu. Dlatego wydata nie-
miecka centrala komunistyczna tajny okdlnik, z ktorego ,Gazeta Kolonska'
z 21 kwietnia 1931 r. przytacza nastepujgce stowa: Centrala K. P. D.
stwierdza stanowczo, ze hatasliwe metody nie sg ,,odpowiednie do pozys-
kania tych robotnikow, ktorzy znajdujg sie jeszcze do pewnego stopnia
pod wptywem religji i Kosciota“, Uwaza ona, ze przy wszelkiej propagandzie
anti-koscielnej ,,brutalne i nietaktowne metody dziatajg ... tylko odpycha-
jaco®, Centrala ta zapowiada, ze pociggnie do odpowiedzialnosci tych agi-
tatorow, ktorzy postugujac sie tego rodzaju sposobami propagandy, stuza
tylko ,wrogom walki Klasowej".

Komiinistyczno-socjalistyczna walka z Bogiem nie jest juz walkg to-
czaca sie w pracowniach naukowych i pseudonaukowych, nie powstata ona
z upodoban nadwornych filozoféw, w guscie Voltaire’a, nie jest ona tez
juz eksperymentem materjalizmu i racjonalizmu, i nie jest takze gteboka
I powazng walkg duchowg wielkich niemieckich filozofow, jak Nietsche,
0 Bogu lub przeciwko Bogu, ale jest tylko politycznem narzedziem dla
tlumoéw, do wzniesienia wszech$wiatowego panstwa socjalistyczno-komunis-
tycznego.

Omawiajac ateistyczng i anti-chrzescijanska propagande socjalizmu
i komunizmu, nie nalezy zapomina¢, ze ojcem obydwoch tych kierunkéw,
takze i pod wzgledem S$wiatopogladu, jest liberalizm: liberalizm naukowy,
literacki i artystyczny. Liberalizm ten jeszcze dzi$ jest bardzo potezny.
Obraz zatem ruchu anti-chrzeScijanskiego, chcac by¢ zupetnym, musi takze
uwzglednia¢ i $wiatowy wplyw liberalizmu.

Omawiany tu zeszyt ,Suddeutsche Monatshefte® zapoznaje z meto-
dami walki z Bogiem. Tylko poznawszy te metody mozna im skutecznie
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przeciwdziata¢. Ruch anti-religijny liczy (przynajmniej dotgd) gtownie na
nizsze instynkty. Baron Aretin wyraza sie w sposéb nastepujacy o tej walce:
W tym ataku nienawisci przeciwko Bogu nie okazuje sie nigdzie najmniej-
szy Slad jakiej$ duchowosci. W tej szatarskiej kampanji przejawia sie obu-
rzajgca, zmystowa brutalno$¢ i gtupota prawie zupetnie zwierzecego braku
ducha. Ale byloby rzecza bardzo niebezpieczng, by z tej optakane] nizszo-
$ci wnioskowac¢ 0 jej niemocy. Strojenie sie w zdobycze minionej wiedzy,
moze budzi¢ u$miech politowania, jednak na tlunry nie wyksztatconych lub
pot inteligentow, dziata to oszatamiajgco i napetnia kazdego niedojrzatego
pseludc_) inteligenta duma z opanowania jakoby wiedzy i madrosci catych
stuleci*

Trzeba wiec stang¢é do walki 0o obrone naszego chrzescijanstwa. Znisz-
czone sg Swigtynie i klasztory w Rosji, kolegja i Koscioty w Hiszpanii. Czyz
dopuscimy do tego, by sie w gruzy posypaty i nasze Swigtynie?

wedt. Schonere Zukunft.

ZE SPRAW ZYCIA KATOLICKIEGO.

Katolickie szkoty w Ameryce.— Instytut katolicki w Anglji.— Protestantyzm w Chinach.—
Brak powotann we Ftancji

Katolickie szkoty w Ameryce, cho¢ dziatalno$¢ ich jest godng podzi-
wu, z powodu stosunkdw, w jakich pracuja, muszg ciezko walczy¢é o swoj
byt.... ,Kto zna dzisiejsze potozenie szkolnictwa katolickiego w Stanach
Zjednoczonych -  pisze tygodnik katolicki ,,America® — nie moze twier-
dzi¢, ze walka o zakfadanie szkot chrzescijanskich zostata wygrang w catym
kraju. Blizsze prawdy jest twierdzenie, ze na mocy wyrokéw najwyzszego
sadu niektore wazne bitwy zostaty wygrane, aie ze wiasciwie walka ta do-
piero sie zaczela. Szkoly katolickie, powiada inny artykut tego tygo-
dnika, — majg mato pieniedzy, natomiast w kazdym stanie wielu nieprzy-
jaciot. Nasze szkoty powszechne ze swemi 2 i p6t miljonami dzieci i swe-
mi niepewnemi dochodami sprawiajg obok 25 miljonéw dzieci, uczeszczaja-
cych do bogato wyposazonych szkét panstwowych, wrazenie ubdstwa.
»Fundacja uniwersytetow Harvard, Yale, Kolumbia, Chicago, wynosi pomie-
dzy 108 a 59 miljonami dolardw, za$ dziewieciu innych uniwersytetow
przeszto 5 miljonébw dolaréw, a innych jeszcze dwudziestu o$miu uni-
wersytetow przeszto 5 miljonéw dolaréw; zaden jednak z uniwersytetow
katolickich nie ma ponad 3 miljony dolaréw, a wszystkie razem nie majg
tyle, ile ma uniwersytet w Kalifornji ze swemi 14 miljonami dolaréw”. ,Pod
innym wzgledem, naprzyktad odnosnie do budynkéw i urzadzen, nie dadzg
sie wcale uniwersytety katolickie poréwnaé z nie-katolickiemi... W Kkraju,
ktory wielkg przywigzuje wage do strony zewnetrznej i tatwo zapomina,
ze istotnego znaczenia szkoty nie mozna mierzy¢ pieniedzmi i iloScig labo-
ratorjow biologicznych, sg te braki dla nas bardzo niekorzystne*. Niezalez-
nie od kryzysu gospodarczego walka o byt szkét katolickich jest tern tru
dniejsza, ze katolicy posiadajg bardzo nieznaczny wptyw w kolach urzedo-
wych. Wedtug oSwiadczenia, zamieszczonego w tygodniku ,,America’ tak
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prezydent, wice-prezydent, jak i wszyscy cztonkowie gabinetu i z malemi
tylko wyjatkami takze wszyscy sedziowie najwyzszego trybunatu sg nie-ka-
tolikami. W zadnym stanie niema gubernatora Kkatolika, a w 43 stanach
jest gubernator mason. Chociaz prawie szosta cze$¢ ludnosci jest katolicka,
Jednak posrod 435 cztonkow kongresu znajduje sie tylko 35 Katolikow,
a wsréd 96 senatoréw tylko szesciu katolikdw.

O potozeniu Kosciota katolickiego w Anglji, pisze dawny anglikanski
teolog Douglas Carter, ktory od 1927 roku jest katolikiem, w ,,Nouvelle revue
théologique®, ze zagraza mu ,prawdziwe niebezpieczenstwo" tak samo jak
wihadciwie  wszystkim  mniejszosciom, ,pochioniecia  przez  sasiadow’
i ze w najblizszych latach trzeba sie bedzie liczy¢ z powaznym kryzysem,
oraz z prawie nieznacznym wzrostem nawrdcen na Kkatolicyzm. ,Kosciot
potrzebuje gwattownie ludzi $wieckich wyksztalconych, obeznanych z nie-
katolickim $wiatopogladem. Jestem rowniez przeSwiadczony — pisze w dal-
szym ciggu 6w teolog ze stanowisko prasy katolickiej wzgledem angli-
kanizmu utrudnia wielu Anglikom droge do Rzymu. Uprzedzenia Anglikow
moze rozproszy¢ tylko spokojne rozpatrzenie rzeczy, a niezyczliwe zarzuty
budza tylko sprzeciw. Sadze nawet, ze Koscidt nic nie straci na tern, jesli
jego prasa przestanie wogole zajmowac sie anglikanizmem.’

Kardynat Bourne, donosi La Croix, zatozyt obecnie w Londynie Insty-
tut Kkatolicki wyzszych studjow, i pierwszy kurs otwarty zostat w paZdzier-
niku b. r. Instytut miesci sie w lokalach oddanych do jego rozporzadzenia
przez Katolickie Towarzystwo prawdy, wielkg organizacje propagandy ka-
tolickiej w Anglji. Kierownictwo instytutu powierzone zostato radzie admi-
nistracyjnej, obejmujacej 12 cztonkéw, wybieranych posrdd dostojnikéw ko-
Scielnych 1 $wieckich w Anglji, ktorej przewodniczy Mgr. Goodier. arcybi-
skup Hieropolis, przebywajacy w Londynie. Celem tego instytutu jest udzie-
lanie wyzszej wiedzy religijnej osobom S$wieckim obojga pici, a zwilaszcza
cztonkom stowarzyszen nauczycielskich tak Swieckich jak i duchownych.
Na razie instytut ograniczyt sie do otwarcia kursdw wieczornych, odbywa-
jacych sie od 6-ej do 9-ej godziny, a obejmujacych filozofje scholastyczna,
teologje dogmatyczng, histoije Kosciota i nauke Pisma $w. O ile $rodki na
to pozwolg, dodany zostanie jeszcze kurs teologji moralnej, socjologji, nauk
przyrodniczych i t. d. Kazdy kurs obejmuje 60 wyktadow, rozdzielonych na
trzydzieSci tygodni i trzy lata nauki; kazdy rok konczy sie egzaminem,
a dyplom przyznany zostanie uczniom, ktorzy zdadzg z powodzeniem te
trzy egzaminy. Egzaminy odbywac si¢ beda dwa razy do roku: w lipcu
i pazdzierniku. Ceny wpisow ustalono na 3 gwineje rocznie (okoto 300-sta
frankdw) dla kazdego z kurséw. Katolickie towarzystwo Prawdy oddato do
rozporzadzenia uczniéw swojg czytelnie i bibljoteke, obejmujacg 14.000 to-
mow. Instytut ma zamiar nawigza¢ stosunki z podobnemi organizacjami
i zaktadami katolickiemi na kontynencie. Inicjatywa ta odpowiadajgca isto-
tnej potrzebie, jest nowym dowodem zywotnosci katolicyzmu w Anglji.
Kryzys funta nie wstrzymuje, jak widzimy, dziatalnosci katolikéw angielskich.
Wyniki Instytutu bedg miaty donioste znaczenie: uzyczy on elicie katolickiej
prawdziwie naukowego wyksztatcenia religijnego, i stworzy prawdziwg ko-
morke katolickich dziataczy i publicystow, ktorzy potrafig broni¢ swoich
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przekonan i swoich praw, a w razie potrzeby wystgpi¢ czynnie, wreszcie
odegra on prawdopodobnie pierwszorzedng role przy zakfadaniu uniwersyte-
tow lub wydziatow katolickich, ktére ma zamiar stworzyé kardynat Bourne,
jak tylko okolicznosci pozwolg urzeczywistni¢ to przedsiewziecie.

Pomimo ze protestantyzm chinski ze swoim p6t miljona wyznawcéw
pozostaje liczbowo daleko w tyle poza 2 i p6t miljonami katolikow, potra-
fit on, jak pisze apostolski delegat Celso Constantini w miesieczniku me-
djolanskim: ,Vita e Pensiero“, wywrze¢ silny wptyw na zycie umystowe
chinskie. Po pierwszym wybuchu rewolucji zabrali sie misjonarze prote-
stanccy ponownie z wielkim zapatem do pracy. Dobrze urzadzonemi wyz-
szemi szkotami i uniwersytetami, ksigzkami i czasopismami, sportami i roz-
nerni  zwigzkami towarzyskiemi, zdotali oni pozyska¢ wpltyw na warstwy
wyksztatcone spoteczenstwa. Gdy po rewolucji zebrat sie pierwszy parla-
ment, znajdowato si¢ w nim, wposrod 800 postow, 18 protestantow i tylko
jeden katolik. W rzadzie narodowym zasiadto raz 6, a raz 8 ministrow
protestanckich... Sunyatsen, zatozyciel republiki, byt protestantem, i obec-
nie na czele rzadu stor protestant... Wiele kobiet protestanckich zdobyto
wyzsze nowozytne wyksztatcenie, pisujg one do dziennikdw i wystepujg na
zgromadzeniach jako moéwczynie.

Wyniki dtugich badan nad francuskiem duszpasterstwem od 1900 do
1930 roku ujmuje O. Doncoeur w nastepujgce zdania w artykule, umiesz-
czonym w paryskim miesieczniku ,,Etudes”. ,,Ubytek okoto 13.000 Swiecen
kaptanskich, a wiec tak wielki, jak gdybysSmy rocznie tracili cate duchowien-
stwo wielkiego biskupstwa — poczatek tego upadku wskutek rozpoczetego
przez Combes’a przeSladowania, oraz przyspieszenie tego ubytku w czasie
wojny — w nastepnem pietnastoleciu zupetnie niewystarczajacy przybytek —
stosunkowo najwigkszy brak kaptanow w najgesciej zaludnionych okregach
kraju za powolne dostosowywanie sie do spotecznych wymagan dusz-
pasterstwa”.

$
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DOBRO | ZLO W NOWOCZESNEJ PEDAGOGJI.

Ujmowanie zagadnienia dobra i zla nalezy w najnowszej pedagogice
do tych zagadnien, ktorych rozwigzanie najbardziej odbiega-od rozwigzan
podawanych przez zasady chrzescijanskie. Dlatego podajemy ponizej rozwa-
zanie na ten temat wedtug czasopisma Civilta Cattolica.

Chcemy tu przedstawi¢ gtéwne, mozliwe do przyjecia zasady, tak
w teorji jak i w praktyce, nowej pedagogji, stosowanej obecnie specjalnie
we Wiloszech, gdzie metody te okazaly sie czesto w praktyce lepszemi od
swoich falszywych teoryj.
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Gtowne systemy pedagogji tak zwanej ,,nowej“, w przeciwienstwie
do pedagogji tradycyjnej i chrzeScijafiskiej, mozna podzieli€ na dwa ro-
dzaje: systemy pozytywistyczne i systemy idealistyczne. Wydajg sie one
sprzeczne, jest to jednak tylko pozorne, gdyz sg to tylko dwie formy monizmu,
w ktorym ostatecznie sie schodza. Pozytywizm powiada wszystko jest ma-
terjg i zjawiskiem, bedgcem w ciggtej ewolucji i przemianie wiecznej, bez
poczatku i konca. Idealizm za$ powiada: wszystko jest duchem, w ciggtym
ruchu, bez poczatku, ani konca. Przeciwienstwo ich jest tylko stowne. Kazdy
z tych kierunkow przyjmuje jedng jedyng rzeczywistos¢, ktdrg jedni nazy-
wajg materja, lub zjawiskiem, a drudzy Duchem.

Nastepstwa teoretyczne i praktyczne, moralne i pedagogiczne obydwoch
tych kierunkéw sa identyczne, to znaczy: Bdg transcedentalny, osobowy,
odrebny od S$wiata, nie istnieje, a zatem moralnie niema zadnego najwyz-
szego | zewnetrznego autorytetu, i czlowiek zalezy tylko od siebie samego;
niema réwniez prawdy niezmiennej, ani obowigzujacego wszystkich prawa
moralnego, ani réznicy pomiedzy dobrem a zlem; wobec tego, pedagogicz-
nie rzecz te biorgc, moze istnie¢ tylko samo wychowanie, w ktérem nie na-
uczyciel kieruje wychowankiem, ale wychowanek nauczycielem.

Idealizm pedagogiczny.

idealistyczna teorja pedagogiczna utrzymuje, ze pedagogja jest iden-
tyczng z filozofjg, poniewaz — jak twierdzg idealisci — wychowanie jest
stawaniem sie, to znaczy jest samym Duchem w nieustannem stawaniu sie.
Tu wychowanie i rzeczywistos¢ schodzg sie razem. W akcie jedynym
samo-swiadomosci znikajg réznice tradycyjne pomiedzy nauczycielem a ucz-
niem, nauka a nauczaniem, szkolg a zyciem,: wszystko to sg tylko rdzne
momenty jednego stawania sie¢ Ducha. Dlatego pedagogja, ktora jest filozo-
fija wychowania, moze by¢ utozsamiona z filozofjg Ducha.

Wedtug tej teorji, Duch, ktdéry jest aktem naszej mysli, nie tej lub
owej jednostki, ale podmiotu powszechnego, to znaczy ,Ja transcedentalne”,
stwarza wszystkie momenty, jako rozne pomiedzy soba, by je nastepnie
wchtong€, uznawszy ich identyczno$¢ z wiasng Swiadomoscia.

,Ja' — twierdzag dalej idealiSci — stawia nieustannie te rdznice,
a nastepnie jg absorbuje, poprzez rozne formy i kategorje, jak sztuka, ktora
stawia tylko podmiot, religja, stawiajaca czysty przedmiot, filozofja synteza
obydwdch. W dziedzinie wychowania, proces wychowania winien rozwija¢
sie w tych trzech formach: wychowanie estetyczne, wychowanie religijne
i wychowanie filozoficzne, ktore jest ostatecznym celem catego procesu wy-
chowania.

Prawdg jest, ze pedagogja jest zarazem i naukg i sztuka. Jako nauka
jest ona odrebng od filozofji, od ktorej bierze zasady, wyprowadzajac
z nich wnioski. Jako sztuka, wyprowadza swoje normy z doSwiadczenia
i stosuje je w praktyce, jak wszystkie sztuki i nauki praktyczne. Religja
za$ nie jest zadng ,kategorjg“, ani ,,momentem” tak zwanego ,,Ducha“
ale jest naukg o stosunku cztowieka do Boga, jako pierwszego poczatku
i ostatecznego celu cztowieka.
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Religja i sztuka.

Pomimo jednak, ze teorje idealistyczne okazaty sie fatszywemi w Swie-
tle prostego zdrowego rozumu, jest rzecza ciekawa, ze idealisci przyczynili
sie do stworzenia niektorych metod pedagogicznych dobrych i pozytecz-
nych — dwoch mianowicie — wposrod wielu ztych i szkodliwych.

Pierwsza, wprowadzajaca nauke religji do szkot elementarnych, jest do-
skonatg, nie jest jednak rzeczg nowa i nie trzeba bylo czeka, by dopiero
pedagogja idealistyczna uznata religje za konieczng podstawe i uwienczenie
wychowania.

Druga rzeczg dobrg, a przytern przewaznie rzeczg nowa, jest wprowa-
dzona przez pedagogje idealistyczng do szkdt elementarnych sztuka. Cho-
ciaz bowiem zdawano sobie sprawe, ze dziecko skfania sie ku sztuce i temu
co sie f#aczy z wyobraznig, nie liczono sie z tern jednak dostatecznie, tak,
jak ta sprawa na to zastuguje w szkotach elementarnych.

Pamietamy wszyscy z czasow naszego dziecinstwa sktonno$¢ do bu-
dowania, ozdabiania, rysowania, zamazywania réznemi malowidtami naszych
zeszytow i ksigzek. ,Prawie kazde dziecko przed pojsciem do szkoty ry-
sowato samorzutnie® — powiada rozporzadzenie rninisterjalne z dnia 11 li-
stopada 1923 roku, dodajac stusznie, choC nieco przesadnie: ,,Wstrzymy-
wac zywiotowg sktonno$¢ do rysowania, znaczy szkodzi¢ duchowemu rozwo-
jowi dziecka“

Dlatego obok $piewu, koniecznem jest wprowadzi¢ do nauczania ele-
mentarnego nauke samodzielnego rysunku, w ktérym dziecko wyraza swoje
wrazenia | spostrzezenia, ktére zauwazylo i w sposob w jaki je zauwazyto.
Wedlug powyzszego rozporzadzenia ministerjalnego nauka rysunku winna
posiada¢ trzy stopnie: 1) wskazowki nauczyciela i pierwsze Cwiczenie sa-
modzielne ucznia; 2) rysunek z pamieci i pierwsze zapoznanie Sie z propor-
cja, ksztattem i barwa; 3) rysunek samodzielny z rzeczywistosci i plerwsze
uwzglednienie wiedzy technicznej w rysowaniu.

Obecnie w pedagogji idealistycznej we Wioszech przejawity sie dwa
kierunki: pierwszy czysto filozoficzny, usitujgcy usung¢ wszelkg dydaktyke
i metodologje wychowawczg, a zwracajacy sie ku studjom nad historjg wy-
chowania | pedagogji, oraz drugi, ktorego przedstawicielem jest Lom-
bardo-Radice, ktéry usituje pojmowal pedagogje jako sztuke i wprowa-
dzi¢ programy tak zwanej ,szkoty tworczej”. Kierunek ten opiera sie na
filozofji Benedetta Croce, ktéra uwaza sztuke za rzecz czystej intuicji i for-
me plerwotng Swiadomosci, a zatem i za wiasciwg Swiadomosé dziecka,
ktora jest fantastyczng i poetyczng raczej niz pojeciowg i naukowa, przy-
pisuje zasadniczg doniosto$¢ wychowaniu estetycznemu, ktéremu wyzna-
czono szeroki zakres w szkotach elementarnych. Procz tego, w zwigzku
Z dzisiejsza teorjg idealistyczna, podkresla gtownie pierwiastki i czynniki
tworcze i spontaniczne w wychowaniu, i pod tym wzgledem zbliza sie do
pedagogji pozytywistycznej, i zajmuje sie doswiadczalnem badaniem zagadnien
wychowawczych. Dlatego przyjmuje i popiera programy Miedzynarodowej
Ligi nowego wychowania, na ktorej czele stoi Instytut Rousseau w Genewie.

@@ D. n.
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Podobnie. Wykazano (R. 111/ ze ciala w przyrodzie po-
ruszaja sie i dziatajg dla celu, chociaz celu nie poznaja,
opierajgc sie na tem, ze zawsze albo przewaznie wydarza sie
im to, co jest najlepsze; i nie inaczej byltyby uczynione,
gdyby byty uczynione sztucznie. By za$ rzeczy nie znajace
celu dziataty dla celu i odpowiednio osiggaty ten cel, jest
mozliwem tylko wtedy, gdy porusza je kto$, kto zna cel; jak
naprzyktad +tucznik Kieruje strzate do celu. Cale dziatanie
natury musi wiec by¢ kierowane przez jakas wiedze. To za$
musi sie czyto posrednio, czy bezposrednio, sprowadzi¢ do
Boga; wszelka bowiem nizsza sztuka, czy nizsze poznanie
przyjmuje zasady od wyzszych, jak to wida¢ takze w naukach
spekulatywnych i praktycznych. Bo6g wiec przez Swag Opa-
trznos$¢ rzadzi Swiatem.

Co wiecej. Rzeczy roéznigce sie co do natury, schodzg
sie w jednym porzadku tylko, o ile je w jedno zbierze jaki$
porzadkujacy. We wszechswiecie za$ istniejg rzeczy sie roz-
nigce i majagce sprzeczne natury, ktore jednak wszystkie scho-
dza sie w jednym porzadku, dziatajac jedne na drugie, lub
tez pomagajac, lub kierujac jedne drugiemi. Musi wiec istnieé
jeden porzadkujacy i rzadzacy wszechswiatem.

Co wiecej. Nie mozna wyznacza¢ zjawiskom towarzy-
szacym ruchom ciat niebieskich powodu z koniecznosci natu-
ry; niektére z nich bowiem majg wiecej ruchéw i ruchy zupeinie
odmienne od innych. Uporzgdkowanie ich ruchéw musi wiec
pochodzi¢ od jakiejs Opatrznosci. A zatem tak samo musi
od Opatrznosci pochodzi¢ uporzadkowanie wszystkich pod-
rzednych ruchéw i dziatan, ktére zalezg od powyzszych
ruchow.

Podobnie. Im co$ jest blizsze przyczynie, tem bardziej
uczestniczy w jej skutku. Stad, jesli jakie$ jednostki tem dosko-
nalej w czems uczestniczg, im bardziej sie do jakiej$s rzeczy
przyblizaja, jest to znakiem, ze owa rzecz jest przyczyna tego,
w czem one w rézny sposOb uczestniczg; naprzykiad, gdy
co$ jest cieplejsze w miare jak sie zbliza do ognia, jest to
znakiem, ze ogien jest przyczyna ciepta. Widzimy za$, ze im

Summa Filozoficzna. 11
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rzeczy sa blizsze Boga, tem sg doskonalsze; w nizszych cia-
tach bowiem, ktére sa najdalszemi od Boga, jako ze natura
ich jest do Boga najmniej podobna, widzimy czasem odsta-
pienie od zwykiego biegu natury, jak naprzykiad w potwor-
nych i innych przypadkowych stworach; nie zdarza sie to
za$ nigdy u ciat niebieskich, chociaz one pod pewnym wzgle-
dem podlegaja zmiennosci; i nie zdarza sie u rozumnych
substancyj oddzielonych. Jest wiec jasnem, ze BO&g jest przy-
czyna calego porzadku wszechswiata. Rzgdzi On wiec Swa
Opatrznoscig catym wszechswiatem.

Co wiecej. Jak tego powyzej dowiedziono, Bog wszyst-
kie rzeczy powotal do bytu nie z koniecznosci natury, lecz
przez rozum i wole. Rozum Jego za$ i wola nie moze miec
innego celu ostatecznego niz Jego wiasng dobroé¢, mianowicie
udzielanie sie jej rzeczom, jak wynika z tego, co powiedzia-
no powyzej (Ks. I, R. LXXV i nastepne). Rzeczy za$ uczest-
niczg w dobroci bozej sposobem podobienstwa, o ile same
sg dobre. Najwyzszem za$ dobrem ws$rdéd rzeczy, ktére po-
wotatl do bytu, jest dobro porzadku wszechswiata, ktére jest
najdoskonalsze, jak moéwi Filozof (XI Metaph.), z czem sie
takze zgadza Pismo $w. Ks. Rodzaju 1,31, gdzie powiedziano:
Widziat Bog Wszystkie rzeczy, ktére byt uczynit, i byly bardzo do-
bre, o poszczegdlnych dzietach za$ moéwi tylko, ze byty dobre.

To wiec, czego przedewszystkiem Bdég chce i co sprawia,
jest to dobro porzadku rzeczy, ktérych BOg jest przyczyna.
Porzadek za$ wprowadza¢ wsréd rzeczy, jest to to samo, co
niemi rzadzi¢. Bég wiec sam rzadzi wszystkiem, Swym rozu-
mem i wola.

Co wiecej. Kazda rzecz, zmierzajgca do jakiegos$ celu,
troszczy sie gtdbwnie o to, co jest najblizsze ostatecznego celu;
inne cele sg bowiem takze do tego skierowane. Ostatecznym za$
celem woli bozej jest Jego dobroé¢, najblizszem Jej w rzeczach
stworzonych jest zas dobro, polegajace na porzadku wszech-
Swiata; do niego bowiem jako do celu jest skierowane kazde
dobro poszczegélne tej lub tamtej rzeczy, jak to, co mniegj
doskonate, skierowane jest do tego, co jest bardziej dosko-
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nate; dlatego tez widzimy, ze kazda czes$¢ istnieje dla swej
catosci. To wiec 0 co sie Bog najbardziej troszczy w rze-
czach stworzonych, jest to porzgadek wszechswiata. A zatem
Bég rzadzi wszechswiatem.

Podobnie. Kazda rzecz stworzona osigga swa ostateczng
doskonatos$¢ przez wilasciwe sobie dziatanie, ostatecznym bo-
wiem celem i doskonatoscig rzeczy musi by¢ albo samo
dziatanie, albo jego kres, albo skutek; forma zas, wedlug
ktérej rzecz istnieje, jest pierwsza doskonatoscig, jak to wi-
da¢ w Il de Anima. Porzadek za$ rzeczy powotanych do bytu
wedtug rozréznienia natur i ich stopni, pochodzi od madrosci
bozej, jak to wykazano w Il Ksiedze (R. XLV/ Od madrosci
bozej pochodzi zatem takze porzadek dziatan, przez ktére
rzeczy zblizajg sie bardziej do swego ostatecznego celu. Kie-
rowa¢ za$ dziataniami rzeczy do celu, znaczy rzadzi¢ niemi.
Bog zatem Opatrznoscig swej madrosci rzadzi i kieruje rze-
czami.

Dlatego tez Pismo $w. wyznaje, ze BOg jest Panem
i Krélem, wedlug stéw Psalmu XC1X, 2: Pan jest Krélem, i po-
dobnie (Ps. XLV1 8); Krolem Wszystkiej ziemi Bog', jest bowiem
rzecza krola i pana, by sprawowat rzady nad swymi pod’
danymi. Stad tez Pismo $w. przypisuje bieg rzeczy rozkaza-
niu bozemu, Job IX, 7: On przykazuje stoncu i nie Wschodzi,
i gwiazdy zamyka jakby pod pieczecig; a w Psalmie (CXLVIII, 6)
powiedziano: Dat ustawe, ktdéra nie przeminie.

W ten spos6b usuwa sie blad starozytnych filozofow
przyrody, ktoérzy twierdzili, ze wszystko powstaje z koniecz-
nosci materjalnej, z czego wynikato, ze wszystko zalezy od
przypadku, a nie od porzadku opatrznosciowego.

ROZDZIAL LXV.

ZE BOG ZACHOWUJE RZECZY W BYCIE.

Z tego, ze Bo6g rzadzi przez Swa Opatrznosé, wynika,
ze zachowuje rzeczy w bycie.
11
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Pod rzady bowiem podpada wszystko to, przez co rze-
czy osiagajg swoj cel. O tyle bowiem moéwi sie, ze rzeczy sg
rzadzone, o ile zostajg skierowane do celu. Do celu ostatecz-
nego zas, ktory Bo6g zamierza, mianowicie do dobroci bozej,
sg rzeczy skierowane nietylko przez to, ze dziataja, lecz
takze przez to, ze istnieja; o ile bowiem istnieja, majg podo-
bienstwo do dobroci bozej, ktéra jest celem rzeczy, jak to
powyzej powiedziano (R. XIX). Jest wiec rzecza opatrznosci
bozej, by zachowata rzeczy w bycie.

Podobnie. Jedno i to samo musi by¢ i przyczyna rzeczy
i przyczyna jej zachowania; zachowanie rzeczy bowiem jest
tylko dalszym ciagiem jej istnienia. Wykazano za$ powyzej
(Ks. 11, R. XXIII i nast.), ze Bég przez swodj rozum i wole
jest przyczyna istnienia wszystkich rzeczy. A zatem przez
rozum i wole zachowuje wszystkie rzeczy w bycie.

Podobnie. Zaden poszczegélny jednoznaczny czynnik
nie moze by¢ absolutng przyczyng gatunku; naprzykiad ten
cztowiek nie moze by¢ przyczyna gatunku ludzkiego; bytby
bowiem przyczyna kazdego czitowieka, a wiec i siebie sa-
mego, co jest niemozliwem. Moébwigc zas wiasciwie, ten o0so-
bnik jest przyczyng tego osobnika. Ten osobnik istnieje
zas o tyle, ze natura ludzka istnieje w danej materji, bedacej
pierwiastkiem jego wyosobnienia. len dany osobnik jest
wiec przyczyng owego osobnika tylko o tyle, ze jest
przyczyng, iz forma cztowieka powstaje w danej materji.
1 to ma by¢ podstawg zrodzenia tego osobnika. Jest wiec
jasnem, ze ani ten osobnik, ani zaden inny jednoznaczny
czynnik w naturze przyczyna nie jest, z wyjatkiem tylko o ile
jest przyczyna zrodzenia tego lub innego osobnika. Musi wiec
gatunek ludzki mie¢ jaka$ czynng przyczyne dziatajacg sama
przez sie; okazuje to samo jego ztozenie i porzadek czesci zaw-
sze jednakowy, chyba, ze przypadtosciowo co$ temu przeszko-
dzi. | tak samo ma sie rzecz we wszystkich innych gatunkach
rzeczy w przyrodzie. Ta przyczyna jest zas Bdg, czyto po-
Srednio, czy bezposrednio; wykazano bowiem (Ks. 1, R. XIlll,
ks. I, R. XV), ze jest On pierwsza przyczynag wszystkich
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rzeczy. Musi wiec taki by¢ Jego stosunek do gatunkéw rze-
czy, jaki zachodzi miedzy tym a tym rodzacym w naturze,
a zrodzeniem, ktérego jest bezposrednig przyczynag. Rodzenie
za$ ustaje, gdy ustaje dziatanie rodzacego. A wiec ustatyby
wszystkie gatunki rzeczy, gdyby ustato dziatanie boze. A za-
tem BOg przez Swe dziatanie zachowuje rzeczy w bycie.

Co wiecej. Chociaz rzecz istniejgca moze sie poruszac,
to jednak ruch nie nalezy do jej bytu. Rzecz cielesna nie
moze za$ by¢ przyczynag zadnej rzeczy, z wyjatkiem w odnie-
sieniu do ruchu; Zzadne cialo bowiem nie dziata inaczej jak
przez ruch, jak tego dowodzi Arystoteles (Vil Phys). Zadne
wiec ciato nie jest przyczyng bytu jakiej$ rzeczy jako bytu,
lecz jest przyczyna, ze rzecz jakas zostaje poruszong ku
istnieniu, to znaczy ku powstawaniu. Byt zas kazdej rze-
czy jest bytem przez uczestnictwo, skoro nic, oprécz Bo-
ga, nie jest swoim wiasnym hytem, jak tego dowiedziono po-
wyzej (Ks. I, R. XXII, Ks. Il, R. XV). Tak wiec Bog, ktory
jest Swoim bytem, musi by¢ pierwsza i samg przez sie przy-
czyna wszelkiego bytu. Tak sie wiec ma dziatanie boze do
bytu rzeczy, jak sie ma ruch cialta poruszajacego do powsta-
wania i poruszania rzeczy uczynionych,lub poruszanych. Jest
za$ niemozliwem, by powstawanie i poruszanie jakiej$ rzeczy
trwato dalej, cho¢ ustanie ruch poruszajgcego. Jest wiec rze-
cza niemozliwg, by trwat byt jakiejs rzeczy inaczej, jak tylko
przez dziatanie boze.

Co wiecej. Jak dzieto sztuki przypuszcza z goéry twor
natury, tak twor natury przypuszcza dzieto Boga Stworcy;
sztuka bowiem bierze materje swa od natury, natura za$ od
czynu stwoérczego Boga. Dzieta sztuki zachowuje za$ w bycie
moc tworéw natury, naprzykiad dom zachowuje trwatoscé
kamieni. Wszystkie rzeczy w naturze zostajg zatem zacho-
wane w bycie tylko mocg Boga.

Podobnie. Wpltyw czynnika nie pozostaje w skutku, gdy
ustaje dziatanie czynnika, chyba, Zze sie przemieni w nature
skutku. Formy bowiem rzeczy zrodzonych i ich wiasciwosci
pozostajg w nich po zrodzeniu az do konca, gdyz staja sie
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dla nich naturalnemi. | dlatego nawyki sg trudne do usunie-
cia, gdyz zamieniaja sie w nature; dyspozycje za$ i namie-
nosci czyto cielesne, czy zwierzece, pozostaja przez pe-

wien czas po dziataniu czynnika, lecz nie na zawsze, istniejg
bowiem jakoby przygotowujac droge ku naturze. Co za$ na-
lezy do natury rodzaju wyzszego, w zaden sposéb nie pozo-
staje po dziataniu czynnika; jak naprzykiad Swiatto nie po-
zostaje w osrodku przezroczystym, gdy sie usunie czynnik
osSwietlajagcy. Byt nie jest za$ naturg lub istotnoscia jakiejs
rzeczy stworzonej, lecz jedynie Boga, jak tego dowiedziono
w | Ksiedze (R. XXIl). Zadna wiec rzecz nie moze trwac
w bycie, gdyby sie dziatanie boze usuneto.

Co wiecej. Mamy dwa stanowiska w sprawie pochodze-
nia rzeczy; jednem jest stanowisko wiary, ze Bé6g najpierw
powotat rzeczy do bytu, drugiem jest stanowisko pewnych
filozoféw, ze rzeczy odwiecznie pochodza od Boga przez
emanacje. Lecz odnosnie do obydwdch tych teoryj nalezy
powiedzie¢, ze BOg utrzymuje rzeczy w bycie. Jesli bowiem
B6g powotal rzeczy do bytu po ich niebycie, musi byt, po-
dobnie jak i niebyt rzeczy, wynika¢ z woli bozej; B6g pozwolit
bowiem, by rzeczy nie istnialy, gdy tak chciat, i sprawit, ze
rzeczy istnialty, gdy tak chciat. Istniejg one wiec tak diugo,
jak ditugo chce, by istniaty. Wola Jego zachowuje wiec rze-
czy. Jesli ' zaS rzeczy pochodzg odwiecznie od Boga przez
emanacje, nie mozemy wyznaczy¢ czasu, ani chwili, w ktdrej
sie ta emanacja rozpoczeta. Albo wiec nigdy ich B6g nie
powotat do bytu, albo tez zawsze, jak diugo istniejg, ema-
nujg od Boga. Bog wiec Swem dziataniem zachowuje rzeczy
w bycie.

Dlatego tez powiedziano Zyd 1, 3: Noszac Wszystko stowem
mocy swej. Augustyn zas mowi IV super Gen ad litt. (R. XII)
Potega stworcy i moc wszechmocnego i Wszystko podtrzymujacego,
jest przyczyna istnienia wszelkiego stworzenia. Gdyby ta moc zostala
usunieta od stworzen, ktéremi rzadzi, przestatby tez réwnoczesnie

*) passiones.
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istnie¢ ich rodzaj i wszelka naturaby sie zapadta. Czitowiek gdy Wy-
buduje dom i usunie sig, to cho¢ sie on cofnie i przestanie pracowac,
praca jego pozostaje; ale gdyby Bog go nie podtrzymywat, $wiat nie
mogtby istnie¢ ani przez mgnienie oka.

W ten sposdb usuwa sie stanowisko wypowiedziane
przez uczonych w prawie Mauréw, ktorzy aby moc twierdzic,
ze Swiat potrzebuje podtrzymywania bozego, przyjeli, ze
wszystkie formy sg przypaditosciami, i ze zadna przypadiosé
nie trwa dwodch chwil, by w ten sposéb stawanie sie rzeczy
zawsze trwato; jak gdyby rzecz potrzebowata przyczyny czyn-
nej tylko jak diugo powstaje.— Stad tez mowi sie, ze niekto-
rzy z nich twierdzili, iz ciata niepodzielne, z ktérych jak po-
wiadajg, zlozone sg wszystkie substancje, ktore jedynie we-
dtug nich majg trwatos¢, mogtyby przez jaki$ czas istniec,
gdyby B6g usunat swe rzady od rzeczy. — Niektérzy z nich
mowia, ze rzeczy nie przestatyby istnie¢, gdyby Bog nie
sprawit w nich przypaditosciowo tego, by mogly przestac¢ ist-
nie¢. Wszystko to oczywiscie jest niedorzeczne.

ROZDZIAL LWI.

ZE TYLKO DZIALAIJAC PRZEZ MOC BOZA,
MOZE JAKAS RZECZ DAWAC BYT.

Z tego co powiedziano, jest rzecza jasng, Zze wszystkie
nizsze czynniki dajg byt tylko o ile dzialajga przez moc boza.

Dawa¢ byt moze bowiem jaka$ rzecz tylko o ile jest
bytem aktualnym. Bég za$ zachowuje rzeczy w bycie przez
Swag Opatrznosé¢, jak tego dowiedziono (R. poprz.). Z mocy
bozej zatem pochodzi to, ze co$ daje byt.

Co wiecej. Gdy jakie$s rézne czynniki zostaja uporzad-
kowane pod jednym czynnikiem, musi wspolny ich skutek
by¢ ich wiasnoscia odnosnie do tego, ze sa zlgczone, uczestni-
czagc w ruchu i w mocy owego czynnika; wiele rzeczy bo-
wiem tworzy jednos$¢ tylko odnosnie do tego, ze sg czems$ je-
dnem; jak naprzykiad wszyscy nalezacy do wojska przyczy-
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niajag sie do zwyciestwa, a powodujg je bedac pod dowddz-
twem wodza, ktéry wiasciwie jest sprawcag zwyciestwa. WYy-
kazano za$ w Pierwszej Ksiedze (R. XIIl), ze pierwszym
czynnikiem jest Bog. Skoro wiec byt jest wspolnym skutkiem
wszystkich czynnikéw, kazdy bowiem czynnik powoduje byt
aktualny, muszg one ten skulek powodowa¢ odnos$nie do
tego, ze sa podporzadkowane pierwszemu czynnikowi i dzia-
taja jego moca.

Co wiecej.- We wszystkich uporzgdkowanych przyczy-
nach dziatajgcych wiasciwym skutkiem pierwszego czynnika
jest to, co ostatnie odnosnie do porzadku powstawania,
a pierwsze odnosnie do celu; jak naprzykiad forma domu,
ktora jest wiasciwym skutkiem budowniczego, powstaje poé-
zniej niz przygotowywanie cementu i kamieni i drzewa, co
dokonywujg nizsi pracownicy, podporzadkowani budownicze-
mu. W kazdej za$ czynnosci gldbwna rzecza zamierzong jest
byt aktualny, a jest ona ostatnig odnosnie do porzadku po-
wstawania; gdy ono bowiem nastgpi, ustaje dziatanie pier-
wiastka czynnego i ustaje doznawanie pierwiastka biernego.
Byt jest wiec skutkiem wiasciwym pierwszego czynnika, mia-
nowicie Boga; i wszystko co -daje byt, czyni to, o ile dziata
przez moc boza.

Co wiecej. Wsrdd tych rzeczy, na ktére sie rozciaga
moc czynnika drugorzednego, najwyzszem co do dobroci i do-
skonatosci jest to, co podpada pod jego dziatanie przez
moc pierwszego czynnika; pierwszy czynnik uzupeinia
bowiem moc czynnika drugorzednego. Najdoskonalszym za$
ze wszystkich skutkéw jest byt; kazda bowiem natura lub
forma udoskonala sie przezto, ze istnieje aktualnie, i przyro-
wnuje sie do bytu aktualnego jak moznos¢ do samego czynu.
A zatem byt jest tern, co czynniki drugorzedne sprawiajg
przez moc pierwszego czynnika.

Podobnie. Porzadek skutkéw idzie za porzadkiem przy-
czyn. Pierwszym za$ z pos$roéd wszystkich skutkéw jest byt,
wszystkie inne sg bowiem pewnemi jego zdeterminowaniami.
Byt wiec jest skutkiem wiasciwym pierwszego czynnika,



169

a wszystkie inne sprawiajg ten skutek, o ile dzialajg przez
moc pierwszego czynnika. Drugorzedne za$ czynniki, ktore
niejako wyszczegollniajg i determinuja dzialanie pierwszego
czynnika, sprawiaja jako skutki sobie wiasciwe inne dosko-
natosci, ktoére byt determinuja.

Oproécz tego. Co jest takiem przez istotnosé, jest przy-
czyna wilasciwg tego, co jest takiem przez uczestnictwo; na-
przyktad ogien jest przyczyna wszystkiego, co sie pali. Bytem
przez swa istotnos¢ jest zas$ jedynie Bég, wszystko inne jest
za$ bytem przez uczestnictwo, tylko w Bogu bowiem byt jest
Jego istotnoscig (Ks. 1, R. XXII, Ks. I, R. XV). A zatem
byt kazdej rzeczy istniejacej jest wihasciwym skutkiem Boga,
tak, ze cokolwiek daje czemu$ istnienie, czyni to o tyle, o ile
dziata przez moc boza.

Dlatego powiedziano w Ks. Madrosci I, 14: Stworzyt Bog
Wszystko dla zycia. | w kilku miejscach Pisma $w. powiedziano,
ze Bo6g czyni wszystko. W Ksiedze De Causis powiedziano
takze, ze nawet inteligencja nie daje bytu, z Wyjatkiem o ile
jest boska, to znaczy, o ile dziata przez moc boza.

ROZDZIAL LXVILI.

ZE BOG JEST PRZYCZYNA DZIALANIA DLA
WSZYSTKICH, KTORZY DZIALAJA.

Z tego co powiedziano, okazuje sie jasno, ze Boég jest
przyczyng dziatania dla wszystkich, ktorzy dzialaja. Kazdy
dziatajacy jest bowiem w pewien sposéb przyczyna bytu czyto
substancjalnego, czy przypadtosciowego. Przyczyna bytu,
jak to wykazano (R. poprz.), moze za$ co$ by¢ tylko, o ile
dziata przez moc bozg. Kazdy dziatajgcy dziata zatem przez
moc boza.

Co wiecej. Kazde dziatanie, wynikajace z jakiejs mocy,
przypisuje sie jako przyczynie owej rzeczy, ktdra owg moca
obdarzyta; tak jak naturalny ruch ciat lekkich i ciezkich wy-
nika z ich formy, wedlug ktérej sa ciezkie lub lekkie, i dla-
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tego moéwi sie, ze przyczyng ich ruchu jest twoérca, ktory dat
forme (VIII Phys.). Wszelka za$ moc jakiegokolwiek dziataja-
cego pochodzi od Boga, jako od pierwszej podstawy wszel-
kiej doskonatosci. Skoro wiec wszelkie dziatanie wynika
z jakiej$ mocy, musi Boég by¢ przyczynag kazdego dziatania.

Co wiecej. Jest jasnem, ze wszelka czynnos¢, ktéra nie
moze trwaé, gdy przeminie wptyw jakiego$s czynnika, pocho-
dzi od tego czynnika; barwy naprzykitad nie moga by¢ wi-
dziane, gdy ustanie dziatanie stonca oswiecajgcego powietrze,
stad niema watpliwosci, ze stonce jest przyczyna okazywania
sie barw. To samo odnosi sie takze do ruchu gwaitownego,
ktéry ustaje, gdy ustanie gwattownos$¢ sity poruszajgcej. Jak
za$ BOg nietylko dat byt rzeczom, gdy pierwszy raz zaczely
istnie¢, lecz jest ich przyczyna jak diugo istnieja, zachowujac
rzeczy w bycie, jak to wykazano (R. LXV), tak tez nietylko
wtedy dat rzeczom moc dziatania, gdy one zaczety istniec,
lecz zawsze jest jej przyczyna w rzeczach. Stad, gdyby
ustata pomoc boza, ustatoby wszelkie dziatanie. Do Boga jako
do przyczyny sprowadza sie wiec dziatanie kazdej rzeczy.

Podobnie. To, co kieruje moc czynna do dziatania, na-
zywa sie przyczyng owego dziatania; pracownika bowiem,
zwracajgcego moc przyrody do jakiej$ czynnosci, nazywa sie
przyczyna owej czynnosci, jak naprzykitad kucharz jest przy-
czyng gotowania sie potrawy, spowodowanego przez ogien.
Lecz wszelkie kierowanie mocy do dziatania pochodzi prze-
dewszystkiem i w pierwszym rzedzie od Boga. Kieruje sie
bowiem wiladze czynne do wilasciwych im dziatah przez ja-
kis ruch, czyto ciata, czy duszy. Pierwszym poczatkiem obu
tych ruchéw jest za$ Bég. Jest On bowiem pierwszym poru-
szajacym catkowicie nieruchomym, jak tego powyzej dowie-
dziono (Ks. I, R. XIlIl). Podobnie takze wszelki ruch woli,
ktéry kieruje pewne wiadze do dziatania, sprowadza sie do
Boga jako do pierwszego przedmiotu pozadania i do pierw-
szego chcacego. Wszelkie dziatanie nalezy wiec przypisac
Bogu, jako pierwszemu i gtéwnemu dziatajagcemu.

Co wiecej. We wszystkich uporzadkowanych przyczy-
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nach dzialajacych muszg zawsze przyczyny poézniejsze dziatac
przez moc pierwszej przyczyny; jak w przyrodzie naprzykiad
nizsze ciata dziatajg przez moc ciat niebieskich; a w rzeczach
zaleznych od woli wszyscy nizsi pracownicy dziatajg wediug
rozkazu najwyzszego budowniczego. W porzadku zas przy-
czyn dziatajgcych Bo6g jest pierwszag przyczyna, jak to wyka-
zano w Pierwszej Ksiedze (tamze). A zatem wszystkie dru-
gorzedne przyczyny dzialajagce, dzialaja przez Jego moc.
Przyczyna dziatania jest za$ bardziej to, czego moca co$ zo-
staje dokonane; bardziej nawet niz to. co tego dokonywuje,
jak czynnik gtéwny bardziej jest przyczyna, niz narzedzie.
Boég jest wiec gtéwniejsza przyczyna kazdego dziatania, niz
dziatajace przyczyny drugorzedne.

Podobnie. Kazdy dziatajacy skierowany jest przez swe
dziatanie do ostatecznego celu; albo bowiem samo dziatanie
jest celem, albo rzecz dokonywana, ktéra jest skutkiem dzia-
tania. Kierowanie za$ do celu jest rzeczg Boga samego, jak
to wykazano powyzej (R. LX1V). Nalezy wiec powiedziec,
ze kazdy dziatajacy dziata przez moc boza. BOg jest zatem
przyczynag dziatania wszystkich rzeczy.

Dlatego powiedziano u lzajasza XXVI, 12: Wszystkie do-
bre uczynki sprawite§ nam. Panie; i Jan XV, 5: Bezemnie nic czy-
ni¢ nie mozecie; i Filip. I, 13: Bo6g jest, ktéry sprawuje w nas
i chcie¢ i wykona¢ Wedlug dobrej woli. 1 z tego powodu w Pismie
Sw. czesto przypisuje sie skutki naturalne dziataniu bozemu.
Jest On bowiem tym, ktory dziata w kazdym dziatajgcym
przez nature czy przez wole, jak powiedziano u Joba X, 10-11:
Azali n'e jak mleko udoite$ mie, i jak ser steze¢ mi sie kazate$?
Skérg i miesem oblokles mie, kosciami i zylami pospinate$ mig;
i w Psalmie (XVII, 14): Zagrzmiat Pan z nieba i Najwyzszy wy-
puscit swéj gtos, grad i wegle ogniste.
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ROZDZIAL LXVIII.

ZE BOG JEST WSZEDZIE.

Z tego co powiedziano okazuje sie, ze Boég musi by¢
wszedzie i we wszystkich rzeczach.

Poruszajacy bowiem i rzecz poruszana musza by¢ razem,
jak tego dowodzi Filozof w VII Physicorum. Boég za$ porusza
wszystkiemi rzeczami w ich czynnosciach, jak to wykazano
(R. poprzedni). Boég jest wiec we wszystkich rzeczach.

Podobnie. Wszystko, co jest czyto w miejscu jakiems,
czy w jakiejkolwiek rzeczy, w pewien sposéb jest z nig
w zetknieciu; rzecz cielesna jest bowiem w czem$ drugiem
jak w miejscu, wedle zetkniecia ilosci wymiernej, o rzeczach
niecielesnych mowi sie zas, ze istniejg w czem$ odnosnie do
zetkniecia sie mocy, skoro brak im ilosci wymiernej. Rzecz
niecielesna ma sie wiec w ten sposéb do tego, ze w czems
istnieje wedle sv/ej mocy, jak sie ma rzecz cielesna do tego,
ze istnieje w czem$ drugiem wedle swej ilosci wymiernej.
Gdyby za$ istniato jakie$s ciatlo majgce nieskoriczong ilos¢
wymierng, musiatoby ono by¢ wszedzie. Je$li wiec istnieje jakas
rzecz niecielesna, majgca moc nieskornczong, musi ona by¢
wszedzie. Wykazano zas w Pierwszej Ksiedze (R. XLII1), ze
Bog ma moc nieskonczong. Jest On zatem wszedzie.

Co wiecej. Jak sie ma przyczyna poszczeg6lna do sku-
tku poszczegoblnego, tak sie ma przyczyna powszechna do
skutku powszechnego. Musi za$ przyczyna szczegotowa ist-
nie¢ réwnoczesnie ze swym skutkiem szczegétowym; jak na-
przyktad ogien ogrzewa przez swg istotnos¢, a dusza przez
swg istotnos¢ daje zycie cialu. Skoro wiec BOg jest po-
wszechng przyczyng calego bytu, jak to wykazano w Drugiej
Ksiedze (R. XV), musi by¢ obecnym wszedzie, gdziekolwiek
sie znajduje byt.

Co wiecej. Gdy jakis czynnik istnieje réwnoczesnie
cho¢by z jednym tylko ze swych skutkéw, moze sie jego
dziatanie rozcigga¢ na inne rzeczy tylko za posrednictwem
tego skutku, dlatego, ze pierwiastek czynny i pierwiastek
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bierny musza istnie¢ réwnoczesnie; naprzykiad sita porusza-
jaca porusza réznemi cztonkami ciata tylko za posrednictwem
serca. JesSliby wiec Bog istniat réownoczesnie w jednym tylko
ze swych skutkéw, jak naprzyklad w pierwszej rzeczy po-
ruszanej, ktorg porusza bezposrednio, wynikatloby stad, ze
dzialanie Jego moze sie rozcigga¢ na co$ innego tylko za
posrednictwem tej rzeczy. Jest to za$ niestuszne. Jesli bowiem
dziatanie jakiego$ czynnika moze sie rozcigga¢ na inne rze-
czy tylko za posrednictwem czego$ pierwszego, musi ono od-
powiada¢ proporcjonalnie czynnikowi odnosnie do calej jego
mocy, inaczej nie mogitby czynnik postugiwacé sie calg swa
moca; tak naprzykiad widzimy, ze wszystkie ruchy powodo-
wane przez sile poruszajacg, moze wykonaé¢ serce. Niema
za$ zadnego stworzenia, przy pomocy ktdorego moznaby wy-
kona¢ wszystko, co moc boza zdolng jest uczyni¢, gdyz moc
boza nieskonczenie przewyzsza wszelka rzecz stworzong, jak
wida¢ z tego, co udowodniono w Pierwszej Ksiedze (tamze).
Niestuszne wiec jest powiedzenie, ze dziatanie boze rozcigga
sie na inne rzeczy tylko za posrednictwem czego$ pierwszego.
Nie jest wiec Bo6g obecny w jednym tylko ze Swych skutkéw,
ale we wszystkich. — Na jedno bowiem wyjdzie, gdyby ktos
powiedziat, ze jest On obecnym w kilku skutkach, a nie we
wszystkich; ilekolwiek bowiem sie wezmie skutkéw bozych,
nie wystarczag one do wykonania wszystkiego, co moc boza
zdolna jest uczynic.

Oproécz tego. Przyczyna dziatajaca musi istnie¢ réwno-
czesnie ze swoim najblizszym i bezposrednim skutkiem.
W Kkazdej rzeczy istnieje zas jaki$ najblizszy i bezposredni
skutek samego Boga. Wykazano bowiem w Drugiej Ksiedze
(R. XXI), ze tylko B6g moze stwarzac. W kazdej zas rzeczy
istnieje cos$, co jest spowodowane przez akt stworczy; a to
mianowicie w rzeczach cielesnych materja pierwsza;, w rze-
czach niecielesnych, ich nieztozone istotnosci, jak widac
z tego, co powiedziano w Drugiej Ksiedze (R. XV). Musi
wiec Boég by¢ réwnoczesnie obecny we wszystkich rzeczach,
zwlaszcza, ze nieustannie i zawsze te rzeczy ktore wywiodt
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z niebytu do bytu, w bycie zachowuje, jak tego dowiedziono
(R. LXV).

Stad powiedziano u Jeremjasza XXIII, 24: Niebo i ziemie
ja napetniam; i w Psalmie CXXXV1Il, 8: Jesli Wstagpie do nieba,
tame$ ty jest; i jesli Wstgpie do piekta, tame$ jest.

Tym sposobem wyklucza sie blad tych, ktérzy mowia,
iz Bog jest w pewnej okreSlonej czesci $wiata, naprzyktad
w pierwszem niebie, i w czesci wschodniej, i dlatego jest
poczatkiem ruchu niebios.— Powiedzenie to jednak moznaby
podtrzymaé¢, gdyby sie je prawidlowo rozumiato; gdyby
mianowicie rozumiec¢ je w ten sposob, ze Bog nie jest objety
jakas okreslong czescig Swiata, lecz ze poczatek wszelkiego
ruchu, ktéry Bo6g sprawia wedlug porzadku natury, rozpo-
czyna sie w jakiejs okreslonej czesci. Dlatego tez w Pismie
Swietem powiedziano, ze BOg jest szczegdlnie w niebie, we-
dtug stow lz. ost., I: Niebo stolica moja i Psalmu CXII1, 16:
Nieba niebioséw sg Panskie, i t. d.— Lecz z tego, ze poza zwy-
ktym biegiem rzeczy, Bog nawet w najnizszych ciatach spra-
wia co$, czego nie moze spowodowac¢ moc ciata niebieskiego,
okazuje sie z oczywistoscia, ze BOg jest bezposrednio obecny
nietylko dla ciat niebieskich, lecz takze dla najmniejszych
rzeczy.

Nie nalezy za$ przypuszczaé¢, ze Bog w ten sposob jest
wszedzie, jakoby byt podzielony w przestrzeni lokalnej, i je-
dna czes¢ Jego bylaby tu, a druga gdzieindziej, lecz jest caly
wszedzie, B6g bowiem nie posiada czesci, skoro jest zupeilnie
nieztozony.

Nie jest za$ nieztozony w ten sposéb co punkt, ktory
jest kresem ilosci ciaglej i z tego powodu ma w niej okre-
Slone potozenie; dlatego jeden punkt moze by¢ tylko w je-
dnem niepodzielnem miejscu. Boég zas$ jest niepodzielny, ist-
niejac jakoby catkowicie poza rodzajem ilosci ciagtej. Stad
konieczno$¢ Jego istotnosci nie przymusza Go do jakiego$
okreslonego miejsca, jakoby musial by¢ w jakiem$ miejscu,
istniat On bowiem od wiekéw przed wszelkiem miejscem.
Lecz niezmiennoscia Swej mocy dosiega wszystkiego, co
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znajduje sie w miejscu, gdyz jest powszechng przyczynag
bytu, jak to powiedziano (powyzej). Tak wiec gdziekolwiek
jest, jest caly; gdyz przez Swag moc nieztozona dosiega
wszystkiego.

Nie nalezy za$ przypuszczaé, by istniat w rzeczach tak,
jakby byt z niemi zmieszany; wykazano bowiem w Pierwszej
Ksiedze, ze nie jest niczyja ani materjg ani formag. Lecz jest
we wszystkich rzeczach sposobem przyczyny dziatajacej.

ROZDZIAL LXIX.

O ZDANIU TYCH, KTORZY ODMAWIAJA RZECZOM
W PRZYRODZIE WEASCIWYCH IM CZYNNOSCI.

To co powiedziano powyzej, dato niektéorym sposobnosé
do bitedu; mysleli oni mianowicie, ze zadne stworzenie nie
bierze udzialu w powodowaniu skutkéw naturalnych; i tak,
ze ogien nie grzeje, lecz ze BOg jest przyczyna ciepta
w obecnosci ognia; i to samo moéwig o wszystkich innych
skutkach naturalnych.

Usitowali oni blad ten poprze¢ argumentami, wykazujac,
ze zadna forma, ani substancjalna, ani przypadtosciowa nie
zostaje powotang do bytu inaczej, jak droga stwarzania.
Formy bowiem i przypadtosci nie moga by¢ uczynione z materji,
skoro materja w skitad ich nie wchodzi. Je$li wiec zostajg
uczynione, zostajg uczynione z niczego, to znaczy zostajg
stworzone. A poniewaz stwarzanie jest czynem Boga jedynie,
jak to wykazano w Il Ksiedze (R. XXI), wynika stad, jak
sie wydaje, ze BoOg jedynie powotuje do bytu formy, tak sub-
stancjalne jak przypadtosciowe.

Z twierdzeniem tern za$ zgadzato sie takze czesciowo
zdanie niektérych filozoféw. Poniewaz bowiem znachodzimy,
ze wszystko co nie istnieje samo przez sie, pochodzi od tego,
co istnieje samo przez sie, wydaje sie, ze formy rzeczy, kto-
re nie istnieja same przez sie, lecz w materji, pochodza od
form, ktére istnieja same przez sie bez materji; jakoby formy
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istniejgce  w materji byly pewnem uczestniczeniem we for-
mach, ktoére istnieja bez materji. | dlatego Platon przyjat,
ze gatunki rzeczy zmystowych sg pewnemi formami oddzie-
lonemi, i ze sg przyczyna bytu dla rzeczy zmystowych, we-
diug tego, ze w nich uczestnicza.

Avicenna za$ (I Metaph.) przyjat, ze wszystkie formy
substancjalne wyptywaja z dziatajacej inteligencji. Przyjmo-
watl zas, ze formy przypadtosciowe sg pewnemi dyspozycjami
materji, pochodzgacemi od dziatania innych czynnikéw przy-
gotowywujacych materje, w czem odstepowal od niedorze-
cznosci poprzedniej. Znakiem tego miatlo by¢ to, ze nie znaj-
duje sie w tych ciatach zadnej wiadzy czynnej, précz formy
przypadtosciowej, naprzykitad jakosci czynnych i biernych,
ktére nie wydaja sie zdolnemi do tego, by mogty by¢ przy-
czyng form substancjalnych.

Wséréd tych nizszych rzeczy znajduja sie takze takie,
ktére nie rodza sie z podobnych sobie, jak naprzykiad zwie-
rzeta zrodzone ze zgnilizny. Wydaje sie zatem, ze formy ich
pochodzg od wyzszych pierwiastkbw. | z tego samego powo-
du tez inne formy, ws$réd ktéorych sa i duzo szlachetniejsze.

Niektérzy za$ widza dowdd i w niezdatnosci ciat natu-
ralnych do dziatania. Forma bowiem kazdego ciata ztgczona
jest z iloscia. llo$¢ przeszkadza za$ dziataniu i ruchowi; znak
tu widza w tern, ze im jakie$ cialo wzrasta w ilosci, tern
staje sie ciezsze i ruch jego sie opaznia. Wnioskujg wiec
stad, ze zadne ciato nie jest czynne, lecz tylko bierne.

Usitujg tego takze dowies$¢ przez to, ze kazdy pierwia-
stek bierny jest podmiotem dla czynnego; a kazdy czynny,
procz pierwszego, ktéry stwarza, wymaga podmiotu nizszego
od siebie. Niema za$ nizszej substancji, niz substancja ciele-
sna. Stad wydaje sie, ze zadne cialo nie jest czynnem.

Dodajag tez do tego, ze substancja cielesna jest najbar-
dziej oddalona od pierwszego czynnika; stad wydaje im sie,
ze moc dziatania nie dochodzi az do substancji cielesnej; lecz
jak w Bogu jest tylko czyn, tak substancja cielesna, bedac
najnizszg posréd rodzajow rzeczy, jest tylko bierna.
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