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Rosja pod opiekg Sw. Teresy od Dziecigtka Jezus.

Na zyczenie Stolicy $w. wznosza sie obecnie codziennie
z kosciota karmelitanek w Lisieux btagania o mitosierdzie nad
nedzg duchowa Europy wschodniej i Azji pdinocnej. Modlitwa
utozona przez Komisje papieskg dla Rosji podaje wstrzasajacy
obraz tej nedzy. ,Ci wszyscy, powiada ona, ktorzy tam chcg
wytrwaé we wierze chrzeScijanskiej, sg wystawieni codziennie na
najwieksze meki; sg systematycznie wydawani na gtdéd, na cho-
roby najgorsze, dhugie tortury wsréd $Sniegoéw i lodow, i na nie-
konczace sie kary w ciemnych wiezieniach, w ktérych wierni za-
konnicy i zakonnice, kaptani i biskupi, zamknieci sg wraz z naj-
wiekszymi zbrodniarzami. Cierpienia ich trwajg juz od lat, i wielu
Z nich przypieczetowato juz wiasng krwig wiernos¢ swa dla Chry-
stusa “.

Tak — pisze Goyau we Figaro — przedstawia sie ten obraz
tragiczny; zdawatoby sie, ze trzeba wyrzec sie wszelkiej nadzieji,
gbyby nie byto ottarza, ku ktéremu wzniesie sie modlitwa. Wznie-
sie sie ona, petna optymizmu, jak kazda modlitwa, i wznoszac
sie, poniesie ze sobg, w porywie ufnosci, jek catego chrzescijan-
skiego Swiata, ktory sam z siebie nie moze przyj$¢ z pomoca
braciom w Rosji.

Pius XI, donosi Osseruatore Romano, oddat ich pod taje-
mniczg opieke tej matej karmelitanki francuskiej, ktéra kanonizo-
wat. Osoby ktére znaly jg dzieckiem, a ktore klekajg teraz przed
jej pomnikiem, zdziwityby sie bardzo przed czterdziestu pieciu laty,
gdyby im byt kto powiedziat, ze te panienke Ojciec Sw. bedzie
btagat o ocalenie Rosji i 0 wziecie pod swojg opieke narodu ro-
syjskiego.

-Racz rzuci¢ litosne spojrzenie” beda Sw. Terese od Dzie-
cigtka Jezus prosi¢ siostry, ktére pozostawita na ziemi. ,Pros



170 WIADOMOSCI KATOLICKIE Nr. 8

Ducha $w., by podtrzymywat w Rosji odwage w tych, ktorzy je-
szcze zyja, ich wiare, ich poboznos¢ i cierpliwos¢, pros, by za-
chowat w ich sercach wraz z przebaczeniem i stodyczg dla ich
katéw, ufnos¢, ze tzy i krew, ktorg przelewaja, wraz z krwig
Chrystusa, $ciggng mitosierdzie Boze na drogg ojczyzne*.

Tym, dla ktérych kazdy dzien moze sta¢ sie dniem meczen-
stwa, wyprasza ta modlitwa ufnos¢, ze tyle cierpien ,uwolni
wreszcie ojczyzne od potwornych bledoéw materjalizmu, komuni-
zmu i ateizmu i przygotuje jej powro6t do jednosci wiary w Ko-
Sciele katolickim®. Przypomina ona wszystkich tych, ktorych
Chrystus wybrat w Rosji i poza Rosjg do wspétpracy nad zba-
wieniem dusz rosyjskich; mozna powiedzieC, ze chce zgromadzic
ich wszystkich przed oczyma matej Swietej, pod ktorej dobra
opieke oddat juz Pius Xl studentéw kolegjum Russicum, zatozo-
nego przez siebie, gdzie przygotowujg sie apostotowie dla przy-
sztej Rosji.

Z ta inicjatywa papieskg schodzi sie rownocze$nie wiado-
mos$¢, bolesniejsza jeszcze moze od tych, ktore jg poprzedzity.
W Moskwie w koncu lutego byto jeszcze tylko dwdch kaptandéw
rzymsko-katolickich. Trzeci, udajac sie do Mozajska, by tam od-
prawi¢ ostatnig Msze Sw. w kosciele zabranym przez Sowiety,
zostat uwieziony na ulicy i wtrgcony do wiezienia.

Czy stanie przed sgdem? Czy umrze z gtodu, jak si® to
dzieje obecnie w niektérych wiezieniach rosyjskich? Jest to taje-
mnicg katow.

Kaptani, pozostajacy jeszcze na wolnosci, zostali oskarzeni,
ze podatek czynszowy, ktéry obywatele winni ptaci¢ od 1-ego
wrzesnia 1928 roku, nie zostat jeszcze przez nich zaptacony od
1-ego stycznia tegoz roku. Spodziewajg sie, ze ucisk podatkowy
I okropne warunki mieszkaniowe skionig ich do opuszczenia
wiernych.

Kaptani opierajg sie jednak, cokolwiekby ich to kosztowaé
miato; naptyw penitentow wiezi ich w konfesjonatach, cho¢ czeka
ich za to inne wiezienie.

Niedawno na zgromadzeniu Sowietu moskiewskiego, wszyscy
cztonkowie rosyjscy postanowili uchwali¢, ze kaptani wszystkich
kosciotdw chrzescijanskich zostang wezwani do opuszczenia mia-
sta. Cofneli jednak to swoje postanowienie, gdy Tatarzy muzuit-
manscy i lzraelici oswiadczyli, ze je$li dotknag sie ich kaptanéw
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i ich rabinébw, wybuchng niepokoje. Sowiety majg juz dosy¢ do
roboty, by sttumi¢ bunty, wybuchajgce tu i tam z powodu braku
chleba; nie chcg wywotywa¢ wiec innych niepokojow, w ktorych
przejawitaby sie druga potrzeba ludzkosci, mianowicie stowa Bo-
zego.

Dzieki wiec tym groZzbom Tataréw, dzieki tym grozbom lzra-
elitdw, znajdujg sie jeszcze kaptani Chrystusa w Moskwie. | oto
dotacza si¢ do nich, z woli Ojca Sw., wezwana modlitwami swego
klasztoru, mata Swieta z Lisieux, by przyszta z pomocg resztkom
ludnosci chrzescijanskiej w Rosji.

DYSKUSJA 0 ZGROMADZENIACH MISYIJNYCH W PARLAMENCIE FRANCUSKIM.

W parlamencie francuskim odbyta sie w koricu marca dyskusja nad
zgromadzeniami misyjnemi; w tej pierwszej bitwie odniesiono zwyciestwo
nad kwestjami procedury, opozycja mniej lub wiecej ukryts, podstepami
i spiskami réznych grup.

Projekt rzadu obejmuje tylko dziewie¢ zgromadzen misyjnych, miano-
wicie: kongregacje zakonnic Dziecigtka Jezus w Puy, Misjonarzy w Afryce,
Braci Marystow, Ojcow Misjonarzy Najswietszego Serca i Nieustannej Ado-
racji, Braci Szkot chrzescijanskich, Stowarzyszenie Siostr Matki Boskiej Apo-
stotow, Franciszkanéw francuskich dla misyj zagranicznych, Towarzystwo
misyj afrykanskich w Lionie, Stowarzyszenie Misjonarzy Wschodu.

Sprawozdawcg komisji w Izbie jest poset Marcello Heraud. Przemowie-
nie jego przerywali ciggle socjalisci. Rozpoczat on od wyrazenia ubolewania,
ze Combes nie uszanowat mysli Waldech-Rousseau, ktéry powiedziat, ze
prawo z 1901 roku nie powinno skazywa¢ na $mier¢ Kongregacyj, ale za-
pewni¢ im legalne zycie. Combes bowiem odrzucit zupetnie prosby o za-
twierdzenie. Wystarczyto to powiedzenie, by powstat w podnieceniu Herriot
i starat sie wykaza¢, ze nie Combes odrzucit prosbe Kongregacyj, ale ze
one jg same cofnetly.

Minister spraw zagranicznych Briand udowodnit, ze jesli mozna tak
powiedzie¢ o Kilku zgromadzeniach, to nie mozna tego powiedzie¢ 0 wszyst-
kich innych, posiadajacych instytucje i domy zagranica, ktore nie cofnetly
nigdy swojej prosby, a mimo to nie zostaty zatwierdzone.

»lstnieje dziwna sprzeczno$¢ — dowodzit poset Heraud — miedzy poli-
tyka naszych ministrbw spraw zagranicznych, a naszg politykg wewnetrzna.
Podtrzymuje sie naszych dalekich misjonarzy, ale nie pozwala sie im na
przyjmowanie nowicjuszOw. Trzeba dowiesC, ze misje nasze sg niepotrzebne,
albo tez, jedli sie uznaje, ze orie oddaja ustugi, trzeba umiec' podnies¢ te-
orje do wysokosci zadania.
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Ustugi oddane przez misje zostaty juz nalezycie oSwietlone w dwdoch
sprawozdaniach Maurycego Barrésa. Cywilizowanie, nauczanie, oto podwaojna
praca, jakiej poswiecili sie nasi misjonarze, ktorych martyrologja nie jest
Jeszcze zamknieta. Jakiez ustugi oddali oni i jeszcze oddadza propagandzie
idei jezyka francuskiego

O tych ustugach, ktdrym nie mozna zaprzeczy¢ doniostego znaczenia,
a Swiadczg o nich wszyscy, ktérzy przebywali zagranicg, mowi sie obecnie
zwykle: ale to nalezy juz do przesztosci, teraz anti-klerykalizm panuje w Chi-
nach, Turcji i Meksyku.

SprawdZzmy wiec, czy wplyw rnisyj katolickich sie zmniejsza. Liczba
og6lna misjonarzy i ich szkot przeciwnie, stale sie zwieksza, i Francuzi
zwiaszcza swojg tolerancjg i swoim brakiem prozelitizmu zdotali utrzymac
sie w krajach anti-klerykalnych, ze zgodg rzadow tych krajow.

Wszystko to co mowie, obraca si¢ na chwate Francji. Wielu zatozy-
cieli licedw francuskich zagranica, zapewnia, ze u misjonarzy katolickich
znajdowali zawsze najlepsze oparcie.

Nasi misjonarze ksztatcg 500 tysiecy ucznidw. Podczas gdy misje
Swieckie ksztatcg tylko dziesieC tysiecy dzieci, misje zakonne ksztatca.trzy-
sta tysiecy na Wschodzie i w Ameryce, a dwiescie tysiecy w Afryce. Na na-
uke 10 tysiecy chtopcow w szkotach Swieckich panstwo francuskie prze-
znacza na 1929 rok 34 miljony, a tymczasem Kongregacje na nauke-500
tysiecy uczniow majg tylko 7 miljondw i sto tysiecy frankow*,

Wykazawszy, ze projekt nie sprzeciwia sie w niczem prawu, mowca,
zakonczyt przytoczeniem stéw Brianda: ,,Dyskusja ta odbywa sie przed ca-
tym Swiatem®,

»Chodzi tu o przysztos¢ wptywow francuskich zagranica. Wszyscy nasi
rodacy, jakiekolwiek sg ich poglady, rozpowszechniajg w szerokim Swiecie
kulture naszego kraju. Majg oni prawo do naszej zyczliwosci, dlatego, ze
kochajg Francje. Pamietajmy o celu, do ktérego dazg. Wotamy wszyscy :
Francja przedewszystkiem®,

Jak widzimy, uznano zupelnie znaczenie Kongregacyj dla rozszerzania
kultury francuskiej, jednakze ani jednego stowa nie wypowiedziano o du-
chowem znaczeniu ich pracy, ich nauczania, bez ktérego nie moze by¢ mowy
0 prawdziwej cywilizacji.

Wszyscy w zasadzie uznajg zastugi misjonarzy. Przytoczymy tu je-
szcze o$wiadczenie, uczynione na tern samem posiedzeniu lzby francuskiej,
przez prof. Lorin w imieniu grupy akcji demokratycznej.

»Znakomity spos6b nauczania Kongregacyj, powiedziat on, uznata juz
LAlliance Francaise”, a profesorowie Swieccy plerwsi ztozg hotd temu na-
uczaniu. Zbytecznem bytoby podkresla¢ znaczenie instytucyj religijnych dla
wychowania miodziezy w Egipcie i Brazylji, a z drugiej strony znaczenie
pracy naukowej niektorych zakonnikdw, stuzacych réwnoczes$nie doskonale
tak nauce jak 1 Francji, by wymieni¢ tylko O. Delattre, (ktory jest jednym
z najznakomitszych archeologoéw S$wiata — dorzucit poset Moringud).

Profesorowie jak Levy-Bruhl i G. Dumas, jeden izraelita, a drugi pro-
testant, podpisali petycje o zatwierdzenie projektu Kongregacyj misyjnych.
Specjalnie cenng rzeczg dla misjonarzy, jaka przyniesie nowe prawo, bedzie
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pociecha moralna, wyptywajgca z publicznego uznania ich zastug... Obo-
wigzek parlamentu francuskiego jest jasny. Wyrzec si¢ nedznych uprzedzen,
a ustucha¢ gtosu zdrowego rozsadku i zatwierdzi¢ projekt czysto narodowy*,

Poset Morinaud, w imieniu grupy lewicowej, podnosit znaczenie pracy
misjonarzy, zwiaszcza Ojcéw Biatych w Algierze i w Afryce.

~5am Caillaux — mowit poset Morinaud— uznal, ze Francja winna
rozpatrzy¢ ten projekt z zyczliwoscig, i wielu innych postow z lewicy jest
tego samego zdania. Misje sg na drodze do zupetnego wygasniecia, jesli
nie zapewni sie im swobodnego rozwoju. W swoich szkotach misjonarze
ci nauczajg jezyka francuskiego, kultury francuskiej, budzg mitos¢ dla
Francji*,

Oprocz O0. Biatych i SS. Biatych, ktorych dziatalno$¢ w Afryce jest
powszechnie znang, do innych Kongregacyj, zastugujagcych na zatwierdzenie,
nalezag zwilaszcza te kongregacje kobiece, ktore opiekujg sie tredowatymi,
jak réwniez misje afrykanskie w Lionie, 00. Franciszkanie, Marysci, ktorzy
towarzysza tym nieszczesliwym, uczg ich i lecza.

Czyz moglyby ich zastgpi¢ Misje Swieckie? Przenigdy! Brakuje nam
nawet personalu dla naszych szkot we Francji. Jesli r;gd francuski odmoéwi
zatwierdzenia kongregacjom, obrocone zostang w niwecz wiekowe tradycje
Francji. Gdy wchodzi w gre interes narodowy, winniSmy nakaza¢ milczenie
namietnosciom politycznym i ztgczyé sie zgodnie, aby zwyciezyla wyzsza
sprawa ojczyzny.

| choclaz znajdzie sie wielu, ktorzy sg zdolni wyrzec sie uprzedzen
partyjnych na rzecz wyzszej sprawy narodowej, nie braknie jednak i takich,
ktgrzy, chociaz uznajg zastugi misjonarzy, oswiadczg sie przeciwko pro-
jektowi.

Dyskusja trwaC bedzie jeszcze czas jakis. Ale obudzi ona gorycz i bol,
jakikolwiek bedzie jej wynik.

»1a dyskusja pisze G. Hervé w dzienniku Victoire — przygnebia.
Wstyd to dla wielkiego kraju, ze tego rodzaju debaty wog6le moga mie¢
miejsce, i ze moze byC tyle trudnosci i knowan przed zatwierdzeniem dzie-
wieciu Kongregacyj misyjnych ... Potrzeba wiec specjalnego zatwierdzenia
dla kongregacyj misyjnych, chcacych zyc we Francji. Tymczasem bez spe-
cjalnego zatwierdzenia mozna tworzy¢ grupy komunistyczne, przygotowujgce
rewolucje spofeczng, wywiaszczenie zbrojne klas posiadajgcych. Mogg, bez
specjalnego pozwolenia, na mocy prostego o$wiadczenia, powstawa¢ syndy-
katy komunistyczne i kolektywistyczne, majgce na celu zniesienie wiasnosci
prywatnej warsztatow, kopalni, bankéw, magazynéw, S$rodkéw komunika-
cyjnych | wszystkich narzedzi pracy.

Nie mozna jednak odwazyC sie na zanoszenie mieszkancom Kkrajow
barbarzynskich nauki chrzescijanskiej, uczy¢ czyta¢ murzynéw, leczy¢ tre-
dowatych ; jesli popetnito sie zbrodnie wiozenia stroju zakonnego i wsta-
pienia do kongregacji misyjnej, jest sie juz uwazanym przez Republike ma-
sonskg za niebezpiecznego ztoczynce. | by wam przeszkodzi¢ w popetnianiu
waszych przestepstw, stawia sie wam przeszkody, jakie tylko wyobraznia
prawodawcy wymysli¢ zdotata”

»,Czy zada sle za duzo — pisze prof. Goyau w Figaro — Zzgdajgc dla
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misjonarzy francuskich, na ziemi francuskiej, cho¢ malej czasteczki tej wol-
nosci, z jakiej korzystajg we wszystkich zakatkach Afryki pod naszem pa-
nowaniem misjonarze wszelkich narodowosci? Wszyscy dobrzy Francuzi
wyraza swoje uznanie rzadowi, jesli, wzgardziwszy ztoscig .anti-kleryka-
lizrnu” zdobedzie sie na odwage, zaznaczenia wobec mniejszosci burzycieli,
ze w interesie idei samego prawa i ze wzgledu na cze$¢ nalezacg sie tej
idei, nalezy uzgodni¢ prawo z faktami: a to zgodnie z naszemi zwyczajami'
wzajemnej tolerancji, zdobytej w okopach na wielkiej wojnie, zgodnie z re-
windykacjg wolnosci, ktorg krzyze wojenne zdobigce piersi naszych zakon-
nikdw uczynity na zawsze rzeczg nie podlegajaca dyskusji; wreszcie zgodnie
z tg samg wolnoscig, ktérg zawsze ci dobrzy studzy Francji umieli obraca¢
dla naszego dobra i naszego honoru“
Osserwatore Romano.

MARSZALEK FOCH.

Wielki ten Zotnierz byt tez wielkim chrzesScijaninem. Zna-
nem jest powiedzenie Renana, ktory twierdzi, ze nigdy wy-
chowanek jezuitow nie doréwna wychowankowi wojskowych
szkol pruskich. Przeczy temu powiedzeniu cate Zzycie Focha.
Z kolegjum jezuitéow w Saint- Clement wyniost pietno chrzesci-
janskiego rycerza, ktorym pozostat poprzez wszystkie tru-
dnosci zycia, az do ostatniego tchu. A trudnosci miat niemato,
gdy sie zwazy, ze w czasach w ktérych dorastat, rozpoczeta sie
metodyczna laicyzacja wszystkiego we Francji, przeprowadzona
z calg perfidja i nienawiscig do wszystkiego co katolickie. Nie-
mato wiec trzeba bylo odwagi, by pozosta¢ na stanowisku,
a nigdy sie nie kry¢ ze swemi przekonaniami, nigdy, czy wsréd
przeciwnosci, czy wsrdd triumféw, co moze czasem rownie jest
trudne.

Gdy od r. 1901 wszystkich katolikbw usuwano z wyzszych
stanowisk i urzeddw, poswiecono i Focha, ktérego wystano na
dalekg prowincje. Czeka on tam z zacieta cierpliwoscig, pod-
trzymywana zelazng wolg, az zmienig sie stosunki. Sze$¢ lat
pozniej Clemenceau, ktory tak gieboko znat sie na ludziach, po-
wotuje go na kierownika Szkoty wojennej. ,,Alez panie ministrze,
'mam brata jezuite! — Wiem, wszystko mi jedno, trzeba nam
dobrych oficerow"
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Nie kryt sie nigdy ze swag poboznoscig. Gdy go przyjmo-
wali Anglicy z najwyzszemu honorami, we wspaniatych aparta-
mentach hotelu Carlton, kiadt na potce obok swej fajki z catg
prostotg gruba ksigzke do nabozenstwa, ktérg brat zawsze ze
sobg, a w ktorej razem oprawne miat Ewangelje, Mszat. Nasla-
dowanie. Modlit sie z niej podczas sumy, na ktérg lubiat cho-
dzi¢, a wérod najbardziej wyczerpujacych miesiecy wielkiej wojny
zawsze codziennie spedzat jaki$ czas w kosciele. Nie wie sie
ctos¢ doktadnie i tylko domysla¢ sie mozna, jak wielkie miejsce
wiara zajmowata w jego zyciu. Ale podobnie jak wielkg jego
patronke, $w. Joanne d'Arc podtrzymywata pewno$é, ze Bég ja
prowadzi, tak i Foch ma to przekonanie, ze jest narzedziem
w rekach Opatrznosci. Umysty plytkie, powiada tu O. Doncoeur,
pomyslg, ze to pycha. Ale Foch wzruszytby ramionami, byta to
wihasnie gteboka pokora. Ta pokora wyrwata mu takze z ust
odpowiedz dang kardynatowi Mercier, gdy mu ten wyrazat swe
uczucia'. ,Alez Eminencjo, nie méwmy o0 genjuszu. Wszak tu na
ziemi jesteSmy tylko narzedziami Opatrznosci®.

O zaszczytne stanowisko komendanta wszystkich wojsk
aliantow nie starat sie nigdy. Gdy je otrzymal, miat pod swemi
rozkazami kilka miljonéw ludzi. A gdy po definitywnem zwy-
ciestwie moégt niewielkg stosunkowg ofiarg zdoby¢ wiekszy
jeszcze triumf i zgnie$¢ do ostatecznosci nieprzyjaciela — po-
wiedziat ten wielki naprawde cziowiek, ze nie poswieci zycia
ludzkiego bez koniecznej potrzeby. Dla tego wielkiego zoinierza
i wielkiego chrzescijanina — médwi Poincaré w swej mowie po-
grzebowej, — wojna nie byla celem, ale $rodkiem tylko utrzy-
mania niepodlegtosci panstwa. W zyciu publicznem. tak jak
w zyciu prywatnem, moéwi Poincare dalej, doznat on wielkich
radosci i smutkow. Ale go radosci nie oszotomity, ani smutki
nie przygniotlty. Miat on te site, ze czut sie stabym wobec wie-
cznosci i ze do Boga odnosit zastugi, ktére jemu przypisywano.

Stowa te w ustach takiego cztowieka jak Poincare, ktory
nie kryje sie bynajmniej ze swym agnostycyzmem, sg pieknym
hotdem ztozonym przekonaniom Focha. A jesli najwiekszym
chrzescijaninem jest ten, ktory najlepiej wypetnia obowigzki
swego stanu, bedzie mogta historja, pisze La Croix, powiedziec,
ze marszatek Foch jest najwiekszym chrzescijaninem swej epoki.
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Zwyciestwo jego w najwiekszej wojnie bylo wprowadzeniem
w praktyke tych cnot chrzescijanskich, ktére praktykowat
w stuzbie heroicznego obowigzku,.

Z RZYMU.

10 marca b.r. przyjmowat Ojciec $w. cate ciato dyplomatyczne na uro-
czystej audiencji. Byla to niezwykle uroczysta chwila, gdy wszyscy przed-
stawiciele dyplomacji przybyli ztozy¢ Ojcu $w. zyczenia z powodu szczesli-
wego rozwigzania kwestji rzymskiej. Po odczytaniu wymownego adresu
przez ambasadora brazylijskiego, dziekana ciata dyplomatycznego, Ojciec Sw.
odpowiadajac im powiedziat, iz wie, ze przybyli oni podziekowac mu za
wazng wiadomosé, udzielong im przez kardynala sekretarza stanu; ze swej
strony pragnie im Ojciec $Sw. rowniez podziekowac za ich zyczliwo$¢ w ko-
munikowaniu tej wiadomosci ich odnoSnym rzadom i przekazanie Stolicy
Swietej tylu wyrazéw sympatji i radosci.

We wspaniatej sali Paramenti, dookota stotu o 60 nakryciach, ustawio-
nego w potkole i ozdobionego serwisem, ofiarowanym przez Napoleona |
papiezowi Piusowi VII, zgromadzito sie 55 cztonkéw ciata dyplomatycznego,
wszyscy w mundurach i orderach, zgromadzili sie z Jego Em. kardynatem
Gasparri, sekretarzem stanu na czele, oraz ksiezmi Cremonesi, sekretarzem
Papieza, Caccia Dominioni, Borgongini Duca, sekretarzem kongregacji spraw
koscielnych i Pizzardo, substytutem sekretarjatu stanu.

Gdy zaproszeni zajeli miejsca, kardynat Gasparri powitat w imieniu
Ojca $w. jego znakomitych gosci, ktorych obecno$¢ w obecnej chwili w Wa-
tykanie przedtuzata pamietng audiencje z 9 marca, tak niezwykle uroczystg'
z powodu przyczyn, ktére ja wywotaly, i z powodu obecnosci catego ciata
dyplomatycznego, liczniejszego niz kiedykolwiek. Kardynat wypowiedziat
swa rados¢, ze sposobu w jaki dziekan ciata dyplomatycznego Magalhaes
de Alzeredo stat sie wyrazicielem uczu¢ swoich towarzyszy i ich rzadow.

Kardynat dodat, ze, by okaza¢ zadowolenie Ojca $w., chciat on, jako
sekretarz stanu Jego Swigtobliwosci, zaprosi¢ na to $niadanie w Watykanie
wszystkich cztonkow ciata dyplomatycznego, akredytowanych przy Stolicy
Sw., wszystkich, ktorzy byli obecni na audiencji w dniu 10 marca. Witat ich
najserdeczniej i wyrazal pragnienie, by stosunki Stolicy $w. ze wszystkiemi
narodami byty~zawsze coraz doskonalsze i blizsze, dla dobra pokoju i lu-
dzkosci, przyrzekajac samemu stara¢ sie nadal o to jak najusilniej. Uczta
odbyfa sie w atmosferze jednomysinej serdecznosci.

Po wyborze nowego rektora katolickiego uniwersytetu w Washingtonie,
wystosowat Ojciec $w. ,,Breve* do arcybiskupéw Ameryki, w ktérenr wzywa
ich do wytezonej pracy nad podniesieniem 1 rozwojem uniwersytetu. Aby
mogt on skutecznie wspotzawodniczy¢ z réznemi neutralnemi i anti-religij-
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nenii zaktadami i zdotat miodziez od nich odciggng¢, uwaza Ojciec $w. za
rzecz konieczng, by uniwersytet katolicki dorownywat im pod kazdym
wzgledem, tak co do liczby swoich wydziatdw, jak i wartoSci swoich pro-
fesorow. Dla katolicyzmu amerykanskiego posiada uniwersytet katolicki nie-
zwykle donioste znaczenie. Zalezy od niego nietylko warto$¢ duchowienstwa,
ale i wyksztatcenie miodziezy, umiejgcej broni¢ swojej wiary i praw Ko-
Sciofa.

Przyjmujac cztonkdw papieskiego kolegjum ,,Angelicum”, seminarjum
teologicznego zakonu dominikanskiego, ktérego zarzad ofiarowat Ojcu $w.
z okazji jego jubileuszu kaptanskiego, zbidr wydawnictw naukowych tego
kolegjum, liczacy.80 tomoéw, podziekowat Pius XI za ten dar i powiedziat,
ze z powodu roznych okolicznosci uwaza te audiencje za specjalnie uro-
czystg;, miedzy innemi takze ,z powodu zetkniecia sie¢ z nowemi, z tak -
mozna powiedzie¢ nieoczekiwanemi zupetnie i tak petnemi znaczenia
zdarzeniami, ktore przy Bozej pomocy i wspdtudziale Ducha $w. i Boskiego
Serca Jezusa lepsze czasy zapowiadajg”“. Uroczysta nazwat Ojciec Swiety
takze te atidjencje i dlatego, ze znajduje sie tu zgromadzonych wiele umy-
stow poswieconych studjom, ktdére nietylko swem cennem nauczaniem, ale
takze tworcza pracg naukowg Swiecg przyktadem.

Odczytanie dekretu potwierdzajgcego cuda przedtozone w celu beaty-
fikacji siostry Teresy Maltgorzaty od NajSwietszego Serca Jezusa, karmeli-
tanki z Florencji, odbyto sie w sali konsystorjalnej w obecnosci Ojca $w.
Siostra Teresa pochodzita ze znanej rodziny Redi, urodzita sie w Arezzo
w 1747 roku, i umarla w miodym wieku, majgc, lat dwadziescia trzy, po
pieciu latach zakonnego zycia. Ojciec Sw. przypomniawszy najpierw kano-
nizacje $w. Teresy z Lisieux, powiedziat: ,,Przechodzimy teraz do drugiej
Teresy, Teresy Matgorzaty od NajsSwietszego Serca. Bogu, ktory jest Stworcg
tak Swiata przyrodzonego, jak i nadprzyrodzonego, spodobato sie umiesci¢
i sharmonizowa¢ w tej matej duszy nieopisane skarby natury i taski...
Krotkie swe zycie spedzita ona na gorgcem mitowaniu Boga i na nieutru-
dzonem i nieustannem wypetnianiu czynow mitosierdzia wzgledem, bliZnich.
Mitosierdzie to bylo najpierw rozkosza jej rodziny, radoscig szkoty, i wre-
szcie ciaglg radoscig rodziny zakonnej, ktéra miata szczescie przyjecia jej
do siebie. Ofiarno$¢ bez zastrzezen, poswiecenie bezgraniczne na wszystkie
zadania i prosby, oraz zupetne zapomnienie o sobie; oto obraz jej zycia.
Imie jej wyjasnia tajemnice tych wszystkich wspaniatych rzeczy, imie Naj-
Swietszego Serca Jezusa. Przez blizkie obcowanie z Boskiem Sercem doszta
do tego wszystkiego; wspaniaty to poczatek nabozenstwa do Najswietszego
Serca wposrod nieopisanych trudnosci, ktore dzi§ wydajg sie niepojetemi®,

Przyjmujac 200 przewodniczacych diecezjalnych Kkatolickich zwigzkdw
kobiecych we Wioszech, dziekowat im Ojciec $w. za zyczenia ztozone mu
z okazji jego jubileuszu i prosit, by wiecej niz zwykle modlity sie za niego;
winny one modli¢ sie wiasnie z powodu waznych wypadkow, jakie zdarzyty
sie w ostatnim czasie, a ktore ,,wywotaly niewidziang jeszcze nigdy rados¢
» prawdziwg pocieche, nietylko we Wioszech, ale i w catym Swiecie, jak-
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gdyby wszedzie rozchodzito sie o jaki$ radosny fakt miejscowy. Trzeba zatem
modli¢ sie z powodu nowych potrzeb, gdyz wiele dobrego pozostaje jeszcze
do wypetnienia”. Nastepnie podkreslit Ojciec $w. znaczenie wspotpracy
z Akcjg katolickg. W dniu $w. Jozefa przyjat Ojciec $w. 2.200 czionkow
rzymsko-katolickich zwigzkow meskich. Po powitaniu ich jako Kkatolickich
mezczyzn, szczegOlnie dlatego, ze wspdtdziatajg oni z kaptanami i bisku-
pami w pracy apostolskiej, przedstawit im $w. Jozefa, jako wzoér wypetnia-
nia obowigzkéw dla katolickich mezczyzn, a réwniez i wzor zapatu, z jakim
te obowigzki powinny by¢ wypetniane.

W Wielkim Tygodniu przybyta do Rzymu pielgrzymka miodziezy ka-
tolickiej z Francji, pod przewodnictwem Mons. Baudrillart. Skiladata sie ona
z mlodziezy roznych standw, stuchaczOw uniwersytetu, robotnikow, studen-
tow, woluntarjuszy papieskich i t. d., razem okoto dwdch tysiecy o0sob.
Ojciec Sw. przyjat ich na uroczystej audiencji i przemoéwit dtugo z ogromng
serdecznosclg, ze stusznie nazywajg siebie przedstawicielami catej Francji,
gdyz jej przedstawicielami nie mogg by¢ ci, ktérzy zerwali z tradycjami
wiary, religji, wiernosci Stolicy $w. i Kosciotowi $w. Z radoscig dowiaduje
sie Ojciec Sw. o ich pracy, wysitkach, apostolstwie. Tajemnicg ich powo-
dzenia jest zycie nadprzyrodzone, ciagly wysitek ku uswieceniu sie przez
rekolekcje, czeste przyjmowanie Eucharystji Swietej, cigglte zjednoczenie
z myslg i z sercem Boskiego Kréla, w ktorego sprawach wystepuja. Wiec
zawsze naprzod, napomina Ojciec $w., nigdy dosyé, ciagle dazy¢ do tego,
by bylo coraz to lepiej.

Stowa Ojca Swietego przyjeta miodziez z nieopisanym zapatem, ktory
wzmogt sie jeszcze, gdy Pius XI zeszedt ze swego tronu i wyrazat usmie-
chem 1 wzrokiem swe ojcowskie zadowolenie. OdSpiewaniem hymnu ,My
chcemy Boga” zakonczyta sie audjencja, ktéra zrobita na wszystkich gte-
bokie wrazenie.

KOSCIOt  KOPTYJSKI.

Wydaje sie, jakoby rozne wschodnie koscioty dyssydenckie cierpiaty
na wielki brak réwnowagi od czasu wielkiej wojny. Co prawda, przyczyna
zka jest duzo dawniejsza, ale pewne poglady rozwinely sie po wojnie bar-
dzo gwattownie, czesto z wielkg szkodg dla samej religji.

Prawostawny koscidt koptyjski stanowi tu uderzajacy przyktad. Wy-
dobywszy sie w XIX wieku z wiekowego letargu, nie umiat on uniknagé
dwoch niebezpieczenstw: z jednej strony tyranskiej czci dla tradycji, ma-
jacej usprawiedliwiaC rutyne i ignorancje, z drugiej skwapliwego przyjmo-
wania idej protestanckich. Ogromna wigkszo$¢ kaptanow i mnichow, a na,
ich czele biskupi, objawiatla nadmierne przywigzanie do zwyczajow, ktore
wyrobity sie powoli, w ciggu dwunastu wiekow ciezkiej niewoli pod pano-
waniem Arabow, a potem Turkow. Ot6z zwyczaje te opieraly sie przede-
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wszystkiem na krzyczacych niesprawiedliwosciach. Z drugiej strony znowu
mniejszos¢ coraz liczniejsza ludzi Swieckich, wyksztatconych naogot w szko-
tach protestanckich, usitowata od potowy XIX w. ozywi¢ koscidét narodowy.
Przedsiewzieli oni caly szereg doskonatych $rodkéw, jak zatozenie seminarjum
w celu wytworzenia wyksztatconych kaptanéw, rozwdj nauczania wszystkich
stopni i t. d. ROwnocze$nie jednak chcieli oni narzuci¢ swag wole ducho-
wienstwu i rzadzi¢ faktycznie koSciotem. Zwyciezyli w tej walce dwu-
krotnie, mianowicie w 1892 roku, gdy przeprowadzili skazanie na wygnanie
patrjarchy Cyryla V, ale nie byto to na dlu'go. Protesty ludnosci zmusity
khediva Abbas-Hilmi do przywotania Cyryla V Z powrotem. Ten podjagt na
nowo swoja wiadze i wykonywat jg az do $mierci (7 sierpnia 1927); udato
mu sie, nawet usuna¢ jedng po drugiej reformy, jakie mu narzucono.

Smier¢ jego powiekszyta jeszcze niezgode miedzy duchowieristwem
a Swieckimi reformatorami. Mieli oni wiekszo$¢ w Radzie Narodowej, czu-
wajacej nad administracjg dobr koscielnych i regulujacej kwestje osobistego
statutu. Zgromadzenie to usitowato rzadzi¢ kosciotem, w czasie gdy stolica
byta oprozniong, moéwigc, ze ma do tego prawo, poniewaz jest ,reprezen-
tacjg ludu“. W ten spos6b chciano zdemokratyzowaC kosciot. Episkopat
stawit czoto burzy. Zamianowat on jako administratora patrjarchalnego, bi-
skupa z Aleksandrji, Amba-.Johannesa, i podtrzymywat go na tern stano-
wisku pomimo wszystkich intryg i zabiegow u rzadu.

Przyczyn do konfliktu nie brakto. Gtdwng z nich byt brak prawdziwej
konstytucji koscielnej. Duchowienstwu udawato sie zawsze niweczy¢ zabiegi
reformatorow. Nie byto zupetnie ustalonego sposobu wyboru patrjarchy.
Biskupi i przetozeni klasztoréw zebrani na synodzie wybierali zwykle za-
konnika, a wierni nie mieli zadnego udzialu w tym wyborze. Wszystkie
za$ inne koscioty wschodnie dyssydenckie godzg sie obecnie na to, by
wierni wypowiadali sie odnosnie do tego wyboru, chocby tylko przez
swoich przedstawicieli. Rada wypracowata wiec statut, przyznajacy elemen-
tom Swieckim znaczny udziat w wyborze naczelnika kosciota. Przyjeto tam
nawet, ze w razie braku odpowiedniego duchownego, mozna powotac
zwykiego wierzacego na to stanowisko, pod pozorem, ze patrjarcha bedgc
swiecky gtowg ,narodu” Kkoptyjskiego, nie musi posiadac Swigcen kaptan-
skich. Episkopat, zrazu rozdzielony, potaczyt sie, by stawi¢ czoto tym usi-
fowaniom rewolucyjnym. Wypracowat on réwniez statut, ktéry zostat oddany
rzadowi do zatwierdzenia.

W ciggu lata 1928 roku, Rada Narodowa zdecydowata sie wysta¢ do
Anglji pieciu miodych ludzi, ktorzy ukonczyli studja Srednie, w celu otrzy-
mania stopni teologicznych na uniwersytetach, by mogli nastepnie wyktadac
w seminarjum w Kairze. Biskupi protestowali energicznie przeciwko tej
inicjatywie, ktéra dazyla po prostu do rozszerzania protestantyzmu w kraju,
i ludno$¢ przyznata im racje.

Wreszcie Rada Narodowa chciata na mocy praw, ktore za jej stara-
niem przeszty przez parlament egipski w roku ubieglym, zarzadza¢ samo-
dzielnie dobrami koscielnemi, zwiaszcza dobrami klasztorow, w ten sposdb,
by duchowienstwo nie miato prawa tern sie zajmowac. Stary patrjarcha
Cyryl V oswiadczyt na miesigc przed swa S$miercig, ze nie pozwoli nigdy
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na wykonanie tej ustawy i rzeczywiscie pozostata ona martwg literg. Epi-
skopat zadat dla duchowienstwa prawa zarzadzania temi dobrami i sam
przedstawiat rzadowi te swoje zadania.

Tego rodzaju byly trzy punkty zasadnicze, co do ktorych nie bylo
zgody miedzy Radg Narodowa i duchowiefistwem. W jesieni 1928 r. mozna
byto sadzi¢, ze bedzie rzecza niemozliwg znalezé $rodki porozumienia sieg,
tak umysty byty rozdraznione i tak gwattowng polemika w dziennikach. Co
prawda, zadania Rady Narodowej popierata mniejszo$¢, wprawdzie nieli-
czna, ale wptywowa z powodu 'stanowiska spotecznego swoich czionkow,
lecz naog6t byta ona Zle widziana przez catg ludno$¢ z powodu swoich
atakOw przeciwko duchowienstwu.

Zasypywany reklamacjami obydwaoch stron, rzad egipski zostat zmu-
szony do blizszego przyjrzenia sie tej sprawie. Doszedt on do przekonania,
ze byloby rzeczg zgubng dla kosciota, by panowat element Swiecki. Skionit
on najpierw Rade Narodowg do porozumienia sie z biskupami i przetozo-
nymi Kklasztorbw w sprawie zarzadzania dobrami koscielnemi. Gdy zgoda ta
zostata juz ustalong, ogtosit on 2 grudnia dekret krolewski, ustanawiajacy
date i sposéb wyboru patrjarchy. Mieli w nim bra¢ udziat wszyscy biskupi
i przetozeni klasztorébw, Rada Narodowa, i 48 szlachcicow wyznaczonych
osobiscie, ogotem 96 wyborcow, z ktorych tylko 24 byto kaptanéw. Amba-
Johannes, biskup z Aleksandrji, otrzymat odrazu 70 gtoséw na 85. Byto to
po raz piewszy od dwunastu wiekdw, ze jeden z cztonkdw episkopatu zostat
powotany do zajecia tronu patrjarchalnego. Amba Johannes jest starcem
72-letnim, ktéry bardzo wczesnie otrzymat Swiecenia kaptafiskie. Zostat on
wyswiecony na kaptana jw dziewietnastym roku, a na biskupa w trzydzie-
stym, | stat sie wkrotce prawg rekg patrjarchy Cyryla V, co bylo przyczyng
niezyczliwosci, okazywanej mu zawsze przez reformatoréw. Obejmujac swoje
stanowisko, przyrzekt on uroczyscie pracowa¢ dla dobra kosciota, a zwlaszcza
nad podniesieniem umystowem i moralnem duchowienstwa. Przyrzekt po-
syta¢ miodych ludzi zagranice po stopnie teologiczne i ksztatci¢ innych
w seminarjum w Kairze, gdzie powola sie na profesorow prawostawnych
teologow z Aten. Odtad wyswiecaC si¢ bedzie tylko uczniow tego semi-
narjum.

Dekret krolewski uznajacy Amba Johannesa prawostawnym patrjarchg
koptyjskim, wydany zostat roéwnocze$nie z drugim dekretem, regulujgcym
administracje doébr klasztornych. Pozostaje ona w rekach przetozonych, o ile
patrjarcha nie uzna za odpowiednie powierzy¢ jg innemu zakonnikowi, albo
nawet Swieckiemu kaptanowi. Kontrole wykonywac bedzie komisja ztozona
z 7 cztonkdw, mianowicie z patrjarchy, dwaoch biskupéw, wyznaczonych
przez niego i czterech cztonkéw Swieckich Rady Narodowej.

Na razie kryzys wiec zostat zazegnany, ale prawdopodobnie pojawi sie
on znowu w najblizszej przysztosci. Opozycja nie jest catkowicie rozbrojona. Da
sie ona uczu¢ zwihaszcza przy redagowaniu ogolnych przepisow, ktore sta-
nowi¢ beda rzeczywistg konstytucje kosciofa, ustalajgcych sposob rzadzenia,
wiasciwosci patrjarchy, biskupow, Rady Narodowej i t. d. Da sie ona odczu¢
rowniez w wypadku, gdyby Amba Johannes nie dotrzymat obietnicy prze-
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prowadzenia reform. Tak wiec widzimy, ze kosScioty wschodnie dyssydenckie
s na tasce opinji publicznej, a ich sposdb postepowania zalezy czesto od
zadan wiernych. ’ Croix_

ODWIEDZINY W MONTE CASSINO.

Jest noc. Bezsenna noc daje sposobno$¢ przypomnienia sobie historji,
uprzytomnienia .sobie zatozenia i dziatalnosci zakonu benedyktynskiego. Stysze
jak szumi gaj debowy w Monte Cassino, ciezko i gieboko, jakby oddech
umierajacego, i widze wznoszace sie wysoko nad morzem wierzchotkow
drzew' ruiny starozytnej Swigtyni Apollina las nieprzenikniony dookota,
przez ktory przedziera sie kilkunastu ludzi w kapturach, z trudem toruja-
cych sobie siekierami droge; ruiny Swigtyni rozpadajg si¢ w gruzy, a jej
kamienie stuzg do budowy prostej kaplicy, dookota ktorej przytulajg sie na
razie chaty, stuzace mieszkancom puszczy za mieszkanie. | bez wzgledu czy
grozne chmury, czy btyszczace gwiazdy patrzg na las i kaplice, o kazdej
potnocy Swiety Spiew psalméw wznosi sie ku niebu i gdy o Swicie pierwszy
promien stonca catuje wierzchotki drzew, miesza sie ten $piew ze Swiergo-
tem ptactwa. | widze postaé, ktérg dwunastu ucznidw czci jak ojca; sie-
dzi on na kamieniu i bawi sie krukiem, ktory towarzyszy mu wszedzie jak
pies; albo idzie rozmawiajgc sam ze soba, prze? milczacy las, a ciemne
oczy w bladej wychudzonej twarzy ptong jak pochodnie wewnetrznym za-
rem; na zwiedtych jednak wargach jasnieje usmiech niezmiernej tagodnosci
I dobroci, i gdzie przechodzi, ptaki zaczynajg wesoto $piewac, nachyla sie
jakby z powitaniem ciemny kwiat anemony i bojazliwa sarna wychodzi ku
niemu ufnie z giebi lasu. Tak byto niegdys w puszczy w Subiaco, z ktorej
wygnata go zawis¢ i zazdro$¢ i tak jest znowu w dzikim prastarym lesie
na Monte Cassino. Tu na gérze modlitwy i Spiewy zakonnikéw, i echo ra-
bigcych siekier i rozwalajacych kamienie miotdw, podczas gdy na dole
w dolinie rozlegajg sie rogi wojenne Gotéw i piekny rumak ich dowodcy'
niesie z radoscig swego pana. Ktdz jest ten wysmukty, wysoki podrozny,
ktory w kilka godzin poOzniej z rozwianym wiosem, tylko w lance i miecz
uzbrojony, w ubraniu mysliwskiem wystepuje z ciemnego lasu, staje przed
zakonikami $w. Benedykta i prosi o btogostawienstwo? ,Krolu Totila, nie
przedemng, przed Bogiem powiniene$ klecze¢. Btogostawie cie, idZ na po-
tudnie, gdzie wypehi sie twoj los* | Powiedziawszy to Sciska Benedykt ksie-
cia Gotow. Patrzcie, oto ten chyli w pokorze swag gltowe i krolewska #za
ciezka i wielka sptywa na wychudzong reke Swietego; a potem milczac
rzuca sie w las i ciemna' puszcza zamyka sie za Totila.

| ptynie miesigc za miesigcem w ciggle jednostajnej pracy i modlitwie,
wsrod roznych trosk, trudéw i walk. Gdzie staty chaty z drzewa, powstat
kamienny gmach murowany, ktéry wraz z kaplicag utworzyt mocno obwa-
rowany klasztor. | widze jednego dnia nratrong, w powaznej ciemnej szacie,
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z glowg owinietg zastong, kleczacg na progu kaplicy Monte Cassino, by
z rak Benedykta, rodzonego brata, otrzyma¢ regute zakonng dla swoich
siostr, ktore wraz z nig w samotnej puszczy na tej Swietej gorze sie ukryly.
Jest tu bowiem dosy¢ miejsca i na pobozne osiedle Scholastyki. Rozkwitajg
i przekwitajag wiosny, przechodza lata i jesienie, i tysigce stonc i tysigce
gwiazdzistych, blyszczacych nocy wspotzawodniczy z hotdem uwielbien,
ktory z warg zakonnikdw i zakonnic na Anonte Cassino ptynie Kku niebu,
| jednego dma tak wspaniale purpura wieczorna pali sie na zachodzie,
i Swiatto stoneczne jak strumien ptynacego ztota z chmur pada na ziemig —
obraz tak niebiansko piekny, ze i swiety Benedykt nie moze wyrzec sie
radowania sie tg godzing. Gdy tak stoi w oknie swojej celi, przycigga jego
wzrok w dale nieba lot Sniezno biatego gotebia; i rozpoznaje on w gotebiu
dusze swojej siostry, ktéra powracajagc do wiecznosci, biciem biatych skrzy-
det przesyla mu ostatnie ziemskie pozdrowienie.

Zegar na wiezy klasztornej bije godzine trzecig rano i wyrywa mnie z my-
§li, z czarownych stow na jawie tej bezsennej a tak btogostawionej nocy.
| obraz Monte Cassino, ktore jak korona olbrzyma lezy na szczycie gory,
z drogi kolei zelaznej juz zdaleka widoczna; to - civitas firma super
montera posita to miasto na gorze, ktdre panuje nad szerokg doling
Lirisa i Garigliana, jak krdlowa: to — tabernaculum Dei cum hominibus —
ten cudowny namiot bozy wsérod ludzi, ktory stat sie kolebka reguly benedy-
ktynskiej stoi w calej swej pieknosci przedemng, i uwazam sie za szczesli-
wego, ze wolno mi przebywa¢ w jego murach. Tu ostatni krol Longobar-
dow, jako mnich Dionizy, rozmyslat o znikomosci i marnosci wszystkich
rzeczy ziemskich i w eieniu Swietych okttarzy zapominat o ksigzecej koro-
nie, ktéra niegdy$ ozdabiata jego, skronie; tu bawit jako chory i wyklety
tutacz, wielki Grzegorz VII, zanim udat sie do Salerno, by tam umrzec;
stad Dezydery, najwiekszy opat Monte Cassino, jako Wiktor Il wstgpit na
tron papieski; tu w celach i szkole klasztornej kwitneta nauka i dzi$ jeszcze
kwitnie ; tu pilnos¢ i pracowito$¢ zakonnikdw zachowata dla potomnych
skarby starozytnej kultury ; Monte Cassino podarowato Kosciotowi biskupow,
kardynatdw i Swietych; stad wychodzit wpltyw benedyktynskiej kultury,
ktory blogostawienstwo chrzescijanstwa, jego nauke i sztuke zanosit do
wszystkich krajow. Przed temi staremi, czcigodnemi murami zatrzymat si
nawet atak na klasztory z 1860 roku; ta siedziba nauki, ten dokument
kultury Zachodu, zanadto byt zrosniety z tern wszystkiem, co $wiat cywi-
lizowany i humanizm uznawat za wyksztatcenie | rozwoj sztuki, tak, ze
uwazanoby za hanbe dla Kkultury, co$ z niej naruszyC. | dlatego uwazano
juz wtedy Monte Cassino za nienaruszalny pomnik narodowy i do dzi$
dnia istnieje jako Swietny zaklad wychowawczy z 200 zakonnikami i tyluz
uczniami.

Kraczace gtosy krukow w dziedzincu klasztornym zapowiadajg pora-
nek, i przez okiennice przedziera sie srebrny blask budzacego sie dnia.
Pozwolitem mu obudzi¢ sie zupetnie, i po odprawieniu Mszy $w. udatem
sie na zwiedzanie kosciota | klasztoru.

Trzy piekne, potaczone otwartemi arkadami dziedzince lezg przed ko-
Sciotem ; w Srodkowym, ktory zdobi piekna cysterna, znajdujg sie miedzy
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posagami $w. Benedykta i $w. Scholastyki, wielkie schody, prowadzace do
wihasciwego dziedzinca przed kosciotem, ktéry tworzy czworobok, przero-
biony ze starej granitowemi kolumnami obstawionej $wigtyni  ApoJlina.
ozdobiony on jest posagami ksigzat i zakonnikow; kosciot wzniesiony mie-
dzy 1627 a 1727 rokiem na miejscu zbudowanej niegdy$ przez $w. Bene-
dykta kaplicy  jest piekng budowlg w stylu barokowym. Szczeg6lny urok
i warto$¢ Swiatyni na Monte Cassino stanowi jej bogactwo w marmury
i mozaiki. Jest on bowiem jakby muzeum kosztownych intarsyj z marmuru,
ktore zwilaszcza na gtdbwnym oharzu, pod ktérym spoczywajg sw. Benedykt
i $w. Scholastyka, tworzg prawdziwg piesn triumfalng harmonji barw.

Kt6z nie wie, ze Monte Cassino jest nietylko kolebka zakonu bene-
dyktynskiego, ale zarazem i metropoljg jego sztuki.

Kto zwiedza Monte Cassino musi zwréci¢ takze uwage na jego stynng
bibljoteke. Posiada ona 10.000 tomdw, wsrdd ktorych znajdujg sie inkuna-
buty bezcennej wartosci. Archiwum przechowuje cenne rekopisy, ktére wy-
stawiajg wspaniate Swiadectwo sztuce malowania inicjatdw i pilnosci zakon-
nikéw, okoto 800 pism odrecznych cesarzy, krolow i ksigzat, a od Xl wieku
poczawszy wszystkie bulle papieskie odnoszace sie do Monte Cassino, ze
wspaniatemi czesto obrazami 1 pieczeciami — sg to rzeczy obok ktdrych
cztowiek wyksztatcony nie moze przejs¢ obojetnie. Ja przynajmniej z dre-
szczem podziwu bratem do rgk Dantego z uwagami na marginesie pocho-
cemi z XIV wieku, a listy Klemensa XIV i Piusa VII, czytalem z zaintere-
sowaniem, powstrzymujagcem oddech. Pismo tego, ktory skasowat tyle
zakonow, jest chwiejne | drzace, podczas gdy wielki papiez, ktory tyle
wycierpiat, posiadat odpowiednie do swego charakteru, jasne i silne pismo.

Nie mozna pozegna¢ Monte Cassino bez spojrzenia z terasy gornych
dziedzincow klasztornych w dalekg us$miechnietag okolice, ktdra na zachdd
i potudnie, petna licznych osad--szeroka i wonna rozcigga sie w dal i na
potnocy u stop Abruzzéw kres swoj znajduje. Zamyslony zstepowatem ze
Swietej gory, ciaggle obracajac sie wstecz i stesknionemi oczami szukajac miejsc,
ktore na wieczne czasy uswiecone przez Benedykta i Scholastyke, staty sie
dla swoich mieszkaricow miejscem ascetycznego doskonalenia, a dla tysiecy
pielgrzymow, przybywajacych szuka¢ Boga do Monte Cassino, staje sie na
kilka godzin przynajmniej, zacisznem duchowem schronieniem.

wedt. Schonere Zukunft.

ORGANIZACJA UNIWERSYTETU GREGORIANSKIEGO.

Budowa poteznego gmachu, w ktérym umieszczony zostanie blisko
400-letn: uniwersytet papieski w Rzymie ,,Gregorianum®, jest juz prawie na
ukonczeniu. Dotychczasowy budynek, wobec ogromnego rozwoju studjow
w ostatnich latach, oraz wzrastajgcej stale liczby stuchaczy - obecnie liczba
ich siega ponad 1400 — nie mogt sprosta¢ juz swemu zadaniu. Papiez
Pius XI, ktory polecit budowe nowego gmachu, i bardzo sie nig gorliwie
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interesowat, wydat w S$wieto $w. Hieronima ,,Motu proprio“ (,,Quod ma-
xime”), ktore, wobec przeniesienia uniwersytetu. do nowego gmachu, zawiera
takze i rozporzadzenia odnoszace sie do nowej organizacji studjow. Przez
przytaczenie Instytutu Biblijnego zatozonego przez Piusa X, oraz Instytutu
Wschodniego, utworzonego przez Benedykta XV, do uniwersytetu ,Grego-
rianum®, utworzony zostanie jeden uniwersytet, ktory obejmie calg dziedzine
wiedzy koscielnej, a przez wzajemny stosunek wszystkich wydziatdw odpo-
wiada¢ bedzie wspofczesnym wymaganiom wiedzy. Potgczenie tych wielkich
instytutow, ktére jednak pozostang jednostkami samddzielnemi, utatwione
jest przez to, ze wszystkie trzy, od poczatku swego istnienia, pozostajg pod
kierowirctwem tego samego zakonu, Towarzystwa Jezusowego. Nowy ten
zbiorowy uniwersytet podlega bezposrednio wiadzy Ojca $w.; dlatego tez In-
stytut Biblijny, jak zaznacza to ,Motu proprio®, nie bedzie juz podlegat pa-
pieskiej Komisji Biblijnej.

Sposob, w jaki nowy porzadek w ,,Motu proprio“ jest wyrazony, nosi
na sobie wyrazne pietno indywidualnosci Piusa XI, ktory doskonale obe-
znany jest z wszelkiego rodzaju pracami i badaniami naukowemu Swiadczy
o tern i to, ze nie pominieto nawet szczegdtow, ktore dla laikdw moga wy-
dawa¢ sie bardzo nieznacznemu jak potrdjny katalog, ktdry bedzie zapro-
wadzony w kazdej odrebnej bibljotece tych trzech Instytutow. Oszczedzi
on pracujgcym tam uczonym wiele trudu i czasu. Cztowieka nauki poznaje
sie takze i po tern rozporzadzeniu, ze na pierwszem miejscu podkreslong
jest korzys¢, ktéra bedzie wzajemna pomoc profesorébw w pracy, co dla li-
terackiej twdrczosci okaze sie rzeczg bardzo korzystng. Uczniowie za$ wszyst-
kich Instytutdbw beda mogli dobiera¢ sobie wykfady w sposéb bardziej in-
dywidualny i fatwiej znajdg dla swoich prac w kazdej dziedzinie nauki od-
powiedniego doradce. Nowy zbiorowy uniwersytet obejmuje wszystkie sto-
pnie teologicznego wyksztatcenia, poczawszy od pierwszych podstaw, wy-
ktadanych miodym teologom, ktérzy ukonczyli dopiero szkote $rednig, az
do fachowego przygotowania uniwersyteckich nauczycieli. Uniwersytet Gre-
gorjanski posiadat dotychczas trzy wydziaty, filozoficzny (t. zn. filozofji scho-
lastycznej), teologiczny i prawniczy. Kazdy z tych wydziatow"mogt nada-
wac rzymski doktorat.

W ostatnich czasach organizacja ta zostata przeksztalcong. W 1918 r.
utworzono ,Instytut wyzszej kultury religijnej”, ktory laikom nalezacym do
ruchu koscielnego, bedzie uzycza¢ gruntownej religijnej wiedzy; w 1927 r.
rozszerzono go, by mogt stuzy¢ za oparcie dla ,,Akcji katolickiej”. Rozbu-
dowano tez uniwersytet gregorjanski przez zatozenie w roku 1921, tak zwa-
nego Cursus magisterii. Na Kkursy te uczeszczajg kaptani Swieccy i zakon-
nicy, ktorzy chcg poswieci¢ sie nauczaniu teologji; muszg oni posiadaC sto-
pien doktorski i mogg po ukonczeniu dwuletnich kurséw i po zastosowaniu
sie do przepisanych warunkéw (éwiczenia pisemne, referaty prébne i ustny
egzamin) otrzymaC akademicki stopierr ,Magister aggregate” (Universitat
Gregorianae). Fachowemi dziatami tych kursow jest filozofja schélastyczna
i teologja. Podobnemu celowi w zakresie egzegezy stuzyt juz od 1909 roku
Instytut Biblijny. Stuchacze tego Instytutu moga takze otrzymywaé akade-
mickie stopnie. Rigoroza doktorskie sktadano dotychczas przed, wyznaczo-
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ng przez kolegjum egzaminacyjne, jedng z papieskich komisy] biblijnych;
komisja biblijna nadawata nastepnie doktorat. Nowe ,,Motu proprio” zapro-
wadzito obecnie te zmiane, ze Instytut biblijny odtad nie bedzie przy skia-
daniu egzaminéw | nadawaniu doktoratdw wystepowat samodzielnie. Zatrzy-
nfuje jednak komisja Biblijna nadal prawo egzaminowania i udzielania pro-
mocji, tak, ze doktorat z zakresu wiedzy biblijnej udzielany bedzie w przy-
sztosci wedtug wolnego wyboru albo przez Komisje biblijng, albo przez In-
stytut biblijny.

Nalezacy do Instytutu biblijnego, niedawno zbudowany zaktad naukowy
w Jerozolimie, dzieki potgczeniu trzech wielkich instytutow naukowych
otwarty bedzie odtad i dla stuchaczy uniwersytetu gregorjanskiego i dla
stuchaczy Instytutu Wschodniego. Ten ostatni zamierza ich wprowadzac
w zakres teologicznej mysli przytaczonego i oddzielonego Wschodu, a przez
to i w dziedzine spornych zagadnien. Stat sie on stynnym przez liczne
i znakomite wydawnictwa swoich profesoréw. We wszystkich trzech insty-
tutach pracujg nauczyciele rdznych narodowosci.

Praktyczne znaczenie moralnego zigczenia trzech wielkich bibljotek
wyptywa ze sposobu ich utozenia. Bibljoteka Gregorjanska, liczaca 300.000
toméw, zawiera literature, tyczacag sie scholastycznej filozofji i teologji. In-
stytut Biblijny posiada urzadzong w sposéb nowozytny bibljoteke, liczaca
100.000 tomow, ktéra obejmuje wyczerpujace materjaty, odnoszace sie do
badan nad Pismem S$w. i patrystyka, ktorej pod tym wzgledem nie predko
inna bibljoteka doréwnacby mogta. Gdy doda sie jeszcze szybko rosngca,
urzadzong specjalnie do swoich celéw, bibljoteke Instytutu Wschodniego,
widzi sie jasno, ze tak dla badacza jak i dla stuchacza s3 do rozpo-
rzgdzenia najbogatsze zasoby.

Tak stworzyt Pius XI zaklad naukowy, ktéry w ujeciu wszystkich ga-
tezi wiedzy teologicznej, w zupetnie miedzynarodowym skfadzie ciata na-
uczycielskiego, kierownictwa, jako tez i stuchaczy, wiernie odzwierciadla
katolicyzm Kaosciota. Das Neue Reich.

0 CHARAKTERZE KATOLICKIEJ LITERATURY.

O charakterze katolickiej literatury pisze jeden z redaktoréw Kkatoli-
ckiego, pétnocno-amerykanskiego tygodnika America, Wilfrid Parsons S. J.
Literatura w duchu czysto katolickim stanowi jedng z najwiekszych potrzeb
wspotczesnej doby. Pozadanem jest jednak nietylko nawotywanie do czyta-
nia tego rodzaju ksigzek, ale i zachecanie autoréw katolickich, by je pisali.
Nie nalezy jednakze zacieSniaC autorom katolickim ich artystycznego za-
kresu tworczosci. Charakter literatury katolickiej wymaga, by ujmowac i od-
powiednio omawia¢ catoksztalt zycia ze wszystkiemi jego zjawiskami i sto-
sunkami. Jest wielu katolikdw, ktorzyby byli przerazeni lub oburzeni, gdyby
wzieli do reki powies¢ katolickiego autora, omawiajagcg zagadnienie tak zw.
trojkata matzenskiego. A przeciez niema powodu do przerazenia ani do
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oburzenia, gdy autor nie z cynizmu, ale tylko z mitosci, nie z obojetnosci
moralnej, ale ze wspdiczucia, nie ze zwatpienia, ale w nadzieji oczyszczenia
i ratowania, opisuje i podaje w ten sposéb prawdziwe chrzescijanskie ro-
zwigzanie tej sprawy. Kto patrzy na wszystko oczami Zbawiciela, ten nie
potrzebuje obawiaé sie przedstawienia grzechu i jego dramatycznych na-
stepstw. Dalszym charakterystycznym rysem czysto Kkatolickiej literatury jest
wyzwalajacy i zdrowy $miech. Chesterton, Belloc i podobni im literaci, prze-
dewszystkiem przyczynili sie do tego, ze w anglo-saksonskich krajach usunieto
sztywno$¢ i nadetos¢ purytanska, w ktorg ubierano religje, i ze $miech
dzis znowu spotkaC mozna wsrod ~wierzacych, nietylko u niewierzgcych.
Wiele os6b nie moze sobie wyobrazi¢, ze cztowiek religijny moze $miac sie
serdecznie, jednakze nie najlepiej przedstawia sie katolicyzm autora, ktdry
wystepuje zawsze tylko ze Smiertelng powaga. Katolik, ktérego $miech dra-
zni, niech lepiej zbada swoje sumienie, zamiast dawac pisarzowi nauki !
Powoli powstaje w Anglji 1 Stanach Zjednoczonych literatura katolicka,
ktora zajmuje sie najgtebszemi zagadnieniami ludzkosci, a mimo to jest
pelng humoru, i ktdra bedzie mogta i nie-katolikonr da¢ wiecej, niz daé
mogto w ostatnich czasach bezmysine zwatpienie niewierzacych.

WYKOPALISKA W MEZOPOTAMII A POTOP. Ogdlne zainteresowanie wzbudzit
artykut, ogtoszony przez znanego archeologa p. L. Woolley w Times, w ktérym opisujac
badania archeologiczne w, miescie Ur, donosi, ze badania te udowadniajg niezbicie histo-
ryczno$¢ faktu potopu, opisywanego w Ksiedze Rodzaju. Odkopujgc ztoza pozostatosci po
awnych mieszkaficach Mezopotamji, znalazt pod niemi warstwe gliny aluwialnej, grubosci
okoto dwoéch metréw. Pod ta warstwa gliny znalazt dalsze dowody zamieszkiwania tych
miejsc przez ludzi. Odkrywane tam zabytki kultury byty w niektérych swych cechach
bardzo podobne do poprzednio znalezionych zabytkéw, zabytkéw z ponad warstwy alu-
wialnej, w innych za$ cechach byly zuEe’rnie inne. Glina aluwialna, wyraznie warstwowana,
zawierata w sobie szczatki ryb, lezacych dokfadnie horyzontalnie, tak utozonych, Ze rnoghj'
pochodzi¢ tylko z jakiej$ powodzi. Powodz ta, potop, mogla byta zajs¢ okoto roku 3400
przed Chrystusem.

Prof. Langdon z Osfordu ogtasza réwniez nieznane dotad rezultaty badan archeolo-
gicznych w Kisz, w Mezopotamji, ktére prowadzg do tych samych wnioskéw. Uczony ten
nawigzuje te wnioski do legendy istniejacej u Sumeryjczykéw o krolu Liuzudra, ktory byt
ostatnim_krélem przed potopem, i zbudowat ogromny okret, by sie przed powodzig ocalic.

,Tylko olbrzymia, niezwykta jaka$ powodz mogta byta osadzi¢ dwumetrowg war-
stwe gliny, — pisze w Times L. Woolley — warstwe, ktorg znalezliSmy ponad cata dawng
osadg Ur, a to nietylko nad jednem miejseem, ale w trzech miejscach, odlegtych od sie-
bie o jakie 200 metrow. Moznaby bylo doprawdy nazwa¢ optymistg tego, ktoryby sie
spodziewat, ze znajdzie materjalny dowod na zdarzenie, opisywane w legendach sumeryj-
skich, ktore jest takze potopem biblijnym : ale w zaden inny sposéb nie umiem inaczej
interpretowac faktéw, ktore nam odsfonity nasze badania".
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WVWIARA NAUKA.

EWOLUCJA SPOLECZNA A EWOLUCJA RELIGIINA. (Dok.)

W tych trzech typach spoteczenstw, zmyst religijny i zmyst spoteczny,
ch.ociazh Scisle z sobg zwigzane, muszg prowadzi¢ do wynikéw zupetnie
roznych.

W spoteczenstwach najpierwotniejszych, zwiaszcza Pigmejow i u ludow
arktycznych, obydwie pici Korzystajg z réwnych praw. Na stopniu rozwoju
jaki badamy, réwnowaga ta jest przerwang. U mysliwych wiadza nalezy do
starszych ; czasem mezczyzni stwierdzajg swojg przewage, zastrzegajgc sobie
nietylko kierowanie interesami i odprawianie obrzedow, ale takze tajemnice
religji, az nawet do imienia Najwyzszej Istoty. U nomaddw naczelnik ro-
dziny to prawdziwy rex sacrorum. U ludow rolniczych, gdzie Kkobieta
ma przewage, mezczyzni grupuja sie w zwiazki tajemne, zarazem polityczne
i religijne, w celach reakcyjnych. Zapewne nie tutaj znajduje sie jedyny
poczatek wszystkich stowarzyszer tego rodzaju; inne powody mogly sie
przyczyni¢ do wprowadzenia ich w inny h $rodowiskach; zdaje sie jednak,
ze tajne stowarzyszenia mialy to pierwotne znaczenie w cywilizacjach ma-
trjarchalnych.

Na wyzszym stopniu rozwoju spotecznego mozemy rozrozni¢ obok
przyczyn wiasciwych, zapewniajacych stato$C wierzen i jednos$¢ religijna,
rézne przyczyny przemian.

Jest to najpierw, jak i na stopniu poprzednim, pewnego rodzaju auto-
matyczny rozw6j animizmu, mitologji i magji. Jest to poza tern w sposob
szczegoOlniejszy rozw6j manizmu. Kult czci i wdziecznosci dla przodkéow,
zatozycieli szczepu lub rodziny ma widoczny pozytek spoteczny; jednakze
istnieje niebezpieczenstwo, ze obraz wyrazniejszy przodkéw i hotdy wyma-
gane dla nich przez wiladze plemienng lub rodzinng, w swoim wiasnym in-
teresie, wymazg obraz Najwyzszej Istoty i zajmg miejsce obrzedow religij-
nych, odprawianych ku jej czci.

Zreszty, u ludéw pasterskich i rolniczych wraz z rozwojem wielkich ka-
pitatbw nastepuje i zrozniczkowanie klas; u rolnikéw zaczynajg wytwarzaé
sie cechy zawodowe i kasty. Stosunki handlowe, wybuchajgce miedzy Ilu-
dami wojny, ktére mieszajg rézne cywilizacje, dziatajg w sposéb jeszcze
energiczniejszy: nowe legendy powstajg we folk-lorze, pociggajg obce
bostwa; przyjmuje sie obrzedy egzotyczne, zwilaszcza jesli dostarczajg zy-
wych wrazen, lub gdy obiecujg natychmiastowe korzysci: zdrowie jednostek,
ptodnos$¢ trzdd, urodzaj ziemi. Tam, gdzie zaciera sie sens pierwotny praktyk
| formut, tworzg sie nowe legendy, by je wyjasnic.

Naogot, postep materjalny i rozwoj instytucyj spotecznych, daleki od
przyczyniania si¢ do ujednostajniania wierzen i oczyszczania ich, zdaje sie
raczej mnozy¢ ilos¢ obrzedéw | mitow, oraz ostabia¢ wptyw, ktory mogtyby
mie¢, W znaczeniu przeciwnem, tradycje rodzinne i plemienne.

Zobaczmy, co sie dzieje na dalszym stopniu rozwoju.
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Spoteczenstwa o hierarchji bardziej rozwinietej.

Spoteczenstwa ,wiecej hierarchiczne”, ktore zamierzaliSmy umiesci¢ na
trzeciem miejscu, zaznaczajg si¢ posiadaniem wiadzy centralnej, ktorej roz-
porzadzenia obowigzujgce same przez sie, docierajg az do najskromniejszych
jednostek, przez szereg podrzednych naczelnikéw. Jednolitos¢ i wzrost po-
tegi, jaka ta forma rzadu zapewnia, sprawit, ze narzucano go zwykle, chocby
tylko prowizorycznie, podczas wojny. Przyczyny, dla ktorych zostat wpro-
wadzony na state w wielu okolicach, sg najroznorodniejsze: u ludéw wo-
jowniczych byly nig warunki ich zwykiego zycia;, u innych gwattowniejsza
potrzeba porzadku i karnosci, u Hebrajczykdw znowu, ocenienie korzysci,
Jakg ta forma rzadow zapewniata wobec sasiadow; czesto byl on kon-
sekwencjg inwazyj i zdobyczy, z powodu koniecznosci utrzymywania porzadku
wérod ludéw podbitych za posrednictwem sprezystej administracji; czesto
za$ bywat wynikiem uzurpacji; ludzie ambitni, wspomagani przez swoich zwo-
lennikéw, zamieniali na przymusowg te wiadze, ktérg dotad dobrowolnie
uznawano, albo tez w nastepstwie szczesliwych wojen, czynili stalemi i dzie-
dzicznemi urzedy czasowe i wybieralne.

Czasami ta autorytatywna forma rzadu ustalata sie na korzy$¢ naczel-
nikow okregowych, ktorzy byli zdolni stawia¢ opér wiadzy centralnej, o ile
ona istniafa; jest to system feodalny.

Spoteczenstwa o ustroju monarchistycznym .'znamy juz na kilka tysigc-
leci przed erg chrzedcijanska, u przodkéw wszystkich wielkich ludéw cywi-
lizowanych: Chinczykéw, Egipcjan, Elamitow, Assyrjobabilonczykow, Hetytow,
Kretenczykow, Mycenczykow, — troche pézniej u Medow i Perséw. —
Spoteczenstwa te powstajg u Inkasow w Peru poOzniej, bo w X wieku,
u Mongotéw w XIII wieku, u Aztekow w Meksyku w w. XIV. Spotyka sie je
silnie zorganizowane u Nigrytow w Afryce i u licznych. Bantoséw, pocho-
dzacych od zmieszania sie tych ludéw z pierwszymi mieszkancami czar-
nego ladu.

Najbardziej despotyczny system feodalny i system rnonarchiczny
istnieje w krajach Polinezji.

We wszystkich tych spoteczenstwach panuje politeizm wysoko rozwi-
niety. Bogowie dzielg miedzy siebie najrézniejsze funkcje, istniejg bogowie
dla kazdego wystepku.

Najstynniejsi posiadajg Swiatynie i kaptanow uznanych przez pan-
stwo. BOg najwyzszy, ktory zmienia si¢ czesto wraz z dynastjami krolewskiemi,
cieszy sie specjalng opiekg wiadcy. Co do rdznicy, jakag mozna zauwazy¢
miedzy religjami ludow cywilizowanych a niecywilizowanych, mogtaby nig
byC roznica nastepujaca: u ludéw cywilizowanych kult boga najwyzszego
jest kultem publicznym i zwykle okazatym; u ludéw niecywilizowanych
najczesciej sktonnosC ludnosci skierowana jest do bogéw podrzednych;
trzeba dopiero niezwyktych okolicznosci, by pomyslano o kim$ “wiekszym,
od nich. Naodwrdt, gdy sie bada blizej nagromadzone pojecia jednych
i drugich, transcedentalne atrybuty boskosci, szczeg6lnie moc tworcza 1 moral-
nos$¢, okazujg sie one czesciej bardziej znieksztatcone u ludéw cywilizowa-
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nych niz u niecywilizowanych, tak, jak gdyby bdg najwyzszy obnizat sie
mieszajac sie wiecej w zycie publiczne.

We wszystkich S$wigtyniach znajduje sie osobne miejsce dla wrdzbiar-
stwa i pewnych form magji. Panstwo zasiega tu rady i Swiatla, zwiaszcza
gdy wchodzi w gre interes publiczny, w czasach wojny, epidemji; posuchy,
gtodu. Czasem, u ludéw niecywilizowanych, medjom, magom i czarodziejom
przyznaje sie prawo inicjatywy : wskazujg oni naprzykiad zbrodniarzy i spi-
skowcow. tatwo odgadna¢, jakie z tego straszliwe wynika¢ mogg naduzycia.

Ta forma rzadu, szafujaca tak hojnie krwig ludzkg ku czci bogéw, nie-
wiele sobie robi z wolnosci ludzkiej; niewolnika wysytata ona na targ, jak
zwierze i czesto traktowata go jako takie.

Moze bedzie troche przesady w powiedzeniu, ze moralnos¢ bogow
i ludzi rozwijata sie réwnorzednie: ci ostatni nie zawsze pozwalali sobie na
takg swawole, jakg mitologja przypisywata niesmiertelnym. Stwierdzi¢ mozna
przynajmniej, ze w spoteczenstwach, ktére badamy, nauczanie moralne, kto-
rych spoteczenstwa pierwotny udzielaty przy ceremonjach inicjacji, zwykle
7 poczatkiem wieku meskiego, znikato zwykle wraz z tenii instytucjami.
Nauki powstate pod wptywem idei dobra, sprawiedliwosci, utrzymywaty sie
niekiedy, naprzykfad u Inkaséw, Aztekdw, Maorytéw, niektorych Bantosow,
przy obejmowaniu wiadzy przez naczelnikéw lub kroléw. Nic podobnego
nie wida¢, przynajmniej oficjalnie, w Babilonji, Egipcie, Grecji, Rzymie.
Swigtynie interesujgce sie tylko swemi obrzedami formalistycznemi, nie zaj-
mowaty sie tern zupetnie i nawet nie mogty tego czyni¢ pod opieka tego
rodzaju bogow. Wszedzie zresztg nowe przyczyny pracowaty nad dezorga-
nizacjg sumienia: zbytek, wymagania moznych, przyktad ich zycia, a w spo-
feczenstwach niecywilizowanych, gdzie polityke i kult pozostawiono w re-
kach czarodziejow, despotyzm i okrucienstwo bogow.

Czy na tym stopniu organizacji spotecznej wierzenia religijne zostaty
zachowane lub wzmacniane? Przeciwnie, wiele przyczyn sie schodzi, aby
niemi wstrzasng€. Przyczynami takiemi to, po zmieszaniu sie plemion i lu-

dow, konflikt tradycyj, — mieszanina nieuporzadkowana obrzedow i mitow,
wspotzawodnictwo kultéw lokalnych i religij egzotycznych, ztgczone brakiem
jakiejkolwiek wiadzy, ktéraby uregulowata te- nowosci, - wreszcie wplyw

sceptykow, ktorym taki stan rzeczy odpowiada. W niektérych okolicach co
prawda, filozofowie natchnieni szczerym zapatem religijnym pracowali nad
oczyszczeniem wiary. PieczotowitosC z jaka nasi uczeni zachowali ich pisma
od zapomnienia, nie moze jednak tudzic co do rozciggtosci ich dziatalnosci.
Zwykta tolerancja filozoféw dla wszelkich obrzedéw, musiata ubezwiadnié
ich wysitki.

Ogolnie moéwigc, ustalenie hierarchji wiadzy wzmagato potege narodéw
w porzadku materjalnym: zdobycze, wielkie budowle, eksploatacje ziemi
bylyby rzecza niemozliwg bez skoordynowania wysitkow. W porzadku spo-
fecznym (w znaczeniu najbardziej ludzkiem tego stowa), jak i w porzadku
umystowym, moralnym i religijnym, korzySci sg bardziej problematyczne.
Nie dowodzi to oczywiscie niczego, co do absolutnej wartosci systemu, dla-
tego, ze wsrdd otrzymanych rezultatdw, w panstwach lub monarchjach cy-
wilizowanych z jednej strony, a w panstwach i monarchjach niecywilizowa-
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nych z drugiej strony, znaczne réznice tu okazuja, Ze ten sposob organi-
zacji spotecznej nie jest prawdopodobnie jedynym czynnikiem postepu, ze
podlega on réznorodnym zmianom, i ze zalezy on daleko mniej od swych
zasad teoretycznych, niz od orjentacji praktycznej, ktérg narzuca. Nas zaj-
mujg na razie doSwiadczenia urzeczywistnione, fakty.

Spoteczenstwa zdemokratyzowane.

Nazwiemy ,,zdemokratyzowanemi“ spoteczenstwa, ktore gtosowi ludu
przypisuja suwerenno$¢, czyto po przyjeciu monarchji absolutnej, jak repu-
blika ateska w starozytnosci, jak republiki i monarchje konstytucyjne
w czasach nowozytnych, czy to przez przyjecie w epoce niedawne] w Kto-
rej one sie wytworzyty, jak Stany Zjednoczone Ameryki, idee, ktore pociagnety
dawniejsze' narody ku takiej reformie. Republiki czy monarchje konstytu-
cyjne, wszystkie te spoteczenstwa przeszly diugg ewolucje. Z tego powodu
wiekszo$¢ spostrzezen, ktore zanotowaliSmy o spotecznosciach o wysoko
rozwinietej hierarchji, nalezatoby tu powtorzy¢: mieszanina naroddw, rozwoj
przemystu, handlu, stosunkow miedzynarodowych, zrézniczkowanie Klas,
powstawanie i nawet mnogo$¢ szkot filozoficznych, wszystkie te czynniki
braty udziat w ich rozwoju. Zrodzone, mozna powiedzie¢, z reakcji prze-
ciwko wihadzy absolutnej i nieréwnosci spotecznej, czyli innemi stowy, zro-
dzone z koalicji klas potrzebujacych, przeciwko klasom posiadajacym i ich
nadmiernym czesto przywilejom, doszty one do ustalenia w mniej lub wie-
cej Scisty sposob gtosowania powszechnego. Oczywiscie sprawiedliwos¢
i korzysci spoteczne tego systemu gtosowania powszechnego podlegajg
dyskusji; gdyz nadaje on do aktu decydujacego o wyborze reprezentantow,
rowne prawa wszystkim, wbrew wyraznej nieréwnosci interesow, ustug od-
danych i uzdolnien.

Nalezy tu zwréci¢ uwage na kilka konsekwency;j.

tatwo zrozumieC, ze interes wszystkich idej czyli wszystkich partyj jest
ten sam — zdoby¢ masy ludnosci, liczbe. Tern wyjasnic mozna taktyke
demagogéw i ich zreczno$¢ w eksploatowaniu realistycznych pragnien klas
pracujacych, taktyke panstwa i jego pociag do zwiekszenia liczby swoich
stronnikow, nietylko przez rozdzielanie urzedéw wszystkie rzgdy poste-
puja w ten sposob, — ale przez zwigkszenie liczby monopolow przemysto-
wych i handlowych, i przez monopol nauczania, ktory mu pozwala na ksztat-
towanie duszy ludnosci, - - wreszcie praktyke zgromadzen religijnych i ich
zadanie nauczania wyznaniowego.

Rowno$¢ spoteczna, charakteryzujgca spoteczenstwa demokratyczne, nie
moze jednak doprowadzi¢ do zupelnego zroéwnania. Jeden przywilej wyrasta
ponad wszystkie inne: pienigdz. Wielkie kapitaty nagromadzone przez prze-
myst i finansistow, stanowig olbrzymig potege, nietylko co do moznosci za-
kupienia sumien przedajnych . (liczniejszych oczywiscie, gdy zacierajg sie
przepisy moralnosci idealistycznej, oraz idee religijne, stuzace im zwykle za
oparcie), ale i ze wzgledu na reklamy kosztowne od ktérych zalezg wybory,
reklamy, ktore trudno, by byty uczciwe, skoro wystepujg tu wszystkie na-
mietnosci polityczne i religijne; wielkie kapitaty sag potega, takze i ze wzgledu
na presje wywierang na postanowienia panstwa, w ktérego interesie lezy po-
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pieranie tych, od ktérych zalezy pomysino$¢ ekonomiczna kraju. Bytoby
krzyczaca niesprawiedliwoscia, zapomnie¢ o wszystkienr co uczynit pienigdz
za posrednictwem wspaniatomysinych mecenaséw, dla nauki, dziet filantro-
pijnych i religijnych ; jednakze nie bedzie przesada powiedzie¢, ze ta potega
jest ze wszystkich najwiecej narazong na zapomnienie 0 nakazach religji
I moralnosci. Nalezy dodaé, ze wobec organizacji instytucyj nowoczesnych,
wymyka sie ona coraz wiecej kontroli sumien, gdyz posiadajacy obligacje
czy akcje, nie troszczy sie w jakim duchu i jakienri metodami prowadzone
sg przedsiebiorstwa, ktore on podtrzymuje.

Panowanie liczby i wzrastajgca wiadza pieniedzy, oto w tej kategorji
spoteczenstw nowe warunki, ktorych znaczenia psychologja religijna nie
moze zapoznawac.

Historja, ktorej szkic podajemy, pozwala nam zobaczy¢ w czterech Kka-
tegorjach spoteczenstw rozne korelacje miedzy pewnemi formami spote-
cznemu i pewnemi wierzeniami, miedzy przymusem spotecznym a reHgijno-
$cig, miedzy pewnemi formami spotecznemi, a politykg religijng. Podkresimy
niektore z nich.

Animizm spotyka sie wszedzie w spoteczenstwach starozytnych; nie jest
on bynajmniej silniej zaznaczony w spoteczenstwach pierwotniejszych, jest
go daleko mniej u Negrytow, niz w wyzszych cywilizacjach Babilonji, Aten
i Rzymu.

yTak samo ma sie rzecz z magjq. Przez to, ze zostaje wigczona do
uroczystosci oficjalnych, moze sie magja rozwija¢ bez trudnosci, zwiaszcza
w sferach ludowych, nawet wtedy, gdy na wyzszym stopniu kultury, czaro-
wnicy sami siebie wySmiewajg. Nie wywiera ona nigdzie wplywu bardziej
tyranskiego, bardziej znieksztatcajacego umysty i charaktery, jak w spote-
czenstwach despotycznych Polinezji i Afryki, gdzie jest Scisle zwigzana
z zyciem arystokracji feodalnej i z wiadca.

Manizm rozwija sie zwiaszcza w spoteczenstwach zorganizowanych
na szczepy lub w monarchjach; taczy sie on zwykle z ubdstwianiem wiel-
kich przodkéw, a stad takze i panujacych wiadcow; polityka podobna do-
prowadzita Egipcjan | Rzymian do oddawania czci swoim krolom i cesa-
rzom jako bogom, i do karania $miercig chrzescijan, ktorzy nie chcieli od-
dawa¢ im czci boskiej.

Po li teizm istnieje w spoteczenstwach o silnym ustroju hierarchi-
cznym, ale charakter archaiczny bogéw najwyzszych, poza tymi, ktérzy sa
widocznym tworem polityki, jak Serapis i Sol w ostatnich wiekach pogan-
stwa rzymskiego, nie pozwala nigdzie przypisywaé ich wyzszosci zaprowa-
dzeniu rzadow monarchicznych. Bogowie stworcy, czczeni u luddéw najpier-
wotniejszych przecza na tym punkcie, w najwidoczniejszy sposob teorjom
ewolucyjnym.

Przymus spoteczny, ktéremu socjologja Durkheima przypisuje
szczegOlnie ~ ksztattowanie sig wierzen religijnych, jest stosunkowo  staby
w spotfeczenstwach pierwotnych, zblizonych do typu rodzinnego; miedzy ro-
wnemi sobie zgodnos$¢ jest raczej spontaniczna. Tradycja wzmocniona pra-
ktykami magicznemi i zabobonnemi obawami, jakie one budza, zast6j umy-
stowy wywotywany przez te przyczyny, sprzyjajacy odosobnieniu grup, pozo-
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stawiajg mato miejsca mysli indywidualnej. Przymus zmniejsza sie¢ w spo-
teczenstwach'bardziej rozwinietych niz typ monarchiczny, wyjawszy wypadki,
zresztg dosyC czeste, zwihaszcza w Afryce, gdzie wihadza przybiera charakter
tyranski, gdzie ludy pozostajg osamotnione i zdane na taske poje¢ magi-
cznych. Poza tern mieszanina ras i tradycyj sprzyja watpieniu; wiekszy do-
brobyt pozostawia wiecej czasu ng refleksje. Wolnos¢ mysli jest wieksza
w spoteczenstwach demokratycznych. Jednakze w spoteczenstwach o tych
dwoch ostatnich typach, monarchicznym i demokratycznym, pojawia sie
przesladowanie religijne i niewolnictwo.

Mozna powiedziec, ze w spoteczenstwach pierwotnych nie rozréznia
sie raczej miedzy religja, jako instytucjg, a spoteczenstwem: grupa ztozona
z jednostek spokrewnionych poddaje wszystkie swoje interesy pod opieke
bostwa; rzadzi sie ona za 0g6lng zgoda, wedtug zwyczajow, o ktérych uwaza,
ze sg uswiecone | ustanowione przez nig sama. Tak samo dzieje sie w spo-
feczenstwach zorganizowanych w szczepy, tylko, ze tam tworcami porzadku
ustalonego majg by¢ przodkowie. Nierozroznianie ustaje w miare, jak sie
rozniczkuja klasy spoteczne i organizujg zawody: mozna zreszty naogot
stwierdziC w spoteczenstwach starozytnych, tak monarchicznych, jak i de-
mokratycznych, jedno$¢ kaptanstwa i panstwa; panstwo jednak kontroluje
religie przez swoje prawodawstwo, i utrzymuje w zaleznosci, zachowujac
dla swej gtowy najwyzsze kaptanstwo.

Od czasu pojawienia sie chrzescijanstwa, zaprowadzong zostata raczej
przez mezow stanu, niz przez formy spoteczne tolerancja w stosunku
do innych religij, a to w stosunku do sekt chrzescijanskich odpowiednio
do Scistosci, z jakg one ogtaszaty niezalezno$¢ sumienia i whadzy duchowej,
badz unja zawierana przez konkordaty, czy przez zaabsorbowanie najwyz-
szej whadzy, badz przez opozycje, czy ukryta, czy gwaltowngi wojownicza.

Tak wiec dwie wiadze, doczesna i duchowa, zrazu zmieszane raczej
niz potaczone, daza pozniej do odroznienia sie jedna od drugiej. Gdy roz-
wija sie .organizacja Swiecka, duchowienstwo bedac stabszem stara sie za-
pewni¢ sobie wzgledy wiadzy Swieckiej, ta za$ silniejsza i zazdrosna
0 swoje prawa, usituje zatrzymaC swojg przewage, rozdraznia sie, gdy sie
jej sprzeciwiac. Prawde powiedziawszy, opOr oparty na motywach czysto
religijnych, jest zjawiskiem dosy¢ niedawnem : historja zapisata czeSciej ule-
ganie niz walki, a nawet podchlebstwa, posuniete az do apoteozy wiadcy.

Zarys powyzszy jest tylko szkicem, ktéremu brak udokumentowania | ana-
liz szczegotowych, takich, ktore ostatecznie przekonywuja. Ci, ktorzy znaja
niezmierng réznorodnos¢ cywilizacyj czesto istniejacych obok siebie w oko-
licach niezbyt rozlegtych, nie potrzebuja, by im wykazywac, jakie bogactwa
daje im do rozporzadzenia etnologja i historja, i jakie Swiatto moze im
przynies¢ metoda poréwnawcza, gdy zastosujg jg do instytucyj i taktow.
W takim nadmiarze doswiadczen zrealizowanych przez rézne ludy, jest rze-
czg bardzo trudng rozrozni¢ prawdziwe stosunki przyczyny i skutku; przy
pewnej cierpliwosci jednak mozna mie¢ nadzieje, ze dojdzie sie do po-
mysinych wynikéw. Le Correspondant.
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umyst bozy rozumie wiele rzeczy, jak tego dowiedziono
w pierwszej Ksiedze (R. XLIX i nastepne), przedstawia Sie-
bie doskonalej, gdy powotuje do bytu wiele stworzen wszel-
kich stopni, niz gdyby powotat do bytu tylko jedno stwo-
rzenie.

Co wiecej. Dzietu uczynionemu przez najznakomitszego
twoérce nie powinno brakowa¢ najwyzszej doskonatosci. Lecz
dobro porzadku wsréd réznych rzeczy jest lepsze od jakie-
gokolwiek dobra tych uporzadkowanych rzeczy, wzietych
z osobna; jest bowiem formalnem w odniesieniu do kazdego
poszczegoblnego, jak doskonatos¢ catosci w odniesieniu do
czesci. Nie powinno wiec byto brakowaé¢ dobra porzadku
w dziele Boga. Tego za$ dobra nie mogtoby by¢, gdyby nie
byto réznorodnosci i nierbwnosci stworzen.

A zatem réznorodnos¢ i nierdbwno$¢ w rzeczach stwo-
rzonych nie pochodzi od przypadku (R. XXIX), ani od ro-
znorodnosci materji (R. XL), ani od posrednictwa jakich$
przyczyn (R. XLI — XLI11), lub zastug (R. XL1V), lecz po-
chodzi od zamiaru samego Boga, ktory chciat da¢ takg do-
skonato$¢ stworzeniu, jaka ono posiada¢ mogto.

Stad powiedziano w ksiedze Rodzaju I, 31: Widziat Bdg
Wszystkie rzeczy ktére byt uczynit, i byly bardzo dobre, po powie-
dzeniu o poszczegolnych, ze sg dobre. Poszczegdlne rzeczy
bowiem sg dobre w swych naturach, wszystkie razem za$
bardzo dobre, z powodu porzadku wszechswiata, Kktoéry jest
ostateczng i najszlachetniejszg doskonato$cig rzeczy.

ROZDZIAL XLVI.

ZE POTRZEBNEM BYLO DLA DOSKONALOSCI
WSZECHSWIATA, BY ISTNIALY JAKIES STWORZENIA
ROZUMNE.

Skoro wiec takg jest przyczyna réznorodnosci w rzeczach,
pozostajg nam jeszcze do zbadania poszczegdlne rzeczy, o tyle,
o ile to nalezy do prawdy wiary; a bylo to trzecim przez nas za-

Summa Filozoficzna. 8
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mierzonym punktem. (R. V). | wykazemy najpierw, ze wynika-
to z rozrzadzenia bozego, ktére wyznaczyto rzeczom stwo-
rzonym najwyzszg doskonatos¢ dla nich odpowiednia, by po-
wstaty pewne stworzenia rozumne, ktoéreby zajety najwyzsze
miejsce wsrod rzeczy.

Wtedy bowiem skutek jest najdoskonalszy, gdy po-
wraca do swego poczagtku; stad tez koto wsrod wszystkich
figur i ruch kotowy wséréd wszystkich ruchéw jest najdosko-
nalszy, dlatego, ze w nich powraca sie do poczgtku. Na to
wiec, by powszechnos¢ stworzen doszita do swej ostatecznej
doskonatosci, trzeba, by stworzenia powrécity do swego po-
czatku. Powracajg za$ stworzenia poszczegOlne i wszystkie
razem do swego poczatku, o ile maja w sobie podobienstwo
do niego, odpowiednio do swego bytu i do swej natury, w kto-
rych majg pewnag doskonatos$¢; jak naprzykiad i wszystkie
skutki wtedy sg najdoskonalsze, gdy sie najbardziej upodab-
niajg do przyczyny dziatajacej, jak naprzykitad dom, gdy jest
najbardziej podobnym do sztuki, i ogien, gdy najbardziej jest
podobny do rodzgcego go ognia. Skoro wiec umyst Boga
jest poczatkiem powotania stworzen do bytu, jak to powy-
zej wykazano (R. XXIII, XXIV), potrzebnem byto do dosko-
natosci stworzen, by jakie$ stworzenia byty rozumne.

Co wiecej. Drugorzedna doskonato$s¢ w rzeczach dodaje
co$ do pierwszej doskonatosci. Jak za$ byt i nature rzeczy
rozwaza sie jako pierwsza doskonatosé, tak dziatanie rozwaza
sie jako drugg doskonatos¢. Trzeba wiec do zupeinej dosko-
natosci wszechswiata, by istnialy jakie$ stworzenia, ktoreby
powrocity do Boga nietylko co do podobienstwa natury, lecz
takze co do podobienstwa dziatania. To za$ moze tylko byc¢
przez akt rozumu i woli, gdyz i sam BOg nie dziala inaczej
w stosunku do samego Siebie. Trzeba wiec byto do naj-
wyzszej doskonatosci wszechswiata, by istniaty jakies stwo-
rzenia rozumne.

Co wiecej. Na to, by stworzenia doskonale przedstawiaty
dobro¢ bozg, trzeba byto, jak to powyzej wykazano, (R. poprz.),
nietylko, by powstawaly rzeczy dobre, lecz takze, by dziataty
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dla dobra drugich. Upodabnia sie za$ co$ w dziataniu do
drugiego doskonale wtedy, gdy nietylko dziatanie nalezy do
tego samego gatunku, lecz takze, gdy jest ten sam spos6b
dziatania. Potrzeba wiec byto dla najwyzszej doskonatosci
rzeczy, by istniaty jakie$ stworzenia, ktoreby dziataty takim
sposobem, jakim Bog dziata. Wykazano zas powyzej (R. XXIII,
XX1V), ze Bog dziata przez rozum i wole. Trzeba wiec byto,
by istniaty jakie$ stworzenia rozumiejgce i chcace.

Co wiecej. Podobienstwo skutku do przyczyny dziata-
jacej rozwaza sie wedtug formy skutku, ktéra istnieje uprzed-
nio w przyczynie dziatajacej; czynnik bowiem sprawia co$
podobnego do siebie we formie, przez ktérg dziala. Forma
za$ czynnika dziatajgcego zostaje przyjeta w skutku czasami
wedtug tego samego sposobu bytowania, przez ktory istnieje
w czynniku, jak naprzykiad forma ognia rozpalonego ma ten
sam sposOb bytowania, co forma ognia rozpalajacego; cza-
sami za$ zostaje przyjeta wedlug innego sposobu bytowania,
jak naprzykiad forma domu, ktéra istnieje w sposéb umystowy
w umysle pracownika, zostaje przyjeta w sposdb materjalny
w domu, Kktéry istnieje poza duszg. Jest za$ jasnem, ze pier-
wsze podobienstwo jest doskonalsze od drugiego. Doskonatosc
za$ wszystkich stworzen polega na podobienstwie do Boga; jak
takze doskonatos¢ kazdego skutku na podobienstwie do przy-
czyny dziatajacej. Potrzeba wiec do najwyzszej doskonatosci
wszechswiata nietylko drugiego upodobnienia stworzenia do
Boga, lecz takze pierwszego, o ile to jest mozliwe. Forma za$
przez ktérag BoOg powotuje do bytu stworzenie, jest w Nim
formg umystowg, Bég bowiem dziata rozumem, jak to powyzej
wykazano (R. XXIII, XXIV). Trzeba wiec do najwyzszej dosko-
natosci wszechswiata, by istniaty jakie$ stworzenia, w ktérychby
sie wyrazata forma umystu bozego odpowiednio do sposobu
bytowania umystowego. | to znaczy, by istnialy stworzenia
co do swej natury rozumne.

Podobnie. Nic innego nie skiania Boga do powotania
stworzen do bytu, jak Jego dobro¢, ktorej chciat udzieli¢ in-
nym sposobem upodobnienia ich do Siebie, jak to wida¢ jasno

8
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z tego, co powiedziano (ks. 1. R. XXIV. i nast.). Podobien-
stwo za$ jednego znachodzi sie w drugim dwojako : pierwszym
sposobem wedtug bytu naturalnego, jak naprzykifad podobien-
swto ciepta ognia znajduje sie w rzeczy ogrzanej przez ogien;
drugim sposobem wedilug poznawania, jak naprzykiad podo-
bienstwo ognia jest we wzroku lub dotyku. Na to wiec, by podo-
bienstwo do Boga istniato doskonale w rzeczach wedtug mozli-
wych sposobéw, trzeba byto, by dobro¢ boza udzielita sie
rzeczom przez podobienstwo nietylko co do bytu, lecz i co
do poznawania. Poznawac¢ za$ dobro¢ boza moze tylko rozum.
Trzeba wiec byto, by istniaty stworzenia rozumne.

Co wiecej. We wszystkich rzeczach odpowiednio upo-
rzadkowanych, stosunek drugich rzeczy do ostatnich, nasladuje
stosunek pierwszej rzeczy do wszystkich, tak drugich jak
ostatnich, chociaz czasami niedoskonale. Wpykazano za$
(ks. 1. R. LIV), ze Bog obejmuje w Sobie wszystkie stworzenia.
| to przedstawiajg wszystkie stworzenia materjalne, chociaz
innym sposobem; zawsze bowiem znachodzimy wyzsze ciato,
obejmujace i zawierajgce nizsze, jednakowoz wedlug rozcia-
gtosci ilosci, podczas gdy BAg obejmuje wszystkie stworzenia
sposobem nieztozonym, a nie przez rozciggtos¢ ilosci. Azeby
zatem nawet i w tym sposobie obejmowania nie brakowato
stworzeniom nasladownictwa Boga, zostaly uczynione stwo-
rzenia rozumne, ktéreby zawieraty stworzenia materjalne, nie
sposobem rozciggtosci ilosci, lecz po prostu sposobem rozu-
mowym ; to bowiem, co sie rozumie, jest w rozumiejgcym,
i jest objete jego dziataniem rozumowem.

ROZDZIAL XLVII.

ZE SUBSTANCJE ROZUMNE MAJA WOLE.

Konieczna jest rzecza, by te substancje rozumne miaty
wole.

We wszystkich bowiem rzeczach istnieje pozgdanie dobra,
skoro dobrem jest to, czego Wszyscy pozadajg, jak mowig filozo-
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fowie (I. Ethic). Tego rodzaju za$ pozagdanie w rzeczach, kto-
rym brak poznawania, nazywa sie pozgdaniem naturalnem, jak
naprzyktad sie mowi, ze kamien pozada znajdowac sie na
dole. W tych za$ rzeczach, ktére majg poznanie zmystowe,
nazywa sie pozadaniem zwierzecem, ktore sie dzieli na pozadli-
we i popedliwe. U tych za$, ktérzy rozumiejg, nazywa sie
pozadaniem umystowem czyli rozumowem, a tern jest wola.
A zatem rozumne substancje stworzone majg wole.

Co wiecej. To co istnieje przez co$ drugiego, sprowadza
sie jako do rzeczy wczesniejszej do tego, co istnieje samo
przez sie. Stad tez wedilug Filozofa w VIII Phys. rzeczy po-
ruszane przez co$ drugiego sprowadzajg sie do pierwszych
poruszajacych sie same przez sie; w sylogizmach takze, wnioski
ktére sie zna skadinad, sprowadza sie do pierwszych zasad,
znanych same przez sie. Znachodzi sie zas wsrdod substancyj
stworzonych takie, ktére nie pobudzajg sie same do dziatania,
lecz ktore zostajg pobudzone sitg natury, jak naprzykiad rze-
czy nieozywione, rosliny i nierozumne zwierzeta, niema w nich
bowiem wyboru, dziata¢ czy nie dziata¢. Trzeba sie wiec odnies¢
do jakichs pierwszych rzeczy, ktore same siebie pobudzaja
do dziatania. Pierwszemi za$§ wsrod rzeczy stworzonych sg
substancje rozumne, jak to powyzej wykazano (R. poprz.)
Te wiec substancje same sie pobudzajg do dzialania. Jest to
zas wiasciwoscia woli, przez ktorg jaka$ substancja jest panig
swych czynéw, ze mianowicie, moze dziata¢ lub nie dzialac.
A zatem stworzone substancje rozumne majg wole.

Co wiecej. Poczatkiem kazdego dziatania jest forma,
przez ktorg cos$ sie aktualizuje, skoro kazdy czynnik dziata,
o ile jest aktualnym. Trzeba wiec, by wedle sposobu formy
byt sposéb dziatania, wynikajgcego z formy. Forma wiec,
ktéra nie pochodzi od samego czynnika, dziatajacego przez
forme, jest przyczynag dziatania, nad ktorem czynnik nie pa-
nuje. Jesli za$ istnieje forma, pochodzaca od tego, ktory przez
nig dziata, to dziatajgcy bedzie takze panem wynikajgcego
z niej dziatania. — Formy za$ naturalne, z ktoérych wynikajg
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ruchy i dziatania naturalne, nie pochodzg od tych, ktérych
one sg formami, lecz catkowicie od czynnikdéw zewnetrznych,
gdyz przez forme naturalng kazda rzecz ma byt w swej natu-
rze; nic za$ nie moze byc¢ dla siebie samego przyczyna bytu.
| dlatego te rzeczy, ktdre zostajg poruszane naturalnie, nie
poruszajg sie same przez sie; ciezkie bowiem nie porusza
samego siebie z goéry na dot, lecz porusza je to, co je rodzi,
co mu dato forme. (VIII Phys.) — Takze i u zwierzat nierozu-
mnych, poruszajacych form czuciowych lub wyobrazeniowych
nie wynajdujg same zwierzeta, lecz otrzymujg je od zewnetrz-
nych przedmiotow zmystowych, ktore dziatajg na zmyst, a roz-
sgdza te formy naturalna wladza oceniajgca. Stad, chociaz
sie w pewien sposdb moéwi, ze sie same poruszaja, o ile jedna
ich cze$¢ porusza, a druga jest poruszang, to jednak owo po-
ruszanie nie pochodzi od nich samych, lecz czesciowo od
zewnetrznych pobudek czuciowych i czesciowo od natury.
O ile bowiem pozadanie porusza cztonkami, méwi sie, ze sie
same poruszajg, i w ten sposdb przewyzszaja rzeczy nieozy-
wione i rosliny; o ile za§ samo pozadanie idzie w nich z ko-
niecznosci za formami przyjetenii przez zmyst i za naturalng
wiadzg oceniajgca, nie sg same sobie przyczyng ruchu. —
Stad nie sg panami swych czynéw. — Forma za$ umystowa,
przez ktorg dziata substancja rozumna, pochodzi od samego
rozumu, jako w nim poczeta i w pewien sposéb wymyslona;
jak to wida¢ we formie sztuki, poczynajacej sie u artysty,
ktéry ja wymysla, i przez nig dziala. Substancje wiec rozumne
same siebie pobudzajg do dziatania, jako majgce wiladze nad
swemi czynami. Majg one zatem wole.

Podobnie. Czynna sita powinna by¢ proporcjonalng do
biernej, a poruszajgca do rzeczy poruszanej. Lecz w tych,
ktérzy posiadajg poznanie, wladza poznawcza ma sie do wia-
dzy pozadajacej, jak poruszajace do poruszanego; to bowiem
co poznajemy przez zmyst, lub wyobraznie, lub rozum, po-
rusza pozadanie umystowe lub zwierzece. Poznanie za$ umy-
stowe nie jest ograniczone do pewnych przedmiotéw, lecz
odnosi sie do wszystkiego; stad tez o umysle biernym moéwi
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Filozof w Il de Anima, ze jest tym, przez ktOry stajemy sie wszyst-
kiem. Pozadanie wiec substancji rozumnej odnosi sie do wszyst-
kiego. To za$, by sie odnosi¢ do wszystkiego, jest wilasci-

woscig woli; stad w IlIl Ethic. méwi Filozof, ze odnosi sie do
rzeczy mozliwych i niemozliwych. Substancje rozumne majag
wiec wole.

ROZDZIAL XLVIIL.

ZE SUBSTANCJE ROZUMNE MAJA WOLNA WOLE
W DZIALANIU.

Z tego co powiedziano okazuje sie, ze powyzsze sub-
stancje majg wolng wole w dziataniu.

Ze bowiem dzialajg sadzac, jest rzecza jasna; dlatego,
ze przez poznanie rozumowe o0sadzajg, co nalezy czyni¢. Mu-
szg za$ mie¢ wolnosé, jesli sg panami swych czynnosci, jak
to wykazano (w,R. poprz.). Powyzsze substancje majg wiec
wolng wole w dziataniu.

Podobnie. Wolnem jest to, co samo sobie jest przyczyng. Co
wiec nie jest samo sobie przyczyng dziatania, nie jest
wolnem w dziataniu. Te rzeczy za$, ktdre nie poruszajg, ani
nie dziatajg, chyba poruszone przez co$ innego, nie sg same
sobie przyczyng dziatania. A wiec tylko te, ktére sie same
poruszaja, majg wolnos¢ w dziataniu. | tylko te dzialajg sa-
dzac; rzecz bowiem, ktoéra sie sama porusza, dzieli sie na
poruszajgcg i poruszang, a poruszajgca jest pozadanie pobu-
dzone rozumem, lub wyobraznig, lub zmystem, do ktérych na-
lezy sadzenie. Z tych zas, tylko te sadzg dowolnie, ktore sie
same do sgdu pobudzajg. Zadna za$ wladza sadzaca nie pobu-
dza sie sama do sadzenia inaczej, jak tylko przez to, ze sie
zastanawia nad swym czynem ; musi bowiem, jesli sie sama
pobudza do sgdzenia, zna¢ swoj sad. A to jest jedynie wia-
Sciwoscig rozumu. Zwierzeta nierozumne majg wiec niejako
Wolno$¢ ruchu czyli czynnosci, nie majg za$ wolnosci sgdu; rze-
czy nieozywione za$, ktéremi tylko inne rzeczy poruszaja, nie
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maja nawet wolnosci czynnosci lub ruchu; rozumne za$ maja
nietylko wolnos$¢ czynnosci, lecz takze iDolnos¢ sjdu, a to znaczy
mie¢ wolng wole.

Co wiecej. Forma poznana jest poczatkiem poruszaja-
cym, stosownie do tego, jak jest poznang pod pojeciem dobra,
lub czego$ odpowiadajacego; czynno$¢ bowiem zewnetrzna
w tych rzeczach, ktére sie same poruszajg, pochodzi od sadu,
ktéorym sie osadza, ze co$ jest dobrem lub odpowiedniem przez
powyzszg forme. Jesli wiec sadzacy sam sie pobudza do sgdze-
nia, trzeba, by przez jakas wyzsza forme poznana pobudzit
sie do sgadzenia. A moze nig by¢ tylko samo pojecie dobra,
lub rzeczy odpowiedniej, przez ktore sie sadzi o kazdem
okreslonem dobru, lub kazdej rzeczy odpowiedniej. Te wiec
tylko rzeczy pobudzajg sie same do sadzenia, ktére poznajg
pojecie powszechnego dobra, lub odpowiedniosci. Takiemi
za$ sg tylko byty rozumne. Tylko wiec byty rozumne pobu-
dzajg sie same nietylko do dziatania, lecz takze do sadzenia.
Tylko one wiec majg wolno$¢ w sadzeniu, a to znaczy miec
wolnosé woli.

Co wiecej. Z pojecia ogollnego wynika ruch i czynnosc
tylko za posrednictwem poznania szczegotowego; dlatego, ze
ruch i czynnos¢ odnosza sie do rzeczy szczegoétowych. Rozum
za$ z natury poznaje to, co ogoélne. Na to wiec, by z pozna-
nia rozumowego wynikt ruch, lub jakakolwiek czynno$¢, musi
sie zastosowac ogolne pojecie rozumu do czegos$ szczego6to-
wego. Lecz to co ogoélne, zawiera wiele szczeg6towego
w moznosci. Mozna wiec stosowac pojecie rozumowe do wielu
i réznych rzeczy. A zatem sad rozumu o rzeczach, ktére na-
lezy czyni€, nie jest ograniczony tylko do czegos jednego.
Wszystkie zatem byty rozumne maja wolng wole.

Oprocz tego. Niektérym brak wolnosci sadu, albo dla-
tego, ze nie majg zadnego sadu, jak te rzeczy, ktéorym brak
poznania, jak naprzykiad kamienie i rosliny, albo dlatego, ze
maja sad z natury ograniczony do czego$ jednego, jak zwie-
rzeta nierozumne, naturalng bowiem wiladzg oceniajgca osa-
dza owca, ze wilk jest dla niej szkodliwy i na mocy tego
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sagdu go unika; podobnie jest tez w innych rzeczach. Wszyst-
kie wiec byty, nie majgce o rzeczach, ktére nalezy czynic,
sagdu ograniczonego przez nature do jednej rzeczy, z konie-
cznosci muszg mie¢ wolng wole. Takiemi za$ sg wszystkie
byty rozumne. Rozum bowiem pojmuje nietylko to lub tamto
dobro, lecz samo dobro og6lne. Stad, skoro rozum, przez
forme pojetg porusza wole, we wszystkich za$ rzeczach po-
ruszajacy i poruszany muszg by¢ proporcjonalne, wiec wola
substancji rozumnej nie bedzie z natury ograniczong do ni-
czego innego, jak tylko do dobra ogoélnego. Cokolwiek wiec
by sie jej przedstawito pod pojeciem dobra, bedzie sie wola
mogta do tego skioni¢, bez przeszkody ze strony jakiego$
ograniczenia przeciwnego, pochodzacego z natury. Wszystkie
wiec byty rozumne majg wolng wole pochodzgcg ze sadu
rozumu. A to znaczy mie¢ wolng wole, ktérg sie okresla jako
wolny sad rozumowy.

ROZDZIAL XLtIX.

ZE SUBSTANCJA ROZUMNA NIE JEST CIALEM.

Z tego co powiedziano, okazuje sie, ze zadna substan-
cja rozumna nie jest ciatem.

Nie znachodzi sie bowiem zadnego ciata, ktoreby co$
zawierato inaczej, jak przez wspotmiernos¢ ilosci; stad tez,
jezeli jaka$ rzecz catkowicie zawiera sie w calej jakiejs rze-
czy, to i czes¢ zawiera cze$¢, wieksza wiekszg, mniejsza zas
mniejsza. Rozum za$ nie obejmuje jakiej$ rzeczy rozumianej
przez jakas wspoOtmiernos¢ ilosci, gdyz rozumie sam siebie
catkowicie i obejmuje catos¢ i czes¢, wieksze i mniejsze
rzeczy co do ilosci. Zadna wiec substancja rozumna nie jest
ciatem.

Co wiecej. Zadne ciato nie moze przyja¢ formy substan-
cjalnej drugiego ciata, jesli nie straci przez rozkiad wiasnej
formy. Rozum sie za$ nie rozktada, lecz raczej sie¢ udoskonala
przez to, ze przyjmuje formy wszystkich ciat, udoskonala sie
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bowiem przez rozumienie; rozumie zas, o ile ma w sobie
formy przedmiotéw rozumianych. Zadna wiec substancja ro-
zumna nie jest ciatem.

Dalej. Podstawg réznorodnosci osobnikéw tego samego
gatunku jest podziat materji wedtug ilosci; forma bowiem
tego ognia od formy owego ognia rézni sie tylko przez to,
ze jest w roznych czesciach, na ktdre sie materja dzieli; nie
dzieje sie to tez inaczej, jak przez podziat ilosci, bez ktoérej
substancja jest niepodzielna. Co za$ zostaje przyjete w ciele,
zostaje w niem przyjete poditug podziatu ilosci. Zatem tylko
wyosobniona forma zostaje przyjeta w ciele. Gdyby wiec ro-
zum byt ciatem, to umystowe formy rzeczy bytyby w nim
przyjmowane tylko jako wyosobnione. Pojmuje za$ rozum
rzeczy przez ich formy, ktéremi wiasnie rozporzadza. A za-
tem rozum nie rozumie poje¢ ogoélnych, lecz tylko szczego-
towe. To za$ jest oczywiscie fatszywe. Zaden wiec rozum nie
jest ciatem.

Podobnie. Kazda rzecz dziata tylko wedlug swego ga-
tunku, dlatego, ze forma jest poczatkiem dziatania w kazdej
rzeczy. Gdyby wiec rozum byt cialem, dziatanie jego nie
przewyzszatoby porzadku cielesnego. Nie rozumiatby wiec nic
innego, jak ciata. To za$ oczywiscie jest falszywe; pojmu-
jemy bowiem wiele rzeczy, ktére nie sg ciatami. Rozum wiec
nie jest ciatem.

Co wiecej. Jesli substancja rozumna jest cialem, jest
albo ciatem skonczonem albo nieskoriczonem. Niemozliwem
za$ jest, by cialo bylo aktualnie nieskohczone, jak tego do-
wiedziono w 111 Phys. Jest wiec cialem skonczonem, jesli sie
przyjmie, ze.jest ciatem. To za$ jest niemozliwe. W zadnem
bowiem ciele skoriczonem nie moze by¢ mocy nieskoriczonej,
jak to wykazano powyzej (Ks. I. R. XX). Moznos$¢ za$ rozu-
mu jest niejako nieskorniczona w pojmowaniu, w nieskorczo-
nos¢ bowiem dodajgc, rozumie gatunki liczb, i podobnie ga-
tunki figur i proporcyj; poznaje bowiem to, co ogoélne, a to
ma moc nieskoriczong co do swego zakresu, zawiera bowiem
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osobniki, ktére co do moznosci sg nieskonczone. Rozum wiec
nie jest ciatem.

Co wiecej. Niemozliwem jest, by dwa ciata nawzajem
sie zawieraty ; gdyz zawierajgcy przewyzsza zawarte. Dwa
umysty za$ wzajemnie sie zawierajg i obejmuja, gdy jeden
rozumie drugi. Rozum wiec nie jest ciatem.

Podobnie. Czynno$¢ zadnego ciata nie zastanawia sie
nad czynnikiem dzialajagcym, wykazano bowiem w Phys-
(ks. VIIl), ze zadne cialo samo ze siebie sie nie porusza,
chyba odnosnie do czesci, mianowicie w ten spos6b, ze je-
dna jego czes$¢ jest poruszajgcg, a druga poruszang. Rozum
za$ dzialajgc zastanawia sie nad soba samym ; rozumie bo-
wiem sam siebie nietylko odnosnie do czesci, lecz i co do
catosci. Nie jest wiec ciatem.

Co wiecej. Czynnos¢ ciata nie konczy sie na czynnosci,
ani ruch na ruchu, jak tego dowiedziono w J-hys. (ks. V).
Czynnos$¢ za$ substancji rozumnej koriczy sie na czynnosci ;
rozum bowiem, jak rozumie rzecz, tak rozumie, ze rozumie,
i tak w nieskoniczonos¢. Substancja rozumna nie jest wiec
ciatem.

Stad pochodzi, ze Pismo $w. nazywa substancje rozumne
duchami, ktérym to sposobem zwykio nazywa¢ Boga niema-
terjalnego, wedtug stéw Jana IV, 24: Duch jest B6g. Powie-
dziano za$ w Ks. Madrosci VII, 22, 23: Jest bowiem w niej, to
znaczy w madrosci bozej, duch rozumu, ktéry Wszystkie duchy
przenika.

Przez to za$ usuwa sie btad starozytnych filozofow przy-
rody, ktéorzy przyjmowali, ze nie istnieje zadna inna substan-
cja, procz materjalnej ; stad tez dusze nazywali cialem Ilub
ogniem, lub powietrzem, lub wodg i tak dalej. (I De Anima).
Zdanie to usitowali niektérzy wprowadzi¢ do wiary chrzesci-
janskiej, moéwiac, ze dusza jest wizerunkiem ciata, podobnie jak
ciatlo ksztattem zewnetrznym.
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ROZDZIAL L.
ZE SUBSTANCJE ROZUMNE SA NIEMATERJALNE.

Z tego co powiedziano okazuje sie, ze substancje ro-
zumne sg niematerjalne.

Kazda rzecz bowiem ztozona z materji i formy jest cia-
tem. Materja bowiem moze przyjmowac¢ rézne formy tylko
odnosnie do réznych swych czesci. Ta zas. r6znorodnos¢, cze-
séci moze istnie¢ w materji tylko o tyle, ze jedna wspdlna
materja dzieli sie na wiele, przez wymiary istniejace w ma-
terji; gdy sie bowiem usunie ilo$¢, substancja jest niepodziel-
na. Wykazano za$, (R. poprz.), ze zadna substancja rozumna
nie jest ciatem. Wynika wiec stad, ze nie jest ztozona z ma-
terji i formy.

Co wiecej. Jak niema cztowieka bez/ego cztowieka, tak niema
materji bez tej materji. Cokolwiek wiec z posréd rzeczy istnieje
substancjalnie jako zlozone z materji i formy, jest ztozone
z formy i materji indywidualnej. Rozum za$§ nie moze by¢
ztozony z materji i formy indywidualnej. Gatunki bowiem
rzeczy rozumianych aktualizujg sie przez to, ze sie je ab-
strahuje od materji indywidualnej. O ile bowiem sg aktualnie
rozumiane, stajag sie jednem z rozumem. Stad i rozum musi
by¢ bez materji indywidualnej. A zatem substancja rozumna
nie jest ztozona z materji i formy.

Co wiecej. Czynnos$¢ kazdej rzeczy zlozonej w materji
i formy nie jest wiasnoscig jedynie formy ani tez jedynie
materji, lecz rzeczy ¥ozonej wiasnoscig bowiem tego, ktory
ma byt, jest tez dziatanie; byt za$ jest przez forme wiasno-
Scig rzeczy ztozonej, stad tez to, co jest zlozone, dziata
przez forme. Jesli wiec substancja rozumna jest ztozona z ma-
terji i formy, rozumienie bedzie wiasnoscig samej rzeczy zto-
zonej. Czynnos¢ zas kornczy sie na czem$ podobnem do
czynnika dziatajgcego, stad tez substancja zlozona rodzgc nie
rodzi formy, lecz substancje ztozong. Je$li wiec rozumienie

*) compositum.
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jest czynnoscig substancji ztozonej, nie rozumiatoby sie ani
formy, ani materji, lecz tylko substancje ztozong. To za$
oczywiscie jest falszywe. A zatem substancja rozumna nie jest
ztozona z materji i formy.

Podobnie. Formy rzeczy zmystowych majg doskonalszy
byt w umysle, niz w rzeczach zmystowych; sg bowiem
prostsze i rozciggajg sie na wiekszg ilosS¢ rzeczy; przez jedng
bowiem umystowg forme czlowieka rozum poznaje wszystkich
ludzi. Forma zas$ istniejgca w materji doskonale, sprawia, ze cos
jest takiem aktualnie, mianowicie czy ogniem, czy barwnem; je-
§li za$ nie sprawia, ze co$ jest takiem, jest w niem niedoskonale,
jak naprzyktad forma ciepta w powietrzu, ktére jg przenosi,
i jak moc pierwszego czynnika w narzedziu. Jesliby wiec ro-
zum byt ztozony z materji i formy, to formy rzeczy rozumia-
nych sprawityby, ze rzecz rozumiana bytaby aktualnie tej
samej natury jakiej jest to, co sie rozumie. | tak powstaje
btad Empedoklesa, ktéry moéwit, ze dusza poznaje ogien przez
ogien, a ziemie przez ziemie (I de Anima), i tak dalej. To za$
jest oczywiscie niestuszne. Substancja rozumna nie jest wiec
ztozona z materji i formy.

Oprocz tego. Kazda rzecz, ktora istnieje w drugiej,
istnieje w niej na sposob tej, ktora jg przyjmuje. Jesli wiec
rozum jest ztozony z materji i formy, formy rzeczy beda w ro-
zumie na spos6b materjalny, tak jak sg poza dusza. Jak wiec
poza dusza nie sg aktualnie umystowemi, tak tez niemi nie
sa, gdy istniejg w umysle.

Podobnie. Formy rzeczy przeciwnych sg sobie przeciwne
odwiednio do bytu, ktéry majg w materji; stad tez wykluczajg
sie wzajemnie. O ile za$ sa w umysle, nie sg przeciwne, lecz
jedna z dwoch rzeczy przeciwnych jest przyczynag, ze sie
drugg rozumie, gdyz jednag rozumie sie przez druga. Nie majg
wiec materjalnego bytu w umysle. Zatem rozum nie jest zio-
zony z materji i formy.

Co wiecej. Materja nie przyjmuje na nowo jakiejs formy,
jak tylko przez ruch, lub przez zmiane. Rozum za$ nie zostaje
poruszony przez to, ze przyjmuje formy, lecz raczej zostaje
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udoskonalony i rozumie w spokoju, a ruch przeszkadza mu
w rozumieniu (Vil Phys.). A zatem formy nie zostajg przyjete
w rozumie tak, jakby w materji, lub w rzeczy materjalnej.
Stad jest jasnem, ze rozumne substancje sg niematerjalne
zarowno jak i niecielesne.

Stad tez mowi Dionizy w IV cap. de Div. Nom.: Z powodu
promieni dobroci bozej bytujg substancjalnie Wszystkie rozumne sub-
stancje, o ktorych wiemy, ze sg niecielesne i niematerjalne.

ROZDZIAL LI.

ZE SUBSTANCJA ROZUMNA NIE JEST FORMA
MATERJALNA,.

W ten sam sposOb sie dowodzi, ze natury rozumne sg
formami bytujagcemi substancjalnie, a nie istnieja w materiji,
jakoby ich byt zalezal od materji.

Formy bowiem zalezne od materji co do bytu, same nie
maja wiasciwie bytu, lecz substancje ztozone majg byt przez
nie. Gdyby wiec natury rozumne byly formami tego rodzaju,
wynikatoby, ze majg byt materjalny, tak, jak gdyby byly zto-
zone z materji i formy.

Co wiecej. Formy, ktére same przez sie nie bytuja, nie
moga dziata¢ same przez sie, lecz substancje ztozone dzialaja
przez nie. Gdyby wiec natury rozumne byty tego rodzaju for-
mami, wynikatoby stad, ze nie one rozumiejg, lecz substancje
ztozone z nich i z materji. | w ten sposéb byt rozumny bytby
ztozony z materji i formy. A to jest niemozliwe, jak to wy-
kazano (R. poprz.).

Co wiecej. Gdyby rozum byt forma w materji, a nie
bytowatby substancjalnie, wynikatoby stad, ze to, co zostaje
przyjete w rozumie, zostaje przyjete w materji; tego rodzaju
bowiem formy, ktére maja byt zwigzany z materjg, nie przyj-
mujg niczego, czegoby materja nie przyjmowata. Skoro wiec
przyjecie form w rozumie nie jest przyjeciem form w materji,
jest rzeczag niemozliwg, by rozum byt formg materjalna.
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Oprocz tego. Powiedzie¢, ze rozum nie jest formag bytu-
jaca substancjalnie, lecz zanurzong w materji, jest w rzeczy-
wistosci tern samem, co gdyby kto$ powiedziat, ze rozum jest
ztozony z materji i formy, a r6znica tu jest tylko co do nazwy;
pierwszym bowiem sposobem nazywatoby sie rozum samg
forma substancji ztozonej ; drugim za$ sposobem nazywatoby
sie rozum sama substancjg ztozong. Jesli wiec jest falszywem,
ze rozum jest ztozony z materji i formy (R. poprz.), bedzie
tez falszywem, ze jest formag nie bytujgca substancjalnie, lecz
materjalnie.

ROZDZIAL LII.

ZE W STWORZONYCH SUBSTANCIJACH ROZUMNYCH
ROZNI SIE BYT | TO CO JEST.

Nie nalezy mniemaé, by substancje rozumne, chociaz sg
niecielesne i nie sg ztozone z materji i formy, ani tez nie
istniejg w materji jako formy materjalne, doréwnywaty dla-
tego nieztozonosci bozej. Znachodzi sie w nich bowiem pe-
wne ztozenie stad, ze nie jest w nich tern samem byt i to
co jest.

Jesli bowiem byt istnieje substancjalnie, nie mozna do
niego poza samym bytem niczego dodaé. Dlatego, ze nawet
w tych rzeczach, w ktérych byt nie istnieje substancjalnie,
to co jest w istniejagcym procz bytu, jest zlgczone z tym
istniejacym, nie jest za$ jednem z jego bytem, chyba przy-
padtosciowo, o ile jest jednym podmiotem, majacym byt i to,
co jest poza bytem; jak naprzykiad w Sokratesie préocz jego
substancjalnego bytu jest biatos¢, ktéra jest rézng od jego
bytu substancjalnego;, nie jest bowiem tern samem by¢ So-
kratesem i by¢ biatym, chyba przypadtosciowo. Jesli wiec byt
nie istnieje w jakim$ podmiocie, to nie bedzie innego sposobu,
ktérymby mogto sie polgczy¢ z tym podmiotem to, co jest
poza bytem. Byt za$ jako byt nie moze by¢ réznorodny;
moze za$ by¢ zrbézniczkowany przez co$, co jest poza bytem,
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jak naprzykitad byt kamienia jest inny od bytu cztowieka.
To wiec, co jest bytem istniejgcym substancjalnie, moze by¢
tylko jedno. Wykazano za$ powyzej (Ks. L. R. XXII), ze Bdg
jest Swoim bytem istniejgcym substancjalnie. Nic wiec innego
poza Nim nie moze by¢ swoim bytem. A zatem w kazdej
substancji, istniejgcej poza Nim, musi by¢ czem$ innem sama
substancja, a jej byt.

Co wiecej. Wspoélna natura, jesli sie ja rozwaza oddziel-
nie, moze by¢ tylko jedna, chociaz mozna znale$¢ wiecej
takich, ktérzy posiadajg te nature. Gdyby bowiem sama przez
sie istniatla oddzielnie natura zwierzeca, nie posiadataby tego,
co jest wilasciwoscig cztowieka lub wotu; juzby bowiem nie byto
tylko zwierzecia, lecz bytby cziowiek lub woét. Gdy sie za$ usu-
nie réznice stanowigce rodzaj, pozostaje niepodzielona natura
gatunku; te same bowiem roéznice, ktdre stanowig rodzaje,
dzielg gatunek. Tak wiec, jesli to samo co jest bytem, jest
wspolnem jako rodzaj, to byt oddzielony, oddzielnie istniejacy
sam przez sie substancjalnie, moze byc¢ tylko jeden. Jesli sie
go za$ nie dzieli przez réznice tak jak rodzaj, lecz przez to,
ze nalezy do tego lub owego bytu, jak to jest rzeczywiscie,
bedzie jeszcze bardziej oczywistem, ze moze by¢ tylko jeden
istniejacy sam przez sie. Wynika wiec stad, ze skoro Bog
jest bytem istniejagcym substancjalnie, nic innego précz Niego
nie jest swoim bytem.

Co wiecej. Jest rzeczg niemozliwg, by istnial dwojaki
byt, bezwzglednie nieskohczony ; byt bowiem, ktéry jest bez-
wzglednie nieskonczony, obejmuje wszelkg doskonatos$¢ byto-
wania: i tak gdyby dwa byty posiadaty taka nieskoriczonosc,
nie widzielibySmy, w jaki sposéb jeden od drugiego sie rézni.
Byt za$ substancjalny musi by¢ nieskonczony, gdyz nie ogra-
nicza go nic, coby go przyjmowato. Niemozliwem wiec jest,
by istniat jakis byt substancjalny, précz pierwszego bytu.

Podobnie. Jesli istnieje jaki$ byt istniejacy sam przez sie
substancjalnie, to wi#asciwoscig jego jest tylko to, co jest
wiasciwoscig bytu jako bytu; co sie bowiem orzeka o jakiejs
rzeczy, nie jako o takiej, jest jej wiasciwoscia tylko przy-
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