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POKOJ RELIGIINY U7 MEKSYKU.

Z dniem 1-go lipca otwarly sie znowu koscioty w Meksyku
I po raz pierwszy od trzech lat odprawiono publicznie w catym
kraju nabozenstwa. Przesladowanie wiec tak krwawe, ze mozna
je bytlo poréwna¢ z najciezszemi przeSladowaniami tyrandw
rzymskich, zakonczyto sie triumfem Kos$ciota. Wprawdzie nie zo-
stata jeszcze zawarta ostateczna ugoda, ani konkordat miedzy
Kosciotem a rzagdem meksykanskim. Nie cofnieto tez ustaw wy-
mierzonych przeciw KosSciotowi i religji. Ale Portes Gil oswiad-
czyt, ze rzad jego nie dazy do niszczenia religji, zgodzit sie na
to, by Kosciot zyt w Meksyku wihasnem swem wewnetrznem zy-
ciem, obiecat uwolni¢ uwiezionych za wiare i wypusci¢ tych,
ktorzy za swe przywigzanie do religji zostali zestani na straszne
wyspy Las Tres Marias, zgodzit sie, by nauka religji odbywata sie
w koSciotach zamiast w szkotach. Porozumienie jest na razie wpraw-
dzie tylko tymczasowe, ale jest niezaprzeczonym i dokonanym faktem.
Do porozumienia tego pomégt i przyczynit sie w znacznej mie-
rze ambasador Stanéw Zjednoczonych w Meksyku.

Osservatore Romano w nastepujacy sposOb przedstawia na
podstawie potnocno-amerykanskich i meksykanskich sprawozdan
potozenie w Meksyku (cytujemy za Schonere Zukunft):

Z poczatku maja oSwiadczyt tymczasowy prezydent Portes Gil, ze
uwaza pogodzenie z Kosciotem za mozliwe. Arcybiskup Ruiz y Flores od-
powiedziat wezwaniem do meksykanskiego rzadu, by rozpoczat ukiady
z katolickim episkopatem. Portes Gil odpowiedziat 7 maja, ze gotowy jest
do rozpoczecia ukfadéw z arcybiskupem Ruiz; ze Stolicg $w. jednakowoz
nie moze sie rzad meksykanski uktadaé, gdyz nie uznaje jej autorytetu.
Tygodnik America zauwaza w tej sprawie, ze je$li meksykanscy biskupi
sa gotowi ukfada¢ sie z Portesern Gil, wykazg mu oni z tatwoscia, ze Ko-
$ciot nie pragnie wywiera¢ zadnego wptywu na polityke panstwowa, byle
tylko rzad przestat mieszaC sie w sprawy religijne. Na podstawie wzajem-
nej uznanej wolnosci, takiej, jaka naprzykiad jest w Stanach Zjednoczonych,
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musi nastgpi¢ wzajemne porozumienie. W ostatnich fazach uktadéw nie be-
dzie mozna naturalnie nie porozumie¢ sie ze Stolicg $w., Portes Gil ma
teraz sposobno$¢ do wykazania, czy wolno mu dziata¢ swobodnie i czy
nawet wbrew woli Callesa gotow jest wejs¢ na droge pokoju z Kosciotem.

Liczne meksykanskie dzienniki na podstawie tych o$wiadczen wyra-
zajg przekonanie, ze ,modus vivendi” z Kosciotem wkrotce zostanie ogto-
szony. ,El Diario de El Paso“, organ walczacych katolikbw w Meksyku
o$wiadcza, ze jesli Portes Gil weZmie pod uwage opinje kraju, wszelkie
ruchy rewolucyjne ustang; zaden obywatel nie odmoéwi postuszenstwa rza-
dowi, ktéry pozostawi mu swobode jego religijnych przekonan. Tygodnik
,»uUniverse” w Londynie mniema, ze podstawy do zmiany w postepowaniu
meksykanskiego rzadu szuka¢ nalezy w przygotowaniach do majacych nasta-
pi¢ wyboréw na prezydenta. Pozatem kandydatem na prezydenta partji na-
rodowej jest Pascual Ortiz Rubia, bratanek zmartego arcybiskupa z Guada-
lajary | dawny uczen katolickiego zaktadu wychowawczego. Wedtug donie-
sienia N. C. W. C. (Washington) z dnia 20 maja, arcybiskup Ruiz wystoso-
wat okolnik do 30 meksykanskich biskupéw, z ktorych 8 tylko przebywa
w Meksyku i w ktorym zapytuje o ich zdanie co do ukladow z rzadem.
Odpowiedzi wypadly na og6t pomysinie, i arcybiskup Ruiz od tego czasu
jest peten optymizmu. Wedtug , Timesa" przedstawiciel Stanéw Zjedno-
czonych zostat nieoficjalnie upowazniony do posredniczenia miedzy me-
ksykanskim rzadem a Kosciotem, i rzad meksykanski ma wydaC rozporza-
dzenie, by biskupi, przebywajacy od roku na wygnaniu, mogli powronc
do kraju. ,,Te wiadomosci“, pisze Osservatore Romano, ,musza, 0 ile s3
prawdziwe, budziC w sercu nadzieje, ze w Meksyku zajasnieje nareszcie
jutrzenka pokoju®.

Mons. Ruiz y Flores ostrzega, by jednak przyjmowano ostroznie wiadomo-
$ci zbytnio optymistyczne. ,,Zadne przymierze, — o$wiadczyt on, — nie zostato
jeszcze zawarte miedzy rzadem meksykarskim a Kosciotem katolickim, ani
nie odpowiada prawdzie wiadomos$¢, ze wszyscy kaptani pozostajacy na
wygnaniu otrzymali pozwolenie powrotu. Tak samo nie jest prawda, by
wybitni dyplomaci brali udziat w tej sprawie. Wytlumaczy¢ mozna te wiesci
jedynie komunikatem prezydenta Portesa Gil, w ktorym on zawiadamia, ze
zostat wyznaczony do traktowania ze mng o tych kwestjach. Tego rodzaju
nieprawdziwe wiadomosci mogg tylko utrudni¢, zamiast utatwi¢ pozadany
bieg rzeczy“,

Takze biskup z Tepic, Mons. Azpeitia, oSwiadczyt w dzienniku ,La
Opinion* z dnia 7 czerwca, wychodzagcym w Los Angelos, ze nic jeszcze
nie moze pewnego powiedzie¢ o stanie uktadéw, ani o ich mozliwym wyniku. By
przyczynic sie do mozliwej zgody, katolicy, tak kaptani jak S$wieccy, po-
winni w obecnej chwili — zauwazyt biskup — ograniczy¢ sie do modlitwy
i spokojnego oczekiwania. Rozszerza¢ niepotrzebne wiesci byloby rzeczg
zuchwatg i niebezpieczng, poniewaz mogtaby sie wytworzy¢ tdéznorodnosc
zdan, szkodliwa dla spokoju umystéw. Posrednicy, ktorzy ukfadaé sie beda
z rzadem, sg tylko narzedziami Zastepcy Chrystusa i wszelka decyzja na-
lezy wylgcznie do Niego samego*
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PO RATYFIKACJI UKLADU LATERANSKIEGO.

DonosiliSmy niedawno, (p. Wiadomosci katolickie z 15 czerwca b. r.)
w jaki sposéb Ojciec $w. odpowiedziat na mowe Mussoliniego w parlamen-
cie wloskim. Aby mowe te, ktéra wywolata tak powszechne zdumienie
i niesmak, zrozumie¢, nalezy sobie przypomnie¢, pisze pismo Etudes,
wszyscy zyjacy jeszcze antyklerykalisci wioscy, uwazali postanowienia kon-
kordatu wioskiego za zamach $wietokradzki na dogmaty laicyzmu, zaréwno
we Wioszech jak i poza niemi. Dawny naprzyktad premjer wioski Nitti,
rozszerzat przeciw Mussoliniemu wiesci, jakoby on poswiecit i upokorzyt
najistotniejs-ze prawa wiadzy Swieckiej. Nawet bliskie Mussoliniemu oto-
czenie, okazywato mu niepokoj i pewne niezadowolenie. Mowa jego w par-
lamencie miata przedewszystkiem na celu odpowiedzie¢ na te niezadowole-
nia, a zarazem uspokoi¢ podejrzenia finansistow protestanckich i zydow-
skich w Ameryce, oraz dowie$¢, ze uklad lateranski nietylko nie upokarza
whadzy Swieckiej, ale owszem jest dla niej niezwyktym triumfem.

Ojciec $w. natychmiast uchwycit nadarzajgcg sie sposobnos$¢, aby po-
krétce, ale stanowczo i jasno wytkngé Mussoliniemu jego biedy, czy nie-
dokfadno$ci. Wprawdzie Mussolini w nastepnej swej mowie wypowiedzianej
wkrétce potem w senacie wioskim, zmienit ton prowokatorski 1 biedne te-
orje 0 pochodzeniu Kosciota poprawit, z widoczng dobrg wolg, ale uczynit to
niezgrabnie i niedoktadnie, tak, ze z politycznego punktu widzenia druga ta
niowa nie cofata zupetnie pretensyj, wypowiedzianych w pierwszej. Niemity,
zaniepokojony nastr6j wsrdd kot katolickich pozostat. Dlatego tez przed
ratyfikacja uktadu lateranskiego ukazat sie oficjalny list Piusa XI do kardy-
nata sekretarza stanu. Ojciec Sw. pragnat bowiem, by mysl jego tyczaca sie
spornych zagadnien, byta jasno wszystkim znana.

W pierwszych stowach zaznacza Ojciec $w. silne postanowienie do-
prowadzenia az do konca dzieta pokoju i zgody, oraz dziekuje gtowie
rzadu wioskiego za stowa petne uprzejmosci, wypowiedziane pod adresem
Papieza, jednak zapewnia, ze naprawde wzruszajg go tylko te hotdy, ktore
sie odnoszg do samej boskiej instytucji Kosciota, ktérej On jest pasterzem.

Ustep pierwszej mowy ininisterjalnej odnoszgcej sie do pochodzenia
chrzescijanstwa i roli stolicy cezarow w wiecznosci i powszechnosci Ko-
Sciofa, zawiera wyrazenia heretyckie i gorzej niz heretyckie, o samej istocie
chrzescijanizmu i katolicyzmu. W drugiej mowie chciano poprawi¢ te poza-
fowania godne wyrazenia, ale bez zupelnego powodzenia, gdyz pozornie
przyjeto sie modernistyczne rozréznienie afirmacji historycznej i afirmacji
naukowej, z ktorych jedna mogta by¢ prawdziwg, a druga fatszywg w jed-
nej 1 tej] samej materjl.

Wydobyto i za wzor podano pewne wspomnienia z historji wioskiej,
ktorych nietylko nie nalezy za wzor podawac, ale ktore sg powodem boélu
dla Stolicy Swietej i dla wszystkich katolikow. Przytem przedstawiono kon-
kordat w ten sposob, jakoby zawierat go rzad wioski i ogot katolikow zyjacych
we Wioszech. Tymczasem konkordat zostat zawarty miedzy krélestwem Wio-
skiem i Stolicg Swietg apostolska; nie sg to dwa panstwa, ale sg to stanow-
czo dwie wiadze suwerenne, w catkowitem znaczeniu tego stowa, to znaczy
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zupetnie doskonate, kazda w swoim rodzaju. Pewna wyzszo$¢ nawet jest
po stronie Kosciota, ze wzgledu na najwyzsza godno$¢ jego celu ducho-
wego. Z drugiej strony niepoprawnem jest powiedzenie, ze Papiez przed-
stawia suwerennos¢ Kosciota K dziedzinie duchowej. Scisle mowigc, nie
przedstawia on tej suwerenno$ci, ale jg uosabia i sprawuje na mocy bez-
posredniego zlecenia bozego.

Nalezy uwaza¢ za ublizajgce i obrazliwe dla Kosciota Kkilkakrotne
o$wiadczenia, dotyczace zabezpieczenia wiadzy Swieckiej przed wdzieraniem
sie whadzy duchownej w jej prawa, jak gdyby Koscidt kiedykolwiek zadat, by
panstwo zrzekto sie jakiegos prawa czy wiadzy, ktére do niego stusznie naleza.

Ojciec Swiety nie krytykuje statutu, tyczacego sie dysydentow, byle
przywileje, zawarowane konkordatem dla Kosciota Kkatolickiego, pozostaty
nietkniete. A zatem, religja katolicka, i jedynie religja katolicka, jest wedle
konstytucji i traktatow religjg panstwowa, wraz z wszystkiemi konsekwencja-
mi logicznemi i prawnemi, stad wypltywajacemi, zwiaszcza zabronienia pro-
pagandy przeciw wierzeniom katolickim.

W sprawie bezwzglednej wolnosci sumienia i bezwglednej wolnosci
dyskusji, potepia Pius XI teze liberalng, postawiong przez Mussoliniego.
Stwierdza Ojciec S$wiety, ze w panstwie katolickiem wolno$¢ sumienia
i wolno$¢ dyskusji nalezy rozumie¢ wedle nauki i praw Kkatolickich, to zna-
czy w sprawiedliwych granicach moralnosci katolickiej.

Wsrod spraw, ktdre sg przedmiotem niezgody miedzy rzadem a Waty-
kanem, miesci sie takze sprawa nadzoru moralnego wychowania miodziezy.
W calej swej rozciggtosci, pisze Ojciec $w. przypada tu odpowiedzialnos¢
Kosciowi, a nie panstwu. Ale nie nalezy tej kontroli duchowej uwaza¢ za
konfiskate cudzego dobra. Panstwo nie potrzebuje sie obawia¢ wychowania
danego przez Kosciot, lub pod jego dyrektywa. Tak samo sie ma rzecz
z prawami rodziny i z prawami nauki. Kazdg usprawiedliwiong dziedzing
uwzglednia sie i szanuje.

Przy tej sposobnosci podnosi Pius XI dowolno$¢, z jaka Mussolini
winszowat katolickiemu uniwersytetowi w Medjolanie, ze naucza filozofji
Kanta z takg samag swoboda, co uniwersytety Swieckie. Watpliwa to po-
chwata i kompromitujgca! Jesli zgodnie z oficjalnym programem studjuje
sie w Medjolanie filozofje Kanta, jak i inne filozofje, odchylajace sie od
poje¢ scholastycznych, nie dzieje sie to dlatego, ze sie te systemy przyj-
muje, ale jest to dowdd skrupulatnego nauczania, ktére zwalcza tylko to,
co dobrze poznato.

Mussolini powiedziat i powtarzat, ze obecne Wiochy sg pafistwem
katolickiem i panstwem faszystowskiem. Ojciec $w. zauwaza w tej sprawie,
ze na te dwa terminy nie nalezy patrze¢ tak, jakoby one odnosity sie do
niezgodnych ze sobg doktryn. Ma to znaczy¢, ze panstwo faszystowskie,
zarowno w porzadku idej i doktryn, jak w porzadku praktycznym, nie chce
przyja¢ niczego, coby sie nie zgadzato z doktryng i praktyka Katolicka;
bez tego nie byloby i nie mogtoby by¢ panstwa katolickiego.

Mowigc o prawie matzeniskiem zapewniat Ojciec $w., ze uznanie praw-
ne $lubu Kkoscielnego i jego skutkow cywilnych, jest w konkordacie wios-
kim korzysScia, dla ktorej bytby chetnie oddat swe zycie. OSwiadcza, ze
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dziatanie wstecz tego artykutu, zawarte jest i w duchu i literze konkor-
datu, chociaz nie jest to wyraznie zagwarantowane, ani sformutowane. Co
do katolikdw, ktdrzy sie nie stosujg do praktyk chrzescijanskich, nie zabroni
im ustawa uciekania sie d> S$lubu cywilnego, zamiast $lubu koscielnego,
ktory jest jedynie uznany przez Koscior. Ale wiadza duchowna, postugu-
jac sie $rodkami duchowemi, ktore posiada, takiemi jak naprzyktad wyklu-
czenie ze spotecznosci wiernych, bedzie mogta i musiata uzy¢ przeciw
nim przymusu kanonicznego. Pan Mussolini, gdy os$wiadczyt bez zastrze-
zen 0 wierzacych, ktérzyby chcieli oming¢ $lub koscielny, ze ,,prawnie nikt
ich do tego nie moze zmusi¢”, moéwit zbyt wylgcznie z punktu widzenia
panstwa, a niedostatecznie rozwazyt charakter spotecznosci doskonatej
| prawnej, jaki Kosciot posiada.

Wreszcie oSwiadcza Pius Xl, ze Traktat i Konkordat odpowiednio tak
do ich ducha jak i litery, i wyraZnego porozumienia ustnego i pisemnego,
wzajemnie sie uzupetniajg i sg nierozdzielne. Albo razem bedg trwac, albo
razem upadna.

Mimo wszystko, konczy Ojciec $w. swoj list wyrazami ufnosci i na-
dzieji. Pokdj bedzie trwaly, gdyz odpowiada najlepszym uczuciom i naj-
glebszym interesom obydwdch stron. Pokdj bedzie trwaly przy zachowaniu
dobrej woli wzajemnej, gdy zajdzie potrzeba regulowania trudnosci prak-
tycznych, ktére sie ukaza, czyto przy interpretacji jakiego$ tekstu, ktory
jasno stawia o0goélng zasade. Pokdj bedzie trwaty, gdyz ,,mimo wszystko
zachowujemy Naszg wiare w lojalno$¢ i dobrg wole ludzi. A bardziej jeszcze
zachowujemy wiare w te pomoc boza, ktorej nieustannie wzywamy”.

Ten bardzo stanowczy ton listu papieskiego nie wywotat Zadnego
oburzenia ani sprzeciwu. Wprawdzie pewne pismo faszystowskie w Rzymie
odpowiedziato grozbami na oS$wiadczenie papieskie, ale pismo to natych-
miast skonfiskowano.

Mozna wiec byto przystapic do ratyfikacji traktatu. Nastgpita ona
w Swieto Serca Pana Jezusa dnia 7 czerwca w Watykanie, w sali Kongre-
gacyj. Mussolini i kardynat Gaspari wymienili dwa egzemplarze pergami-
nowe, pieknie oprawne, .konkordatu i traktatu politycznego. Utozono proto-
kot, w ktorym obie strony raz jeszcze stwierdzajg wzajemng dobrg wole
zachowywania lojalnie, tak co do litery jak co do ducha nietylko Traktatu,
wraz z nieodwotalnem i wzajemnem uznaniem swej suwerennosci, ktore ostate-
cznie zalatwia kwestje rzymskg -ale takze i Konkordatu, ktérego wzniostym
celem jest uregulowanie stosunkow religji i Kosciota we Wioszech. Szcze-
gblne znaczenie nadaje tym o$wiadczeniom kwestja $wiezo zatagodzona.

Ojciec Sw. wystat przy tej sposobnosci znany telegram do krola wio-
skiego, z ojcowskiem btogostawienstwem dla niego, jego rodziny, dla kraju
i dla catego S$wiata. Zarazem przystat Ojciec $w. takze btogostawieristwo
apostolskie dla wszystkich, ktorzy brali udziat w tern historycznem zdarze-
niu, a zwlaszcza ,dla petnomocnika krolewskiego®, Mussoliniego.

Traktat lateranski wszedt wiec juz w zycie. Wielkie drzwi z bronzu,
ktorych jedna potowa od roku 1870 byta zawsze zamknieta na znak zatoby
i protestu, otwarte sg na osciez na kolumnade Berniniego.
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NOWA BtOGOSEAWIONA, TERESA MALGORZATA OD
NAJSW. SERCA, KARMELITANKA.

Encyklika Miserentissimus Redemptor, gloszgca po-
wszechny obowigzek zado$éuczynienia i podnoszaca nieznane
i ukryte dusze wynagradzajgce, oraz wyniesienie na ottarze dwdch
miodziutkich zakonnic, ktére zycie oddaty ofierze i poswie-
ceniu, jedna w Karmelu we Francji, druga w Karmelu, we
Wioszech, przypominajg poteznym gtosem naszej naturalistycz-
nej epoce, gdzie znajdujg sie prawdziwe energje, energje ducha.
Te wiasnie dusze przygotowujg owe cudowne odrodzenia, ktore
nam okazuje historja, a w naszej epoce $wiadectwo oddajg pierw-
szenstwu ducha, istotnemu celowi zycia, obowigzkom, wielkosci
ofiary i jej mocy tworczej.

Nowa Btogostawiona, podobnie jak $w. Teresa z Lisieux,
po ludzku sadzac nie dokonata niczego nadzwyczajnego w ciggu
swego krotkiego bardzo zywota.

Urodzita sie w r. 1747 w patacu florenckim, z rodzicow
zacnych i poboznych, wstgpita majgc lat 17 do klasztoru Kkar-
melitanek i umarta tam po pieciu latach $wigtobliwego zycia.

W zakonie uprosita sobie i otrzymata imie: Teresa Matgo-
rzata od. NajSw. Serca. | to imie, jak powiedziatl Ojciec Sw.
Pius XI, jest kluczem do zrozumienia charakteru jej $wietosSci.
Byty to czasy, kiedy nabozenstwo do Serca Bozego rozwijato
sie wérdéd trudnosci dzi$ dla nas niepojetych, trudnosci pocho-
dzg ych przedewszystkiem z lodowatych doktryn jansenizmu,
sekty, ktora zapoznata zupetnie mito$¢ Boga ku ludziom. W imie-
niu, ktére przyjeta nowa Blogostawiona ku czci Sw. Mariji
Matgorzaty i Najsw. Serca, zawarta byla tajemnica jej zycia,
a zawieral sie takze program opatrznoSciowy w Owczesnej
oziebtej atmosferze duchowej. B6g ja obdarowat niezwykle hoj-
nie, a ona catg swg zdolnosc i potege mitosci zwrdécita ku Niemu
wytgcznie. To mate stworzenie — moéwi 0 niej na innem miegj-
sca Ojciec Sw, — obdarzyt B6g nieopisanemi skarbami natury
i taski, skarbami natury w postaci wielkiej pieknosci fizycznej,
moralnej i intelektualnej, skarbami laski, napetniajgc jg rozma-
itoscig darow, jak czyni stonce, bedgce tak zywym i jasnym
obrazem Boga, ktére gdy czegokolwiek sie dotknie, wzbudza
w niem roznorodnos¢ barw i Swiatta.
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Obdarzona wielkg potega mitosci, odczuwajac niezmiernie
gteboko mito$¢ ku rodzinie, zwitaszcza ku ojcu, umie te zdolnos¢
kochania opanowac i nada¢ jejformy nadprzyrodzone. Wstgpiw-
szy po wielu trudnosciach do Karmelu, zapisuje podczas reko-
lekcyj: ,Pragne, Boze moj, wytezy¢ wszystkie, sity tylko ku
temu, by Cie jak najdoskonalej nasladowal; a ze zycie Twoje
byto zyciem ukrytern, pelnem upokorzen, mitosci i ofiary, wiec i moje
zycie ma odtgd by¢ takiem, gdyz wiesz Panie, ze pragne by¢
ofiarg Twego Najswietszego Serca”. Program ten wypetniata
najdoktadniej od chwili, kiedy poszediszy za cudownem wezwa-
niem Sw. Teresy od Jezusa oddata sie z calg gorgcoscig swej
natury zyciu zupelnego wyzbycia sie siebie, tej mitosci, ktéra
zyje i karmi sie upokorzeniem i cierpieniem. Giebokie i pozazdro-
szczenia godne poczucie wiasnej niegodnosci kaze jej szukaé naj-
nizszych zaje¢ i pragnac stuzy¢ wszystkim, nie wylgczajgc na-
przyktad siostry chorej umystowo. Prostote jej i oddanie bez-
graniczne wynagradza Bdég cudownemi wydarzeniami, jak na-
przyktad bol zeba, ktéry jednej z siostr mingt bezpowrotnie, -
gdy ja nasza Btogostawiona ucatowata, lub cudowne porozumie-
wanie sie z inng siostra, zupeinie gtuchg. Obowigzuje sie do tego,
ze ,nie opusci zadnej sposobnosci cierpienia; ze cierpie¢ bedzie
wszystko w zupetnem milczeniu, ze zostanie to jedynie miedzy
Bogiem a nig samg” Calem jej szczeSciem cierpie¢ w milcze-
niu, w pokorze i w ukryciu, nawet przed innemi siostrami; wy-
powiada to pragnienie stowami: ,cierpie¢ i milcze¢ dla Jezusa".

Cierpien jej tez nie brakowato, wewnetrznych i zewnetrz-
nych, oschtoSci i opuszczen wraz z bolesnemi cierpieniamifizycz-
nemu Przezywata straszne udreczenie takiej oschiosci, ze wiara,
nadzieja i mitos¢ zdawaty sie w jej duszy zanikaC i z lekiem
pytata sie swego kierownika duchownego: , Ojcze, czy bede zba-
wiona?" BOg jej objawit, ze wkrotce poéjdzie do Niego, Nikt
jednak nie przeczuwatl tak bliskiego konca. Nagle, po dniu
spedzonym w ciezkiej pracy, nadszedt kres tego cichego zycia,
i po niespetna jednej dobie cierpien zasneta w zupetnej Swiado-
mosci i zjednoczeniu z Bogiem.

W tern pozornie cichem, ukrylem i nic nieznaczacem zyciu,
jakaz intensywnos¢ i owocno$¢ wobec Boga! Wszystko tutaj,
mowi znowu Oiciec $w. Pius Xl, jest dazeniem ku temu co naj-
piekniejsze i najwyzsze i po bozemu najwznio$lejsze, i zaszczyt
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przynosi catej ludnosci. To wszystko jednak zamykato sie w ra-
mach zewnetrznych zycia codziennego, zwykiego, niczem sie nie
odznaczajgcego.

Widzimy znowu, jak przed Bogiem, ktéry patrzy na serca,
rowng warto$¢ majg wielkie, dla Niego spetnione czyny zewnetrz-
ne, bohaterskie wysitki i poczynania, co i heroiczne spetnianie
codziennych obowigzkéw w cichosci i ukryciu, ale w Scistem
zjednoczeniu z Bogiem, Scistej tgcznosci z wolg boza. Czasom
naszym, w ktérych zto, petne pychy i zuchwalstwa panoszy sie
wszedzie, daje Bog za wzér te dusze ukryte, nieznane, wielkie
jednak i potezne przed Bogiem.

<02

KONGRES KATOLICKIEGO FILMU.

W kwietniu 1928 r. odbyt sie w Hadze pierwszy miedzynarodowy
Kongres katolicki kinematograficzny =~ W ostatnich czasach, mianowicie od
17 do 20 czerwca odbyt sie w Monachjum drugi kongres, zorganizowany
przez d,,Biuro miedzynarodowe katolickiego filmu®, utworzone po kongresie
w Hadze.

Kierownik centralnego Biura, ktoére ma siedzibe w Paryzu, kanonik
Reymond, zdawat sprawe z prac dotychczasowych tegoz Biura.

Osmnascie narodowosci przystgpito do organizacji centralnej w Paryzu.
Komitet naczelny urzadzit zebrania w Kolonji, Brukseli i Paryzu. Biuro
w Paryzu udzielito pozytecznych wiadomosci i informacyj w Anglji, Niemczech,
Belgji, we Wioszech, w Hiszpanji, Portugalji, Holandji, Polsce, Szwajcarji,
Kanadzie, Stanach Zjednoczonych, Chile, Brazylji, Australji, Chinach.

W marcu biezacego roku dyrektor Reymond udat sie do Rzymu,
w celu zawiadomienia Stolicy $w. o celach i dziatalnoSci tej instytuciji.

Biuro paryskie nie jest czem$ wyzszem od innych tego rodzaju ognisk;
stanowi ono tylko rodzaj posrednika 1 tgcznika miedzy rdéznerni ogniskami
narodowemi. Wymaga ono od nich sformulowania zadan i przesytania' do
Biura centralnego opracowanych juz konkretnych programow.

Dyskusje drugiego kongresu dotyczyty celéw i zakresu dziatalnosci
tej miedzynarodowe] instytucji wspdtpracy, | bedg one stuzy¢ za podstawe
dalszego rozwoju Biura paryskiego.

Przeciwienstwo, zachodzace miedzy Swiatem katolickim, a Swiatem
filmu, wydawato sie nie do zatagodzenia, powiedziat O Muckermann T. L
we wstepnem swem przemdwieniu; w $rodku naszego Swiata wznosi
sie  panujac nad wszystkiem dom Bozy; w posrodku za$ S$wiata Kki-
nematograficznego wznosi sie patac filmowy. Naszymi bohaterami sg $wieci,

*) Patrz Wiadomosci Katolickie Ne 9 — 10, r. 1928.
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tam triumfujg awanturnicy. My czcimy czysto$¢ i rodzine chrzescijanska;
tam panuje upadia kobieta i rozwigzto$¢ obyczajow. My patrzymy na klasy
spoleczne w Swietle harmonji ewangelicznej ; tam stawia sie tendencyjnie
przed oczami tlumow nietylko przepych bogatych, ale i ich upadek moralny.
Nasze zycie tkwi swemi korzeniami w rzeczywistosci rzeczy i taski; tam
pozory przeksztatcajg rzeczywistos¢ w fantastyczne obrazy. My chcemy, by
technika stuzyla zyciu; tam techn ka opanowuje i wiada zyciem.

Przeciwienstwom tym nie da sie zaprzeczy¢, jesli Kosciot i kinemato-
graf zostang dwoma Swiatami dla siebie. Ale my katolicy nie chcemy
zgodzi¢ sie na ten rozdziat. Podziwiamy postepy techniki i usitujemy stoso-
wat je w sztuce, zawsze jednak w stuzbie najwyzszych wartosci zycia.

Nie uznajemy specjalnej kultury kinematograficznej, ale powszechng
i jedng kulture, ktérej winna zostaC podporzadkowang takze i kinemato-
grafja. Nie porzucimy tego punktu widzenia dla pesymizmu, jaki opano-
wuje tylu innych, ktorzy widzg tak jak my niebezpieczenstwa kinomatografu,
ale nie posiadajg podstawy, z ktdrejby mogli stawi¢ jej czoto.

Kazdy postep staje sie szkodliwym i niebezpiecznym, kiedy brakuje
mu statej podstawy rzeczywistosci duchowej. Tradycja katolicka tkwi swemi
zdrowemi korzeniami w porzadku natury, i w tej zdrowej energji, ktdra
stworzyfa cywilizacje europejska. Jesli stanowimy dzi$§ matg gromadke na
tern nowem polu wspdiczesnej cywilizacji, wiemy jednak, ze tak tu jak
I gdzieindziej, tak teraz jak zawsze, ta mala gromadka jest potega, ktora
decyduje, dlatego, ze z dziedzictwem przesztosci tagczy ona zadatek przy-
sztosci. Ta ufno$C dodaje sit wobec grozacych kryzysow. Kryzys staje sie
fatalnym, gdy nie widzi sie zadnej drogi wyjscia, kiedy brakuje o0go6lnie
uznanej idei, ktorej mozna podporzadkowaé nowe wynalazki.

Najdoskonalszy teatr techniczny lalek mowigcych i $Spiewajacych, prze-
chodzacych w jednej chwili na mocy pradu elektrycznego z miejsca na
miejsce; najzreczniejsze wytwory przemystu artystycznego, jak ,,homunculus”,
nasladujace zycie, wszystko to c6z za znaczenie miatoby dla kultury, jesliby
nie mogto opusci¢ warsztatow i laboratorjow ?

Nie jest to droga, jaka powinni p06j$¢ Kkatolicy. Oni bowiem winni
wspdtpracowa¢ nad - uduchowieniem postepéw techniki; najpierw u siebie,
a potem nazewnatrz. Trzeba zacza¢ od probleméw materjalnych. Bez pie-
niedzy nie mozna przygotowa¢ sie do proby. Kinoteatr wymaga jeszcze
wiekszych $rodkéw finansowych niz teatr, prasa i radjo.

Potega ztota amerykanskiego moze zosta¢ zwyciezona tylko inng po-
tega tego samego rodzaju. Nie zniechecajmy sie. Nie wszystkie $rodki sg
tylko w rekach tamtych. Takze i katolicy bedg mogli stworzy¢ wiasne to-
warzystwa wytworcze, przedsiebiorstwa pozyczek i zamian. Stowarzyszenia
katolickie liczg nie tysigce, ale miljony cztonkéw, ktérzy potrafig pracowac
dla podniesienia moralnego kinematografu.

Szkofa katolicka, nauczyciele katoliccy, urzedy gminne katolickie, prasa
katolicka, wszystko to jest zrodtem energji, ktdra mozna bedzie zuzytkowac
dla naszego celu. Prasa przedewszystkiem bedzie mogta nietylko przewodni-
czy¢ publicznosci, oceniaC nalezycie przedstawienia, ale bedzie mogta i wy-
chowywaé przedsiebiorcow.
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Ludzie $wieccy i duchowienstwo winni podaC sobie reke, by dziata¢
zgodnie wspollnemi sitami. Dzieto to winno byé ozywione tym duchem
ofiary i zapatu, ktory ozywiat zawsze wszystkie wielkie przedsiewziecia kul-
turalne katolicyzmu w ciggu dtugiej i Swietnej jego historji.

Nie wystarczy, by przedstawienie natchnione byto duchem Kkatolickim,
jest rzecza konieczng, by stalo ono na wyzynie wspotczesnej techniki. Tak
tres¢ jak forma musza by¢ idealne. Duch katolicki ze swej natury jest przy-
jacielem sztuki, przyjacielem zycia, radosci i wszystkich skarbdw, ktore Bog
podarowat Swiatu. Nie moze on wzgardzi¢ tern zepsutem dzieckiem, jakiem
Jest dzisiejszy -kinoteatr, ale winien zaja¢ sie nim z mitoscig, by go spro-
wadzi¢ na dobrg droge.

Ale katolicy nie bedg mogli dokona¢ wszystkiego sami; nie powinni
tez odosabnia¢ sie od innych. Co jest dobrego gdzieindziej, winno' zosta¢
przyjete i zuzytkowane. W dziedzinie technicznej i artystycznej trzeba is¢
wspolng drogg z innymi. Ze zgodnoscig i mitoscig spotkamy pomoc i zy-
czliwo$C nawet tam, gdzie sie jej najmniej spodziewamy. Nie wszyscy, kto-
rzy pracujg zdata od nas, sg niewolnikami chciwosci i zto$liwosci. Wielu
chetnie zobaczy nowg droge wyjscia z obecnych wiezéw tak ekonomicznych,
jak spotecznych i moralnych.

Droga do przebycia jest ciezka, ale bogatg w rézne mozliwosci. Kazdy
uczyni¢ zechce co tylko bedzie moégt, by stworzy¢ dla swego narodu
zdrowy i postepowy Kinoteatr; wszystkie narody bedg wspomagaé sie wza-
jemnie we wspolnym trudzie.

Kongres uchwalit jednogtosnie caty szereg rezolucyj, wedtug ktorych
zadaniem Komitetu czyli Miedzynarodowego Biura Filmowego bedzie:

1. Zwraca¢ uwage katolikow catego Swiata na niezwykty wplyw, jaki
wywiera kino na umysty widzow, jak rowniez na powazny obowigzek za-
jecia sie zagadnieniami filmowemi i na konieczno$¢ zatozenia w kazdym
kraju katolickiego komitetu filmowego. 2. Wspotpracowaé z przemystem fil-
mowym. 3. Na podstawie roznych sprawozdan zadaé: a) panstwowe] cenzury
filmowej w kazdym kraju, b) odpowiedniej ochrony dla religijnych i mo-
ralnych uczu¢ katolikéw, jak rowniez odpowiedniego przedstawicielstwa ka-
tolickiego w filmowych urzedach cenzuralnych, c) specjalnej cenzury dla
filméw dostepnych dla miodziezy. 4. Kongres zazadat dalej, by film zro-
whnany zostat z teatrem pod wzgledem wysokosci podatku, a filmy naukowe
i kulturalne byty zupetnie zwolnione od podatku. 5. Kongres wzywa wia-
dze miejskie 1 postdw katolickich, by zwrocili specjalng uwage na zagadnie-
nia filmowe, i uzyczyli swego poparcia filmom naukowym i kulturalnym,
aby dobre filmy, w wiekszym stopniu niz dotychczas, mogty sta¢ sie $rod-
kiem wychowawczym i ksztatcacym dla wszystkich.

Gtownym przedmiotem rozpatrywanym na Kongresie byly prawa i roz-
porzadzenia réznych krajow odno$nie do cenzury przedstawien kinematogra-
ficznych. Kryterja dla cenzorow sg rézne w roznych krajach. W Niemczech
istniejg cztery kryterja, usprawiedliwiajagce zakaz przedstawienia : niebezpie-
czenstwo dla porzadku publicznego, obraza uczu¢ religijnych, wptyw demo-
ralizujacy, naruszenie powagi narodowej i dobrych stosunkow z zagranica.
Dla miodziezy sg jeszcze surowsze przepisy.
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Ogodlnie sie godzono na to, ze tu nie wystarczajg prawa, ale potrzebng
jest jeszcze czujnos¢ i wspotpraca publicznosci. Katoliccy przedstawiciele
bedg mogli tu duzo uczyni¢ dla wzbudzenia poszanowania dla prawa
i powstrzymania naduzy¢ przedsiebiorcow.

Srodki represyjne bedg musiaty by¢ roéwniez uzyte dla zamkniecia
drogi szkodliwym filmom; trzeba bedzie natomiast tworzy¢ filmy dobre. Na
tern polu pozostaje wiele do zrobienia. Cenzura ma nietylko cele negatywne
na widoku; chce ona popiera¢ podniesienie moralne i artystyczne narodu,
ulepszajac przedstawienia stuzace do rozrywki i przyjemnosci. Zwalcza ona
demoralizacje, ktora niszczy spoteczenstwo. Obowigzkiem Kkatolikow jest
wzig¢ udzial w tej Swietej walce.

Kongres w Monachjum przyjat nastepujace wnioski: Postanowiono
zwrdci¢ uwage wszystkich katolikow na konieczno$¢ gorliwego zajecia sie
problemami moralnemi odno$nie do kinematografu, ktory wywiera tak wielki
wptyw na umyst i serce ludzi. Poleca si¢ stworzenie w kazdym kraju kato-
lickiego Komitetu kinematograficznego.

Uczestnicy kongresu o$wiadczyli, ze sg gotowi wspOtpracowaé z przed-
?_ilebiorstwami kinematograficznemi, w celu popierania wytwdérczosci dobrych
iimow.

Uznali konieczno$¢ podtrzymywania cenzury kinematograficznej we
wszystkich krajach oraz zazadania specjalnej opieki dla uezu¢ religijnych
katolikdw, jak réwniez przedstawicielstwa katolickiego w urzedach, a oprécz
tego baczniejszej opieki nad miodziezg, w celu ochronienia jej od wptywu
filméw dwuznacznych i niemoralnych. Oss?rvatore Romano.

Z PRASY KATOLICKIEJ.

(Kongres pisarzy katolickich w Paryzu. — Centralna agencja prasy katolickiej w Paryzu. —
Kongres autorow w Rzymie. - Wz0r apostolstwa prasowego. — Prasa katolicka w Jugo-
stawji. — Pisma Kkatolickie w Stanach Zjednoczonych. — Komitet obrony przed zig prasg)

W Paryzu odbyt sie w czerwcu Tydzien Autoréw katolickich, ktory
rozpatrywal w tym roku bardzo zajmujgce zagadnienie: ,Zjednoczenie in-
telektualnych sit katolickich. Czy jest ono mozliwe? W jakich granicach?
W jakich warunkach? .lakierni srodkami?* Aktualne te kwestje omawiano
w sposob wyczerpujacy w syntetycznych i podniostych sprawozdaniach
i w zywych dyskusjach, w ciggu catego tego wielce owocnego Tygodnia.

Zebrania, jak donosi Osseruatore Romano, poprzedzone byly nabozen-
stwem w krypcie Karmelitbw. Obecny moderator Tygodnia Mons. de la
Serre, odprawit Msze $w. za dusze pisarzy, zmartych od ostatniego zebrania
i za zmarlego prezesa Mons. Batiffol, i wypowiedziat kilka wzruszajgcych
stdw o jego zyciu i cnotach.

Pierwsze posiedzenie Tygodnia otworzyt Mons. Baudrillart wspomnie-
niem poswieconem znakomitemu temu historykowi. Wyjasniat on nastepnie
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ostatni list Ojca Sw, do kardynata Bertranda, o akcji Kkatolickiej, przypomi-
najgc artykuty odnoszace sie do tej kwestji w Osservatore Romano 1 za-
stanawiajac si¢, w jaki sposOb pisarze katoliccy moga odpowiedzie¢ na
wskazania papieskie.

P. Maurycy Vaussard moéwit o koniecznosci zwigzku, ktéryby taczyt
wszystkich pisarzy i wprowadzat w stosunki z wyzszg hierarchjg koscielna.
Ten brak stosunkéw wyjasnia maty wplyw, jaki pisarze katoliccy wywierajg
na masy ludnosci. Mowca przedstawit wniosek, by pisarze katoliccy mieli
swoich przedstawicieli w Komitecie Zwigzku Narodowego — Katolickiego.
Przeméwienie to wywotato zywg dyskusje.

Inna znowu dyskusja wywigzata sie po sprawozdaniu p. Bernoville,
redaktora przegladu Les Lettres, ktory mowit na temat: ,Czy potrzeba
zjednoczenia? Fakty."

Wszyscy uczestnicy Tygodnia wzieli udziat w przyjeciu, urzadzonem
przez ,.Centrum Kkatolickie“. Wieczér odbyta sie dyskusja nad referatem
p. Archambault, ktéry przemawiat na temat: ,,Czy zjednoczenie jest mozliwe ?*
Prelegent nie ukrywat trudnosci, jakie moga rozwing¢ sie w dziedzinie
religijnej, w stosunku do wiadz koscielnych, a roéwniez i na polu zycia
praktycznego, gtownie z powodu niezaleznosci duchowej autoréw.

Jeszcze glebsze odbywaty sie dyskusje na zebraniu dnia nastepnego.
Prof. Lacroix rozpatrywat zadania doktryny Kkatolickiej, réznorodnos¢ sy-
stemOw intelektualnych i warunki akcji katolickiej... P. Honnert omawiat
stan duchowy wspotczesnych Srodowisk intelektualnych katolickich.

Zaznaczono w ten sposdb w gtdwnych zarysach konieczno$¢ zjedno-
czenia katolikbw w dziedzinie zycia umystowego, omawiano i dyskuto-
wano nad trudnosciami, jakie mogg sie nasung¢ i nad korzysSciami, jakich
mozna si¢ bedzie spodziewac.

W szerokich ramach tematu tego Tygodnia rozpatrywano kolejno
w ciggu wszystkich dni konieczne warunki organizacji nowego zwigzku.
P. Calvet, profesor Instytutu Kkatolickiego, podkreslat stusznie konieczno$¢
oparcia wszelkiego rodzaju dziatalno$ci, zwiaszcza na polu umystowem, na
podstawie gieboko religijnej. Pisarz katolicki, chcac wypetni¢ swoje zada-
nie w spoteczenstwie, winien pozby¢ sie wszelkiej préznosci i egoizmu,
i pracowac jedynie w celu szerzenia prawdy na wiekszg chwate Boga.

Zwigzek ten nie ma by¢ oparty na interesach ludzkich, ale prze-
dewszystkiem na zwigzku dusz. W ten sposob pisarz nie bedzie ograni-
czony w swojej niezalezno$ci i oryginalnosci, zapat jego zostanie spotego-
wany, i wypetni on swojg wzniostg misje w spoteczenstwie.

P. Dubreil zaznaczyt, ze zycie religijne w niektorych S$rodowiskach
intelektualnych uwazane jest za rzecz czysto indywidualng, obcg zupehnie
zyciu zawodowemu, politycznemu i spotecznemu poszczegolnych grup.

P. Garrec wykazat, jak akcja spoteczna staje sie zrodtem podniesienia
umystowego. P. Chauffier rozpatrywat stosunek zachodzacy miedzy osobo-
woscig a indywidualizmem.

Na ostatniem posiedzeniu Tygodnia p. G. de Reynold ujat znaczenie
zwigzku z miedzynarodowego punktu widzenia.
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W sobote wieczor odbyto sie drugie przyjecie na cze$¢ pisarzy za-
granicznych.

Raut pozegnalny odbyt sie w niedziele w sali kolegjum Stanistawa
pod przewodnictwem kardynata Dubois. Generat Weygand wygtosit prze-
mowienie ku czci marszatka Focha, jako mysliciela i pisarza. P. Berno-
ville przedstawit zwiezte sprawozdanie z prac Tygodnia, a kardynal wyiazit
swoje zadowolenie z wysitkow pisarzy katolickich, pragnacych podjaé prace
apostolska w $rodowiskach intelektualnych.

We Francji z inicjatywy kardynata Dubois z Paryza tworzy sie obecnie
nowa organizacja ,,Agencja centralna prasy katolickiej* z siedzibg w Paryzu,
ktora dostarczac bedzie katolickim dziennikom i czasopismom wiadomosci
i artykutow, oraz zajmie si¢ wspolnemi zakupami i zbieraniem inseratow.
Oprocz tego nowa francuska centrala prasowa ma dazy¢ do jednoSci catej
katolickiej prasy we Francji. Poniewaz centrala musi zrazu bezptatnie odda-
wa¢ ustugi dziennikom, za$ organizacja jej pociggnie za sobg wielkie Kkoszta,
cate to przedsiewziecie na razie opieraC sie musi na pomocy katolikdw.
Kardynat Dubois wezwat w tym celu biskupéw poszczegblnych diecezyj,
by organizowali u siebie dzien prasy ze sktadkami; 35 biskupdéw francuskich
odpowiedziato juz na to wezwanie.

Ostatnie zgromadzenie dziennikarzy katolickich w Rzymie zwraca
uwage na znaczenie i warunki katolickiej prasy we Wioszech.

Prasa katolicka liczy obecnie we \Wioszech 129 czasopism perjodycz-
nych i 7 dziennikéw. Nalezy jednak zda¢ sobie sprawe z rdznych trudnosci
jakie zachodzg w tej dziedzinie. Dzienniki te wprawdzie speiniajg swoje za-
danie rozszerzajac idee katolickie, popierajgc Akcje katolicka, podajac spra-
wozdania z je] dziatalnosci i mowigc o jej zamiarach i celach. Pozostaje
jednakze jeszcze cata dziedzina praktyczna stosunkéw miedzy prasg a Akcja,
ktorych jedno$¢ i zgodno$¢ ma by¢ nietylko oEarta na wspolnych ogélnych
zasadach, ale i na identycznej interpretacji faktow i problemoéw., odpowia-
dajacych bezposrednim potrzebom. BiW.Jag.

Kwestjami temi zajmuje sie Komitet Centralny, ktérego zadaniem jest
przedewszystkicm kierownictwo i utrzymywanie porzadku i karnosci. Od
dtuzszego czasu odczuwano powszechnie potrzebe spotegowania mysli
i czynu w tej dziedzinie, i Komitet Centralny postanowit zabra¢ sie stano-
wczo do dziatania.

Komitet Centralny postanowit zorganizowa¢ w Rzymie, w dniach 24,
25 i 26 czerwca, zgromadzenie dziennikarzy katolickich, w ktérem bedg
mogli wzig¢ udziat redaktorzy, korespondenci, oraz wspotpracownicy czaso-
pism Katolickich, jak rowniez redaktorzy wydawnictw oficjalnych Akcji Kka-
tolickiej, i wszystkich tych, ktdére rozpatrujg zagadnienia zblizone do Akcji
katolickie;j.

Gtownym celem zgromadzenia jest nadanie prasie katolickiej Scisle
okreslonego  Kkierunku, zgodnego z zadaniami, jakie ona ma spetniac
w obecnych warunkach, by mogta skutecznie wspiera¢ réznorodne Kierunki
dziatalnosci Akcji katolickiej, dla ktorej wiasna prasa jest rzeczg niezbedna.

Wiadomo$¢ o zgromadzeniu dziennikarzy katolickich zostata ogolnie
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bardzo zyczliwie przyjets, gdyz tego rodzaju zgromadzenie odpowiada po-
trzebie, bardzo zywo odczuwanej przez wielu. Mozna tez mie¢ nadzieje, ze
stanie sie ono wielce pozyteczne dla prasy wioskiej.

Program zgromadzenia odpowiedziat zupetnie zapowiedziom. Porzadek
zgromadzenia rozwijat sie na sposéb Tygodni i Dni spotecznych. Po wste-
pnem przemowieniu o ,.Zasadniczych podstawach Akcji katolickiej” prezes
Colombo mowit o Akcji katolickiej w obecnych warunkach. Prelegent za-
znaczyt znaczenie prasy dla Akcji katolickiej; dziennik katolicki to nie filo-
zofja, ale zycie praktyczne, wobec ktérego ma on stuzyé za kierownika
i przewodnika.

Zgromadzenie to stanowi réwniez jakby hotd jubileuszowy prasy ka-
tolickie] dla Ojca $w., ktory przyjat na osobnej audiencji uczestnikéw zgro-
madzenia. Ojclec Sw. juz przedtem odebrat hotd jubileuszowy od przedsta-
wicieli prasy katolickiej innych krajow. Prasa wioska winna starac si¢ od-
powiedzie¢ godnie na te zyczliwos¢, z jakg Ojciec $w. odnosi sie do
wszystkich spraw ojczyzny, najblizszej Jego ojcowskiemu sercu.

Zeby zrozumie¢ donioste znaczenie zgromadzenia i jego celdw, wy-
starczy wzig¢ pod uwage obietnice dziennikarzy katolickich zywej wspot-
pracy z Akcja katolicka, ktdrej dopomoze do osiggniecia celéw najskutecz-
niej pewna | oddana prasa.

W Hiszpanji zastynagt pewien robotnik katolicki niezwyktg gorliwoscia
na polu apostolstwa prasowego. w ciggu jednego roku sprzedat on 7.000
broszur i 350 pism ulotnych, 250 numerow dziennikéw Katolickich, oraz
sktonit 23 osoby do porzucenia wrogich dla KoSciota wydawnictw, i pozy-
skat licznych abonentow dla katolickich dziennikow.

Od nowego roku wychodzi w kroackiej stolicy Zagrzebiu, zatozony
w 1912 roku przez OO. kapucynow kroackich Kkatolicki dziennik Narodna
polityka. W ubiegtym roku wychodzito to pismo tylko dwa razy, potem
trzy | wreszcie cztery razy w tygodniu. Dziennik stowackich katolikdw
Sloven.ec posiada 40.000 abonentdw. Od Nowego roku wychodzg w Za-
grzebiu trzy nowe Kkatolicko - ascetyczne czasopisma: ,,Zycie duchowne’
(Duhovni Ziwot) wydawane przez 00. dominikanOw; jest to pierwsze
pismo tego rodzaju dla jugostawianskiej inteligencji; bogato ilustrowane
katolickie pismo rodzinne Obitel, dla wszystkich sfer; wreszcie wydawany
wspdlnie przez wszystkie parafje w Zagrzebiu tygodnik Nedjelja.

Ze wszystkich razem 291 regularnych wydawnictw w Stanach Zjedno-
czonych, jak donosi ,,Catholic Press Directory” z 1929 r, -248 z nich ma
ogolny nakiad 6,647.066. Dziewie¢ z tych wydawnictw to dziennik, jedno
wychodzi trzy razy tygodniowo, trzy dwa razy tygodniowo, 106 raz ty-
godniowo, jeden trzy razy na miesigc, 9 co dwa tygodnie, 127 raz na mie-
sigc, 5 co dwa miesigce, 26 raz na kwartat, | raz na pét roku, 2 raz na
rok, 1 raz na dwa lata, 206 regularnych czasopism wychodzi w jezyku an-
gielskim, 18 w niemieckim, 15 w czechostowackim, tylez w polskim, 9 we
wioskim i francuskim jezyku i t. d. Najwiekszym katolickim dziennikiem
w Stanach Zjednoczonych jest New World w Chicago, wychodzacy
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w 68.750 egzemplarzach ; czasopismo Rycerzy Kolumba Columbia, wychodzi
miesiecznie w 270.831 egzemplarzach, ,Nasz Gos$¢ Niedzielny* {Our Sunday
Visitor) w 447.660, ,Propaganda Koscielna” {Extension Magazine) wycho-
dzi miesiecznie w 273.732 egzemplarzach, ,,Postaniec $w. Antoniego“ mie-
siecznie w 150.000 egzemplarzach, a ,,Pochodnia” {The Lamp) w 102.000
egzemplarzach. Odnosnie do ustug jakie odda¢ moze katolicka prasa ogta-
szajgcemu sie Swiatu przemystowemu, podaje ,,Catholic Press Directory” na-
stepujgce uwagi: Okoto 21 miljondéw katolikéw Standéw Zjednoczonych wy-
daje rocznie okoto 2 miljardow dolaréw na pozywienie, 960 miljonéw doi.
na odziez, 360 miljonéw dolarébw na gospodarstwo domowe; wydatki na
obuwie katolickich dzieci ponizej lat 15 wynoszg rocznie 55 miljondw doi.
Choéby katolicka prasa ogarniata tylko trzecig cze$¢ katolikow amerykan-
skich, to jednak widoki na wielkie korzysci ogtoszen Swiata przemystowego
sy jeszcze bardzo znaczne.

W Paryzu istnieje Komitet obrony przed zlg prasg. Zadanie jego po-
lega na zapobieganiu ogtaszaniu w wydawnictwach wrogich Kosciotowi
oszczerstw przeciwko kaptanom i stowarzyszeniom religijnym. W tym celu
ustalit on nastepujgcy program dziatania

Przeglada on dzienniki i wydawnictwa antikatolickie w celu zbierania
zarzutow uwlaszczajacych. Przeprowadza badanie tych oskarzen zapomoca
scistych ankiet. Kiedy oskarzenia te okazg sig zmyslonemi, ogtasza to
klamstwo w dziennikach katolickich. Gdy jaka$ osoba Iub stowarzyszenie
s3 wyraznie wymienione, Komitet je ostrzega, zbiera potrzebne wiadomosci
i wystepuje w ich imieniu z odpowiedzig lub, gdy to mozliwe, przeprowa-
dza dochodzenia sadowe. Komitet zaktada biura obrony, ztozone z adwo-
katow, w celu naprawienia napasci przeciwko duchowienstwu lub dzietom
katolickim. Bierze na siebie koszta $ledztwa. Odpowiada na porady odno-
$nie do ustaw prasowych. W razie potrzeby rozglasza szeroko wyroki po-
tepiajgce oraz oszczerstwa, ktore okazaty sie zmyslonemi ktamstwami.

Komitet wzywa wszystkich do nadsyfania mu wiadomosci o atakach
Erzeoiwko duchowienstwu, zgromadzeniom religijnym lub dzietom katolickim,
tore ukazujg sie w matych dziennikach prowincjonalnych, ktdrych lekturg
nie moze sie stale zajmowac. Sprawozdanie z 1925 r. zaznacza, ze Komitet
wygrat od poczatku swego istnienia 51 procesOw; sprawozdania z 1926
i 1927 roku dorzucajg jeszcze cztery procesy. Jesli doda sie do tego mno-
stwo przeprowadzonych ankiet, oraz poczynionych sprostowan, odpowiedzi
nadestane do dziennikdw, dawane porady, musi sie przyzna¢, ze Komitet
odpowiedziat godnie na potozone w nim nadzieje.

Od czasu ogtoszenia sprawozdania za rok ubiegly Komitet przeprowa-
dzit i wygrat dwa procesy i przestat przez woZznego ze sadu dwadziesScia
dwie odpowiedzi wydawcom dziennikow niekatolickich. Przeprowadzono
rozpatrzenie wielu artykutow, jakie pojawity sie w ziej prasie, w licznych
jednak wypadkach nie mogt Komitet przeprowadzi¢ dochodzen ze wzgledu
na niescisto$¢ podanych tam faktow.
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NOWE CUDOWNE UZDROWIENIE W LOURDES.

Wsrod uzdrowierr oficjalnie i definitywnie potwierdzonych przez le-
karskie Biuro sprawdzan w Lourdes, zastuguje na uwage uzdrowienie panny
Gabrjeli Pochet, o ktérem pisze ostatni numer Journal de la Grotte de
Lourdes.

Panna Pochet, Belgijka, lat dwudziestu, stenotypistka, az do marca
1927 roku czula sie zupetlnie dobrze, cho¢ organizm jej byt zawsze deli-
katny. W owym czasie zachorowata na influenze, poczein nastgpito zapale-
nie ptuc, zmuszajace jg do pozostania w tozku z powodu wysokiej gorgczki
przez caty kwiecien. Pomimo starannej opieki Dr. Daumerie, mtoda dziew-
czyna nie mogta przyjs¢ do siebie; wieczorami zawsze miewata gorgczke,
siegajacg czasem i do 38 stopni, w nocy cierpiata na poty, ustawicznie me-
czyt ja suchy i uporczywy kaszel. Apetyt znikngt zupetnie i chora chudta
coraz wiecej. Wkrétce stwierdzono utworzenie sie wysieku specjalnego
w szczycie lewego piuca, a goraczka stawata sie coraz wieksza.

Doktér Daumerie zainicjowat szereg injekcyj antigruzliczych, spowodo-
wato to jednak zamiast polepszenia, znaczne pogorszenie stanu zdrowia.

Widzac bezskuteczno$¢ dotychczasowej Kkuracji, ojciec chorej postat jg
do Brukseli do doktora Derscheida, specjalisty chor6b ptucnych i prezesa
Zwiagzku narodowego belgijskiego przeciw-gruzliczego. Znakomity ten lekarz
po zbadaniu chorej napisat nastepujacy list do jej ojca:

W odpowiedzi mam zaszczyt donies¢, ze corka panska ma uszko-
dzony szczyt lewego pluca. Pospieszam donie$¢, ze uwazam, iz mozna je
wyleczy¢, wymaga to tylko ciezkiej i diugiej kuracji®.

Diagnoza zostata tu Scisle postawiona, a jesli sie zwazy, ze list pi-
sany byt do ojca chorej, mozna zdaC sobie sprawe 0 powaznym stanie
tego nadwyrezenia, wymagajacego dtugiej i wytezonej kuracji.

Gdy pomimo stosowania tej kuracji, nie doczekat sie dr. Daumerie zadne-
go polepszenia w stanie zdrowia chorej, wystat jg w sierpniu do dr. Denysa
w Lovanium, jednego z najlepszych znawcéw gruzlicy. W liScie wystosowanym
do doktora Daumerie, lekarz éw zaznaczyl, ze mioda dziewczyna dotknieta
jest ,gruzlicg i to gruzlica o formie bardzo powaznej... W og6lnym stanie
zdrowla zaszty powazne zmiany..." Twierdzit on, Ze pogorszenie w ostat-
nich czasach nie nastgpito wskutek minimalnych wstrzyknie¢ tuberkuliny,
ale z powodu gwattownego rozwoju choroby, ze wzgledu na wysokg go-
raczke, nakazat przez dtuzszy czas pozosta¢ w t6zku.

Stan zdrowia p. Pochet pogarszat sie stale. Po ponownem zbadaniu
chorej, ktoéra nie mogta juz podnies¢ sie z tozka, doktdr Derscheid nie
radzit przenies¢ jej do sanatorjum, z powodu groZnego stanu choroby
i braku nadzieji wyleczenia. Choroba ogarneta bowiem takze prawe phuco,
oraz jelita.

Swiadoma swego stanu, z obawy, by nie zarazi¢ rodzicow i siostr,
decyduje si¢ p. Pochet na przeniesienie do sanatorjum. Gdy miano ja prze-
nies¢ do sanatorjum prowincjonalnego w Hynsdaele w Renaix, przybyt tam-
tejszy lekarz Geerardt, i po zbadaniu chorej stwierdzit grozny jej stan.
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Poniewaz wiasnie w owym czasie przygotowywata sie do wyjazdu
pielgrzymka belgijska do Lourdes, postanawia p. Pochet, pomimo sprzeciwu
lekarzy, pojecha¢ z pielgrzymka, wiedzac, ze za kilka dni musi przenies¢
sie do sanatorjum, co uwazala za jednoznaczne 1z wyrzeczeniem sie
wszelkiej nadzieji wyzdrowienia.

W biuletynie pielgrzymki byto napisane, ze panna Pochet ,nie nadaje
sie do przenoszenia, ze podr6z przedstawia dla niej powazne niebezpie-
czenstwo, ze stan jej wymaga nieustannej opieki, i ze musi stale lezec”.

Pielgrzymka belgijska przybyta do Lourdes 23 maja 1928 roku, i panna
Pochet zostata umieszczona w schronisku dla chorych. Podczas pobytu tam
warunki jej zdrowia pozostaty niezmienione. 30 maja w pociggu, uwozgcym
ja do ojczyzny, panna Pochet uczuta nagle ostry bol w piersiach i brzuchu,
zaczeta gwaltownie sie poci¢ i uczuta nagly ulge. Po stanie depresji ostat-
nich dni nastgpito nagte uczucie zdrowia. Zaczela wierzy¢, ze jest uzdro-
wiong. ale obawiata sie ztudzenia. Po powrocie, zbadat ja doktér Daumerie,
ktory nastepnie przestat nastepujace sprawozdanie do Biura Sprawdzan
w Lourdes :

~Z punktu widzenia fizycznego mozna byto stwierdzi¢ Scisle istnienie
gruzlicy w lewem plucu oraz naruszenie i powolne postepowanie choroby
w prawem plucu. W jelitach za$ byla spuchlina bolesna z prawej strony,
oraz nadwyrezenie, ktore nie pozostawiato zadnej watpliwosci co do swojej
natury. Rdzni specjalisci, wzywani na konsultacje oswiadczyli, ze ma sie tu
do czynienia z formg gruzlicy powolnej i postepujacej, ktorej widoki zapo-
wiadaty sie bardzo powaznie.

»,Zbadatem panne Pochet przed jej wyjazdem do Lourdes i znalaztem
ja tak ostabiong, ze chcac unikngé odpowiedzialnosci, ostrzegtem rodzine
przed skutkami, jakie moze pociggng¢ za sobg tego rodzaju podréz. Oso-
biscie nie wierzytem w mozliwo$¢ jej uzdrowienia.

Po jej powrocie wszystkie objawy chorobliwe zniknety.

»~Wskutek zmian fizycznych caty stan jej zdrowia znacznie si¢ popra-
wit i panna Pochet wydaje mi sie zupetnie uzdrowiong”.

Panna Pochet udata sie do sanatorjum w Renaix, ale po o$miu dniach
dyrektor wypuscit ja, nie znalaztszy zadnych oznak gruzlicy, czy aktualnej
czy dawnej.

Ten stan zdrowia utrzymuje sie nadal. Lekarz, ktory uwaznie $ledzit
jej chorobe, w lutym tegoz roku stwierdzit doskonatly stan jej zdrowia.

W maju biezagcego roku panna Pochet udata sie z podzigkowaniem
do Lourdes z pielgrzymka, i przedstawita sie w tamtejszem lekarskiem Biu-
rze Sprawdzan. Tam zbadato jg kilku lekarzy i doktdér Vallet, prezes Biura.

Na podstawie orzeczen | S$wiadectw' statego lekarza i specjalistow,
rozpoznano istnienie powaznej i postepowej formy gruzlicy, ktéra nagle zo-
stata uzdrowiong, co stwierdzono na mocy ogolnego stanu zdrowia i szcze-
gotowego zbadania panny Pochet.

Spos6b tego uzdrowienia przechodzi wszelkie sity natury.
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OBCHOD 500-LETNIEJ ROCZNICY SW. JOANNY D’ARC.

Z poczatkiem maja obchodzono we Francji uroczyscie 500-letnig ro-
cznice oswobodzenia miasta Orleans przez $w. Joanne d'Arc. Uroczystosci
te, przygotowywane juz od dtuzszego czasu, odbyly sie z niezwyktg wspa-
niatoScig i Swietnoscig, a trwaé bedg jeszcze diugo. Komitet Obchodu po-
wzigt bowiem mysl, by chronologicznie, w miare biegu miesiecy, upamietnia¢
odstonieciem odpowiedniego pomnika czy tablicy zwycieski pochod Dzie-
wicy Orleanskiej z Vaucouleurs do Orleans.

Ojciec $w. przystat osobnego legata, w osobie kardynata Lépicier,
a rzad francuski postanowit dzien 10 maja obchodzi¢ jak $wieto narodowe.
Kardynat legat przybywszy do granicy francuskiej wymienit serdeczne wy-
razy powitania z prezydentem Doumergue, a gdziekolwiek sie pocigg kar-
dynata zatrzymat, witaly go uroczyscie wiadze duchowne i $Swieckie.

Gtowne uroczystosci odbyty sie jednak w Orleans. Powszechng uwage
zwrdcit tam fakt, ze po raz pierwszy od roku .1870 francuska muzyka woj-
skowa powitata kardynata legata hymnem papieskim. Przybyli na ten ob-
chdd: prezydent republiki Doumergue, prezes gabinetu Poincaré, trzech
kardynatow, pieciu arcybiskupdw I dwudziestu czterech biskupéw. Uroczy-
stosci rozpoczety sie¢ w katedrze odczytaniem Breve z nominacjg kardynata
legata, a nastepnie kardynat legat dat wyraz swej radosci, ze moze prze-
wodniczy¢ obchodowi, ktory jednoczy wszystkich Francuzéw dookota
Swietej ich rodaczki. z koleji wypowiedziat biskup z Verdun panegiryk ku
czci $w. Joanny, poczem nastgpito btogostawienstwo. Nastepnego dnia od-
prawit kardynal Legat Msze $w. pontyfikalng, w obecnosci trzech kardy-
natow, i wszystkich arcybiskupéw i biskupow. W potudnie przyjmowat
zarzad miasta przedstawicieli innych miast francuskich i delegacje zagra-
niczne, wsrdd ktorych szczeg6lng uwage zwracata delegacja angielska, a po
bankiecie nastgpita w katedrze inauguracja pomnika ku czci kardynata
Touchet, jednego z najgoretszych oredownikow S$wietosci Joanny  d’Arc.
W ogrodach miejskich odstonieto za$§ pomnik, ktory przedstawia Swiets,
przyjmujacg hotd od catej Francji. Kulminacyjnym punktem obchodu byt
Jednak pochdd, przedstawiajacy wejscie Dziewicy Orleanskiej do zdobytego
miasta Orleans. Gdy wieczdr zapadl, rozbtysta Swietna iluminacja i rozwinat
sie wérod huku armat i dZzwieku dzwondéw wspanialy pochdd, ktory otwie-
rali jezdZcy i piechota w historycznych strojach. Swietg Joanne przedsta-
wiala miodziutka, siedmnastoletnia daleka jej krewna, ktéra wijechata do
miasta na, biatym koniu, w orszaku znanych z historji postaci rycerzy. Po-
chéd ten udat sie do katedry, gdzie odoyla sie tradycyjna ceremonja,
w ktérej mianowicie burmistrz miasta oddaje sztandar Dziewicy Orleanskiej
biskupowi orleanskiemu. Na trzeci dzien uroczystosci, przybyto naj-
wiecej gosci i delegacyj z zagranicy, jak ambasador Wielkiej Brytanji,
dwdch ministréw, wielu cztonkow Akademiji, delegaci miast nietylko fran-
cuskich, ale i belgijskich, angielskich i amerykanskich. Prezydent republiki
Doumergue powrociwszy wraz z przedstawicielami wiadz z mszy $w. pon-
tyfikalnej, dokonczyt tradycyjnej ceremonji i odebrawszy sztandar z rak
duchowienstwa, oddat go w rece burmistrza miasta. Popotudniu tego dnia
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przedefilowato wojsko w hotdzie przed pomnikiem Swietej. Na wieczornem
oficjalnem przyjeciu stawit prezydent Francji zastugi Dziewicy Orleanskiej
i dat wyraz radoSci, ze rzad i nardd angielski bierze udziat w tym obcho-
dzie piecsetletniej rocznicy oswobodzenia Orleans, oraz podziekowat Ojcu
Swietemu za hotd oddany Swietej i przystanie swego przedstawiciela w oso-
bie kardynata Lepicier.

Nie potrzeba dodawac, jak bardzo pisma lewicowe przerazity sie i za-
niepokoity zyczliwoscig, jakg sobie okazywali wzajemnie przedstawiciel
Francji i przedstawiciel Ojca'sw. !

EUCHARYSTIA A USPOKOJENIE SWIATA. (Dok.)

1. Pokojowe uksztatcenie dusz.

Swigtynia pokoju, ktérg narody starajg sie wznie§¢C na powojennych
gruzach i zgliszczach, byfaby kruchg i nietrwalg, gdyby nie wprowadzono
do niej przybytku z Hostjg $w. Nie moze bowiem ustali¢ sie w ludzkiej
naszej rodzinie fad, pokoj i porzadek, bez dogtebnego przeobrazenia moral-
nego, ktérego dokona¢ zdota jedynie moc boza.

Bfedem najniebezpieczniejszym w marzeniu 0 powszechnym zestroju
i pojednaniu byloby oczekiwanie automatycznego ich ziszczenia przez Lige
Narodéw. Najgenjalniejsze mechanizmy miedzynarodowe nie stworzg takich
warunkéw bez wydatnego z naszej strony wysitku w celu ujarzmienia nas
samych. Wyzsza rada wielkich mocarstw, state sekretarjaty, perjodyczne kon-
ferencje, umowy arbitrazowe, stopniowe rozbrojenie, dostarczy¢ majg do-
broczynnych rekojmi pokoju. Nie lekcewazmy ich, lecz nie zapoznawajmy
ich niedostatecznosci, co do ktorej wypowiedziat sie Kosciot w liscie Kard.
Ratnpolli z 10 lutego 1899 r.

Same te zarzadzenia nie zniweczg zgdz nieporzadnych, utrzymujacych
na Swiecie niebezpieczny ferment anarchji. Powstrzymujg nieraz wybuchy,
lecz nie zdotajg nigdy ugasi¢ w sercu ludzkiem ogniska pozaru, z ktdrego
od czasu do czasu wystrzela morderczy ptomienn walk bratobdjczych. Dla
zazegnania niebezpieczenstwa imac¢ sie trzeba innych Srodkow ochrony.
Lepszemu uktadowi stosunkéw naszych miedzynarodowych odpowiedzie¢
winno wiasnie nasze udoskonalenie.

Pod wptywem determinizmu socjologicznego, ktdry sprawia zapozna-
nie doniostosci tej reformy wewnetrznej, powzieliSmy zwyczaj rozgrzeszania
sie z win, oskarzajac zbytnio nasze instytucje i na nie calg odpowiedzial-
nos¢ sktadajac. Zwazmy jednak, ze jesli dobre instytucje naprawiajg cze-
Sciowo zte skutki wad jednostki, to nie zastgpia one w zupetnosci braku
cnét potrzebnych spoteczenstwu. Jest to znakiem szlachectwa naszego,
a zarazem naszg udreka, ze nie mozemy dojs¢ do doskonatej cywilizacji
inng drogg, jeno przez podniesienie wartoSci naszej wewnetrznej. Nietylko
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pracowaé trzeba nad tern, by wsréd ogdtu wzbudzi¢ odraze do wojny, lecz
by uksztattowaC zycie jednostkowe tak, jak tego wymaga ideat pokoju.
Bez tej mocnej, osobistej karnosci, tatwo wprowadzilibySmy pierwiastek nie-
zgody i rozdzwieku, ktoryby przeszkadzat og6lnemu pokojowi.

Nie wystarczy wystepowac przeciw okropnosciom wojny i pietnowac
takowe; nalezy zadawa gwatt samemu sobie przez powscigganie i ttumienie
ztych sktonnosci. Mato skuteczne sg wszelkie rozprawy na temat uspoko-
jenia Swiata, jesli brak sity gtosom, odzywajacym sie wewnatrz nas, a bra-
tnie uczucia nie krolujg w sercach. ldylicznej odnowy starego S$wiata do-
kona sie tylko kosztem wyrugowania starego cztowieka, ktéry stanowi
pierwsza i najgtdwniejszg przeszkode na drodze do ogolnoludzkiego poro-
zumienia. Zawyrokowanie pokoju to stowo czcze i zawodna obietnica. Aby
rzeczywisto$¢ nie zadata strasznego kiarnu Swietnej zapowiedzi, trzebaby
uczy¢ dusze cnot, ktore nakazujg ludom szacunek i mito$¢ wzajemng. Kru-
chg bedzie kazda oficjalna ugoda bez jej kontrasygnaty w duszach oby-
wateli.

Czy moze uspokojeniu dopomé6c ma bezbozno$¢? Swiat, ktorego pra-
wami Bog nie rzadzi, zdany jest na bezrzad wewnetrzny. W miare jak lu-
dzie odwykajg od wielbienia Pana w niebiesiech i od wiary w Chrystusa,
mieszkajgcego wsrod nich na ziemi, przestajg tern samem wznosi¢ sie po-
nad widnokregi materjalne, widzac na tym Swiecie tylko szyby naftowe,
pokfady mineratow, wytwoérnie wszelkiego rodzaju, zyzne i urodzajne fany,
| jedni z drugimi chciwie sie o dobra doczesne spierajgc. Napr6zno niena-
widzi¢ bedziemy wojne, majac sami w duszach wiekszg jeszcze zawisé
wzajemna, jak wspotzawodnicy, uganiajacy sie za jednym tupem; ze starcia
sie szukajgcych zaspokojenia zadz, wynikna¢ musi fatalna walka.

Jakze wobec tego cenng jest moc braterstwa i obietnica szcze$liwosci,
jakg nam daje wiara w tajemnice naszych ottarzy! Prawidto to dos¢ silne,
by podporzadkowaé wolno$¢ jednostki poszanowaniu o0go6lnego porzadku
i dobra; sita do$¢ wielka, by przyttumi¢ egoizm prywatny czy narodowy.
Eucharystja to wiecej niz prawo sprawiedliwosci i pomoc mitosci; to sam
Prawodawca, ktéry przewodniczy Swemu dzietu i wykonywaniu Swego planu
i przebywa wsérod Swych poddanych, by powaga Swa bezposrednio na nich
oddziatywaé. To Najsw. Serce Boga 1 Cztowieka, starajgce sie unormowaé
drgnienia serc naszych wedlug Swego tetna. Boski ten Mistrz gtosi bez-
ustanku pokoleniom chrzescijan kodeks niewzruszony, na ktérym zbudowat
krolestwo Swe w ciggu wiekow. ,Panu Bogu twemu kianiat sie bedziesz*
t. j. wyrzekniesz si¢ swej dumnej autonomji, by poddac sie pod Jego rzad,
ktory utozy twoje z braémi stosunki. ,,Kocha¢ bedziesz blizniego jak siebie
samego, czynigc z sity swej nie postrach i grozbe, lecz dobrodziejstwo dla
innych ludow”. Czeg6z wiecej potrzeba do porozumienia naroddéw? Dwo-
jakie to przykazanie, ktdére jest obwarowaniem prawa, pobudkg wzajemnej
zyczliwosci, czynnikiem tadu i pokoju, mamy w ksiegach naszych S$wietych.
Atoli Hostja to ewangelja bardziej do nas przyblizona, szkota zawsze aktu-
alna, w ktorej dusze wspoOtczesne otrzymujg nauke, tchngca tg samg Swie-
zoscig, jaka miata -w dniach swego zaistnienia.

Osobista obecno$¢ Mistrza przydaje mocy Jego nauce. Pod Jego
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wzrokiem czujg sie uczniowie zobowigzani do wiekszej delikatnosci w oce-
nie prawa do wiekszego umiaru w dopominaniu sie o0 nie, do tacniejszego
uznania praw blizniego i do wiekszej lojalnosci w wypetnianiu swych zo-
bowigzan. A gdy sasiedztwo staje sie przez komunje sakramentalng, zazytem
obcowaniem, wywiera Chrystus silniejszy jeszcze nacisk, by naprostowac
nasza wole i w obowigzku jg utwierdzi¢. Im bardziej dziata w sumieniach
ludzkich ten napdr moralny, tern mniej potrzeba brutalnego przymusu sity
zbrojnej dla utrzymania pokoju.

Eucharystja podsyca w nas ponadto uczucia dobroci, pobudzajgc do
przebaczania uraz, do ustepstw i ustug wzajemnych. Tego, co zdziata¢c moze
Hostja dla wzajemnego zblizenia ludzi, pomimo oporu ich mitosci wiasnej,
doswiadczajg dnia kazdego, w sobie i wokoto siebie ci, ktérzy z Nig Scisle
sie zzyli. Praca Jej nie byta daremna; rozwineta w nich upodobanie szcze-
re] przyjazni i pokojowe obyczajfe. Uczynita ich mitosierniejszymi dla bliz-
niego, cierpliwszymi w znoszeniu jego wad i baczniejszymi na to, by
oszczedzic mu skutkéw ich wiasnych utomnosci. Pod Jej dobroczynnym,
wplywem stali sie sklonniejsi do przyjScia drugim z pomoca, mezniejsi
i ofiarniejsi w poszukiwaniu ich dobra. Boskie podszepty Jej oszczedzity
otoczeniu naszemu niejednego starcia w zyciu codziennem i zapewnity mu
wiele dowoddw przywigzania.

Wptyw ten usSmierzajacy i pojednawczy rozcigga tez Boska Euchary-
stja na stosunki miedzynarodowe. Whnika Ona w ten najglebszy podkiad
naszej ludzkiej natury, ktorg prawo chrzescijanskie z trudnoscig przeobraza.
Zyja tam wspomnienia draznigce, wstrety instynktowne, dziedziczne antago-
nizmy plemienne, a wiec wszystko to, co usposabia nas nieprzyjaznie wo-
bec tych, ktérzy nas dotkneli w narodowych naszych uczuciach. Patrjotyzm
czysto ludzki uwaza zapomnienie zniewagi za pcdiosc, a pogodzenie z wro-
giem za wykluczone. Chrystus jedynie sktonic nas moze do podpisania
pierwszego pojednawczego uktadu. Zrozumiejmy Jego zadanie. Nie wymaga
On od Swych przyjaciot, by nie udzielili przeciwnikowi nagany, czy tez
zwolnili go od naprawienia krzywdy i zaniechali koniecznych $rodkéw
ubezpieczenia sie i samoobrony. Chce tylko z serc ich wyrzuci¢ 6w gniew
poganski, ktéry zywi w sercu zemste.

Zdawatoby sie, ze groza wojny byfaby powinna wygna¢ Chrystusa
z krwig zbroczonego Swiata. Pozostat z litosci dla strasznej ludzkiej niedoli.
Byt wsrod krwawych rzezi w tej Hostji mitosci, ktorg rece kaptandw-zot-
nierzy rozdawaty w okopach. Wzdtuz linji bojowej umieszczano kamien
ottarzowy w wydrgzeniach z gliny, wérod huku armat. Najsw. Krew Odku-
piciela znajdowata sie w kielichu tam, gdzie przelewano krew bratnig. Chleb
mocy zaopatrywat wojownikéw na boj Smiertelny. W tej ogtuszajgcej wrza-
wie wojennej naprézno mowit Jezus: ,Pok6j wam®! Nikt nie stuchat tych
zyczen z nieba. Z winy ludzi zniszczono boskie dzieto zjednoczenia; bracia
w Chrystusie, cztonkowie Kosciota, dzielili sie na dwa wrogie obozy. Kosci
Chrystusowego ciata mistycznego tamaty sie na tej wielkiej Kalwarji, a krew
ptyneta z Jego Najsw. Serca, rozdartego litoscig na widok ludzkich cierpien,
' smutkiem z powodu pogwatcenia przykazania mitosci.

Wojna spustoszyta nietylko kraje, lecz i serca ludzkie, co stwierdzit
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w encyklice ,,Ubi arcana“ Pius XI: ,Zbyt diugo triumfowalo wszedzie
prawo sity i nieznacznie stepito ono uczucia dobroci i mitosierdzia, ktore
natura ztozyla w serce cztowieka, a przykazanie mitosci udoskonalito. Uczu¢
tych nie przywrdcito w nalezytej mierze pojednanie pokojowe, sztuczne
zreszta, nie rzeczywiste. U wiekszosci ludzi, zywiona przez dtugie lata nie-
nawis¢, stworzyta jakby drugg nature”. Przedtem jeszcze pisat po wojnie
Benedykt XV w encyklice ,,Pacem“! ,Gdyby pomimo podpisania pokoju
trwaC miaty nienawisci i nieprzyjazne stosunki miedzy narodami, bytby to
wielki cios dla chrzedcijanstwa, ktére calg swa site czerpie z mitosci, tak,
ze gtoszenie zakonu CI rystusowego zowie sie ewangeljg pokoju. Nigdy nie
byto potrzebniejszem rozszerzenie granic mitosci“. W liscie za$ do Kard.
Dubois, z okazji po$wiecenia Montmartre pisze tenze papiez: ,,Przykazanie
Chrystusowe o mitowaniu nieprzyjaciét nie podoba sie $wiatu, tak ze ci,
ktorzy podkreslaja Swiety jego charakter, narazajg sie na przewrotne tluma-
czenie Ich zamiarow i na rozliczne napasci. Tak byto z Jezusem Chrystu-
sem, tak jest z Jego namiestnikiem, tak bedzie z kazdym, ktoby gtosit za-
pomnienie zniewag i mito$¢ wobec tych, ktorzy nam, lub OjczyZnie naszej,
zJe czynili. Obawa niepodobania sie ztym nie powinna jednak wstrzymywac
nas od zachowywania i wszczepiania tego waznego przykazania ewangelji,
na ktorem opiera sie pokdj naroddéw i spoteczenstw.

Gdyby wszyscy spotem, tak gtowy panstw, jak poddani, éwiczyli sie
przy kazdej komunji w cnocie wspaniatomysinosci; gdyby narody, mocar-
stwa i rzeczpospolite, uklekty u Stotu $w. dla nauczenia sie przebaczania
i wzajemnego wspomagania; gdyby cywilizacja nasza, przejmujac sie do
gtebi temi myslami, wyrobita sobie dusze eucharystyczng, a Hostja stata sie
sercem ludzko$ci, — grozba wojny zniknetaby z widowni dziejow. Uwol-
niona od brzemienia zbrojen, nienawisci, rozwalili i trupdw, ziemia, zadrza-
faby radosnie pod naszemi stopami, unoszac nas, z dnia na dzien, coraz
to blizej nieba. . §

2. Dzietlo powszechnego zblizenia.

Utwierdzajac pokdéj w duszach ludzkich, utrzymuje Chrystus wsrdd nas
dzieto zjednoczenia, tworzac z kazdego sakramentalnego przybytku szkote
religijnego internacjonalizmu. Na otwarciu patacu pracy w Genewie ziozyt
cztowiek Jiewierzacy  piekne Swiadectwo tej jednoczacej dziatalnosci Ko-
Sciofa. ,Nic w tem dziwnego, — zaznaczyt — Zze katolicy lepiej sg nastro-
jeni do ujecia miedzynarodowego punktu widzenia zagadnien spotecznych.
Wiara ich — sami to stwierdzajg — nie zacieSnia widnokregu, lecz go
rozszerza, a dogmat Swietych Obcowania, ktory uczy uwazaC wszystkich
ludzi za braci w Bogu, przysposabia ich doskonale do zrozumienia, ze gra-
nice dzielgce narody, czy tez rdéznice klasowe, nie zrywajg jednosci ludz-
kiej”. Pochwala zastuzona, lecz niezupetna. Obcy, podziwiajacy z zewnatrz
nasze wierzenia, nie zdota obja¢ catej ich mocy. Jesli otworzyt moze jedna
z naszych ksigg, to nie rozmyslat u stop naszych przybytkow, me wie, co

*) Albert Thomas.
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nasza Hostja przydaje naszemu ,,Credo“ nie zna wptywu wychowawczego
Obcowania Swietych u stotu, przy ktorym istotnie ,S$wieci® komunikuja.

Zadna szkofa internacjonalizmu nie rozporzadza tak skuteczng sitg do
zjednoczenia ludzkosci.

W ciszy i skupieniu Swiatyni pozbywamy sie ciasnoty osobistego
punktu widzenia. Poglad na Swiat rozszerza sie. Wierny wpatruje sie, jakby
przez mgte, w perspektywy wieczne, ku ktorym bracia jego we wierze
rowniez zwracajg spojrzenia. BoOg, Ktérego nawiedzit w danym kosSciele,
przebywa we wszystkich innych miejscach katolickiego kultu spotecznego.
Whbrew wszystkiemu, co dzieli Jego czcicieli, faczy ich On we wierze, ob-
darza Swa mitoscia, przeznacza do tej samej Paschy w niebie. Religje, kto-
rym brak tej obecnosci Jezusa w Hostji utajonego, nie daja swym wy-
znawcom tak silnych nauk i przykfadéw jednosci. Nasi bracia od Rzymu
odgczeni i pozbawieni Eucharystji, nie mogg doznawa¢ podobnych naszym
wrazen w jakiejkolwiek swigtyni, do ktorej schodzg sig ich wspotwyznawcy.

Natomiast w Kosciele naszym setki, tysigce Swietych przybytkow,
zaszczepiajg i krzewig codzien pojecie i ducha jednosci. Nasze Swieta i na-
bozenstwa parafjalne utrzymujg poczucie zjednoczenia korporacji chrzesci-
janskiej w ograniczonych ramach ; kongresy eucharystyczne czynig to samo
w bardzo szerokim zakresie.

Zadna instytucja ludzka nie moze poréwnaé sie z teini wielkiemi ma-
newrami naszego religijnego braterstwa ani co do jednomysIinosci przedsta-
wicieli réznych plemion i narodéw, ani co do liczby uczestnikéw, ani tez
co do wptywu, wywieranego na kazdego z nich.

Genewa to najwiekszy wysitek, jaki uczynita ludzkos¢ dla zespolenia
narodow. Niema tam jednak przedstawicielstwa wszystkich panstw. Masy
ludowe niedopuszczone sg do gtosu. Konferencje odbywajg sie w szczuptem
gronie przewodniczacych.

Co za przeciwienstwo stanowi to wielkie mndstwo ludzi zebranych dla
uczczenia Najéw. Sakramentu, w Chicago w 1926 r., lub w Sydney ubie-
gtego roku! Czy ten thum réznobarwny i réznojezyczny, a tak przedziwnie
duchowo zestrojony, to nie widzenie Jerozolimy niebieskiej, gdzie ludzie ze
wszech pokolen i narodéw skupieni sg w pokoju wokdt tronu  Baranka?
(Apok. VII. 9). Na tych wszech$wiatowych zgromadzeniach, ktore przenoszg
sie z jednego panstwa do drugiego, z jednej potkuli na druga, moga
uczestnicy, niezaleznie od swego stanowiska spotecznego, wymienia¢ swo-
bodnie swe poglady, w poczuciu réwnosci wobec Boga. Wszyscy razem,
u stdp Hostji ukorzeni, obwieszczajg uroczyscie wszechwiadze Chrystusa
Krola, dzierzacego berto duchowe nad jednostkami i narodami. Wzno-
szac sie ponad ludzkie moszczenia, wspdtzawodnictwa, zazdrosci i zawisci,
wielbig Go jako Pana Wszechmocnego i Sedziego, Ktérego jednozgodnie
uznajg i mituja, przyrzekajgc Mu zyczliwo$¢ dla ogdtu braci.

Pius Xl, przyjmujagc w Rzymie w 1922 roku, we wspdlnym domu ro-
dzinnym catego chrzescijanstwa, zgromadzone na wszechswiatowy kongres
eucharystyczny narody, tak niedawno przez wojne rozdarte, w te odezwat
sie stowa: ,,Pycha ludzka wygnala Jezusa ze spoteczenstwa, by Go usunac
do samotnych przybytkéw ; wraz z Nim pok¢j opuscit ludzko$¢, bo On
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jeden da¢ Go i zachowa¢ moze. Oto Jezus poczyna znéw wraca¢ w posro-
dek ludéw. Wszedzie, gdzie odbywa sie Kongres eucharystyczny, wchodzi
On napowr6t w zycie publiczne. Ukazuje sie na nowo miedzy ludzmi,
a z tg chwilg pokoj uSmiecha sie Swiatu*

Te pokojowe nastroje, utwierdzone w duszy wierzacych, nie zanikajg
nazajutrz po zdarzeniach, ktore je wytworzyty. Ci katolicy, powrdciwszy do
swych krajow i domostw, otrzymuja w kazdym ze swych kosciotéw, te
same pouczenia i wskazOwki, a skfadanie tej samej ofiary po wszystkiej
ziemi | zbiorowe w niej wspotuczestnictwo, sprawuje od niedzieli do nie-
dzieli, dzieto ich w Chrystusie zjednoczenia. Nie ustaty wprawdzie trudnosci
i nieporozumienia pomiedzy ich krajami, lecz sg oni teraz sktonniejsi do
polubownego zatatwienia sporéw. Zgodno$¢ eucharystyczna miedzy obywa-
telami uatwia ugody miedzy panstwami; zapoczatkowane w Bogu serc po-
jednanie, prowadzi do uzgodnienia interesow.

Z tego programu eucharystycznego wytania sie dwojaki wniosek: jeden
dotyczy obcych nam wiarg, drugi zas nas samych. Niewierzacym, ktorzy
zarzucajg nam niechetne odnoszenie sie do szczerych prob i usitowan,
zmierzajacych do zblizenia ludzkosci, mamy prawo odpowiedzie¢ A c6z wy
lepszego robicie? Mienicie niebezpiecznem dazenie kazdego narodu do
zamkniecia sie w swoich granicach i ujmowanie wszystkich zagadnie pod
ciasnym katem wiasnych interesow. Powiedzcie, kto wiecej od nas pobudza
narody do wyjécia ze siebie i wzniesienia sie wyzej? Gzy otwieracie jaka
szkote zycia miedzynarodowego tak szeroko, jak my nasza? Jakiz to do-
skonalszy od naszego program jednosci gtosicie? JeSli nie mozecie da¢
twierdzacej odpowiedzi, to dlaczego zapoznajecie, lub wrecz zwalczacie, te
akcje katolicka, ktora pobudza wasze nadzieje? Gdybyscie pozwolili jej
rozwing¢ sie swobodnie, co za niepordwnane wspotdziatanie zapewnitaby
vv_ambwoI prze?siewzieciu, ktorego ogrom was przytlacza, a trudno$¢ zwatpie-
nie budzi...

Z drugiej strony, niektorym z naszych braci, wahajgcym sie przyjac
i przyswoi¢ sobie chrzescijanski program pokoju, nalezy sie tez upomnienie
w imie obietnic Ewangelji i mocy Eucharystji. Lekacie sie — rzec im mo-
zemy by nowocze$ni prorocy nie pozyskali u ludzkosci zbytniego zaufa-
nia? Jesli oni zanadto w jej moc wierzg, to czy wy dos$¢ wierzycie w moc
Boga waszego ? Dlaczego watpicie o ideale, ktéry on Sam wskazat i do
ktorego dazy¢ polecit, bez wzgledu na zwioke w ziszczeniu go, bledami
naszemi spowodowang?

To stopniowe uspokojenie $wiata winno by¢ w catej prawdzie, dzietem
nas katolikbw. Jakoz byto ono wylgcznie naszem w wiekach, w ktorych
zasady rzadzacych i pozadania ludu przeciw niemu powstawatly. W staro-
zytnym Rzymie, pos$réd ludéw barbarzynskich, w czasie feudalizmu, wobec
absolutnych wiadcéw, staliSmy sami na strazy pokoju.  WyprzedziliSmy
wowczas naszg epoke; nie op6zniajmy sie dzis, gdy serca ludzkie odczu-
wajg potrzebe pokoju i powszechnego braterstwa po tylu zawisciach, prze-
obficie przez straszng kleske wojny ¥asianych

Tak to tgczy sie apel ludéw z wezwaniem bozem, by nas pobudzi¢

*) List Kard. Gasparriegc do ,,Bulletin cath. internat.” z 1 lutego 1926 r.
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do krucjaty pokoju, ktorej winniSmy przewodniczy¢. Nie dopusc¢my, by nas
tej tradycyjnej, misji pozbawiono ! Jesli my jej nie wypetnimy, podejmg ja
inni. Mogli oni zapozyczy¢ od nas niektorych ustepow Ewangelji i wpisac
je do swego programu braterstwa, lecz nie zdotajg nam zabraC naszej
Hostji, tej nieodzownej pomocy w odnowieniu $wiata. Namiestnik Chrystu-
sowy nawotuje nas do dzielenia jego wiary w rozszerzenie eucharystycznego
Krolestwa Chrystusowego dla ustalenia pokoju, ktorym to mys$lom dat wy-
raz w encyklice ,,Pax Christi in regno Christi“ Pius X, ktéry przygotowat
nowy okres religijny, byt szczodrym i $miatym siewca Eucharystji; Pius Xl
chce staC sie szczesliwym zniwiarzem Jej plonow.

Szczedliwi posiadacze niezastgpionego skarbu eucharystycznego, spie-
szmy wykorzysta¢ jego wartosci. Nie zadowalajmy sie przemijajgcemu ma-
nifestacjami, lecz organizujmy poprzez nasze granice state zgromadzenia
modlitwy i czynu, zjazdy, przedsiewziecia miedzynarodowej wspotpracy.
W ten sposéb nauczymy narody kocha¢ Kosciot, uczac je mitowaé sie
wzajem pod jego wptywem. Wzbudzimy w nich pragnienie krolowania
Chrystusa, Mistrza pokojowych obyczajow. Tworcy wszechSwiatowego pan-
stwa dusz. Zblizymy je ku temu ideatowi, jakim jest pokoj catkowity
i powszechny, ktory panowa¢ winien miedzy narodami na ziemi i miedzy
ludZmi a Bogiem.

~Wszyscy jesteSmy powotani do apostolstwa pokoju, namaszczeni
i nienainaszczeni kaptani®, powiedziat Ks. Assmann T. J. na zjezdzie
polskich i niemieckich pacyfistow, w Bytomiu, w listopadzie ub. r. ,Wy
Swieccy przyjeliscie przy chrzcie $w. sakrament naturalizacji jako obywatele
panstwa bozego i sakrament apostolstwa Swieckiego przy bierzmowaniu.
Apostolstwo pokoju jest jedng z palagcych potrzeb czasu”.

Tajemnica mifosci i zjednoczenia, jaka jest Boska Eucharystja, moze
wedle stbw Ojca $w., przyczyni¢ sie najskuteczniej do pojednania ludzi
i uspokojenia Swiata. (Z przeméw’ z 20 grudnia 1923).

opracowata H. Lutostcinskci.

SZKOLA DZIENNIKARZY KATOLICKICH. W katolickim uniwersytecie w Lille
utworzony zostat w 1924 roku osobny wydzial, majagcy na celu ksztalcenie katolickich
dziennikarzy. Kierownik jego profesor Paul Verschave wydat krotkie sprawozdanie o do-
swiadczeniach, poczynionych w tych studjach. Zadania stawiane ksztalcacym sie sg tak
wysokie, ze nlektorzy z nich zaniechali dalszych studjow. Pomimo to program pracy na
tym wydziale nie zostanie uproszczony, gdyz zadanie wydziatu nie polega na szybkiem
zaznajomieniu stuchaczy ze sposobami pracy dziennikarskiej, ale na gruntownem, praktycznem
i..duchowem przygotowaniu ich do przysztego zawodu. Pod wzgledem naukowym wydziat
ten zblizony jest bardzo do Wydzia’ru rawniczego i politycznego. Wiasne wydawnictwo
dziennika ,£« voix des familles” daje ksztatcagcym sie sposobnos¢ do ¢wiczenia sig w ich
przysztym ‘Zawodzie. Wydziat dziennikarski w Lille w czasie krotkiego swego istnienia
zwrdcit juz uwage zagranicy ; wiele europejskich i poza-europejskich panstw = zasiegato
wiadomosci 0 jego powstaniu i jego programie naukowym. Stuchacze tego wydziatu pra-
cujg z pomysinym rezultatem w roznych dziennikach francuskich i belgijskich w czasie
\(/jvakacy i wielu dyplomowanych absolwentéw otrzymuje miejsce w redakcjach znanych
ziennikow.
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NWNVIARA | NAUKA..

OD SOCJALISTY NIEDOWIARKA DO REKTO3A UNIWERSYTETU KATOLICKIEGO.

We Wioszech dokonuje sie obecnie podwdjna duchowa przemiana:
polityczna, ktora teraz szczegblnie uderza w oczy, i religijno-kulturalna.
Moze w zadnym innym kraju Akcja Katolicka nie przyjefa tak wspaniatych
form organizacyjnych, jak we Wioszech, wsrdd ktorych najwybitniejszg
w dziedzinie kulturalnej jest uniwersytet Najéw. Serca Jezusowego w Me-
djolanie. Tego rodzaju rozw6j nie powstaje i nie tworzy sie ani sam, ani
odrazu, z dzis na jutro; jego korzenie siegajg gteboko w charakter ludzi dzia-
tajacych i daleko w przesziosc.

Widzialne ksztalty przybrat ten rozwdj u jednej z najwybitniejszych osobi-
stosci dzisiejszych Wioch. Jest to droga zycia obecnego rektora katolickiego uni-
wersytetu w Medjolanie, franciszkanina, Agostina Gemelli. Ewolucja duchowa
jakg on przebyt, nie jest tylko czysto subjektywng i indywidualng, ale po-
siada takze typowe znaczenie dla o0sgdzenia zmian duchowych, jakie od
1870 roku mozna stopniowo stwierdza¢ we Wtoszech. Niegdy$ niewierzacy
socjalista dzi§ glowa neo-scholastycznego ruchu we Wioszech — oto
historja nawrocenia, zastugujgca na uwage.

Edward Gemelli urodzit sie 18 stycznia 1878 roku w Medjolanie, jaku
potomek starej, znakomitej lombardzkiej rodziny, tkwigcej swemi korzeniami
w ludzie wioskim. Chiopiec wychowat sie w domu, w ktérym nie znano
trosk i smutku, i gdzie nikt nie zajmowat sie zagadnieniami religijnemi.
Wychowanie jego oparte bylo na tern btednem mniemaniu, ze teologicznie
uzasadnione prawdy wiary nie sg niezbedne do szlachetnego myslenia i na-
turalnej dobroci. Ojciec jego byt stronnikiem Garibaldiego; w czasie gdy
Edward Gemelli uczeszczat do gimnazjum, rodzina doznata znacznych strat
materjalnych i ojciec przedstawit mu jasno polozenie, zadajgc, by sam
z tego wyciagnat odpowiednie konsekwencje. Mtodzieniec zaczat sam zdo-
bywac sobie Srodki na dalsze ksztatcenie sie, pobierajac od licznych swoich
kolegbw wynagrodzenie za prace szkolne. Dochody otrzymywane z tego
godnego uwagi przedsiebiorstwa nie byly wprawdzie zbyt wielkie, jednakze
wystarczaly; za to czeste opracowywanie jednego i tego samego tematu
w réznorodnej formie i z réznorodnemi rozwigzaniami doprowadzity do
niezwykiego rozwoju analitycznych i syntetycznych wiasciwosci umystowych
Gemelliego. Zapragnat on poswieci¢ sie medycynie, dlatego, ze pociggaty
o nauki przyrodnicze, czyli tak zwane nauki Sciste, i dlatego, ze zawod
ekarski wydawal mu sie najbardziej odpowiedni, w wieku gwattownego,
zewnetrznego postepu, dla potgczenia Scistego, naukowego poznania z naj-
cenniejszag praktyczng dziatalnoscig. Jak bardzo zajmowaty go nauki przy-
rodnicze, dowodzi, ze juz jako szesnastoletni chiopiec przeprowadzit ba-
dania nad faung jezior lombardzkich i wydat prace o systemie nerwowym
owadow.
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W jesieni 1896 roku, z gtowa petng rdéznych idej i problemow, zapi-
sat sie Gemelli na wydziat lekarski uniwersytetu w Pawji. Petnemi piersiami
czerpat powietrze Owczesnego naukowego S$wiata. Jakaz to byla kultura?
Pozytywizm znajdowat sie u szczytu swego triumfu. Nauki Lombrdsa, Ar-
digo | Sﬁencera szerzylty sie w szkole i kulturze;z wiaszcza na wydziatach
lekarskich byt pozytywizm Ewangelja. W Pawji znajdowato sie jedno z jego
gtdwnych ognisk. Jak silnym byt wowczas ten kierunek we Wioszech, oka-
zuje fakt, ze na uniwersytecie w Pawji zajmowat nadzwyczajng katedre hi-
storji filozofji kaptan-odstepca, Krzyszt f Bonavino (Ausonio Franchi); w Pad-
wie rowniez ex-kaptan pogrzebat na wydziale filozoficznym metafizyke; we
Florencji nauczat Mantegazza na swdj sposob ,Higjene mitosci“; w Tury-
nie wyktadat Lombroso w kierunku materjalistycznym Holendra Moleschotta;
w Rzymie ex-kaptan Labanca prowadzit statg wojne z Watykanem i z sa-
mym Jezusem Chrystusem; Bacelli stosowat przyrodnicze metody w dzie-
dzinie filozofji; mezowie jak Contardo Ferrini I Giuseppe Toniolo, obydwaj
wierzacy katolicy o niezwyklej sile wiary i zapale religijnym, byli rzadkimi
wyjatkami. Gemelli scharakteryzowat sam w nastepujacych stowach oOwcze-
sne potozenie: ,,Gdy Wiochy zdobyty niepodlegtos¢ narodowa, ulegly one
w pierwszym okresie (okoto 1870 — 1900) wplywom pozytywistycznego
kierunku, wowczas bardzo silnego w Europie. Szerzyly sie jednak i inne
filozoficzne kierunki: hegeljanizm stat w peini rozkwitu, zwiaszcza w potud-
niowych Wioszech; kantyzm miat swoich wybitnych przedstawicieli; plato-
nizmowi nie brakowato dobrze uzbrojonych szermierzy; rosminianizm prze-
jawiat dhugi czas zywotne swoje sity. Ale ponad te wszystkie grupy filozo-
ficzne wznosit sie potezny gltos pozytywistow, ktérzy wielbili Darwina,
Comte’a i Spencera. Wydzialy uniwersyteckie, nawet nietylko filozoficzne,
ale od przyrodniczych do lekarskich, od humanistycznych do prawniczych—
podlegaty wptywowi metody pozytywistycznej, ktora podniesiong zostata do
znaczenia systemu. Nie byto juz roznicy miedzy filozofjg a poszczegdlnemi
gateziami nauk, prawdziwg filozofjg byta filozofja naukowa t. zn. filozofjg
sprowadzona do poszczegblnych nauk, fakt zajgt miejsce spekulacji.

W tego rodzaju duchowem $rodowisku ksztattowat sie poglad na Swiat
Gemelliego. Katolicyzm widziany z zewnatrz, znajdowal sie bezwatpienia
w stanie upadku. Wiochy wyrzucity obrazy Manzoniego z okien i $piewaty
»-Hymn do szatana“, czytaty powiesci Zoli, i witaly z frenetycznym zapa-
tem wiersze Argia Sholensi. Czyz mozna sie dziwié, ze mtody Gemelli w tego
rodzaju atmosferze duchowej stat sie pozytywistg, materjalistg i anti-klery-
kalnym ? ,Materjalizm dzi$ dla nas tak nedzny, brutalny, mogt wskazaé
wowczas na nazwiska wybitne w Swiecie nauki, jak Tyndall. Bichner, Mo-
leschott i szczycit sie wielkg szlachetng tradycja, poprzez sensualizm, aver-
roism i epikureizm az do poematu Lukreciusa i do badan jonskiej szkoty“,
pisze O. Bondioli. ,Zwilaszcza przez dzieta Ernesta Haeckla podniesiony on
zostat do teorji Absolutu z twierdzeniem o identycznosci ducha i materji,
ze stynnym monizmem, ktéry biologicznym hipotezom ewolucji, selekcji
i kolejnemu nastepstwu gatunkéw nadat wartos¢ praw filozoficznych i po-
wage religijnych nauk®. Interesujgcem jest, ze rownoczesnie inny wielki
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Wioch, ktéry pézniej takze znalazt Chrystusa, Giovanni Papini, stat sie
ofiarg tych samych btednych nauk.

W 1902 roku zostat Gemelli doktorem medycyny i chirurgji i rozpo-
czat najpierw prace w labolatorjum Camilla Golgi. Byt on nawskro$ czynng
naturg, ktérej nie wystarczato tylko czysto naukowe badanie. Z wielkim
zapatem rzucit sie w naukowe i polityczne walki, sympatja jego byla po
stronie wioskich socjalistow, ktorych krwawe i niepotrzebne przesladowania
ze strony rzadu w 1898 roku otoczyty auerolg meczenska i pchnety do
akcji politycznej. Gemelli walczyt w teorji i praktyce, w ciggu swoich lat
uniwersyteckich pomimo intensywnych studjow, przekonania swoje wypo-
wiadat w roznych dziennikach, | zgromadzeniach wyborczych, a gdy trzeba
byto, w spos6b bardzo dotykalny. Ze szczegdlng gwattownoscig odnosit sie
on do grupy katolickich studentow, wsrod ktorych zreszta, co wskazuje na
wielko$C i szlachetno$¢ jego charakteru, posiadat takze kilku przyjaciét, jak
Dr. L. Necchi. Nie przeczuwat on wowczas, ze ten wiasnie L. Necchi sta-
nie sie narzedziem wybranem przez Opatrzno$¢ dla nawrdcenia Gemelliego.

Gléwng pracg Gemelliego bylo przedewszystkiem naukowe badante.
Poczynit on w zakresie histologji, embrjologji, fizjologji wazne odkrycia,
ktore w pracach Guerriniego i Cushinga znalazty pdzniej wspaniate potwier-
dzenie. Jego niezwykty dyplom doktorski i owocna, naukowa dziatalnosc,
ktorg rozwingt w laboratorjum Golgi’ego, jak réwniez zywe zainteresowanie
w dziedzinie politycznej (republikanska masonerja Wioch podniecata socjali-
stow do wspdlnej walki przeciwko Kosciotowi i monarchji), zapowiadaty
piekng przyszto$¢ miodemu uczonemu. Posiadat on, jak sie pdzniej okazato,
niezwykte wiasciwosci na kierownika, spokojnego, w walce jednak bardzo wo-
jowniczego ducha, i umiat idee i rzeczywisto$¢ taczy¢ w sposéb bardzo
owocny.

Nagle w jesieni 1903 roku rozeszta sie w Medjolanie wies¢, ze Ge-
melli wstapit do klasztoru! W pierwszej chwili nikt temu nie chciat wierzyc.
Ten miody lekarz, ktory ,na Sniadanie potykat codziennie jednego kaptana
a na obiad dwoch zakonnikoéw”, ten socjalista, ktory miat wielkie powo-
dzenie w Klinice, ale cierpliwos¢ siostr katolickich wystawiat na najwieksze
proby, mialby wstgpi¢ do Klasztoru franciszkanbw w Rezzato? Tak bylo
Jednak naprawde. Nastepstwem tego kroku byt nieskonczony szereg oskar-
zen, ztoSliwych uwag Golgi'ego, ironicznych zarzutdw kolegéw i bolesny
dtugotrwaty rozdziat z wiasng rodzina.

W jaki sposéb dokonato sie to niezwykle i wzbudzajace ogdlne wzbu-
rzenie nawrocenie? Najwewnetrzniejsze duchowe przyczyny ukryt Gemelli
naturalnie gteboko w swem sercu. Secretnrn meum miki. Wiemy natomiast
0 zewnetrznym biegu wydarzen. Bondiolli twierdzi, ze w nawrdceniu Ge-
melliego odegrat wazng role jego przyjaciel Dr. Ludwik Necchi, przez to,
ze go zblizyt do kaptana Giandomenico Pini, ktoéry porzucit zawdd prawni-
czy, aby poswieci¢ sie stuzbie bozej i nalezat wowczas do kolegjum Am-
brozjanskiej bibljoteki. W cichych salach gmachu bibljotecznego przeprowa-
dzili Gemelli i Pini niejedng dyskusje, poczatkowo przewaznie szeptem
tylko, po6Zniej jednak tak podnoszac gtos, ze az cierpliwo$¢ Mgra. Achille
Ratti, dzisiejszego papieza, zostawata niekiedy wystawiona na powazng
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probe. Spdr ten trwat cale lato, wkorncu jednak kaptan odnidst zwyciestwo.
23 listopada 1903 roku przywdziat Gemelli habit zakonny. Po ukonczeniu
nowicjatu ziczyt Gemelli Sluby, i otrzymat imie Augustyna. W marcu 1907
roku po ukonczeniu studjow teologicznych otrzymat Swiecenia kaptanskie,
a 23 listopada 1907 roku ztozyt wieczyste Sluby w swoim zakonie. Prze-
bywat po6zniej wielokrotnie zagranicg,, zwtaszcza w Niemczech, i studjowat
w psychologicznych f biologicznych instytutach w Bonn, Frankfurcie nad
Menem i Monachjum. Odmoéwit kilkakrotnym zaproszeniom, wzywajacym
go na katedry psychologji doswiadczalnej i biologji w obcych uniwersyte-
tach. W 1915 roku przydzielono go do gtownej Komendy do propagandy
w wojsku, zatozyt on wdwczas pierwszy psychiatryczny wojenny szpital,
pdzniej za$ psychofizjologiczne laboratorjum gtdwnej Komendy, ktérem sam
kierowat. Po ukonczeniu wojny objat kierownictwo neo-scholastycznego
ruchu we Wioszech i zatozyt w Medjolanie uniwersytet Najéw. Serca Jezu-
sowego, ktory dekretem z 2 pazdziernika 1924 roku zréwnany zostat z in-
nymi uniwersytetami w panstwie. Od tego czasu O. Augustyn Gemelli jest
rektorem katolickiego uniwersytetu, profesorem psychologji doswiadczalnej
i kierownikiem psychologicznego laboratorjum.

O ile patrzy sie na chrzesScijanstwo jako na ogolny poglad na S$wiat
i zycie, mozna uwaza¢ nawrécenie Gemellego za nawrGcenie intelektualne.
Przebieg duchowych przemian, ktére miaty sta¢ sie tak petriemi znaczenia
dla wioskiego katolicyzmu, odmalowat on sam w ksigzce, ktora ukaze sie
w tych dniach w Lipsku w wydawnictwie F. Meiner. Stawi on tam Prawde,
ktora zbawia tych, ktérzy jej szukajg wolni od przesgdéw. BOg otacza
opiekg i ratuje tych, ktoérzy z czystg intencjg do Niego sie zwracaja.

wedt. Schonere Zukunft.

0 WSPOLCZESNEJ FILOZOFII ANGIELSKIEJ. (Dok.)

Ale nie cate Cambridge friysli tak jak Bertand Russel, chociaz istnieje
tam zwyczaj mieszania matematyki, fizyki i filozofji. Nawet w protestach
przeciwko nauce przyrodniczej znajdujemy prawie nute rozpaczy. Lord
Balfour i wiele umystow wybitnych, wychowanych w atmosferze naukowej
Cambridge, w epoce wiktorjanskiej, nalezeli do tych umystow niespokoj-
nych, ktore szukaly przyczyn wierzenia w psychizmie, lub psychologji nau-
kowej. Wystarczy przytoczy¢ nazwiska Henryka Sidgwick, de Myersa i Ja-
mesa Ward. Ten ostatni pisat w obronie prawd wiecznych, ale do wzboga-
c%nila mysli filozoficznej przyczynit si¢ najbardziej pracg z zakresu psy-
chologji.

W dawnych latach $mieszne krancowosci, w ktére popchnat filozofow
z Cambridge realizm sensualistyczny i przesady matematyczne, zostaty
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W pewnej mierze usuniete przez Whitehead’a, Moore’a, Broad'a i Eddingtona.
Ten ostatni, cieszacy sie wielkiern uznaniem w kwestjach wzglednosci, jest
jednakze dosyé ostrozny, by odradzié filozofom budowania swych kon-
cepcyj na hipotezach naukowych. Broad jest jednym z najbardziej interesu-
jacych filozofow angielskich. Jest to umyst niezwykle bystry, ktdry jednakze
czesto rozprasza sie na krytyki negatywne i na niekonczace sie subtelnosci.
Jednak jest on w daleko mniejszym stopniu niz inni, niewolnikiem empi-
ryzrnu i nauk matematycznych, | ma sie prawo sgdzi¢, ze i on dazy ku
metafizyce, ktéraby miata Scista budowe i szerokie horyzonty tomizmu.

Moore zastuguje na dtuzsza analize, moge tu jednak poswieci¢ tylko
krotkg uwage: jest on sam przedstawicielem pewnego kierunku filozofji
angielskiej. Jest to krytyk, a nie metafizyk; jednakze pomimo swoich ogra-
niczen, wywiera on od dtuzszego czasu gteboki wptyw w Cambridge.

Whitehead jest zupetnie innego rodzaju umystem, przedstawia on moze
najwybitniejsza posta¢ we wspotczesnej filozofji angielskiej. Sg inni, lepsi filo-
zofowie, ale prawdopodobnie sg mniej od niego oryginalni. Jest on jednym
z najwybitniejszych  tworcow fizyki matematycznej w  Anglji, a moze
i w Europie, a Jego najnowsze ksigzki mowig 0 jego poszukiwaniach filo-
zoficznych i religijnych. Katolicy $ledzili jego badania z wielkiem zaintere-
sowaniem dla dwoch przyczyn. Pierwszag z nich jest ta, ze odkryt on nie-
wystarczalno$¢ nauk matematycznych i fizycznych. Od czaséw Hume'a, jesli
nie Kartezjusza, uczeni angielscy przyjeli bezkrytycznie wiare w zdolnos¢
nauki wytlumaczenia Swiata rzeczywistego. Whitehead zachwiat ich zarozu-
miatg pewnoscia, stwierdzajac istnienie Swiata zdrowego rozsadku. Potozyt
on Kkoniec dlugiego szeregu uroszczen fizyki kwantytatywne). Przywrocit
naturze jakos$¢, a nawet moze substancje. Mowie moze, gdyz Whitehead nie
sprecyzowat jeszcze dokladnie swoich idej. Jego prace pozbawione Sg po-
rzadku logicznego i sg niezmiernie trudne do czytania. Wynalazt on nowa
terminologje i jego najwieksi wielbiciele muszg przyznac, ze nie zawsze
pojmujg to, co chce powiedzie€. Natomiast — i to jest drugg przyczyna,
dla ktorej budzi on zainteresowanie wsrdd katolikow — w nattoku jego po-
je¢, naprzekdr sprzecznosci i niejasnosci, mozna spostrzec jakby cie meta-
fizyki scholastycznej; i jesli jego koncepcje religijne nie s jeszcze chrzesci-
janskiemi, mozna jednak widzie¢ w jego mysli filozoficzne] jakby obrone
Boga zywego. Mozna wiec uwazaé jego dzieto jako oznake przewrotu
w mysli angielskiej.

Sg jeszcze inne oznaki tej zmiany i sadze, ze nalezy je wskazaC i po-
da¢ zarys obecnego stanu rzeczy. Whitehead, jak wspomniatem, zaznacza
zwrot w mysli angielskiej. Zawsze przeszkodg najpowazniejszg dla wszelkiej
zmiany w dobrym kierunku jest u powaznych filozoféw brak znajomosci
filozofji tradycyjnej. Na szczeScie, odrodzenie studjow nad filozofjg srednio-
wieczng rozpoczeto sie juz przed kilku laty, i w Oxfordzie naprzyktad, pro-
fesorowie i stuchacze majg o niej pewne pojecie i pragng poznaC jg wiecej.
Tradycja filozofji greckiej, zawsze zywotnej w uniwersytecie oxfordzkim,
uzycza mu pewnej wyzszosci w tym wzgledzie nad uniwersytetem w Cam-
bridge, Londynie i kazdym innym. Wspomnijmy choéby o doskonatej pracy
0 Arystotelesie Ross’a, ktory jest sam zdecydowanym i subtelnym reali-
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stg. Pan Klemens Webb studjowat Sw. Tomasza z sympatja, i jego ksigzki
rozpowszechniajg znajomos$¢ mysli Sredniowiecznej. Najuczenszym jednak
a i zarazem najprzystepniejszym komentatorem Swietego Tomasza jest
A. E. Taylor. Jest on jednym z najlepszych naszych autoréw i wybitnym
znawcg Platona, wiec Swiadectwo jego nauki ma duze znaczenie. Nie prze-
staje on zwracaC uwagi ogotu na wartos¢ filozofji scholastycznej, i oSwiad-
czyt nawet, ze filozofja przysztoSci winna faczyC nauke nowozytng z to-
mizmem.

Bytoby przesadg sadzi¢, ze powaznie mysli sie o przyjeciu tomizmu.
Tymczasem Taylor wyraza moze uczucia ogotu jeszcze nie uporzadkowane.
Bezwatpienia dokonujg sie w Anglji wspotczesnej wazne zmiany i to nie-
tylko w dziedzinie mysli filozoficznej! Zmiany w polityce europejskiej odbi-
jajg sie tam echem, jak rowniez idee, ktore im towarzyszg. Sztuka poszu-
kuje porzadku i zmeczona jest impresjonizmem. W literaturze dazenia czio-
wieka tej miary co T. S. Eliot, wykazujg coraz zywsze sympatje dla inte-
lektualizmu i klasycyzmu. Wyndham Lewis w godnej uwagi ksigzce okreslit
btedy wspodtczesnej epoki stowem ,,batwochwalstwo®, twierdzi on, ze bal-
wochwalstwo znachodzi sie u wiekszosci wybitnych filozoféw ws pétczesnych
Jesli dodamy jeszcze, ze w prasie toczg sie obecnie zywe dysputy religijne,
ze pisarze religijni zmieniajg imanentyzm na transcedentalizm, ze filozofo-
wie oficjalni oddajg si¢ badaniom teologji naturalnej, to widaé, ze mozna
tu liczy¢ na wiecej jeszcze.

Do konfliktu dojdzie miedzy metafizyka o podstawach materjalisty-
cznych, a metafizykg 0 typie tomistycznym. Pierwsza, jak powiedziatlem,
przewaza w Cambridge, ale jesli sie nie wyczerpuje w jalowych subtelno-
sciach logiki matematycznej, moze ja jej rozwéj doprowadzi¢ do stanowiska
podobnego, jakie zajat Leibnitz. Russell napisat niegdy$ ksigzke o Leibnitzu;
a wiadomo do jakiego stopnia ulegat jego wplywowi. Wydaje sie, ja-
koby Whitehead czasami sktaniat sie ku monadzie Leibnitza, a moze byc¢, ze
pojdzie dalej. Drugie skrzydto, skrzydto empirystow, do ktdrego nalezy
Alexander, opiera sie silniej na Spinozie. W atmosferze idealizmu, pozosta-
tego z ubiegtego stulecia w Oxfordzie, tradycja klasyczna oparta na Plato-
nie i Arystotelesie, trwa jeszcze, mogta ona jednak ujawni¢ sie tylko w tej
szkole realistycznej, bardziej krytycznej, niz tworczej. Zapewne, ze filozo-
fowi katolickiemu jest milej w tern towarzystwie, a z pomocg i poza-uni-
wersytecka, jaka dzi§ otrzymuje, winien znalez¢ sposobnos¢ zblizenia
Anglji do autentycznych tradycyj chrzescijanstwa. Vie intellectuelle.

WPLYW FILOZOFJI SREDNIOWIECZNEJ NA ZYCIE UMYSLOWE WSPOLCZESNE.

W przemdwieniu, wygtoszonem na zebraniu w wiedenskiem Stowarzy-
szeniu papieza Leona XIII, dnia 23 maja, méwit znany monachijski teolog
i profesor, pratat Dr. Grabmann, o wptywie filozofji S$redniowiecznej na
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wspotczesne zycie umystowe. Wiedenski dziennik Reichs post podaje
nastepujace sprawozdanie z tego przemdwienia; Grabmann rozpatrywat swoj
przedmiot z punktu widzenia dwdch zagadnien. 1) Czy Sredniowieczna wiedza,
zwhaszcza tak bardzo oskarzana scholastyka, byla czem$ zywem ? Musi sie
tu z kilku powodéw wyrzec stanowczo — tak. Sredniowieczna filozofja da-
wata swojej epoce ogolny obraz $wiata. Juz jej poprzednicy ze starozyt-
nosci, Arystoteles, Platon, Augustyn, stanowili autorytet we wszystkich
prawie gateziach wiedzy. Najwieksi scholastyczni teologowie byli encyklo-
pedystami w najlepszem znaczeniu tego stowa. Albert Wielki uosabia
przyrodniczg wiedze swego czasu. Tomasz z Akwinu obejmuje w swojej
genjalnej Sumie teologje i filozofje, spekulacje i empirje, przyrode i obja-
wienie, w jednakowy sposob. Wiadomosci z innych dziedzin wiedzy nie
s3 tylko luznie do zasadniczych przytgczone, ale zespalajg sie z niemi
w wyzszg jedno$é, filozofja i nauka arabska i zydowska zostaje zuzytko-
wana i organicznie w cato$¢ wiaczona. Rdzne subtelnosci i kazuistyka nie
nalezg do istoty rzeczy, sg tylko poszczeg6lnemi dodatkami, wyptywajace-
mi z réznych czaséw i systemow. Gdy jednak teologja Sredniowieczna
jest naogot abstrakcyjng, transcedentalng i spekulatywna, mistyka wnosi do
niej zywy i cieply nastr6j i rzuca pomost ze Swiata intelektu w $wiat
woli i uczuc.

2) Czy ukazuja sie w wspétczesnem zyciu duchowem zjawiska, ktoreby
mogty uchodzi¢ za dalszy cigg dziatania scholastyki? | to pytanie da sie
pozytywnie rozwigzaé. Posrednio oddziatywuje Sredniowiecze na naszg
epoke przez swojg sztuke. Potezne tumy mowig jeszcze dzi§ o zelaznej
logice budowniczych i ich epoki. Boska komedja Dantego jest wspaniatg,
poetyczng eschatologja, artystycznym wyrazem duchowego i umystowego
Swiata 13. i 14. wieku. W obrazach Giotta i Fiesole zyje jeszcze ciagle
scholastyczne pojecie piekna. Ale takze bezposrednio wdziera se¢ Srednio-
wieczny $Swiat ducha w nasza dobe. Nie teologowie, ale ludziei jak Leib-
nitz i Spinoza, orzekli, ze nowoczesna metafizyka opiera sie w stawianiu
i rozwigzywaniu zagadnien na zasadach Sredniowiecza. Luter wbrew swo-
jej woli pozostawat pod wptywem zwalczanego przez siebie Kosciota, Kanta
kategorje przypominajg niejednokrotnie scholastyczne pojecia. Stara szkota
rozkwita znowu w neo-scholastyce. Nietylko znakomici katoliccy teologo-
wie nalezg do niej, ale takze mezowie jak Otto Willmann, Hertling i inni.
Nawet protestanci nie chcg czy nie moga wyzwoli¢ sie zupetnie z pod jej
wptywu. Wedtug Swiadectwa Petersona, na jednym z protestanckich wy-
dziatbw uzywano Suareza, jako podrecznika. W Sorbonie znajduje sie ka-
tedra Swieckiej scholastyki. Caty nasz wyksztatcony Swiat czerpie jeszcze
dzi$ pozytek ze scholastyki. Jezyk zawdziecza jej caty szereg zwrotow,
przedewszystkiem silne wyrazenia fachowe, nasza logika za$ doskonate
wyszkolenie, wiele innych nauk jej wyprébowane metody; cate nasze my-
Slenie i dziatanie jest jeszcze pod wielu wzgledami nieSwiadomem dzie-
dzictwem wielkiej przesztosci®. (Schénere Zukunft)
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ruch bowiem jest tym samym czynem poruszajacego, jako
rzeczy od ktérej pochodzi, co i poruszonego, jako rzeczy,
w ktorej jest (Il Phys.). Tak wiec przyjat Platon, ze powyzsze
dzialania sg wspodlne duszy i ciatu, tak mianowicie, by nale-
zalty do duszy jako do poruszajacej, a do ciala jako do rze-
czy poruszanej.

Lecz tak by¢ nie moze. Jak bowiem dowodzi Filozof
w Il de Anima, czucie zachodzi przez to samo, ze zostajemy poru-
szeni przez zewnetrzny przedmiot zmystowy. Stad nie moze czio-
wiek nic odczuwac bez zewnetrznego przedmiotu zmystowego,
tak jak nie moze nic by¢ poruszone bez poruszajgcego.
Narzad zmystu zostaje wiec poruszony i jest biernym przy
odczuwaniu, lecz powoduje to zewnetrzny przedmiot zmysto-
wy. Tern zas, przez co jest biernym, jest zmyst; co widac
przez to, ze rzeczy ktéorym brak zmystéw, nie sg wobec
przedmiotéw zmystowych bierne tym sposobem biernosci.
Zmyst wiec jest wiadzg bierng samego narzadu. Dusza zmy-
stowa wiec nie zachowuje sie przy odczuwaniu jak porusza-
jacy i dzialajacy, lecz jak to, czem doznajacy doznaje. To
zas nie moze mie¢ bytu réznego od doznajgcego. Nie jest
wiec dusza zmystowa co do bytu rézng od ciata ozywionego.

Oprdocz tego. Chociaz ruch jest wspdélnym czynem po-
ruszajagcego i poruszanego, to jednak innem dziataniem jest
sprawia¢ ruch i przyjmowac ruch, stad tez przyjmuje sie a.ue
kategorje dziata¢ i doznawaé- (Categ. Il, 6). Jesli wiec w odczu-
waniu dusza zmystowa zachowuje sie czynnie a ciato biernie,
to innem bedzie dzialanie duszy i innem dziatanie -ciala.
Bedzie wiec dusza zmystowa mie¢ jakie$§ dziatanie sobie
wiasciwe. Bedzie wiec tez miata i wiasne istnienie substan-
cjalne. A zatem nie przestanie istnie¢, gdy cialo przestanie
istnie¢. Dusze zmystowe nawet zwierzat nierozumnych bedg
wiec nieSmiertelne. A to wydaje sie nieprawdopodobne. Nie
jest to jednak sprzeczne ze zdaniem Platona, lecz nad tern
ponizej sie bedziemy zastanawia¢ (R. LXXX11).

Co wiecej. Poruszajgcy nie wybiera gatunku dla rzeczy,
ktorg porusza. Jesli wiec dusza taczy sie z ciatem tylko jako

Summa Filozoficzna. 10



146

poruszajgcy z poruszanem, ciato i jego czesci nie otrzymuja
gatunku od duszy. Gdy wiec oddzieli sie dusza, to ciato
i jego czesci bedag dalej naleze¢ do tego samego gatunku.
To zas jest oczywiscie fatszywem ; o ciele bowiem i kosciach
i rekach i tego rodzaju czesciach po odejsciu duszy nie
mowi sie juz w tern samem ¥naczeniu skoro zadna z tych
czesci nie posiada wiasciwego dziatania, tego, ktore wynika
z gatunku. Dusza wiec nie taczy sie z cialem tylko jak po-
ruszajacy z poruszanem, lub jak cztowiek z ubraniem.

Co wiecej. Rzecz ruchoma nie ma bytu przez to, co jg
porusza, lecz tylko ruch. Jesli wiec dusza taczy sie z ciatem
tylko jako poruszajacy, bedzie dusza porusza¢ ciatem, lecz
nie da ciatlu bytu. Zycie za$ jest peuinym bytem zyjycego (Il de
Anima). Ciato wiec nie zyje przez dusze.

Podobnie. Rzecz ruchoma ani nie powstaje przez przy-
tozenie do niej poruszajacego, ani tez sie nie rozklada przez
roztgczenie z nim; skoro rzecz ruchoma co do bytu nie
zalezy od poruszajgcego, lecz tylko co do tego, by byta po-
ruszong. Jesli wiec dusza tgczy sie z ciatem tylko jako poru-
szajacy, wynika stad, ze przy zitgczeniu duszy i ciata nie
bedzie zadnego zrodzenia ani tez rozkiadu przy ich rozdziale.
| tak Smier¢, ktéra polega na rozdziale duszy i ciata, nie
bedzie rozkiadem zwierzecia. A to jest oczywiscie fatszywem.

Oprocz tego. Kazda rzecz poruszajgca sama siebie jest
takg, ze moze by¢ poruszana i nie by¢ poruszang i poruszac
i nie porusza¢ (VIII Phys.j. Lecz dusza, wedlug zdania Pla-
tona, porusza ciatem jak to, co sie samo porusza (Phoedrus
XXI1V). Jest to wiec w mocy duszy, by poruszata ciatem, lub
nie poruszata. Jesli sie wiec z niem taczy tylko jak porusza-
jacy z rzecza poruszang, bedzie w mocy duszy rozigczaé
sie z ciatem kiedy bedzie chciata i napowro6t sie z niem ia-
czy¢, kiedy bedzie chciata. A to jest oczywiscie falszywe.

W nastepujacy za$ sposéb dowodzi sie, ze dusza jako
forma wiasciwa tgczy sie z cialem. To, przez co jakas$ rzecz

*) aequivoce.
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staje sie z bytu w moznosci bytem aktualnym, jest formg
i czynem tej rzeczy. Cialo za$ istniejgc w moznosci, przez
dusze staje sie bytem aktualnym, zycie bowiem jest bytem zy-
jacego, nasienie za$ przed ozywieniem zyje tylko w moznosci,
przez dusze za$ staje sie aktualnie zywem. Dusza wiec jest
formg ciata ozywionego.

Co wiecej. Poniewaz tak byt, jak tez dziatanie, nie jest
wiasnoscig ani samej formy ani samej materji, lecz tego co
Ftaczone przypisuje sie byt i dziatanie dwom rzeczom,
z ktérych jedna ma sie do drugiej jak forma do materji;
moéwimy bowiem, ze czitowiek jest zdréw co do ciata i co do
zdrowia i ze jest uczony we wiedzy i w duszy, a z tych
wiedza jest formg duszy wiedzgcej, a zdrowie formag ciala
zdrowego. Zycie za$ i czucie przypisuje sie duszy i ciatu;
mowi sie bowiem, ze i zyjemy i czujemy duszag i cialem.
Lecz duszg tylko jako pierwiastkiem zycia i zmystu. Dusza
wiec jest forma ciata.

Co wiecej. Podobnie sie ma cata dusza zmystowa do
calego ciala, jak sie ma czes¢ do czesci. Cze$¢ za$ tak sie
ma do czesci, ze jest jej formag i zaktualizowaniem, wzrok
bowiem jest formg i aktualnoscig oka. Dusza wiec jest formg
i aktualnoscig ciata.

ROZDZIAL LVIIIL.

ZE WLADZE WEGETATYWNE, ZMYSLOWE | UMY-
SEOWE NIE SA W CZtOWIEKU TRZEMA DUSZAMI.

Mozna odpowiedzie¢ na powyzsze argumenty Platona,
o ile sie to odnosi do naszego zagadnienia. Platon bowiem
twierdzi, ze dusza umystowa, wegetatywna i zmystowa nie
jest, w nas tg samag dusza. Stad chociaz dusza zmystowa jest
forma ciata, nie nalezy z tego powodu mowié, ze jaka$ sub-
stancja umystowa moze by¢ forma ciala.

*) conjuncti.
10*
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Ze to za$ jest niemozliwe, nalezy w nastepujacy sposob
wykazac.

Rzeczy, ktore sie przypisuje jednemu i temu samemu
odnosnie do réznych form, orzeka sie nawzajem o sobie
przypadtosciowo; o biatosci bowiem moéwi sie przypadioscio-
we, ze jest muzykalng, gdyz przydarza sie Sokratesowi bia-
tos¢ i muzykalnos$¢. Jesli wiec dusza umystowa, zmystowa
i wegetatywna sg w nas r6znemi wiadzami lub formami,
w takim razie te rzeczy, ktoére odnosnie do tych form sg
naszg wiasciwoscia, orzeka sie o sobie wzajemnie przypa-
dtosciowo. Lecz wedtug duszy rozumnej nazywamy sie ludzmi,
wedtug duszy zmystowej zwierzetami, wedlug duszy wegeta-
tywnej zyjacymi. To zdanie wiec Cziowiek jest zwierzeciem, albo
zwierze jest czems$ zyjagcem, bedzie orzekaniem przypadtoscio-
wem. Jest to za$ orzekanie samo przez sie; cztowiek bowiem,
jako cztowiek jest zwierzeciem, a zwierze jako zwierze jest
czem$ zyjacem. Przez jeden i ten sam pierwiastek jest sie
wiec cztowiekiem, zwierzeciem, zyjgcem.

Jesliby sie za$ powiedziato, ze gdy sie nawet przyjmie
istnienie powyzszych réznych dusz, nie wynika stad, by po-
wyzsze orzekanie bylo do siebie przypadtosciowe, dlatego,
ze owe dusze stojg w pewnym porzadku,—to i na ten argu-
ment mozna odpowiedzie¢. Porzadek bowiem zmystowego do
umystowego, i wegetatywnego do zmystowego jest wedle
porzadku moznosci do czynu; umystowe bowiem jest co do
powstania p6zniejsze od zmystowego, a zmystowe od wege-
tatywnego ; pierwej bowiem powstaje zwierze niz cztowieki
Jesli wiec ten porzadek sprawia, ze powyzsze orzekanie jest
samo przez sie, nie bedzie to wedlug tego sposobu méwienia
samo przez sig, ktory sie przyjmuje wedtug formy, lecz wedtug
tego sposobu orzekania, ktory sie przyjmuje wedtug materji
i podmiotu, jak naprzykiad sie moéwi, ze powierzchnia jest
barwna. (1 Poster). To za$ jest niemozliwe. W tym bowiem
sposobie orzekania samo przez si¢, to co jest formalne, orzeka
sie samo przez sie o podmiocie, jak naprzykiad, gdy méwimy
powierzchnia jest biata lub liczba jest parzysta. ! dalej, w tym
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sposobie orzekania samo przez sig, kladzie sie podmiot
w definicji orzeczenia, jak naprzyktad liczbe w definicji parzy-
stego. Tu sie za$ rzecz ma odwrotnie. Nie orzeka sie bowiem
samo przez sie cztowieka o zwierzeciu, lecz naodwrét, i dalej
nie kiadzie sie podmiotu w definicji orzeczenia, lecz naod-
wrot. A zatem nie orzeka sie powyzszych zdan samo przez
sie z powodu powyzszego porzadku.

Oprocz tego. Byt i jedno$¢ ma jakas rzecz od tego sa-
mego, jedno$¢ bowiem wynika z bytu. Skoro wiec kazda rzecz
ma byt od formy, od formy takze bedzie ona miata jednosc.
Jesli sie wiec przyjmuje w cztowieku wiele dusz, jako wiele
form, nie bedzie cztowiek jednym bytem, lecz wieloma. —
Nie wystarczy tez porzadek form do jednosci cztowieka; by¢
jednym bowiem odnosnie do porzadku, nie znaczy by¢ je-
dnym wprost, skoro jednos$¢ porzadku jest najnizszag z posrod
jednosci.

Podobnie. Powr6ci znowu powyzsza trudnos$é, ze mia-
nowicie z duszy rozumnej i z ciala powstaje co$ jednego nie
absolutnie, lecz tylko przypadtosciowo. Kazda rzecz bowiem,
ktéra czemus$ przybywa po jego pelnym bycie, przybywa mu
przypadtosciowo, skoro jest poza jego istotnoscig. Kazda za$
forma substancjalna sprawia, ze byt jest zupeiny w rodzaju
substancji; aktualizuje bowiem byt i czyni go tg rzeczg. Co-
kolwiek wiec mu przybedzie po pierwszej formie substan-
cjalnej, przybedzie mu przypadtosciowo. Skoro wiec dusza
wegetatywna jest formg substancjalng, zyjacy orzeka sie bo-
wiem substancjalnie o cztowieku i o zwierzeciu, wyniknie
stad, ze dusza zmystowa przybedzie mu przypadtosciowo,
i podobnie dusza umystowa. | w ten sposéb ani zwierze ani
cztowiek nie oznaczajg wprost czego$ jednego, ani rodzaju
ani gatunku w kategorji substanciji.

Co wiecej. Jezeli cztowiek wedlug zdania Platona nie
jest czems$ ztozonem z duszy i ciata, lecz jest duszg uzywa-
jac} ciala, rozumie sie to albo tylko o duszy rozumnej, albo
0 trzech duszach, jesli jest ich trzy, albo o dwéch z nich.
Jesli sie to rozumie o trzech lub dwodch, wynika stad, ze
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cztowiek nie jest jednem, lecz dwoma Ilub trzema, jest bo-
wiem trzema duszami, lub przynajmniej dwoma. Jeéli sie to
za$ rozumie tylko o duszy rozumnej, tak mianowicie, ze sie
rozumie, iz dusza zmystowa jest formg ciata, a dusza rozu-
mna, postugujgca sie cialem ozywionem i majagcem zmysty
jest cztowiekiem, wynikajg stgd znowu trudnosci, ze miano-
wicie cztowiek nie jest zwierzeciem, lecz postuguje sie zwie-
rzeciem, gdyz przez dusze zwierzecg jest co$ zwierzeciem, i ze
cztowiek nie czuje, lecz postuguje sie rzeczg czujccag. To za$
jest nie do przyjecia, nie moze wiec by¢ w nas trzech dusz
roéznigcych sie substancjalnie, rozumnej, zmystowej, wege-
tatywnej.

Dalej. Z dwoch lub wiecej rzeczy nie moze powstaé co$
jednego, jesli niema czego$ tgczacego, chyba, ze jedna z nich
ma sie do drugiej jak czyn do moznosci; tak bowiem z ma-
terji i formy powstaje co$ jednego, a nie 1gczg ich zadne
wiezy zewnetrzne. Jesli za$ w cztowieku jest wiecej dusz, nie
maja sie do siebie jak materja do formy, lecz przyjmuje sie
je wszystkie za cos aktualnego i za pierwiastki dziatania.
Trzeba wiec, jesli sie tgczg dla uczynienia czego$ jednego,
naprzykiad cztowieka lub zwierzecia, by istnialo co$, co je
taczy. Nie moze tem za$ by¢ ciato, gdyz raczej dusza taczy
ciato; widac¢ to stad, ze gdy zniknie dusza, to ciatlo sie roz-
ktada. Wynika wiec stad, ze musi by¢ co$ bardziej formal-
nego, coby czynito z tych wielu rzeczy co$ jednego. A be-
dzie to raczej dusza niz te liczne rzeczy, ktére zostajg przez
cos zlgczone. Jesli wiec i to ma znowu wiele czesci, i nie
jest samo w sobie jednem, musi by¢ co$ innego jeszcze, co
je taczy. Skoro wiec nie nalezy postepowa¢ w nieskoriczo-
nos¢, nalezy dojs¢ do czego$, co samo w sobie jest jednem.
A takiem przedewszystkiem jest dusza. Musi wiec w jednym
cztowieku lub zwierzeciu by¢ jedna tylko dusza.

Podobnie. Jesli to, co pochodzi w cztowieku od duszy
jest ztozone z wielu rzeczy, trzeba, by, jak catos¢ ztozona ma
sie do catego ciata, tak poszczegdlne rzeczy mialy sie do
poszczegdblnych czesci ciala. Nie sprzeciwia sie to takze zda-
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niu Platona, umieszczal bowiem dusze rozumng w madzgu,
wegetatywng w watrobie, a pozadliwg w sercu. (Timaeus). To
sie zas wydaje fatszywem, i to dwojako. Po pierwsze miano-
wicie dlatego, ze istnieje pewna cze$¢ duszy, ktérej nie
mozna przypisa¢ zadnej czeSci ciata, mianowicie rozum,
o ktorym sie okazato powyzej (R. LI, LV1), ze nie jest czy-
nem zadnej czesci ciata. — Po drugie dlatego, ze jest jasnem,
iz w kazdej czesci ciata okazuja sie dziatania réznych czesci
duszy, jak to wida¢ u zwierzat, ktdre zyjg po przecieciu ich,
gdyz ta sama cze$S¢ ma ruch i odczuwanie i pozadanie, ktore
ja porusza; i podobnie kazda cze$¢ rosliny obcieta odzywia
sie, rosnie i kwitnie, z czego sie okazuje, ze rozne czesci
duszy istniejg w jednej i tej samej czesci ciata. Niema w nas
wiec réznych dusz, ktdéreby sie przypisywato réznym cze-
Sciom ciata.

Co wiecej. RoOzne sity, ktore nie tkwig w jednem Zzrédle,
nie przeszkadzajg sobie nawzajem w dziataniu, chyba moze
gdyby ich dziatania byly przeciwne, co sie w naszym wy-
padku nie zdarza. Widzimy za$, ze rozne dziatania duszy
sobie przeszkadzajg, gdy bowiem jedno jest intensywne, to
drugie ustaje. Trzeba wiec te dziatania i sity, ktére sg ich
najblizszemi pierwiastkami, sprowadzi¢ do jednego pierwiast-
ka. Tym pierwiastkiem nie moze zas by¢ ciato; czyto dla-
tego, ze jest pewne dziatanie, w ktérem cialo nie bierze
udziatu, mianowicie rozumienie, czyto dlatego, ze gdyby pier-
wiastkiem tych sit i dziatan byto ciatlo jako takie, moznaby
je znalez¢ we wszystkich ciatach, a to jest fatszywe. | stad
wynika, ze pierwiastkiem ich jest jakas jedna forma, przez
ktorag to ciato jest takiem ciatem. A tym jest dusza. Wy-
nika wiec stad, ze wszystkie dziatania duszy, jakie w nas
istnieja, pochodzg od jednej duszy. | tak niema w nas wielu
dusz.

Zgadza sie z tern za$ to, co powiedziano w Ksiedze de
Ecclesiasticis Dogmatibus (R. XV): Ani nie mierzymy, by byly dwie
dusze W jednym cziowieku, jak pisze Jakéb i inni Syryjczycy, jedna
zwierzeca, ktora ozywia ciato i zmieszana jest z krwig, i druga du-
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chowa, ktéra kieruje rozumem; lecz moéwimy, ze jest W cziowieku
jedna i ta sama dusza, ktéra i ciato ozywia swa obecnoscig, i siebie
sama rzadzi wiasnym rozumem.

ROZDZIAL L1X.

ZE UMYSt BIERNY CZLOWIEKA NIE JEST
SUBSTANCJA ODDZIELONA,.

Byli takze inni, ktérzy wynalezli inny powdd, utrzymu-
jac, ze substancja umystowa nie moze sie tgczy¢ z cialem
jako forma. Powiadajg oni bowiem, ze umyst, nawet umyst,
ktory Arystoteles nazywa biernym (Il de Anima) jest pewng
substancjg odtgczong, nie zwigzang z nami jako forma.

Usituja oni tego dowie$¢ po pierwsze ze stéw Arystote-
lesa, ktory powiada, moéwigc (tamze) o tym umysle, ze jest
odigczony i niezmieszany z ciatem i nieztozony i niedoznajacy,
a tegoby o nim nie mozna powiedzie¢, gdyby byt forma ciata.

Podobnie, z powodu Arystotelesa, ktéry wykazuje (tamze),
ze poniewaz umyst bierny odbiera wszystkie idee rzeczy
zmystowych, bedac w moznosci do nich, musi mu wiec
wszystkich brakowac. Podobnie tez zrenicy, ktéra przyjmuje
wszystkie gatunki barw, brak wszelkiej barwy; gdyby bowiem
ona sama miala jaka$ barwe, barwa ta uniemozliwitaby wi-
dzenie innych barw, owszem widziataby wszystko tylko pod
owa barwg. | podobnieby sie rzecz miata z umystem bier-
nym, gdyby on sam mial jaka$ forme czyli nature rzeczy
zmystowych. Takby zas by¢ musiato, gdyby byt zmieszany
z jakiems$ ciatem. | podobnie gdyby byt formg jakiego$ ciala;
skoro bowiem z formy i z materji powstaje co$ jednego, musi
forma uczestniczy¢ w czem$ z natury tego, czego jest forma.
Niemozliwem jest wiec, by umyst bierny byt zmieszany z cia-
tem, lub by je aktualizowat, czyli byt formg jakiego$s ciala.

Dalej. Gdyby byt formg jakiego$ ciata materjalnego, to
receptywnos$¢ tego umystu nalezalaby do tego samego ro-
dzaju co receptywno$¢ materji pierwszej. To bowiem, co jest
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formg jakiego$ ciata, nie przyjmuje niczego bez materji tego
ciala. Materja pierwsza za$ przyjmuje formy wyosobnione,
owszem wilasnie przez to zostajg wyosobnione, ze sg w ma-
terji. A wiec umyst bierny przyjmowatby formy jako formy
wyosobnione. | tak nie poznawatby poje¢ powszechnych. To
za$ jest oczywiscie falszywem.

Oproécz tego. Materja pierwsza nie poznaje form, ktére
przyjmuje. Jesli wiec tg samg bylaby receptywnos$¢ umystu
biernego i materji pierwszej, to i umyst bierny nie pozna-
watby form przyjmowanych. A to jest falszywe.

Co wiecej. Niemozliwa jest rzecza, by w ciele istniala
moc nieskonczona, jak tego dowodzi Arystoteles w VIII Phys.
Umyst bierny za§ ma w pewien sposéb moc nieskonczong;
postugujac sie nim sgdzimy bowiem o rzeczach nieskonczo-
nych co do liczby, o ile nim poznajemy pojecia powszechne,
ktére obejmujg w moznosci nieskonczone pojecia szczegoto-
we. Nie jest wiec umyst bierny moca w ciele.

To za$ skitonito Averroesa i jak on moéwi niektérych fi-
lozoféw starozytnych do twierdzenia, ze umyst bierny, ktorym
dusza rozumie, jest co do bytu oddzielony od ciata i ze nie
jest formg ciala.

Lecz poniewaz umyst ten wcaleby do nas nie nalezat,
anibySmy przezeh nie rozumieli, gdyby sie z nami w ja-
ki§ sposd6b nie {gczyt, okresla Averroes takze sposob,
w jaki on jest z nami zwigzany, mowigc, ze Jdea aktualnie
rozumiana, jest forma umystu biernego, jak rzecz aktualnie
widziana jest formg wiadzy widzenia. Stad z umystu biernego
i formy aktualnie rozumianej powstaje co$ jednego. Z kim-
kolwiek .sie wiec taczy powyzsza forma rozumiana, taczy sie
z nim takze umyst bierny. taczy sie z nami za$ za posredni-
ctwem obrazu zmystowego, ktoéry jest pewnym podmiotem
owej rozumianej formy. Tym wiec sposobem jest tez z nami
zwigzany umyst bierny.

tatwo za$ jest zobaczyC, ze to wszystko jest niedorze-

¢) Species.
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czne i niemozliwe. Ten bowiem rozumie, kto ma umyst. Ro-
zumie sie za$ to, czego idea Poznawcza tgczy sie z umy-
stem. Z tego wiec, ze idea poznawcza zlgczona z umystem
istnieje w jaki$ sposéb w cztowieku, nie wynika, ze cztowiek
ma wilasnos$¢ rozumienia, ale tylko, ze umyst odigczony go
rozumie.

Oprdocz tego. ldea aktualnie rozumiana jest w ten spo-
s6b formg umystu biernego, w jaki obraz aktualnie widziany
jest formg wiadzy widzenia, albo samego oka. ldee rozumia-
ng przyrownuje zas do obrazu zmystowego jak aktualnie wi-
dziany obraz do barwnego przedmiotu, bedacego poza dusza;
i tego podobienistwa uzywa Awverroes i takze Arystoteles
(111 de Anima). Podobne jest wiec zwigzanie umystu biernego
przez forme poznawczg z obrazem zmystowym, ktéry w nas
istnieje i wiadzy widzenia z barwg, ktoéra istnieje w kamieniu.
To zwigzanie nie sprawia za$, by kamien widziat, lecz tylko
by byt widziany. Stad i powyzsze zwigzanie umystu biernego
z nami nie sprawia, ze rozumiemy, lecz, ze jesteSmy rozu-
miani. Jasnem za$ jest, iz wiasciwie i prawdziwie sie mowi,
ze cztowiek rozumie; nie badalibysmy bowiem natury umy-
stu, gdybysmy siebie nie rozumieli. Powyzszy wiec sposob
zwigzania nie jest wystarczajacy.

Co wiecej. Kazdy poznajacy taczy sie wiladzg poznaw-
czg z przedmiotem, a nie naodwro6t; podobnie jak kazdy
dziatajgcy przez moc dzialajgcag taczy sie z dzietem. Czilowiek
za$ rozumie przez umyst jako przez wiladze poznawczg. Nie
taczy sie wiec przez forme poznawczg z umystem, lecz ra-
czej przez umyst tgczy sie z rzeczg poznawalna.

Co wiecej. To, czem jaka$ rzecz dziata, musi, by¢ jej
formg, kazda bowiem rzecz dziata, o ile jest aktualng; aktual-
ng za$ jest jaka$ rzecz tylko przez swag forme, dlatego tez
Arystoteles dowodzi, ze dusza jest przez to formg, ze zwie-
rze przez dusze zyje i czuje. (Il De Anima). Czilowiek za$
rozumie jedynie tylko przez rozum; stad i Arystoteles, bada-

*) species intelligibilis.
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jac pierwiastek, ktérym rozumiemy, podaje nam nature umy-
stu biernego (Il de Anima). Musi wiec umyst bierny taczyé¢
sie z nami formalnie, a nie tylko przez swdéj przedmiot.

Oprdécz tego. Rozum u) czynie i rzecz rozumiana u) czynie
sg jednem, podobnie jak jednem jest zmystu) czynie i rzecz zmy-
stami poznana ul czynie, (tamze). Inaczej za$ jest z rozumem
W moznosci i z rzeczg rozumiang w moznosci, jak i ze zmy-
stem w moznosci ? rzecza poznawang przez zmysty w mo-
znosci. Pojecie  wiec rzeczy, o ile jest w obrazach zmystowych,
nie zostaje poznawang aktualnie, tym sposobem bowiem nie
jest ona czems$ jednem z umystem w czynie, lecz dopiero
gdy jest oderwang od obrazéw zmystowych; podobnie jak
idei barwy nie spostrzega sie aktualnie wedlug tego jak jest
w kamieniu, lecz wedlug tego jak jest w Zrenicy. Wedtug
zdania za$ powyzej przytoczonego, idea poznawcza zwigzana
jest z nami tylko wedtug tego, jak jest w obrazach zmysto-
wych. Nie jest wiec z nami zwigzana odnos$nie do tego, ze
jest jedng z umystem biernym, bedac jego formag. Nie moze
zatem by¢ czems$ posredniem, przez co umyst bierny sie z na-
mi wiaze; o ile bowiem sie wigze z umystem biernym, nie
wiaze sie z nami, ani tez naodwrot.

Okazuje sie za$, ze tego, kto zajat to stanowisko, zwio-
dia dwuznaczno$¢ wyrazu. Barwy bowiem istniejgce poza
duszg, w obecnosci Swiatta sg aktualnie widziane jako mo-
gace poruszy¢ wzrok; a nie jako aktualnie spostrzezone,
o ile sg jednem ze zmystem aktualnie dziatajgcym. ! podob-
nie obrazy zmystowe przez Swiatto umystu czynnego stajg
sie aktualnie poznawalnemi, jako mogace poruszy¢ umyst
bierny, a nie jako aktualnie poznane, wedlug tego, ze sg
jednem z umystem biernym zaktualizowanym.

Podobnie. Tam gdzie sie znachodzi wyzsze dziatanie
zyjacego, tam znachodzi sie wyzszy gatunek zycia, odpowia-
dajagcy owemu dziataniu. W roslinach bowiem znachodzi sie
tylko dziatanie nalezagce do odzywiania. W zwierzetach za$
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znachodzi sie wyzsze dziatanie, mianowicie czucie i porusza-
nie sie co do miejsca, stad tez zwierze zyje wyzszym ga-
tunkiem zycia. Lecz w cztowieku znajdujemy dziatanie na-
lezace do zycia wyzsze jeszcze niz u zwierzecia, mianowicie
rozumienie. A zatem cztowiek bedzie miat wyzszy gatunek
zycia. Lecz zycie jest przez dusze. Bedzie wiec cztowiek miat
wyzszg dusze przez ktérg zyje, niz dusza zmystowa. Niema
za$ wyzszej niz jest rozum. Jest wiec rozutn duszg cztowieka.
A zatem jest jego forma.

Co wiecej. Co wynika z dziatania jakiejs rzeczy, nie
daje niczemu gatunku; gdyz dziatanie jest drugorzednym
czynem, forma za$ przez ktérg co$ ma gatunek, jest pierw-
szym czynem. Zigczenie za$ umystu biernego z cztowiekiem
wedtug powyzszego twierdzenia, wynika z dziatania czto-
wieka, odbywa sie bowiem za posrednictwem fantazji, ktéra
wedtug Filozofa jest ruchem Wynikajagcym ze zmystu dziatajgcego
(111 de Anima). Od takiego potaczenia nie otrzymuje cziowiek
gatunku. Nie rozni sie wiec cztowiek gatunkiem od zwierzat,
przez to, ze ma rozum.

Co wiecej. Jedli gatunek cztowieka stanowi to, ze wnio-
skuje i posiada rozum, to kazdy kto nalezy do gatunku czto-
wieka, wnioskuje i posiada rozum. Lecz dziecko, zanim opu-
éci tono matki nalezy do gatunku ludzkiego, a niema w nim
jeszcze obrazéw zmystowych, aktualnie poznawalnych. Czio-
wiek wiec nie posiada rozumu przez to, ze rozum jest z nim
zwigzany za posrednictwem idei poznawczej, ktorej przedmio-
tem jest obraz zmystowy.

ROZDZIAL LX.

ZE CZtOWIEK NIE OTRZYMUJE GATUNKU OD
UMYStU DOZNAJACEGO, LECZ OD UMYStU
BIERNEGO.

Na te argumenty odpowiada sie w nastepujacy sposob we-
dlug powyzszych Jwierdzen Méwi bowiem tenze Averroes

*) to znaczy wedtug Averroesa.
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(Comment. in Ill de Anima), ze cztowiek rézni sie gatunkowo od
zwierzat przez umyst, ktory Arystoteles nazywa doznajgcym,
a ktory jest samag wladzg myslenia, bedaca wilasciwosciag czto-
wieka, w miejsce ktérej inne zwierzeta majg pewna naturalng wia-
dze oceniajgcg. Zadaniem tej wiladzy myslenia jest rozrdzniaé
poszczegblne idee i wzajemnie je poréwnywac ; tak jak umyst
oddzielony i niezmieszany poréwnuje i rozréznia idee powszechne.
A poniewaz przez te wladze wraz z wiladza wyobrazni i pa-
mieci, przygotowuje sie obrazy zmystowe, by przyjety dzia-
tanie umystu czynnego, przez ktoéry stajg sie aktualnie po-
znawalnemi, podobnie jak istniejg pewne sztuki przygotowy-
wujgce materje dla gtéwnego artysty; z tego powodu oznacza
sie powyzszg wiladze nazwg rozumu i umystu, o ktérym le-
karze powiadajg, ze ma siedzibe w srodkowej komorce glowy.
| odpowiednio do stanu tej wiladzy r6zni sie jeden czitowiek
od drugiego zdolnosciami i innemi wiasciwosciami, odnoszg-
cemi sie do myslenia. Przez uzywanie za$ tego i ¢wicze-
nie sie w tern nabywa cztowiek ¥prawnosci wiedzy. Stad
sprawnos$¢ do réznych nauk jest w tym umysle doznaja-
cym jak w podmiocie. | ten umyst doznajgcy posiada dziecko
od poczatku, i przez niego otrzymuje gatunek ludzki, zanim
jeszcze aktualnie rozumie.

Wida¢ za$ oczywiscie, ze powyzsze argumenty sg falszy-
we i ze ich naduzyto. Czynnosci zycia przyroéwnuje sie bowiem
do duszy jako czyn drugorzedny do pierwszego, jak to wi-
da¢ u Arystotelesa w Il de Anima. Pierwszy za$ czyn wyprze-
dza w tym samym czasie czyn drugi; jak wiedza jest przed roz-
wazaniem. Wszedzie wiec gdzie sie znachodzi jakas czynnosc¢
zycia, nalezy tam umiesci¢ jaka$ cze$¢ duszy, ktdrag do owej
czynnosci przyrownuje sie jako czyn pierwszy do drugiego.
Lecz cztowiek ma wiasciwg sobie czynnos$¢, ponad inne
zwierzeta® mianowicie rozumienie i wnioskowanie, a jest to
czynnos¢ cztowieka jako takiego, jak mowi Arystoteles
w | Ethic. Nalezy wiec w cztowieku przyjaé jakis$ pierwiastek,

*) habitus.
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ktoryby wiasciwie nadat cziowiekowi gatunek, a ktoéryby sie
miat do rozumienia jak czyn pierwszy do drugiego. Tym za$
nie moze by¢ powyzszy umyst doznajacy, gdyz pierwiastek
powyzszej czynnosci musi byC¢ nie doznajgcy i nie by¢ zmie-
szany z ciatem, jak tego dowodzi Filozof; jasnem za$ jest, ze
z umystem doznajacym rzecz sie ma przeciwnie. Nie jest
wiec mozliwem, by cztowiek otrzymywat gatunek, przez ktéry
sie rézni od innych zwierzat, od wiadzy myslenia, ktorg sie
nazywa umystem doznajagcym.

Co wiecej. Co jest wihasciwoscig czesci zmystowej, tego
nie mozna kitas¢ w wyzszym rodzaju zycia niz zycie zmy-
stowe; jak naprzykitad to, co jest wilasciwoscig duszy wegeta-
tywnej, nie umieszcza jakiej$ rzeczy w wyzszym rodzaju zy-
cia, niz zycie wegetatywne. Jest zaS rzeczg jasng, ze wyobra-
znia i te wiadze, ktoére z niej wynikajg, jak naprzykiad
pamie¢ i tern podobne, sa wiasnosciami czesci zmystowej,
jak tego dowodzi Filozof w ksiedze de Memoria. A zatem na
mocy powyzszych wiadz albo jednej z nich, nie moze jakies
zwierze by¢ umieszczone w wyzszym rodzaju zycia niz zycie
zmystowe. Czilowiek za$ jest w wyzszym rodzaju zycia, jak to
wida¢ u Filozofa, w Il de Anima, ten bowiem, rozrézniajac
rodzaje zycia, umieszcza rozumne, ktére przypisuje czitowie-
kowi, ponad zmystowem, ktOGre przypisuje powszechnie kaz-
demu zwierzeciu. Czlowiek zatem nie zyje zyciem sobie
wiasciwem moca powyzszej wiadzy myslenia.

Co wiecej. Kazda rzecz, ktdra sama siebie porusza, jak
tego dowodzi Filozof w VIII Phys-, ztozona jest z poruszaja-
cego i poruszanego. Cztowiek zas, jak i inne zwierzeta, porusza
sam siebie. Poruszane zatem i poruszajgce sg jego czesciami.
Pierwszym za$ poruszajgcym w cztowieku jest umyst, umyst
bowiem swoim przedmiotem porusza wole. Nie mozna tez
powiedzie¢, by poruszat tylko sam umyst doznajacy, gdyz
umyst doznajacy poznaje tylko przedmioty poszczegdlne, przy
poruszaniu za$ wchodzi w gre tak idea powszechna, nalezaca
do umystu biernego, jak poszczegodlna, ktora moze nalezec¢
do umystu doznajgcego ; jak to wida¢ z Arystotelesa w Il de
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Anima i Vil Ethic. Umyst bierny jest wiec jakas czescig czto-
wieka. | jest w nim rzeczg najszlachetniejsza i najbardziej
formalng. A zatem od niego cztowiek otrzymuje gatunek,
a nie od umystu doznajgcego.

Dalej. Ze umyst bierny nie aktualizuje jakiego$ ciala,
udowadnia sie w ten sposéb, ze umyst bierny poznaje
wszystkie formy zmystowe w sposéb powszechny. (Il de
Anima). Zadna wiec wiladza, ktorej dziatanie moze sie roz-
ciggna¢ na pojecia powszechne wszystkich form zmystowych,
nie moze aktualizowac¢ jakiego$ ciata. Takg za$ jest wola;
moze sie ona bowiem rozcigga¢ na wszystko co rozumiemy,
przynajmniej o tyle, by to chcie¢ rozumieé. Akt woli odnosi
sie takze do tego, co powszechne; nienawidzimy bowiem, jak
mowi Arystoteles w swej Retoryce, rodzaju zbojcow W ogolnosci,
ale gniewamy sie tylko na poszczeg6lnych. Wola nie moze zatem
aktualizowac¢ jakiejs czesci ciata, ani tez wynika¢ z jakiejs
wiadzy, ktéraby aktualizowata ciatlo. Kazda za$ cze$¢ duszy
aktualizuje ciato, z wyjatkiem jedynie umystu, we wiasciwem
tego stowa znaczeniu. Wola jest zatem w czesci umystowej,
stad i Arystoteles méwi w Ill de Anima, ze wola jest W rozumie,
popedliwos¢ za$ i pozadliwos¢ w czesci zmystowej. Z tego powodu
takze akty popedliwosci i pozadliwosci zwigzane sg z na-
mietnoscig, podczas gdy akt woli z nig zwigzany nie jest,
lecz tylko z wyborem. Wola cztowieka za$ nie jest poza
cztowiekiem, tkwigc jak gdyby w jakiej$ oddzielonej substancji,
lecz istnieje w samym cztowieku. Inaczej bowiem nie byiby
on panem swych czynnosci, gdyz dziatatby wolg jakiejs sub-
stancji oddzielonej, a istniatyby w nim tylko wiadze pozada-
jace, dziatajgce w zwiazku z namietnoscig, mianowicie poza-
dliwos¢ i popedliwos¢, bedace w czesci zmystowej jak
i w innych zwierzetach, ktore raczej doznajg dziatania niz
same dzialajg. To za$ jest niemozliwe i obala wszelkg filo-
zofje moralna i wspoétzycie spoteczne. Musi wiec w nas istniec
umyst bierny, i ten nas odréznia od zwierzat, a nie tylko
umyst doznajacy.
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Podobnie. Tak jak nic nie moze dziataC inaczej jak
przez wladze czynng w nim istniejgca, tak tez i nic nie moze
doznawac inaczej jak przez wiadze bierng w nim istniejaca;
materjat palny bowiem moze by¢é spalony nietylko dlatego,
ze co$ potrafi go spali¢, ale takze dlatego, ze ma w sobie
moznos$¢, by byt spalony. Rozumienie za$ jest pewnem doznawa-
niem, jak powiedziano w 11l de Anima. Skoro wiec dziecko
rozumie w moznosci, chociaz nie rozumie aktualnie, musi
w niem istnie¢ jakas moznos¢, przez ktérgby mogto rozumieé.
Ta za$ moznoscig jest umyst bierny. Musi wiec z dzieckiem
juz by¢ ztaczony umyst bierny, zanim ono aktualnie rozumie.
Zetkniecie sie umystu biernego z cztowiekiem nie jest wiec
mocg formy aktualnie rozumianej, lecz sam umyst bierny
tkwi od poczatku w cztowieku, jako jego wiasnosé.

Na ten argument odpowiada za$ powyzej wymieniony
Averroes (tamze). Powiada bowiem, iz sie mowi, ze dziecko ma
moznos$¢ rozumienia z dwojakiego powodu. Raz dlatego, ze
obrazy zmystowe, ktére w niem sg, sg poznawalne w mozno-
éci. Po drugie dlatego, ze umyst bierny moze sie z niem sty-
ka¢, a nie dlatego, ze umyst juz z niem jest zigczony.

Nalezy jednak wykaza¢, ze oba sposoby sg niewystar-
czajace. Inng bowiem jest mozno$¢, ktdrg czynnik moze dzia-
ta¢, a inng moznos¢, ktérg doznajacy moze doznawac i réznig
sie one przeciwstawiajgc sie sobie. Z tego wiec, iz jest czyjas
wilasnoscig, ze moze dziata¢, nie wynika, by mégt doznawac.
Mobc za$ rozumie¢ znaczy moc doznawac, skoro rozumienie jest
pewnem doznawaniem, wedtug Filozofa. Nie moéwi sie wiec, by
dziecko mogto rozumie¢ z tego powodu, ze obrazy zmystowe
w nim bedgce moga by¢ aktualnie rozumiane, gdyz to na-
lezy do moznosci dziatania, obrazy zmystowe poruszajg bo-
wiem umyst bierny.

Dalej. Moznos¢ wynikajgca z gatunku jakiej$ rzeczy, nie
jest wihasciwoscig tej rzeczy ze wzgledu na to, co tej rzeczy
gatunku nie nadaje. Mozno$¢ rozumienia wynika za$ z ga-
tunku ludzkiego; rozumienie jest bowiem wilasnoscig czto-
wieka jako takiego. Obrazy zmystowe za$ nie nadajg gatunku
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