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MIEDZYNARODOWY KONGRES UNJONISTYCZNY
W PRADZE.

Jedng ze spraw Kosciota, ktore najbardziej napeiniajg troska
serce Ojca $Sw., jest jak wiadomo sprawa Unji Kosciotow. To tez
ze szczegOlnem zainteresowaniem $ledzi Ojciec Sw. wszystkie wy-
sitki, pracujace w tym kierunku. Ostatni unjonistyczny kongres ka-
tolicki odbyt sie tego roku w Pradze. Opis tego kongresu poda-
jeniy za Osseruatore Romano:

Uroczystem nabozenstwem odprawionem przez ks. biskupa
Jozefata Kocylowskiego. z Przemysla, rozpoczat sie dnia 11 sier-
pnia kongres dla studjéw nad kwestjami religijnemi, odnoszacemi
sic do Wschodu chrzescijanskiego. Na Msze $w. arcybiskupa
z Pragi, ks. Kordaca, przybyt miedzy innymi takze arcybiskup
z Olomunca. Precan; asystowali pozatem Mons. d’Herbigny, re-
ktor papieskiego Instytutu dla studjow wschodnich w Rzymie
I Mons. Nyari, Podlaha, oraz wielu innych. Popotudniu uczestni-
cy kongresu przyjmowali odwiedziny przedstawicieli wiadz. Wie-
czorem arcybiskup Kordac w obecnosci wielkiej liczby dostoj-
nikbw duchownych odczytat list papieski, w ktorym Ojciec $w.
raczyt przysta¢ uczestnikom kongresu wyrazy swej radosci i apo-
stolskie btogostawienstwo, a ktory brzmi jak nastepuje..

Donosi Nam kardynat Luigi Sincero, ze z inicjatywy sekre-
tarjatu sodalicji 8. Cyryla i Metodego odbedzie sie w najbliz-
szym czasie we wspaniatem miesScie Twojej siedziby biskupiej
kongres, ktory pod Twojem przewodnictwem zajmie sie studia-
mi wschodniemi. Tego rodzaju kongresom, ktére odbytly sie Kil-
kakrotnie w Welehradzie, nastepnie w Lublanie i Chicago, prze-
sylamy zawsze rado$nie Naszg aprobate; nietylko dlatego,
ze przez nie wszyscy katolicy dochodzga do jasnego poznania
co jest dobrego i wniostego na chrzescijanskim Wschodzie, ale
takze dlatego, ze zaznajamiajg one z najodpowiedniejszemi $rod-
kami, ktoreby pociagnety na tono Kosciota katolickiego braci dy-
sydentow. Z radoscig dowiedzieliSmy sig, ze przemawiaé bedg na
posiedzeniach osoby kompetentne, wsrod ktorych pierwsze miejsce
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zajmuje Czcigodny Brat Michat d Herbigny, rektor pa-
pieskiego Instytutu wschodniego i inni profesorowie wyktadajacy
w tym Instytucie. Nie mozemy tez pomingé milczeniem, jak bar-
dzo ta wuroczysto$¢ odpowiada przypadajacej wiasnie na ten
dzien Smierci meczenskiej sw. Wactawa, ktory z reki braterskiej po-
niost Smier¢ Swigtobliwg; meczennik ten, o ktérego cnotach za-
chowaliscie tak pobozne wspomnienie, bedac waszym patronem
uprosi zapewne dla was u Boga potrzebng pomoc, nutylko, by
spotezniato u was imie katolickie, ale by przyczynity sie wasze
wysitki i studja jak najowocniej do powrotu dysydentéw. 1 My
zywimy peing nadzieje, ze pod Twojem przewodnictwem tak
wyktad, jak sposéb traktowania przedmiotu rozwija¢ sie bedzie
na kazdem poszczeg6lnem zebraniu w taki sposéb, ze prawda
katolicka bedzie wogta by¢ okazang w catosci umystom tych,
ktérzy bedg bra¢ udziat w posiedzeniach czy bedg oni katolika-
mi czy dysydentami; ze précz tego wykluczone beda z posrod
was wszelkie spory i niecheci wzajemne, chocby najlzejsze, 1 ze
panowacé bedzie na catym kongresie mito$¢ Chrystusowa, za-
chowujgc i bronigc zawsze wszystkich tych zasad, katolickich,
ktére odnosza sie tak do dogmatow, jak do Swietosci i karnosci
obyczajow.

Po odczytaniu pisma papieskiego przemawiali po koleji
znakomici méwcy rbéznych narodowosci, jak biskup sufragan
z Olomunca, Stavel, Mons. d-Herbigny, ks. Kudrnowsky w imie-
niu kot duchowienstwa, ks. Tylinek w imieniu miasta Pragi,
administrator apostolski z Tiriiawy, i biskup Przezdziecki w imie-
niu episkopatu polskiego, ks. biskup Kocylowski w imieniu
Rusinéw, ks. Njaradi w imieniu Kroatéw, pratat doktor Gri-
vec w imieniu Stowencow, nastepnie prawostawny profeson By-
zykin, doktor Dostat w imieniu Czechow amerykanskich i wre-
szcie prof. Niemcowicz w imieniu Polakow, ktory wypowiedziat
swoje przemoOwienie w jezyku ruskim.

Wystano telegramy z wyrazami pozdrowienia- i hotdu do
kardynata Gasparriego i prezydenta Masaryka, oraz do nuncjatury
apostolskie;j.

Pierwsze posiedzenie prac kongresu otworzyto wstepne prze-
mowienie ks. biskupa d' Herbigny, ,Dookota ideatu katolickiego",
w ktorem podkreslit on calg potege, tak religijng jak i kulturalng Ko-
Sciota katolickiego. Potem pratat doictor Grivec méwit ,,O pojeciu
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Kosciota u ludéw wschodnich* zwracajac szczegdlng uwage na ko-
niecznos¢ szerszego stosowania terminologji paulinskiej KosSciota.
Profesor Basec z uniwersytetu w Otomuncu wyglosit referat:
SW. Wactaw w dokumentach paleo-stowianskich® zaznaczajac,
ze nie cieszg sie one takiem poszanowaniem na jakie zastuguja,
i wypowiedziat zyczenie, by wydawnictwo, jakie ma zamiar podja¢
Akademja czeska, bylo, godnem uczczeniem tysigcznej rocznicy
Swietego meczennika. Sw. Wactaw czczony jest w Rosji od naj-
dawniejszych czaséw i dzieki temu zachowato sie o nim wiele
cen iych dokumentéw w tamtejszych ksiegach liturgicznych.

Na posiedzeniu popotudniowem ks. prof. Spacil T. J. przedstawit
kongresistom swdj referat o ,Wierze prawostawnej i jednosci Ko-
Sciota”. Uczony modweca zaznaczyt, ze wiara prawostawna przecho-
wata gtébwne zasady prawd dogmatycznych, ale pomimo to sg w nigj
gtebokie réznice w pogladach poszczegolnych teologow, a to z tej
przyczyny, ze sa pozbawieni wspdélnego najwyzszego autorytetu,
do ktérego powrdt jest nieodzownym dla jednosci Kosciota.

Nastepnie przemawiat O. Jozafat, kapucyn, poruszajac kwe-
stie stosunkdéw miedzy Bulgarjg a Stolicg Swieta.

Pierwszy dzien prac kongresu zamkngt Mons. Podlaha ilu-
strowanym wykiadem o $w. Wactawie.

Nie jest rzeczag mozliwg podal ze wszystkiemi szczegGtami
doktadny przebieg rozwoju prac doktrynalnych wszystkich
dni kongresu. PodnieSmy tylko z braterskg i chrzescijanskg rado-
Scig silne i jednolite dazenie do upragnionej jednosci, za ktorg
wspomagajac  wysitki ludzkie, kazdego dnia btagalna wspdlna
modlitwa wzywata pomocy bozej.

O rozwoju, jaki wida¢ w tern dziele zbratania w duchu wia-
ry, mowit diugo prof. Fais i O. M. de Belloy T. J., ktory zwra-
cal szczegOlnie uwage kongresistow na dziatalno$¢ rozwijang
w tej dziedzinie przez papieza Piusa XI.

Kongres, na ktorym uzywano jezyka tacinskiego, jako tego,
ktory wszyscy rozumiejg, nie mogt zakonczyC sie bardziej zna-
miennie, jak Mszg $w. pontyfikalng, odprawiong na grobie $w. Wac-
tawa i procesjg eucharystyczng, podczas ktérej Mons. d' Herbigny
niést PrzenajSwietszy Sakrament. Wszyscy uczestnicy kongresu
ukorzyli sie przed Tym, ktory jest naszg wiarg, naszg sitg, wznio-
sty syntezg jednosci chrzescijanskiej.
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OFF.NZYWA WYZNAN NIECHRZESCIJANSKICH.

Od zamierzchtych wiekéw poczawszy, kultura europejska postepowata
naprzod w zwycieskim pochodzie poprzez caty Swiat niechrzeScijanski; ale
idac z nig w parze, szerzyt sie réwniez i ten duch Swiecki, duch sekulary-
zacji, ktory i u nas od potowy 18 w. mniej wiecej, szeroko i gteboko za-
puscit korzenie; stad tez coraz bardziej zacieSniat on wpltyw chrzescijanstwa,
jako duchowej mocy w zyciu ludéw Europy. - ! podobnie jak u nas,
tak i w tych niechrzescijanskich sferach kultury rozszerza¢ sie zaczeto mo-
ralne zdziczenie i brutalno$¢, jako znaki tej nowej w Europie epoki kul-
tury, gdzie wszelkie moralne poczucia i sankcje podupadaty w sposob wprost
przerazajacy. A w tych, ziemiach poganskich caly Swiat wyobrazen religij-
nych grozit tez upadkiem i wyniszczeniem, zamieniajac sie jakoby w step
pustynny pod wzgledem reljgijno-obyczajowym.

Praca misyj chrzescijanskich, cho¢ dzielna i wytrwata, niezdolng byfa
jednak do sparalizowania dziatan i zwycieskich wptywow europejskiej kultury
emancypacyjnej; ale obie te sity przeciw sobie walczace wywotaty przyjscie na
plac boju.religij. poganskich. Zdobywszy poczucie swej wewnetrznej warto-
sci, przemienity jg one w sile zywotng. | stad powstat w krajach po-
ganskich ruch Reformacji religijnej, a z nim jednoczesnie i odruch ekspansji,
ktory w pojeciu chrzesCijansk em zwiemy — Misjami. - Ten ruch ekspan-
sywny cechuje wi-ashie najnowszy okres terazniejszej walki duchowej
w Azji Wschodniej, a jest pierwszorzednego znaczenia dla katolickich Misyj
Swiatowych. Do tego czasu Misje zwalczaty calg sitg religje poganskie —
poganstwo byto w defenzywie - dzi$, rzec mozna, ze poganstwo przeszto
do ofenzywy. -Stoirny wprawdzie na samym poczatku tego ruchu, ale czu-
jemy juz dzisiaj, jakie potezne sity zaczynajg tam sie rozwijac.

Z poczatkiem listopada 1927 r. odbyt sie w Szanghaju drugi kon-
gres panazjatycki. Wprawdzie nie doszedt do skutku jednolity program po-
lityczny. ale.nastepujaca rezolucja zostata jednogtosnie przyjeta: ,,Azja, jako
bedgca kolebka, wszystkich religij Swiata, powinna rozesta¢ Misje religijne
do EnAropy. Afryki, Ameryki i Australji“. W ten sposob, ta dziatalno$¢ mi-
syjna religij azjatyckich zostata niejako na kongresie urzedowo zatwierdzong,
u jako pole dziatania $wiat caty zostat im wskazany. — Diuzszy czas juz
ciagng sie te $ciezki misyjne wielkich, kulturalnych religij Islamu, Bud-
dyzmu i.wyznan hinduskich, a cho¢ sg ukryte przed wzrokiem przecietnego
Europejczyka, niemniej jednak petne sg znaczenia.

Wojna Swiatowa zadata pozornie smiertelny cios Islamowi; Turcja bo-
wiem. ten trzon i osrodek Islamu, zatamata sie; sultan byt zdetronizowany,
a godnos$¢ kalifa zostata zniesiong. | czy nie bylo to niejako zrezygnowa-
niem z panowania Islamu nad wszech$wiatem? Zrezygnowaniem réwniez
i z jego charakteru religji wszechswiatowej? Ale podczas gdy w Turcji idea
narodowosciowa przyttumita kosmologiczng idee wszech$wiata, to natomiast
w Indja¢h wznosi¢ sie poczeto samopoczucie Islamizmu i coraz silniejszy
ped ku propagandzie, tak iz Snouk Hurgranje stusznie méwi¢ moze o ka-
tolickim instynkcie tkwigcym w Islamie, ktéry postugujgc sie nowozytnemi
Srodkami  misyjnemi roznon Islam na Wschod i Zachdd jako religje ludz-
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kosci catej. Z wielu rzeczy widzimy, iz idzie tu o reakcje przeciw religji
chrzescijanskiej: ,,Musimy zdoby¢ z powrotem tych z posrod naszych braci,
ktorzy przeszli na wiare chrzescijanska, lub hinduska, .musony coraz szersze
roztoczy¢ kregi, jezeli wogole nie mamy sami przepasc”. Powstaty stéwa-,
rzyszenia misyjne, jak Dzamiab w 1920 r.. ktore, dziatajgc_rownolegle z prze-
ciwnemi wysitkami pracy ze strony Hindusow i chrzescijanstwa, poswieca
sie. nawrdceniu 800 miljonéw ,,przeSladowanych®, Poczatek dato zatozenie
11-tu centralnych placowek, z ktérych kazda otoczona byta wiefcem po-
mniejszych; zapoczatkowano tez zakladanie domoéw dla sierot i szkét ludo-.
wych. nieznane dawmej $rodki werbunkowe — powstajg dalej szpitale
| apteki dla ubogich, a wiasna wyzsza szkota dla kaznodzieji Islamu jest
takze juz w projekcie. Pierwszym celem do jakiego daza, jest porazenie
I zniweczenie Misyj chrzescijanskich. A jakiz stad skutek?' Oto z jednej'
tylko placowki donosza o 500 nawrGceniach w ciggu jednego miesigca.
W ostatnich latach dziesieciu pracuje w Indjach 7 podobnych stowarzyszen.
Jedno za$§ ma 24 poddanych sobie okregdw, zwiaszcza za Indusem. Na-
wet jesli sie liczy¢ z naturalnym przyrostem i ze znacznemi wynikami 0So-
biste] pracy zwolennikéw Islamu w celu pozyskania nowych adeptow, to-
rzecza zastanowierna godng jest stwierdzenie faktu, ze w ostatnich 15-tu
latach przybyto w Indjach 9 miljonéw wyznawcdw Islamu, cho¢ wiasnie'
w tych latach najwiecej méwiono o wzmozeniu sie tamze dziatalnosci mi-
syj katolickich. Dzi$ za$ Rabindranath Tagore wyrazit obawe, ze Indje nie-
bawem wrdcg pod wihadze Islamu. Najintensywniej pracuje Lahdre Anjuman.
uzywajac tych Srodkow, do niedawna tak znienawidzonych ktoremi
od niepamietnych czaséw postugiwali sie zawsze Misjonarze katoliccy. Na
pierwszem miejscu stoi prasa. Liczymy niemniej jak 202 wybitnie islainis-
tycznych pism, z ktorych tylko 14 jest pisanych po angielsku.

Jak wielkg przewage potrafit sobie Islam wyrobi¢ na potwyspie indyj-
skim, widzimy najlepiej z faktu, ze wychodzi tu 90 perjodycznych p sm
inahometanskich, a 6 tylko chrzescijanskich. | stoimy tu przed znamienng!
rzecza: oto caty potwysep z 36 miijonaini ludnosci nierozerwalnie do Isla-
mu przynalezy, podczas gdy misja katolicka zbyt jest stabg i zbyt pdzno
na plac boju przybyfa, a to dlatego tylko, ze caly Swiat katolicki zapoznat
swego zadania.

Indyjsko-mahometanskie stowarzyszenia misyjne postaty wystannikow
swoich az do Chin. | tak, w Pekinie ugruntowano zwigzek Powszechnego/
Islamitycznego Ruclni, ktory pokryt caly kraj szeroko rozgateziong siecig
pomniejszych zwigzkow, w liczbie od 2 do 3.000. W Szanghaju zatozono
jeszcze w 1925 r. Miedzynarodowe Moslernistyczne Stowarzyszenie, 0 wy-
bitnych cechach misyjnych. — Nowozytny sposdb gazeciarskiej reklamy,
roznoszenie-szyldéw reklamowych, na ktorych sg wypisane mahometanskie
prawdy wiary, wcigga wielu w Swiat pojec¢ Islamu.

Zalecane przez Stanley’a zorganizowanie misji w Zachodniej Afryce, wy-
wotato jako odpowiedz ze strony tureckiej zatozenie' w Uganda stowarzy-
szenia misyjnego rnoslemistycznego. Stowarzyszenie to mozna zaliczy¢ do
ofiar Wielkiej Wojny. Ale wiasnie tutaj, w Zachodniej Afryce i na Ztotym
Brzegu mamy do czynienia z wybitnie celowa propagandg; mahometanscy
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nauczyciele szkét ludowych przeciggajg od wsi do wsi, zyskujac coraz no-
wych zwolennikéw dla nauki Allaha | jego Proroka.

W Afryce propaganda mahometanizmu rozwija sie w ciszy i ukryciu,
pod plaszczykiem bowiem handlu dociera handlarz do najtajniejszych
zakatkObw najmniejszej wioski, zapadtej gdzie$ daleko w giebi tego kraju
Czarnych, i tani tgczy zrecznie interes swoj handlowy z pracg zdobywcza
pozyskania dla Mekki coraz to nowych adeptow.

W 1910 r. powstato seminarjirm misyjne w Kairze, w celu nawracania
pogan i ,pséw chrzescijanskich“; stamtad szli wystannicy do potudniowej
Afryki; obecnie jest ono nieczynne. Ale od 1922 r. pracuje w Transwalu misja
mahometanska zatozona przez Europejczyka, ktory przeszedt na wiare Isla-
mu; druga istnieje w Natal, ale sg to pojedyncze proby. Rzeczywistym apo-
stotem Islamu jest wiasnie ten wedrowny handlarz, a skutkiem tego masy
pielgrzyméw naptywajace rok rocznie do Mekki z pomiedzy roznych ple-
mion afrykanskich, powracajg jako najzapalensi czciciele Mahometa.

Chociaz olbrzymie cyfry, wykazujace nam ogrom roboty mahometan-
skiej w Afryce, moga by¢ przesadzone, (jak np. byta mowa kiedys$ o calej
armji derwiszow), to jednak bezsprzecznie Afryka stata sie o$rodkiem pro-
pagandy literackiej, a Kair jest literackiem miastem Islamu o $wiatowem
znaczeniu. Stad wedrujg ksiegi do obozowisk, roztozonych w pustyni Sa-
hary, na place targowe w Timbuktu, do Kaaby w Mecce; tutaj drukujg sie
pisma naukowe i rozprawy teologiczne, przeznaczone dla indyjskiego Archi-
pelagu, Birmy, Kapstadtu i Kantonu. Wydania, zawierajgce po 5.000 toméw
na miesigc nie nalezg do rzadkosci. - O rozciagtosci pracy dziennikarskiej
Swiadczy fakt, iz w Instytucie kolonjalny.m w Hamburgu, widzimy az 474
codziennych gazet islamickich z poinocnej Afryki. Cyfra to wzrastajaca
w znaczenie, jesli policzymy, jak wielkg jest liczba czytelnikéw, skoro naj-
popularniejsza gazeta angielska, religijno-neutralna ma 6.000 odbiorcow,
podczas gdy w dziennikach islamskich znajdujemy naklady do 40.000, ktore
sie rozchodzg po wszystkich czesciach $wiata. O jakich tu pojeciach mowa,
widzimy z krotkiego wyjatku z dziennika ,Es Liyasa“ z 23-go paZdziernika
1923 r. ,W ciggu 13 | pot stuleci wiecej niz jedna éwier¢ ludzkosci catej
poszta za gtosem Proroka! (Jestto grubg przesadg! Z 1700 miljonéw ludzi,
Jest mahometan tylko 236 miljonéw!) W dzien, ktory jest przez Boga juz
z pewnoscig naznaczony, religja ta zapanuje nad catg ludzkoscig. A dnia
owego choragiew powieje od Wschodu do Zachodu, na ktorej wypisane be-
dg stowa: ,Niema innego bostwa, précz jedynego Boga, a Mahomet jest
Jego Prorokiem“l. A cho¢ taka $miata pewnos¢ siebie moze lekki wywotaé
usmiech, to jednak na szerokie, nieuczone masy ton taki dziata¢ musi z su-
gestywng mocg. Te wysitki jednak Islamu o zaszczyt, by zostat religjg
ludzkosci, nie sg bynajmniej wyczerpane. Przeszedt on teraz do walki za-
czepnej, przeciw starej chrzescijanskiej kulturze Swiata. Ruch, by pozy-
ska¢ Ameryke dla Islamu, poczat sie w Detroit. Syryjski mahometanin zbu-
dowat kosztowny meczet, dzi$ z rzgdowego rozkazu zamkniety. W Chicago,
zwykty dom mieszkalny zostat przemieniony na meczet. Z pomocg fono-
grafu rozchodzi sie stamtad ciggle wezwanie na modlitwe. 900 murzyndw,
ktérzy od stuleci przynalezeli do sekt protestanckich: Baptystdw, Metody-
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stow i Prezbyterjandw, a czesto podpadali i pod wptyw Kosciota Katoli-
ckiego, przechodzi teraz na wiare Islamu. Roéwno$¢ ras, bedaca podsta-
wowg nauka Islamu, pozyskuje najbardziej ich uznanie.

Podczas gdy teraz, ze strony Katolickiej, ksztalcg w Ameryce murzy-
now na ksiezy, wiasnie w tym celu, by przez nich najfatwiej nawrdcic ich
braci murzynskich w Afryce, to réwnoczesnie wysyta Islam swych misjona-
rzy, murzynéw z Madagaskaru, by dziatali na korzyS¢ Islamu miedzy swymi
ziomkami w Nowym Swiecie. Specjalne stowarzyszenie zawigzato sie, celem
popierania tego ruchu zbratania z Islamem, a catkowitego odsuniecia sie od
chrzescijanstwa. — Musi tez zadziwi¢ nas wies¢, ze w Yonkers, koto No-
wego Yorku, niemniej jak 900 biatych muzutmanéw regularnie uczeszcza na
modlitewne ¢wiczenia islamistyczne. Punkty dalsze tej pracy znajdujemy
w St. Louis, tam biali i murzyni ktorzy przeszli na Islam, jak i liczni juz po$réd
»kolorowej” rasy noszg godnos¢ Muftich. Kalifornia jest tg wschodnig granicg
islamistycznej dziatalnosci, podczas gdy San Francisco i Los Angeios two-
rzg jej gtowne osrodka. Werbujag w Nowym Swiecie i pojedyncze sekty
islamskie; i tak: Babismus, islamskie odgatezienie pochodzenia perskiego,
zdobyto miedzy Amerykanami kilka tysiecy zwolennikéw. Wspaniata $wig-
tynia zostata zbudowang w poblizu Chicago. W wielu miastach powstajg
ksiegarnie i czytelnie, a nabozenstwa bywajg ogtaszane w najwiekszych
dziennikach. Dowiadujemy sie z tego samego zrodia i o werbunkowej pracy
pewnej mistycznej sekty, perskiego pochodzenia, zwanej Sufismus, a maja-
cej swa centrale w Nowym Yorku.

Takze i w innych czeSciach krajow zachodnich odczu¢ sie daje ta
werbownicza dziatalno$¢ mahometaniska.. Stynny przed laty trzydziestu Mirza
Ghulam Ahmed, pierwszy rozpoczat to dziatanie misyjne w Europie. Tutaj
rozwingt on te swojg propagande w najbardziej wybitny sposéb. Na wzor
Kairu i Konstantynopola wystawit meczety w Paryzu, Londynie, Clevelan-
dzie, Genewie, Heidelbergu i Berlinie, gdzie zaszla potrzeba postawienia
zaraz az 2 meczetow! W Paryzu zas byly one budowane z finansowem
poparciem rzadu francuskiego! Na meczety w Berlinie wydali bogaci Indusi
tysigce rupij. 70 Kkobiet i mezczyzn, z inteligencji i na stanowiskach
przeszto na Islam. Duszg tego ruchu jest niemieckie towarzystwo roz-
szerzenia_ pojeC o islamizmie (Berlin-Dahlem). a organami jego sg dzien-
niki: ,,Terazniejszo$¢ Islamizmu”, ,Wiadomosci z historji wspotczesnej
islamskiego Wschodu”, oraz ,Swiat Islamu”. Najbardziej znaczacg i Sy-
stematyczng propagandg w Anglji, rozwija sekta, zwana Amadije, w Wol-
king kofo Londynu, tam bowiem znajdowato sie najwieksze srodowisko
agitacji na cata Europe; stamtad wychodzity nieustannie ksigzki i pisma
stawigce jednostronnie wspaniato$¢ Islamu, a ponizajace chrzescijanstwo.
Dla utrzymania tej centrali Indje poniosty najwieksze ofiary i wysylaty
dziesigtki tysiecy rupij. Wzmozona ta dziatalnoS¢ za pomoca ksigzki
i prasy, ten miata skutek, iz catkowicie niemal sparalizowata wszelkg lite-
rackg propagande Islamowi przeciwng, otwierajgc sobie pole do pozytywnej
pracy. Przeszto 1000 ,,0éwieconych” Anglikow zwrécito sie ku wierzeniom
Islamu. Czytamy w ,Daily Telegraph“ ze kilka tygodni temu, lord Headly,
bedacy prezydentem brytyjskiego Stowarzyszenia MosJemistycznego, zebrat
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60.000 funtéw na budowe nowego meczetu w samym S$rodku Londynu. Na-
wet ksigzeta indyjscy ztozyli na ten cel znaczne sumy. Kto czyta uwaznie
mahometanski Tygodnik Misyjny: ,, The Light* (Swiatto), to przekonanym
bedzie o sile, rozpedowej mocy, pchajacej ruch ten naprzéd.

Stoimy przed rzeczowym faktem: nigdy, od przeszio 1.000 lat, ta pro-
pagandowa praca Islamu nie okazata sie tak intensywng, prasa nie staneta
nigdy w réwnie czynnej ofenzywie, i nigdy tez pienigdze i materjat ludzki
nie byty tak hojnie i chetnie szafowane jak dzisiaj. A wszystko to sie
dzieje, cho¢ z zadnej urzedowej strony rozkaz nie padi, a dzieje sie je-
dynie dlatego, iz ci roznosiciele tej ideji oddajg sie jej najzupetniej, bo
wszyscy nalezacy do tych kot kierowniczych, a bystro patrzacych w przy-
sztos¢, zdajg sie tez bacznie wstuchiwaC w uderzenia dziejowego zegara.
Powodzenie Islamu w nowoczesnym Swiecie nie napotykatoby zbytnich
przeszkod, chociaz bardzo powazny uczony islamski profesor, dr. Snouk
Hurgranje sadzi, iz nowozytny Islam odpowiada lepiej stosunkom kulturalnym
Sredniowiecza, nizeli czasom terazniejszym.

wedt. Schonere Zukunft. ttum. M. M.

Z psychologu Zycia chrzescijanskiego.

KROLOWA MURZYNOW.

Na poczatku XIX wieku znajdowata sie w Guyanie fran-
cuskiej, w Mana, niezwykla mata republika, w ktérej zyto piec-
set murzyndéw pod rzgadami kobiety. Matka Janoulicy, zatozy-
cielka Kongregacji $w. Jozefa w Cluny byla krdélowag lub raczej
matka tej matej republiki murzynskiej.

Ekonomista Lecheoalier w sprawozdaniu dla komisji koloni-
zacyjnej z roku 1842 wyraza sie z podziwem o jej energji
i zdolnoSciach, organizacyjnych. ,Mana to szkota cywilizacji dla
murzynow, pisze on, murzyni sg tam pracowici, postuszni i ta-
godni, Matka Jaoouhey nie potrzebuje nigdy ucieka¢ sie do sity
zbrojnej.

Ze misjonarze katoliccy stuzg nietylko Kosciotowi, ale i swo-
jej ojczyznie, uznajg dzi$ gtoSno najwybitniejsi intelektualisci we
Francji, a nie wykazat tego nikt lepiej, niz Jerzy Goyau w swo-
jej ksigzce; , Wielki cztowiek, Matka Jauouhey, apostot murzy-
now!". Nie bylaby ona tym wielkim cztowiekiem, gdyby nie byla
rownoczesnie i Swietg, tajemnicag jej wielkosci jest mitos¢ Boga.
Autor pamieta o tern i w catej swej ksigzce wykazuje w Matce
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Jauouhey potaczenie wielkosci ze Swietoscia, wielkiego cztowieka
czynu i poboznej zakonnicy.

.Dzielna ta kobieta, pisze Jerzy Goyau, byla przez déwierc
wieku doradczynig rzadu francuskiego w sprawie cywilizowania
murzynow". Obok przymiotéw niezbednych do zycia czynnego,
bystrego patrzenia na ludzi i rzeczy, oraz silnej woli, posiadata
fAatka Jawouhey wszystkie wiasciwosci rasy francuskiej: umiar-
kowanie, zdrowy rozsadek, zapat Umiata ona przekonaé nie-
tylko rzad z czaséw Restauracji, ale i rzad Swieckiej monarchiji
lipcowej o koniecznosci chrzescijanstwa dla tego zadania cywili-
zacji, jakiem jest wychowanie murzynow.

Ksigzka J. Goyau obejmuje zycie i dziatalno$¢ Matki Ja-
vouhey na podstawie jej listdw i rocznikbw Kongregacji sw. JO-
zefa, tak w zakresie faktéw historycznych, jak i zakresie psy-
chologji Swietej duszy. Wszystko tu stanowi¢ moze przedmiot
gtebokich rozmyslan: dziecinstwo Anny Jawouhey i jej dziatal-
no$¢ chrzescijanska w czasach teroru, gdy wyznawanie wiary
byto rzecza tak niebezpieczna; wedrowka z klasztoru do klasztoru
w poszukiwaniu woli Boga; nauczanie dzieci wiejskich, wreszcie
po odbyciu réznorodnych nowicjatow i po poznaniu woli bozej,
zalozenie Kongregacji, $Sw. Jozefa w- Cluny. Autor daje wzru-
szajacy i malowniczy obraz tego nowego zakonu misyjnego. ,Byta
to wielka rado$¢ dla Dom Ponca, starego kaptana z Cluny, gdy
ujrzat bladzace w tern miescie, jakby cienie z dawnej przesztosci,
miode kobiety z wielkim rézancem i z srebrnym Chrystusem na
krzyzu hebanowym, i dowiedziat sie, ze zamieszkaty one w sta-
rym klasztorze w Cluny. O$mnascie lat temu w tej samej ka-
plicy klub rewolucyjny urzadzat swoje orgje; Dom Ponce lubit
odprawia¢ tam Msze Sw. i z jego rak drzgcych Matka Jawouhey
i jej corki otrzymywaly Przenajswietszg Hostje"...

Na poczatku rzadéw Restauracji Matka Jawouhey otwo-
rzytla szkote w Paryzu, stosujgc tam do nauczania katolickiego
nowe metody pedagogiczne, co zjednato jej uznanie wiadz i spe-
cjalistow. Minister Laine wzywa jg do kolonji. Rozpoczyna sie
czas pracy apostolskiej dla Matki Jawouhey i jej corek. Siostry
z Cluny udajg sie do Senegalu, gdzie uczg murzynow karnosci
chrzescijanskiej i pracy na roli. Matka Jawouhey poczatkowo
kieruje wszystkiem z Paryza, ale w 1822 r. przybywa sama do
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Senegalu. Przekonawszy sie tam o wielkim braku kaptanow-
misjonarzy, zakltada we Francji seminarium afrykanskie.

1828 roku udaje sie z polecenia rzgdu ze swemi sio-
strami do Guyany, by w Mana rozpocza¢ wielkg dziatalno$¢
cywilizacyjng. Staje sie ona tam wielkg wychowawczynig mu-
rzynow. ,Wiek XIX, pisze J. Goyau, przed ogtoszeniem dekretu
0 zniesieniu niewolnictwa, uczcit chrzescijanstwo, reprezentowane
przez Matke Jauouhey, uznajgc, ze ono jedynie jest zdolne do
zastgpienia sity zasadami moralnemi".

Pomimo licznych trudnosci umiata Matka Jauouhey w Mana
przyzwyczai¢ murzynéw do wolnosci i pracy. Zbudowano 185
domoéw, uprawiono 500 hektaréw ziemi i doprowadzono do owo-
cnej eksploatacji laséw. Jednakze w Mana staranniej jeszcze niz
ziemia, byly uprawiane dusze, a ziarna jakie rzucata w nie
Matka Jauouhey nie zostaty stracone. Jej powaga moralna i jej
tkliwo$¢ macierzynska utkwity gteboko w sercach murzynow: nie
zapomnieli o0 niej nigdy. Podczas wyborow w 1849 roku chcieli
oni gtosowaé¢ na. Matke Jauouhey, a gdy im médwiono, ze to
jest niemozliwem, odpowiadali, ze gdy nie moga gtosowaé na
swg drogg matke, jest im zupeinie obojetne kto zostanie wy-
brany. UJ czasie procesu beatyfikacyjnego Matki Jauouhey, ze~
znania skladane przez krajowcéw w Mana wykazywatly zawsze
ten sam podziw i przywigzanie. Jedna z murzynek opowiadata,
ze miata ona cudowny dar budzenia mitoSci dla pracy, a nie
jest to rzeczg tatwg wsrdd, murzyndéw, ktorzy nie lubig praco-
wacé. Pewna stara murzynka przypominata sobie, ze Matka Ja-
uouhey mawiata, zwykle: ,Bog jest naszym Ojcem, pozwolmy
Mu czynic jak chce, a wszystko bedzie dobrze*

J. Goyau nie bytby tym myslicielem i historykiem, ktérym
jest, widzacym w faktach, dziatanie sit niewidzialnych, ktore za-
pomocg dusz Kierujg zdarzeniami, gdyby nie widziat zrodta po-
tegi i wpltywu Matki Jauouhey. Sita jej pochodzita ze zdania
sie na wole boza, a nie jest to ,mniejszg cnotg u ludzi czynu,
niz u tych, ktérzy cierpig“
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Z AKADEMICKIEGO KONGRESU MISYINEGO W ST. GABRIEL

Bylo to charakterystyczng cechg ruchu misyjnego ostatniego stulecia,
pisze tygodnik Schonere Zukunft, ze. w ruchu tym brat udziat tylko Ilud
prosty, podczas gdy ludzie wyksztatceni trzymali sie na uboczu i na tego
rodzaju katolickg dziatalno$¢ spogladali tylko z usmiechem politowania.
Dzieki Bogu w ostatniem dziesiecioleciu to si¢ zmienito. Osobne akademickie
organizacje misyjne pracujg dzi$ systematycznie dla misyj. Wielkie akademi-
ckie zadania misyjne wystepuja coraz wyrazniej przed wzrokiem inteligencji:
zakfadanie katolickich uniwersytetow, zdobycie katolickiej inteligencji w kra-
jach misyjnych, stworzenie tam Kkatolickiej prasy, przepojenie catego zycia
poganskie] ludnosci chrzescijanskiemi ideami, oto sg cele i zadania, chwy-
tajace za serce kazdego cziowieka wyksztatconego, biorgcego udziat w zyciu
Kosciota. Dotacza sie tu jeszcze najnowszy rozwodj spoteczny. Obecnie
upadto juz to przekonanie, ze palacy problem spoteczny da sie rozwigzaé
w samej Europie. Stosunki gospodarcze catego Swiata ztgczylty wszystkie
narody w jednym wspdlnym losie. | ten wspolny los wymaga takze jednego,
wspolnego, Swiat i ludzko$é obejmujacego rozwiazania.

Wierny, ze zagadnienie spoteczne jest po czesci takze i zagadnieniem
religijnem. Religijne idee nadajg spotecznej budcwie narodéw podpore
I trwato$¢. Dlatego bez religji niema rozwigzania. Czy rozwigzanie to za-
padnie w duchu pogansko-religijnycli pogladow, czy w duchu chrzescijan-
stwa, czy materjalizmu i kapitalizmu, jest to obecnie palacg kwestja. Dla-
tego sprawa ta musiata staC sie jadrem kongresu

Aktualno$¢ omawianych zagadnien przyciggneta wiele setek uczestni-
kow do St. Gabriel i trzymata ich do ostatniej chwili w napieciu. Przybyto
21 przedstawicieli réznych naroddéw, najwybitniejsi ludzie catego Katoli-
ckiego Swiata ukazywali sie na moéwnicy i caty kongres przepetniata atmo-
sgegi_rlnisyjna, jakg tylko mogt wytworzy¢ wielki zakfad misyjny w St

abriel.

Na wieczorze powitalnym wypowiadano ztote mysli, ktore nie po-
winny przebrzmie¢ bez przedostania sie do najdalszych kot Kardynat
arcybiskup Dr. Piffl, protektor kongresu, moéwit o Kkatolickiej duszy, kato-
lickiej zadaniu i celu idei misyjnej. Austrjacki prezydent zwigzku, Miklas,
mowit 0 pozornej sprzecznosci miedzy nedzg narodowsg, a pomoca katolicka
w Swiatowej pracy misyjnej. ,.Sprzecznos¢ ta wydaje sie nie do rozwigza-
nia tylko dla tych, ktérym brakuje uniwersalnosci ducha katolickiego”. Nic
nam lepiej nie pomoze do prawdziwego ocenienia wszystkich dziet na
Swiecie, jak katolicka idea misyjna“. Dziatalno$¢ misyjna akademikoéw po-
winna i musi sta sie dzielem pokuty, os$wiadczyt biskup Dr. Seydl, prze-
wodniczacy kongresu: ,,Niegdy$ rozchodzit sie z kot akademickich jad
bledu w szerokie warstwy ludnosci, dzi$ muszg znowu akademicy naprawi¢
szkody, ktore niegdy$ nie religijni akademicy wyrzadzili KoSciotowi*,
»Misja jako zwiastowanie prawdy nauka jako szukanie prawdy‘ ustalajg
wedtug rektora wiedeniskiego uniwersytetu, Dr. Innitzer'a, najglebiej we-
wnetrzng harmonje miedzy naukg a misja.

Oczywiscie, zauwaza Das Neue Reich, musiaty by¢ omawiane takze
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wielk:e wspotczesne narodowe zagadnienia, niezmierzonych przestrzeni Azji
i Afryki. Te bowiem wiasnie zagadnienia nawotujg katolicki Zachod do in-
tensywniejszej dziatalnosci misyjnej i nadajg jej okreSlony kierunek. Juz
ks. prof. Charles powiedziat: ,Wiasnie teraz jest chwila rozstrzygajaca.
Wszystko jest w ruchu, Chiny i Indje poruszajg sie zywo, Islam reformuje
sie w szybkiem tempie. Takze i Kosciot katolicki musi sta¢ na strazy*

Odnosnie do tych kwestyj wypowiedziat zasadniczy wyktad profesor
uniwersytetu Dr. Steffes z Minster: ,Religijne widoki dla spotecznego zy-
cia narodow®, w ktorym przedstawit w SciSle naukowy sposob wzajemne
stosunki religji i spotecznosci.

Przemawiato rowniez trzech ludzi fachowych w dziedzinie etnologji
i wiedzy misyjnej, prof.: Dr. Wilhelm Schmidt, Dr. Thaurer i Dr. Gusinde,
wszyscy trzej z St Gabriel: byt to punkt kulminacyjny zgromadzenia, gdy
wnikneli gteboko w jadro problemu dzisiejszej dziatalnosci misyjnej wsrod
ludéw poganskich. Dzisiejsi misjonarze stajg wobec inne: o S$wiata pogan-
skiego niz dawniej, i dlatego stajg tez wobec zupetnie nowych zadan. Jak
to przedstawit ks. prof, Schmidt, w stosunku miedzy misjg a kulturg naro-
dow nastgpity wielkie zmiany. Jest to jednem z nastepstw wojny Swiatowej,
ze ludy pierwotne stracity w wiekszej czeSci swoj szacunek dla panstw za-
chodniej kultury. A jednak potrzebujg ich pomocy. Dlatego na calej linji
popadty one w niepewnos$C ; nie wiedzg gdzie majg sie przytaczyé. Bolsze-
wizm stara sie te nowg sytuacje wykorzysta¢ dla siebie. Ale juz dawnigj
nowozytny materjalizm i naturakzm Europy przepoit swoim wptywem
wschodni $wiat pogansH i przygotowat w ten sposéb grunt dla bolsze-
wizmu. Nic nie nawotuje silniej katolikow Europy do pracy misyjnej na
Wschodzie, niz kulturalne i narodowosciowe prady, porywajgce za sobg
setki nnljonéw ludzi czarnej i zbtej rasy. Nalezy tu budowaC na wiasci-
wosciach narodowych i kulturalnych tych ludéw, zeby chrzescijanstwo nie
wydawato im sie czem$ istotnosciowo obceni, ale udoskonaleniem dobrych
stron ich kultury.

Inna jeszcze, wprost rewolucyjna zaszia zmiana, mianowicie coraz wie-
cej rozszerzajgce sie uprzemystowienie. Prof. Thauren przedstawit tu wstrza-
sajagcy obraz gospodarczego i spotecznego zniszczenia, ktore zaliczy¢ trzeba
na rachunek prawdziwie nieludzkiego europejskiego kapitalizmu. Dlatego
staje tez katolicka dziatalno$¢ misyjna przed zagadnieniem spoteczneni,
ktore jest nieoddzielne od religijnego. Prof. Gusinde wykazat wyraznie, ze
najciezej zawinit ten kapitat wiasnie wobec ludéw pierwotnych, ktore zo-
staty skazane jakby na wymarcie i prawie pozbawione prawa do zycia.
Specjalnie katoliccy akademicy sg powotani do naprawienia, o ile mozliwie
najlepiej, tych wotajacych o pomste do nieba grzechéw Europy.

Specjalng kwestje stosunku katolickich misyj do wiasciwosci narodo-
wych ludéw poganskich rozpatrywat Dr. Zacharias z Bombaju, ktory trzy-
dzieSci lat przezyt w Indjach | przez dwie trzecie tego czasu sam byt
braminem. Rozpatrywat on problem kastowosci w Indjach i doszedt do
praktycznego wniosku, ze misjonarze i w tej dziedzinie muszg przyjac
I strzec tego co dobre.

Kongres uchwalit nastepujgce rezolucje:
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1) Nawigza¢ kolezenskie stosunki ze wschodnio-azjatyckimi akademi-
kami, studjujgcymi na naszych uniwersytetach, odnoszgc sie do nich z bra-
terskg mitoscia.

2) Przyczyni¢ sie do tworzenia oprocz lekarskich grup misyjnych tak-
ze technicznych i gospodarczych grup misyjnych.

3) Udzieli¢ energicznej pomocy katolickim uniwersytetom w krajach
misyjnych.

4) StaraC sie o zakfadanie katedr misjologistycznych na naszych uni-
wersytetach.

5) Zaktada¢ misyjne stowarzyszenia nauczycielstwa.

6) Jak najusilniej pop;era¢ starania o wychowanie ksiezy z posrod tu-
bylczej ludnosci krajow misyjnych, przez poparcie w pierwszym rzedzie
Dzieta $w. Piotra.

7) Zaznajamia¢ sie ze spotecznemi i religijnemi stosunkami narodéw
poganskich w celu propagandy idei misyjnej I zainteresowania sprawami
misji.

: 8) Zacheci¢ akademikdéw do szerzenia w prasie wiadomosci o ruchu
spotecznym w krajach misyjnych.

9) Zaleci¢ usilnie, pielegnowanie idei misyjnej wsrod dzieci w szkotach
i zakfadach prowadzonych przez zakonnice, stosownie do encykliki misyjnej
papieza Piusa Xl, mianowicie przez modlitwy, ofiary na rzecz misji | od-
powiednie lektury.

10 a) Wezwac prase katolickg do postugiwania sie misjonarzami, jako
korespondentami z krajow misyjnych.

b) Zacheci¢ korespondentéw Kkatolickich do nadsytania dtuzszych
sprawozdan | artykutdw, dotyczacych zagadniern misyjnych.

c) Wezwac redakcje pism do wysytania zbywajacych egzemplarzy
gazet do wielkich stacyj misyjnych, celem zainteresowania misjonarzy i na-
wigzania wsp tpracy z nimi.

11) Utrzymywaé staty kontakt pomiedzy akademickiemi zwigzkami mi-
Syjnemi poszczegblnych krajow, celem skutecznej wspdtpracy na terenie mie-
dzlynarodowym.

TYDZIEN SPOLECZNY KATOLIKOW FRANCUSKICH.

Piekne zadanie postawit sobie , Tydzien Spoteczny”, odbywajacy sie
poraz 21 w Besangon, poddajac gruntownemu rozpatrzeniu ,,nowe warunki
zycia przemystowego®. Cechg charakterystyczng dzisiejszego przemystowego
zycia Jest racjonalizacja pracy.

Jak zwykle tak i tu prezes Komisji gtownej, Eugene Duthoit, starat
sie we wstepnem przemowieniu przygotowac stuchaczy, podkreslajac zasa-
dnicze punkty widzenia, majace stanowi¢ przedmiot kolejnych wyktadow.



334 WIADOMOSCI KATOLICKIE Nr. 18

Jego przemOwienie bylo zatem jakby synteza prac: stanowito niejako
wstepne cwiczenie.

Co to jest racjonalizacja ?

Ciezki ten wyraz, tlumaczy nam Revit' c.itholig.ie des ldées, pochodzi
z Niemiec, tres¢ jego z Ameryki. Czy jest to tayloryzm lub fajolizm? Czy
jest to naukowa organizacja pracy, sztuka Kkierowania przedsiebiorstwami,
dazno$¢ do produkowania w serjach? Jest to czem$ wiecej niz to wszystko.

Racjonalizacja jest to nowy rytm zycia przemystowego, Kkierunek da-
zacy do doprowadzenia do minimum straty sit, a do maximum wytworczosci.

Wytwarza¢ mozliwie jak najwiecej, po najnizszych mozliwie cenach,
w jak najkrotszym przeciaggli czasu.

Gdy sie chce stworzy¢ wielkg drukarnie centralng, ktoraby drukowata
wszystkie dzienniki, przynajmniej np. wszystkie dzienniki katolickie, by otrzy-
ma¢ z udoskonalonego warsztatu wydajno$¢ korzystniejsza, mniej koszto-
wng, zastepujac swobodny bieg pracy kazdego poszczegdlnego porzadkiem
obmyslanym z gory, wtedy uprawia sie racjonalizacje.

Czy racjonalizacja jest postepem?

Oczywiscie jest postepem. L)aje ona czlowiekowi panowanie nad
swiatem i poddaje Swiat wiadzy cztowieka. Oddala nieskonczenie zapory
wytworczosci i przezwycieza przeszkody jakie stawia polotowi cziowieka.
Triumfuje ona nad trudnosciami ekonomicznemi zapomocg wysitkdw orga-
nizacyjnych podejmowanych przez jej inicjatorow.

Techniczna strcna tej kwestji, jej warto$¢ czy brak wartosci, nie byla
rzecz prosta przedmiotem dyskusyj ; jest to bowiem zadaniem fachowcow.
Zato ludzka, moralng strone rozpatrywano wszechstronnie. Chrzescijanski
swiatopoglad byt tu jedynym wskaznikiem.

Naogot méwi sie o postepie, gdy ma sie na mysli postep techniczny,
udogodnienia czy ufatwienia zyciowe. Zapomina sie przytem zwykle, ze
prawdziwe cele zycia nie lezg w pracy i produkcji; ani tez w przyjemno-
Sciach, jakie przynosi wyzszy zarobek, ale ze cziowiek musi przeciez nne¢
jeszcze wyzsze cele, ze jest on czem$ wiecej niz prosta maszyng. Wtedy
trzeba uznaé, ze praca i produkcja sg tylko srodkami, by przysposobi¢ czio-
wieka do tego, do czego Brg go stworzyl, ze majg one utatwi¢ tylko zdo-
bycie prawdziwie ludzkiego i nadprzyrodzonego celu. Gdy si¢ te zasade
zastosuje do wszystkich przemystowych przedsiebiorstw od najskromniejsze]
roboty do najwspanialszych warsztatow, wtedy jest sie na prawdziwej dro-
dze i powiedziato sie juz wihasciwie to wszystko, co ,Tydzien spoteczny”
szczegotowo wytozyt. Drzemigce w racjonalizacji niebezpieczenstwa: bezro-
bocie sit, ktére staty sie zbyteczne, mechanizacja ludzkiej pracy, hyperpro-
dukcja, wyjatowienie artystycznego odczuwania przez ciggta szablonowosc,-
wszystko to bedzie mozna przezwyciezy¢ dopiero, gdy chrzeScijanskie za-
sady o wyzszych celach czlowieka przenikng przemystowe i spoteczne
zycie. Gdzie panuje mito$¢ blizniego i sprawiedliwo$¢, nigdy nie bedzie
racjonalizacji za duzo. Te samg miare przytozono nastepnie przy omawianiu
poszczegblnych metod pracy, przy oSwietleniu kwestyj rozszerzania przed-
siebiorstw, przez tworzenie coraz to nowych pokrewnych instytucyj, przy
zaktadaniu dzi§ tak czestych Towarzystw akcyjnych z uprzywilejowanemi
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akcjami, prowadzacemi do przekroczehn podatkowych, do uchylania sie od od-
powiedzialnoSci przewaznej ilosci cztonkow Towarzystw. Takze nowe poglady
na istote panstwa daty powdd do krytyk' i wyjasnien. Duzo czasu poswie-
cono stosunkowi przedsigbiorcy do robotnikow, spotecznemu stanowisku
robotnika, jego wynagrodzeniu, jego wspotudziatowi w zyskach przedsie-
biorstwa, zapomogom rodzinnym i spotecznym ubezpieczeniom. Francja ma
na tein polu jeszcze niejedno do zrobienia, przynajmniej w_zakresie ustaw,
wieksza czeSC przedsiebiorcow francuskich juz dobrowolnie zaprowadzita
wszelkie ulepszenia w tej dziedzinie.

Uprzemystowienie nowych krajow, przedewszystkiem Afryki, ktorej
poswiecono specjalny wykiad i ktéra bedzie przedmiotem obrad catego
Tygodnia w przysztym roku, to zagadnienie interesujgce przedewszystkiem
Francuzow. Wazniejsza jednak i w swoich nastepstwach dotyczaca catego
Swiata jest miedzypanstwowa i ponadpanstwowa wspdtpraca zaréwno przed-
siebiorcow miedzy soba, jak i samych pracownikéw. Robotnicy trzykrotnie
juz taczyli sie w miedzynarodowe zwigzki na podstawie zasad marxowskich.
Jeden tylko Zwigzek chrzescijanskich przedsiebiorstw przemystowych
w Utrechcie pracuje nad odrodzeniem S$wiata w naszym duchu.

Nie mozna oczywiscie byto zawsze doj$¢ do natychmiastowego i rze-
czywistego wyniku tego rodzaju dziatalnosci, dowodzi to jednak odwagi
I optymizmu, ze sie spoglada faktom w oczy, i ze sie energicznie wymaga
rozwigzania ich w duchu chrzescijanskim.

Z RZYMU.
Stolicg $w. i Syihlykalizm. — Odpust przywigzany do krucyfiksow. Kolegjum rosyjskie
w Rzymie. — Emigranci rosyjscy u Ojca $w.

Kardynat Sbarretti, prefekt Swietej Kongregacji Koncyljum przestat wazne
pismo do biskupa w Lilie odnosnie do sporu, jaki powstal miedzy katoiickiem
Consorlium wiascicieli a Syndykatem chrzesc. robotnikbw w tern miescie.

Katolickie Consorlium. wiascicieli zwrdcito sie do Kongregacji ze skarga,
ze syndykaty chrzescijanskie nachylajg sie ku ideom socjalistycznym. Odpo-
wiedZ Stolicy $w. wyjasnia jej stanowisko odnosnie do ruchu syndykali-
stycznego. Ujeta jest ona w nastepujgcych punktach :

1) Kosciot uznaje i potwierdza prawo urzednikow i robotnikéw do
tworzenia zwigzkéw syndykackich tak oddzielnych, jak mieszanych i uwaza
je za skuteczny Srodek dla rozwigzania kwestji spotecznej. 2) Koscidt uwaza
w obecnym stanie rzeczy tworzenie tego rodzaju syndykatow za moralnie
konieczne. 3) Kosciot popiera tworzenie takich zwigzkow syndykalistycznych.
4) Kosciot pragnie, by te syndykaty byty zakladane i kierowane na zasadach
wiary i moralnosci chrzescijanskiej. 5) Koscidt pragnie, by zwigzki syndykali-
styczne sialy sie narzedziami pokoju i zgody, i w tym celu podaje mysl za-
ktadania komisy] mieszanych, jako Srodkow tgcznosci miedzy niemi. 6) Ko-
Sciot pragnie, by zwigzki syndykalisty¢zne tworzone przez katolikéw dla katoli-
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kow, byty zakladane wsréd katolikow, przewidujac, ze zadna specjalna oko-
liczno$¢ nie zmusi ich do innego dziatania. 7) KosSciét poleca, by wszyscy
katolicy faczyli sie dla wspolnej pracy na gruncie mitosci chrzescijanskie).

Druga cze$¢ listu zajmuje sie okreSleniem zastosowania tych zasad
do specjalnych warunkdéw w Lille i podaje decyzje Kongregacji odno$nie
do przedstawionych jej punktéw; list konczy sie znaczng liczbg odpowied-
nich polecern do kierownikéw i robotnikdow.

Wazne o$wiadczenie odnosnie do odpustu ,toties guoties® wydane
zostalo przez Swiety Urzad Pokuty. Po. stwierdzeniu prawdziwosci wiado-
mosci, ktéra nadeszta do Urzedu Pokuty, ze niektorzy kaptani posSwiecaja
krucyfiksy w tym celu, by wierni catujac je kiedykolwiek, za kazdym razem
mogli otrzymywa¢ odpust zupeiny, pismo owo oSwiadcza, ze tego rodzaju
wiadza nie zostata im nadang i powiada w dalszym ciggu: ,,PoSwie-
canie krucyfiksow z dodaniem dla nich odpustu zupetnego, dokonane
osobiscie przez Najwyzszego Pasterza lub przez Stolice Swietg, w jakikol-
wiek sposob, czy przez jaki$ urzad czy osobe, posiada te jedynie moc i tak
jedynie nalezy to rozumie¢, ze gdy kto§ z wiernych in articulo mortis
ucatuje jeden z owych poswiecanych krucyfiksow, nawet nie nalezacy do
niego, po odbyciu spowiedzi i po przyjeciu Komunji $w., lub gdy tego nie
moze uczyni¢ i tylko ze skruchg wypowie Swiele imig Jezus ustami lub
przynajmniej sercem, otrzymuje odpust zupetny“. To oSwiadczenie kadzie
wreszcie kres wszystkim wiesciom, krgzacym w roznych czeSciach S$wiata,
0 krucyfiksach obdarzonych tego rodzaju przywilejem., ze wierny moze zy-
ska¢ odpust, zupetny za kazdym razem, gdy catuje taki krucyfiks.

Poswiecenie papieskiego rosyjskiego kolegjum odbedzie sie w ciggu
nadchodzacej zimy. Gmach, ktéry byt budowany réwnoczes$nie z nowa sie-
dzibg papieskiego wschodniego Instytutu i chrzescijanskim archeologicznym
Instytutem, na Esauilinie, jest juz na ukonczeniu. Kolegjum bedzie miato
specjalnie na celu wyksztatcenie kaptanow, ktorzy poswieca sie dziatalnosci
misyjnej w Rosji. Plan tego kolegjum powstat catkowicie z inicjatywy Ojca
Swietego.

Wedtug wiadomosci podanych przez ,ElI Debate" z dnia 11,8. 1929 r.
Stolica $w. podejmie wkrétce opracowanie koscielnego kodeksu prawniczego
dla wschodniego Kosciota.

Na audiencji, ktorej udzielit Ojciec $w. uchodZzcom rosyjskim, byl
obecng grupa wybitniejszych osobistosci dawnego rzadu, mianowicie ksiez-
niczki Wolkornskie, kilku generatow, putkownikow, kaptan katolicki, syn pra-
wostawnego popa, ktory dziewigC lat spedzit w_bolszewickich wigzieniach;
jeden z uchodzcow rosyjskich, prof. Krucinski, jest obecnie bibljotekarzem
w papieskim Instytucie Wschodnim. Ojciec $w. pocieszat zebranych i wyra-
zit chorowi donskich kozakéw za jego religijne Spiewy swoje serdeczne za-
dowolenie.
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MIi-iDZYNARODOWFiISZJAZDY KATOLICKIE. W Genewie odbedzie sie od 16 do 22
wrzesnia, wiec w czasie 10 walnego zgromadzenia Ligi Narodéw, miedzynarodowy Tydzien
Katolicki, z inicjatywy mi< dzynaroilowego katolickiego Zwigzku Naukowego. Siedm kon-
ferencyj zajmie sie zagadnieniem ,Katolicyzm i problemy wspotczesnej epoki . Zwigzek
ten zatozony przez Francuzéw istnieje od 1920 roku.

11 kongres miedzynarodowego Zwigzku katolickich studentow Pax Romana odbyt
sie ' w Sewill od 4 do 8 wrzesnia. Wygtosili wyktady angielscy, francuscy, hiszpariscy
i niemieccy profesorowie. Profesor Hildebrand z uniwersytetu monachijskiego wygtosit
referat na temat: ,Katolicyzm i nowozytna filozofja".

11 kongres Swiatowy katolickich esperantystow, ktory odbyt sie w potowie sier-
pnia w Pradze, odprawiony zostat pod znakiem katolickiego ruchu misyjnego; uchwalono
tam wyda¢ katechizm w jezyku esperanto. Wiedenski przedstawiciel oswiadczyt, ze w wie-
deffskiem semiiiarjum duchownem wprowadzono nauke jezyka esperzlajnckie 0., Reich

as Neuc¢ Reich.

NAJBLIZSZY MIEDZYNARODOWI KONGRES EUCHARYSTYCZNY, odbedzie sig
w 1930 roku w Kartaginie. Wprawdzie liczba uczestnikow nie bedzie tak wielkg jak. w Sy-
dney lub Chicagi, jednakze kongres ten przewyzszy oba poprzednie historycznem znacze-
niem miejsca, na ktdrem odbywac sie bedzie. Jest to bowiem ziemia $w. Angustyna,
$w. Moniki, $w. Felicyty i Perpetuy, ziemia, ktora widziata $mieré $w. Ludwika. Tunis
stara sie. by sprostac temu zadaniu w réwnie doskonaty sposéb jak to uczynit rzad An-
stralji i Stanow Zjednoczonych. R1d francuski nie czyni zadnych trudnosci, popiera przy-
gotowania i uzycza na wielkg skale pomocy wysitkom organizacyjnego Komitetu. Upowa-
znit on swego przedstawiciela do przytaczenia sie do tego Komitetu, na ktérego czele
stoi osobiscie sam Bey Tunisu. Przepych zewnetrzny, jakim Australja i Ameryka przed-
stawily swoim gosciom, ma tu by¢ zastgpiony serdecznoscig. Ministrowie, urzednicy pan-
stwowi, zagraniczni konsulowie, rézne zwigzki, katolicy, mahometanie, zydzi, niewierzacy,
wszystk o narodowosci i rasy, gotowi sg w tern wspdlnem dziele do wspotpracy, ktorg
uwazajg za obowigzek og6tu, a ma ona ukaza¢ obcym z catego Swiata prawdziwe oblicze
Tunisu. ‘ ' /)as Reue Reich.

SUKCESY AKCJI KATOLICKIEJ W BELGJI. W Belgji odbywaty sie wprawdzie
zawsze uroczyste zjazdy religijne, jednakze w ostatnich latach wspoétudziat ludnosci w tych
zjazdach ogromnie sie zwiekszyt. | tak na eucharystyczny kongres diecezjalny w Lowanium
przybyto 90.000 wiernych, ktérzy wraz ze swymi kaptanami poswiecili sie uroczyscie Sercu
Jezusowemu. Dzisiejsi katolicy belgijscy sg bardziej gorliwi niz dawniejsze pokolenia. Ka-
tolicka akcja, pisze Revue Catholique der Idées et des Faits wydaje wspaniate owoce !
Czesta kdmunja sw. obudzita u wiernych gteboka wiare i zapal' apostolski, o czem Swiad-
czy wiele prac, zwiaszcza dzieto misyjne. zasopismo Cite Cereaenne donosi, ze orga-
nizacja studjujacej mitodziezy, ktora powstata w ostatnich latach na zjezdzie Zwiazku ka-
tolicko-belgijskiej miodziezy, poczynita znaczne postepy w swoim rozwoju. W trzech
kongresach wakacyjnych, ktore wypracowaty gtowne kierunki dziatalnosci, wzieto udziat
2.500 studentéw. Kongres w Dinaut, w ktorym uczestniczyto 250 kierownikow, nadat
temu ruchowi program i plan pracy. W lutym 1929 roku byto juza.lCO czionkow. Obecnie
istnieje 17 zwigzkow studenckich. Urzadzity one okoto Bozego Narodzenia 15 dni religij-
nych i rekolekcyj, a okoto Wielkiejnocy 22 dni religijnych i owa razy ¢wiczenia duchowne.
Rozdano 24.000 numerdéw pisma ,Ziarno". Naczelny sekrerarjat obejmuje cztery oddzialy :
oddziat zawodowy z dwoma sekretarjatami, z ktérych jeden, zawodowe biuro porady, ogtosi
wkrotce praktyczny Przewodnik zawodowy, a drugi zajmuje sie informowaniem studentéw
w jaki spos6b uzyska¢ mozna stypendja i zapomogi dla sanljéw ; literacki oddziat wydaje
pismo ,.Ziarno" i odpowiednie ksigzki. Oddziat wakacyjny, ktory posredniczy w dostar-
czaniu studenckich filméw i sztuk teatralnych, zorganizowal poraz pierwszy w tym roku
grupy wakacyjne nad morzem i otworzyt gospode dla studentow.
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NWNVIARAD | NAUKA..

NOWE DAZENIA INTELEKTUALISTOW HINDUSKICH.

Zainteresowanie intelektualistow hinduskich religjg chrzescijanskg prze-
jawia sie w sposéb szczegdlny w wydawnictwach ukazujacych s;e w jezyku
krajowym w Bengalu. Wida¢ tu petne sympatji wysitki ku zrozumieniu re-
ligji chrzescijan. Nie mozna powiedzie¢, by to zainteresowanie byto ogdine,
bezprzecznie jednak potozenie bardzo sie zmienito na korzy$C chrzesci-
janstwa.
Intelektualnie zajmuje Bengal pierwsze miejsce wsrod prowincyj Indyj.
W Bengalu, jesli juz nie w catych Indjach, doszliSmy do okresu, ktory
odpowiada na Zachodzie okresowi S$wiata intelektualnego w trzecim wieku
ery chrzescijanskiej.

W ostatnich latach pojawity sie dgzenia do zmodernizowania hin-
duizmu. ktére nadajg jego wierzeniom pewne podstawy racjonalne, i ktore
usitujg stworzy¢ religje praktyczng, odpowiadajgca potrzebom S$wiata wspot-
czesnego. Chodzi o powr6t do wysitkow neoplatpiskich w trzecim i czwar-
tym wieku. RoOwnolegle z rozszerzaniem sie nauczania elementarnego
i z powstawaniem wszelkiego rodzaju zagadnien politycznych i spotecznych,
staje sie cztowiek coraz bardziej ciekawym i sktonniejszym niz dawniej do za-
pytywania o0 przyczyne rzeczy. Stad zmiana z jednej strony opiera sie na
porownaniu z chrzescijanstwem, z drugiej za$ na potrzebie nadania konkret-
nego i praktycznego kierunku mglistym doktrynom hinduizmu. Poezja nie
wystarcza zwyktemu cztowiekowi. Ujawnia sie potrzeba zasad, a przynaj-
mniej jak w mahometanizmie, potrzeba kodeksu praw jasnych okre$lonych
bezwzglednie usankcjonowanych, ws$réd ogdétu ludnosci nie moze juz diuzej
mieC powodzenia hinduizm peten wizyj, ktory wypelnia Kkielichy ztotemi
promieniami stonca, wierzac, ze to wino wspaniale. Lud stat sie krytyczny
| szuka istoty rzeczy. Stad pochodzg usitowania nadania formy | tresci
dawnej religji, ktéra zadowalata miljony #ndjan, poza ktorg nie powstato
zadne pragnienie ogolniejszego charakteru, by analizowaC tre$¢ wierzen.

Ruch neoplatonski bengalski nie jest zupetnie tern samem co jego
poprzednik z trzeciego stulecia. W Indjach taczy sie ze starodawnym odru-
chem, by przeciwstawiaC chrzescijanstwu jeszcze silny .ruch patrjotyczny.
Rozmawiatem, pisze korespondent Osservatore Romano, z ktorego to
dziennika powyzsze uwagi cytujemy, z pewnym intelektualistg z Dacca, ktory
byt przekonany, ze kto nawrocit sie na chrzescijanstwo i porzucit hinduizm,
nie moze by¢ juz z tego wiasnie powodu takim samym patrjota, jak jego
rodacy niechrzescijanie.

Hindus czuje instynktownie i uczucie jego wplywa przemoznie na jego
sad, ze kto nawr6ci sie na chrzeScijanstwo, musi mie¢ sympatje dla Zachodu
i wchodzi w pewnego rodzaju naturalne przymierze z Angljg. Patrjota hin-'



Nr. 18 WIADOMOSCI KATOLICKIE 339

dnski odkrywa falszywy dzwiek w wyznaniu lojalnosci dla matki ojczyzny
Hindusa chrzeScijanina. Na nieszczeScie umyst Hindusa, jesli juz nie uwaza
chrzeScijanstwa za wytwoér czysto angielski, w kazdym razie jednak uwaza je
za religje obcg, narzucang Indjom. Ostatni numer ,,Probashi*, moze najlepszego
przegladu miesiecznego w Bengalu, redagowanego przez Hindusa, zamiescit
artykut pod tytutem . ,Usitowania chrzescijan, by sta¢ sie Hindusami®, ktory
wykazuje sympatje dla gtosnych sekt protestanckich v Srodkowych Indjach,
usitujgcych zmieszac sie z miejscowg ludnoscia.

»Chrzescijanizm, ktéry ma swoje poczatki w Azji, bytby zachowat
swoj orjentaiizm, gdyby byt przyszedt do Indji wprost z krajow hebrajskich;
ale poniewaz religja chrzescijanska przyszta z Europy, nie posiada juz
w sposob bardziej wartosciowy form wschodnich. Choclazby jednak przyszia
ona wprost z Judei i zachowata swéj orjentaiizm, pozostawataby dla niej
zawsze, jeszcze konieczno$¢ zindjanizowania. Naczehrcy chrzescijanscy sta-
rali sie zawsze zorjentalizowa¢ i zindjanizowa¢ swoje nauczanie chrzesci-
janskie. Jesli bowiem jaka$ rzecz pozostanie obcg danemu krajowi, jesli sie
nie przystosuje do jego form zewnetrznych i wewnetrznych, nie bedzie mo-
gla nigdy byC trwata, ani nigdy zupetnie nie stanie sie krajowg i owocng®,

Moznaby powiedzie¢, ze 6w mysliciel hinduski chciat sparafrazowac
Encyklike Ojca sw. o misjach. Artykut jest komentarzem do usitowan pro-
testantdw by sie zjednoczy¢, by sie upodobnié do katolikbw, przynajmniej
zewnetrzne; ale wnioski wyciagniete ostatecznie przez pisarza hinduskiego,
skierowane sg do jego wspotwyznawcow. Artykut koriczy sie nastepujacemi
stowami: ,Z tego co powiedziano, mozna zrozumieé, jak chrzescijanie s3
uwazni i czujni w dazeniu do swojego celu i jak sg gorliwi w zastosowy-
waniu najroznorodniejszych Srodkow*

Zadania misjonarzy w Indjach sg bardzo skomplikowane. W obecnym
okresie odrodzenia politycznego i spotecznego potrzebng jest religja, kto-
raby umiata odpowiedzie¢ tej zmienionej sytuacji. Lojalnos¢ wzgledem
matki ojczyzny nie moze obecnie dopuszcza¢ do rozwoju zadnej z kwestyj
uwazanych za obce. Na szczescie znajduje sie dosy¢ o0so6b rozumnych,
ktorych lojalno$¢ nie moze podlegaC dyskusji, i ktore zdolne sg do rozpo-
znania istoty rzeczy. Wobec tej klasy Hindusdéw stanowisko Kosciota kato-
lickiego jest zapewnione, gdyz zrozumieli, ze Kosciot stoi ponad wszystkie-
nii narodami, jak .to powiada jego nazwa. Mozna wobec tego zrozumie€, ze
misjonarze przebywajacy w Indjach majg specjalny powod do radowania
sie, stwierdziwszy, ze caty Swiat uznat wreszc:e, ze papiez nie nalezy do
zadnego poszczegblnego narodu, ale jest krolem niezaleznym, i ze dzieki
Bogu, jego panowanie, z jego woli, jest terytorjalnie bez znaczenia. Przy-
najmniej wiec zaden misjonarz katolicki nie bedzie mogt zosta¢ oskarzonym
0 popieranie interesow politycznych i przemystowych Rzadu Watykanskiego
na szkode Indyj. Osserwatore Romano.
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SZKOLA SOWIECKA.

W ,Revue des Deux Mondes* hr. Kokovtzeff wykazuje na czein pole-
gato nieszczescie nauczania publicznego w kraju Sowietow.

W dziedzinie nauczania publicznego, jak | we wszystkich innych dzie-
dzinach, bolszewicy oszukali nardd rosyjski, rzucajac rozne hasta | obietni-
ce, nie dajace sie zrealizowac.

Ta niezwykta i tragiczna blaga — ogtoszona krajowi w formie oswiad-
czen komisarz-) ludowego Wydziatu nauczania publicznego, Lunaczarsk ego—
zapowiadata reforme, ,w ktorej miata sie odbijac wielka rewolucja pazdzier-
nikowa i miata postawiC szkole rosyjska, przynajmniej co do tego co do-
tyczy jej zasad podstawowych, na pierwszym planie w Swiecie cywilizowa-
nym“ Szkota ta miata byC szkotg jednolita; wszystkie dzieci z kraju miaty
przechodzié przez szkote normalng, w ktdrej nauka zostata ustalong na
przecigg lat czterech: najlepsi uczniowie, wybrani na podstawie zdolnosci,
w stosunku 1 na 6, mieli zosta¢ dopuszczeni do drugiego okresu studjow
trwajacego lat pie¢. Wstep na uniwersytet byt otwarty dla kazdego mio-
dzienca, ktéry ukonczyt lat szesnascie. Nauczanie miato by¢ powszechne
i obowigzujace. Nietylko miato ono by¢ zupetnie bezptatne, ale kazdy uczen
miat otrzymywac bezptatnie ksigzki, wszystkie przyrzady szkolne | nadto
ciepte $niadanie. Szkoty byly mieszane i wykluczaly wszelkg nauke religji.
Szkota, catkowicie autonomiczna, byla kierowang przez ,rade szl olng* zio-
zong z przedstawicieli personalu nauczajgcego i administracyjnego szkoty,
oraz i uczniow powyzej lat dwunastu. Tylko gtdwna kontrola zastrzezong
byta dla rzadu. Kary zostaty zniesione, wszystkie egzamina usuniete. Szko-
fa uzupetniona ,,ogrodkiem dzieciecym* dla najmniejszych dzeci. miata za-
stapi¢ rodzing —rodzice byli tylko ,,przypadkowymi nauczycielami swoich dzie-
ci”. Szkota miata dazy¢ do udzielenia ,nauki politechnicznej”, potaczonej
z Cwiczeniami praktycznemi, majagcemi na celu oswajaC dziecko z roznoro-
dnemi rodzajami pracy w fabrykach i na wsi.

Olbrzymie koszta niezbedne do zrealizowania podobnego programu,
zdawaty sie zupetnie ne przerazaC rzad sowiecki. 5 pazdziernika 1918 ro-
ku komisarz ludowy Nauczania publicznego przedstawit budzet na biezace
potrocze, ktory wynosit 2.850 miljonéw rubli. Poniewaz rubel w owym cza-
sie stracit okoto jedynascie dwunastych swojej wartosci, koszta przewidzia-
ne na sze$¢ miesiecy wynosity w rzeczywistosci okoto 250 miljonow rubli.
Projekt zostat przyjety bez dyskusji przez Komisje Nauczania publicznego.
»Nigdy jeszcze zaden rzad rosyjski nie mogt poswieci¢ podobnych sum na
dzieto nauczania publicznego!" wotat Lunaczarski.

Wszystkie te piekne projektu nie mogty jednak nigdy zostaC zrealizo-
wane, i w kofcu 1922 roku, podczas X-go kongresu Sowietow, niusiat Lu-
naczarski uzna¢ bankructwo swego ,,planu” i nastepstwa tragiczne doswiad-
czen sowieckich. ,,Catemu naszemu systemowa szkolnemu, powiedziat on,
brakuje podstawy niaterjalnej i musi sie przewidywa dzien, w ktérym sie
on zapadnie... Liczba szkdét obecnie jest daleko mniejszg od liczby szkol
przed wojng i katastrofalne zmniejszenie sie¢ tej liczby nie moze by jesz-
cze powstrzymane“. WSrdéd nauczycieli i nauczycielek szkolnych, ciagnat
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dalej Lunaczarski, spostrzega sie ubdstwo -zastraszajgce, przedwczesne zgo-
ny, masowe choroby, prostytucje. Nauczyciel otrzymuje tylko 12 procent
minimum Kkoniec,.nego do swego utrzymania. W szkot, ci wyzszych sytuacja
jest rowniez zkg, i zmuszeni byliSmy zamkna¢ prawie wszystkie szkoty wyzsze
Jakie otworzylisSmy*. Wydawnictwo komisarza Naliczania publcznego ,,Nau-
czanie publiczne™ zawiera opis szkdl w réznych prowincjach Rosji sowieckiej.
Wydawnictwo to stwierdza, ze w szkotach naogdt | kale sg nieopalone, choro-
by przybierajg charakter epidemiczny, urzadzenie szto Ine jest zupetnie nie-
wystarczajace, liczba personalu utuczajgcego stoi dal ko ponize' wszelkich
potrzeb najelementarniejszych, 75 procent zapisanych do sz' oty dz eci nie
uczeszcza do niej wcale. Autor tego artykutu doszedt do wniosku, ze me-
tody stosowane do nauki w szkotach wyw, .ty niezadowolenie ludnosci
I opuszczenie szkoty przez uczniow.

Co do kredytu 250 miljonéw rubli w zlocie ni jedno potrocze, o ktd-
rym wspominaliSmy powyzej, pozostat on roéwniez w dz'edzinie fantazji
bolszewickiej. Lunaczarski przyznat, ze kosz a nauczania publicznego nie
przekroczyty na caty rok 36 miljonéw rubli, podczas gdy koszta te docho-
dzity przed wojng do 302 miljonéw rubli. Ma sie rozumie¢, ze obietnicy
stworzenia nauczania elementarnego bezptatnego i obowigzujgcego nie pro-
bowano nawet w czyn wprowadzi¢. Nasza szkota jest chora, o$wiadczyt
Lunaczarski, ona zaledwie oddycha.

Upadek moralny szkoty byt rownie gieboki jak jej upadek materjalny.
Prawo nadane dzieci; m do brania udziatu w kierownictwie szkoly stato sie
pretekstem do ciggltych zgromadzen ucznidw, ktore zabieraty im wiekszg
cze$¢ czasu i przerywaty normalny bieg nauki. Zwracajgc sztucznie mysl
dzieci ku zyciu seksualnemu dorostych a pomoca ,,wykladéw szczegdto-
wych o stosunkach miedzy piciami®, szkota bolszewicka, w ktorej niema
podziatlu na chtopcow i dziewczeta, szerzyta zepsucie wsérod dzieci, rozwi-
Jjata niemoralrio$¢ | powodowata czeste wypadki macierzynstwa u dziewczat
od lat dwunastu do pietnastu. Kobieta-lekarz, pani Guinsburg, ktdra brata
udziat w 1921 roku w kongrese nauczania publicznego w Moskwie, i na-
stepnie opuscita Rosje sowiecka, wydata broszure pod tytutem: ,,Agonja
dzieci rosyjskich”, w ktorej zdaje sprawe z tego, co bylo poruszane na
kongresie w 1921 roku. Wielu kongresistow stwierdzito wsérod miodziezy
szkolnej ogdlny upadek m ralnosci, rozwoj instynktéw anti-spotecznych,
czeste kradzieze, prostytucje. lichwe etc. Sprawozdanie urzedowe o0 stanie
nauczania publicznego w 1919 roku stwierdza ,,upadek moralny uczniow,
ich gwattownos¢ i zuchwalstwo”.

Wobec tego zupetnego bankructwa poje¢ pedagogicznych z 1918—1919
roku i wobec niebezpieczenstwa ostatecznej katastrofy, postanowit rzad
w 1923 roku zbudowac¢ nowy system nauczania publicznego na gruzach ma-
terjalnych i moralnych ,jednolitej szkoty pracy “ z 1918 roku. Ten nowy
system ma za podstawe regulamin z 23 grudnia 1923 roku i ogo6t progra-
méw szkolnych wypracowanych w ciggu tego samego roku przez Rade na-
ukowg panstwa.

Liczac sie wiecej z rzeczywistoscig niz regulamin z 1918 roku, regu-
lamin z roku 1923 usitowat stworzy¢ system szkdt normalnych i Srednich
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w ramach istniejacych juz w Rosji przed rewolucja. Przed 1918 rokiem po-
siadata Rosja szkote o trzech st rpniach: szkoli ludowa, w ktorej nauka
trwata lat cztery; szkota ludowa wyzsza, réwniez z naukg czteroletnia,
i szkota $§"ednia czyli liceum, w ktorej nauka wynosita lat oSm, i do ktorej
dotgczony byt jeszcze rok przygotowawczy. System sowiecki wprowadzit
rowniez szkoly trzech stopni, zwane pospolicie: szkota czteroletnia, szkofa
siedmioletnia i szkota dziewiecioletnii. Szkota siedmioletnia jest faktycznie
dawng szkotg ludowg potgczong ze szk t3 ludowg wyzsza, w ktérej nauka
zostata skrécong o jeden rok. Szkota dziewiecioletnia jest dawnem liceum
z tg tylko rdznica, ze dwie klasy wyzsze tej szkoty majg za zadanie dawac
raczej wyksztatcenie zawodowe i wytwarzaC specjalistow dla réznych dzie-
dzin przemystu, jak przygotowywaé do wyzszych szkot.

Szkoty sowieckie noszg na swej fasadzie napis: ,,Szkola jednolita”, to
znaczy stworzona wedtug systemu zapewniajgcego uczniom szkoty pier-
wszego stopnia przejscie do szkot drugiego stopnia, a uczniom  szkol
drugiego stopnia przejscie do szkot trzeciego stopnia.

I tu rowniez rzeczywisto$¢ nie usprawiedliwia w niczern tej nazwy.
Niema dosy¢ miejsc w szkotach siedmioletnich i dziewiecioletnich, by mo-
zna byto przyjmowa¢ do nich netylko wiekszg cze$¢, ale chocby tylko
znaczniejszg liczbe uczmoéw szk6t normalnych. A z drugiej strony niemi)
zadnej tacznosci miedzy programami szkolnemi tych trzech stopni. Wobec
tego niema w Rosji sz'>oly jednolitej i system sowiecki szkol trzech stopni
otwiera uczniom trzy rozne drogi w zycie. Ogromna wigkszo$¢ dzieci, ktora
znajdzie miejsce w szkotach, musi poprzestaC na szkole ludowej. Najwyzej
bowiem 4 lub 5 na 100 ucznidw szkdt czteroletnich dostaje sie do szkol
wyzszych przechodzac przez szkoty siedmioletnie, lub przez ,Wydziaty ro-
botnicze". Pozatem, zaledwie 10 procent uczniow szkét normalnych znaj-
duje miejsca w szkotach zawodowycii nizszych, w szkotach przemystowych
i rolniczych. Szkota drugiego stopnia (szkota siedmioletnia) otwiera swoim
uczniom tylko bramy szkét zawodowych $rednich z kursem trzechletnim.
Wreszcie tylko szkoly dziewiecioletnie czyli licea otwierajg dostep do szkdl
wyzszych.

Oto jak sie przedstawia, wedtug urzedowych wydawnictw sowieckich,
stan szkdt ludowych, $rednich i wyzszych na poczatku 1927 roku: 102,081
szkét czteroletnich z 8 miljonami uczni; 4.028 szkdot otwartych dla dzieci,
ktére ukonczyly szkote czteroletnig; 686 szkdl miodziezy wiejskiej (dwu
i czteroletnich) z 50.000 ucznidéw; 1.068 szkdt przemystowych (trzy i czte-
roletnich) ze 110.000 uczniéw; 1.244 szk6t zawodowych nizszych (dwu
i trzyletnich) z 124.185 uczmoéw; 109 wydziatdw robotniczych z 45.700
uczniow; 931 szkdl tak zwanych drugiego stopnia (wygasajacych) z 291.000
ucznidw. 4.932 szkdl siedmioletnich z | miljonem 800.000 uczniéw: wsrod
tych szkot jedne sg otwarte dla dzieci, ktore ukoriczyly szkole siedmioletnig;
inne sg szkotami zawodowemi Sredniemi, w liczbie 1.017 z 180.500 uczniéw.
777 szkot dziewiecioletnich z 500.000 ucznidw. Wreszcie szkoty -wyzsze
licza 170.000 uczniow.

Wykaz ten nie daje w zadnym razie dokfadnego pojecia o nauczaniu
publicznem w Rosji. Bez watpienia 8 miljondw uczniow szkot ludowych
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rowna sie prawie liczbie uczniéw szkdt normalnych w Rosji przed wojng. Ale
rzeczywista frekwencja uczniow w szkotach sowieckich nie odpowiada pro-
gramowi, nakazujgcemu cztery lata nauki. W ten sposdb przecietna frekwen-
cja w szkotach ludowych odpowiada 2, 4 lat, a w republikach kaukazkich
19 lat. ,Jesli sie zwazy, powiada Biuletyn gtdwnej dyrekcji statystycznej
sowieckiej, podajacy te cyfry, ze wyksztatcenie elementarne zdoby¢ mozna
tylko czteroletnig naukg w szkole, wynika stad, ze nasza szkota normalna
uzycza tego wyksztatcenia elementarnego tylko 23,6 procent ucznidw, ktdrzy
do niej uczeszczali, podczas gdy reszta uczy sie w szkole tylko czytania
| pisania, a jeszcze znajcuje s:ie wsrod nich 30,3 procent uczniow, ktdrzy
porzucajg nauke po jednym roku studjow, i ktorzy zapominajg nieraz zu-
petnie czego sie nauczyli i stajg sie analfabetami®.

Oto sa dane odnosnie do frekwencji; przypatrzmy sie jakosci na-
uczania.

Jakiez sg cele wytkniete w programach z 1923 roku? Sg to cele po-
lityczne i cele scisle praktyczne: urabiac komunistow i ksztatci¢ zawodowcow
dla réznych gatezi gospodarstwa sowieckiego. ,,Wszelka praca w szkole,
powiada paragraf 35 regulaminu z 1923 roku, winien dazy¢ do wyrobienia
W uczniu sumienia i instynktow pn.letarjackich i klasowych, i jasnego zro-
zumienia solidarnosci  wszystkich robotnikéw w ich walce z kapitatem".
Szkofa sowiecka, powiada pedagog sowiecki Szutgunin w artykule ogtoszo-
nym w organie urzedowym, jest tylko narzedziem w rekach klasy robotni-
czej. Ksztatcimy me obywatela, ale bojownika o zrealizowanie ideatu klasy
robotniczej.

WIEDZA LEKARSKA | RELIGJA.

Przemiana lekarskiego sposobu myslenia z materjalistycznego i natu-
ralistycznego na idealistycznie a nawet na religijnie zabarwiong metafizyke,
ktora do niedawna uwazang byta za rzecz niemozliwg i sprzeczng z ,,du-
chem medycyny” i tylko u niewielu znajdowata uznanie, zaczyna coraz
wiecej opanowywac najwybitniejsze umysty Swiata lekars' iego. Dowodem
tego jest cieszacy sie wielkiem powodzeniem osobny zjazd na temat:
.Religja i psychoterapia”, ktory odbyt sie tak w roku ubiegtym jak i obe-
cnym, podczas powszechnego kongresu lekarskiego dla psychoterapji
w Niemczech, a pozatem takze sprawozdania wielu kierownikow Kklinik, jak
naprzyktad z Berlina, z Heidelbergu, z Tlbingen. Na owym zjezdzie wygto-
sili wstepne referaty Haeberlin (Nauheim) Kdunkel (Berlin) i Allers (Wieden);
pierwsi dwaj rozpatrywali swoj przedmiot z punktu widzenia ewangelikow,
za$ ostatni z punktu widzenia katolika.

Dluga i ozywiona dyskusja, jaka wywigzata sie na temat wygloszo-
nych referatow, dowiodta ogo6lnego zainteresowania temi kwestjami i nie-
wykazata bynajmniej jak mozna bylo spodziewaC sie u lekarzy
ogolnej niecheci. Mowcy raczej przewaznie podkre$lali znaczenie pierwiastka
religijnego dla zycia indywidualnego i zdrowia duchowego.
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Na tymze kongrese wypowiedzial sie nawet bardzo energicznie
C. G. Jung (Zurych) przeciwko wszelkiemu zwalczaniu religijnosci przez
lekarza, zwlaszc-za przez psychoterapeute; to swoje stanowisko podkreslit
prelegent réwniez w jednym ze swoich wyktadow, wygtoszonym w zwigzku
lekarskim w Monachjum. Internista Krehl podkres$lit konieczno$¢ brania pod
uwage podczas badania chorych nietylko ich stanu fizycznego, ale i ich
zycia duchowego i ws' azal na znaczenie zycia religijnego takze | dla
zdrowia cielesnego.

O. AAlller, kierownik internistycznej kliniki w Tubingen, przedstawit
w swojem przemOwieniu znaczene wiary i nauki w medycynie, biorac zu-
petny rozbrat z zasadniczeni sposobami lekarskiego myslenia. Jego, dowo-
dzenia $wiadczg o odrzuceniu wszelkiego naturalizmu: schematyzm poje-
ciowy czasu, przestrzeni, przyczyny, ilosci, uzywany w naukach przyrodni-
czych moze by¢ odpowiedni zaledwie dla nieozywionej natury; zasada
przyczynowosci w fizyce, zasada celowosci w biologji, musi zostaC zasta-
piong w badan u cziowieka przez ,prawo sumienia”, czynu k etyczny.
Miller uzasadnit w swojem przeméwieniu prawo do bytu idealizmu, a tein
samem i wiary, twierdzit on nawet — co w ustach kierownika Kkliniki by-
foby jeszcze niedawno rzeczg niestychang — ze ,nauka pogodzi sie z Ko-
Sciotem®. Chociaz uczeni ci nie stojg na gruncie katolickiego S$wiatopogladu,
jest to jedn.ik wielkg radoscig dla katolikow, ze nauka, a nawet ta tak
dtugo za ostoje wszelkiego materializmu i sceptycyzmu okrzyczana medy-
cyna, na podstawie wiasnych swoich doSwiadczer i spostrzezen, dochodzi
do uznania nadprzyrodzonego duchowego pierwiastka, nietylko w cztowieku,
ale wogdle w catym Swiecie.

Poniewaz duchowe przemiany zawsze wczesniej wystepujg w nauce
niz w szerokich dziedzinach zycia, mozna sie spodziewac, ze w tego rodzaju
o$wiadczeniach wybitnych lekarzy przejawia sie faktycznie nowa orjentacja
w sposobie myslenia wspdtczesnej epoki. Co w filozofji juz od dawna byto
widoczne szwajcarski uczony J.;el mowit w przesztym roku o przetomie
w dziedzinie ludzkiego myslenia w 19 stuleciu — zdaje sie obecnie wyste-
powa¢ i w innych dziedzinach nauki. Zaznaczamy to z zadowoleniem, jako
oznake zwrotu nowozytnego badania naukowego do Kkatolickiego ideatu.

wedt. Schonere Zukunft.
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cztowiekowi, lecz raczej wynikajg z czynnosci cztowieka. Nie
mozna wiec powiedzie¢, by dziecko z powodu obrazéw zmy-
stowych miato rozumienie w moznosci.

Podobnie nie mozna tez powiedzie¢, by dziecko mogto
rozumie¢ dlatego, ze umyst bierny moze by¢ z niem w zet-
knieciu. Tak bowiem mowi sie, ze kto§ moze dziata¢ Ilub
doznawac¢ przez mozno$¢ czynna lub bierng, jak sie modwi,
ze co$ jest bialem przez biatos¢. Nie moéwi sie zas, ze cos jest
biatem, zanim sie biatos¢ z niem nie zigczy. Nie mowi sie
zatem takze, ze kto§ moze dziata¢ lub doznawac, zanim sie
z nim moznos$¢ czynna lub bierna nie ztgczy. Nie mozna wiec
0 dziecku powiedzie¢, ze ma moznos$¢ rozumienia, zanim
umyst bierny, Kktéry jest moznoscig rozumienia, z nim sie nie
zetknie.

Oprocz tego. Inaczej sie moéwi, ze ktoS ma moznosé
dziatlania, zanim posiadzie nature, ktorg dziata, a inaczej, gdy
juz posiada te nature, lecz przypadtosciowo przeszkadza mu
co$ w dziataniu; podobnie jak innym sposobem sie mowi, ze
jakies cialo moze zosta¢ podniesione w gore, zanim stanie sie
lekkie, a innym sposobem poézniej, gdy sie juz stanie lekkie,
lecz doznaje przeszkody w ruchu. Dziecko za$ posiada zdolnos¢
rozumienia w moznosci nie jakoby jeszcze nie posiadato na-
tury rozumienia, lecz dlatego, ze ma przeszkode w rozumie-
niu; przeszkadzajg mu bowiem w rozumieniu réznorodne u) niem
istniejagce poruszenia, jak powiedziano w VII Phys. Nie moéwi sie
wiec, ze dlatego ma mozno$¢ rozumienia, iz rozum bierny,
ktory jest pierwiastkiem rozumienia, moze sie z nim stykac,
lecz dlatego, ze sie z nim juz styka, i ma przeszkode w czyn-
nosci mu wiasciwej ; stad gdy sie przeszkode usunie, rozumie
natychmiast.

Podobnie. Nawyk!) jest to to, czern ktos dziata, gdy zechce.
(Averroes 11 De Anima). Musi wiec nawyk i dziatanie zalezne
od nawyku by¢ wiasnoscig tego samego. Lecz rozwazaC ro-
zumiejac, co jest czynem nawyku odnoszacego sie do wiedzy,
nie moze by¢ wiasnoscia umystu doznajgcego, lecz jest wia-

*) habitus.

Summa Filozoficzna. 1
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snosciag samego umystu biernego; na to bowiem, by jaka$
moznos$¢ rozumiata, trzeba, by nie byla aktualnosciag jakiegos
ciala. A zatem i nawyk wiedzy nie jest w umysle doznajgcym,
lecz w umysle biernym. Wiedza za$ jest w nas, i wedtug niegj
sie moéwi, ze cos wiemy. Wiec i umyst bierny jest w nas,
a nie jest oddzielony od nas co do bytu.

Dalej. Nabywanie wiedzy idzie od poznajgcego do rze-
czy poznawanej. Rzecz za$ poznang, jako poznang, nabywa
poznajacy tylko przez idee powszechne, do nich bowiem
odnosi sie wiedza. Idee powszechne nie moga za$ istnie¢
w umysle doznajacym, skoro jest on moznoscig, postugujaca
sie organem, lecz tylko w umysle biernym. Wiedza nie jest
zatem w umysle doznajgcym, lecz w umysle biernym.

Co wiecej. Umyst posiadajgcy nawyk, jak to przyznaje
przeciwnik, jest skutkiem umystu czynnego. Skutki zas umy-
stu czynnego sg aktualnie poznawalne, a wi#asciwym ich od-
biorcg jest umyst bierny, do ktoérego sie przyréwnuje umyst
czynny jak sztuke do materji, jak mowi Arystoteles w Il de
Anima. Musi wiec umyst posiadajacy nawyk, ktérym jest na-
wyk wiedzy,by¢ w umysle biernym, a nie w umysle dozna-
jacym.

Oprocz tego. Niemozliwem jest, by doskonatos¢ wyzszej
substancji zalezata od substancji nizszej. Doskonatos¢ za$
umystu biernego zalezy od dziatania cztowieka, zalezy bo-
wiem od obrazéw zmystowych, ktore poruszajg umyst bierny.
Nie jest wiec umyst bierny jakas substancjg wyzszg od czio-
wieka. Musi wiec by¢ jakg$ wiasnoscia czilowieka jako jego
czyn i forma.

Dalej. Te rzeczy ktoére sg oddzielone co do bytu, majg
takze rézne czynnosci; rzeczy bowiem istniejg dla swoich
czynnosci, jak czyn pierwszy dla drugiego; stad mowi Ary-
toteles w | de Anima, ze jesli ktéras z czynnosci duszy od-
bywa sie bez ciata, to jest rzecza mozliwa, by dusza byla oddzie-
long. Czynnos$¢ zas umystu biernego potrzebuje ciata; moéwi
bowiem Filozof, w 11l de Anima, ze umyst moze dziata¢ sam
ze siebie, mianowicie rozumieé¢, a to gdy zostanie zaktualizo-
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wany przez idee, oderwang od obrazéw zmystowych, ktoére
nie sa oddzielone od ciata. A zatem umyst bierny nie jest
zupetnie oddzielony od ciata.

Co wiecej. Kazda rzecz dla ktérej z natury jakies dzia-
tanie jest wiasciwem, musi od natury otrzymac te rzeczy, bez
ktérych owych dziatan nie mogtaby wykonac; jak naprzyktad
dowodzi Arystoteles w Il Ksiedze De Coelo, ze gdyby gwiazdy
poruszaly sie ruchem postepowym na wzér zwierzat, to na-
tura databy im organa do ruchu postepowego. Lecz dziatanie
umystu biernego dokonuje sie zapomocg organow cielesnych,
w ktérych muszg by¢ obrazy zmystowe. A zatem natura zia-
czyta umyst bierny z organami cielesnemi. Nie jest on wiec
co do bytu oddzielony od ciata.

Podobnie. Gdyby co do bytu byt oddzielony od ciata,
rozumiatby substancje oddzielone od materji lepiej niz formy
zmystowe, sg one bowiem bardziej zrozumiate i bardziej do
niego zblizone. Nie moze za$ rozumie¢ substancyj zupeinie
od materji odigczonych, dlatego, ze one nie majg zadnych
obrazéw zmystowych, ten umyst zas w zaden sposdb nie ro-
zumie bez obrazéw, jak moéwi Arystoteles w Il de Anima;
obrazy zmystowe sg bowiem dla niego tern, czém przedmioty
zmystowe dla zmystu, bez ktérych zmyst nic nie poznaje. Nie
jest wiec umyst bierny substancjga oddzielong co do bytu
od ciata.

Dalej. Moznos$¢ bierna rozcigga sie w kazdym rodzaju
tak daleko, jak mozno$¢ czynna tego rodzaju; stgd niema
w naturze jakiej$ biernej moznosci, ktérejby nie odpowiadata
jakas naturalna moznos$¢ czynna. Lecz umyst czynny czyni
poznawalnemi tylko obrazy zmystowe. A zatem i umyst bier-
ny nie zostaje poruszony niczem innem, jak ideami oderwa-
nerni od obrazéw zmystowych. | tak nie moze poznawac
substancyj oddzielonych.

W substancjach oddzielonych istniejg idee rzeczy zmy-
stowych sposobem umystowym i przez nie wiedza one o rze-
czach zmystowych. Jesli wiec umyst bierny rozumie substan-
cje oddzielone, otrzymywaltby od nich poznanie rzeczy zmy-

H
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stowych. Nie otrzymywatby go wiec od obrazow zmystowych,
gdyz natura nie obfituje w to, co zbyteczne.

Jesliby sie za$ powiedziato, ze substancje oddzielone nie
maja poznania rzeczy zmystowych, nalezatoby przynajmniej
powiedzie¢, ze posiadajg wyzsze poznanie. Nie moze za$
tego poznania brakowa¢ umystowi biernemu, jesli powyzsze
substancje rozumie. Bedzie wiec mial dwojakie poznanie:
jedno na sposO6b poznania substancyj oddzielonych, drugie
poznanie otrzymane od zmystéw. Jedno z nich bytoby zby-
teczne.

Oproécz tego. Umyst bierny jest tern, przez co dusza
rozumie, jak powiedziano w 1l de Anima. Jesli wiec umyst
bierny rozumie substancje oddzielone, to i my je rozumiemy.
To za$ jest oczywiscie falszywe, odnosimy sie bowiem do
nich jak oko sou)y do stoica, jak mowi Arystoteles.

Na te argumenty odpowiada sie wedtug powyzszego sta-
nowiska (Averroes Commentf. Umyst bierny bowiem, o ile
istnieje substancjalnie, rozumie substancje oddzielone, i jest
do nich w moznosci, podobnie jak co$ przezroczystego jest
w moznosci do Swiatta. O ile za$ jest w zetknieciu z nami,
jest od poczagtku w moznosci do form oderwanych od obra-
z6w zmystowych. Stad my przez niego nie rozumiemy od
poczatku substancyj oddzielonych.

To jednak nie wystarcza. Wedtug nich bowiem moéwi sie,
ze umyst bierny jest w zetknieciu z nami dlatego, ze udosko-
nala sie przez idee poznawcze oderwane od obrazéw zmy-
stowych. Nalezy wiec rozwaza¢ ten umyst pierwej jako
w moznosci do tego rodzaju idej, niz do zetkniecia sie z na-
mi. Nie jest wiec w moznosci do tego rodzaju idej przez zet-
kniecie sie z nami.

Oprocz tego. Wedtug tego, by¢ w moznosci do powyz-
szych idej nie bytoby dla niego rzeczg wilasciwg samag przez
sie, lecz przez co$ innego. Nie nalezy zas nadawaé czemu$
definicji przez to, co nie jest samo przez sie jego wiasciwo-
scig. Definicja umystu biernego nie pochodzi wiec od tego,
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ze jest w moznoséci clo powyzszych idej, jak to podaje Ary-
stoteles w Il de Anima.

Co wiecej. Niemozliwem jest by umyst bierny rozumiat
rownoczes$nie wiele rzeczy, chyba, ze jedng rozumie przez
druga; nie udoskonala sie bowiem jedna mozno$¢ wieloma
czynami inaczej, jak wedlug pewnego porzadku. Jesli wiec
umyst bierny rozumie substancje oddzielone i idee oddzie-
lone od obrazéw zmystowych, musi albo przez tego rodzaju
idee rozumie¢ substancje oddzielone, albo naodwré6t. Cokol-
wiek sie za$ przyjmie, wynika stad, ze rozumiemy substancje
oddzielone. Jesli bowiem rozumiemy nature rzeczy zmysto-
wych, wedtug tego, ze jg rozumie umyst bierny, umyst bierny
zas rozumie je przez to, ze rozumie substancje oddzielone,
to podobnie i my bedziemy je rozumiec¢. | podobnie, jesli sie
rzecz ma naodwro6t. To za$ jest oczywiscie fatszywe. Umyst
bierny nie rozumie wiec substancyj oddzielonych. Nie jest
wiec substancjg oddzielona.

ROZDZIAL LXI.

ZE POWYZSZE stanowisko sprzeciwia sie
ZDANIU ARYSTOTELESA.

Poniewaz Awverroes usituje wzmocni¢ swe stanowisko
powotujac sie na powage Arystotelesa, i méwi, (Comment.
in 1l de Anima), ze Arystoteles byt tego zdania, wykazemy
jasno, ze sprzeciwia sie to zdaniu Arystotelesa.

Po pierwsze mianowicie dlatego, ze Arystoteles w Il de
Anima okresla dusze mowigc, ze jest ona pierwszym czynem fi-
zycznego ciata organicznego, majgcego zycie W moznosci, a potem
dodaje, ze jest to definicja, ktdrg sie wypowiada powszechnie
0 kazdej duszy, nie jakoby to podawat w watpliwosé, jak
falszywie mowi Averroes (Comment. in Il de Anima), co wy-
nika jasno z tekstow greckich i z ttumaczenia Boecjusza.

Nastepnie za$, w tym samym rozdziale dodaje, ze istniejg
pewne czesci duszy, ktére moga by¢ oddzielone. Temi za$ sa tylko
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czesci umystowe. Wynika wiec stad, ze te czesci sg czynami
ciata.

Nie sprzeciwia sie temu takze, co Arystoteles pdzniej
dodaje: O rozumie za$ i zdolnoSci rozumienia nic nie jest jeszcze
jasnem, ale Wydaje sie, ze jest to inny rodzaj duszy. Nie chce on
bowiem przez to wylaczy¢ rozumu z powszechnej definicji
duszy, lecz tylko wylgczy¢ go z natury wiasciwej innym
czesciom; jak naprzykitad kto moéwi, ze innym rodzajem zwie-
rzat sg zwierzeta, ktore latajg, a innym zwierzeta, ktére chodzg, ten
nie odbiera latajgcym powszechnej definicji zwierzecia. Stad,
aby objasni¢ o czem moéwit inny rodzaj, dodaje: A to tylko
moze by¢ oddzielone jak wiekuiste od tego, co podlega rozktadowi.
Nie jest tez zamiarem Arystotelesa, jak falszywie podaje po-
wyzszy komentator, powiedzenie, ze nie jest jeszcze jasnem
0 rozumie, czy rozum jest dusza, jak to jest jasnem o innych
pierwiastkach. Prawdziwy bowiem tekst nie moéwi, ze niczego
sie nie twierdzi, czyli niczego sie nie moéwi, lecz ze nic nie jest jasnem,
co nalezy rozumie¢ w odniesieniu do tego, co jest wiasci-
wem duszy, a nie w odniesieniu do ogolnej definicji. — Jesli
za$, jak sam Averroes to moéwi (tamze), méwi sie dusza o rozumie
i 0 innych duszach réznoznacznie 'j, to pierwszy Arystoteles wy-
tlumaczytby te réznoznacznos¢ ¥* a potem by jg okreslit, jak
to jest jego zwyczajem. Inaczej popadiby w dwuznacznosé, co
nie jest dopuszczalne w naukach, w ktorych sie uzywa dowodu.

Podobnie. W 11 de Anima wymienia rozum wsroéd wiadz du-
szy. A w powyzszym tekscie nazywa go wiladza rozumienia. Nie
jest wiec rozum poza duszg ludzka, lecz jest pewna jej wiadza.

Podobnie. W Il de /.nima, zaczynajgc mowi¢ o umysle
biernym, nazywa go czescig duszy, moéwigc: O czesci duszy,
przez ktdra dusza ma poznanie i wiedze. Okazuje tu jasno, ze
umyst bierny jest czescig duszy.

Jeszcze jasniejszem jest to przez okreslenie natury umy-
stu biernego, ktdre nastepnie dodaje: Nazywam za$ rozumem
to, przez co dusza wie i rozumie. Okazuje sie przez to jasno, ze

*) aequivoce
**) aequivocatio
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rozum jest czescig duszy ludzkiej, przez ktorg dusza ludzka
rozumie.

Powyzsze stanowisko jest zatem przeciwne zdaniu Ary-
stotelesa i przeciwne prawdzie. Stad nalezy je odrzuci¢ jako
fatlszywe.

ROZDZIAL LXILI.

PRZECIW ZDANIU ALEKSANDRA O UMYSLE
BIERNYM.

Rozwazywszy te stowa Arystotelesa, przyjal Aleksan-
Her ze umyst bierny jest w nas pewna wiladzg, tak, by
w ten sposéb mogta sie do niego odnosi¢ ogolna definicja
Arystotelesa o duszy w Il de Anima. Poniewaz za$ nie mogt
zrozumieé, ze jakas substancja umystowa jest formg ciala,
przyjat, ze powyzsza wiadza nie tkwi w jakiej$ substancji
umystowej i ze wynika ze zmieszania elementéw w lu-
dzkiem ciele. Pewien bowiem okreslony sposOb zmieszania
w ciele ludzkiem sprawia, ze cztowiek jest w moznosci
do przyjecia wpltywu umystu czynnego, ktoéry jest zawsze
aktualny, i wedlug Aleksandra jest pewng substancjg od-
dzielong, pod wptywem ktérej cztowiek rozumie aktualnie.
W cztowieku za$ tern, przez co cztowiek rozumie w mozno-
§ci, jest umyst bierny. | tak wydawato sie, iz stad wynika,
ze z okreslonego zmieszania w nas elementdéw pochodzi umyst

bierny.
Wida¢ za$ odrazu, ze to stanowisko jest przeciwne
stowom i dowodzeniom Arystotelesa. Wykazuje bowiem

Arystoteles w Ill de Anima, jak powiedziano (R. L1X), ze
umyst bierny nie jest zmieszany z ciatem. Tego za$ nie mozna
powiedzie¢ o jakiejs wiladzy wynikajgcej ze zmieszania ele-
mentdéw, tego rodzaju rzecz bowiem musi sie opiera¢ na sa-
mem zmieszaniu elementéw, jak to widzimy w smaku, za-

*) Alex. Aplirod. Enarratio de Anima,
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pachu i tym podobnych. Nie moze wiec powyzsze stanowisko
Aleksandra osta¢ sie, jak sie wydaje, wobec, stow i dowodu
Arystotelesa.

Na to zas mowi Aleksander, ze umyst bierny jest sa-
mem przysposobieniem w naturze ludzkiej, do przyjecia wptywu
umystu czynnego. Samo za$ przysposobienie nie jest jakas
okreslong naturg zmystowg, ani nie jest zmieszane z ciatem.
Jest bowiem pewnym stosunkiem i przyporzagdkowaniem
jednego do drugiego.

To jednak jasno sprzeciwia sie intencji Arystotelesa.
Arystoteles bowiem w ten sposdb dowodzi, ze umyst bierny
nie jest ograniczony do zadnej natury zmystowej, i co za tern
idzie, ze nie jest zmieszany z cialem, iz moze on przyjmo-
wac wszystkie formy rzeczy zmystowych i moze je poznawac.
Tego za$ nie mozna rozumie¢ o przysposobieniu, gdyz jego
wiasciwoscia jest nietyle przyjmowaé, co by¢ przysposobio-
nym. Dowdd Arystotelesa nie odnosi sie wiec do przysposo-
bienia, lecz do czego$, co jest przysposobione do przyjecia.

Co wiecej. Jesli te rzeczy, ktére Arystoteles méwi o umy-
Sle biernym sg jego wilasnoscia odnosnie do przysposobienia,
a nie odnos$nie do natury podmiotu przysposobionego, wyni-
katoby stad, ze sa one wiasciwoscia wszelkiego przysposo-
bienia. W zmys$le za$ istnieje pewne przysposobienie do
przyjmowania aktualnie przedmiotow zmystowych. Stad to
samo co o zmysle nalezy. powiedzie¢ i o umysle biernym.
Arystoteles za$ jasno méwi rzecz przeciwng, mianowicie wy-
kazuje réznice miedzy przyjmowaniem przez zmyst, a przez
umyst, widoczng w tern, ze doskonatos¢ przedmiotu niszczy
zmyst, nie niszczy za$ umystu.

Podobnie. Arystoteles przypisuje umystowi biernemu, ze
jest biernym wobec przedmiotu rozumienia, ze przyjmuje idee
Ppoznawcze  ze jest do nich u) moznosci. Przyrownuje je takze
do tablicy, na ktdrej nic nie napisano. Tego wszystkiego za$ nie
mozna powiedzie¢ o przysposobieniu, lecz o podmiocie przy-
sposobionym. Jest wiec przeciwnem zamiarowi Arystotelesa

*) Species intellegibiles.
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twierdzenie, jakoby umyst bierny byt samem przysposobie-
niem.

Co wiecej. Czynnik jest szlachetniejszy od doznajgcego,
a tworca od rzeczy utworzonej (Il de Anima), tak, jak czyn od
moznosci. Im za$ co$ jest mniej materjalne, tern jest szla-
chetniejsze. Nie moze wiec skutek by¢ bardziej niematerjal-
nym od swej przyczyny. Wszelka za$ wiadza poznawcza,
jako taka, jest niematerjalna; stgd tez o zmysle, ktéry jest
najnizszym z posrod wiladz poznawczych, mowi Arystoteles
w Il de Anima, ie moze on przyjmowac idee rzeczy zmystowych
bez materji Niemozliwem jest wiec, by zmieszanie elementow
zostato spowodowane jakas wiladzg poznawczg. Umyst zas
bierny jest w nas najwyzszg witadzg poznawczg, mowi bowiem
Arystoteles w Ili de Anima, ze umyst bierny jest tern, przez
co dusza poznaje i rozumie. Zmieszanie elementéw nie jest
wiec przyczyng umystu biernego.

Co wiecej. Jezeli pierwiastek jakiego$ dziatania pochodzi
od jakich$ przyczyn, trzeba, by owe dziatanie nie przewyz-
szalo tych przyczyn, skoro przyczyna drugorzedna dziata
mocg przyczyny pierwszej. Nawet dzialanie duszy wegeta-
tywnej przewyzsza za$ moc jakosci elementarnych, Arysto-
teles bowiem dowodzi w Il de Anima, ze ogien nie jest przy-
czyna Wzrostu, lecz jest W pewien sposéb wspotprzyczyna, gtdéwng
za$ przyczyng jest dusza, do ktérej sie przyrownuje ciepto jak
narzedzie do pracownika. A zatem dusza wegetatywna nie
moze powsta¢ ze zmieszania elementéw. lem mniej wiec
zmyst i umyst bierny.

Podobnie. Rozumienie jest pewnem dziataniem, w kto6-
rem nie moze bra¢ udzialu zaden organ cielesny. To zas
dziatanie przypisuje sie duszy, albo tez cztowiekowi; mowi sie
bowiem, ze dusza rozumie lub czilowiek przez dusza. Musi wiec
w cztowieku istnie¢ jaki$ pierwiastek, nie zalezacy od ciata,
ktoryby byt poczatkiem tego dziatania. Przysposobienie zas
wynikajace ze zmieszania elementéw, zalezy oczywiscie od
ciala. Tym pierwiastkiem nie jest wiec przysposobienie. Jest
nim zas umyst bierny, moéwi bowiem Arystoteles w Il de
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Anima, ze umyst bierny jest tern, czem dusza wie i rozunre. Nie
jest wiec umyst bierny przysposobieniem.

Jesliby sie za$ powiedziato, ze podstawg powyzszego
dziatania w nas jest idea poznawcza, zaktualizowana przez
umyst czynny, wydaje sie to niewystarczajgcem. Skoro bo-
wiem cztowiek z rozumiejgcego w moznosci staje sie rozu-
miejagcym aktualnie, musi on wiec nietylko rozumie¢ przez
idee Joznawcza ktéra sprawia, ze rozumie aktualnie, lecz
takze przez jakgs wiladze umystowsg, ktéraby byta poczatkiem
powyzszego dziatania, jak sie to ma ze zmystem. O tej wia-
dzy twierdzi za$ Arystoteles, ze jest nig umyst bierny. Umyst
bierny nie jest wiec zalezny od ciala.

Oprocz tego. Jdea staje sie aktualnie zrozumiata, gdy
zostanie oczyszczona od bytu matcrjalnego. To sie za$ stac
nie moze, poki jest w jakiejS moznosci materjalnej, ktérgby
mianowicie spowodowaty pierwiastki materjalne, lub ktéraby
byla czynem organu materjalnego. Nalezy wiec przyja¢ w nas
jakgs moznos¢ umystowag niematerjalng. A jest nig umyst
bierny.

Co wiecej. Arystoteles nazywa umyst bierny czescig du-
szy. (111 de Anima). Dusza za$ nie jest przysposobieniem, lecz
czynem; przysposobienie bowiem jest to porz dek moznosci do
czynu. Z czynu jednak wynika pewne przysposobienie do
dalszego czynu, jak naprzykiad 2z czynu przezroczystosci
wynika porzadek do czynu S$wiatta. Umyst bierny nie jest
wiec samem przysposobieniem, lecz jest czynem.

Co wiecej. Cztowiek otrzymuje gatunek i nature ludzkag
odpowiednio do wiasciwej sobie czesci duszy, ktdérg miano-
wicie jest umyst bierny (R. LX). Nic za$ nie otrzymuje ga-
tunku i natury odnosnie do tego, ze jest w moznosci, lecz
odnosnie do tego, ze jest w czynie. Skoro wiec przysposo-
bienie nie jest niczem innem jak porzadkiem moznosci do czynu,
jest rzeczg niemozliwg, by umyst bierny nie byt niczem

¢) species intelligibilis
**) Species.
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innem, jak pewnem przysposobieniem istniejgcem w naturze
ludzkiej.

ROZDZIAL LXIII.

DUSZA NIE JEST ¥EMPERAMENTEM JAK
TWIERDZIt GALENUS,

Powyzszemu zdaniu Aleksandra o umys$le biernym bli-
skiem jest zdanie lekarza Galena o duszy. Mowi on bowiem,
ze dusza jest temperamentem. Skionito go do .tego zdania to,
iz widzimy, ze rézne temperamenty powodujg w nas rézne
namietnosci, ktére sie przypisuje duszy; niektorzy bowiem,
majgc naprzykitad temperament choleryczny, tatwo sie gnie-
waja; melancholicy za$ tatwo sie smucg. A zatem stanowisko
Galena mozna zbi¢ temi samemi argumentami, ktore stuzyty
do zbicia stanowiska Aleksandra, jak i innpmi, ktére szcze-
go6lnie do niego sie stosuja.

Wykazano bowiem powyzej (R. poprzedni), ze dziatanie
duszy wegetatywnej i poznanie zmystowe przewyzsza moc
jakosci czynnych i biernych, a tern bardziej przewyzs?:a te
moc dziatanie rozumu. Temperament zas powodujg jakosci
czynne i bierne. Nie moze wiec temperament by¢ pierwiast-
kiem dziatan duszy. Stad jest rzeczg niemozliwg, by jakas
dusza byla temperamentem i

Co wiecej. Skoro temperament jest czem$ ztozonem
z jakosci przeciwnych, bedac czem$ jakoby posredpiem mieg-
dzy niemi, nie moze by¢ formag substancjalng; substancji bo-
wiem nic nie-jest przeciwne, cni tez nie przyjmuje ona wiecej
i mniej. (Categ. Cap. 111). Dusza za$ jest formg substancjalng,
a nie przypadtosciowsa, inaczej dusza nie nadawataby jakie-
go$ rodzaju lub gatunku. Dusza wiec nie jest temperamentem.

Co wiecej. Temperament nie porusza zialeraecia
ruchem miejscowym, gdyz szloby za ruchem elementu pa-
nujacego, i w ten sposdb byloby zawsze poruszane, w dot.
Dusza za$ porusza zwierze na wszystkie strony. Nie jest wiec
dusza temperamentem.

*) complexio
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Co wiecej. Dusza rzadzi cialem i sprzeciwia sie namiet-
nosciom, ktoére wynikajg z temperamentu. Z temperamentu
bowiem sg jedni bardziej od drugich skionni do pozadliwosci
lub gniewu, a jednak bardziej sie od nich wstrzymujg, z po-
wodu czego$, co ich hamuje, jak to wida¢ u wstrzemiezli-
wych. Tego za$ nie sprawia temperament. Dusza wiec nie
jest temperamentem.

Wydaje sie zas, ze go zwiodto to, iz nie rozwazyt, ze
inaczej sie przypisuje namietnosci temperamentowi, a inaczej
duszy. Temperamentowi bowiem przypisuje sie je jako temu,
ktéry dysponuje, i odnosnie do tego, co jest w namietno-
Sciach materjalne, jak naprzyktad gorgco$¢ krwi i tern po-
dobne ; duszy za$ sie je przypisuje jako gldbwnej przyczynie,
odnosnie do tego, co jest w namietnosciach formalne, jak
naprzyktad w gniewie pragnienie zemsty.

ROZDZIAL LX1V.

ZE DUSZA NIE JEST HARMONJA,.

Podobnem do powyzszego zdania jest zdanie tych, kto-
rzy mowiag, ze dusza jest harmonjg. Rozumieli oni bowiem,
ze dusza jest harmonjg nie dzwiekdéw, lecz przeciwienstw,
z ktorych jak sie im wydawato, ztozone sg ciata zyjace.
Zdaje sie, ze zdanie to w ksiedze de Anima przypisuje sie
Empedoklesowi. Grzegorz za$ z Nissy przypisuje to zdanie
Dinarchusowi. Stad tez zbija sie je tak jak poprzednie,
a takze argumentami, ktére szczegdllnie do niego sie stosuja.

Kazde bowiem ciatlo zmieszane ma harmonje i tempe-
rament. Harmonja nie moze ani porusza¢ cialem, ani niem
rzadzi¢, lub sprzeciwia¢ sie namietnosciom, tak samo nie
moze tego temperament. Podlega takze ciato natezeniu i osta-
bieniu, podobnie jak temperament. Z tego wszystkiego sie
okazuje, ze dusza nie jest harmonjg, jak nie jest tempe-
ramentem.

Co wiecej. Pojecie harmonji odpowiada raczej jakosciom



ciala, niz jakosciom duszy; zdrowie bowiem jest pewng har-

monjg humordow; sita, harmonjg miesni i kosci, pieknos¢
harmonjg cztonkéw i barw. Nie mozna za$ wyznaczy¢ czego
harmonjg jest zmyst lub rozum, i inne rzeczy nalezace do

duszy. Dusza nie jest wiec harmonja.

Co wiecej. Harmonja méwi sie dwojako: po pierwsze
jako samo ztozenie, po drugie jako sposéb zitozenia. Dusza za$
nie jest ztozeniem, trzebaby bowiem, by kazda cze$¢ duszy
byta ztozeniem jakich$ czesci ciata, tego za$ nie nalezy wy-
znacza¢. Podobnie tez nie jest sposobem zitozenia, skoro
bowiem w réznych czesciach ciata sg rézne sposoby czyli
proporcje ztozenia, to poszczeg6lne czesci ciata miatyby po-
szczegOlne dusze; inng bowiem dusze miatyby kosci i miesnie
i nerwy, skoro sg ztozone wedtug réznych proporcyj. To za$
jest oczywiscie fatszywe. Dusza nie jest wiec harmonja.

ROZDZIAL LXV.

Ze dusza nie jest ciatem

Byli za$ inni, ktérzy bardziej pobtadzili, twierdzac, ze
dusza jest cialem. Zdania ich, chociaz byty liczne i rdézne,
wystarcza tutaj zbi¢ ogolnie.

Rzeczy zyjace bowiem, bedac pewnemi rzeczami natu-
ralnemi, sg ztozone z materji i formy. Sktadajg sie za$ z ciata
i duszy, ktoéra aktualizuje rzeczy zyjgce. Musi wiec jedno
z nich by¢ formg, a drugie materjg. Ciato za$ nie moze by¢
forma, gdyz ciato nie jest w czems$ drugiem, jako w materji
i podmiocie. Dusza wiec jest formg. Nie jest zatem ciatem,
skoro zadne ciato nie jest forma.

Dalej. Niemozliwem jest, by dwa ciata istniaty razem
rownoczesnie. Dusza za$ nie jest poza ciatem, poki ciato
zyje. Nie jest wiec dusza ciatem.

Co wiecej. Kazde ciato jest podzielne. Kazda za$ rzecz
podzielna potrzebuje czego$, coby ja zawierato i tgczyto jej
czesci. Jesli wiec dusza jest cialem, bedzie miata co$ innego,
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cobyja zawierato, i to bardziej bedzie dusza, widzimy bo-
wiem, ze gdy dusza ustepuje, to ciato sie rozkiada. | jesli to
znowu bedzie podzielne, trzeba bedzie albo dojs¢ do czegos$
niepodzielnego i niecielesnego, czem bedzie dusza, albo
trzeba bedzie postepowaé w nieskonczonos$é, co jest nie-
mozliwe. Dusza nie jest wiec "ciatem.

Podobnie. Jak tego dowiedziono powyzej (ks. 1, R. XIII)
i jak tego dowodzi sie w VIII Phys., wszystko co sie samo
porusza skitada sie z dwoéch rzeczy, z ktorych jedna jest po-
ruszajaca i nie. poruszang, a druga jest poruszang. Lecz zwie-
rze porusza sie samo; poruszajgcem w niem za$ jest dusza,
a poruszanem ciato. Dusza wiec jest poruszajgcem, nie po-
ruszanem. Z.adne za$ ciato nie porusza; o ile nie jest poru-
szone, jak tego powyzej dowiedziono (ks. 1, R. XX). Dusza
wiec nie jest ciatem.

Oprécz tego. Wykazano powyzej (R. LX11), ze rozu-
mienie nie moze by¢ czynnoscig jakiegos$ ciata. Jest ono za$
czynem duszy. Dusza wiec, przynajmniej dusza rozumna, nie
jest ciatem.

tatwo za$ obali¢ argumenty, ktéremi usitowano dowiesc,
ze dusza jest cialem. Wpykazujg one bowiem, ze dusza jest
ciatem przezi'to, ze syn podobny jest do ojca nawet w przy-
padtosciach duszy, pomimo to, ze ojciec rodzi syna przez
odiaczenie od.ciatla. »— | dlatego, ze dusza cierpi wraz z cia-
tem, — J dlatego, ze-'sie oddziela od ciala, oddzielanie za$
jest wilasnoscig ciat, ktoére sie stykaja.

Lecz przeciwko temu $wiadczy, co juz powiedziano
(R. LX11I), ze temperatnent ciata jest w pewien sposéb przy-
czyng namietnosci duszy, na sposéb tego, ktory dysponuje,—
Dusza takze cierpi wraz z cialem tylko przypadtosciowo, be-
dac bowiem forma ciata porusza sie przypadtosciowo, gdy
ciatlo si® porusza. — Oddziela sie tez dusza od ciata nie jak
to, co dotyka, od tego, co dotkniete, lecz jak forma od ma-
terji. Chociaz moze byci pewne zetkniecie sie tego co niecie-
lesne,. z ciatem, jak to powyzej wykazano (R. LV1).

Skionito za$ do tego twierdzenia wielu ludzi to, ze
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uwazali, iz nie istnieje nic, coby nie bylo cialem, i nie po-
trafili wznies¢ sie ponad wyobraznie, ktéra obraca sie tylko
wsrod ciat. — Stad zdanie to podano w usta gtupich, mowig-
cych o duszy (ks. Madrosci Il, 2): dymem jest dech to nozdrzach
naszych, a mowa iskrg przy poruszeniu serca naszego-

ROZDZIAL LXVI.

PRZECIW TYM, KTORZY TWIERDZA, ZE ROZUM
I ZMYSE SA TEM SAMEM.

Bliskiem powyzszemu zdaniu bylo twierdzenie pewnych
filozofow starozytnych, ze rozum nie rozni sie od zmystu
(Il de Anima). To za$ jest rzeczg niemozliwa.

Zmyst bowiem znachodzimy u wszystkich zwierzat. Inne
zaS zwierzeta procz czitowieka nie majg rozumu. Wida¢ to
stad, ze czynig rzeczy rozne i przeciwne nie jakoby miaty
rozum, lecz jakby kierowane naturg, pewnemi okreslonemi
czynnosciami, jednakowemi w kazdym gatunku, jak naprzy-
ktad kazda jaskotka tak samo Sciele gniazdo. Nie jest wiec
tern samem zmyst i rozum.

Dalej. Zmyst poznaje tylko rzeczy poszczegoélne; kazda
bowiem wiadza zmystowa poznaje przez obrazy ¥ indywi-
dualne, skoro odbiera obrazy rzeczy w organach cielesnych.
Rozum za$ poznaje pojecia powszechne, jak tego dowodzi
doswiadczenie. R6zni sie wiec rozum od zmystu.

Co wiecej. Poznanie zmystu rozcigga sie tylko na rzeczy
materjalne. Wida¢ to stad, ze jakosci zmystowe, bedace
przedmiotami wiasciwemi zmystéw, istniejg tylko w rzeczach
materjalnych, bez nich za$ zmyst nie poznaje niczego. Rozum
za$ poznaje rzeczy niematerialne, jak naprzykiad madroscé,
prawde, stosunki rzeczy. Nie jest wiec tern samem zmyst
i rozum.

Podobnie. Zaden zmyst nie poznaje sam siebie, ani
swego dziatania; wzrok bowiem nie widzi sam siebie, ani nie

*) species.
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widzi ze widzi, lecz jest to wiasciwoscia wyzszej wiladzy, jak
tego dowiedziono w ksiedze de Anima (Ill). Rozum za$ po-
znaje sam siebie, i poznaje, ze poznaje. Nie jest wiec tern
samem zmyst i rozum.

Oprocz tego. Doskonaty przedmiot zmystu niszczy
zmyst. Doskonato$¢ przedmiotu rozumu nie niszczy za$ rozu-
mu, owszem, kto rozumie wieksze rzeczy, moze potem lepiej zro-
zumie€ rzeczy mniejsze (tamze). Inng jest wiec wiladza zmysto-
wa, a inng wiladza rozumowa.

ROZDZIAL £XVILI.

PRZECIW TYM, KTORZY TWIERDZA, ZE UMYSL
BIERNY JEST WYOBRAZNIA.

Podobnem do tego zdania bylo twierdzenie tych, ktérzy
przyjmowali, ze umyst bierny nie jest niczem innem jak wy-
obraznig. (Averroes Comment. in Ill de Anima). To za$ jest
oczywiscie fatszywe.

Wyobraznia bowiem istnieje takze u innych zwierzat.
Widac¢ to stad, ze gdy niema przedmiotow zmystowych, ucie-
kajga przed niemi lub poszukujg ich; tegoby za$ nie byio,
gdyby w nich nie pozostawato poznanie tych przedmiotéw
w wyobrazni. Rozumu w nich za$ niema, skoro nie okazuje
sie w nich zadne dziatanie rozumu. Nie jest wiec tern samem
wyobraznia i rozum.

Dalej. Wyobraznia odnosi sie tylko do rzeczy materjal-
nych i poszczegoblnych, skoro wyobraznia jest to poruszenie
spowodowane przez zmyst zaktualizowany, jak powiedziano w ksie-
dze de Anima (ks. Ill). Rozum za$ odnosi sie do poje¢ po-
wszechnych i niematerjalnych. Nie jest wiec rozum bierny
wyobraznia.

Co wiecej. Niernozliwem jest, by rzecz poruszajgca
i rzecz poruszana byly tern samem. Lecz obrazy zmystowe
poruszajg umyst bierny tak, jak przedmioty zmystowe poru-
szajg zmyst, jak mowi Arystoteles w 111 de Anima. Jest wiec
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