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Wybor prezydenta w Meksyku.

W wielkiem napieciu oczekiwany wynik wyboru nowego
prezydenta w Meksyku przyniost jak wiadomo zwyciestwo w tej
kampanji Pascualowi Ortiz Rubio. Przeciwnik jego, pisze Reichs-
post, Dr. Jose Vasconcellos, otrzymat wprawdzie bardzo duzg
ilos¢ gtoséw, nie mogt jednak wspotzawodniczyé z Rubiem, kté-
remu pomagat zaréwno dotychczasowy rzad, jak biurokracja
i wojsko. Wybor ten, cho¢ nie jest po mysli katolikow Meksyku
i wogéle katolikow catego $wiata, mozna jednak uwazaé¢ za za-
powiedZ poprawy stosunkéw pod wzgledem kulturalnym i eko-
nomicznym, po strasznym okresie przeSladowczych rzadow Callesa.

Wybér Vasconcellos’a bytby przynidst ostateczng zgode i po-
koj religijny. Przeszto$¢ Rubia za$ bynajmniej nie daje gwarancji
dla wolnosci religijnej. Otrzymat on wprawdzie wychowanie wy-
tacznie w zakiladach katolickich, ale stawatl dotagd zawsze po
stronie przeciwnikow Kosciota. Przytem zajmowat on pod rzadami
Obregona stanowisko ministra, za rzagdow Callesa byt za$ postem
w Brazylji i w Niemczech, a zatem pracowat z ludzmi, ktérzy
Kosciotowi zadawali najciezsze, moze niepowetowane ciosy. Pod
jego wptywem udaremniono tez w Niemczech biskupom meksy-
kanskim gtoszenie prawdy o przeSladowaniach w Meksyku.

Fakt jednak, ze zostat on wybrany z pomoca Stanéw Zjed-
noczonych, wskazuje na to, ze radykalizm jego musiat ztagodniec.
Stany Zjednoczone przywigzujag bowiem najwiekszg wage do
normalnych stosunkéw w Meksyku, a wiec polityka jego bedzie
musiata iS¢ tg droga, na ktorg szczeSliwie wstgpit obecny prowi-
zoryczny prezydent Portes Gil. Ponowne podjecie walki religijnej
wrzucitoby kraj w duze zawiktanja moralno - ekonomiczne, gdyz
katolickie organizacje kulturalne wyszty z walk ostatnich bardzo
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umocnione wewnetrznie, wybuchnatby na nowo bojkot, a nie-
podobnaby przeszkodzi¢ lokalnym buntom. Katolicy podczas
rozruchow tegorocznych, ktére sie pojawity na wiosne, zacho-
wali roztropng neutralno$é¢, ktérg nawet Calles im musiat przyznac,
tak, ze nowej walki z KoSciotem, nowego przeSladowania ducho-
wienstwa, ktére w podziwu godny sposéb dotychczasowe udre-
czenia i meki znosito, nie moznaby upozorowa¢ zadnemi sztu-
czkami prawnemi.

W programie katolikbw meksykanskich lezy obecnie prze-
prowadzenie zmiany paragraféw konstytucji odnoszacych sie do
religji, a to S$rodkami legalnemi, przedewszystkiem zabiegami
postéw katolickich.

Trzeci kandydat, komunista Triana, uzyskat stosunkowo bar-
dzo mato glosébw. Rzad sowiecki, ktéry pragnat utworzyc
z Meksyku przednig straz bolszewizmu na kontynencie amery-
kanskim, daremnie poswiecit tu duzo wysitkéw i pieniedzy. Stany
Zjednoczone zorganizowaty te prace lepiej i finansowo potezniej.

Ostatecznym zwyciezcg w tych wyborach nie jest tez ani
klasa posiadajgca, ani rewolucyjna partja narodowa, do ktorej
nalezy Rubio, lecz Stany Zjednoczone, ktore przedstawiajg
Hoover, Stimson i Morrow. Przeprowadzity one swego kandy-
data i nie potrzebujg sie w najblizszym czasie obawia¢ niczego
dla swych koncesyj i kopaln.

Na razie bedzie Portes Gil jeszcze zastepowal prezydenta.
Na czas jego urzedowania przypadto pogodzenie sie KosSciota
z panstwem, czego mu nie nalezy zapomniec.

DUCH KONTEMPLACJI W INDIACH.

Mowigc o duchu kontemplacyjnym w Indjach braminskich chciatbym
okazaC co jest najlepszego i najszlachetniejszego w zyciu i mysli hinduskiej.
Jesli nie podnosze ciemnoty, przesadow i niemoralnosci tej spotecznosci po-
ganskiej, to bynajmniej nie dlatego, bym o tern wszystkiem nie wiedziat, ale
jedynie dlatego, ze chodzi mi o wyszukanie w hinduizmie cnét naturalnych,
ktore mogtyby stanowi¢ podstawe dla nadprzyrodzonego gmachu chrze-
Scijanstwa.

~Wiemy, — pisze ks. Grandmaison, — ze te narody majg dusze, jak
nasza, potrzeby, pragnienia, obowiagzki religijne, ustanowione na tym samym
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planie, i dla tego samego celu, spragnione tego samego supersubstancjal-
nego Chleba. Nie dziwmy sie wiec, widzac, ze te pragnienia i wezwania
przejawiajg sie w modlitwach, wyrazajg sie w obrzedach, wcielajg sie w za-
ktadach, zywig sie uczuciami podobnemi do naszych®

Jeszcze jedno zastrzezenie. Kiedy mowimy o poboznosci, celibacie,
$lubach, zyciu zakonnem, nawet Swietosci Hinduséw, nie dajemy tym
wyrazom znaczenia czysto chrzescijanskiego. Jest rzecza trudng przetozyc
na jezyk chrzescijanski wyrazy wiasciwe jakiej$ innej religji, bez domieszki
tendencyjnych interpretacyj. Trzeba wiec umie¢ zrozumie¢ te wyrazenia
mutatis mutandis. Zapewne, byli i sg jeszcze w Indjach asceci, ktorzy
doszli do bardzo wysokiej czystosci moralnej; znajdujg sie tam ludzie be-
dacy dla swoich rodakéw rzeczywiscie ,pochodniami, ktére btyszcza
i Swiecg“. Ale my katolicy nie mozemy nigdy zapomnie¢, ze ,,najmniejszy
w krolestwie niebieskiem” jest wiekszy niz ci ,$wieci“ i ci mistycy.

Przytocze na poczatek kilka stdw Papieza Piusa Xl, ktory okresliwszy
zadanie, do jakiego sg wezwane klasztory w krajach misyjnych, dodaje:
»W niektérych okolicach mieszkancy, chociaz w wigkszej czesci poganie,
posiadajg wrodzong sktonno$¢ do zamitowania samotnosci, modlitwy i kon-
templacji*

Jakiez sg te ludy, ktére narzucity swoje wierzenia religijne przeszio
szesciuset miljonom wyznawcow, skad one pochodzg? Trzeba przypatrzyé
sie im zbliska. Pomimo jezyka i obyczajow, ktore wydadzg sie nam obce,
nalezg one do tej samej rasy co i my; mowity i mowig jeszcze jezykami
pokrewnemi do naszego. Stanowig one gatgz tej wielkiej rodziny indo-
europejskiej, do ktdérej naleza prawie wszystkie narody Europy. Poszukujgc
coraz to urodzajniejszych okolic dla osiedlenia sie, odiaczyli sie oni od
swoich braci z Persji i przekroczyli gory na potnocny-zachéd Indyj. Drawi-
dowie, rasa stojgca wowczas na wysokim stopniu cywilizacji, zamieszkujacy
Indje, zostali usunieci na potudnie pdtwyspu, i Arjowie stali sie panami
Hindostanu na 1.500 lat przed Chrystusem. Nardd ten, osiggnawszy dobro-
byt w urodzajnej rowninie Gangesu, wyrobit u siebie niezwykle bogatg
i skomplikowang cywilizacje, ktdrej najbardziej uderzajgcym rysem jest
religijnos¢. Wykazat on wrodzong sktonno$c i niezwyktg zdolnos¢ do zycia
religijnego. W ciggu trzech tysiecy lat Indje nie miaty ani jednego okresu,
w ktorymby zycie ich nie byto przepetnione obrzedami religijnemi. Obecnie,
w tym Babilonie jezykow, ras, klimatow i kultur, religja jest jedynym #a-
cznikiem. Mito$¢ samotnosci, ascetyzm i modlitwa stanowig podstawe tej
religji. Rozpatrzmy teraz, jak powstata ta zdolno$C i jakie praktyki w niej
sie rozwinely.

Pierwotng religjag Hinduséw byt wedyzm, zwykly politeizm, oparty na
ubdstwieniu sit przyrody, ktérego obrzedami byty ofiary skiadane na wol-
nern powietrzu. Ale niespokojny genjusz tego narodu nie mogt sie zado-
wolni¢ tg zbyt prostg religja. Spekulacje filozoficzne Upaniszad zastgpity
hymny wed. Uderzeni znikomos$cig natury cztowieka i wszystkich débr ma-
terjalnych Swiata zewnetrznego, przekonani o niemozliwosci swego istnienia
bez nieustannej i bezpoSredniej pomocy pierwiastka niematerjalnego, nie-
zmiennego i wiecznego, Indo-Arjowie zaczeli poszukiwaé tej Najwyzszej
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Istoty, tej Duszy wszech$wiata. Wreszcie kilku $miatych myslicieli znalazto
rozwigzanie tego problemu, rozwigzanie hinduskie, wyrazone w stynnych
stowach Brihadaranyaka: Tat lvarn ast. Ty jeste$ tern. Posiadasz pierwia-
stek duchowy w glebi swej istoty, ktorego istnienie jest niewatpliwe; pier-
wiastek to trwaly, centrum niezmienne twego zycia zewnetrznego. A pier-
wiastek ten odpowiada doskonale rzeczywistosci tej najwyzszej Istoty. Jeste$
wiec duszg powszechng zamknietq w ciele, $wiadomoscia powszechng
tkwigcg w Swiadomosci indywidualnej, uwieziong przez materje i ofiarg jej
btednych mamidet. lat Tvam asi.

Gdy doktryna ta zostata powszechnie przyjeta, ofiary i obrzedy magiczne,
przeznaczone dla otrzymania task bogow, zaczely zanika¢. Odtad wysitek
religijny zwrocony zostat ku urzeczywistnieniu osobistej i Swiadomej tozsa-
mosci jazni indywidualnej z Brahmanem, jaznig powszechna.

Jak zrealizowaé te jedno$¢? Najpierw przez asceze: wysitek dazacy
do poskromienia, opanowania i sttumienia aktywnosci ciata, tego ciezaru
materji wrogiej duchowi, tej zastony, Kkryjacej niewypowiedziane giebie
Boga; a nastepnie przez kontemplacje. Nie skiada sie jlrz zatem ofiar ze
zwierzat, ale ofiare ze swego ciata i swoich namietnosci. Buddyzm, ktéry
powstat wiasnie w tej epoce (500 lat przed Chrystusem), przyczy-
nit sie bardzo do zniesienia ofiar krwawych. Zastgpiono je przez ,,Atma-
Yejna”, ofiare duszy, wyrazong w modlitwie, ktorg kazdy pobozny brahman
Saivita powtarza kazdego ranka. ,W tej ofierze, powiada on, dusza ludzka
jest kaptanem, serce jest siedzibg ognia ofiarnego, kontemplacja jest ogniem,
pragnienia zmystowe sg tluszczem podtrzymujgcym ten ogien, gniew jest
Jagnieciem ofiarnem, a godzing ofiary jest cale ziemskie zycie cziowieka®
Czyz te piekne stowa, nie stanowig jakby dalekiego echa naszego Miserere:
Sacrificium Deo spiritus contribulatus.

Poczagwszy od tej epoki hinduizm nabiera cech charakterystycznych,
znanych przez wszystkich: kastowos$¢, wedréwka dusz, powszechna konie-
cznos¢ ascetyzmu i kontemplacja, w celu unikniecia nieskonczonego cyklu
zywotow ziemskich. Kazdy Hindus, po okresie studjow i okresie ojca ro-
dziny (Grihasta), ma praktykowac celibat (Brahmacharya) i sta¢ sie samotni-
kiem oddanym kontemplacji (Vénaprastha). Jednakze duszy hinduskiej nie
zadowolito jeszcze to rozwigzanie. Istota najwyzsza, mglista, nieokreslona,
nieosobowa, nie moze wywotywa¢ mitosci osobistej, a Hindus potrzebuje
kocha¢, kocha¢ namietnie. Pozatem ten Bog identyczny z mojg jaznig jakze
moze »odpowiedzie¢ na moje modlitwy, wyzwoli¢ mnie z cierpien i stabosci,
z ktorych zdaje sobie zupelnie jasno sprawe? OdpowiedZ nie mogla byé
watpliwag, tern wiecej, ze w samych Vedach przejawia sie¢ wyraZznie kult
monoteistyczny dla Varuny. Obok panteizmu hinduskiego, kultu Boga ima-
nentnegp, czczonego pod nazwg Sziwy, rozwija sie teizm hinduski, kult
Boga osobowego pod nazwg Wisznu. Ten Wisznu, w celu pocieszenia
i odrodzenia cierpigcej ludzkosci, staje sie cziowiekiem, Avatara, Bogiem
wcielonym, zawsze wtedy, gdy S$wiat go bardzo potrzebuje. Najwspanial-
szerni temi wcieleniami sg Rama i Kriszna. Obecnie Kriszna jest bogiem, ktd-
rego w Indjach najwiecej sie wzywa. Kriszna, nie zaprzeczajagc wartosci
ascetyzmu 1 kontemplacji mistycznej, nie zaprzeczajgc moznosci wyzwo-
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lenia sie za ich pomoca, obiecat je jednak specjalnie tym, ktorzy majg
osobisty kult dla niego, oraz gorgcg mitos¢, nabozenstwo, przejawiajgce sie
w hymnach, pie$niach, taicach i powtarzaniach naboznych imion Kriszny. Jest
to drugiem zrodlem mistyki hinduskiej, Zrodtem najbogatszej jej poezji religij-
nej, Oprocz zatem Yoga Marga, Karma Marga i Innych drog ascetycznych,
wystepuje Bhakti Marga, droga kultu osobistego.

Badajac religje hinduskg nie nalezy zapomina¢ nigdy o istnieniu
tego teizmu, ktory poézniej podkreslony /ostat przez wpltyw Islamu
i chrzescijanstwa, ale nie byt prawie nigdy wolnym od domieszki panteisty-
cznej, dla braku pojecia o stworzeniu ex nihilo sui et subjecti, co jest gto-
wnym bledem filozofji hinduskiej. To wahanie sie pomiedzy dwoma prze-
ciwnemi doktrynami zostalo wiernie odzwierciedlone w klejnocie literatury
hinduskiej, w ksigzce ukochanej przez Hinduséw wszystkich sekt, w stynnej:
»Piesni blogostawionego®, ,,Bhagavad-Gita”. W tym poemacie Kriszna
wykfada swemu uczniowi, rycerzowi Arjuna, swojg nauke 0 zyciu, czynie,
Swiecie. Cata mistyka hinduska, panteistyczna i teistyczna, staje sie¢ jasng
i zrozumiatg w $wietle Bhagavad-Gity.

D. n. wedt. Etudes.

CHRYSTUS, KROL KROLOW, NARODOW
/ SPOLECZENSTW.

Podobnie zaznacza $w. Tomasz z Akwinu, ze wiadza w po-
jeciu chrzescijanskiem jest dlatego, by pomagata cztowiekowi
w osiggnieciu celu ostatecznego i celu blizszego. Cel ostateczny
to szcze$liwos$¢ zuieczna. Glowa panstwa winna rzadzi¢ wszyst-
kiem w sposob odpowiadajacy najlepiej temu celowi. Powinna
nakazywaé¢ to, co do niego prowadzi¢ moze, a zabrania¢ wedle
moznos$ci tego, coby mu sie sprzeciwiato, lub od niego odwodzito.
Moéwi, tez Doktor Anielski, ze do wiadzy politycznej nalezy za-
pewnienie narodowi i spoteczenstwu tego spokoju moralnego
i materjalnego, ktory jest nieodzowny do rozwazania prawd
wiecznych ¥.

Z tego pobieznego przegladu widzimy, ze podtoze i zrédio
doczesnej wihadzy Chrystusa Pana jest z samejze istoty swej
nadprzyrodzone. Jesli nowoczesne narody, rzady i spoteczenstwa

Ad quam (quietem) ordinatur toiutn regimen vitae civilis, ut sic si recte conside-

rentur, omnia humana officla servire videantur contemplantibus veritatem. (Contra gentes,
L 1_c._37).
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odmawiajg lipomie poddania sie Jego panowaniu, to wiasnie
dlatego, ze zapoznajg prazuomocne tytuty Jego wiadzy/-).

- Wszystkie nowoczesne herezje wykluczajg pierwiastek nad-
przyrodzony tak z pojecia wiadzy, jako tez z zycia narodowego
I panstwowego. Jest to wspélng ich cecha, niezaleznie od po-
szczegOlnych odcieni, ktore je odrdzniaja.

KosSciot potepia naturalizm jako catkowite zaprzeczenie po-
rzadku nadnaturalnego w ogarniajgcej wszech$wiat dziedzinie
tworczej wszechmocy bozej i rzadéw Jego wszechwiadnych.

Zasady liberalizmu, gtoszace rzekomag wolno$¢ sumienia i za-
mykajace retigje w giebi dusz, a wyznawstwo jej w murach
kosciotéw, potepit Pius IX w bulli Syllabus.

Nacjonalizm w znaczeniu $lepego kultu narodu i panstwa,
wyniesionego —jak moéwi wspomniany juz filozof katolickiy* —
ponad wszelkie prawo religijne i moralne, ,w przeciwstawieniu
do Boga i Jego krdlestwa, jest doktryng btedng i stanowi here-
zje z tego samego tytutu, co i laicyzm, ktérego jest zreszta tylko
odmianag.

Prawa Chrystusa Kréla nie pozwalajg na ubdstwianie na-
rodu (nacjonalizm), czy tez jednostki (indywidualizm), bo qui se
regem facit, contradicit Caesari (Jan XIX, 12). Kto sobie samo-
wolnie prawa przywitaszcza z pominieciem najwyzszego Wiadcy
i Prawodawcy tak jednostek jak "wszelkich zespotéw, panstw
i narodow, — sprzeciwia sie Panu nad. pany. Teologowie kato-
liccy, jak n. p. Suarez, zwalczali zawsze pojecie bezwzglednej
wszechwiadzy panstwa. Méwi¢: Nardd, Ojczyzna ponad wszyst-
ko — to usuwa¢ Boga, przykazania Jego i stugi na drugiplan.
Gdy Niemcy S$piewajg’. ,Deutschland ilber Ailes"”, autonomisci
alzaccy: ,Elsa.ss ilber Ailes®, Wiosi gloryfikacje ojczyzny posu-
wajg tak daleko, ze w faszystowskiej parodji katechizmu miejsce
stowa Bog zajmuje Italja i gdy poset francuski {Henry Ferrette
na posiedz. 6 lipca 1923 r.) wota: ,Francja jest bozyszczem“—
to jest w tern bluznierstwo. BoOg jest bowiem ponad Ojczyzna,
a cel doczesny choCby najszlachetniejszy i najszczytniejszy, nie
moze goérowac¢ nad nadprzyrodzonym..

t) Wspomniany juz kardynat Pie nie mowit nigdy o spotecznem panowaniu Chry-
stusa, nie opartszy go na duchowych podstawach. Zaznaczat, ze nie mozna roztgczaC wia-
dzy Jego duchowej i doczesnej, gdyz pierwsza jest punktem wyjscia tej ostatniej, opar-
ciem jej, a zarazem uwienczeniem. Por. Dom Flicoteaux O. S. B. j. w.

**) Maritain, j. w.
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Katolicki, Swiatopoglad sprzeciwia sie czynieniu z panstwa,
czy narodu, absolutu, na. ustugi ktérego poswieca sie wszystko
i wobec wymagan ktorego ustgpi¢ winne wszelkie inne wzgledy,
nawet zasady wiary i moralnosci. Nie dopuszcza on podporzad-
kowania interesom panstwa, czy dobru narodu, nadprzyrodzo-
nych. wartosci; religja, zamiast by¢ zasada i celem, nie moze
staC sie Srodkiem do osiggniecia celow doczesnych.

Obok tak dzi$§ aktualnego i rozpowszechnionego kultu pan-
stwa — mowi znany Kkatolicki, dziatacz i publicysta jj — nieka-
tolickim jest tez kult idei narodowej, o ile podnosi sie jg do
wartosci bezwzglednej, zajmujgcej wobec cztowieka miejsce Boga.
Sprzeciwia sie pogladom katolickim tworzenie jakiej$ dwojakiej
moralnosci, katolickiej i narodowej, oraz podporzadkowanie pier-
wszej z nich zycia jednostkowego, a drugiej zycia Zbiorowego
Rozdziat miedzy sprawami doczesnemi a celem nadprzyrodzo-
nym jest Scisle protestancki.

Jakkolwiek wszystkie powyzej wymienione systemy, kierunki
I prady, sprzeczne sg z ideologjg katolicka, to jednak nie byto
na whadze i prawa krolewskie Chrystusa natarcia bardziej pla-
nowego i metodycznego, wytrwatego i podstepnego, a uwienczo-
nego, niestety, powodzeniem, niz atak laicyzmu, znieprawiajgcego
obtudnie nawet dusze wierne. Nowoczesne to poganstwo, sprzy-
mierzone z masonerjg, rozszerzajacg organizacje swag i dziatal-
no$¢ na Swiat caty i na wszystkie d,ziedziny zycia, wylacza ze
sfery Bozego dziatania i z pod wplywu. Kosciota, wszystkie in-
stytucje spoteczne i panstwowe, zmierzajgc do zupetnego usunie-
cia Boga z caloksztattu zycia i jego zagadnien.

Juz Leon XIII zaznaczat, ze laicyzm pracuje nad tern, izby
nietylko jednostki, lecz rodziny i cata spotecznos¢ ludzka, odrzu-
city z pogardg panowanie Boga (Encykl. Arcanum divinae sa-

1) B. von Soden: Duchowe prady w niemieckim katolicyzmie.

*) Dwojaka te etyke rozroznia za Balickim przewodca miodziezy wszechpolskiej,
J/wrfw/w Awangardzie. Etyka narodowa ma rzekomo uzupetiaC w zyciu publicznem
etyke katollckq, zbyt jakoby indywidualng i oderwana. Te nacjonalistyczno-poganskie tezy,
ktore byty punktem wyjscia doktryny potepionej przez Stolicg sw. Action francaise, zwal-
cza i odpiera w sposob stanowczy Prad lubelski i warszawska Rzeczpospolita. (Por. Glos
nar. Ne 263). — Na tegorocznym Tygod. spoteczn. w Lublinie O. J. Woroniecki L. K. w sze-
regu referatow ujat w Swietle nauki chrzescijanskiej zagadnienie narodu i panstwa,
a w szczegOInosci panstwa narodowego, jak rowniez prawa I obowigzki wobec mniejszosci
narodowosciowych. Stojac na stanowisku panstwa narodowego, potepit zarazem stanowczo
niez%odny z chrzescijanska ideologja i etyka, oraz z uniwersalizmem katolickim, szowinizm
narodowy.
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pientiaej. Wobec coraz wiekszego ze$wietczenia panstw i spote-
czenstw przypomniat Rzym na nowo te starg prawde, ze zasady
ewangelji majg prawo i obowigzek przenika¢ ustréj polityczny
I spoteczny. W encyklice Ubi arcano Dei ubolewat Pius XI nad
gorzkiemi owocami, jakie wydato oddalenie sie od Chrystusa
Kréla poszczeg6lnych panstw i obywateli. W encyklice Quas
primas zowie ,laicyzm wraz z jego btedami i niegodziwemi da-
zeniami zarazg naszych czaséw".

Rozwazajgc oficjalng obojetno$¢ rzgdow w stosunku do Bo-
ga, do Chrystusa, w imie ewangelji i w Swietle encyklik czterech
ostatnich papiezy, nie wahat sie oSwiadczy¢ kard. Mercier, ze ta
obojetno$¢ religijna, ktora stawia naréwni religje pochodzenia
boskiego i wierzenia, wymyslone przez ludzi, by odnie$¢ sie do
nich z tym samym sceptycyzmem, jest bluznierstwem, Sciagaja-
cem na spoteczenstwo kare boza w wyzszym jeszcze stopniu, niz
winy rodzin i jednostek.

Podobnie wyraza sie jeden z francuskich biskupow: , Nie
mylg sie i nie przesadzajg wasi pasterze, okreSlajgc laicyzm ja-
ko. najwiekszy i najzgubniejszy btad wspoiczesny, oraz gdy mu
przypisujg wszystkie nieporzgadki moralne i spoteczne, z powodu
ktorych cierpimy. Skoro wygna sie Boga z instytucyj krajowych
i z sumienia obywateli, wolnos¢ nie ma juz przewodnika ni
sankcji ¥.

I nasi Najdostojniejsi Arcypasterze zabierajg coraz czesciej,
a coraz silniej i stanowczej, gtos w tej sprawie.

Juz w pierwszem do narodu polskiego oredziu na 1 zjezdzie
katolickim w Poznaniu, w listopadzie 1926 roku, J. E. Ks. Kard.
Prymas Hlond, ujmujac zagadnienie krélowania Chrystusa w na-
rodzie i spoteczenstwie, ostrzegat katolikbw polskich przed lai-
cyzmem i wzywat do oparcia catego zycia prywatnego i publi-
cznego na Chrystusowych zasadach.

Na X z rzedu zjezdzie katolickim w Poznaniu, we wrze-
$niu b. r. tenze Najdostojniejszy Arcypasterz, zaznaczajgc gro-
zace Kosciotowi w Polsce niebezpieczenstwo i nawotujac do czu-
wania i obrony, stwierdzit z ubolewaniem, ,ze i do nas dotarty
te prady, ktére z zycia narodéw chcg wykres$li¢ Chrystusa”, i ze
.rozpoczeta sie juz u nas realizacja wszech$wiatowego programu
laicyzacji". Podniost tez z naciskiem, ze ,pomimo skrzetnego ma-

*) Mgr, Le Senne w liScie past. na w. post 1926 r.
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skozuania tego ruchu, zmyst katolicki narodu wyczuwa, ze co$
powaznego zagraza wierze i Kosciotowi“, Konstatujac uleganie
wielu katolikbw wptywom laicyzmu, nalegat J. E. Kard. Prymas
na konieczno$¢ uodpornienia na dziatanie nowoczesnego pogan-
stwa, wyprowadzenia z chaosu poje¢, wyleczenia z ptynnosci za-
sad 1 wyswobodzenia z niewoli ducha czasu.

Mowa ta brzmigca jak ostrzezenie pasterza trzody, a jedno-
cze$nie jak zew bojowy, winna poruszy¢ cate nasze katolickie
spoteczenstwo.

Na akademji odbytej w Poznaniu na zakonczenie tak
zwanego Dnia Katolickiego, w swieto Chrystusa Kréla, nawia-
zat J. E. Kard. Prymas przemowienie swe do brzemiennych po-
wagg i troskg stébw Ojca Sw., zuyrzeczonych 5 pazdz. b. r. do
przybytej do Rzymu polskiej pielgrzymki, a skierowanych do ka-
tolikbw catej Polski. ,Czuzoajcie— powiedziat Namiestnik Chry-
stusowy — gdyz grozag wam niebezpieczenstwa i zasadzki pod-
stepne. Wrdg zuszelkiego dobra, ktérego Chrystus Pan nazwat
bramami piekielnemi, nie $pi, ale czuwa i dziala ws$réd was.
Mam tu na mysli przedewszystkiem sekte masonska, ktéra sze-
rzy przewrotne swe zasady i zgubne wpltywy réwniez i w Pol-
sce, usitujgc w szczegolnosci zniszczy¢ waszg Swietg spuscizne
duchowg i religijng, stanowiacg moc waszg i chlube. Dlatego
tez, powtarzamy, czuwajcie, gdyz wrdog nie $pi, a wiec i wam
nie wolno zasypiac*.

Podkreslit tez J. E. Kard. Prymas ten znamienny fakt, ze
nawet cze$¢ naszej katolickiej prasy starata sie ostabi¢ znaczenie
stbw papieskich, ktorych jakoby nie nalezy bra¢ dostownie. Prze-
czy temu Najdostojniejszy Arcypasterz stanowczo, zaznaczajac
silnie niebezpieczenstwo, grozgce od zdecydowanego i zwalczaja-
cego Kosciot w najostrzejszy sposéb wroga, jakim jest maso-
nerja.

Wraz z J. E. Kard. Prymasem budzg tez z u$pienia Naj-
dostojniejsi Arcypasterze poszczegdlnych diecezyj. Pamigtamy
chyba wszyscy silne i wazkie stowa, jakie padty przed rokiem
z ust naszego Najprzew. Ks. Metropolity, przy poswieceniu ka-
mienia wegielnego pod budowe Domu Katolickiego, kiedy to
stwierdzajgc konieczno$¢ odporu, podniost zarazem, iz katolikom
naszym brak szeroko$ci objecia i Smiatosci przedsiewziecia.

W przeciwstawieniu do zatozen i zakuséw laicyzmu i ma-
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sonerji Chrystus Krol i petnomocnik Jego na ziemi, Kosciét $w.
ma prawo zadac, by spotecznoscig ludzkg nie rzadzity bezwyzna-
niowe teorje, ktore niszcza i podkopuja rodzine i ojczyzne, lecz
by kierowata sie ona zasadami wiary chrzeScijanskiej i nakaza-
mi ewangelji. ,Krolewska godno$¢ Chrystusa — méwi Pius XI
(enc. Q.- primJ — wymaga tego, by wszystkie panstwa zasto-
sowaty sie do przykazan boskich i zasad chrzescijanskich, zaro-
wno co do ustanowienia praw, jak w wykonywaniu sprawiedli-
wosci. oraz przy zaprawianiu dusz miodych do zdrowej nauki
i czystosci obyczajow™

Chrystus Pan ma prawo zada¢, by gtowy panstw, miast
zaprzeczaC¢ wiadzy bozej, ktora jest podstawag ich wiasnej, uznaty
ja publicznie, poddajgc sie jej nakazom. Wiadca Najwyzszy do-
magac sie musi kultu publicznego i hotdéw spotecznych dla Jego
osoby, przyjecia Jego nauki, postuszehnstwa Jego prawom, Swo-
body w wyznawaniu religji i w sprawowaniu stuzby bozej, miej-
sca honorowego dla Kosciota w instytucjach urzedowych.
Wszystko to za$ opierac sie ma na prawodawstwie, zatwierdza-
jacem prawa Chrystusa Kroéla i utatwiajgcem ich przestrzeganie.
To jest podwalina chrzescijanskiego prawa spotecznego.

D. n. H. Lutostanska.

NOWE CUDOWNE UZDROWIENIE W LOURDES.

Journal de la Grotte de Lourdes zamiesScit urzedowe sprawozdanie
z uzdrowienia, ktore dokonato sie wsierpniu 1928 r., a ktore potwierdzono
definitywnie w lipcu b. r.

Wypadek uzdrowienia z choroby Pottg nie jest czem$ nowem w historji
Lourdes, jednakze szybko$C z jakg dokonato sie uzdrowienie panny Joze-
finy Michel, wielko$¢ oznak chorobliwych naukowo stwierdzonych i niespo-
dziane ich znikniecie, czynig ten wypadek szczegOlnie interesujgcym.

Kto przyzwyczajony jest widzie¢ w salach szpitalnych smutny obraz
miodych istot uwiezionych na diugie miesigce w twardych ramach gipso-
wych, i twarze z wyrytym na nich wyrazem cierpienia, kto widziat
ciata ludzkie zmuszone na zawsze do nieruchomos$ci z powodu catkowitego
paralizu cztonkéw, skazane na nieunikniong S$mier¢ przez niedajgce sie
unikng¢ komplikacje, kto zna wreszcie catg groze choroby Potta i jej pro-
gnostyki, ten wiecej niz inni zmuszony jest schyli¢ czoto i uzna¢ inter-
wencje sity nadprzyrodzonej w cudach w Lourdes.
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Jozefina Michel, urodzona 9 czerwca 1904 r. w S. Savournin, okolicy
gorniczej okoto Marsylji, juz w trzecim roku zycia doznata pierwszych
objawdéw choroby Potta: wielkie bodle, wygiecie kregéw stosu pacierzowego.
Przez 26 miesiecy dziewczynke trzymano w gipsie. Skrzywienie pozostato,
ale béle ustaty i dziecko powoli odzyskiwato sity i cieszyto sie wzglednie
dobrem zdrowiem, az do konca 1926 roku.

Choroba zostata sttumiong, lecz nie usuniety: pojawity sie znowu bole,
zrazu przelotne i nieokreslone, po6Zniej coraz silniejsze, z uczuciem ostabie-
nia w cztonkach, oznaki reakcji mozgowej, a wreszcie nagle catkowite znie-
czulenie i paraliz lewego boku.

W Swiadectwie z 15 czerwca 1928 roku, doktor Barthelemy stwierdza,
ze ,wszelki ruch jest niemozliwy. Ucisk skrzywionej czesci kregostupa
powoduje wielkie bole, rozchodzace sie ku glowie i lewemu boku, oraz
catkowity paraliz dolnych cztonkdéw*

W takim stanie chora zdecydowala sie uczestniczy¢ w pielgrzymce
diecezjalnej, udajacej sie z Marsylji do Lourdes.

Przybywszy 4 sierpnia, zaraz 5-go udata sie do sadzawki. Przy zanu-
rzeniu uczula zywy bél w plecach, ktéry zmusit jg do tego, by usiadia.
Przyniesiona do szpitala na noszach, odrazu sie sama podnosi, udaje sie do
refektarza, je z apetytem i spedza noc doskonale.

Nazajutrz lekarze w Biurze Sprawdzan rozpoznali skrzywienie stosu
pacierzowego, jednakze nie zdofali stwierdzi¢ zadnych boléw, ani znalezé
zadnych oznak paralizu, z wyjatkiem Sredniej szybkosci refleksow w kolanie.

Fotografja dokonana tego samego dnia przez doktora Salzac wykazuje
konsolidacje kregostupa.

Doktor Barthelemy odwiedzit swojg dawng pacjentke po jej powrocie
do S. Savournin i stwierdzit uzdrowienie. Doktor Bourgeois Gavardin,
12 grudnia 1928 roku ztozyt nastepujgce o$wiadczenie: ,,Leczytem p. Michel
w 1927 roku i badatem jg dlugo w kilka dni po jej powrocie do S. Sa-
vournin. Oto najprostsze sprawozdanie z tego czego bytem Swiadkiem

W 1927 roku p. Michel cierpiata na paraliz potgczony z dotkliwemi
zaburzeniami. Potozyta sie do t6zka w maju 1927 roku i prawie nic nie
jadfa. Rozpoznanie choroby nie bylo rzeczg trudng, widoczne byto bowiem
wielkie skrzywienie plecow, co $wiadczyto o dawnej chorobie Potta.

Ten zadawniony stan choroby zapowiadat sie fatalnie na przysztosc.
Moja dziatalnos¢ ograniczyta si¢ do punkcji w krzyzach i do zastrzykniecia
morfiny. Az do konca r. 1928 miewatem o niej wiadomosci od jej rodzicow
i od sagsiadow. Cierpiata nieustannie i nikneta w oczach. W sierpniu 1928
dowiedziatem sie réwnoczesnie o jej podrézy do Lourdes i o jej uzdrowieniu.

Pospieszytem jg zobaczyC. Przyjeta mnie z u$miechem, i opowiedziata
swoje nadzwyczajne uzdrowienie.

Skrzywienie jeszcze pozostaje, ale stos pacierzowy jest normalnie
swobodny we wszystkich poruszeniach. Sity powrécity, apetyt jest dosko-
naty i trawienie normalne. Niema ani paralizu, ani Sci$nienia, ani zadnych
zaburzen.

Pie¢ miesiecy uptyneto od uzdrowienia p. Michel. Widziatem jg przed
kilku dniami, miewa sie zawsze dobrze.
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Uwazam, ze niema dla tego nagtego uzdrowienia z choroby Potta,
potaczonej z paralizem, zadnego wytlumaczenia naukowego. Uzdrowienie to
jest faktem. Widziatem p. Michel przed jej wyjazdem do Lourdes. Nasta-
pito uzdrowienie natychmiastowe, nie tlumaczg go wiasciwosci chemiczne
wody z Lourdes, ktora jest wodg zwyczajna.

Pozatem p. ATichel nie cierpi na neurastenje. Nic z jej dawnego zycia
nie pozwala na to przypuszczenie; choroba Potta byla prawdziwg, a pozo-
state skrzywienie stosu pacierzowego istnieje jeszcze na jej potwierdzenie”.

Bourgeois Gavardin.

Oswiadczenie to odznacza sie jasnoScig i Scistoscig niezaprzeczona.
P. Michel powrdcita w tym roku do Lourdes, by podziekowaé Najswietszej
Pannie i stwierdzi¢ swe uzdrowienie wobec wiedzy ludzkiej.

Osseroatore Romano.

MIEDZYNARODOWOSC PISARZY KATOLICKICH.

Na zjezdzie pisarzy katol. odbytym w Paryzu, ujat jeden z przewddcow
katolickiego ruchu intelektualnego, G. de Reynolds, w podany ponizej spo-
s6b zagadnienie miedzynarodowosci pisarzy Katolickich oraz  mozliwo$¢
i potrzebe zalozenia miedzynarodowego zwigzku pisarzy katolickich. Przy-
taczamy wedtug miesiecznika Les Lettres.

Miedzynarodowo$¢ naszej epoki jest faktem niezaprzeczonym.

Mozemy odnosi¢ si¢ do tego internacjonalizmu z sympatja, lub bez,
jest to rzecz obojetna. Ale musielibySmy by¢ Slepymi, gdybySmy przeczyli
istnieniu i sile tego ruchu miedzynarodowego. | na tern polega to zagadnienie.

Jest rzecza mozliwg, a z wielu wzgledéw bytoby to nawet bardzo po-
zadane, ze ruch ten nie bedzie trwat dtugo, ze bedzie tylko chwilowym
nastrojem, moda, pewnego rodzaju snobizmem, ze nagle wytworzy sie
przeciwko niemu gwaltowna reakcja, ze umysty — a moze jeszcze przed
umystami ciata — znuzg sie tg agitacja po wiekszej czesci jatows, jak
wszystkie agitacje, a ktorej wyniki nie odpowiadajg bynajmniej wysitkom.

Nie jest to jednak rzecz pewna. Jest réwniez mozliwe, ze ten ruch
miedzynarodowy jest wyrazem gtebokich pragnien, prawdziwych potrzeb,
i odpowiada nowemu, powstajgcemu dopiero Swiatli. W tym wypadku ka-
tolicy mogliby swoje usuniecie sie zaplaci¢ zbyt drogo.

Zapfacili juz oni bardzo drogo za trzymanie sie na uboczu w poczat-
kach tego ruchu migedzynarodowego. Nadarzata si¢ bowiem chwila, w _ktorej
mogli z fatwoscig obja¢ kierownictwo tego ruchu. Nie odwazyli si¢ jednak
wskoczy¢ na konia, gdy kon byt bez jezdzca. Obecnie ko ma jezdzca na
grzbiecie, jezdzca trzymajacego sie dobrze na siodle, a nie jest on naszym
przyjacielem, jest nawet uzbrojony przeciwko nam.

JesteSmy wiec zmuszeni do walki. Pozwole tu sobie uzy¢ pewnego
poréwnania wojennego:
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Gdy na wojnie nie jest rzeczg mozliwg mdc przyciagnaC przeciwnika
na swoj teren, jest sie zmuszonym przyjac bitwe w miejscu, gdzie ow prze-
ciwnik sie zna;du;e C6z moznaby pomysle¢ o wodzach, ktdérzyby sobie
powiedzieli: ,,Odczuwam do moich nieprzyjaciot tak silng antypatje, ze nie
chce ich widzie¢, ani narazaC sie na spotkanie z nimi. Wole ich ignorowac
i zamykam sie w mojej twierdzy”. Tego rodzaju postawe atri rozumna,
ani zbyt odwazng, przyjmujg liczni katolicy wobec ruchu miedzynarodowego.
Z takg postawg ponosi sie juz z gory Kleske.

Jest jeszcze inne stanowisko, ktorego takze nie mozna polecac: wycho-
dzeniez procesjg naprzeciw nieprzyjaciela, rzucajagc palmy i Spiewajac hymny,
Z gotowoscig rzucenia mu sie w ramiona i ztozenia mu pocatunku pokoju,
z checig przyjecia wszystkiego od niego, i podrozenia sie nieco nad wa-
runkami natozonemi przez niego, tudzac sie, ze wystarczy kropidto, by
ochrzci¢ djabta.

Miedzy temi dwoma stanowiskami, zaréwno nierozumnemi, zaréwno
szkodliwemi i niebezpiecznenri, znajduje sie jednak duzo jeszcze miejsca
na trzecie, ktére uwazam za jedynie sprawiedliwe, jedynie pozyteczne, je-
dynie rozumne, jednem stowem za jedynie katolickie. Nie zapominajmy, jak
dtugo jesteSmy na tej ziemi, ze nie nalezymy ani do Kosciota jeczacego, ani
do Kosciota ptaczacego, ale do Kosciota walczacego.

Nie zgdam bynajmniej, bySmy nalezeli do wszystkich ruchéw miedzy-
narodowych, szukali pojednania z liberalizmem, porozumienia ze socjalizmem.
Pragne natomiast, bySmy $ledzili z bliska te ruchy miedzynarodowe, badali je
wedtug pewnej metody, i zorganizowali sig jak ludzie silni, ktorzy nie obawiajg
sie swoich przeciwnikow, jak ludzie rozumni, ktérzy chcg poznaC i zrozumieC
swojg epoke, tak, aby reprezentowa¢ zwyciestwo, — a nietylko broni¢, co
miatoby znaczenie negatywne — interesow, zasad i umystu katolikdw w tym
nowym Swiecie, gdzie winniSmy umie¢ zachowywaé sie jak wodzowie.
Gdyz jesli nasi kapfani, jesli cata hierarchja koscielna ma piecze nad du-
szami, my pisarze katoliccy powinnismy mie¢ Swiadomo$¢ naszej pieczy
nad umystami.

Ta $Swiadomos¢, to przekonanie, winno prowadzi¢ nas do czynu. Od
kilku lat intelektualiéci katoliccy duzo dysputuja, poruszajg wiele roznych
idej, stawiaja wiele problemow. | ma si¢ prawo im wyrzucac, najpierw
ich rozproszenie, nastepnie pewng niezdolno$¢ do prawdziwej dziatalnoSci.
Mam tu na mysli akcje umystowg, a nie spoteczng lub polityczng. Zbyt
wielu z nich pozostaje na gruncie swojej matej grupy, lub swojej matej
kapliczki.

Nalezatpby napisa¢ na programie, ponad dziatalnoscig poszczeg6lng
kazdej grupy, ponad dziatalno$cig narodowsa, nie dla jej ograniczenia, ale
dla jej rozszerzenia: akcja miedzynarodowa. | to wiasnie nazywam przy-
jeciem walki na gruncie, jaki podajg nam nasi przeciwnicy.

Mozemy byC zupetnie pewni, ze obecnie i bezwatpienia przez dhugi
jeszcze czas, zadna partja, zadna opinja, zadna grupa ludzi, ani idej,
jakkolwiek bytyby silne, nie zdotajg dtugo utrzymac swoich —stanowisk
narodowych, jesh nie potrafig procz tych swoich stanowisk  zajag¢
rownoczesnie stanowisk miedzynarodowych. Mozemy nad tern ubolewac,
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nie mozemy jednak przeszkodzi¢, by tak nie byto. Wszystko co nas
niepokoi i co nas zajmuje dzi§ w walkach, jakie musimy podtrzymywac, my
katolicy, dla utrzymania naszych stanowisk narodowych, pochodzi od naka-
z6w miedzynarodowych. Istnieje bowiem miedzynarodéwka socjalistyczna,
miedzynarodowka komunistyczna, miedzynarodéwka masonska, nawet mie-
dzynaroddwka radykalna ; istniejg miedzynaroddéwki nauczania elementarnego,
nauczania $redniego, miedzynarodowki kinematograficzne; gdzieniegdzie
tworzg sie one dla muzedw, dla bibljotek, dla przekfadow, dla studjéw nad
historja, dla wszystkich nauk i dla wszystkich ¢wiczen.

Moze mi ktos zarzuci, ze ostatecznie najdawniejszg i najpotezniejsza
z tych miedzynarodowek, jedyng, ktéra sie utrzymata, jest Kosciot. Odpo-
wiem na to, ze Kosciot jest czem$ wiecej niz miedzynarodéwka: mianowicie
spoteczenstwem doskonatem i nad-narodowem. Ale wiasnie dlatego, ze
Koscidt jest spoteczenstwem doskonatem i nad-narodowem, potrzebuje, by
dzi$ sity katolickie organizowaty sie na planie miedzynarodowym, jak umiaty
sie zorganizowa¢ na planie narodowym. Istnieje apostolstwo $wieckich, jest
bardzo wiele przedsiewzieé¢ i dziet, ktore katolicy mogg wzig¢é na wiasng
odpowiedzialno$¢, godzac sie, z tg karnoScig, ktéra jest im wiasciwag, na
ustepstwa i zmiany, kiedy to okaze sie potrzebnem. Dziatalno$¢ jednostek
i grup jest nieodzowng dla zycia Kosciota.

Powiedziawszy to, uwazam, Zze porozumienie miedzynarodowe pomie-
dzy pisarzami katolickimi roznych krajow jest rzecza konieczng w obecnych
gzashach. Jakiemi $rodkami porozumienie to moze sie wytworzy¢ i w jakim
uchu?

Duch tego porozumienia musi by¢ wytgcznie katolicki. Rozumiem przez
to- wykluczenie wszelkiej ubocznej mysh  narodowej. Nie chodzi tu
0 wyrwanie uczu¢ patrjotycznych z serca: to réwniez nie byloby Kkato-
lickiem. Miedzynarodowos¢ bowiem, czy raczej uniwersalizm, tak jak rozu-
mie go katolicyzm, nie ma nic wspolnego z internacjonalizmem $wieckim :
daleki od checi zmniejszania, zréwnania, niwelowania, niszczenia moze
ojczyzny, usituje on tylko grupowa¢ w duchowej atmosferze mitosci chrze-
Scijanskiej. Oczywiscie katolicy roznych krajow majg sie taczy¢ i zblizac
do siebie jako katolicy, a nie jako Francuzi, Wiosi, Anglicy lub Niemcy.
Trzeba wzig¢ pod uwage, ze bedg oni mieli tylko jeden cel: stuzy¢ Koscio-
towi i tylko wytacznie KoSciotowl, jak Kosciot pragnie, by mu stuzono;
przenikaC zycie umystowe i artystyczne catego Swiata duchem katolicyzmu,
pracowa¢ nad obrong i podniesieniem kultury katolickiej. Unika¢ za$ nalezy
uzywania tego porozumienia do propagandy narodowej i do niejasnych ce-
6w politycznych. Nigdy nie bedzie w tej dziedzinie za duzo roztropnosci,
nigdy nie mozna tu wymagaC za duzo szczerosci, wiernosci i ofiarnosci.

Co sie tyczy Srodkdw ustalenia tego kontaktu miedzynarodowego mie-
dzy pisarzami katolickimi, trzeba usung¢ najpierw wszelkg idee organizacji
skomplikowanej i szeroko zakreSlonej, wraz ze statutami, regulaminami
i catym balastem administracyjnym. Pierwszy krok jest daleko prostszy:
zanim bedzie sie wiedziato w jaki sposéb dokona sie organizacji, trzeba
bedzie wiedzie¢, dlaczego trzeba sie zorganizowac. Zwigzek katolickich
studjéw miedzynarodowych postanowit zajg¢ sie tg inicjatywa, i obmysla
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zgromadzenie na rok przyszty, ktére ma sie odby¢é we Fryburgu w Szwaj-
carji. Fryburg, miasto Katolickie, siedziba uniwersytetu katolickiego o cha-
rakterze miedzynarodowym, potozone nad samg granicg Swiata germanskiego
i Swiata tacinskiego w spokojnej, pieknej okolicy, wydaje sie nam rzeczy-
wiscie odpowiednim na to zgromadzenie, ktére musi odznacza¢ sie duchem
wiary, pokoju i pogody.

Jakiz, bedzie program tego zgromadzenia? Nie zostalo to jeszcze
ustalone. We Fryburgu rozpocznie sie zapewne od zorjentowania sie W Sy-
tuacji roznych krajow, ktore wezmg udziat w tej pierwszej konferencji.
Nastgpig wzajemne informacje o stanie Zzycia umystowego i artystycznego
u katolikdw, o potrzebach, dazeniach i charakterze tego zycia. Inna kwestja
wysunie sie poOzniej, i ta bedzie moze najwazniejsza: w jaki sposéb wpro-
wadzi¢ kulture katolicka, ducha katolickiego, a w nastepstwie tego i wiare
katolickg, w $rodowiska nie nalezace do Kosciota, ktére go ignoruja, sa
wzgledem niego obojetne, lub wrogie ? Naprowadza to na pytanie: jaka jest
rola Intelektualistdw, pisarzy i artystdbw Kkatolickich obecnie w misji apo-
stolskiej Kosciota ?

Trzeba jednak powréci¢ do $rodkéw praktycznych. Gdyz badZzmy
pewni, wielkie dzieto dokonuje sie tylko zapomocg matych S$rodkéw stoso-
wanych metodycznie i z wytrwatoScla, a nie zapomoca rozpraw, jakkolwiek-
by one byly wymowne i przekonywujace. Jakiez sg te mate Srodki, te
srodki praktyczne?

Tu nie-katolicy, nasi przeciwnicy mogg nam postuzy¢ za wzér. Koope-
racja umystowa nie jest prézng formula, odpowiada ona faktom. Nigdy
jeszcze tak jak obecnie, nie byto tylu zjazdow, tylu wysitkow w celu zorgani-
zowania wspolnej pracy, pomiedzy inteligencja wszystkich kategoryj
i wszystkich  narodowos$ci. Musimy przyznac, ze tak pod tym wzgledem,
jak pod wieloma innemi, katolicy sie spoznili.

Nalezatoby zbadaC w pierwszym rzedzie kwestje wymiany. Problem ten
mozna rozpatrywa¢ z dwoéch punktdéw widzenia, zaleznie od tego czy chodzi
0 wymiane prelegentéw, — a to dotyczy wolnych ugrupowan intelektuali-
stow katolickich — czy o wymiane profesordw, a to dotyczy uniwersytetow,
| instytutow katolickich. Zapewne, nie wymagamy rzeczy niemozliwych,
i wiemy, ze wyzsze szkoly katolickie sg naogot niezbyt dobrze uposazone.
Znamy rowniez trudnosci pedagogiczne wymiany. Nalezatoby nie tyle mno-
zy¢ te wymiany, co staraC sie, by staty sie bardziej regularnemi i skute-
cznemi, a toby wskazywato na konieczno$¢ stworzenia centralnego organu
porozumiewawczego.

Drugi problem, réwniez bardzo wazny, to problem tlumaczen. Trzeba
przyzna¢, ze znamy Zzle, a czasem nie znamy nawet wcale literatury Kkato-
lickiej narodow, ktorych jezyka nie rozumiemy. Jest to duzym brakiem.
Problem ten trzeba przemyslec.

Jest jeszcze problem trzeci tego samego rodzaju: a mianowicie prze-
glady i miesieczniki. Tam réwniez daje sie odczuwacC brak kontaktu. Czyz
nie datoby sie urzadzi¢ zjazdu kierownikdéw i redaktoréw wielkich przegla-
dow Katolickich ?

Czwarty problem nasuwa nam przyktad tych Zwigzkéw intelektualnych,
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ktérych zatozycielem jest ksigze Karol de Rohan. Mozna o nich mysle¢ co
sie chce, musi sie jednak stwierdzi¢, ze od trzech lat, gtdwne ich zgroma-
dzenia nie przestaty zyskiwaC na znaczeniu i rozgtosie, zarOwno przez
przymioty uczestnikow, jak i przez doniosto$¢ rozpatrywanych kwestyj.
Kazdego roku jaki$ problem aktualny staje tam na porzadku dziennym:
w roku 1929, naprzykiad, bedzie to: ,Problem spoteczny popularyzowania
kultury*, jak byt w roku 1928: ,Pojecie nowozytne Swiata“, a w r. 1927:
»Zmyst historyczny w kulturze narodowej i w kulturze europejskiej”. Za-
pytuje sie, czy kiedy$ nie byloby rzecza pozyteczng w sposob podobny
podnie$¢ znaczenie doktryny i punktu widzenia katolickiego i zorganizowac
na planie miedzynarodowym niejako to samo, co zostato tak dobrze zorga-
nizowane na planie narodowym.

Wszystko to wskazuje na konieczno$¢ nie organizacji w S$cistem zna-
czeniu tego stowa, ale na porozumienie pomigdzy grupami intelektualistow
katolickich. Nie méwie odrazu o przymierzu w catym swiecie, ale przynajmniej
na poczatek w Europie. Przymierze to pozostawitoby kazdemu niezalezno$¢
t swobode dziatania. Wystarczytoby na poczatek ustalic centrum informa-
cyjne, puszke na listy i aparat telefoniczny. Centrala ta mogtaby zmienia¢
zresztg swojg siedzibe wedtug oznaczonego systemu.

Staratem sie uja¢ temat, ktoéry zostat mi naznaczony, w sposéb prakty-
czny a nie teoretyczny. Jestem przekonany, ze zgadzamy sie przynajmniej
W najwazniejszych rzeczach, i ze tak dla mnie jak dla was pozostaje dy-
skusja nie nad celem, lecz tylko nad $rodkami, zapomocg ktorych datby
sie on osiagna¢.

KWESTJA ANGLIKANIZMU.

Prawdziwego pojecia 0 anglikanizmie nie mozna naby¢ bez zrozumie-
nia tego tak skomplikowanego organizmu, jakim jest kosciot anglikanski.

Badajac historje anglikanizmu, mozna si¢ przekona¢ o tern, ze niepo-
dobna patrze¢ na kosciot anglikanski jako na instytucje Scisle protestancka,
tak sarno, jak naprzyklad na koscioty kalwinskie | luteranskie. Anglikanizm
jest ciekawym zbiorem sprzecznosci. Zawiera on i zawieratl zawsze elementy
czysto protestanckie; zawierat jednak rowniez we wszystkich epokach
w pewnej mierze i to, co mozna nazwac ,ideg katolickg“. Rozumiemy przez
to koncepcje religijna, ktora przyjmuje spotecznos$¢ o boskim poczatku, po-
Sredniczacg w przekazywaniu Objawienia boskiego, wypetniajgcg obrzedy
ofiary i rozdzielajgca taske bozg za posrednictwem sakramentdw.

Poréwnanie anglikanizmu z religjg prawostawng na Wschodzie przy-
czyni sie do wyjasnienia naszej mysli. KoScioty prawostawne, cho¢ odia-
czone od jednosci katolickiej, zachowaly prawie nietknieta w ciagu swojej
historji, wiare tradycyjng bez domieszki obcych elementow. Kosciot angli-
kanski, przyjmujac W znacznej mierze protestantyzm i porzuciwszy idee
katolicka w jej catoSci i czystosci, zachowat z niej jednak daleko
wiecej skfadnikow niz wszystkie inne koscioty, ktore sie wytonity z Re-
formacji. Na pierwszem miejscu wsréd tych elementdbw wymieni¢ mozna
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idee hierarchji pochodzenia boskiego i pojecie sakramentu wprowadzajgcego
taske bozg do dusz. Kosciot anglikanski nie zachowat samej tylko nazwy
z tych urzadzen, nie pozbawit ich calego ich znaczenia, zmieniajac doktryny,
na ktoérych sie opieraty. Lepiej niz inne gatezie reformacji, Kosciét angli-
kanski zachowat doktryne o fasce, ktdra stanowi podstawe katolickiego
pojecia o hierarchji i sakramencie. Zapewne, w wielu chwjlach swojej hi-
storji, kosciot anglikanski dopuscit, ze zaciemniata sie w nim idea katolicka,
ale stato sie to pod wpltywem kalwinizmu i luteranizmu, a zaciemnienie to
spowodowato wiasnie niedocenienie poteznego wplywu katolicyzmu w tra-
dycji anglikanskiej.

Jesli chcemy zrozumie¢ koscidt anglikanski, trzeba nan patrzeé jako
na gmine chrzescijanska, ktora znosi i zawsze w sobie znosita element pro-
testancki, dla ktorego hierarchja jest instytucjg ludzka, kult ofiary nie jest
chrzedcijanski, a sakramenty nie moga byC przyjete w znaczeniu, jakie
im nadaje katolicyzm. Roéwnoczesnie jednak tkwi w anglikanizmie element,
ktory Kkorzeniami swemi siega idei katolickiej o hierarchji, kulcie i zyciu
sakramentainem. | mozna twierdzi¢, ze ten katolicki element jest zgodniej-
szy z prawdziwg naturg kosciofa anglikanskiego, takg jaka wypowiadajg jego
formularze.

Dwa te sprzeczne elementy sasiadowaly ze sobg az dotad nie bez
trudnosci, kazdy z nich zachowywat swoje stanowisko w kosciele, i dzieki
brakowi autorytetu oraz i umyslnemu brakowi S$cistosci w okreSleniach
dogmatycznych, zaden z nich nie mogt rosci¢ sobie pretensyj do przedsta-
wiania prawdziwego ducha tej zorganizowanej catosci.

Po rozpoznaniu tego elementu katolickiego tatwiej mozna wytlumaczy¢
zjawisko anglikanizmu. Tradycja katolicka istnieje od poczatku w anglika-
nizmie, nietylko jako przezytek z epok Kkatolickich, moze interesujacy cho¢
bez wiekszego znaczenia, ale przeciwnie jako zywe dziedzictwo religijne,
ktérego podstawy spoczywajg w idei katolickiej'o hierarchji i sakramentach.
Ta tradycja osiggneta szczyt swojej chwaly i swego wplywu w XVII stu-
leciu, z wielkimi teologami epoki karolinskiej.

Pomimo to jednak nawet wtedy, pojecie koSciota opartego na tej
tradycji byto juz nie wystarczajgcem i wyptywato stagd koniecznie, obce
dla katolicyzmu pojecie, mozliwego podziatu w osobie Chrystusa. Doktryna
ofiary eucharystycznej sprowadzata sie w liturgji do formalizmu jak najbar-
dziej mglistego i niedoskonatego. Przez swoje uchwaly urzedowe stracit
kosciot anglikanski skuteczng faktyczno$C kaptanstwa i Mszy $w. Jedna-
kowoz prawdziwe idee o kaptanstwie i Swietej ofierze utrzymaty sie jeszcze
I kiedy rozpoczeto sie wielkie odrodzenie zycia sakramentalnego, znane pod
nazwg ,Ruchu oksfordziego® w 1833 roku. Odrodzenie to staneto wobec
tradycji, ktorg mogto wzig¢ za swojg podstawe. Skutki jakie z tego wy-
niknety, sg powszechnie znane. Kosciot anglikanski wchionagt w siebie te
teorje i oto prawie po uptywie wieku, pojecie o sakramentach i kaptanstwie
zostaty przyjete przez wielkg liczbg anglikanow. Naturalnie to przyswajanie
sie idei katolickiej dokonywato sie na najroznorodniejsze sposoby, mnigj
lub wiecej jasne I wyrazne. Ci, ktorzy wyznajg Credo anglikariskie bardzo
sg do nas pod tym wzgledem zblizeni. Ale sg takze inni, i ci sg bardzo
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liczni, ktorych wierzenia, cho¢ sktaniajg sie ku katolicyzmowi, nie sg Scisle
okreslone. Wiasciwie idea katolicka zaczeta od 1833 roku powoli przenikac
caty organizm anglikanski. Jednakze to powolne zjawisko nie dokonato sie
catkowicie. W pochodzie swoim napotkato ono na opozycje przychodzaca
z dwoch roznych kierunkow protestantyzmu, ktory siebie uwaza za dogmat
zasadniczy kosciota anglikanskiego, i ktéry dzis jeszcze z praw swych nie
rezygnuje i uwaza je za wylgczne. Z drugiej strony modernizm, negacja
wszelkiej religji nadprzyrodzonej, spowodowat u obydwoch glebokg dezor-
ganizacje.

Nie mozna oczywiscie mysle¢ o powrocie kosciota anglikarskiego do
jednosci ze Stolicg $w., bez brania pod uwage tego antagonizmu wewne-
trznego jaki istnieje pomiedzy tradycjg katolickg a protestancka, antago-
nizmu, ktérego wynik jest jeszcze niewiadomy. Jak diugo idei katolickiej
nie uda sie wyprze¢ idei protestanckiej, jest rzeczg niemozliwg, by kosciot
anglikanski poddat sie Stolicy $w. i przyjat dogmat katolicki o naturze
i konstytucji Kosciota.

Nie brak znakéw zapowiadajacych ten konflikt. W 1930 roku ma sie
odby¢ zjazd w Lambeth i jest pewnem, ze rozpoczng sie tam wielkie wy-
sitki by ztagodzi¢ doktryny episkopatu.

Przed rozwigzaniem tego konfliktu, nie mozna sie spodziewa¢ maso-
wego powrotu anglikandw do jedno$ci rzymskiej. wszystkie wysitki zmie-
rzajagce do tego zbiorowego powrotu skazane sg na niepowodzenie i stusznie
nie zacheca do nich wiadza koscielna.

Jakiez stanowisko winni zajg¢ katolicy wobec problemu anglikanskiego?

Stajg oni przed alternatywa: albo muszg uwaza¢ anglikanizm za ruch
czysto protestancki, ciekawy przyktad zatwardziatosci ludzkiej w biedzie,
dazacy uparcie, dla.przyczyn nie wytrzymujacych krytyki, do wyzwolenia
sie z dziedzictwa katolicyzmu, i w nastepstwie tego uwazaé go za instytucje
catkowicie protestanckg od”samego poczatku, za ilustracje pychy ludzkiej
i tego upodobania w sobie, tak przeciwnego duchowi postuszenstwa praw-
dziwego katolicyzmu. Takg, mniej lub wiecej jasno sformulowang, jest
opinja powszechna w Anglji, czy raczej opinja, ktora najczesSciej wyraza sie
publicznie. Pochodzi ona z przeceniania wptywu elementu protestanckiego
w historycznym rozwoju atiglikanizmu i z Zapoznawania wptywu elementu
katolickiego, rownolegtego czynnikowi protestanckiemu. A wiasnie ten ele-
ment katolicki nadat swojg ,,tre$¢* anglo-katolicyzmowi i jest tak samo istotny
w kosciele angielskim jak protestantyzm.

Druga postawa polega na uwazaniu anglo-katolicyzmu za wyrazanie,
nie tyle niedoktadne co nie catkowite, katolicyzmu, mniej wiecej podobnie
jak uwaza sie kosciot prawostawny na wschodzie, w mniejszym jednakowaz
stopniu.

P Prawda, ze rdznica miedzy anglikanizmem a prawostawiem Wschodu
jest gteboka. Prawostawni posiadajg hierarchje, ktora nie ogranicza sie tylko
do czystej formy; ich sakramenty sg prawdziwemi sakramentami, w swojej
liturgji odprawiajg oni prawdziwg Msze $w. Hierarchja anglikanska, prze-
ciwnie, nie posiada tego znaczenia, sakramenty ich nie sg prawdziwemi
sakramentami, chociaz posiadajg te same formy zewnetrzne.
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Ale anglo-katolicy wierzg z zapalem, ze i oni posiadajg ich wewnetrzng
rzeczywisto$c¢; mniemaja, ze zyjg zyciem katolikdw, postugujg sie sakra-
mentami w ten sam spos6b co i my; przywigzanie do Mszy jest u nich
widoczne.

Ta mitoSC tego co katolickie, coraz wigcej rozpowszechniajaca _sie
wérod cztonkéw kosciota anglikanskiego, czyz nie jest przejawem jakichs
zamiarow madrosci boskiej ? Moze BOg najmitosierniejszy, poprowadzi ich
poprzez ideat zycia sakramentalnego i poboznego do poznania natury i kon-
stytucji. $w. Kosciota, jedynego i katolickiego.

Vie Intellectuelle.

KATOLICYZM WSROD MURZYNOW. Ogtoszone przez Biuro statystyczne w No-
wym Yorku wykazy dowodza, ze liczba katolikow murzynéw od 1906 do 1926 roku po-
wiekszyta sie przeszto trzykrotnie. W koncu 1926 roku liczba ich w Stanach Zjednoczonych
wynosita 124,324 w 147 roznych lokalnych organizacjach (w 1906 roku byfo ich 44,982,
a w 1916 roku 51,668). Trzeba przytem zauwazy¢, ze nie wszyscy nhalezg do kosSciotdw
podzielonych wedtug ras; Massachussets ze swymi 1,629.424 katolikami nie odréznia
zupetnie katolikéw nie biatych; tak samo jest w wielu- innych stanach, gdzie wierni nale-
zacy do rasy czarnej nalezg do lokalnych kosciotdw dla biatych i uczeszczajg do nich.
Wsrod 147 lokalnych koscielnych organizacyj katolikow nie biatych, 117 znajduje sie na
terytorjum panstwowem, wiele w wielkich miastach. Cztonkowie skladajg sie z 106.839
wiernych w okregach miejskich i z 17.485 w okregach wiejskich. Warto$¢ ich kosciotow
siegata w 1926 roku do 4,667.388 dolaréw, podczas gdy w roku 1916 wynosita 1,173.372,
a 678.480 dolarow w 1906 roku. Gdy sie czyta te cyfry, nie mozna nie ubolewaé, ze nie-
che¢ rasowa istnieje jeszcze takze i w katolickich kotach i zmusza murzynéw do budowa-
nia osobnych kosciotow-i tworzenia osobnych parafij. - 1 (Das Neue Reich’).

NOWE NAWROCENIA. The Universe donosi o przejsciu do Kosciota katolickiego
Miss Sheila Kaye Smith, znanej literatki angielskiej. Dziennik Daily Express zwraca uwage,
ze czeste nawrocenia wsrod pisarzy sg jednem z najwybitniejszych wydarzen dzisiejszego
zycia religijnego w Anglji. — W Szwecji wielkie wrazenie wywarto nawrdcenie szwedz-
kiego pastora protestanckiego. Wydarzenie to jest czern$ zupetnie niezwyklem w Szwecji,
gdyz liczba nawrocen jest w tym kraju mniejsza niz gdziekolwiek indziej. Z posréd ducho-
wienstwa znane byto tylko nazwisko jednego nawrdconego, obecnie przeszedt na tono Ko-
Sciota katolickiego drugi pastor, Nils Gustaw Beskov, ktdrego rodzina jest w Sztokholmie
Fol\é\_/szechnie znana i wiele pastoréw i teologdw protestanckich data kosciotowi ewange-
ickiemu.

ROZKELAD DNIA MISIJONARZA. Jeden z misjonarzy w Indo-Chinach, zapytywany
0 rozktad swojego dnia, podat nastepujace szczegoOty w niedawnym liscie: ,,Poza szescioma
godzinami spoczynku, ktorego moge uzywaé od 8 godziny 30 min. wieczorem, do 2 godziny
30 min. rano, caly moj czas rozdzielony jest pomiedzy rozliczne i trudne zajecia. Musze dbac
0 potrzeby parafji, ktora obejmuje 7.000 dusz: Europejczykoéw, Hinduséw, Anamitéw, Mety-
séw i Chinczykéw. Musze réwniez stucha¢ spowiedzi w Karmelu, u Braci szkét chrzescijan-
skich i u zakonnikéw pewnego klasztoru anamickiego, lezacego poza rzekg Saigon; zajmuje
mi to wszystkie ranki. Z drugiej strony, moje prezbiterjum stanowi dom otwartK dla wszystkich,
gdzie schodzg sie ludzie wszelkiego rodzaju, przychodzacy zada¢ wskazowek, prosi¢ o rozne
ustugi,przedktada¢ swoje potrzeby i brakii t. d. | chociaz nie wypada moéwi¢ o sobie, musze
wspomnie¢, ze mam obecnie sze$¢dziesigt dwa lat wieku, a trzydziesci sze$¢ lat nieprzer-
wanego Eobytu w Indo-Chinach*,

Jakim™ cudownym przyktadem abnegacji i ofiary jest ten pokorny apostot! Jaka to
u uka dla tych wszystkich, ktérzy tracg swoj czas na marnosciach i szukajg tylko roz-

rywek !
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WIARA NAUKA.

Dlaczego Philosophia perennis. (Dok.)

Ale nie. opuszczajgc Swiata doswiadczenia zmystowego, umyst pragnie
wznie$¢ sie ponad proste stwierdzenie faktow, az do wyjasnienia; istniejg za$
dwie nauki wyjasniajace fakty, dwie nauki, zdolne nietylko do ujecia
w prawa ogolnych faktéw, nietylko do wykazania najblizszej przyczyny dla
skutku, ale i do wykazania racji bytu tego co stwierdzajg, lub przynajmniej
racji bytu tych twierdzen: sg to nauki, matematyczne i metafizyka. 'Obie
wywierajg na inne nauki pewne przycigganie, ktore przyczynia sie do
stworzenia dwoch nauk mieszanych: nauki fizyko-matematycznej, formalnie
matematyki a materjalnie fizyki, i nauki fizyko-filozoficznej, lub filozofji na-
tury, formalnie metafizyki a materjalnie fizyki.

Czasami jeden i ten sam fakt doswiadczenia zewnetrznego moze wejs¢
w synteze fizyko-fizyczng, w synteze fizyczno-matematyczng, w synteze fi-
zyczno-filozoficzng; czasami, a jest to najczestszy wypadek w naukach ma-
jacych styczno$¢ z zyciem, niema stadjum fizyko-inatematycznego miedzy
stadjum fizyko-fizycznem i stadjum fizyko-filozoficznenr. Mozemy oznacza¢
nazwg nauk przyrodniczych grupe nauk fizyko-fizycznych i fizyczno- mate-
matycznych, a wspoélne ich charaktery przeciwstawimy charakterowi nauki
fizyczno-filozoficznej, czyli filozofji przyrody.

Nauki przyrodnicze, czy pozostang na stadjum fizyko-fizycznem, jak to
naprzyktad pozostaty az do dni naszych geologja, biologja, psychologja
eksperymentalna, czy tez wzniosg sie w skali nauk, otrzymujac forme ma-
tematyczng, majg to wspolnego, ze przedstawiajg nam mniej lub wiecej do-
skonatlg organizacje racjonalng specyficznych typéw, zdefinjowanych w Swie-
tle doswiadczenia, czy wiecej czy mniej szczeSliwie. Jesli jakis podréznik
odkryje na stokach Everestu jakie$S nieznane zwierze, lub nieznang roslineg,
to natychmiast zoologja lub botanika wzbogacg sie nowym gatunkiem.
Nauki przyrodnicze majg te wiasnos$¢, ze schodzg az do specyficznej rézno-
rodnosci bytow materjalnych.

Filozofja natury przewyzsza nauki przyrodnicze pod wzgledem wyja-
$nienia rzeczy, ale ustepuje im pod wzgledem konstatowania rzeczy. Wia-
$nie dlatego ze pragnie wyjasnien, a ze roznorodno$¢ gatunkdow w szczeg6-
fach pozostaje niewyttlumaczong dla naszego rozumu, nie schodzi ona az
do okreslenia gatunkdow.

A zatem w nizszym porzadku szczegdtowego determinowania gatunkdow,
filozofja natury wyznaje swa niemoc; jest to jednakze zawsze wyzszoscia,
w gziedzinie wartosci - absolutnych, nie by¢ poddanym warunkom nizszego
rzedu.

Wsréd przedmiotéw obejmowanych przez rozum na pierwszym stopniu
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abstrakcji, jedne — naprzyklad cztowiek, lub zwierze podlegajg okresle-
niom zasadniczym i statym, podczas gdy inne naprzykiad pies lub mncor
mucedo — im nie podpadajg. Dzieje sie to dlatego, ze w pierwszym wy-
padku ma sie do czynienia z przedmiotami, ktdre przedstawiajg wielkie
podzialy bytow, a zatem w nastepstwie tego dostajg sie w dziedzine wie-
dzy metafizycznej, ktorej przedmiotem wiasciwym jest byt jako taki. Poje-
cia mineratu, rodliny, zwierzecia, cztowneka, dajg sie sprowadzi¢ do terminow
metafizycznych formy, materji, zycia, czucia, rozumnosci, a .jedli ze wszystkich
gatunkow, ktorych formy sg ztgczone z materjg, gatunek ludzi jest jedynym,
ktérego definicje mozna uwaza¢ za istotnosciowa, dzieje sie to dlatego,
ze cztowiek sam dla siebie stanowi jeden z dziatdbw metafizycznych wszech-
Swiata.

Tern, co we wszystkich rzeczach jest poznawalne, jest to forma;, ma-
terja jako taka jest pierwiastkiem niepoznawalnosci. Kazdy byt jest zatem
poznawalny w miare jak jego forma wylania sie z materji; gdy od materji
czystej, niezdolnej do istnienia sama przez sie, przechodzimy do mineratu,
dokonuje sie pierwsze skuteczne wytanianie si¢ formy; gdy od $wiata ciat
nieorganicznych przechodzimy do Swiata zycia, od $wiata zycia ro$linnego
do Swiata zycia zmystowego, od Swiata zycia zmystowego do Swiata zycia
rozumnego, zachodzi za kazdym razem wyzsze wyzwolenie formy, fakt
nowy powszechny, Kktéry zwraca uwage rozumu metafizycznego. Rozpatry-
wane jednak w swoim gatunku, formy mineratow, ro$lin, zwierzat,—wyjaw-
szy cziowieka, a wiemy dlaczego — pozostajg pogrgzone w materji; zadna
z nich nie przedstawia czego$ nowego, w czemby rozum mogt rozpozna¢ po-
dziat metafizyczny bytu; jesteSmy zmuszeni do stwierdzenia ich rzeczywistosci,
koniecznej dla zdania sprawy z ciggtosci typow gatunkowych; ale skoro nie
wiemy, czem one sg, musimy w naszych definicjach podstawi¢ za nie pe-
wne znaki, ktére jednak nigdy nie potrafig Scisle ich wyrazi¢, sg czesto Zle
wybrane z powodu zbyt pospiesznych badan, a czesto sg wybrane zbyt ar-
bitralnie dla udogodnienia syntez. Oto gdzie zdaje sie, tkwi gleboka przyczyna
nietrwatosci systemoéw w naukach przyrodniczych.

Definicja cztowieka, zwierzecia, rosliny, mineratu, nalezg do filozofji
natury i nie sg przejsciowe. Uwolniona od determinowania rodzajow, filozo-
fla natury, jak i metafizyka, dazy i rosci sobie stusznie prawo do wieczno-
sci. Fakty, ktore bierze za punkt wyjscia, i ktore zastugujg na nazwe fak-
tow filozoficznych, posiadajg charakter powszechnosci, ktory czyni je nie-
zaleznemi od stanu odkry¢ 1| stanu teoryj naukowy-ch
danej epoki. Rozpatrzmy naprzykfad fakty, na ktérych opiera sie arysto-
telesowska teorja ruchu i jej podzial na cztery rodzaje.

Whbrew Eleatom twierdzi Arystoteles, ze ruch w S$wiecie istnieje, musi
si¢ przyjac jego istnienie, wystarczy bowiem otworzyC oczy, by ujrze¢ byty
W nieustannej zmianie.

Istnieje ruch powstawania i rozktadu: rzeczywiscie wszystkie istoty zy-
we, ktdre spostrzega nasz wzrok, rodzg sie i umierajg; drzewo rzucone do
ogniska, spala sie; gazy nie nadajgce sie do oddychania rozpraszajg sie
W powietrzu, pozostaje tylko sadza i popiot.

Istnieje ruch wzrostu i zmniejszania sie: widzieliSmy wszyscy rozrasta-
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nie sie ludzi zdrowych i wypoczetych, i chudniecie, zanikanie ludzi zme-
czonych i chorych.

Istnieje ruch zmiany- jakosSciowej: kto$ kto zawsze jest blady, czer-
wieni sie, gdy zostanie zniewazony; ten, kto jest zwykle rumiany, blednie wo-
bec wykazanej mu winy.

Istnieje ruch lokalny: bylem niegdyS w Brukseli, a teraz jestem
w Paryzu.

Rodzenie sie i rozkfad, wzrost i ubytek, zmiany jakosciowe, zmiany
miejsca,.sg to fakty stare jak Swiat, ktore istnie¢ beda tak diugo jak Swiat
i filozofja natury, zbudowana na tych faktach, spoczywa na niewzruszonych
podstawach. Gdy pewni uczeni pisza, ze los tomizmu zwigzany jest z lo-
sem fizyki Arystotelesa, przedawnionej od wiekéw, jest rzeczg jasna, ze
nie wiedza, co moéwig. Co rozumiejg oni przez fizyke Arystotelesa? Jesli
majg na mysli arystotelesowska filozofje natury, tak, wtedy los tomizmu jest
Z nig zwigzany, ale arystotelesowskg filozofja natury jest tak prawdziwg
dzi$, jak i za czasdw Arystotelesa, jest zywotng i miewa sie doskonale; jesl
majg na mysli te czes¢ dziet Arystotelesa, ktora odpowiada temu co nazy-
wamy nauka fizyki, godze sie na to, ze jest przedawniong, ale twierdze,
ze filozofja Arystotelesa, filozofja natury, a tern bardziej filozofja pierwsza
jest od niej zupetnie niezalezng.

Pozostaje jednak jedna trudno$¢ do rozpatrzenia. Prawdziwe fakty filo-
zoficzne posiadajg taki charakter oczywistosci i powszechno$ci, ze zadne
doswiadczenia naukowe nie zdotajg ich obalic. Moze sie jednak zdarzy€, ze
w pewnej epoce jakie$s btedne mniemanie tyczace sie interpretacji pewnych
zjawisk, stanie sie do tego stopnia powszechne i uznane, ze bedzie ucho-
dzito za fakt filozoficzny; wyniknie z tego btad o doniostosci filozoficznej.
Nalezy zbadaé, czy system, ktory przyjat ten biad, upadnje przez to w dniu,
w ktorym og6lne owo mniemanie zostanie usuniete przez bardziej Sciste
obserwacje.

Odpowiadamy, ze wszystko zalezy od jakosci systemu. Jesli wszyst-
kie jego zasady podstawowe wynikajg z tych prawdziwych faktéw filozo-
ficznych, o ktérych mozna z calg pewnoscig twierdzi¢, ze nie zostang nigdy
uznane za falszywe, wszelki biad, wynikajacy z interwencji fatszywych fak-
tow filozoficznych, moze odegra¢ tylko role przypadkowa i system uwolni
sie od tego bfedu, chetnie, jak od pasozyta.

W epoce $w. Tomasza, jak I w epoce Arystotelesa nikt nie podawat
w watpliwos¢ niezniszczalnosci gwiazd; mniemanie to trudne do pojecia dla
ludzi, ktorzy jak my, zostali juz wczesnie powiadomieni o odkryciach spe-
ktroskopu. W syntezie $w. Tomasza znajduje sie¢ miejsce na pojecie, ze Ist-
niejg substancje cielesne nie podlegajgce zniszczeniu. Ale zasady tomizmu s3
tak silnie oparte na- prawdzie, ze sprzeciwiajg sie one przyjeciu btedu tego
rodzaju, i Sw. Tomasz widzi sie zmuszonym do przypuszczenia, ze cCiata
niebieskie wytworzone sg z innej materji pierwsze] niz ciata ziemskie, ze
u nich materja jest catkowicie zdeterminowana przez forme: sg to tezy da-
jace sie z trudnos$cig pogodzi¢ z zasadami istotnemi filozofji natury.

Podobnie czytamy w Traktacie o duszy w Summie Teologicznej, ze
zmyst stuchu, dotyku, smaku i wechu domaga sie zarazem zmiany i mater-
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jalnej i zmiany duchowej, ale zmyst wzroku, jako najszlachetniejszy ze
wszystkich, obchodzi sie bez zmiany materjalnej. To zastrzezenie jest oczy-
wiscie fatszywe; wszyscy wiedzg, ze istniejg obrazy na siatkowce oka, a bar-
dzo prawdopodobnie i akcja chemiczna Swiatta na niektdre czesci siatkowki;
ale ta zdobycz nauki nie jest stratg dla tomisty, trudnoscig dla teorji ,to-
mistycznej aktu czucia bylaby tylko mozliwos¢ istnienia czucia bez zmiany
rodzaju materjalnego w organie czuciowym.

W tych dwoch typowych wypadkach, mysl filozofa, w' tern co w niej
jest istotne, nie jest bynajmniej zapdZniong wobec dos$wiadczen uczonego,
owszem wyprzedza je. Doniostos¢ tych uwag nie ujdzie nikomu.

Mozemy wiec twierdzi¢, ze nie bedzie mozna juz zarzuca¢ fi-
lozofji tomistycznej, ze jest starg. Wypada raczej jej tego winszowac.
Z chwila, gdy pojawita sie ona znowu w $wiecie mysli zywej i publicznej,
przyniosta z sobg usprawiedliwienie swoich dazen do wiecznosci. Ale to-
mizm jest czem$ wiecej niz filozofjg. Bog $w. Tomasza, pisat Jakéb Cheva-
lier, to Stowo Wocielone, oddat swe zycie na krzyzu: nie jest Nim oczywi-
$cie BoOg Sw. Tomasza filozofa; jest Nim jednak ten Bog, ktdrego ukochat
ponad wszystko Tomasz neapolitaiczyk, syn $w. Dominika i najpokorniej-
szy z braci zakonu kaznodziejskiego.

Filozofjg Arystotelesa, dzielo poganina, dostepng jest kazdemu czto-
wiekowi nie pozbawionemu zdrowego rozsadku; cze$C filozoficzna dzieta
$w. Tomasza, cho¢ nalezy sama w sobie do dziedziny czystego rozumu,
moze zosta¢ w peli przyjeta tylko przez rozum, w ktérym wiara zagoita
rang grzechu pierworodnego. Ale teologja tomistyczna, tomizm w swoim ca-
foksztatcie, i caty ten silny ped duchowy, ktory daje mu zycie, i ktory,
wychodzac od do$wiadczenia zmystowego, dazy ostatecznie do wizji btogo-
stawionej, zachowanej tym, ktorych wybierze faska boza, wszystko to,—a jest
to najlepsze, — pozostanie niedostepnem dla kazdego, kto nie przejmie sie
religijnem usposobieniem S$wietego filozofa.

Zapewne, praca rozumu zajmuje wazne miejsce w zyciu $w. Tomasza;
podziw ogarnia na widok ogromu tego dzieta, majestatycznego w swojej
architekturze, glebokiego i subtelnego w najdrobniejszych szczegdtach; ale
gdy tylko obowigzki stanu pozostawiag mu wolng chwile, $w. Tomasz pada
na kolana przed tabefnaculum, i przenosi ponad wszelkie Swiatto madrosci
filozoficznej i teologicznej serdeczng rozmowe z Chrystusem. Jego przykiad
pokazuje nam, jakie miejsce winna zajmowa¢ w duszy chrzescijanina filo-
zofja i teologja. Nikt wiecej niz $w. Tomasz nie podnidst znaczenia tych
najwyzszych form dziatalnosci umystowej; jednakze ceni on wyzej najmniej-
szy akt wiary i mitosci. Uboga kobieta, powiedziat, moze' modli¢ sie tak
samo lub lepiej jak kazdy mistrz teologji.

,C0 do teologji, powiedziat mi niedawno pewien miody kaptan, trzy-
mam sie stow, ktore powiedziat Péguy: ,,Oddatbym calg Summe Teologi-
czng za jedno Zdrowa$ Marja'". — Péguy ma racje, odpowiedziatem mu;
$w. Tomasz sam oddatby byt chetnie Summe | wszystkie swoje pisma za jedng
chwile czystej mitosci. Nie dowodzi to bynajmniej, ze nie nalezy studjowac
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teologji; dowodzi to tylko, ze teologja nie jest najwazniejszym celem czio-
wieka, nawet tutaj na ziemi.

Faust, cata mocg duszy, ktdra nie zna mitosci, poSwiecit sie peten
pychy, wytacznie wiedzy, i przy koncu zycia zatamuje sie catkowicie. Prze-
ciwstawmy tej sromotnej katastrofie koniec $w. Tomasza z Akwinu. Jego
cudowne zycie kontemplacyjne, zwrocone catkowicie ku niebu, konczy sie
w bozym pokoju. Przebyt on sam takie, jak je zdefinjowat, stopnie kontem-
placji, podobne do szczebli drabiny Jakoba, po ktorych aniotowie wchodzg
I zstepuja.

»,Na pierwszym stopniu umyst spostrzega przedmioty zmystowe; na
drugim stopniu umyst przechodzi od przedmiotow zmystowych do umysto-
wych; na trzecim stopniu, s3dzi o przedmiotach zmystowych w Swietle
przedmiotow umystowych; na czwartym stopniu umyst rozwaza w sposob
absolutny przedmioty umystowe, do ktorych doszedt wychodzac ze swiata
zmystowego; na pigtym stopniu znajduje sig¢ kontemplacja przedmiotow
umystowych, ktorych nie mozna odkry¢ wychodzac od $wiata zmystowego,
ale ktére rozum moze obja¢; na széstym stopniu przychodzi rozwazanie
tych przedmiotow umystowych, ktorych umyst nie moze ani odkry¢ ani
obja¢, to znaczy tych, ktére nalezg do wzniostej kontemplacji prawdy bo-
skiej, w ktorej dopetnia sie kontemplacja“. (Summa Teolog. II. 1. R. 180,
par. 4).

Po przejSciu czwartego stopnia, Arystoteles méwi do $w. Tomasza,
jak Wirgiljusz do Dantego: nie moge juz iS¢ dalej. Rzeczywiscie, pomiedzy
najwyzszemi spekulacjami rozumu naturalnego a pierwszemi, ktore odstania
nam wiara, istnieje przepas¢, ktérej zadne stworzenie nie moze zapehic. Te
przepas¢ przekracza Sw. Tomasz na wezwanie Chrystusa, podobnie $w. Piotr
na Jego wezwanie chodzit po wodzie.

Ale raz wszedtszy mocg cnét teologicznych i daréw Ducha $w. w zy-
cie wewnetrzne Boga, Swiety doktor ocenia wedtug jej rzeczywistej war-
tosci— wartosci niezmiernej, ale nie wiekszej niz moze jg mie¢ kazde stwo-
rzenie — madros¢ filozoficzng i teologiczng. | zrozumiemy teraz prawdziwe
znaczenie, zwykle zapoznawane, stynnych stow umierajgcego $w. Tomasza:
»Wszystko co napisatem, wydaje mi sie¢ tylko stomg™.
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takze rozumienie obu by¢ jednem i tern samem. To za$ jest
oczywiscie niemozliwe, rézne bowiem osobniki nie moga
mie¢ jednego dziatania. Niemozliwem jest wiec, by byt ten
sam umyst bierny dla tego i tamtego.

Gdyby sie za$ powiedziato, ze samo rozumienie mnozy
sie wedlug roéznosci obrazow zmystowych, nie mozna tego
przyja¢. Jak bowiem powiedziano, jedna czynnos$¢ jednego
czynnika mnozy sie tylko odpowiednio do réznych podmio-
tbw, na ktére przechodzi owa czynno$¢. Rozumienie za$
i chcenie i tern podobne, nie sg czynnosciami przechodzace-
mi na materje zewnetrzng, lecz pozostajg w samym czynniku,
jakoby doskonatosci samego czynnika, jak to wida¢ u Ary-
stotelesa w IX Metaph. Nie moze wiec jedno rozumienie
umystu biernego mnozy¢ sie przez wielos¢ obrazow zmysto-
wych.

Oprécz tego. Obrazy zmystowe majg sie do umyshu
biernego niejako jak czynne do biernego, jak moéwi Arysto-
teles, w Il de Anima, ze rozumienie jest pewnem doznawaniem.
Samo za$ doznawanie doznajgcego rézniczkuje sie wedtug
réznych form lub idej ¥ czynnikdéw, a nie wedtug zrézniczko-
wania co do liczby. W jednym bowiem doznajacym podmio-
cie wynika razem od dwodch czynnikéw, mianowicie ogrze-
wajacego i wysuszajgcego, ogrzanie i wysuszenie; nie wynika
zas od dwodch ogrzewajgcych czynnikdw w jednym ogrzewa-
nym podmiocie dwojakie ogrzanie, lecz tylko jedno, chyba
jesli moze sg rozne gatunki ciepta. Skoro bowiem podwodjne
ciepto jednego gatunku nie moze by¢ w jednym podmiocie,
ruch za$ liczy sie wedlug terminu dokad, to jesli ruch odby-
wa sie w jednym czasie i w jednym podmiocie, nie moze
by¢ podwdjnego ogrzania w jednym podmiocie. | tak mowie,
chyba, ze jest jakis inny gatunek ciepta, jak naprzykiad
przyjmuje sie w nasieniu ciepto ognia, nieba i duszy. A za-
tem z wieloSci obrazéw zmystowych nie powiela sie rozu-
mienie umystu biernego, chyba odnosnie do tego, ze rozumie
réznorodne idee, tak, ze mozemy powiedzie¢, ze innem jest

*) species.
Summa Filozoficzna, 13
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jego rozumienie, gdy rozumie cztowieka, a inne, gdy rozumie
konia. Lecz jedno rozumienie razem wszystkich tych rzeczy
jest wiasciwoscia wszystkich ludzi. Wynika wiec takze, ze to
samo co do liczby rozumienie jest wiasnoscig tego i tamtego
cztowieka.

Co wiecej. Umyst bierny pojmuje cztowieka nie jako
tego cztowieka, lecz jako cziowieka ¥yogole wedtug pojecia
gatunku. To pojecie za$ jest jedno, ilekro¢ by sie mno-
zyly b®brazy !) cziowieka, czy w jednym cztowieku, czy
w réznych ludziach, wedle réznych osobnikéw ludzkich, kto6-
rych swoistg wlasciwoscig sg obrazy zmystowe. Wielos¢ obra-
z6w zmystowych nie moze wiec by¢ przyczyng powielenia
samego rozumienia umystu biernego, odnosnie do jednego
gatunku. | tak przeciez pozostanie jedna co do liczby czyn-
no$¢ wielu ludzi.

Podobnie. Podmiotem wiasciwym fawyku wiedzy jest
umyst bierny; jego bowiem czynnoscig jest rozwazanie na
podstawie wiedzy. Przypadto$¢ zas, jesli jest jedna, powiela
sie tylko wedle podmiotu. Jesli wiec jest jeden umyst bierny
dla wszystkich ludzi, bedzie musiat nawyk wiedzy identyczny
co do gatunku, naprzyktad nawyk gramatyki, by¢ co do liczby
tym samym u wszystkich ludzi. To za$ jest nie do pomysle-
nia. Nie majg wiec wszyscy ludzie jednego umystu biernego.

Lecz na to odpowiadajg, ze nie umyst bierny jest pod-
miotem nawyku wiedzy, -lecz umyst doznajacy i wiadza my-
Slenia.

Tak za$ by¢ nie moze. Jak bowiem dowodzi Arystoteles
w Il Ethic., z podobnych czynéw powstaja podobne nawyki i podobne
takze Wydajg czyny. Nawyk wiedzy powstaje za$ w nas z aktow
umystu biernego, a do tych aktow jesteSmy zdolni wedtug
nawyku wiedzy. A zatem nawyk wiedzy jest w umysle bier-
nym, a nie w umysle doznajacym.

Co wiecej. Wiedza zajmuje sie wnioskami dowodzen,

*) simpliciter.

**) phantasmata.

f) habitus.
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dowodzenie bowiem jest to sylogizm powodujacy Wiedze, jak
moéwi Arystoteles w | Posteriorum. Whnioski za$ dowodzen sg
powszechne, jak i zasady. Bedzie wiec wiedza w owej wia-
dzy, ktéra poznaje pojecia powszechne. Umyst bierny za$ nie
poznaje poje¢ powszechnych, lecz tylko poszczegdlne. Nie
jest wiec podmiotem nawyku wiedzy.

Oprocz tego. Przytoczono powyzej (R. LX) kilka argu-
mentow przeciw temu, gdy byta mowa o zlaczeniu umystu,
biernego z czitowiekiem.

Wydaje sie za$, ze falsz iz kiladzie sie nawyk wiedzy
w umysle biernym, polega na tern, ze znajdujemy ludzi by-
strzejszych i mniej bystrych do rozwazan naukowych, odpo-
wiednio do réznego usposobienia wiadzy myslenia i wyobrazni.

Lecz ta bystros¢ zalezy od tych wiadz jak od dalszych
sktonnosci, jak naprzykiad zalezy takze od dobroci dotyku
i temperamentu cielesnego; wedtug tego mowi Arystoteles
w Il de Anima, ze ludzie o czutym dotyku i miekkiem ciele sg
zdolni umystowo. Z nawyku wiedzy za$ wynika zdolnos$¢ roz-
wazania, jako z najblizszego pierwiastka tej czynnosci; musi
bowiem nawyk wiedzy udoskonala¢ wiadze, ktérg rozumiemy,
by z tatwoscig dziatala, gdy chce, jak tez inne nawyki muszg
udoskonala¢ wiladze, w ktoérych istnieja.

Podobnie. Usposobienia wiadz powyzszych pochodza od
przedmiotu, mianowicie obrazu zmystowego, ktéry przez
dobro¢ owych wiadz zostaje przygotowany do tego, by tatwo
stat sie aktualnie rozumianym przez umyst czynny. Usposo-
bienia za$ pochodzace od przedmiotu nie sg nawykami, lecz
tylko usposobienia ze strony wiadz, nawykiem mestwa nie
sg bowiem usposobienia, ktdremi znosi sie rzeczy przeraza-
jace, lecz usposobienie, przez ktére czes¢ duszy, mianowicie
popedliwa, skfania sie do przyjecia rzeczy, ktOGre przerazaja.
Jasnem jest wiec, ze nawyk wiedzy nie jest w umys$le dozna-
jacym, jak moéwi powyzszy Komentator, lecz raczej w umysle
biernym.

Podobnie. Jezeli jest jeden umyst bierny dla wszystkich
ludzi, trzeba przyja¢, ze umyst bierny istniat zawsze, jesli jak

13
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oni twierdzg, ludzie zawsze istnieli; a tem bardziej umyst
czynny, gdyz czynne jest szlachetniejsze od doznajgcego, jak mowi
Arystoteles, Il de Anima. Lecz jesli czynnik jest wieczny
i przyjmujacy jest wieczny, to i rzeczy przyjmowane musza
by¢ wieczne. Zatem idee poznawcze¥ od wiekdéw byty
w umysle biernym. A wiec nie na nowo przyjmuje on jakie$
idee poznawcze. Zmyst za$ i wyobraznia sg potrzebne w po-
znawaniu tylko do tego, by od nieb przyjmowac¢ idee po-
znawcze. A zatem ani zmyst ani wyobraznia nie bedg
potrzebne do poznawania. | powréci zdanie Platona, Ze wie-
dzy nie zdobywamy przez zmysty, lecz Ze one nam dajg
podniete do przypominania sobie rzeczy dawniej pozna-
nych.

Lecz na to odpowiada powyzszy Komentator, ze idee
poznawcze majg podwdjny podmiot; od jednego z tych pod-
miotdw, mianowicie od umystu biernego, majg wiecznos¢, od
drugiego za$, mianowicie od obrazéw zmystowych, majg no-
wos¢; jak takze naprzykiad podwodjny jest podmiot idei
otrzymywanej przez zmyst wzroku, mianowicie rzecz poza
duszg i zdolnos$¢ widzenia.

Ta za$ odpowiedz nie moze sie osta¢. Niemozliwem jest
bowiem, by dziatalnos$¢ i doskonato$¢ rzeczy wiecznej zale-
zala od czego$ doczesnego. Obrazy za$ zmystowe sg docze-
sne, powstajg w nas codziennie na nowo mocg zmystow.
Niemozliwem jest wiec, by idee poznawcze, przez ktore
umyst bierny przechodzi w czyn i dziatanie, zalezaty od
obrazoéw zmystowych, tak jak idea otrzymywana przez zmyst
wzroku zalezy od rzeczy, bedacych poza dusza.

Co wiecej. Zadna rzecz nie przyjmuje tego, co juz po-
siada; przyjmujgcemu bowiem musi by¢ brak rzeczy przyj-
mowanej, wedtug Arystotelesa (Il de Anima}. Lecz idee po-
znawcze przed mojem lub twojem czuciem istniaty w umysle
biernym; ci bowiem, ktdrzy istnieli przed nami, rozumieli
tylko o tyle, o ile umyst bierny zostat zaktualizowany przez
idee poznawcze. Nie mozna tez powiedzie¢, ze przestaty

*) Species intelligibiles
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istnie¢ te idee, uprzednio przyjete do umystu biernego, gdyz
umyst bierny nietylko przyjmuje, ale i przechowuje co przyj-
muje, stad will de Anima nazwano go miejscem Jdej A zatem
idee poznawcze nie zostajg przyjete do naszego umystu bier-
nego z naszych obrazéw zmystowych. Daremnie wiec stajg
sie nasze obrazy zmystowe poznawalnemi aktualnie, moca
umystu czynnego.

Podobnie. Rzecz przyjeta jest W przyjmujgcym na sposob
przyjmujacego. Lecz rozum sam w sobie jest ponad ruchem.
To wiec co w nim jest przyjete, zostaje przyjete stale i nie-
ruchomo.

Oproécz tego. Skoro rozum jest wyzsza wiadza niz zmyst,
musi by¢ tez bardziej jedng; i stad widzimy, ze jeden umyst
sgdzi o réznych rodzajach rzeczy zmystowych, nalezgcych do
réznych wiladz zmystowych. Stagd mozemy przyjaé, ze czyn-
nosci nalezace do réznych wiadz zmystowych, schodzg sie
w jednym umysle. Z posréd zas wiladz zmystowych niektére
tylko przyjmuja, jak zmysty, niektére za$ zatrzymujg, jak
wyobraznia i pamie¢, stad tez nazywaja sie skarbcami. Musi
wiec umyst bierny i przyjmowac i zatrzymywac co przyjat.

Co wiecej. Niestusznie sie moéwi, ze w przyrodzie to co
sie osigga przez ruch, nie pozostaje, lecz natychmiast prze-
staje istnie¢; skoro odrzuca sie zdanie tych, ktérzy twierdza,
ze wszystko zawsze sie porusza; dlatego, ze ruch musi sie
skonczy¢ na spoczynku. Tern mniej zaterm mozna powie-
dzie¢, ze w umysle biernym nie zachowuje sie to, co zostato
przyjete.

Co wiecej. Jesli od obrazéw zmystowych, istniejgcych
w nas, umyst bierny nie przyjmuje zadnych idej poznawczych,
gdyz je przyjat juz od obrazéw zmystowych tych, ktérzy
istnieli przed nami, z tego samego powodu nie przyjmuje ich
od zadnych obrazéw zmystowych tych, ktérych inni wyprzedzili.
Lecz jesli swiat jest wieczny, jak oni przyjmujg, kazdego
wyprzedzit kto$ inny. A zatem umyst bierny nigdy nie przyj-
muje. idej poznawczych od obrazéw zmystowych. Niepo-

*) locus specierum.
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trzebnie wiec Arystoteles przyjmuje umyst czynny, ktory
obrazy zmystowe ma czyni¢ aktualnie poznawalnemi.

Oproécz tego. Wydaje sie, ze stad wynika, iz umyst
bierny nie potrzebuje obrazéw zmystowych do rozumienia.
My za$ rozumiemy przez umyst bierny. A wiec i my nie po-
trzebujemy zmystu i obrazu zmystowego do rozumienia. A to
jest oczywiscie falszywe i przeciwne zdaniu Arystotelesa.
(111 de Anima).

Jesliby sie za$ powiedzialo, ze z tego samego powodu
nie potrzebowalibySmy obrazu zmystowego do rozwazania
tych rzeczy, ktdrych idee poznawcze sg zachowane w umysle,
nawet jesli r6zni ludzie majg roézny umyst bierny, co jest
przeciwne zdaniu Arystotelesa, ktéry moéwi, ze nigdy dusza nie
rozumie bez obrazu zmystowego, — wida¢ jasno, ze to nie jest
stuszny zarzut. Umyst bierny bowiem, jak i kazda substancja,
dziata sposobem swej natury. Z natury swej jest zas umyst
formag ciata. Stad rozumie wprawdzie rzeczy niematerjalne,
lecz oglada je w czem$ materjalnem. Wida¢ to stad, ze
w naukach ogélnych podaje sie szczegétowe przykiady,
w ktérych mozna przypatrze¢ sie temu, co sie wyklada.
W inny wiec sposéb ma sie umyst bierny do obrazu zmysto-
wego, ktérego potrzebuje przed posiadaniem idei poznawczej,
a w inny sposob po otrzymaniu idei poznawczej. Przedtem
bowiem potrzebuje go, by od niego otrzymac idee poznawczg
i dlatego ma sie do umystu biernego jak przedmiot porusza-
jacy. Lecz po odebraniu idei poznawczej potrzebuje go jako
jej narzedzia lub jej podstawy, stad ma sie do obrazu zmy-
stowego jak przyczyna sprawcza; na rozkaz bowiem umystu
tworzy sie w wyobrazni obraz zmystowy, odpowiadajgcy takiej
idei poznawczej, w ktoérej odbija sie idea poznawcza, jak
wzOr w odwzorowaniu lub obrazie. Gdyby wiec umyst bierny
zawsze posiadat idee poznawczg, nigdyby sie go nie przy-
rownywato do obrazu zmystowego, jak tego ktoéry przyjmuje,
do poruszajacego go przedmiotu.

Podobnie. Umyst bierny jest tern, czem dusza i cztowiek
rozumie, wedtug Arystotelesa (IIl de Anima). Jesli zas umyst
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bierny jest jeden dla wszystkich i wieczny, musza w nim byc¢
juz przyjete wszystkie idee poznawcze tych rzeczy, ktore ja-
cykolwiek ludzie znajg lub znali. Kazdy z nas wiec, ktory
rozumie przez umyst bierny, owszem, ktérego rozumienie jest
samem rozumieniem umystu biernego, rozumie wszystkie
rzeczy, ktoére ktokolwiek rozumie Ilub rozumiat. A to jest
oczywiscie falszywe.

Na to za$ odpowiada powyzszy Komentator, ze my rozu-
miemy przez umyst bierny tylko o ile sie z nami styka przez
nasze obrazy zmystowe. A poniewaz nie wszyscy majg te
same obrazy zmystowe, ani tez dyspozycja ich nie jest taka
sama, wiec tez jeden nie rozumie tego co rozumie drugi.
| wydaje sie, ze ta odpowiedz zgadza sie z tem, co powie-
dziano powyzej. Jesli bowiem nawet umyst bierny nie jest
jeden, rozumiemy te rzeczy, ktérych idee poznawcze sg
w umysle biernym, tylko o ile istniejg obrazy zmystowe do
tego sposobne.

Lecz ze ta odpowiedz nie jest catkowicie zadowalniajaca,
dowodzi sie w ten spos6b. Skoro umyst bierny zostaje zaktu-
alizowany przez przyjetg idee poznawczg, moze dziala¢ sam
przez sie, jak mowi Arystoteles w 11l de Anima. Stad widzimy,
ze jest w naszej mocy rozwaza¢, gdy chcemy, na nowo to,
co raz zrozumieliSmy. | nie przeszkadzajg nam w tem tez
obrazy zmystowe, gdyz w mocy naszej jest tworzy¢ obrazy
zmystowe przystosowane do dowolnego rozwazania, chyba
zeby byta przeszkoda ze strony organu tego obrazu zmysto-
wego, jak sie to zdarza u szalencow i ludzi w letargu, ktorzy
nié moga mie¢ wolnosci w uzywaniu wyobrazni i pamieci.
Z tego powodu moéwi Arystoteles w VIII Phys. ze ten, kto ma
juz nawyk wiedzy, chociazby nie rozwazat aktualnie, nie po-
trzebuje motoru, ktéryby go sprowadzat z moznosci do czynu,
chyba tylko takiego, ktoryby usuwat przeszkode, lecz sam
moze jak chce rozpoczg¢ aktualne rozwazanie. Jesli za$
w umysle biernym istniejg idee poznawcze wszystkich nauk,
a tak nalezy powiedzie¢, jesli on jest jeden i wieczny, bedzie
umyst bierny potrzebowat obrazow zmystowych tak samo, jak
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ten, ktéry posiadajac nauke potrzebuje ich do jej rozwaza-
nia, czego takze nie moze uczyni¢ bez obrazéw zmystowych.
Skoro wiec kazdy cztowiek rozumie przez umyst bierny
wedlug tego, ze go idee poznawcze aktualizujg, to kazdy
cztowiek bedzie moégt rozwazaé, gdy zechce, rzeczy znane
wszystkim naukom. A to jest oczywiscie falszywe, w ten
spos6b bowiem niktby nie potrzebowat nauczyciela do naby-
wania wiedzy. A zatem umyst bierny nie jest jeden i wieczny.

ROZDZIAL LXXIV.

O ZDANIU AVICENNY, KTORY TWIERDZIt, ZE FORMY

POZNAWCZE NIE ZOSTAJA ZACHOWANE
W UMYSLE BIERNYM.

Wydaje sie, jakoby powyzszym argumentom sprzeciwiato
sie zdanie Avicenny. Moéwi on bowiem w swej ksiedze de
Anima, ze idee poznawcze pozostajg w umysle biernym tylko
jak diugo sg aktualnie rozumiane.

Prébuje on tego dowies¢, dlatego, ze jak diugo formy
poznane pozostajg w wladzy poznawczej, sa one aktualnie
poznawane ; przez to bowiem staje sie zmysi aktualnym, ze sie
utozsamia z aktualnie poznawanym przedmiotem; i podobnie rozum
gdy jest zaktualizowany, utozsamia sie z aktualnie rozumianym
przedmiotem. (I1l de Anima). Stad sie wydaje, ze ilekro¢ zmyst
lub rozum staje sie jednym z rzeczg poznawang zmystem lub
z rzeczg rozumiang, odnosnie do tego, ze ma jej forme, do-
chodzi do poznania aktualnego przez zmyst lub przez rozum.
Mowi takze, ze wiladze, ktére przechowujg formy aktualnie
nie poznawane, nie sg wiadzami poznawczemi, lecz skarbcem
wiadz poznawczych; jak naprzykitad wyobraznia bedgca skarb-
cem form poznawanych przez zmyst; i pamieé, ktéra wedtug
niego jest skarbcem idej, poznanych bez pomocy zmystu, jak
naprzyktad gdy owca poznaje nieprzyjaciela w wilku. Zdarza
sie za$, ze tego rodzaju wiadze przechowuja formy aktualnie
nie poznawane, o ile maja pewne organa cielesne, w ktorych
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zostajg przyjete formy w sposéb podobny do poznawania.
1 z tego powodu, wiladza poznawcza zwracajgc sie do tego
rodzaju skarbcow, aktualnie poznaje. — Wiadomo za$, ze
umyst bierny jest wiadzg poznawczg, i ze nie ma organu cie-
lesnego. Stad wnioskuje Avicenna, ze jest rzeczg niemozliwa,
by idee poznawcze byly przechowywane w umys$le biernym,
chyba tylko poki rozumie aktualnie. — Muszg wiec albo same
idee poznawcze by¢ przechowywane w jakim$ organie cie-
lesnym, lub w jakiej$ wiladzy majagcej organ cielesny, albo
trzeba, by formy poznawcze istniaty same przez sie i by do
nich nasz umyst bierny sie przyrownywat jak zwierciadto do
rzeczy, ktére sie widzi w zwierciedle; albo tez musza idee
poznawcze na nowo sptywaé¢ do umystu biernego od jakiegos
oddzielonego czynnika, ilekro¢ aktualnie rozumie. Pierwsza za$
z tych rzeczy jest niemozliwa, formy bowiem istniejgce we
wiadzach postugujacych sie organami cielesnemi, sg pozna-
walne tylko w moznosci. Druga za$ jest to stanowisko Pla-
tona, ktére odrzuca Arystoteles w swej Metafizyce. Whnioskuje
wiec Avicenna, ze pozostaje trzecia mozliwos¢: ze ilekro¢
aktualnie rozumiemy, sptywaja idee poznawcze do naszego
umystu biernego od umystu czynnego, ktéry to umyst czynny
on uwaza za pewng substancje oddzielona.

Jesli za§ kto$S mu zarzuca, ze niema wtedy réznicy mie-
dzy cztowiekiem, gdy sie pierwszy raz uczy i gdy potem
chce aktualnie rozwazy¢, co sie poprzednio nauczyt, odpo-
wiada on wtedy, ze uczenie sie nie jest niczem innem, jak
nabywaniem doskonatej sprawnosci tgczenia sie z czynnym umystem,
by otrzyma¢ od niego forme poznawcze. A zatem przed naucze-
niem sie jest w cztowieku sama mozno$¢ do takiego przyj-
mowania, uczenie sie za$ jest jakoby przystosowang moznoscia.

Wydaje sie takze, ze z tern stanowiskiem zgadza sie to,
co wykazuje Arystoteles w ksiedze de Memoria, ze pamiec
nie jest w czesci rozumnej, lecz w zmystowej czesci duszy.
Wydaje sie stad, ze przechowanie idej poznawczych nie na-
lezy do rozumnej czesci duszy.

Lecz jesli sie to pilnie rozwazy, zdanie to, co do swego
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pochodzenia, mato albo wcale sie nie rézni od zdania Pla-
tona. Platon bowiem przyjat, ze formy poznawcze sg pewnemi
oddzielonemi substancjami, od ktérych w dusze nasze spty-
wata wiedza. Avicenna za$ przyjmuje, ze od jednej substancji
oddzielonej, ktérg jest wedtug niego umyst czynny, spltywa
wiedza w nasze dusze. Niema za$ roéznicy co do sposobu
nabywania wiedzy, czy powoduje jg jedna czy wiele substan-
cyj oddzielonych; w kazdym bowiem wypadku wynika stad,
ze wiedza nasza nie pochodzi od przedmiotow zmystowych.
Ze za$ jest przeciwnie, widaé jasno stad, ze komu brak ja-
kiego$ zmystu, temu brak i wiedzy o przedmiotach zmysto-
wych, ktore sie poznaje przez ten zmyst.

Powiedzie¢ za$, ze przez to, iz umyst bierny oglada rze-
czy poszczegOlne, bedace w wyobrazni, zostaje on oswiecony
Swiattemm umystu czynnego, aby poznawal to co powszechne,
oraz ze czynnosci sit nizszych, mianowicie wyobrazni i pa-
mieci i wiadzy myslenia, czynig dusze zdolng do przyjecia
emanacji umystu czynnego, jest to prozny wymyst. Widzimy
bowiem, ze dusza nasza tern bardziej jest dysponowang do
otrzymywania od substancyj oddzielonych, im bardziej sie
odsuwa od rzeczy cielesnych i zmystowych ; przez oddalanie
sie bowiem od tego co jest nizsze, przystepuje sie do tego,
co jest wyzsze. Nie jest wiec prawdopodobnem, by przez to, ze
dusza rozwaza obrazy zmystowe, skilaniata sie do otrzymy-
wania wptywu rozumu oddzielonego.

Platon zas konsekwentniej sie trzymat zasadniczego swego
stanowiska. Przyjat bowiem, ze rzeczy zmystowe nie dyspo-
nujg duszy do otrzymywania wptywu form oddzielonych, lecz
tylko pobudzaja rozum do rozwazania tych rzeczy, o ktérych
wiedziat z przyczyny zewnetrznej. Przyjmowat bowiem, ze na
poczatku przyczyna wiedzy o rzeczach poznawalnych w du-
szach naszych sg formy oddzielone, stad nazwat uczenie sie
pewnem przypominaniem sobie. | to jest potrzebne z jego
punktu widzenia. Skoro bowiem substancje oddzielone sg
nieruchome i niezmienne, zawsze wiedza 0 rzeczach promie-
niuje z nich w naszg dusze, ktéra jest do tej wiedzy zdolna.
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Co wiecej. To co jest przyjete w jakiej$ rzeczy, istnieje
w niej na sposdb przyjmujacego. Byt zas umystu biernego
jest bardziej staly niz byt materji cielesnej. Skoro wiec formy
sptywajgce od umystu czynnego do materji cielesnej zostajg
wedtug niego w niej zachowane, tern bardziej zostajg zacho-
wane w umysle biernym.

Dalej. Poznanie umystowe jest doskonalsze od zmysto-
wego. Jesli wiec w poznaniu zmystowem jest co$ co prze-
chowuje rzeczy poznane, tern bardziej bedzie to w poznaniu
umystowem.

Podobnie. Widzimy, ze rdézne rzeczy, ktére w nizszym
porzadku moznosci nalezg do réznych moznosci, w wyzszym
porzadku nalezg do jednej; jak naprzykiad zmyst wspdlny
ujmuje przedmioty poznane przez wszystkie zmysty poszcze-
golne. Ujmowanie za$ i przechowywanie, ktére w czesci du-
szy zmystowej naleza do réznych wiladz, muszg sie #Haczyc¢
W najwyzszej wiladzy, mianowicie w rozumie.

Oproécz tego. Umyst czynny wedtug niego jest przyczyng
wszystkich nauk. Jesli wiec uczenie sie nie jest niczem innem
jak przystosowaniem sie w celu zlgczenia z umystem czyn-
nym, to ten, kto uczy sie jednej nauki, nie uczy sie jej wiecej
niz innej. A to jest oczywiscie falszywe.

Jasnem jest rOéwniez, ze sprzeciwia sie to zdaniu Ary-
stotelesa, ktory mowi w Il de Anima, ze umyst bierny jest
mieszkaniem idej, nie znaczy to nic innego, jak tylko, ze jest
on skarbcem idej poznaulczych, by sie postuzy¢ stowami Avi-
cenny.

Podobnie. Dodaje on nastepnie (Mim. 6), ze gdy umyst
bierny nabywa wiedzy, zdolny jest do dziatania sam przez sie,
chociaz nie rozumie aktualnie. Nie potrzebuje wiec wptywu
jakiego$ wyzszego czynnika.

Méwi takze w VIII Phys., ze przed uczeniem sie jest
cztowiek w istotnosciowej moznosci do wiedzy, i dlatego po-
trzebuje poruszajacego, ktoryby go sprowadzit do czynu;
a gdy sie juz nauczyt, nie potrzebuje juz sam przez sie poru-
szajacego. A zatem nie potrzebuje wpltywu umystu czynnego.
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Moéwi takze w Il de Anima, ze obrazy zmystowe majg sie
do umystu biernego, jak przedmioty zmystowe do zmystu. Widac
stad, ze idee poznawcze pochodzg w umysle biernym od
obrazoéw zmystowych, a nie od substancji oddzielonej.

Nie trudno za$ jest odpowiedzie¢ na zarzuty, ktoére, jak
sie zdaje, temu sie sprzeciwiajg. Umyst bierny jest bowiem
w czynie doskonatym odnosnie do idej poznawczych, gdy je
aktualnie rozwaza; gdy ich za$ nie rozwaza aktualnie, nie
jest w czynie doskonatym odnosnie do owych idej, lecz jest
w stanie posrednim miedzy moznoscig a czynem. A to wia-
Snie mowi Arystoteles w Il de Anima, ze gdy ta cze$¢, miano-
wicie umyst bierny, utozsamia sie z jaka$ rzeczg, mowi sie, ze
wie aktualnie. To sie za$ zdarza, gdy moze sam przez sie dziatac.
Jest wiec i wtedy podobny w pewien spos6b do moznosci, jednak nie
W ten sam sposéb, jak przed uczeniem sie czy przed wynalazkiem.

Pamie¢ za$ umieszcza sie w czesci zmystowej, dlatego,
ze jest czyjas wiasnoscig o ile podpada pod pewien okreslo-
ny czas, odnosi sie bowiem tylko do przesztosci. | dlatego,
skoro sie jej nie odrywa od poszczego6lnych okolicznosci, nie
nalezy do czesci umystowej, zajmujgcej sie tern co powsze-
chne. Lecz nie wyklucza sie przez to, by umyst bierny nie
zachowywat przedmiotéw poznawalnych, oderwanych od
wszelkich poszczegdlnych warunkéw.

ROZDZIAL LXXV.

ROZWIAZANIE ARGUMENTOW, KTORE, JAKBY SIE
ZDAWALO, DOWODZA JEDNOSCI UMYStEU BIERNEGO.

Azeby dowies¢ jednosci umystu biernego, przytacza sie
pewne argumenty, o ktérych nalezy wykaza¢, ze nie sg sku-
teczne.

Widzimy bowiem, ze kazda forma, ktdra jest jedng co
do gatunku a mnogg co do liczby, zostaje wyosobniong przez
materje; te rzeczy bowiem, ktére sg jedne co do rodzaju
a mnogie co do liczby, schodzg sie odnosnie do formy»



a rozrdézniajg sie wedlug materji. Jesli wiec umyst bierny
w roznych ludziach powiela sie co do liczby, to skoro jest
jednym co do rodzaju, musi by¢ w tym i tym wyosobniony
przez materje. Jednak nie przez materje, ktéraby byta jego
czescia; gdyz w ten sposOb przyjmowanie jego byloby w ro-
dzaju przyjmowania materji pierwszej i przyjmowatby formy
indywidualne, to za$ jest przeciwne naturze umystu. Wynika
wiec stad, ze go wyosabnia materja, ktorg jest ciato czio-
wieka, ktérego ten umyst ma by¢ formag. — Kazda za$ forma,
wyosobniona przez materje ktorg aktualizuje, jest formg ma-
terjalng. Musi bowiem byt kazdej rzeczy zaleze¢ od tego, od
czego zalezy jej wyosobnienie; jak bowiem pierwiastki wspodlne
nalezg do istotnosci gatunku, tak pierwiastki wyosabniajgce
nalezg do istotnosci tego osobnika. Wynika wiec stad, ze
umyst bierny jest forma materjalng. A zatem, ze nie przyj-
muje niczego ani nie dziata bez organu cielesnego. A sprze-
ciwia sie to takze naturze utnystu biernego. Umyst bierny
nie mnozy sie wiec w réznych ludziach, lecz jest jeden dla
wszystkich.

Podobnie. Gdyby umyst bierny byt inny w tym a inny
w tamtym cztowieku, musiataby idea rozumiana¥ byc¢ inng
co do liczby w tym i tamtym cztowieku, bedgc mimo to je-
dng gatunkowo; skoro bowiem podmiotem wilasciwym idej
rozumianych aktualnie jest umyst bierny, trzeba, by wraz
z pomnozeniem umystu biernego mnozyly sie co do liczby
takze idee poznawcze w réznych umystach. lIdee za$ lub
formy, ktére gatunkowo sg takiemi samemi, a rdznig sie co
do liczby, sg to formy indywidualne. Te za$ nie moga byc¢
formami poznawczemi, gdyz formy poznawcze sg powszechne
a nie szczegotowe. Niemozliwem jest wiec, by umyst bierny
zostat powielony w réznych osobnikach ludzkich. Musi wiec
by¢ jeden we wszystkich.

Co wiecej. Nauczyciel przelewa wiedze, ktorg posiada,
w ucznia. Albo wiec wiedze te samag co do liczby, albo rézng
co do liczby, nie za$ co do gatunku. Po drugie wydaje sie

*) species intellecta.
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niemozliwem, gdyz w ten spos6b nauczyciel powodowatby
swg wiedze w uczniu w ten sam sposOb, w jaki rodzac po-
dobne sobie co do gatunku, powoduje swojg forme w dru-
gim; wydaje sie za$, ze to nalezy do czynnikéw materjalnych.
Musi wiec w uczniu powodowa¢ wiedze te samag co do liczby.
Toby za$ by¢ nie mogto, gdyby nie mieli obaj jednego umy-
stu biernego. Wydaje sie wiec koniecznem, by byt jeden
umyst bierny dla wszystkich ludzi.

Jak za$ powyzsze stanowisko nie jest prawdziwe, czego
dowiedziono (R. LXX1I1), tak tatwo rozwigza¢ argumenty
przytoczone na potwierdzenie tego stanowiska.

Przyznajemy bowiem, ze umyst bierny jest u réznych
ludzi jeden co do gatunku, a mnogi co do liczby; z tern je-
dnak, by nie podnosi¢, ze czesci cztowieka jako takie nie
nalezg do rodzaju lub gatunku, lecz tylko jako czesci cato-
éci. Nie wynika stad jednak, by umyst bierny byt formg ma-
terjalna, zalezng co do bytu od ciata. Jak bowiem jest wia-
sciwoscig duszy ludzkiej odpowiednio do jej gatunku, by ga-
tunkowo taczyta sie z takiem ciatem, tak ta dusza rézni sie
od tamtej co do liczby tylko przez to, ze stoi w stosunku
do ciala innego co do liczby. | w ten sposéb zostajg wedle
ciat wyosobnione dusze ludzkie, a co za tern idzie i umyst
bierny, bedacy moznoscig duszy, nie jakoby to wyosobnienie
zostato spowodowane przez ciata.

Drugi za$ jego argument zawodzi, dlatego, ze nie roz-
réznia pomiedzy tern, przez co sie rozumie, a tern, co sie ro-
zumie. ldea bowiem przyjeta w rozumie biernym nie jest
tem, co sie rozumie. Skoro bowiem wszystkie sztuki i nauki
zajmuja sie rzeczami ktoére sie rozumie, wynikatloby stad, ze
wszystkie nauki zajmujg sie ideami istniejgcemi w umysle
biernym. To za$ jest oczywiscie falszywem, zadna bowiem
nauka sie niemi nie zajmuje, procz logiki i metafizyki. A je-
dnak poznaje sie przez nie wszystko, co jest w innych na-
ukach. Idea poznawcza przyjeta w umysle biernym, jest wiec
tem, przez co sie rozumie, a nie tem co sie rozumie, jak tez
idea barwy w oku nie jest tem co sie widzi, lecz tem, przez
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co sie widzi. To zas, co sie rozumie, jest to sama istota rze-
czy istniejagcych poza dusza; tak jak i rzeczy istniejgce poza
duszg widzi sie wzrokiem cielesnym. Na to bowiem wynale-
ziono sztuki i nauki, by poznawac rzeczy, jak istniejg w swych
naturach.

Dlatego jednak, ze nauki zajmujg sie pojeciami po-
wszechnemu, nie muszg pojecia powszechne istnie¢ substan-
cjalnie poza dusza, jak to przyjmowat Platon. Chociaz bo-
wiem potrzebnem jest dla prawdziwego poznania, by pozna-
nie odpowiadato rzeczy, nie potrzeba jednak, by ten sam
byt spos6b bycia w poznaniu co w rzeczy. To bowiem co
w rzeczy jest ztaczone, czasem poznaje sie oddzielnie; moze
by¢ naprzykiad jakas rzecz naraz i bialg i stodka; wzrok je-
dnak poznaje samag biatos¢, a smak samag stodycz. Podobnie
takze umyst rozumie prostg istniejgcg w materji zmystowej,
poza materjg zmystowg, chociaz moze jg rozumie¢ takze
w materji zmystowej. Ta réznorodnos$¢ za$ przydarza sie od-
powiednio do roéznorodnosci idej poznawczych przyjetych
w umysle; idea poznawcza jest bowiem czasami tylko podo-
bienstwem ilosci, czasami za$ kwantytatywnej substancji zmy-
stowej. Podobnie zas, chociaz natura rodzaju i gatunku nie
istnieje nigdy inaczej jak w tych a tych osobnikach, to je-
dnak umyst rozumie nature gatunku i rodzaju bez rozumie-
nia pierwiastkbw wyosabniajacych; i tem jest rozumienie po-
je¢ powszechnych. | tak nie sprzeciwiajg sie sobie te dwie
rzeczy, ze mianowicie pojecia powszechne nie istniejg poza
duszg, i ze umyst, rozumiejac pojecia powszechne, rozumie
rzeczy bedace poza dusza. — Ze za$ umyst rozumie nature
rodzaju lub gatunku ogotocong z pierwiastkdbw wyosabniaja-
cych, dzieje sie to z powodu warunkdéw przyjetej w nim idei
poznawczej, ktéra przez umyst czynny staje sie niematerjalna,
jako oderwana od materji i warunkéw materjalnych, przez
ktore sie dana rzecz wyosabnia. | dlatego nie moga wiadze
zmystowe poznawaC poje¢ powszechnych, nie moga bowiem
przyja¢ formy niematerjalnej, skoro przyjmuja zawsze w or-
ganie cielesnym.
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Nie musi zatem istnie¢ jedna co do liczby idea pozna-
wcza u tego i owego rozumiejacego; z tegoby bowiem wyni-
kato, ze istnieje jedno co do liczby rozumienie tego i owego,
skoro dziatanie wynika z formy, bedacej podstawa gatunku.
Lecz na to, by jedna rzecz byla rozumiana, trzeba, by byto
podobienstwo jednej i tej samej rzeczy. | to jest mozliwe, je-
§li idee poznawcze sg ré6zne co do liczby; nic bowiem nie
przeszkadza, by powstato kilka réznych obrazéw jednej rze-
czy, i stad sie zdarza, ze jednego cztowieka widzi wiecej lu-
dzi. Nie przeszkadza wiec powszechnemu poznaniu umystu,
by istniaty w réznych ludziach rézne idee poznawcze.

Nie wynika stad takze, jesli idea poznawcza jest co do
gatunku jedna, a co do liczby jest ich wiele, by te idee nie
byly poznawalne aktualnie, lecz tylko w moznosci, tak jak
inne rzeczy poszczegoOlne. Byt indywidualny nie sprzeciwia
sie bowiem aktualnej poznawalnosci bytu; nalezy bowiem po-
wiedzie¢, ze sam umyst bierny i czynny, jesli sie przyjmie,
ze sa substancjami oddzielonemi, nie zigczonemi z ciatem
lecz z istniejgcemi same przez sie, sa pewnemi indywidual-
nemi rzeczami, a jednak sg poznawalne. Lecz tern, co sie
sprzeciwia poznawalnosci, jest materjalnos¢; wida¢ stad, ze na
to, by formy rzeczy materjalnych staly sie aktualnie pozna-
walnemi, muszg zosta¢ od materji oderwane. | dlatego w tych
rzeczach, w ktoérych wyosobnienie odbywa sie przez te ozna-
czong materje, rzeczy wyosobnione nie sg aktualnie pozna-
walnemi. Jesli zaS wyosobnienie nie odbywa sie przez mate-
rje, nic nie przeszkadza, by to, co zostatlo wyosobnione, byto
aktualnie poznawalne. Idee poznawcze zostajg za$S wyO0SO-
bnione przez swoj podmiot, ktérym jest umyst bierny, podo-
bnie jak i wszystkie inne formy. Stad, skoro umyst bierny
nie jest materjalny, nie odbiera on ideom, ktére wyosabnia,
aktualnej poznawalnosci.

Oproécz tego. W rzeczach materjalnych, podobnie jak
nie sg aktualnie poznawalne osobniki, ktérych jest wiele
w jednym gatunku, jak naprzykiad konie albo ludzie, tak
tez nie sa aktualnie poznawalnemi osobniki, ktére sa jedyne
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