ENCYKLIKA LUX YERITATIS.

W dzien Bozego Narodzenia 1931 r. ukazata sie encyklika
o wielkiej doniostosci teologicznej, zaczynajgca sie od stow Lux
weritatis. Zostata ona wydana z okazji 1500-letniej rocznicy so-
boru w Efezie, ktorg to rocznice caly Swiat katolicki obchodzit
w ubiegtym roku.

Encyklika ta omawia przedewszystkiem trzy dogmaty: unje
hypostatyczng natury boskiej i ludzkiej w jednej osobie Stowa
Wecielonego, boskie macierzynstwo Najsw. Panny Marji, wreszcie
najwyzszg i nieomylng wiadze biskupa rzymskiego nad catym
KosSciotem, w sprawach wiary i moralnosci.

Encyklike te podajemy ponizej w streszczeniu, podanem
przez La Croix.

Wspomniawszy o dwoch komitetach, utworzonych w Rzymie dla ucz-
czenia tego radosnego zdarzenia, i winszujac im ich dziatalnosci w ciggu
ubiegtego roku, Ojciec Sw. zaznacza, ze chce réwniez sam zajgé sie tym
doniostym wypadkiem, by uczci¢ i uwienczy¢ godnie te uroczystg rocznice.
Ufa Ojciec Sw., ze stowa jego przyniosg pocieche nietylko katolikom ca-
fego Swiata, ale rowniez naszym braciom dysydentom pozwolg ujrze¢ Ko-
§ci6t rzymski jako wierng strazniczke nauki Chrystusa, a réwniez i jako
nieomylng mistrzynie prawd, ktorej autorytet od pierwszych czasow chrze-
Scijanstwa byt uznany przez wszystkie inne koscioty i gminy religijne, tak
Wschodu, jak i Zachodu.

Encyklika rozpatruje nastepnie obszernie pod wzgledem historycznym
i dogmatycznym nastepujace trzy punkty doktrynalne, ktore znajdujg w re-
akcji przeciwko herezji nestorjansiriej | w obradach soboru efeskiego naj-
piekniejsze i najzupelniejsze potwierdzenie: mianowicie, ze w Jezusie Chry-
stusie dwie natury, boska i ludzka, tacza sie w jedng osobe boska (po-
faczenie hypostatyczne), ze wynika stad, iz Najsw. Panna Marja jest na-
prawde Matka Boga, zas biskup rzymski posiada na mocy prawa bozego,
najwyzsza i nieomylng wiladze w rzeczach wiary i moralnosci, nad catym
Kosciotem.
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Encyklika rozpatruje najpierw punkt trzeci, tyczacy sie najwyzszego
i nieomylnego autorytetu Papieza Rzymskiego. Przypomniawszy powstanie
herezji nestorjanskiej, ktdra usitowata, przed pietnastoma wiekami, podobnie
jak wiele innych poprzednich herezyj, ztama¢ i naruszy¢ jedno$¢ powszech-
nego Kosciota. Papiez wykazuje, na podstawie dokumentéw historycznych,
jak tu cata hierarchja katolicka uznata najwyzszg wiadze biskupa Rzymu.
Od pierwszych chwil pojawienia sie btedow nauki Nestorjusza, Cyryl, pa-
trjarcha Aleksandrji, wielki obrofAca wiary, zwraca sie do pap:eza Celestyna,
wedlug starodawnej tradycji, by otrzyma¢ od niego wskazéwki, przed przy-
stagpieniem do potepienia btedéw. Sam za$ herezjarcha, Nestorjusz, biskup
Konstantynopola, uznaje najwyzsze i nieomylne orzeczenie Stolicy Rzym-
skiej, pisze bowiem kilkakrotnie do papieza, by sie przed nim usprawiedli-
wi¢ i otrzymac jego zatwierdzenie.

Postgpowanie Owczesne papieza Celestyna wykazuje zarazem stanow-
czo$¢ tego papieza, oraz jego wielkg roztropnosc.

Podczas gdy pierwszy patrjarcha Kosciota Wschodniego, $w. Cyryl,
nie czuje sie na sitach, by wydaC decyzje w tak doniostej kwestji dogma-
tycznej, podczas gdy biskup drugiego Rzymu, Nestorjusz, odwotuje sie do
autorytetu papieskiego, Celestyn nie waha sie zwota¢ synodu do Rzymu,
dla starannego zbadania sprawy, i wydajac nieodwotalny wyrok, orzeka
i potepia.

Encyklika Lux weritatis przypomina tu czeste zarzuty licznych pisarzy
dawnych i nowozytnych, ze cho¢ papiez Celestyn pierwszy okreslit prawde
i potepit btedy, sobdr w Efezie niemniej jednak na nowo podjat dyskusje
w tej sprawie, i nastepnie wypowiedziat odnosnie do niej swoje orzeczenie,
a zatem okazat jakby autorytet wyzszy od autorytetu papieza.

Tym powaznym zarzutom Ojciec $w. przeciwstawia niezbite argumenty
historyczne. Podajemy je w streszczeniu. Legaci papiescy, ktorzy udali sie
do Efezu, by przewodniczy¢ soborowi, otrzymali od Celestyna $cisty nakaz,
by nie oddawac tej sprawy pod dyskusje, ale uwazac jg jako za rozstrzy-
gnietg przez Stolice Apostolska. Przybywszy do Efezu, po otwarciu soboru,
zazadali oni przejrzenia aktow dla zatwierdzenia ich w imieniu papieza.
Wypowiadajg oni przez usta kaptana Filipa, legata papieskiego, stowa,
w ktorych wyrazony jest uroczyscie prymat papieza rzymskiego, i powta-
rzajg wyrok, wydany przez $w. Celestyna, zadajac zgody wszystkich Ojcow;
istotnie wszyscy Ojcowie zgodnie przyjmujg stowa Ojca $w., nazywajac go
»Straznikiem wiary™.

Przystepujac nastepnie do potepienia Nestorjusza, Ojcowie soboru
o$wiadczaja, ze sg ,zmuszeni” do tego Swietemi kanonami, oraz orzecze-
niem, wypowiedzianem juz przez biskupa Rzymu. Nie wydajg zatem nowego
potepienia, ale raczej potwierdzajg to, ktére juz wydat Sw. Celestyn.

Wykazawszy w ten sposob, ze za czasow herezji nestorjanskiej caty
Kosciét uznawatl najwyzszg i nieomylng wiadze papieza, encyklika rozpa-
truje dwa drugie punkty, tyczace sie nauki bronionej i zatwierdzonej przez
sobor efezki. Na pierwszem miejscu mowi o potaczeniu dwéch natur Chry-
stusa w jednej osobie (potgczenie hypostatycznej. Opiera sie tu Ojciec $w.
na Objawieniu, zawartem w PiSmie $w. i w tradycji. Niema tam mowy



Nr. 2 WIADOMOSCI KATOLICKIE 19

0 dwoch osobach istniejagcych w  Chrystusie, ale o jednej jedynej osobie,
skoro jednego Zbawce nazywa sie i Bogiem i cztowiekiem; cziowiekiem,
ktéry sie rodzi, przyjmuje pozywienie, cierpi i umiera; Bogiem, ktéry do-
konuje sam, wiasng mocg, najwspanialszych cudow.

Prawda ta daje Ojcu Sw. sposobno$¢ zaznaczenia jednosci prawdzi-
wego Kosciota, ktory jest mistycznem ciatem Jezusa Chrystusa, co oma-
wiata juz obszernie dawniejsza encyklika ,,Mortalium animos“. Ponawia tu
Ojciec $w. wezwanie do wszystkich synéw dysydentow, ktérzy przez schi-
zmy i herezje, tak dawne jak i nowozytne, rozerwali ten zwigzek misty-
czny, — by powrd6cili do jednej trzody i jednego Pasterza.

Wreszcie encyklika rozpatruje boskie macierzynstwo Marji. Prawda ta
jest tylko uzupetnieniem i uwiericzeniem dogmatu poprzednio przedsta-
wionego. Jesli rzeczywiscie Jezus Chrystus jest Bogiem, ta, ktéra Go po-
czeta, winna by¢ nazwang ,Theotocos”, to znaczy Matkg Boga. A jesli
jest Matkg Boga, musi by¢ petng taski i obdarzong wszelkienri przywilejami.
Dlatego winnismy ja czci¢, kocha¢ i nasladowaé. Zarzut protestantéw prze-
ciwko kultowi Marji, rozstrzyga encyklika jasno. Papiez upomina ich po
ojcowsku, by szli za przyktadem katolikow i wzywali oredownictwa Naj-
Swietszej Panny, jako posredniczki i oredowniczki u Boskiego Zbawcy.

Ojciec $w. wypowiada tu rzewne stowa synowskiej mitosci do Matki
Zbawiclela, ktora jest zarazem i naszg Matka, ktérg On sam nam dat przed
skonaniem na krzyzu.

Nastepnie zwraca jeszcze Ojciec $w. ostatnie, wzruszajgce upomnienie
do naszych braci dysydentéw w kosciele wschodnim, ktorzy czczg AAarje
tak samo jak i my, i ktdrzy przez wiele wiekdw pozostawali w tgcznosci
ze Stolica Apostolskg, oraz ktérzy na soborze efeskim nazywali papieza
»Straznikiem wiary®, Wzywa ich goraco do powrotu do dawnego, wspolnego
ojca, ktéry w osobie Celestyna ogtosit w jednosci z nimi, w cudownej har-
monji umystdw i serc, najwyzszy przywile] Najswietszej Panny, boskie ma-
cierzynstwo. Papiez wyraza zyczenie, by jak najpredzej nadszedt 6w dzien,
w ktorym powrdcg do ogniska jednosci i uczczg wraz z nim triumf Marji
na soborze w Efezie.

Wreszcie, chcac pozostawiC jaka$ pamigtke obecnej uroczystosci rocz-
nicy soboru efeskiego, ustanawia Ojciec $w. dla catego Kosciota oficjum
i msze Sw. ku czci macierzynstwa Marji.

Z RZYMU.

O wypadku w bibljotece watykanskiej podaje tygodnik The Uniwerse
nastepujace szczegdly. Gdyby katastrofa w bibljotece watykanskiej byfa
zdarzyta sie rano, liczba ofiar bytaby o wiele wiekszg. Zapadniecie sie su-
fitu nastgpito o godz. 4.45, gdy pracujagcy w Watykanie juz odeszli. Pigé-
dziesieciu lub szes¢dziesieciu studentéw, przewaznie cudzoziemcow, zatrudnio-
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nych w bibljotece, nie byto juz na miejscu. Przestali rowniez juz naptywac
zwiedzajacy ja goscie.

Czesc sufitu bibljoteki zapadta sie i runeta do sali Sykstusa V-go,
jednej z najwspanialszych w Watykanie. Podtoga nie mogta utrzymac cie-
zaru gruzéw i zapadta sie do pokoju, znajdujagcego sie ponizej, mianowicie
do sali obrad, czyli wiasciwej bibljoteki. Tu réwniez podtoga nie wytrzy-
mala nacisku spadajagcego materjatu, i zapadta sie, grzebigc pod gruzami
pie¢ 0s6b. Rzymska straz pozarna przybyta zaraz na miejsce wypadku,
| przy pomocy strazy watykanskiej zaczeta usuwaé z gwattownym pospie-
chem olbrzymie iloci gruzéw. Prawie stu robotnikow z rdéznych czesci
panstwa papieskiego przylaczyto sie do tej pracy, i wkrétce diugie szeregi
wozow i samochodéw zaczeto wywozi¢ wydobyte gruzy. Zandarmerja pa-
pieska czuwata na miejscu wypadku.

»Myslcie tylko o tych, ktorzy zostali pod gruzami, powiedziat Ojciec
$w., gdy otrzymat pierwsza wiadomo$¢ o smutnem zdarzeniu. Nie zwazajcie
na nic innego". Ojciec $w bardzo byt zmartwiony ta wiadomoscia. Prze-
bywszy wiele czasu na studjach w bibljotece watykanskiej, mogt trafniej
niz ktokolwiek, osadzi¢ doniostos$é tego wypadku. Postat tez zaraz swego
prywatnego sekretarza, p. Gonfalonieri, by utrzymywat go w cigglej sty-
cznosci z wysitkami, czynionemi dla ocalenia pogrzebanych pod gruzami
robotnikow.

Gdy zapadfa noc, nie przerwano pracy, i zaswiecono potezne re-
flektory. Praca postepowata szybko, co chwila odkladano pospiesznie na
bok coraz to nowe ksigzki w bezpieczne miejsce. O godzinie 11-ej od-
naleziono prof. Vatasso. Jeszcze oddychat. Otrzymawszy kilka zastrzy-
kéw, zostat przewieziony do pobliskiego szpitala, gdzie jednak wkrétce
zakonczyt zycie. Fakt, ze go odnaleziono zywego, pobudzit pracujgcych do
jeszcze wiekszych wysitkow, wszelka nadzieja jednak zagasta, gdy o wcze-
snych godzinach rannych odkopano martwe ciata dwdch robotnikdw. Praca
nad usuwaniem gruzow trwata dalej, jednakze dopiero rano, we wilje Bo-
zego Narodzenia znaleziono ostatnig ofiare. Byt to robotnik, Petrignari, ktory
bohatersko odznaczyt sie w tej katastrofie. Pracowal mianowicie z dwoma
towarzyszami, i wraz z nimi rzucit sie zaraz do ucieczki, po pierwszym
alarmie; przypomniat sobie jednak, ze jeszcze inni robotnicy pracuja giebiej
wewnatrz budynku, i wrdcit sie, by ich przestrzec. Zaskoczyta go jednak
katastrofa i zgingt, jako ofiara swego bohaterstwa.

Co sie tyczy cennych zbioréw w bibljotece, strata nie wydaje sie zbyt
wielkg. Na gorze, we wspaniatej, ozdobionej freskami, sali Sykstusa V-go,
nie zapadta sie cata podtoga. Znajdujg sie tu dary, sktadane przez rdéznych
panujacych papiezom, a najcenniejsze przedmioty znajdujg sie w szklanych
gablotkach. Gablotki te, w ktorych sg takze ksigzki, ustawione sg wzdtuz
scian, a poniewaz tylko cze$¢ sufitu sie zapadta, niewiele z nich uleglo
zniszczeniu. Olbrzymia waza z porcelany sewrskiej, ktéra stuzyta za chrzciel-
nice synowi Napoleona 11, zostata rozbitg. Ksigzki, znajdujace sie ponizej
w sali narad, w liczbie 20.000, zostaly zasypane. Pomimo jednak wielkiej
ich wartosci beda mogly byé przewaznie zastgpione. Straty, jakie poniosta
bibljoteka, wykazat Mgr. Tisserand, prefekt bibljoteki, w komunikacie, roze-
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stanym w odpowiedzi na setki telegraméw, naptywajacych ze wszystkich
stron Swiata. Stwierdza on, ze 15.000 ksigzek ulegto zniszczeniu. Wiele
Z nich moznaby zastapi¢ natychmiast, na mocy istniejacych kopij. Zniszczo-
nych zostato takze 500 tysiecy drukéw. Oprocz chrzcielnicy, ofiarowanej
przez Napoleona Piusowi IX, zniszczong zostata olbrzymia waza z malachitu.
Na szczescie sala Sykstusa V, najwspanialsza w catym Watykanie, obejmu-
jaca 1.000 m2, ozdobiona cennemi marmurami i wspaniatemi meblami i fre-
skami, ulegta tylko w matym stopniu zniszczeniu. Papiez wyznaczyt komi-
sje dla zbadania przyczyn wypadku. Jak sie okazuje, czeSciowa odpowie-
dzialno$¢ za katastrofe ponosi nikt inny, jak Sykstus V, ktory uwazal za-
wsze, ze wszelkie budowy za diugo trwaja, i dlatego, budynki za jego pon-
tyfikatu byly budowane bardzo pospiesznie.

W Rzymie powstat Dom rekolekcyjny, pod nazwg Casa de Sacro
Cuore per gli ezercizi spirituali, co dowodzi o rozpowszechnieniu sie idei
rekolekcyjnej od czasu ogtoszenia encykliki Mens nostra. Dom ten po-
wstat w stynnej villa Barberini, na stokach Janiculum. Odbywajg sie w nim
rekolekcje przedewszystkiem dla ludzi S$wieckich. Odprawito rekolekcje
juz wielu profesoréw uniwersytetu, urzednikow panstwowych i studentdw.

Przyjmujac na audjencji studentow i studentki wyzszych szkdt Akcji
katolickiej, mowit Ojciec $w. o specjalnych obowigzkach katolickich zrze-
szen akademickich. Wspomniat najpierw o ciezkich probach, jakie prze-
chodzity w tym roku Katolickie zwigzki studentdéw, i wyrazit nadzieje, ze
z tych uciskow, ktore z pewno$cig Opatrznos¢ dopuscita w pewnym okre-
Slonym celu, wyniknie dla dalszej dziatalnosci $Swieckich zwigzkow akade-
mickich blogostawieristwo i wielkie dobro. Akademicy katoliccy w ciagu
szcze$liwie przebytych ciezkich czaséw zdobyli glebsze zrozumienie dla
wielko$ci i znaczenia apostolstwa $wieckiego, ktérego przejawem jest Akcja
katolicka, utwierdzili sie w wiernosci dla Kosciota i jego zwierzchnika.
W tym duchu niechze pracujg nadal, Swiadomi swego obowigzku, polega-
jacego na harmonizowaniu wiary i wiedzy, to znaczy na uSwiecaniu wie-
dzy i oddawaniu jej na stuzbe bozag. Jako wzér winien tu przyswiecaé $w.
Ambrozy, ktory wielkie swe zdolnoSci naukowe poswiecit na ustugi wiary,
religji, kosciota, czyli krolestwa Chrystusowego.

-F

ZBAWICIEL SWIATA.

Literg poczatkowa Ewangelii jest Betleem. Inicjat ten wspa-
niaty wypracowat Bog reka mistrzowska, ozdobit go przepychem
ztota, aureolg niebieskg, nie szczedzit barw i materjatu zdobni-
czego, w delikatnych rysach, miekkich, lekkich odcieniach utrwa-
lit w nim swe mysli.
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Ktéraz to jest ta mysl przewodnia w objawieniu betleem-
skiem? Ta, ktorg aniot glosi, ze przyszedt, zstgpit na Swiat
Zbawiciel, przyszedt, by uczyni¢ cztowieka poteznym, mocnym,
panem.

Mys$l wspaniata, ale wspanialszy jeszcze sposéb, w jaki
mysl te urzeczywistnia. Przebiegt wzrokiem patace, domy, chat-
ki, namioty, i utkwit go w stajence betleemskiej, méwigc, szukam,
mieszkania, gorszego juz niema, to bedzie wiec dla mnie najle-
psze. Przejrzat togi, tuniki, zbroje pancerne, wkoncu znalazt
tachmany i rzeki: odziezy szukam, nedzniejszej od tej niema,
wiec ta bedzie dla mnie najlepsza. Potem rozgladnat sie za wo-
zem triumfalnym i tronem, przewedrowat wschéd i zachod, i nie
znalazt, wkoncu natrafit na nieociosany ztdbek i rzekt mizer-
niejszego niema, to wiec jest dla mnie. / z chwilg gdy ubrat
sie za nedzarza, gdy potozyt sie na stomie stajennej, gdy do-
stat sie pod nogi Swiata i nizej juz zej$¢ nie mogt. — ogtosit
sie przez aniotow, prorokéw, przez cuda i znaki za Tego, ktérym
byt od wiekéw: za Boga; wydal odezwe, ze wybawi ludzkosc¢;
dZzwignat biednego i niewolnika, postawit wysoko ucisnione
I wzgardzone warstwy spoteczne, kazdego cztowieka postawit
na wysokosci zycia boskiego, rozbudzit w zgnebionym cztowieku
poczucie godnosci dziecka, bozego, wolno$¢ obiecat i zgdat jej
dla kazdego. 1 w jakiz sposéb wyjednat wszystko?

Podtozyt ptug pod fundamenty pogarskiego historycznego
ustroju spotecznego, wskazat w cztowieku na wartos¢ wieczna,
czy chodzi w szkartatach czy w szmatach; odkryt wartosci bez-
cenne w tern, co uzuazano dotgd za bezwartoSciowe, i tak ubogi
znalazt sie obok krdla, jasetka obok tronu, stajenka za$ ani nie
ubostwiata patacu, ani go nie zazdroscita. Stowem, przewrdcit
sie Swiat od podtozonego podeh ptugu, a wywrotowcem tym byt
Chrystus. Bo jak kazdy przewrot z dotu wybucha, kazda refor-
ma od wewnatrz poczatek swoj bierze, jak i gor nie ztozono
z utamkéw, ale z glebin dzwigneta je ku niebu sita podziemna,
tak i upokorzony Syn Bozy, ktory zstgpit na tono ziemi, w naj-
nizsze warstwy spoteczne, schwycit drzewo ludzkosci u korzenia,
siegngt do podstaw ustroju spotecznego, by poprawi¢ tam
wszystko, co byto niskiego, zwierzecego, zgnebionego, skarlatego
i niewolniczego. | oto wyszli mieszkancy nor, podziemi i jaskin,
co wihdczyli sie w tachmanach, zyli i umierali na gotej ziemi, na
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stomie, sianie, w brudach, i oswiadczyli', boskimi jesteSmy, nie
mozemy by¢ niewolnikami i stadami ciemiezonemi. | czy mogli
sie temu sprzeciwi¢ wiladcy i krélowie, bracia Chrystusowi?
Wyruszyly tysigce wyzyskanych, ograbionych, jeczacych pod ja-
rzmem czy przymusu czy ucisku, i powiedzieli', boskimi jesteSmy
i braémi, nie pozwolimy juz nagania¢ sie batami, by patace bu-
dowa¢ innym, by piramidy stawiaé na grobowce rozrzutnym
panom, podczas kiedy sami w lepiankach glinianych zyjemy.
Ustgpcie nam miejsca! Nam tez, braciom waszym. Chrystus do-
maga sie tego. Bog nas wypedza z pieczar skalnych i nor pod-
ziemnych. Sam tam wszedt, aby nas wydoby¢. Oblokt sie w ta-
chmany, by zaslepiony natogiem czy zwyczajem Swiat zobaczyt
iz niegodnym jest, by Dziecie Boze, w tachmany ubrane, cho-
dzito po Swiecie.

... Wytonit sie nowy Swiat.

Swiat wiasciwie rozwija sie ciggle. Rozwdj jego odbywa
sie po tej drodze, na ktorej postawit go Chrystus. Rozwija sie
sitg tych zasad, ktore Chrystus zastrzyknat w jego zyly, jako
ferment. Zbawiciel chciat nowego $wiata, dlatego stanat pod
starym i obalit go. Zstgpit w giebiny nie po to, by nas z do-
mow prowadzi¢ w jaskinie, bySmy ubrania zamieniali na fa-
chmany, bysSmy od kultury zawrécili do biedowania troglodytow,
ale by podnie$¢ tych, co tam ws$rdd szczuréw marnieja, i uwol-
ni¢ tych, ktérzy krwig ociekajg i wiedng w szponach namietno-
Sci. Zstgpit nie na to, by tagodzi¢ i gtosi¢, ze tak jest dobrze,
ale by wstrzasnagé sumieniami, bySmy zrozumieli, ze tak dalej
by¢ nie moze. Nie po to zstgpit w przepascie, by w niedokrewne
zyly degeneratéw zastrzykiwac tepe upojenie nieczutosci, ale by
roznieci¢ Swiatto, jasne, razgce w oczy i oSwietli¢ zbeszczeszczo-
ne namietnoscig i grzechem beznadziejne potozenie cztowieka.

Ta zapowiedZ betleemska, to program S$wiata. Jasetka te,
to woéz triumfalny. Na nim siedzi Syn Bozy. Brat ludzi, i gdy
ruszy z miejsca, porwte za sobg wszystko co ubogie, cierpigce,
nieszczesliwe; kazdy rozniesie czoto i prosit bedzie o niebo
i ziemie.

Z oryginatlu madziarskiego, z pism ks. Biskupa Prohaszki, za specjalnem
zezwoleniem Stowarzyszenia $w. Stefana (Szent-Istvan-Tarsulat) w Budapesz-
cie, tlumaczyt prof. Eugenjusz Machay.
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Z HISZPANII.

Stynny klasztor Benedyktyndw w Monserrat w Katalonji, obchodzit
niedawno dziewieCsetletnig rocznice swego istnienia, jak rowniez i piecset-
letni jubileusz koronacji Matki Boskiej, patronki Katalonji. Z tej okazji
odwiedzito Kklasztor okoto sto tysiecy ludzi

Techniczny instytut Jezuitow w Madrycie, ktory w maju stat sie ofiarg
pozaru, zostat przeniesiony do szkoly inzynierskiej w Liege.'Takze techni-
czne instytuty w Lille i Charlottenburgu jak i paryska wyzsza szkota, ofia-
rowaty jezuitom goscinno$¢. Wieczorne kursy tego instytutu dla robotnikdw,
ktore w roku 1910 liczyty 80 uczestnikow, w roku szkolnym 1929/30 miaty
545 stuchaczy.

By zastapi¢ subwencje, ktorych wedtug nowych konstytucyj rzad nie
udziela juz duchowienstwu, zorganizowano sktadki parafjalne, ktore, jak do-
nosi dziennik EI Debate, daly zdumiewajgce wyniki, gdyz przewyzszyly na-
wet najSmielsze oczekiwania. Z po$réd innych, zebrano w jednem tylko
probostwie 25 tysiecy pezetéw. Zapotrzebowanie diecezji Madryt przewyz-
sza 0 50 tysiecy pezetow Srodki, ktdremi rozporzadza. Nowa organizacja
dla zbierania funduszéw liczy sie z tern, ze pOzniej bedzie diecezja madry-
cka potrzebowaé¢ 1.300.000 pezetéw rocznie. Wyzsze duchowienstwo bierze
udziat w tych sktadkach przyczyniajgc sie datkami progresywnemi, poczgw-
szy od | % od dochodu.

Gubernator Madrytu natozyt kare 500 pezetéw na pewnego probosz-
cza, za niezyczliwe odezwanie sie¢ o tych artykutach nowej konstytucji
hiszpanskiej, ktore s wymierzone przeciwko Kosciotowi i zakonom. Kare
te natozono z powodu anonimowego oskarzenia. Parafjanie ztozyli natych-
miast potrzebng sume za swego proboszcza.

Ministerstwo sprawiedliwosci zawiesito narazie dekret odnoszacy sie
do rozwoddéw, wydany w listopadzie; przypisuje sie to wplywowi prezy-
denta Zamory.

Ciezkie czasy, jakie obecnie przechodzi Kosciot w Hiszpanji, zmu-
szajg zarowno duchowienstwo, jak i praktykujaca inteligencje Swiecka, do
surowego rachunku sumienia. Najwiekszym btedem, pisze Schonere Zu-
kunft, bylo, jak sie coraz bardziej wydaje, ze Kosciot hiszpanski spuszczat
sie zupelnie na opieke katolickiego domu panujacego i panstwa katoli-
ckiego, zamiast przedsieora¢ S$rodki,, ktéreby mu, oraz przekonaniom Kkato-
lickim, zapewniaty serca wiernych. Swiadczy o tern zupelnie niewystarcza-
jaca organizacja duszpasterstwa. Statystyka probostw wyraza sie procentowo
w ten sposob, ze probostw pierwszej klasy (ukfadano z punktu widzenia
finansowego), bylo 5%b, drugiej klasy 19%, trzeciej klasy 41%b, pro-
bostw wiejskich 16%, a filj 18% ogblnej sumy. Wedtug centrow miesz-
kaniowych liczagc, ma Hiszpanja o 25 tysiecy probostw za mato, to znaczy,
trzebaby liczbe probostw podwoié, aby wszystkim wiernym zapewni¢ opieke
duchowna. Gtdéwng pracg najblizsze) przysztosci bedzie zatem organizacja
nowych probostw, ktdra dopiero umozliwi Kosciotowi hiszpanskiemu pe-
wne stanowisko w obecnych warunkach.

000000
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SPRAWOZDANIE BIURA SPRAWDZAN W LOURDES ZA ROK 1931.

Dziennik ,Journal de la Grotte”, wychodzacy w Lourdes, podaje na-
stepujgce sprawozdanie za rok 1931 :

Praca dokonana w ciggu zakoriczonego obecnie roku przez lekarskie
biuro sprawdzan w Lourdes byta bardzo doniosta, i owocng. Na 20.000 cho-
rych przybytych do Lourdes prosi¢ Matki Boskiej o uzdrowienie, prawie
wszyscy zostali zbadani przez lekarzy towarzyszacych pielgrzymkom i poza
tymi chorymi, ktérzy doznali nadzwyczajnego polepszenia, niektorzy, kto-
rych cierpienie przybrato charakter bardzo szczegélny lub wyrazisty, zostali
przedstawieni z przyczyn czysto zawodowych lekarzom w Biurze sprawdzan.
Naprzyktad dr. Exaltier z Ljonu przedstawit wypadek dwdéch chorych ze
swojej pielgrzymki, dotknietych postepowym paralizem miesni, w dwdoch
bardzo réznych fazach rozwoju choroby, ktére trudno by byto odnalez¢ ra-
zem w wielkich klinikach wydziatbw medycznych. Jedynie w tej ogromnej
klinice jaka jest Lourdes, gdzie liczba chorych przewyzsza wszelkie wyobra-
zenie, gdzie kazda istota cierpigca z jakiegokolwiek powodu moze w kazdej
chwili zosta¢ uzdrowiong, gdy taka bedzie wola Boza, gdzie Boski Mistrz,
ktéry tu uzdrawia, nie ma oznaczonej specjalnosci, wiedza Jego bowiem
siega w dziedziny nieskonczone, — jJedynie tu — spotka¢ mozna wsrod
ogromnej liczby chorych wszelkiego rodzaju stopniowanie w rozwoju naj-
roznorodniejszych choréb. | przyklady takich wypadkéw nie sg rzadkie.

WSsrod chorych, ktorzy doznali znacznego polepszenia w swoim stanie
zdrowia, 95, a wiec zaledwie mata czastka catosci, poddato sie badaniu
lekarzy w Biurze sprawdzan.

Wypadki te okazaly sie bardzo zajmujagcemi dla lekarzy, ktorzy tez
przeprowadzili bardzo Sciste badanie, uzywajac w razie potrzeby radjografji.
Niektore z tych polepszen sg wiasciwie catkowitemi uzdrowieniami, co zo-
stanie stwierdzone w ciggu 1932 roku. W lekarskiem biurze sprawdzan
przedstawili sie réwniez wszyscy chorzy z 1930 roku, ktérzy doznali
w owym roku polepszenia lub uzdrowienia. W$rdd 77 tego rodzaju wypad-
kow 67 uznano za niepewne, badZ ze wzgledu na brak dowodéw o stanie
chorego przed uzdrowieniem, badZz tez, co bylo na szczeScie dosy¢ rzadkie,
ze wzgledu na che¢ oszukiwania, obojetnie w jakiej intencji.

Liczba lekarzy przybytych w ciaggu roku 1931, ktérzy zapisali sie do
biura sprawdzain w Lourdes, wynosita 789. Liczba ta w stosunku do 998
lekarzy z roku 1930 stanowi lekkie obnizenie gtéwnie z tego powodu, ze
lekarze hiszpanscy przybywajgcy corocznie bardzo licznie do Lourdes, nie
mogli przyby¢, gdyz pielgrzymki z ich kraju zostaly wstrzymane z powo-
dow politycznych. Do zmniejszenia sie tej liczby przyczynita sie rowniez
wystawa kolonjalna, ktéra wstrzymata przyjazd wielu lekarzy francuskich
i belgijskich, majgcych ograniczony czas dorocznego urlopu. Natomiast
przybyto do Lourdes kilku wybitnych lekarzy i profesoréw wydziatbw me-
dycznych francuskich i zagranicznych i wzieto udziat w dyskusjach lekar-
skich w biurze sprawdzan, oddajac swojg wiedze i swdj zmyst krytyczny
do rozpatrzenia 1 stwierdzenia uznanych uzdrowien.

W ten sposéb co roku zwieksza sie znaczenie Lourdes w oczach
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Swiata lekarskiego. Na poparcie tego twierdzenia przytaczamy nastepujacy
wyjatek z dlugiego artykutu profesora Ch. Fiessingera, zamieszczonego
w ,,Figaro” 8 listopada ub. roku.

»Nie Smiejmy sie z cudéw. Ich autentyczno$¢ nie moze podlega¢ za-
dnej watpliwosci. Oznacza ona, ze wiara W Boga jest silniejszg od wiary
w lekarstwa. Poniewaz za$ jest to zupetnie oczywiste, dlaczeg6z nie zwie-
kszy¢ przywilejow lekarskiego biura sprawdzan w Lourdes? Nalezatoby tam
stworzy¢ laboratorjum dla badan krwi, co mogtoby odstoni¢ nadzwyczajne
zmiany...“

Profesor Ftessinger, przedstawiajgcy w ten sposdb nowozytne pojecia
Swiata lekarskiego, daleki juz jest od poje¢ profesora Pitres, ktorego sce-
ptycyzm byt wyrazem jego epoki, jest on jednakze takze daleki od nas
odnosnie do zagadnienia cuddw.

Niemniej Jednak pierwszy krok zostat juz uczyniony; dzieki Swiadec-
twom lekarskiego biura sprawdzan nie znajdzie sie juz obecnie osoby inte-
ligentnej, ktéraby szydzita lub zaprzeczata cudom w Lourdes.

DUCH NOWOCZESNYCH CHIN.

Na miejsce starych Chin powstaty obecnie nowe Chiny. Do tych no-
wych Chin muszg sie starzy przybysze z Zachodu na nowo ustosunkowac,
nietylko pod wzgledem politycznym. Nietylko bowiem w dziedzinie po-
litycznej | spotecznej zaszty w kraju tym donioste przemiany, ale i w dzie-
dzinie duchowej i kulturalnej. Swiat europejsko-ameiykanski nie posiada
prawie zadnego pojecia o wiasciwem zyciu duchowem i kulturalnem Chin,
dlatego prasa jego bardzo czesto wspomina o Chinach skazanych na upa-
dek, oraz o ginagcej jego kulturze. Ludzie, ktorzy znajg dobrze Chiny, jak
i ich kulture, nie mogg twierdzi¢, ze tu ,$wiat kulturalny chyli sie do upa-
dku, ten Swiat, ktory jeszcze wkoncu ubieglego stulecia uchodzit za naj-
starszg i najbardziej niewzruszong ostoje kultury ludzkosci”. Chociaz pod-
stawy religijne obyczajowosci konfucjanskiej mogty zosta¢ chwilowo na-
wet powaznie zachwiane, o upadku Kultury chihskiej nie moze by¢ mowy.
Konfucjusz stworzyt zasady spotecznego rozwoju ludzkosci, ktore stanowig
zarazem podstawe kultury chinskiej, tej kultury, ktéra na podstawie tych
zasad moze sie zmieniaC odpowiednio do zmieniajgcych sie okolicznosci
roznych epok. Temu dynamicznemu pierwiastkowi ,Ksiegi obyczajow" za-
wdzieczata kultura chinska swojg trwatosc.

Poniewaz konfucjanizm stanowit podstawe dawnego patrjarcho-rodzin-
nego ustroju panstwowego z cesarstwem, bedgcem uwienczeniem kultu na
czele, rzecz prosta, ze od chwili nastania Republiki zaczagt system ten byc
specjalnie zwalczany. Miode Chiny zwalczajg jednak ten stary ustroj gtownie
dlatego, ze pragng wyzwoli¢ sie z wiezow nauki, ktdéra broni zasad na-
iwnej poboznosci | kobiete poniza do stanowiska niewolnicy meza, ojca,
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a nawet syna. Chinsko-konfucjanski ustrj rodzinny uciska jednostke i ta-
muje jej rozwoj.

Taoizm wyplywa prawie z tego samego Zrodta co i konfucjanizm,
tylko w przeciwienstwie do konfucjanizmu, ktéry kiadzie gtéwny nacisk na
wypetnianie przepiséw obyczajowych, posiada bardziej naturalistyczny i. mi-
styczny charakter. Dla konfucjanizmu kultura oznacza uksztattowanie i shar-
monizowame natury. Lao-tse widzi za$ w kulturze tylko spaczenie wiasci-
wego znaczenia zycia — i juz sama kultura oznacza dla niego upadek zy-
cia wogoble. Taoizm uczy powrotu do natury i pogardza ideatem czlowieka
cywilizowanego.

Najsilniejszy jednak wptyw na kulture chinskg wywart buddyzm hin-
duski. Odegrat on ,w dziedzinie religijnej te samg role dla wschodniej Azji,
jaka odegrato niegdy$ chrzescijanstwo dla Europy. Podobnie jak chrzesci-
jJanstwo, tak i buddyzm wprowadzit do Chin nowg sztuke i literature, je-
dnakze w ciggu przemian, jakie spowodowat w Chinach, sam ulegt zupet-
nemu przeksztatceniu. Pierwsze S$lady tych wplywow odnoszg sie do cza-
sow okoto Narodzenia Chrystusa. Wielka fala nawrocen przeszta jednakze
dopiero przez panstwo chinskie pomiedzy 7 a 10 stuleciem. Tesknota za
zbawieniem i religjg, zyjaca w_narodzie chinskim, pozyskata indyjskiej wie-
rze religijnej w krotkim przeciggu czasu wielu petnych zapatu wyznawcow.
Wielu Chinczykow zaczeto pielgrzymowaé do Swietych miejsc hinduskich
i wielu uczonych chinskich przyjeto nowa nauke, gtoszaca jako gtowng za-
sade ,wyzwolenie z wiecznego kota zycia petnego cierpien (prowadzacego
od narodzin do $mierci a po Smierci przez rozne pozaswiatowe drogi znowu
do powtdérnych narodzin), przez wielkie obudzenie, przygotowujagce do Nir-
wany, stanu, znajdujacego sie poza wszelkga doczesnoscig, poza S$miercig
i zyciem, a nawet poza bytem i niebytem. Europejczykom znany byt za-
wsze najlepiej popularny buddyzm. Jest to forma religji, ktra najwiecej
zblizona jest pod niektéremi wzgledami do chrzeScijanstwa.

Oprécz buddyzmu inne obce religje nie osiggnety w Chinach wielkie-
go znaczenia. ChrzeScijanstwo naprzykiad ze swemi 2 i p6t miljonami wy-
znawcow (pot miljona protestantéw | dwa miljony Kkatolikow), obejmowato
zaledwie 1 procent catej ludnosci; bytoby jednak wielkim btedem z tej ma-
tej liczby wnioskowaé o znaczeniu duchowem chrzescijanstwa w tym kraju.
Chrzescijanstwo dostato sie do Chin na poczatku VII wieku w postaci ne-
storjanizmu. Wiasciwa chrzeScijafiska praca misyjna rozpoczyna sie w Chi-
nach jednak dopiero w XVI wieku. W owym czasie misjonarze cieszyli sig
w Chinach wielkiem uznaniem. Religja chrzescijanska miata tez wowczas
w Chinach wielkie widoki pomys$inego rozwoju, gdyby dynastja Ming utrzy-
mata sie byla przy wiadzy; w owej epoce buddyzm bardzo podupadt
w Chinach. Chrzescijanstwo posiadajgce wowczas wielkie wptywy na dwo-
rze cesarskim i wsrdd ludnosci, moglo sta¢ sie religjg ludowg i zajaé miej-
sce buddyzmu. Obok chrzescijanstwa szerzyt sie takze w Chinach mazde-
izm (religja perska dualistyczna czcicieli ognia) i wielka herezja manichejska.
Sekty te obecnie zupetnie zaginety w Chinach. Islam od dawnych czaséw
posiadat stosunki z Chinami. Jak gtosi legenda, w Kantonie jest pocho-
wany jeden ze stryjow Mahometa. Obecnie jeszcze w zachodnich prowin-
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cjach Chin znajduje sie 20 do 30 miljonéw Mahometan. W VIII wieku przybyli
tez do Chin Zydzi w celach handlowych, w szczegdlny sposob z biegiem
lat zasymilowali si¢ oni zupetnie z Chifczykami. W potowie 19 wieku roz-
padta sie w gruzy ostatnia synagoga w Kaifengfu.

Obok rewolucji politycznej, wystepujacej przeciwko starej etyce kon-
fucjanskiej, zajmuje specjalne stanowisko takze rewolucja literacka. Ruch da-
zacy obecnie w Chinach do zastgpienia martwego jezyka literackiego je-
zykiem potocznym, przypomina zastapienie jezyka tacinskiego jezykami na-
rodowemi w Europie. Odcieta od Swiata literatura stata sie niezrozumiaty
dla ogotu ludnosci. Miodzi Chinczycy domagajg sie odpowiedniejszych
Srodkdw wymiany mysli. Od czasu gdy potoczny jezyk chinski stat sie row-
niez jezykiem literackim, - powstato w krotkim przeciggu czasu 400 czaso-
pism i wiele wielkich przegladéw literackich. Od 1920 roku ministerstwo
o$wiaty wprowadzito do szkot powszechnych jezyk potoczny. Rézni sie on
od starego klasycznego jezyka nietyle odmienng pisownig, co stylem. Po-
mimo to pozostajg wielkie trudnosci nauczenia si¢ pisowni jezyka potocz-
nego, ktoére posiada 15 do 40 tyciecy znakéw rysunkowych czyli hierogli-
fow. Ta literacko-kulturalna przemiana przyspieszyta réwniez wybuch nowe-
go filozoficzno-humanistycznego kierunku w nauce chinskiej. Naog6t jednak
kultura chinska posiada juz poza sobg najciezszy kryzys, do ktérego do-
prowadzit jg zachodni kapitalistyczny imperjalizm. Nowe Chiny wyzwolity
sie z dawnej zarozumiatej pogardy dla kultury zachodniej i dgza do pota-
czenia cennych pierwiastkow swojej starej kultury z kulturg europejska. Co
powstanie z tego pofagczenia Zachodu ze Wschodem, nie da sie jeszcze
obecnie wyraznie przewidziec.

W religijnej, duchowej i kulturalnej reorganizacji Chin religja chrze-
Scijanska odegra jednakze — zgadzajg sie co do tego sfery rzadowe w Chi-
nach — doniostg role. Smutny fakt, ze misjonarze od 1840 roku do wojny
Swiatowej pozostawali $cisle zwigzani z zachodniemi potegami imperjalisty-
cznemi i zbyt czesto fatszywie uwazani byli za narzedzia europejsko-amery-
kanskiego militaryzmu i kapitalizmu, blednie powoli wobec nowego faktu,
ze wiasnie wsrdéd najwybitniejszych bojownikow o narodowe prawa Chin
znajdowato sie wielu chinskich chrzescijan. Chifski minister spraw zewne-
trznych zaznaczyt wyraznie, ze chrzescijanstwo w Chinach ma wielkg przy-
sztos¢ przed soba, gdy przestanie wystepowaé w postaci zachodniej a za-
cznie bardziej uwzglednia¢ chinskie stosunki narodowe i chinski sposdb
myslenia.

Stoimy obecnie wobec zagadnienia, w jaki sposéb Chiny wyzwolg
swojg kulture narodowg z pod przewagi obcych wplywéw i wytworzg nowa,
wiasng kulture, stanowigcg synteze najbardziej cennych pierwiastkow swojej
dawnej kultury i kultury europejskiej.
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Religjia a wspoditczesna fizyka, Prof. Edmund Taylor Whittaker, znako-
mity uczony i profesor matematyki na uniwersytecie w Edynburgu, ktory
zostat przyjety do Kosciota katolickiego w ubiegtym roku, oSwiadczyt nie-
dawno w jednym ze swych wykfaddéw, ze ,niema nieprzebytej przepasci
pomiedzy Swiatopogladem uczonego a religja. Zaznaczyt on réwniez, zwra-
cajac sie do Kkatolikow, ze postepy wiedzy w ostatnich latach dwudziestu
nie przedstawiajg zadnych trudnosci dla ich wierzen.

Prof. Whittaker wyglosit w katolickim zwigzku kaledonskim odczyt
o stynnej nowej ksigzce Jamdsa Jeansa , Tajemniczy wszech$wiat”. Przypi-
sal on nadzwyczajne powodzenie tej ksigzki dwom przyczynom, a mianowi-
cie, najpierw temu, Ze przynosi ona nowe pojecie wszechswiata i przedsta-
wia obraz, dotad niezrozumiaty dla niewyksztatconej matematycznie publi-
cznosci; a nastepnie, dla pewnego spirytualizmu, bijacego z tego dziela.

Z posrod nie-katolickich kot w Anglji, wiele os6b zwrécito sie do tych
nowych pogladéw w nadzieji znalezienia tam rozwigzania dla swoich réznych
watpliwosci. Obecnie zaniknagt zupetnie 6w plaski materjalizm, ktory byt tak
rozpowszechniony przed kilku laty; ludzie szukajg czego$, coby zapetnito
w ich duszach prdznie, jaka zostawit upadek ich religji. Stary materjali-
styczny poglad na Swiat, — mowit dalej prof. Whittaker, — przemingt juz
ostatecznie. Mechanistyczna filozofja catkowicie sie zatamata. Wszechswiat
Jeansa nie jest maszyng, nie jest on podobny do maszyny, chociaz pod
niektoremi wzgledami przypomina maszyne. Ostateczne pojecia we fizyce —
rzeczy niewidzialne, rzeczy najwazniejsze ze wszystkich—nie majg nic z ma-
szyny; nie sg one zalezne od Zzadnych Scisle okreSlonych praw. Zamiast
wszech$wiata zmechanizowanego przedstawia autor wszech$wiat, ktéry da
si¢ ujac tylko matematycznie. Z punktu widzenia wierzen taki poglad na swiat
jest bardzo zadowalajgcy. Koncepcje wspotczesnej fizyki, — mowit prele-
gent, — godza sie z religjg lepiej, niz to bylo mozliwe w dawnej fizyce.
Niema obecnie przepasci pomiedzy pogladem na Swiat cztowieka wyksztat-
conlsgo a wkiara religijng, jest to interesujgcym wynikiem najnowszych kie-
runkow nauki.

JESZCZE O CALLESIE. Jak wiadomo, $wieto Matki Boskiej z Gwadelupy, Patronki
Meksyku, odbyto sie z niezwyklg uroczystoscig. Dzienniki w Meksyku zapewniaty, ze
stanowisko rzadu, ktory przyczynit sie do tej uroczystosci rozporzadzeniami utatwiajgcemi
jej przebieg, zostato spowodowane wplywem dawnego prezydenta i przesladowcy kato-
likbw, Callesa. Miat on nawet ofiarowa¢ organy do kosciota w Gwadelupie. Pdzniejsze
informacje amerykanskie potwierdzity wspaniaty i spokojny przebieg uroczystosci w Me-
ksyku, pomimo pogrézek pewnych organizacyj antyreligijnych. Odbyty sie one przy udziale
setek tysiecy pielgrzymow, z catego kraju Ameryki péinocnej i Ameryki taciriskiej. Zaden
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z tych dziennikéw nie wspomniat jednak o Callesie. Pewien dziennik z Barcelony donosi
jednak o wiesci, rozsiewanej przez zagraniczne dzienniki, wedle ktérych Calles ma by¢
chory na trad i Zze przy nim czuwajg dwaj kaptani.

Wi ARA I NAUKA.

SW, ALBERT WIELKI.

Aktem, bardzo rzadkim w historji KosSciota, Ojciec $w., na mocy swej
najwyzszej i nieomylnej wiadzy, zaszczycit rdwnocze$nie jednego ze stug
Bozych kanonizacjg i nadaniem doktoratu Kosciota powszechnego.

Bulla, przyznajgca tytut i kult Swietego Albertowi Wielkiemu, nadaje
mu réwnoczesnie i tytut doktora KosSciota. Wydang ona zostata 16 grudnia
1931 roku, a zatem na drugi dzien po zebraniu sie ogblnej kongregacji
obrzedéw w Watykanie, ktora odpowiedziata jednomys$inie na pytanie w tej
sprawie.

Doniosty ten dokument, obejmujacy trzydziesci stronic, zawiera trzy
gtéwne czesci, gdzie przedstawione sg kolejno biografja nowego Swietego,
jego wiedza i jego doktryna, a wreszcie przyczyny jego kanonizacji i na-
dania mu doktoratu. Podajemy ponizej za La Croix krotkie streszczenie
tego dokumentu.

Urodzony w Bawarji, w roku 1193, z szlacheckiej rodziny, Albert W.
odbywat studja we Wioszech, w Padwie, i tam wstgpit do zakonu domini-
kanow. Ukonczywszy studja, nauczat w uniwersytecie paryskim i w Kolonji.
W Paryzu uczniem jego byt Sw. Tomasz z Akwinu. Mianowany pézZniej
biskupem Ratyzbony, okazat sie doskonatym administratorem. Jednakze po
trzech latach episkopatu podat sie do dymisji, aby moéc w dalszym ciagu
oddawac sie nauce w swoim zakonie w Kolonji. Stamtad tez pewnego dnia
przy koncu juz swego zycia przybyt do Paryza, by broni¢ nauki dawnego
swego ucznia, Tomasza z Akwinu, ktérego zwalczali éwczesni profesorowie
uniwersytetu paryskiego. Umart w pdznym wieku, majac lat przeszto o$m-
dziesigt, w 1280 roku, otoczony podziwem i uwielbieniem catej Europy.
Nazywano go juz wowczas ,btogostawionym Albertem” dla jego Swigtobli-
wosci, oraz ,Albertem Wielkim" dla jego wielkiej nauki.
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Konstytucja apostolska rozpatruje nastepnie zycie i dzieto mistrza Al-
berta pod wzgledem naukowym, byt on bowiem najznakomitszym uczonym
swojej epoki, pierwszym, ktory pracowat nad odrodzeniem intelektualnem
Zachodu, przerabiajac osobiscie wszystko, co filozofja i nauka zapozyczyta
od starozytnych, zwiaszcza Grekow.

Zajmowat sie wszystkiemi naukami i zastynat w wielu z nich, a mia-
nowicie w geometrji, matematyce, astrologji, chemji, medycynie, geografji,
historji naturalnej i ekonomji politycznej. W Sewilli przechowuje sie rekopis
Alberta W. o geograficznem potozeniu $wiata, opatrzony przypiskami Krzy-
sztofa Kolumba. Umiat on odrozni¢ wiedze we wspotczesnem znaczeniu
tego wyrazu, od filozofji, a filozofje od teologji, wyodrebniajagc odnosne ich
przedmioty i wiasciwe im metody. Jedng z jego najwiekszych zastug jest
opracowanie olbrzymiego dzieta, ktdre dokonczyt znakomity jego uczen,
Tomasz z Akwinu, i ktérego wplyw trwa do dnia dzisiejszego.

Trzecia czesc dokumentu papieskiego podaje motywy kanonizacji.
Istotnie SwietoS¢ Alberta Wielkiego réwng byfa jego genjuszowi. Byt on
przedewszystkiem czlowiekiem glebokiego zycia wewnetrznego 1' kontem-
placji, z ktorych to dwoch Zrodet wyplywata jego gorliwo$¢ apostolska.
Ogromna mito$¢ napetniata jego serce, po dtugich rozmowach z Bogiem.
Mitowat nadewszystko samotnos¢, ktora sprzyjata jego naukowym badaniom,
oraz zycie wewnetrzne, ktore opuszczat jedynie, by zadosy¢ uczyni¢ pory-
wom mitosci blizniego.

Dwie idee przySwiecaty szczeg6lnie catej jego dziatalnoSci apostol-
skiej: ustali¢ pok6) pomiedzy ludZzmi | potgczy¢ z Bogiem — wiecznem ich
zrodtem — wszystkie przejawy wiedzy ludzkiej, a mianowicie poszczegdlne
nauki, filozofje I teologje. Urodzony w Niemczech, studjujgcy we Wioszech
i wyktadajacy we Francji, byt lepiej przygotowany niz ktokolwiek do pracy
nad ustaleniem pokoju, do ktérego dazyt cate zycie. Moze on staC sie pa-
tronem pokoju, ktorego tak pragniemy, dajagc nam przyktad cztowieka reli-
gijnego, ktory odnalazt w mitosci Boga site mitowania kazdego bliZniego,
jak siebie samego w sposéb nadprzyrodzony, pozostajac zarazem przywig
zanym do swego wiasnego Kraju.

Moze on réwniez sta¢ sie patronem uczonych w epoce, w ktérej wie-
dza oderwana od wszelkiego zrddta duchowego, “sprzyja materjalizmowi,
i stata sie niezdolng do rozwigzania sama najdonio$lejszych problemoéw, na-
wet w dziedzinie ekonomicznej. Jesli bowiem Albert Wielki mitowat goraco
nauki i nawet popierat ich autonomje, nie myslat nigdy, by mozna przy-
najmniej w ogolnej syntezie oderwa¢ od Boga nauki, tak samo jak nie
mozna bez narazenia rzeki na wyschniecie, odkgczy¢ jej od Zrddia.

Na tern wszystkiem wiasnie polega wielkie znaczenie i aktualnosC tej
kanonizacji Alberta W., odtad juz Swietego i doktora Kosciota, jak $w.
Tomasz z Akwinu.

Wielkg rado$¢ catego Swiata katolickiego na wiadomo$¢ wywyzszenia
Swietego doktora Alberta W. odczut najzywiej zakon dominikanski, ktérego
wraz ze $w. Tomaszem z Akwinu stanowi on najwieksze Swiatto i chwate.

Generat zakonu dominikanow wydat osobny list do zakonu; widzi on
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w $w. Albercie doskonaty wzér dominikanina, ktory ma pracowa¢ dla zba-
wienia dusz studjami i kaznodziejstwem. Uczono$¢ wielkiego doktora byta
tak wielka, ze powiedziano, iz gdyby cata nauka znikneta, Albert Wielki
mogt byt sam jg odbudowac.

....,Choclaz po$wiecit sie specjalnie naukom przyrodniczym, nosza-
cym na sobie wznioste znamie Stworcy, nie ograniczyt sie on tylko do ba-
dania stworzen. Ze wszystkich swoich sit, wznosit sie¢ az do tajemniczej
dziedziny Objawienia i on pierwszy potozyt fundamenty doskonatej har-
monji pomiedzy naukami przyrodniczemu i filozoficznemi, a wiara.

»,Gdziez jest — zapytuje ks. Gillet tajemnicze Zrodio tak wielkiej
ptodnosci, zdumiewajacej wspotczesne i pdzniejsze pokolenia? Zrédtem tern
bezwatpienia byta petnia kontemplacji, ktora przepetniata serce sw. Alberta,
rozsiewajac skarby niezmierne na narody chrzescijanskie. Dziatalno$¢ ze-
wnetrzna $w. Alberta nie przeszkadzata bynajmniej rozwojowi jego zycia
wewnetrznego; co wiecej, ona z niego wyptywata jak skutek ze swojej przy-
czyny, udzielajagc na zewnatrz darow, ktdrych Bog nie poskapit jego Swie-

tosci".
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Dla tych powoddow Avicebron w ksiedze Fons Fitae
twierdzi, ze zadne ciato nie jest czynne, lecz ze moc substan-
cji duchowej, przechodzac przez ciata, sprawia to, co, jak sie
wydaje, czynig ciata. 8'W. Jag.

Takze niektérzy uczeni wsrod Mauréw maja tu poda-
wac¢ argument, ze nawet przypadtosci nie wynikaja z dzia-
talnosci ciat, gdyz przypadto$¢ nie przechodzi z podmiotu
na podmiot. Stad uwazajag za rzecz niemozliwg, by ciepto
przechodzito z ciata cieptego na inne cialo, ktére ogrzewa,
lecz powiadaja, ze B6g stwarza wszystkie tego rodzaju przy-
padtosci.

Z powyzszych twierdzen wynika jednak wiele niedo-
rzecznosci. Je$Sli bowiem nie dziata zadna nizsza przyczyna,
a zwlaszcza cielesna, lecz Bdg sam dziata we wszystkiem,
Bog za$ nie zmienia sie przez to, ze dziala w réznych rze-
czach, nie wyniknie rézny skutek z réznorodnosci rzeczy,
w ktoérych Bog dziata. To za$ jest oczywiscie falszywe dla
zmystow; z przylozenia bowiem ciata cieptego nie wynika
oziebienie, lecz tylko ogrzanie; tak jak z nasienia cztowieka
rodzi sie tylko cztowiek. Nie nalezy wiec w ten sposéb przy-
pisywa¢ mocy bozej przyczynowosci nizszym skutkom, by
usuwac¢ przyczynowos¢ nizszych czynnikow.

Podobnie. Jest przeciwnem pojeciu madrosci, by w dzie-
tach medrca bylo co$ daremnego. Gdyby za$ rzeczy stworzo-
ne w zaden spos6b nie przyczynialy sie do spowodowania
skutkdéw, lecz Bog tylko czynitby wszystko bezposrednio, da-
remnemi bylyby inne rzeczy, ktéremi postuguje sie dla wy-
wotania skutkdéw. Powyzsze zdanie sprzeciwia sie wiec ma-
drosci bozej.

Co wiecej. Kto daje jaka$ zasade, daje wszystko, co
z niej wyptywa; jak przyczyna, ktdéra daje elementowi ciez-
kos$¢, daje mu cigzenie w dét. Uczynienie za$ czego$ aktual-
nem, wynika z istnienia aktualnego, jak to widzimy u Boga;
jest On bowiem czystym czynem i jest pierwszg przyczyng
istnienia dla wszystkich, jak to powyzej wykazano (Ks. I, R.
XII). Jesli wiec udzielit innym podobienstwa do siebie odno-

Summa Filozoficzna. 12
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Snie do istnienia, powotujac rzeczy do bytu, wynika stad, ze
udzielit im podobienstwa do siebie odnosnie do dziatania, by
i rzeczy stworzone miaty wilasne dziatanie.

Co wiecej. Doskonato$¢ skutku dowodzi doskonatosci
przyczyny; wieksza moc sprawia bowiem doskonalszy skutek.
Bog za$ jest najdoskonalszym dziatajgcym. Musza wiec rzeczy
przez Niego stworzone otrzymywac¢ od Niego doskonatosc.
Umniejsza¢ wiec doskonatosci rzeczy, znaczy umniejsza¢ do-
skonatosci mocy bozej. Lecz gdy zadne stworzenie nie moze
wywotaé skutku, umniejsza sie w ten sposdb wiele doskona-
tosci stworzenia; nalezy bowiem do obfitosci doskonatosci,
by moéc udziela¢ innym doskonatosé, ktérg kto$s posiada. Po-
glad ten umniejsza wiec moc boza.

Podobnie. Jak jest rzeczg dobra czyni¢ dobro, tak jest
rzecza najwyzszego dobra czyni¢ co$ najlepszego. BOg jest
za$ najwyzszem dobrem, jak wykazano w pierwszej ksiedze
(R. XLI). Jest wiec Jego wiasciwoscia, ze czyni wszystko naj-
lepiej. Lepsza rzeczg jest zas, by dobro komu$ udzielone
byto wspélne dla wielu, niz by bylo wiasnoscia tylko je-
dnego; gdyz dobro powszechne uwaza sie zawsze za bardziej boze,
niz dobro jednego tylko osobnika. (I Ethic.) Lecz dobro jednego
staje sie wspolnem dla wielu, jesli od jednego na drugiego
przechodzi, a moze sie to odbywac¢ tylko w ten sposob, ze
jeden udziela go drugim wiasnem dziataniem; jesli zas$ nie
posiada mocy udzielania go drugim, pozostaje ono jego wia-
snoscig. W ten sposéb wiec udzielit Bog Swej dobroci rze-
czom stworzonym, by jedna rzecz mogta udzieli¢ drugiej tego,
co otrzymata. Odmawianie zatem rzeczom czynnosci im wia-
Sciwych, jest uwlaczaniem dobroci bozej.

Co wiecej. Odebrac¢ rzeczom stworzonym porzadek, zna-
czy odebra¢ im to, co maja najlepszego; kazda z nich bo-
wiem sama w sobie jest dobra, wszystkie razem sg za$ do-
skonate z powodu porzadku wszechswiata; zawsze bowiem
catosc¢ jest lepszg od czesci i jest ich celem. Jesli sie za$ rze-
czom odbierze dziatanie, odbierze sie im wzajemne uporzad-
kowanie, rzeczy o réznych naturach lgczg sie bowiem w po-
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rzagdek jednosci tylko przez to, ze jedne sa czynne, a inne
bierne. Niestusznem jest wiec twierdzenie, Zze rzeczy nie majg
wiasnych swych czynnosci.

Co wiecej. Jesli nie dziatanie rzeczy stworzonych wy-
wotuje skutki, lecz tylko dziatanie Boga, jest rzecza niemo-
zliwg, by skutek okazywal moc jakiej$ przyczyny stworzo-
nej; skutek bowiem okazuje moc przyczj ny tylko z powodu
czynnosci, ktdéra rozpoczynajac sie od mocy, konczy sie na
skutku. Nature przyczyny poznaje sie zas przez skutek, tylko
o ile sie przezen poznaje jej moc, wynikajacg z jej natury.
Jesli wiec rzeczy stworzone nie majg czynnosci, ktéreby wy-
wotywatly skutki, wynikatoby stad, ze nigdy nie moznaby po-
znac¢ przez skutek natury jakiej$ rzeczy stworzonej. | tak nie
mielibysmy zadnych nauk przyrodniczych, w ktérych bierze
sie dowody gtéwnie ze skutkow.

Co wiecej. Przez indukcje widzimy we wszystkich rze-
czach, ze rzeczy podobne powodujg podobne (1 De Gen. et Corr.).
To za$, co powstaje w nizszych rzeczach, nie jest jedynie
forma, lecz ztozeniem z materji i formy, kazde powstawanie
bowiem pochodzi od czego$, mianowicie od materji, i dazy
ku czemus, mianowicie ku formie. (VI Metaph.). Musi wiec
rodzgcy by¢ nie samg tylko forma, lecz ztozonym z materji
i formy. A zatem przyczyng form istniejgcych w materji nie
sg oddzielone gatunki rzeczy, jak twierdzili Platonczycy, ani
tez dziatajaca inteligencja, jak twierdzit Avicenna, lecz raczej
ten osobnik, ztozony z materji i formy.

Podobnie. Jesli jakas czynnos$¢ wynika z istnienia w czy-
nie, nie wydaje sie rzeczg stuszng, by doskonalszy czyn byt
pozbawiony dziatania. Doskonalszym czynem jest za$ forma
substancjalna, niz forma przypadtosciowa. Jesli wiec formy
przypadtosciowe, istniejagce w rzeczach cielesnych, maja wia-
Sciwe sobie czynnosci, tern bardziej ma wilasciwg sobie czyn-
no$¢ forma substancjalna. Wiasciwg za$ jej czynnoscig nie
jest przygotowywanie materji, dokonuje sie to bowiem przez
zmiane, a do tego wystarczajg formy przypadiosciowe. A za-

12



180

tem forma substancjalna rodzacego jest pierwiastkiem dziata-
nia, dla nadania rzeczy zrodzonej formy substancjalnej.

tatwo jest zas rozwigza¢ ich argumenty. Skoro bowiem
co$ powstaje na to, by istnialo, jak naprzykitad forme nazy-
wa sie bytem nie dlatego jakoby sama byt posiadata, lecz
dlatego, ze przez niag istnieje istota ztozona, tak tez i forma
nie powstaje we wiasciwem tego stowa znaczeniu, lecz za-
czyna istnie¢ przez to, ze istota ztozona przechodzi z mozno-
sci w czyn, ktorym jest forma.

Niema tez koniecznosci, by kazda rzecz, ktdra posiada
jaka$ forme niejako przez uczestnictwo, otrzymywata ja bez-
posrednio od tego, ktory jest formg przez istotnos¢, lecz mo-
ze jg otrzymac¢ bezposrednio od czego$, co ma forme podo-
bna, to znaczy uczestniczy w niej w sposéb podobny, a co
jednak dziata na mocy owej formy oddzielonej, jezeli taka
istnieje. W ten spos6b bowiem czynnik powoduje skutek po-
dobny do siebie.

Podobnie niema tez koniecznosci, by dlatego, ze wszel-
kie dziatanie ciat nizszych dokonywuje sie przez jakosci
czynne i bierne, bedace przypadtosciami, wynikata z ich dzia-
tania tylko przypadtosé. Owe formy przypaditosciowe bowiem,
jak sg spowodowane przez forme substancjalng, bedaca wraz
z materja przyczynag wszystkich przypadtosci wiasciwych, tak
tez dzialajg na mocy formy substancjalnej. Co za$ dziatla na
mocy kogo$ drugiego, powoduje skutek podobny nietylko do
niego samego, ale bardziej jeszcze do tego, na mocy czego
dziata; jak naprzykiad przez dziatanie narzedzia powstaje
w utworze sztuki podobienistwo do formy sztuki. Wpynika
stad, ze z dziatania form przypadtosciowych powstajg formy
substancjalne, o ile formy przypadiosciowe dziatajg jako na-
rzedzia, mocg form substancjalnych.

W zwierzetach za$, ktore sie rodzag ze zgnilizny, forme
substancjalna powoduje czynnik cielesny, mianowicie ciato
niebieskie, ktére jest pierwszym pierwiastkiem zmiany, stad
wszystko co przygotowywuje forme ws$réd ciat nizszych, musi
dziata¢ jego moca. | dlatego moc ciata niebieskiego wystar-
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cza bez czynnika jednoznacznego do wywotania niektdrych
form niedoskonatych. Do spowodowania za$ form doskonal-
szych, jakiemi naprzykiad sa dusze zwierzat doskonatych,
potrzebny jest czynnik jednoznaczny wraz z czynnikiem nie-
bieskim; tego rodzaju zwierzeta rodza sie bowiem tylko z na-
sienia. | dlatego méwi Arystoteles w Il Phys. ze cziowieka ro-
dzi czlowiek i storice.

Nie jest za$ prawda, by ilo$¢ przeszkadzata dziataniu
formy, chyba przypadtosciowo, o ile mianowicie wszelka ilos¢
ciggta jest w materji, forma za$ istniejaca w materji, posia-
dajac mniejszg aktualnos¢, posiada tern samem mniejszg moc
w dziataniu. Stad ciato, ktére ma mniej materji a wiecej for-
my, mianowicie ogien, jest bardziej czynne. Gdy za$ przyj-
miemy miare dziatania, jakg forma istniejgca w materji moze
posiada¢, to ilos¢ wzmaga raczej niz umniejsza dziatanie. Im
wieksze bowiem byloby ciato gorace, przyjawszy roéwng in-
tensywnos$¢ ciepta, tern bardziej ogrzewa; a przyjgwszy rowny
ciezar, to im wiekszem jest cialo o tym ciezarze, tern szyb-
ciej bedzie sie porusza¢ ruchem naturalnym, i dlatego tern
wolniej bedzie sie porusza¢ ruchem przeciwnym naturze. To
wiec, ze ciala ciezkie maja wolniejszy ruch przeciwny natu-
rze, gdy sa wieksze co do ilosci, nie dowodzi, ze ilo$¢ prze-
szkadza dziataniu, lecz ze mu raczej pomaga.

Nie musi takze kazdemu ciatu brakowac¢ dziatania dla-
tego, ze w porzadku rzeczy substancja cielesna jest najniz-
szg co do swego rodzaju. Nawet miedzy ciatami bowiem je
dno od drugiego jest wyzsze i bardziej formalne i bardziej
czynne, naprzykiad ogien gdy go poréwnac z nizszemi ciatami.
A przeciez nawet najnizsze ciato nie jest pozbawione dziata-
nia. Jasnem jest bowiem, ze cialo nie moze byc¢ catkowicie
czynne, skoro jest ztozone z materji, ktoéra jest bytem w mo-
znosci, i z formy, ktéra jest bytem aktualnym; kazda rzecz
dziata bowiem, o ile jest aktualng. | dlatego kazde ciato
dziata odpowiednio do swej formy, do ktdrej materje drugie-
go ciata, mianowicie biernego, przyréwnuje sie jako podmiot,
jako ze materja jego jest w moznosci do formy czynnika.
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Jedli za$ naodwrdt materja ciata czynnego jest w moznosci
do formy ciata biernego, beda one wzajemnie czynne i Dbier-
ne; jak sie to zdarza u dwodch ciat elementarnych. W prze-
ciwnym razie, bedzie tylko jedno czynnem, a drugie w odnie-
sieniu do niego tylko biernem; jak naprzykiad ciato niebie-
skie przyréwnane do ciata elementarnego. Tak wiec ciato
czynne dziata na podmiot nie pojete jako catos¢, lecz przez
forme, przez ktéra dziata.

Nie jest tez prawda, by ciata byly od Boga najbardziej
oddalone. Skoro bowiem Boég jest czystym czynem, rzeczy sa
od Niego mniej lub wiecej oddalone, wedtug tego, czy sa
mniej lub wiecej aktualne, lub w moznosci. To wiec posréd
bytow jest od Boga najbardziej oddalone, co jest tylko mo-
znoscig, mianowicie materja pierwsza. Stad wiasciwoscia jej
jest tylko biernos$¢, a nie dziatanie. Ciala zas, skoro sa zto-
zone z materji i formy, zblizaja sie do podobienstwa do Bo-
ga przez to, ze posiadaja forme, ktdra Arystoteles nazywa
w | Phys. czem$ boskiem. ! dlatego, o ile majg forme, sa czyn-
ne; a bierne, o ile majg materje.

Smiesznem jest za$ powiedzenie, ze ciato nie dziata dla-
tego, ze przypaditosci nie przechodza z podmiotu na podmiot.
Nie w ten spos6b bowiem sie mowi, ze cialo ciepte ogrzewa,
jakoby ta sama ilo$¢ ciepla, ktéra jest w ciele ogrzewajgcem,
przechodzita do ciata ogrzewanego; lecz dlatego, ze moc cie-
pta ciata ogrzewajgcego aktualizuje inne ilosciowo ciepto
w ciele ogrzewanem, ktére poprzednio bylo w niem w mo-
znosci. Czynnik naturalny nie przenosi bowiem wilasnej formy
do drugiego podmiotu, lecz sprowadza podmiot bierny z mo-
znosci do czynu.

Nie odbieramy zatem rzeczom stworzonym wiasciwych
im czynnosci, chociaz kazdy skutek rzeczy stworzonych przy-
pisujemy Bogu, jako dziatajagcemu we wszystkich.
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ROZDZIAL LXX.

W JAKI SPOSOB TEN SAM SKUTEK POCHODZI
OD BOGA | OD CZYNNIKA NATURALNEGO.

Trudno jest niektorym zrozumie¢, ze skutki naturalne
przypisuje sie tak Bogu, jak i czynnikowi dziatajgcemu z na-
tury.

Wydaje sie bowiem rzeczg niemozliwg, by jedna czyn-
nos¢ pochodzita od dwoéch czynnikéw. Jesli wiec czynnosé,
ktorg powoduje skutek naturalny, pochodzi od ciata natural-
nego, to nie pochodzi ona od Boga.

Podobnie. Jest zbytecznem, by kilka rzeczy sprawiato
to, do uczynienia czego wystarcza jedna rzecz, widzimy bo-
wiem, Zze natura nie czyni dwoma narzedziami tego, co mo-
ze uczyni¢ jednem. Skoro wiec moc boza wystarcza do wy-
wotania skutkéw naturalnych, zbyteczng jest rzeczg przyjmo-
waé¢ do wywotania tych skutkéw takze sity w naturze; albo
jezeli sita w naturze wystarcza dla wywotania wilasciwego
sobie skutku, jest rzeczg zbyteczng, by moc boza dziatata
w tym samym skutku.

Oproéocz tego. Jesli Bog sprawia caty skutek naturalny,
nie pozostaje nic wiecej do uczynienia dla czynnika natural-
nego. Nie wydaje sie wiec rzeczg mozliwg, by Bég powodo-
wat te same skutki, ktére powoduja rzeczy w naturze.

Argumenty te nie sprawiajg jednak trudnosci, gdy roz-
wazymy to, co powiedziano poprzednio. W kazdym dziata-
jacym nalezy bowiem rozwazy¢ dwie rzeczy, mianowicie
samg rzecz, ktoéra dziata, oraz moc, przez ktdérag dziala; tak
naprzyktad ogien ogrzewa przez ciepto. Moc za$ nizszego
czynnika zalezy od mocy czynnika wyzszego, jako ze czyn-
nik wyzszy daje czynnikowi nizszemu te moc, przez ktorag
on dziata; albo tez jg zachowuje, albo jg stosuje do dzia-
tania, jak naprzykitad pracownik stosuje narzedzie do wia-
Sciwego skutku; a jednak nie daje mu formy, przez ktérg
dziata narzedzie, ani jej nie zachowuje, lecz daje tylko ruch.
Musi wiec dziatanie nizszego czynnika nietylko pochodzi¢
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od niego z jego wiasnej mocy, ale takze z mocy wszystkich
wyzszych czynnikéw; dziata on bowiem przez moc wszyst-
kich. | jak widzimy, ze czynnik najnizszy jest bezposrednio
czynny, tak widzimy, Zze moc pierwszego czynnika bezpo-
Srednio powoduje skutek; moc najnizszego czynnika bowiem,
nie powoduje tego skutku ze siebie samej, lecz z mocy naj-
blizszego wyzszego czynnika; a moc tego ma to z mocy wyz-
szego czynnika; i tak moc najwyzszego czynnika ze siebie sa-
mej powoduje skutki, jako przyczyna bezposrednia, jak to
widzimy przy zasadach dowodzenia, z ktdrych pierwsza jest
bezposrednia. Jak wiec nie jest nieodpowiedniem, by jedno
dziatanie powstawato od jednego czynnika i od jego mocy,
tak tez nie jest nieodpowiedniem, by jeden i ten sam skutek
pochodzit od czynnika nizszego i od Boga i od obu bezpo-
Srednio, chociaz réznym sposobem.

Jest tez jasnem, ze chociaz czynnik naturalny powoduje
wiasciwy sobie skutek, nie jest rzeczg zbytecznag, by Bog go
powodowat; czynnik naturalny powoduje go bowiem tylko
mocg boza.

Nie jest tez zbytecznem, jesli BOog sam przez sie moze
powodowac¢ wszystkie skutki naturalne, by i pewne i inne
przyczyny je powodowaly. Nie pochodzi to bowiem 2z nie-
dostatecznosci mocy bozej, lecz z niezmierzonosci Jego do-
broci, dla ktorej chciat udzieli¢ rzeczom Swego podobien-
stwa, nietylko odnosnie do istnienia, lecz takze odnosnie do
tego, by sie stawaly przyczyna innych rzeczy; temi bowiem
dwoma sposobami dostepujg wszystkie stworzenia wspdlnie
podobieristwa bozego, jak to powyzej wykazano (R. XX, XXIl),
W ten spos6b ukazuje sie takze piekno porzadku w rzeczach
stworzonych.

Jest réwniez jasnem, ze nie w ten sposob przypisuje sie
ten sam skutek przyczynie naturalnej i bozej, jakoby cze-
sciowo sprawiat go BOg, a czesciowo czynnik naturalny, lecz
caly skutek sprawiajg oba, cho¢ réznym sposobem; podobnie’
jak caty skutek przypisuje sie narzedziu, zaréwno jak gtéw-
nemu czynnikowi.
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ROZDZIAL LXXI.

ZE OPATRZNOSC BOZA NIE USUWA CALKOWICIE
ZEA W RZECZACH.

Z tego co powiedziano widaé, ze Opatrznos¢ boza,
ktéra rzadzi rzeczami, nie usuwa z rzeczy zepsucia, brakdéw
i zta.

Rzady boze bowiem, przez ktére Bég dziata w rzeczach,
nie wykluczajg dziatania przyczyn drugorzednych, jak to juz
okazano (R. LXIX i nastepne). Zdarza sie zas, ze niedosko-
natos¢ w skutku pochodzi od niedoskonatosci drugorzednej
przyczyny dzialajacej, bez zadnej niedoskonatosci w pierw-
szym dziatajagcym, jak naprzykiad w skutku wywotanym
przez pracownika, posiadajgcego doskonale swa sztuke, zda-
rza sie brak, z powodu niedoskonatosci narzedzia, i jak na-
przyktad moze kule¢ czitowiek, posiadajagcy wielkg site poru-
szania sie, nie dla brakéw w tej sile poruszania sie, lecz
z powodu krzywej nogi. Moga sie wiec zdarzy¢ wsrdd rzeczy,
ktéremi Bog kieruje i rzadzi, pewne braki i pewne zio, z po-
wodu niedomagan czynnikéw drugorzednych, chociaz w sa-
mym Bogu niema zadnej niedoskonatosci.

Co wiecej. Nie bytoby doskonatej dobroci w rzeczach
stworzonych, gdyby w nich nie bylo porzadku dobroci, t. zn.
by jedne byly lepsze od drugich; nie bylyby bowiem wypet-
nione wszystkie mozliwe stopnie dobroci; ani tez zadne stwo-
rzenie nie byloby podobne do Boga w tern, Zze przewyzsza
inne. Usuneloby sie tez najwyzsza pieknos¢ rzeczy, gdyby
sie usuneto od nich porzadek, polegajagcy na rozréznieniu
i nieréwnosci. 1 co wiecej, usunetoby sie wielos¢ rzeczy, usu-
wajac nierownos$¢ dobroci, skoro przez réznice, ktore jedng
rzecz od drugiej rozrézniaja, jedna jest lepsza od drugiej, jak
naprzyktad rzecz ozywiona od nieozywionej, a rozumna od
nierozumnej. ! tak, gdyby byla zupeilna réwnosé¢ wsréd rzeczy,
istnialoby tylko jedno dobro stworzone, co oczywiscie umniej-
szaloby doskonatos¢ stworzen. Wyzszym za$ stopniem do-
broci jest, by jaka$ rzecz byta dobra i nie mogta od tego
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dobra odstgpi¢, nizszym za$ stopniem, by mogla od dobra
odstepowaé. Doskonatos¢ wszechswiata wymaga za$ obu tych
rodzajow dobroci. Do opatrznosci rzadzacego nalezy za$ za-
chowanie, a nie umniejszanie doskonatosci w rzeczach rza-
dzonych. Nie nalezy wiec do opatrznosci bozej, by zupetnie
usuwata od rzeczy moznos$¢ odstepowania od dobra. W S$lad
za ta moznoscia idzie za$ zto, to bowiem, co moze podlegaé
brakom, czasem im podlega. | ten brak dobra jest ziem, jak
to wykazano powyzej (R. VII). Catkowite usuwanie zta od
rzeczy nie nalezy wiec do opatrznosci bozej.

Co wiecej. Najlepszem w sztuce rzadzenia jest piecza
roztoczona nad rzeczami odpowiednio do sposobu tych rze-
czy; na tern bowiem polega sprawiedliwos$¢ rzadu. Jakby wiec
sie sprzeciwiato pojeciu rzadoéw ludzkieh, by rzadzacy spo-
tecznoscia przeszkadzal ludziom w wypelnianiu ich obowia-
zkow urzedowych—-chyba ze czyni to wyjgtkowo, z powodu
jakiej$s koniecznosci, — tak sprzeciwiatoby sie to pojeciu rza-
déw bozych, gdyby Bo6g nie pozwalal stworzeniom dziataé
wedle sposobu wiasnej ich natury. Z tego za$, ze stworzenia
wedle tego sposobu dziataja, wynika rozkiad i zto w rzeczach;
skoro z powodu przeciwienstwa i niezgodnosci istniejgcej
w rzeczach, jedna rzecz powoduje zepsucie drugiej. Zupetne
usuniecie zia od rzeczy, ktéremi rzadzi, nie nalezy wiec do
opatrznosci bozej.

Podobnie. Czynnik jakis moze sprawi¢ co$ ztego, tylko
dlatego, ze zamierza co$ dobrego, jak wynika z tego, co po-
wiedziano powyzej (R. 111, 1V). Wykluczenie za$ catkowite
jakiejkolwiek dobrej intencji od rzeczy stworzonych, nie moze
by¢ czynnoscig opatrznosci tego, ktéry jest przyczynag wszel-
kiego dobra; w ten sposéb bowiem wykluczytoby sie wiele
rzeczy z wszechswiata; naprzykiad gdyby sie ogniowi ode-
brato zamiar rodzenia ognia podobnego sobie, z ktérego wy-
nika zto rozkiadu wszelkiego paliwa, usunetoby sie dobro,
polegajace na powstawaniu ognia i zachowaniu jego gatunku.
Nie jest to wiec rzecza opatrznosci bozej, by zto catkowicie
usuwata.
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Oprécz tego. Istnieje wsrdd rzeczy wiele dobrego, kto-
reby nie istniato, gdyby nie byto zta; nie bytoby naprzyktad
cierpliwoéci sprawiedliwych, gdyby nie byto ztosliwosci prze-
Sladujacych; nie byloby tez miejsca dla wykonywania spra-
wiedliwosci, gdyby nie byto zbrodni; takze w przyrodzie nie
bytoby powstawania jednej rzeczy, bez rozkiadu drugiej.
Gdyby wiec opatrznos¢ boza catkowicie zto z wszechswiata
wykluczyta, musiataby sie takze zmniejszy¢ liczba dobra. Tak
za$ by¢ nie powinno; potezniejszem jest bowiem dobro w do-
broci, niz zto w ztosci. Jak wida¢ z tego co powyzej powie-
dziano (R. XIl, Xll), nie trzeba wiec, by opatrznos¢ boza zio
catkowicie z rzeczy wykluczata.

Co wiecej. Dobro calosci jest wazniejszem niz dobro
czesci. Rzeczg wiec przewidujgcego rzadzacego jest prze-
pusci¢ jaka$s niedoskonato$¢ w czesci, by wzrosto dobro ca-
tosci; jak naprzykiad budowniczy ukrywa fundamenty pod
ziemig, by dom caly stat pewnie. Gdyby sie za$ usuneto
zto od niektérych czesci wszechswiata, umniejszytaby sie
znacznie jego doskonato$¢, ktdrego pieknos¢ powstaje z upo-
rzadkowanego zestawienia dobra i zla, w ktérem zto pocho-
dzi od niedostatku w dobru, a jednak ze rzadzenia opa-
trznosci wynika z niego pewne dobro; podobnie jak naprzy-
kiad przerwanie $piewu chwilg milczenia dodaje mu stody-
czy. A zatem opatrznos¢ boza nie powinna wyklucza¢ zia
Z rzeczy.

Co wiecej. Inne rzeczy, zwiaszcza nizsze, skierowane
sg jako do celu, do dobra cziowieka. Gdyby jednak nie byto
zadnego zta w rzeczach, umniejszytoby sie dobro cztowieka,
i odnosnie do poznania i odnosnie do pragnienia dobra, lub
mitosci ku niemu. Poznajemy bowiem dobro lepiej przez po-
réwnanie go ze zlem, i gdy znosimy co$ zlego, gorecej pra-
gniemy dobra; naprzyktad gdy zdrowie jest tern dobrem, naj-
lepiej znaja je chorzy, ktoérzy takze gorecej go pragna, niz
zdrowi. Nie nalezy to wiec do opatrznosci bozej, by zio
catkowicie usuwac¢ od rzeczy.

Dlatego powiedziano lzajasz XLV 7: Czyniacy pokodj i siwa-
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rzajacy zto$¢ i Amos 111 6: Niema zia u) miescie, ktéregoby Bog
nie uczynit.

Usuwamy w ten sposoéb takze biad tych, ktoérzy mowili,
ze niema Boga, dlatego, ze widzieli zto na Swiecie; jak na-
przyktad Boecjusz w | de Consol. wprowadza pewnego filo-
zofa, ktory pyta: Jesli jest Bég, skad jest zlo. Nalezatoby za$
wnioskowac: Jesli jest zilo, jest Bog. Nie byloby bowiem zia,
gdyby sie usuneto porzadek dobra, ktdrego brakiem jest zio.
Tego porzadku by zas$ nie bylo, gdyby nie byto Boga.

W ten sposéb usuwa sie takze sposobnos¢ pobtadzenia
od tych, ktéorzy przeczyli, jakoby opatrzno$¢ boza rozciggata
sie az do tego =zniszczalnego $wiata, dlatego, ze widzieli
w nim wiele zla; twierdzili bowiem, ze opatrznosci bozej
podlega to co niezniszczalne, w czem niema zadnego braku,
ani zadnego zia.

W ten spos6b takze usuwa sie sposobnos$¢ do biedu od
Manichejczykow, ktorzy przyjeli dwa pierwsze czynne pier-
wiastki, mianowicie dobro i zto (Augustyn de Haeres XLVI),
jakoby zto nie mogto istnie¢ pod opatrznoscig dobrego Boga.

Rozwiagzuje sie w ten sposob takze watpliwosci niektdrych,
czy mianowicie zte uczynki pochodzg od Boga? Skoro bo-
wiem dowiedziono (R. LXVI i nastepne), ze kazdy czynnik
dziata o tyle, ze dziala moca boza, i ze stad Boég jest przy-
czyng wszystkich skutkéw i czynnosci, i skoro tez dowie-
dziono (powyzej), ze zio i brak w rzeczach rzadzonych przez
opatrznos¢ boza przydarza sie z powodu warunkéw przyczyn
drugorzednych, w ktorych brak istnie¢ moze, jest rzecza ja-
sna, ze czynnosci zte, o ile sg niedoskonale, nie pochodza
od Boga, lecz od niedoskonatych przyczyn najblizszych; od-
nosnie za$ do ich dziatania i bytowania musza by¢ od Boga;
jak naprzykiad gdy kto$ kuleje, odnosi sie to do wiadzy po-
ruszania sie, jesli chodzi o ruch, jesli za$ chodzi o sama uto-
mnos$¢, odnosi sie to do krzywizny kosci.
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ROZDZIAL LXXIL.

ZE OPATRZNOSC BOZA NIE WYKLUCZA
PRZYPADLOSCI RZECZY.

Jak opatrznos¢ boza nie wyklucza powszechnie zia
w rzeczach, tak tez nie wyklucza przypadtosci, ani tez nie
naktada koniecznosci rzeczom.

Wykazano juz bowiem (R. LXIX i nastepne), ze dzia-
tanie opatrznosci, ktérem Boég dziata w rzeczach, nie wyklu-
cza przyczyn drugorzednych, lecz zostaje dokonane przez
nie, o ile dziatajg przez moc bozg. Pewne skutki nazywa sie
za$ koniecznemi, lub przypadtosciowemi w odniesieniu do
przyczyn najblizszych, a nie do przyczyn dalszych; owocowa-
nie rosliny jest bowiem skutkiem przypadtosciowym z powo-
du przyczyny najblizszej, mianowicie mocy kietkowania, ktorej
mozna przeszkodzi¢ i ktéra moze niedomagac, chociaz przy-
czyna dalsza, mianowicie stonce, jest przyczyna dziatajaca
z koniecznosci. Skoro wiec pos$rod przyczyn najblizszych jest
v;iele takich, ktére moga zawies¢, nie wszystkie skutki pod-
legajace opatrznosci, bedg koniecznemi, lecz wiele z nich
bedzie przypadtosciowych.

Co wiecej. Nalezy to do opatrznosci bozej, by byty wy-
petnione mozliwe stopnie bytow, jak wynika z tego, co po-
wiedziano powyzej (R. poprzedni). Byt dzieli sie za$ na przy-
padtosciowy i konieczny; i to jest podziat bytu jako takiego.
Gdyby wiec opatrzno$¢ boza wykluczata to, co przypadito-
Sciowe, nie wszystkie stopnie rzeczy bytyby zachowane.

Co wiecej. Im cos$ jest Bogu blizsze, tern bardziej ucze-
stniczy w Jego podobienstwie, a im bardziej jest od Boga
oddalone, tern bardziej od tego podobienistwa odstepuje. Te
rzeczy za$, ktoére sg najblizsze Boga, sa zupetnie nieruchome;
sg to mianowicie substancje oddzielone, ktére najbardziej sag
podobne do Boga, catkowicie nieruchomego. Te rzeczy zas$,
ktore sg tym substancjom najblizsze, i bezposrednio sg poru-
szane przez to, co jest niezmienne, zatrzymuja pewng nieru-
chomos$¢, mianowicie odnosnie do tego, ze sg poruszane zaw-
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sze w ten sam sposob, jak naprzykiad ciata niebieskie. Wy-
nika wiec stad, ze te rzeczy, ktére po nich nastepuja i przez
nie sg poruszane, bardziej sg oddalone od nieruchomosci
Boga, tak mianowicie, ze nie zawsze sie w ten sam sposob
poruszaja. | w tern okazuje sie piekno porzadku. Kazda rzecz
konieczna bowiem, jako taka, nigdy sie nie zmienia. Sprzeci-
wiatloby sie to wiec opatrznosci bozej, do ktorej nalezy za-
prowadzanie i zachowywanie porzadku w rzeczach, gdyby
wszystko dzialo sie z koniecznosci.

Oprécz tego. Co istnieje z koniecznosci, istnieje zawsze.
Zadna za$ rzecz zniszczalna nie istnieje zawsze. Jesli wiec
opatrzno$¢ boska wymaga, by wszystko bylo konieczne, wy-
nika stad, ze niema nic zniszczalnego w rzeczach, a wiec
niema tez niczego, co moze powstaé¢. Usunetoby sie z wszech-
Swiata wszystko to, co podlega powstawaniu i rozkiadowi.
A to sprzeciwia sie doskonatosci wszechswiata.

Co wiecej. W kazdym ruchu jest jakie$ powstawanie
i rozktad; w rzeczy poruszanej bowiem, co$ rozpoczyna by¢ i co$
przestaje by¢. Gdyby sie wiec usuneto wszelkie powstawanie
i wszelki rozktad, przez usuniecie rzeczy przypadtosciowych,
jak to okazalisSmy, wyniknie stad, ze usunetoby sie z posréd
rzeczy takze ruch i wszystko, co ruchome.

Podobnie. Jesli stabnie moc jakiej$ substancji, lub jej
co$ przeszkadza przez dziatanie czynnika przeciwnego, po-
chodzi to od jakiej$ zmiany tej mocy. Jesli wiec opatrznosc¢
boska nie przeszkadza ruchowi w rzeczach, nie bedzie tez
przeszkadza¢ stabnieciu ich mocy, lub przeszkodom wynika-
jacym z oporu innych rzeczy. Zdarza sie zas, ze z powodu
ostabienia mocy, i z powodu przeszkéd, natura nie zawsze
dziala w ten sam sposéb, lecz czasem zawodzi w tern, co
jest wilasciwosciag jakiej$ rzeczy odnosnie do jej natury, tak,
ze skutki naturalne nie wynikaja z koniecznosci. Nie nalezy
to wiec do opatrznosci bozej, by nakiladata koniecznos¢ rze-
czom, ktoéremi rzadzi.

Co wiecej. W tych rzeczach, ktéremi opatrznos¢ rzadzi,
nie powinno by¢ nic daremnego. Skoro wiec jest rzecza
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oczywistg, ze istniejg pewne przyczyny przypadiosciowe dla-
tego, ze moga podlega¢ przeszkodzie w wywolywaniu wia-
Sciwego sobie skutku, jest jasnem, ze sprzeciwia sie to po-
jeciu opatrznosci, by wszystko zdarzato sie z koniecznosci.
Opatrzno$¢ boza nie naklada wiec rzeczom koniecznosci,
usuwajac catkowicie przypaditos¢ w rzeczach.

ROZDZIAL LXX1II.

ZE OPATRZNOSC BOZA NIE WYKLUCZA
WOLNOSCI WOLL.

Z tego co powiedziano wida¢, ze opatrznos$¢ nie sprze-
ciwia sie wolnosci woli.

Kazdy bowiem zapobiegliwy rzadzacy dazy do doskona-
tosci rzeczy rzadzonych, czyto aby ja osiggnaé, czy powiek-
szy€, czy zachowac. A zatem opatrznos¢ raczej zachowuje to,
co nalezy do doskonatosci, niz to, co jest niedoskonate, lub
ma braki. Ws$réd rzeczy nieozywionych przypadtosciowosé przy-
czyn pochodzi za$ od niedoskonatosci i braku. Z natury swej
bowiem sg one zdeterminowane do wywotywania jednego
skutku, ktéry zawsze osiagaja, chyba, ze zachodzi jakas prze-
szkoda, czyto ze stabosci mocy, czy ze strony jakiego$ czyn-
nika zewnetrznego, lub braku przygotowania w materji; z te-
go powodu przyczyny dziatajace w naturze, nie w rézne spo-
soby, lecz przewaznie w jeden tylko sposéb wywotujg swoj
skutek, i rzadko zawodzg. Ze za$ wola jest przyczyng przy-
padiosciowa, pochodzi to z jej doskonatosci; wola jej bowiem
nie jest ograniczona do czego$ jednego, lecz w mocy jej jest
wywotywanie tego lub tamtego skutku, dlatego przypadios-
ciowo sie do nich odnosi. A zatem do opatrznosci bozej na-
lezy raczej zachowanie wolnosci woli, niz przypadtosciowbsci
w przyczynach naturalnych.

Co wiecej. Jest rzecza opatrznosci bozej, by sie postugi-
wata rzeczami odpowiednio do sposobu tych rzeczy. Sposéb
dziatania kazdej rzeczy wynika zas z jej formy, ktdéra jest
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pierwiastkiem dziatania. Forma za$, przez ktérg dowolnie
dziata czynnik, nie jest zdeterminowana, wola bowiem dziata
przez forme poznang przez rozum, dobro poznane porusza
wole jako wilasciwy jej przedmiot; rozum za$ nie posiada je-
dnej zdeterminowanej formy skutku, lecz do pojecia rozumu
nalezy, by rozumial wielkg ilos¢ form. | dlatego moze wola
wywota¢ wiele skutkéw. Nie nalezy to wiec do opatrznosci
bozej, by wykluczata wolnos¢ woli.

Podobnie. Rzeczy rzadzone doprowadza kazdy rzadzacy
do odpowiedniego celu; stad tez méwi Grzegorz Nyssenczyk
0 opatrznosci bozej (Ks. VIII de Prou.j, ze z Woli Bozej Wszyst-
ko co istnieje, otrzymuje odpowiedni cel. Ostatecznym zas$ celem
kazdego stworzenia jest osiggniecie podobienstwa bozego, jak
to powyzej wykazano (R. XIX/ Sprzeciwiatoby sie to za$
opatrznosci, by sie jakiej$ rzeczy odebrata to. przez co osig-
ga podobienstwo do Boga. Czynnik dzialajacy z wolnej woli
osigga podobienistwo do Boga przez to, ze dziata z wolnej
woli, wykazano bowiem w Pierwszej Ksiedze (R. LXXXVIII),
ze w Bogu jest wolna wola. A zatem opatrzno$¢ nie odbiera
woli wolnosci.

Co wiecej. Opatrznos¢ mnozy dobra wsréd rzeczy rza-
dzonych. Nie nalezy wiec do opatrznosci to, coby odbierato
rzeczcom wiele débr. Gdyby sie za$ usuneto wolnos$¢ woli,
usunetoby sie wiele débr. Usunetloby sie chwate cnoty ludz-
kiej, ktora nie istnieje, jezeli cztowiek nie dziata z wolnej
woli. Zniklaby tez sprawiedliwo$s¢ nagrody i kary, gdyby
cztowiek nie z wolnej woli czynit dobrze lub zle. Ustataby
takze przezornos$¢ w zasigganiu rady, ktéra bylaby niepotrze-
bng, gdyby wszystko nastepowato z koniecznosci. Nie bytoby
to wiec zgodne z pojeciem opatrznosci, gdyby sie usuneto
wolng wole.

Stad powiedziano w Eccli XV, 14: Bég od poczatku stwo-
rzy}t cztowieka, i zostawit go W rece rady jego. | dalej (w. 18):
Przed czltowiekiem zywot i $mieré, dobre i zle; co mu sie podoba,
bedzie mu dane.

Usuwa sie w ten sposob stanowisko Stoikéw, ktorzy
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mianowicie:

Tom I. O BOGU str. VI, 312; wydanie drugie
przejrzane i poprawione.

Cena za tom oprawny w ptétno angielskie . . . 14 zi.
Cena za tom broszurowany............cccceee.e. oo 10 zt
. O TROJCY SW. str. VIII, 219.

Cena za tom oprawny w piétno angielskie . . . 12 zt.
Cena za tom broszurowany..............cccceu.... oo 8 zi.

Od Wydawnictwa.
Prosimy P. T. Prenumeratoréw, ktérzy jeszcze nie uiscili prenumeraty, o taskawe nade-
stanie przedptaty.
Prenumerata wynosi: 10 zi. rocznie, 3 zt kwartalnie.
Dla P. T. Nauczycielstwa prenumerate znizamy do potowy.
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