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BRACIA POLSCY.
(Dalszy cigg).

Pierwszg cze$¢ szkicu historycznego o ,Braciach Pol-
skich* zakonczyliSmy nastepujecymi stowami: w czasie naj-
wiegkszego napiecia pomiedzy grupg Niemojewskiego i Grze-
gorza a grupg Budnego (o radykalizm spoteczny), ktory zos-
tat nawet wytgczony ze spotecznosci radykalnej Braci, przy-
jechat do Polski

Faust Socyn.

Urodzony w r. 1539 w Sienie, we Wioszech z bogatej ro-
dziny patrycjuszowskiej, ale z majgtku tego nie mégt korzy-
sta¢ dtugo;, bo z powodu antytrynitarskich przekonan rnusiat
ucieka¢ do Szwajcarii a majagtek skonfiskowano. Przyjaciel
jego Blandrata wezwat go do Siedmiogrodu celem pomocy w
zwalczeniu Davidisa (zblizonego przekonaniami do Budnego),
bo Socyn znany byt jako znakomity teolog i zreczny dyploma-
ta. Socyn spemit pokiadane w nim nadzieje, poczym Blandrata
wystat go do Polski w r. 1579 celem zwalczenia Budnego i
skonsolidowania Braci, rozbitych na dwa obozy. Socyn jest
wiec w Polsce wiasciwie dalszym ciggiem Blandraty i wioskich
wpltywow na rozwdj stosunkéw religijnych w Polsce.

Zasadniczo nowego jednak F. Socyn niczego nie wnosi i
znaczenie jego stanowczo jest przecenione i niestusznie tez
Braci od niego nazwano socynianami. Owszem na samego So-
cyna bardzo silno oddziataty wptywy polskie. Stanat oh zra-
zu po stronie Niemojewskiego i Grzegorza w ich walce z Sz.
Budnym i Paleologiem, naturalizowanym w Polsce Grekiem,
ktory namietnie zwalczat radykalizm spoteczny Niemojewskie-'
go. Socyn po przyjezdzie do Polski napisat ksigzke pt. ,,Odpo-
wiedZ na dzieto Faleologa®“ gdzie broni stanowiska Niemo-
jewskiego. Dzieto to zrobito na dworze krolewskim niedobre
wrazenie swym radykalizmem, tak ze Socyn widziat sie zmu-
szony opusci¢ Krakow, gdzie najpierw zamieszkat. Schronit
sie do Pawlikowie pod Wieliczkg a powrécit do Krakowa pod-
czas bezkrdlewia, ozeniony juz z Polkg, E. Morsztynéwna.

W Krakowie mieszkat Socyn przez jaki$ czas przy ul. Bra-
ckiej, w domu istniejagcym po dzi$ dzien pod Nr. 7. W r. 1598
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dokonali na niego w dzien Wniebowstgpienia napadu studenci
ujniwersytetu i spalili jego bibloteke na rynku razem z cenny-
mi manuskryptami (wsrdd nich ewangelie w jezyku syryjskim).
Poczem wiedli go nad Wiste, by go utopi¢, ale im go odbito.

Wtedy Socyn przeniost sie do Luctawic, gdzie w r. 1604
umart. Grobowiec jego, z ktérego pdzniej chtopi wyrzucili ciato-
do Dunajca, zostat niedawno temu odnowiony staraniem Uni-
tarian, religijnej spotecznosci amerykanskiej, ktérej zasady sg
bardzo pokrewne z zasadami Braci.

Co do zmiany pogladéw Socyna, to najwiekszy wptyw mia-
to tu jego skoligacenie si¢ z Morsztynami, przez ktérych za-
poznaje sie blizej z polskimi stosunkami. Przekonuje sie So-
cyn, ze polska rzeczywisto$¢ z jej koniecznos$cig obrony granic
przed zalewem dzikiego wschodu wymaga zastosowani« raczej
zdania Budnego; ze polski wybujaty indywidualizm, granicza-
cy z swawola, domaga sie silnego urzedu, do ktérego popar-
cia mogli sie i Bracia przyczyni¢. Zauwaza, ze baptyzm, zdys-
kredytowany radykalizmem rewolucyjnym na zachodzie, jest
w Polsce raczej przeszkodg dla szerzenia nowego kierunku i
powoli przyczynia sie do jego skasowania lub zlagodzenia.

O ,,ponurzeniu“ (chrzcie tylko dorostych) miat zresztg
Socyn, podobnie jak Blandrata, juz przied przyjsciem do Pol-
ski ujemne zdanie i 'wyjawit je tez na synodzie w Rakowie,
wnet po swym przyjezdzie do Polski, w r. 1580, skutkiem
czego nie zostat on tez formalnie przyjety do zboru Braci i
nie,dopuszczono go do $w. Wieczerzy. Przy sporze o ponurza-
nie nie chodzito o to, <%y chrzci¢ dzieci, lub nie, bo i Socyn
byt przeciw temu; ale chodzito wogdle o religijne znaczenie
chrztu; Niemojewski, mistyk, twierdzit, ze ponurzenie doro-
stych stanowi istotng cze$¢ chrzescijanstwa; wyznanie wiary
przy ponurzeniu powinno iS¢ z gtebi wierzacego serca i wte-
dy chrzest staje sie przezyciem religijnym, ktére dopiero u-
prawnia do udzialu w Wieczerzy Panskiej. Socyn natomiast,
racjonalista, twierdzit, ze chrzest bynajmniej nie nalezy do
istoty chrzescijanstwa; w pierwszych zborach byt -wymagany
dla odrdznienia od pogan, ale obecnie, kiedy chrzescijanstwo
jest powszechne, chrziest wogoble nie jfest koniecznoscig; il
bejz niego mozna by¢ chrystyaninem i bra¢ udziat we Wie-
czerzy Sw.

I Wieczerze Panska Socyn ujmowat catkiem racjonali-
stycznie, jako jedynie przypominanie Smierci Chrystusowej,
przeczyt nawet duchowej jego przy tym obecnosci. Dla Nie-



5

mmojewskiego Wieczerza $w. byfa gtebokim przezyciem religij-
nym; nie byto wprawdzie i u niego mowy o jakim$ mistycz-
nym taczeniu sie z Chrystusem, ale byfa wiara, w duchowg je-
go obecno$¢, w obliczu ktorej Bracia, dzieki istnieniu w nich
silnej wiary, taczyli sie weziem prawdziwego braterstwa.
RoOznice izatem pomiedzy  Niemojiewskitm a Socynem majg
gtebszy, religijny podkiad.

Dochodzi tez wnet pomiedzy nim a Niemojewskim do nie-
porozumien — Socyns jest typem racjonalisty, humanisty a
Niemojewski typem mistyka i ascety i Niemojewski sam wy-
razit sie, ze jest miedzy nimi réznica jak miedzy niebem a zie-
mig. W dogmatyce tez Socyn jest przeciwnikiem nauki o przed-
wiecznosci Chrystusa a podkre$la jego cztowieczenstwo; co za$
do modlitwy do Chrystusa, to zatatwia ten spor; typowo dyplo-
matycznie — do Chrystusa nie nalezy sie modli¢, ale mozna go
wzywaé. Tak samo zrecznym dyplomatg okazat sie w innych
sporach o drazliwych zagadnieniach spotecznych — przelawii
rowat nieznacznie i powoli w strone Budnego. Tak np. w mysl
jego poufnych; wywodéw uchwalono potem na synodach w Ra-
kowie w 1604. i 5 r., ze w zasadzie wolno stawiaC opor tatar-
skim napadom, cho¢ jeszcze decyzje te obwarowano zastrze-
zeniami, ze nie wolno nikogo zabija¢ ani kaleczy¢ a gdy bez
tego obej$¢ sie nie mogto, to lepiej z ziem zagrozonych emi-
growac i szukac innych siedzib. Ale w kazdym razie powazny
wytom w dawnych przekonaniach byt zrobiony. Ten wylom
spowoduje potem, ze Bracia i do wojska sie zaczng zaciggac
i biorg np. udziat w wyprawie moskiewskiej Dymitra. F. So-
cyn z czasem zgodzit sie na wytaczanie procesow dla obrony
przed krzywda, pod warunkiem jednak, ze kara nie bedzie zbyt
ciezka i ze proces nie bedzie osobistg zemsty. Przysiegac¢ nie
wolno w sprawach btahych, ale w waznych mozna. Pobieranie
skromnego procentu jest dozwolone. Sprawowanie urzedu ni-
gdzie nie jest w PiSmie zakazane, tak samo posiadanie podda-
nych, nie wolno tylko gnebi¢ i umiarkowanie nalezy korzystac¢
ze.swych praw..,

Szczegdlnie to ostatnie zdanie Socyna o prawie poddan-
stwa miato sie okaza¢ ztym w swoich skutkach. Pewnie, co
on méwit, podobnie jak i Budny, izwolno mie¢ chrzescijaninowi
poddanych, bylo zgodne z Pismem, ale niezgodne bylo z du-
chem Chrystusowym jak stusznie zrozumiat Niemojewski i
inni, ktorzy uwiaszczali chtopéw i wielkg mieli troske o owe
,»,drozdze rodzaju ludzkiego * Pewnie, ze grozito to utratg nie-
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jednego szlachcica, ale czy ludzi najwartosciowszych, to
wielkie pytanie a juz bez kwestji grozito to utratg wpltywu na
szerokie warstwy ludowe, ktére dla kazdej spotecznosci reli-
gijnej sa najtrwalsza podstawa. Czyby na Podkarpaciu mo-
gto bylo dojs¢ potem do owych strasznych pogroméw Braci,
mordowanych przez chtopéwl, gdyby Bracia wszedzie i zawsze
byli ich przygarniali do siebie, uwiaszczajagc ich i dbajac o
ich podniesienie, jak to robit Niemojewski? Robiono to, ale
juz daleko rzadzej niz pierwotnie a znaczng cze$¢ winy po-
nosi tu Socyn. Arjanizm stat sie wyznaniem, ograniczonym-
przewaznie do szlachty, cho¢, nie w tym stopniu, co np. kalwi-
nizm.

Nalezato tu wybra¢ najstuszniejszg droge: udowodnic,
ze posiadanie poddanych wprawdzie jlest dozwolone przfez
Pismo i nikogo sie za to ze zboru nie wylgcza, ale: duch mito-
$ci wymaga wolnosci wszystkich i jaknajwieksza uwage na-
lezy tej sprawie poswieci¢ — nie zmusza¢ tu nalezalo, ale je-
dnak mocno podkresli¢ sprawiedliwos¢ spoteczng i mitosc,,
ktora w kazdym prawdziwie religijnym programie stanowic
powinna prawie ze naczelne miejsce.

Liczne dzieta Socyna wydano w stynnej ,,Bibliotheca
Fratrum Polonorum! w Amsterdamie. Spis ich podaje Ess
treicher w Bibliografii Polskiej, t. 28.

Z dziet tych widac, ze Socyn byt wytrawnym teologiem w
catym tego stowa znaczeniu i jako taki cieszyt sie stawg u
swoich i obcych. Z dziet jego przemawia jednak nie owa gte-
boka religijna prostolinijno$¢, ale czyste rozumowanie, prze-
chodzace niekiedy i w kazuistyke, sztuczne odrdéznianie mniej-
szych grzechow od wiekszych, szczegétowe zastanawianie sie
nad tym, co wolno a czego nie wolno, zamiast dania mocriej,.
religijnej podstawy, na ktorej stojac, pojedynczy cztowiek juz
sam wyczuje, co mu wolno, a czego nie wolno. Przykiad: Bi¢
kogokolwiek az do zabicia to grzech ciezki, mniej ciezki w
stosunku do rozbojnika. Wpgdle ciezszy grzech zabi¢ chrze-
$cijanina niz Turka lub rozbdjnika... Bi¢ wolno, jezeli sie ma
pewnos¢, ze) to poprawi...

Totez taki prostolinijny cztowiek jak Niemojewski pisze
0 Socynie do Szomana: ,,Zaczatem byt z Socynem dysputowac
zapomocg pism o pewnych zagadnieniach, lecz spostrzegtem,
ze z tym cziowiekiem nie dojdzie do tadu nawet najmedrszy,
nie tylko ja bioracy rzeczy po prostu. Nic bowiem tak trafnie
i sprawiedliwie przywie$¢ nie mozna, czegoby on na swoj spo-
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sob widzenia nie prébowat przeksztatcic. Jakkolwiek czyni to
subtelnie, to jednak niekiedy wik}a sie i popada w sprzeczno-
ci. Dlatego postanowitem zaprzesta¢ dalszej polemiki, ale be-
de z nim dysputowat na synodzie, by umysty szlachetne nie
fjyty zarazone obcemi doktrynami...”

Za Socynem poszto ,jedn,ak nieomal cate miodsze pokole-
nie, nastawione wobec zycia kompromisowo, do czego wiasnie
Socyn dazyt. Kompromis ten polegat na tym, ze z obydwu obo-
z6w, Budnego i Niemojewskiego, ktore zastat skidcone, wziat
Socyn pewne cechy a inne odrzucit: od Budnego wzigt uspra-
wiedliwienie poddanstwa (czego nie powinien byt przejmowac)
a odrzucit nawskro$ liberalne, postepowe zasady badania Pis-
ma (co powinno byto zostaC przyjete); z kierunku Niemojew-
skiego odrzucit radykalizm spoteczny, ale na szczeScie nie
sprzeciwit sie jego nadzwyczaj wysokiemu, idealistycznemu,
etycznemu nastawieniu, owszem dazyt Socyn do ostrej dyscy-
pliny etycznej w zborze. Pod tym wzgledem miat zawsze So-
cyn dla Niemojewskiego jak najwyzsze uznanie, ktéremu nie-
raz dawat gtosny wyraz.

Skutki tej taktyki niedtugo daty na siebie czekac. Ztago-
dzenie przez Socyna radykalizmu spotecznego spowodowato to.
ze spore zastepy Swiattej szlachty zaczynajg sie skiania¢ ku
Braciom. Socyn byt cztowiekiem nadzwyczaj wyksztatconym.
Wysoki réd i skoligacenie sie z Morsztynami, wielkie zalety
charakteru i towarzyskie obejscie, zdolnosci dyplomatyczne —
wszystko to sprawito, ze stat sie autorytetem i bardzo duzo
sie z nim liczono. W szeregach Braci poczyna sie skupiac elita
spoteczenstwa. Nie byta to juz ta gromadka, na ktorg patrza-
no jak na raroga, ale najpowazniejszy czynnik w zyciu umy-
stowym Owczesnej Polski.

Jedng z takich wielkich zdobyczy byto pozyskanie w ro-
ku 1599 dla Braci Jakdba Sienienskiego, wiasciciela Rakowa,
cztowieka wysoce wyksztatconego a dalej Hieronima Mosko-«
rzowskiego, wybitnego posta sejmowego, ktéry sie nie wahat
obja¢ nawet urzedu ministra u Braci. Z tym otwiera si¢ dla
Braci mozno$¢ zorganizowania drugiego Rakowa,
co stanowi

Okres najwiekszego rozkwitu Braci Polskich (1600—1638).

ROzni sie on od pierwszego tym, ze nie byto tam. juz owe-
go rozbicia wewnetrznego, jak za pierwszego Rakowa — tam
byt ferment a tu byto juz zjednoczenie w jednej wspdlnej na-
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uce. Skiadaty sie na to zjednoczenie dwa gtdwne elementy:
nadzwyczaj wysoki poziom umystowy i atmosfera umiaru, co
wniést Budny i Socyn a z drugiej strony nadzwyczaj wysokie
nastawienie etyczne w duchu ewangelicznym, o charakterze
nieomal mistycznym, co odziedziczono po Niemojewskim. So-
cyn byt teologiem a Niemojewski byt nieomal prorokiem, kto6-
rego porwata przewspaniata wizja Chrystusowego Kazania na
Gorze. Moze niejeden naizwa¢ owo Kazanie utopig, nigdy nie-
ziszczalng, ale faktem jest, ze najglebsze i najwartoSciowsze
porywy w chrzescijanstwie zawdzieczamy wiasnie owej ,,uto-
pii“, jak wogole w zyciu ludzkosci podobne utopie niezmiernie
wazng odgrywajg role. Biada narodom, ktérym nie rodzg sie
juz prorocy-utjopiistei! ugrzezng w btocie codziennych kopo-
tébw a tak wznoszg sie ponad szarzyzne zycia ku najwyzszym
przeznaczeniom. | Rakowa drugiego z jego wspaniatym roz-
kwitem religijnego zycia nie mozemy sobie wyobrazi¢ bez te-
go pierwiastka proroczego. Racjonalizm i mistycyzm zresztg
dadzg sie zupetnie dobrze z sobg pogodzi¢, jak wiara i wiedza
w jednej moga kroczy¢ parze. Nieomal wszystkie wielkie du-
chy stanowig potgczenie jednego i drugiego tego pierwiastka.

Budny umiera 1590 r., Grzegorz Pawet, gidwny dziatacz
pierwszego okresu, 1591 r., Niemojewski 1598, Socyn 1604 r.
— po nich pozostaje

Rakow Wielki — Ateny Sarmackie
zyjace! juz nie tyle (autorytetem tego czy innego cztowieka, ale
zyjace wielka Idea, powstatg z wysitku wielu ludzi a gtéwne
korzenie swe majacy w idei cztowieczenstwa, jako je wys$nit
Chrystus.

Socyn miat zaszczyt zainaugurowa¢ sam nowy Rakéw. Po
pozyskaniu Sienienskiego otrzymano od niego pozwolenie na
stworzenie iz Rakowa! gtéwnego osrodka dla Braci. Byt tez juz
na to czas najwyzszy. Wszedzie podnosita gltowe reakcja rzym-
ska. W Krakowie raz po razie burzono zbory kalwinskie; nie
ostat sie i zbor Braci; spalono i dobroczynne ich przytukki.
I w Lublinie i gdzieindziej powtarzaly sie coraz czesciej tu-
multy, zwt. przeciw Braciom. Brak spokojnego osrodka pracy
odczuwano coraz dotkliwiej. Teraz (Znaleziono go w Rakowie.

Na r. 1601 zwotano wielki synod do Rakowa. Byt on nie-
jako inauguracjg nowego Rakowa. Przewodniczyt Socyn sam,
ktory w tymi roku i w nastepnych urzadzit tu rodzaj semina-
rium dla ministréw Braci, gdzie miewat wyktady teologiczne,
potaczone z dyskusjg. Przyczynity sie te wyktady niemato do



wyswietlenia wielu spornych jeszcze nauk i ustalenia jedno-
litego kierunku. Dbat réwniez Socyn bardzo o zaprowadzenie
dyscypliny wewnetrznej zboru, ktéra miata rozbujatg polska
nature uja¢ w tozysko systematycznej, wytrwatej pracy i to
sie mu tez w znacznej mierze udawato, tym wiecej ze podkiad
ideowy byt wsérdd Braci tak silny. Kiedy w r. 1604 Socyn
umierat, Rakéw byt juz zainstalowany i mogt rozwijac sie roz-
pedem wiozonej wen pracy.

W r. 1600' zatozono tu drukarnie, z ktorej wycho-
dzity znakomite dzieta w réznych jezykach; rzucano je dla pro-
pagandy w wielkich ilosciach na catg Europe. Katolicy i orto-
doksi ewangeliccy palili je, gdzie mogli, ale tym wiecej byty
one poszukiwane i czytane potajemnie, przeciez zagadnienia
teologiczne i filozoficzne byty wtenczas najmodniejsza litera-
turg. Byly to czasy wojny trzydziestoletniej, gdzie walczono
0 wolno$¢ religijng (1618—1648). PrzeSladowali sie wszyscy
wzajemnie o przekonania religijne; prym tu oczywiscie wo-
dzit Rzym, ale i ewangelicka ortodoksja nie wiele tu byta nie-
stety lepsza. W owym morzu nietolerancji Rakéw byt tg szcze-
Sliwg wyspa, gdzie wolna mysl religijna swobodnie sie mogta
rozwija¢. Tu dla rakowskiej drukarni nie istniata cenzura i
mozna byto drukowac wszystko a ze pisali tu najwybitniejsi
ludzie, wiec popyt na druki rakowskie byt wielki.

Wi r. 1602 zatozona zostata stynna

Akademia Rakowska.

Wychowanie mitodego pokolenia byto jedng z gtdwnych
trosk Braci. Przy kazdym zborze istniata szkota. Juz w Pin-
czowie, tej kolebce ruchu arianskiego, istniata szkota. Tu tez
jeden z nauczycieli, Statorius-Stoinski utozyt pierwsza polska
gramatyke. Szkoty te staty na wysokim poziomie a niektore
zyskiwaty wielki rozgtos. JuzeSmy wspominali szkote w Lu-
bartowie, dla ktérej wielu porzucato nawet uniwersytet kra-
kowski. Stawng byta tez szkota w Lustawicach, ale wszystkie
przewyzszata akademia rakowska. Ale bo tez i Bracia dbali
0 nig, jak o oko w gtowie. Gdzie tylko mogli pozyskac dla swe-
go kierunku jakiego znakomitego pedagoga, sprowadzali go
do Rakowa. Wsrdd nauczycieli byto zwkaszcza wielu Niemcow.

Bracia nie czynili zadnej réznicy miedzy ludZmi co do na-
rodowosci, stanu, pochodzenia, patrzeli tylko na jego cztowie-
czenstwo. Ich idea obliczona i nastawiona byia, jak kazda wiel-
ka idea religijna, na miare wszech$wiatowg a nie wyznanio-
wag czy narodowg, cho¢ oczywiscie nardd swoéj niemniej gle-
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boko mitowali od najlepszych patriotow. Propagande tez pro-
wadzili miedzy wszystkimi im dostepnymi narodami a jtesli
ktory zi pozyskanych przybywat do nich, przyjmowali go jak
brata i dzielili sie z nim wszystkim.

Nie wahali sie tez powotywaé innych na odpowiedzialne
stanowiska nauczycieli, ba rektor6w. Robi im tez Ks. Missio-
ra z Wilna ,ludicium* — sad o to, ze ,szkoly zasadzali nie
mistrzami krakowskimi (moze mieli bra¢ tych mistrzow zakéw
krakowskich, co to trupy heretykéw obnazali i po ulicach kra-
kowskich bezczescili!), ale Niemczykami, Fnancuzikami, $lg
zaki, Czechy, Szwajcary, jakgdyby nie byto inszych uczonych
ludzi w Polszcze" — (a jezuici i inne zakony w Polsce to nie
dosy¢ obcych mieli?! — n. uwagi).

Szczegolnie liczni sa nauczyciele ze Slaska, Polacy i Niem-
cy. N,a sasiednim Slasku propaganda Braci byta bowiem bar-
dzo, silna i przynosita tez duze wyniki. Juz w pierwszym okre-
sie Braci wybitng role wsrdd nich odgrywa Jerzy Szoman
kanonik raciborski, ktéry w Krakowie przejmuje sie zasadami.
Braci i wyraza sie, ze wotatby raczej zostaé szewcem, niz po-
rzuci¢ czystos¢ nauki pierwotnej, apostolskiej. Od r. 1573 byt
on ministrem w Krakowie i odgrywat wielkg role w zyciu Bra-
ci. Ot6z syna jego!, Pawia z Lustawic, powotano zaraz po zato-
zeniu akademii w Rakowie na nauczyciela tej szkoty; na rek-
tora za$ powotano Daniela Franconiusa, rektora szkoty w Tar-
nowskich Gorach., Okazat sie tak wybitng sita, ze szkota odra-
> zastynela jako znakomita instytucja. Rektorem jest poz-
niej Slazak Jerzy Manlius ze Zgorzelic, nauczycielami: Frank,
Pisecki, Manlius, Paladius, Pistorius, ktory w tacinskim wier-
szu boleje nad rozdziatem S$lgska od Polski:

O nieszczedliwa Ojczyzno, (Slask), znekana tylu wojnami,
Co niegdy$ wielka tworzyta$ ziemi Sarmackiej dzielnice!
Jakzez odczuwasz gteboko to dawne z nig sie rozstanie,
Ktore stato sie dla Cie tak wielkiem i zgubnem nieszczesciem.
Dzi$ wyniszczona zupetnie, zréwnana z ziemig, bolejesz

Nad strata swych niezliczonych spokojnych obywateli, (w. 30-1.)
Grodzie Opolski! Ty moja rodzinna niegdys$ kolebko!

Jakzez narzekasz, na domostw swych patrzac szpetne zwaliska.
Umilkty modty w $wiatyniach, ucicht gwar zabaw, odeszta
Od Cie Astrea i wszystko w pierwotnym znowu chaosie. 1
Gdybys$ potaczyt sie z Polska, bujnie kwitngcg kraina,
CieszylibySmy sie z Tobg znéw dawnem Twem stanowiskiem!.



Jakze bytaby$ szczesliwa,, nasza najdrozsza Ojczyzno,
Gdybys$ do swoich Ty pierwszych mogta powr6ci¢ poczatkow!

(Wyjete z broszury prof. L. Chmaja pt. ,Slazacy wsrdd
Braci Polskich®, 1936 r.).

Z posrod Niemcow z dalszych stron zastyneli na szkole
zakowskiej zwiaszcza Jan Crell i Marcin Ruar, o ktérych péz-
niej bedzie mowa w innym zwigzku.

Jaki byt program szkoty, poznajemy slistow
Crella i. Ruara, gdzie pomiedzy wykfadanymi przedmiotami
wymieniaja: nauke jezyka tacinskiego i greckiego i jezykow
nowozytnych; logika, etyka, fizyka, matematyka, geografia,
nauka o panstwie,.i umiejetno$¢ prawa; dwa razy w tygodniu
¢wiczenia filozoficzne i filologiczne pofaczone z dysputami,,
aby uczniéw nauczy¢ wymowy. Do tego dochodzity nabozen-
stwa, odprawiane na dzieh dwa razy i bezposredni wplyw ca-
fego zboru, stojgcego na wyzynach idealizmu a o ktérym, obcy,
Anglik, Tomasz Segeth opowiadat, iz gdy sie w' r. 1612 znalazt
w Rakowie, ,zdawato mu sie, ze zostat przeniesiony w inny
Swiat; podczas gdy gdzieindziej wszystko byto petne hatasdéw
wojny i zamieszek, tutaj byto cicho, ludzie wprawieni w skrom-
nos¢ i spokoj, iz mogtby$ sadzi¢, ze sg aniotami...”

Poziom szkoty rakowskiej stat wiec o cate niebo wyzej od
szkdt jezuickich, w ktorych uczono wedtug przestarzatych me-
tod a jak uczono, na to wskazuje poziom narodu, ktéry prze-
szedt dwuwiekowe szkolenie jezuickie! Nie ma sie tez czemu
dziwi¢, ze akademia r,akowska $ciggata liczne rzesze miodzie-
zy. Oddawali tam na wychowanie swych synéw i katolicy, tym
wiecej ze tolerancyjni nawskro$ Bracig nie robili zadnej réz-
nicy pomiedzy uczniami czy to pod wzgledem wyznaniowym
czy jakimkolwiek innym. Liczba studentéw w Rakowie docho-
dzita do tysigca rocznie. Studium w Rakowie miato i ten do-
datni wptyw, ze miodziez polska miata tu sposobno$¢ zetknie-
cia sie z miodziezg zagraniczng, ktora przyjezdzata tu nieomal
ze wszystkich krajow Europy.

W ten spos6b Rakoéw stat sie dla unitaryzmu tym, czym
byt Rzym dla katolikbw a Genewa dla kalwinéw, Wittenber-
ga za$ dla luteran. Tu odbywaty sie tez najgtéwniejsze syno-
dy, ktorych kulminacyjnym punktem byfa Wieczerza Parska.
Zasiadato do niej zawsze Kilkanascie set osob. Jak liczne by-
ty za$ synody, o tym $wiadczy, ze nawet juz po zburzeniu Ra-
kowa jeszcze na synod Braci do Kisielina przybyto 3000 osob.
Byta to wiec juz nie gromadka, ale powazna bardzo spotecz-
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nos$¢ religijna; po zaniku kalwinskiego i luteranskiego ruchu
reform,acyjnego w Polsce byt to jedyny godny przeciwnik Rzy-
mu w Polsce — Bracia chwycili w swg dton godnie dziedzi-
ctwo ziotego wieku i pomnazali je w wielkiej ofiarnosci. Na
cele zboru Bracia tozyli ogromne sumy; sami zyjac skromnie
a pracowicie, wielkg cze$¢ majatku przeznaczali na cele pro-
pagandy; stad pokrywano koszta drukéw, wyjazdéow za gra-
nice, .utrzymania wygnancoéw za wiare, szkoty itp.

Dla ufatwienia i nauki teologii, ktorg wyktadano w ostat-
nich latach szkoty rakowskiej i dla orientacji zboru i innych
co do nauki Braci, trzeba byto utozy¢ katechizm. Zabrat sie do
tego Socyn juz w r. 1603, przy czym pomagat mu Stoinski.
Za podstawe wzieto katechizm pierwszy arianski, ktory w r.
1574 ulozyt Grzegorz Pawet razem z Szomanem; nawigzano
w ten sposob do tradycji pierwszego okresu Braci. Smier¢ So-
cyna w r. 1604 przerwata te prace, az synod polecit jej do-
konczenie Hieronimowi Moskorzowskiemu i Walentemu Szmal-
cowi. Tak powstat stawny

Katechizm Rakowski,

ktory zostat wydany po polskuj w r. 1605 a po tacinie r. 1609.
Tu znalazt swoj klasyczny wyraz duch, jaki ozywiat Braci.
Przedmowe napisat do niego Moskorzowski, wyrazajgc prag-
nienie, aby katechizm ten znalazt jak najwieksze rozszerzenie;
prosit tez o krytyczng oceng, zyczenie to spetnito sie ponad
oczekiwanie. Katechizm rakowski ttumaczony na rozne jezyki
obiegt cala Europe, witany przez jednych 1 entuzjazmem a
przez drugich zwalczany namietnie i niszczony. Stawny Gro-
tius, ojciec pacyfizmu, nie mogac widocznie predko; dos$¢ otrzy-
macé na wiasnoS¢ egzemplarza, sam osobiscie przepisat go so-
bie. tacinskie ttumaczenie dedykowat Moskorzowski samemu
iangielskiemu krélowi, Jakébowi |, propaganda bowiem Braci
w Anglii poczynita juz znaczne postepy i pewnie przyjaciele
angielscy prosili, by uczyniono ten krok. Krol jednak bardzo
sie obrazit, ze przez to wystawiono jego prawowliemos$¢ na
powatpiewanie i wzmocnit przesladowania arianizmu w Anglii
do tego stopnia, ze w r. 1612 zostali spaleni na stosie Legathe
i Wigthman, posadzeni o sprzyjanie Braciom a sam katechizm
zostat publicznie na stosie spalony w r. 1614. Katechizm jed-
nak zrobit swoje i znakomicie przygotowat teren pod dalszg
propagande Braci w Anglii; w latach 1630ych byfa Anglia
zlasgpana drukami rakowskimi; studiowali je i anglikanscy te-
olodzy.
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Jednak nie sam katechizm tylko i inne dzieta, ktorych ty-
le wydat Rakow, podtrzymywalty religijne zycie tej jedynej w
swoim rodzaju spotecznosci religijnej. Jak wszedzie, tak i tu
najwieksza role odgrywaty rozne osobistosci, ktére ucielesnia-
ty wielkg idee i przyktadem swoim S$wiecity ogétowi. Kazda
z tych osobistosci jest tez wyrazem pewnego dziatu pracy,
ktéremu sie, obok innych zaje¢, specjalnie oddaje. Bedziemy
sie teraz starali na tle krétkich zyciorysow owych osobistosci
przedstawi¢ catoksztatt pracy zboru (oczywiscie w zarysie tyl-
ko), jak sie ona rozszczepia na rdzne odcienia, by w zespole-
niu da¢ catoksztalt tego olbrzymiego wysitku, jaki Bracia wy-
konali.

Na pierwszym miejscu wymienimy tu Hieronima Mosko-
rzowskiego, ktérego stusznie mozna nazwaé patryarchg tego
okresu, jak patryarchg takim byt Niemojewski w pierwszym
okresie.

Na drugim miejscu wspominamy Jana Crella’, najwigk-
szego teologa pokolenia posocynowego, kodyfikatora etyki
Braci.

Dalej p6jdg Walenty Szmale, najwiekszy polemista, obron-
ca Braci wobec atakow z zewnatrz, przytem znakomity kazno-
dzieja.

Marcin Ruar — propaganda idei Braci -za granica.

Jan Volkel, antykomunista.

Samuel Przypkowski, ,.$wiatto Polski i Swiata“, jak go
nazywali obcy a swoi zapomnieli, twdrca nowoczesnej teorii
stosunku kosSciota (religii) do panstwa, najwiekszy propaga-
tor idei tolerancji religijnej w czasach strasznej nietolerancji.

Andrzej Wiszowaty, bohater okresu katastrofy Braci, fi-
lozof religijny, zblizajacy idee Braci do czaséw wielkiego Spi-
nozy i okresu racjonalizmu.

Zamkniecie listy teologow Braci stanowi wnuk Jara Crei-
la, Samuel Crell-Spinowski, oznaczajacy juz okres rozptywa-
nia sie Braci w Srodowiskach innych nawygnaniu.

Dookota wymienionych oséb zgrupujemy inne nazwiska
Braci, ktorzy sie réwniez w tym okresie odznaczyli pracag dla
idei.

Hieronim Moskorzowski.

Byt to wybitny poset sejmowy. Do Braci przystat w r.
1595. Charakterystyke jego przytaczamy z pracy prof. L.
Chmaja pt. ,,Marcin Ruar®, str. 29 i n.

»Wyksztatcony nie tylko w teologii, ale zarazem w me-
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dycynie i chemii, rozumem, sercem i catym swym majgtkiem
wspierajacy wspotwyznawcow, zyskat sobie cd samego poczat-
ku powazanie Socyna. Cechowata tego cziowieka ogromna
Swigtobliwos$¢ i prostota, niezwykta dobro¢ serca i szczerosc.
One budzg cze$¢ i szacunek dla niego w kazdym, ktokolwiek
sie z nim zetknie. Gieboka religijnos¢ wyzwala w nim najwiek-
sze, najgtebsze sity duchowe i oddaje je w stuzbe prawdzie i
jej badaniu. W rozumowaniu nie zatraca jasnosci i bystrosci,
ktore czynig go niebezpiecznym dla przeciwnikéw. W zwalcza-
niu ich jednak umie zachowac takt i powage; umie réwniez
wyzyskac ich stabosci, by im je wytkng¢ i skierowac do spoj-
rzenia w gigb wiasnej duszy. PodkreSlajac znaczenie wszel-
kich cn6t a w szczegdlnosci ,,unizenia, cichosci i pokory“, u-
rzeczywistnia ie w sobie do ascetyzmu nieomal i swoim wias-
nym zyciem daje zywy przyktad wszystkim ku zbudowaniu.
Do Czarkowa, gdzie stale mieszkat, przyjezdzali Bracia z Ra-
kowa pokrzepi¢ sie i wzmocni¢ jego gteboka religijnoscig i po-
boznoscig. Uwazajac za zaszczyt, iz sie¢ nim pochlubi¢ moga,
ktérego im nawet przeciwnicy zazdroscili, nazywajg go wiel-
kim i nieporébwnanym.” Niemiec, Ruar, Doznawszy go, nie mo-
ze znalez¢é dos¢ stéw uwielbienia dla niego.

Kiedy z powodu pokojowego nastawienia Braci jezuici
czynili im niecne zarzuty, ze w gtebi serca z Turkiem przeciw
ojczyznie trzymajg, ba nawet modlg sie¢ o to, by w sultanie
Bdog wzniecit pragnienie zdobycia Polski, w imieniu zboru o-
gtosit wtedy Moskorzowski mowe do krola i senatoréw pt.
»Wierny poddany*, gdzie czytamy nastepujgce stowa, wiernie
oddajgce patriotyzm zboru i samego Moskorzowskiego:

~Wiec to my, ktorzySmy sie w tern krolestwie zrodzili i
wychowali... my wiasnie mielibySmy pragng¢ to krélestwo,
najstodsza ojczyzne nasza, dzieci i zony nasze wtraci¢ w takie
niebezpieczenstwo i ostateczng zgube i dla tak zbrodniczego
celu mielibySmy naduzywac imienia Boga nieSmiertelnego i
naszego Pana Jezusa Chrystusa?... Gdybyscie nas nawet z
kraju, wygnali — zwraca sie do jezuitbw — nie zdofacie osta-
bi¢ naszego przywigzania do Rzplitej. Gdziekolwiek sie Znaj-
dziemy, nie bedziemy uwazali, ze jesteSmy wydaleni przez Pa-
na naszego ani przez najdrozszg ojczyzne nasza, lecz tylko
przez was wygryzieni i wygnani.*

Stowa te miaty sie spetni¢ w catej rozciggtosci — Bracia,
wygnani brutalnie z Polski, wyzuci z majatkow i jeszcze w
ciezkiej drodze na tutaczke ograbieni z resztek mienia, ba o-
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krutnie mordowani przez podjudzone chtopstwo, mimo wszy-
stko nie przestali mitowac¢ Polski i dtugo na obczyZnie pamie-
tali, ze sg Polakami. Bracia nie méwili: Tyle w Polsce polsko-
Sci, ile jest tam nas, jak powiedziano: tyle Polski, ile w nigj
katolickosci i niestety tak czesto i dzi$ jeszcze polskos¢ iden-
tyfikuje sie z katolicyzmem, umniejszajac jg. Dla Braci Pol-
ska stata ponad wyznaniowos$cig a umitowanie jej byto potrze-
ba religijng! a praca dla niej obowigzkiem! Tu Moskorzowski
byt wyrazem nastawienia zboru; sam tez nie protestowat, kie-
dy Bracia w ciezkiej potrzebie i za bron chwytali w obronie
ojczyzny.

W polemice z X. Skargg napisat Moskorzowski dobrg,
rzecz: ,,0d szlachcica polskiego zawstydzenie X. Skargi“, a
w polemice z X. $migleekim ,Zbicie ksiazki M. Smigleckie-
go“. Umart Moskorzowski w r. 1625.

Obok Moskorzowskiego wielkim autorytetem, w zborze
cieszyt sie

Jan Crell.

Ur. w r. 1590 we Frankonii, w Niemczech, zostat pozy-
skany dla nauki Braci podczas studiéw swoich w Altdorfie.
Wybrat sie do Polski potajemnie, bez towarzysza, w
czasie zmiennej pogody, pieszo. Znamienny jest jego
list, ktéry po pewnym czasie napisat do zaniepokojo-
nej jego ,.herezjg“ matki. Wykazuje jej, jak nauka, w ktorej
teraz trwa, zgodna jest z Pismem, z apostolskim Wierze i da-
je mu pewno$¢ zbawienia. Ozenit sie z Polka-Slazaczka, corka
ministra Pistoriusa w Czarkowie. Syn jego, Krzysztof, ktory
przybrat polski przydomek Spinowski, odgrywat wazng role w
nawigzaniu #acznosci wygnanych juz Braci z Anglig. Wnuk za$
Jana Crella, Samuel Crell-Spinowski, by}t ostatnim teologiem
Braci; umart w r. 1747 w Amsterdamie, Rodzina wiec Crelldw
przez przeszto 100 lat odgrywata duzg role w ruchu, Braci.

Jan Crell byt przez diugie lata rektorem akademii w Ra-
kowi© i zdobyt sobie na tym polu wielkie zastugi} i powszechne
uznanie. Byt réwniez ministrem zboru w Rakowiei, skad wy-
jezdzat zarazem i na wizytacje zboréw Braci. Podczas jednej
z takich wizytacji, w r. 1623 wpadli do Rakowa lisowczycy (ko-
zacy, zwerbowani przez stronnictwo katolickie do walki z pro-
testantyzmem; brali udziat w wojnie 30-letniej w Niemczech
i dzikoScig swojg dawali sie bardzo we znaki ewangelikom,
nieraz nawet i katolikom). Lisowczycy ztupili wtedy Rakow
a Crellowi spalili jego cenng biblioteke. Byt to przedsmak te-
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go, co Braci niedtugo potem czekato na wielkg skale. Choc
niektérzy z Braci opuscili wtedy Rakow: i udali sie w bezpiecz-
niejsze miejsca, Crell pozostat w Rakowie, petnigc nadal obo-
wiazki swoje.

Jan Crell byt znakomitym teologiem. Specjalnoscig jego
za$ byla etyka. W najwiekszym swym dziele ,,Etyka
Chrzescijanska" '(skladajaca sie z; pieciu czesci) ujat
znakomicie naukowo wszystko to, co Bracia tak pieknie reali-
zowali w swym etycznym, chrzescijanskim zyciu. Dzieto to,
jak rowniez liczne, znakomite komentarze Pisma, cieszyto sie
ogromnym wzieciem i za granicg i sprawie propagandy Braci
oddato wielki ustugi. Z dzielem Crelta pt. ,,De uno Deo Patre*
(O jednym Bogu-Ojcu) polemizowato az siedmiu réznych au-
toréw, z czego mozna sobie wyrobi¢ pojecie, jak ono musiato
by¢ warto$ciowe.

Umart Crell bardlzo miodo, bo liczac zaledwie 43 lat, w
r. 1633. Dziela jego wszystkie wydano potem za granica w
Amsterdamie, w stawnej Bibliotheca Fratrum Polonorum.

Walenty Szmale

byt synem luteranina jurysty z Gotha. Na studjach w Stras-
burgu pozyskat go dla idei Braci Whjdowski. I Szmale jako 21-
letni miodzian wybrat sie do Polski i juz w niej pozostat. O-
zenit sie z Polky i dzieci ksztatcit po polsku. Sam tak sie nau-
czyt po polsku, 7Zle nie tylko pisat, ale i senne izjawy mowity
do niego po polsku, czyli myslat po polsku; spisuje on tez swo-
je przezycia podswiadome, senne po polsku. Pisat i polskie -
wiersze.

Kiedy Piotr Skarga wzywat krola, by wytepit arianizm
i wypedzit zwiaszcza cudzoziemcéw, odpowiada mu Szmale w
swoim ,,Napominaniu do obywateléw Korony Polskiej“, gdzie
pieknym polskim stylem tak pisze:

»Chciejciez to uznaé, ze jako w inszych rzeczach wielu,
tak i w tej Pan B6g was przed inszymi narodami uczcit, ze
wam to dat pozna¢ z strony zbawienia waszego, czego insze
Panstwa, ktore sie nad was wynoszg, nie maja. Wolnosci tej
wielkiej, ktorg macie i wiele was na zte uzywacie, uzywat i uzy-
wa Pan B6g madryina dobre, a dobre wasze na lepsze. Nawie-
dzit was Pan Bog, postawszy do wias stugi swoje i prawde swo-
je Swieta. Niechciejcie tedy onych od siebie wypycha¢ i Bo-
giem pogardza¢. Uznajcie czas nawiedzenia swegol, poki czas
macie, aby Pan Bdg plagi swoje od was taskawie oddali¢ ra-
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czyt. Wierzcie temu, ze dotgd Pan Bdg na was dziwnie jest ta-
skaw, dla tego nawiecej, ze ludzie rozmaitego narodu, wygan-
cy z ojczyzn swoich nie dla zadnej ztosci, tylko dla samsj praw-
dy i sumnienia swego, u Was gospode mieli i majg. Ci wam
nie raz to u Pana Boga uprosili, zeby sady boze jeszcze na was
nie do konca przyszly. Kiedyscie wy ciatu swemu, dogadzali i
we wszelakich zbytkach az po uszy lezeli, tedy ci waszy przy-
chodniowie i exules dla prawdy, tzami sie karmigac, i za zwierz-
chnoscig i za wszytkg ta Rzeczgpospolita serdecznie ;sie i jaw-
nie i zosobna modlili. Chwyccie sie tedy tego daru Bozego tak
wielkiego, poki go wam Pan BOg ofiaruje, abys$cie potym
wzgardziwszy prawda Bozag i wygnawszy snadZ od siebie stu-;
gi jego, nie stali sie podobnymi inszym Panstwom, o ktérych
spustoszeniu z wielkim zalem naszym stuchamy. Czego niech
was zachowa Pan BOg nasz z taski swojej!”

Widzimy z powyzszego, jak bardzo Slzmalc-Niemiec umi-
towat nowg swaj ojczyzne, Polske, jak bardzo jg chciat ochro-
ni¢ przed nieszczesciem nietolerancji, prowadzacej inne kra-
je, miedzy nimi i jego pierwsza ojczyzne, Niemcy, w otchian
wojny domowej. Dlatego tez podjat sie polemiki z fanatycz-
nymi jezuitami, ktorzy byli gtdbwnym Zrédiem zamieszek re-
ligijnych, i w Polsce. Przez to Szmale stat sie najwybitniej-
szym polemistg wsérdd Braci. Oni nieomal wszyscy polemizo-
wali z fanatyzmem rzymskim, ale szczeg6lnie wytrawny byt
tu wihasnie W. Szmale.

Napisat on tez przeciw drugiemu obok Skargi najzawzie-
tszemu. przeciwnikowi, X. Smigleekiemu ksiazke pt.. ,,Exami-
natio centum errorum...“ (Zbadanie setki bteddéw). Odpowie-
dziat godnie i na napa$¢ ksigzki X. Zaborowskiego pt. ,,Ogien
z wodg"”. Bronit sie przed paszkwilami, wydawanymi przeciw
Braciom ze strony kalwinow; ,,Odpis na dwa paszkwile (przez
ewangelikéw wydane) “

Prowadzit Szmale polemike nie tylko z krajowymi, ale
i zagranicznymi przeciwnikami Braci, jak wittenbergskim te-
ologiem Wolfgangiem Franzem. Polemika tu toczyla sie mie-
dzy innymi o kare $mierci. Franz dowodzit, ze kara $mierci
jest ustanowiona przez Boga jeszcze przed Mojzeszem, po-
twierdzona w zakonie i trwaé bedzie zawsze. Szmale za$ udo-
wadnia, ze wiadza nie ma prawa przelewa¢ krwi ludzkiej, po-
niewaz prawa naturalne i zakon ztagodzone by¢ muszg w du-
chu Chrystusowym. Dla utrzymania ludnosci w ryzach wia-
dza moze uzywac innych, nawet bardzo surowych $rodkdw,

Wolna Mysl Religijna 2.
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ale zycia nie powinna pozbawiac,, bo istnieje tu niebezpieczen-
stwo utraty zycia wiecznego, gdyz z chwilg $mierci niknie
mozliwo$¢ poprawy. Franz na to odpowiada, ze ukarany
$miercig nie musi traci¢ zycia wiecznego; nie nalezy tez zby-
tnio szafowa¢ prawem mitosci i litosci, zwt. w czasach, kiedy
Mwszystko sie rozprzega i trudno zy¢ spokojnie.

Widzimy, jak ciggle wracajg te drazliwe sprawy na po-
rzadek dzienny u Braci; ich wrazliwe sumienie nie moze sie
pogodzi¢ z rozlewem krwi, podobnie jak i dzi$ stronnictwa,
ktore wypisaty sobie humanitaryzm na swych sztandarach,
walczg o zniesienie kary $mierci. Przeciwko karze $mierci wy-
powiadat sie rowniez Socyn, ktéry jako kontrargument przy-
taczat zdanie, ze zbrodniarz zawsze jeszcize moze staC sie do-
brym cztowiekiem. Socyn powotywat sie tez na zdania polity-
kéw, ktorzy mowili, ze kara $mierci dla wielu. przestepcow
nie jest tak odstraszajgcg jak np. meczarnie albo inne Kary.
Nie dodat tu jednak Socyn ani Szmale, jak czesto wiadze sie
moga myli¢ przy wydawaniu wyroku i nieraz dopiero,po egze-
kucji wychodzi na jaw niewinno$¢ straconego.

Osobiscie sadze, ze nie jest stuszne stawianie sprawy dog-
matycznie, tzn. bezwzglednie za karg $mierci lub bezwzgle-
dnie przeciw niej. Z Biblii mozna jedno i drugie udowodnic,
zaleznie od tego, ktdre miejsce sie¢ przytoczy. Najwyzszg nor-
ma powinno tu by¢ samo zycie, czego ono od cztowieka reli-
gijnego, w danej chwili wymaga. Jak ofiara wiasnej krwi mo-
ze sie okaza¢ konieczng, tak i ofiara krwi zbrodniarza moze
sie sta¢ koniecznoscig, podobnie jak i lekarz niekiedy cig¢é musi,
aby uratowaé caty organizm. Ze moga to by¢ tylko wyjatko-
we okolicznosci a nie czeste zjawisko jak w dawniejszych cza-
sach, to oczywista. | dzisiejsze ustawodawstwa uwzgledniajg
ten moment w bardzo wielkiej mierze a stracenie odbywa sie
nie w tak okrutny sposéb, jak dawniej to byto nieomal regu-
fa, przeciw czemu stusznie buntowato sie poczucie cziowie-
czenstwa.

Zresztg pomiedzy ludZzmi religijnymi spér o to jest catko-
wicie bezprzedmiotowy, bo¢ zbdr nigdy nikogo nie bedzie ka-
rat Smiercig; ,Swieta“ inkwizycja i stosy i patki dla obrony
wiary, to znamiona nie zboru, ale antychrysta.

Polemika pomiedzy Szmalcem i Franzem toczyfa sie tez
specjalnie na temat wojen religijnych. Franz zasadniczo wy-
powiadat sie przeciw wojnie, ale o$wiadczal, ze jest nieuchron-
na w obronie kraju a zwth religii; pochwala wiec wojny reli-



gijne; dosadny przyktad takich wojen religijnych dajg nam 43
wojny husyckie, walka Niederlandéw przeciw Hiszpanii, woj-
na 30-letnia a w najnowszych czasach posmak jej mamy w
Hiszpanii a groza jej wisi nad nami wszystkimi. Jest to wiec
zagadnienie i dzi$ bardzo aktualne. Przytoczymy argumenty
jednej i drugiej strony:

Szmale twierdzi, ze zadna przemoc nie zniszczy religii
wrog moze nakaza¢ swojg religie (albo tez ateizm czy nowo-
czesne poganstwo!), ale jej sitg nie narzuci, bo cziowiek bo-
gobojny raczej zycie poswieci a wiecej; zaden wrdog zen wyrwac
nie zdota. Lepiej poswieci¢ zycie dla religii niz traci¢ je na
wojnie, bo wtedy nie naraza sie zbawienia. Franz za$ godzil-
by sie na zaniechanie wojny religijnej, gdyby szio tylko o je-
dno pokolenie, ale gdy chodzi o potomnos¢, ktérej nalezy prze-
kazac¢ czystg religie., to nie wolno jej traci¢ ,,ze strachu i gtu-
piej mitosci pokoju“. W obronie kraju istotnie trzeba poczy-
ni¢ wszystkie ustepstwa, ale gdy wrég barbarzynski sie nimi
nie zadowoli, trzeba broni¢ wiadcéw chrzescijanskich, zmia-
na bowiem zwierzchnikéw ortodoksyjnych na innych bytaby
szkodliwg dla dusz. (Pow. skrét wyjety jest z ,ldeologia spo-
teczna i polityczna Braci* prof. Kota, str. 88).

Widzimy, jak dla obu tych ludzi religia jest najwyzszym
dobrem, zbawienie duszy ostatecznym celem, r6znig sie jed-
nak w pogladach na obrone tego dobra w razie przeslado-
wan. Socyn rowniez potepiat walki religijne Niederlandczy-
kéw o wolno$¢ religijng, walki Hugenotow we Francji i ga-
nit nastawienie kalwinéw na walke orezng dla religji.

Duzo jest w tym stusznosci, nie wiem tylko, czy cafa i
czy zawsze. Ze religii nie mozna szerzy¢ mieczem, ale tylko
przekonywaniem a przede wszystkim wiasnym przyktadem,
to rzecz najzupetniej jasna, ze raczej meczenstwo wiasne, niz
zameczanie innych jest najwiekszym posiewem dla prawdy,
to tysigckrotnie potwierdza zycie. Nawracanie mieczem na
‘chrzescijanstwo, czego my Stowianie dos$wiadczylismy tak o-
krutnie na wiasnej skorze, to ohyda a nie religia, to kazdy
wyczuwa. Ze cztowiek naprawde religijny w przewaznej czes-
ci w razie przeSladowania za wiare ze strony wiadzy odpo-
wie nie buntem zbrojnym (Bracia np. nie przykaczyli sie do
rokoszu.  Zebrzydowskiego), alei raczej statoScig we wierze,
dobrocig, a w razie konieczno$ci ucieczkg czy meczenstwem,
to jasna.



20

Ale c6z jesli zajdg wypadki jakiego$ zdziczenia wiadzy
czy pojedynczych jej wykonawcdw, gdzie juz po prostu nie
mamy do ‘czynienia z normalnymi ludZmi, ale jakimi$ sady-
stami, w ktérych ozwaty sie zwierzece instynkty czy moze
nawet jeszcze nizsze? Jesli przez zbrojng obrone mozemy tu
zapobiec jeszcze wiekszym nieszczesciom a przysztym pokole-
niom ocali¢ swobode wyznawania wiary, czy obrona nie jest
w takich wyjatkowych wypadkach usprawiedliwiona? Czyz
Boze sady nie wykonujg sie i przez ludzkg reke? Czyz kazda
wiadza jest od Boga? Sadzimy, ze ap. Pawet, ktory to twierdzi
jest w bledzie, jak o tym jeszcze bedziemy blizej ‘mowili; na
podstawie autonomii cziowieka, jego wzgledniej wolnej woli,
nie wszystko, i nie wszelkg wiadze mozemy 'nazwa¢ wedtug
Bozej, owszem ludzkiej, ba nieludzkiej mysli i prawo obrony
musi w takich wypadkach tu by¢ zarezerwowane. ‘Znowu i tu
podkre$lamy to samo: wystrzegamy sie dogmatyzmu ,.a naj-
wyzszym prawem niech nam bedzie zycie, kierowane rozumem
i sumieniem.

W kazdym razie tych, ktorzy we wszelkim wypadku 'bez-
Warunkowo wolg cierpie¢ niz broni¢ sie, nie potepiamy! nie
czynimy tego jednak i wobec tych, ktoérzy ‘w wyjatkowych
wypadkach broni¢ sie chcag. Do czego jednak przede wszyst-
kim dazy¢ chcemy to to, aby sprawy religii nie mieszaé¢ z
polityka, jak sie to przewaznie dzieje. | dzisiejsze walki reli-
gijne majg wybitnie podtoze polityczne; ci, ktérzy chcg bro-
ni¢ niby religii, w rzeczywistosci dazg tylko do panowania i
dyskredytuja, tym religie do ostatecznosci, co sie ‘na nich sa-
mych musi zemsci¢ najdotkliwiej!

Co sie za$ tyczy stanowiska tu Chrystusa samego, to on
wiadze zi3, koscielng posrednio atakowat, i braniem biczow
do reki a w podobienstwie o ztych winiarzach czytamy, ze ,zl'.
zle wytraceni bedg* (Mat. 21, 41) a przyjscie jego wtére ma
wyraznie rewolucyjny charakter.

W  polemice zatem pomiedzy Szmalcem a Frantzem w
sprawie wojen religijnych obieramy droge posrednia.

Oprécz pism polemicznych w obronie zboru Braci pisat
Szmale i inne rzeczy jak ,,0 bo6stwie Pana Jezusa Christusa®
stojagc oczywiscie na stanowisku unitarianskim. iPfeat i ko-,
mentarze, objasnienia biblijne. Pozostato po nim sporo li-
stow i méw, bo byt on i znakomitym moéwca. Pisma jego, po-
tad zachowane, wymienia w komplecie Estreicher w Biblio-
grafii Polskiej, tom. 28.
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Niestrudzony byt Szmale we wizytacjach zboréw Braci,
rozsianych po calej Polsce. To tez predko zuzyt swe sity w
ciggtej pracy i umart, liczac zaledwie lat 50 (r. 1622).

Trzecim Niemcem wsréd Braci, ktory zdobyt sobie wiell
kie imie, jzwt. w propagandzie idei Braci zagranicg byt

Marcin. Ruar.

Obszerng monografie o nim napisat prof. L. Chmaj (r.
1921 nakt.  Pol. Akad. Um.) Musimy tu wyjasni¢, dlaczego
Bracia uprawiali tak energiczng, propagande. Kazda zywotna
idea religijna ma w sobie ped do rozszerzania sig; a idea
Braci nalezata do najzywotnejszych religijnych kierunkdow.
Oczysciwszy religie chrzescijanska z wszelkich  nieistotnych
Naleciatosci i sprowadziwszy ja do najprostszych zasad na-
uki i najwznio$lejszych zadan etycznych -i spotecznych, Bra-
cia byli przekonani, ze w tej najprostszej postaci religia Chry-
stusowa musi wszedzie zwyciezy¢ i przynies¢ 'zbawienie tak
pojedynczym jednostkom, jak tez i ludzkosci catej; znaleZli
przeciez oni sami w tej postaci religii najgtebsze zadowolenie
wewnetrzne i site do nowego zycia. Wszystko poswiecili dla
tiej. idei.  PrzysSwiecato im wielkie pragnienie Chrystusowe:
»Aby wszyscy byli Jedno!™

Stad ta sita do propagandy idei. Szta ona po catym kra-
ju, szfa i za granice réznymi szlakami. Jednym z najwazniej-
szych sposobOow byta propaganda przez studentéw, uczacych
sie na roznych uniwersytetach za granicg. Propaganda mu-
siata byC tajna, bo nienawi$¢ wszelkich ortdoksyj do Braci
byta ogromna i przyznanie sie do nich grozito wszedzie wy-
gnaniem conajmrniej, a przewaznie iciezkim wiezieniem lub
nawet Smiercig.

Gtéwnymi  osrodkami propagandy byfta miedzy innymi
Holandia; tam przez Gdansk szio polskie zboze, przez Gdansk
szty polskie idee, a stamtad do Anglii d Francji. Przez Slask
szta propaganda do Niemiec a dalej do Szwajcarii. W Niem-
czech dlugo wielkim osrodkiem byt uniwersytet w Al1ld o r-i
fie okolo Norymbergi (przeniesiony potem do Erlangen).
W Altdorfie wykfadat prof. Soner, ktoérego dla idei 'Braci po-
zyskali na studiach w Leydzie w Holandii Wojdowski i Osto-
rodt. (Wojdowski pozyskat i Szmalca w Strasburgu, dokad
sie udat, wydalony z Holandii za propagande).

Ernest Soner, prof, filozofii i medycyny, pozyskany raz
dla idei Braci, pozostat jej wierny przez cate zycie. Dookota
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niego skupia sie cicha, ale gteboka praca propagandowa. Ko-
respondencja pomiedzy nim a Rakowem jest stale utrzymy-
wana przez studentow, ktérzy zjezdzajg do Altdorfu z Pol-
ski, Siedmiogrodu, Wegier. Studiujg tu synowie najznakomit-
szych rodzin arianskich, ktérzy potem sami w zyciu zboru
mieli odegra¢ zaszczytng role. Wszyscy oni z entuzjazmem
odhosili sie do zacnego profesora Sonera. On to pozyskat dla
Braci Crella i M. Ruara.

Marcin Ruar urodzit sie w Holsztynie, w Krempe, gdzie
ojciec jego, luteranin byt rektorem szkoty (r. 1589). Kiedy u
r. 1611 przybyt na studia do Altdorfu, to koto tajnych zwo-
lennikbw Braci byto tam juz silne i wywierato duzy wplyw
ideowy na og6t studentow. Ruar dtugo opierat sie temu wpty-
wowi, ale ostatecznie przekonany stat sie gorliwym zwolen
nikiem do konca zycia; nawet brata swego, Joachima zdotat
pozyska¢. Zabolata matka, kiedy sie dowiedziata o odstepstwie
syna, prébowali go odwie$¢ bracia, ale Raur juz nie zawrdcit
z obranej drogi, pocieszajgc matke, ze tu. znajdzie site dc
podniesienia Swietobliwosci zycia.

Po Smierci prof. Sonera 1612 r. i odejsciu Crella do Pol-
ski staje Raur nawet na czele kota Braci w Altdorfie i tak
sie dzielnie wywigzywal ze swego zadania, ze Bracia zapra-.
gneli go poznaé i zaprosili go do zwiedzenia Rakowa, ponoszac
koszta podrozy i pobytu.

Ruar W listach swoich, ktérych sie dochowato sporo,
opisuje swoje wrazenia z pobytu w Rakowie, z czego mozna
siei duzo dowiedzie¢, jak rozwijato sie tamtejsze zycie. Ze
szczegOlnym uwielbieniem wyraza sie Ruar o Moskorzowskim,
tym patryarsze Braci. U niego widziat praktyczne wcielenie
w zycie wzniostych haset, jakie Bracia gtosili. Pod jego tez
wpltywem Ruar zaczat odtad coraz wiekszg wage ktas¢ nie na
teoretyczng strone zagadnien religijnych, ale na religijne zy-
cie. Kazdy teolog ma przewaznie skionno$¢ do rozwazan re-
ligijnych, do ujmowania nauki z czysto rozumowego punktu
widzenia, nierzadko przewaza nawet spekulacja, budowana i’
na falszywych przestankach. Cierpi na tym zycie, zaniedby-
wane zupetnie. U Moskorzowskiego byto inaczej i w ten zy-
wy wzor zapatrzyt sie Ruar, pragnac go nasladowa¢ we wia-
snym zyciu. Zaczat sie Ruar uczy¢ juz wtedy po polsku, acz
nie miat jeszcze zamiaru pozosta¢ w Polsce i rzeczywiscie
tez po po6t roku tu pobytu wraca do Niemiec, W Altdorfie wy-
kryto- jednak ognisko propagandy Braci i rozpoczety  sie-
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prze$ladowania. | Ruarowi, ktory wtenczas przebywat w
Strasburgu, wytoczono S$ledztwo i Ruar wyjechat do Holan-
dii.

Ale w Holandii wtenczas nie byto mowy o wolnosci
religijnej, owszem wybucht tam zaciety spér o nauke Kalwi-
na w sprawie tzw. predestynacji. Kalwin uczyt, ze jedni ludzie
przeznaczeni sg przez Boga samego do zbawienia a inni do
potepienia. Tej nauce sprzeciwit sie prof, w Leydzie, Armi-
nius a bronit jej prof. Gomarus, wielki ortodoksa kalwinski.
Spér ten przeniost sie z katedr pomiedzy lud i wywotat ogro-
mne podniecenie, tym wiecej, ze nawieszano nan i polityczne
porachunki. Wybuchneto grozne przesladowanie Arminian,
zwanych tez Remonstrantami, ze strony ortodoksyjnych
wiadz holenderskich. Po stronie Arminian staje miedzy inny-
mi i Hugo Grotius, stawhiy prawnik i filozof.

Spér ten miat dla propagandy Braci wielkie znaczenie.
Poniewaz i oni wolno$¢ woli cztowieka w zbawieniu jego stu-
sznie uznawali izi- konieczno$¢ i nie mogli sie zgodzi¢ na niestu-
szng nauke, by Bog miat przeznacza¢ z gory cziowieka na
potepienie, do tego widzieli u Arminian, przesladowanych za
wiarg, powage zycica, przeto staneli! oni stanowczo po ich
stronie i zapraszali ich w razie potrzeby do siebie do Polski.
Posrednikiem w tej korespondencji byt wiasnie Ruar, przeby-
wajacy wtedy w Holandii i nawigzujgcy tam wiele osobistych
znajomosci. | odtad zaczynajg sie ozywione stosunki pomig-»
dzy Bra¢mi a Arminianami, ktérzy zaczynajg czyta¢ pisma
Braci i sympatyzujg z nimi. Raz nawigzana ni¢ miata odtad
przetrwac wiele préb i w Holandii znajdg potem Bracia, sami
przeSladowani i wypedzeni, schronienie u Arminian. Dgzono
nawet do potaczenia obu odtaméw, ale Arminianie nie chcieli
Sciggna¢ na siebie jeszcze wiekszej nienawisci przez potacze-
nie sie z jeszcze bardziej znienawidzonymi u ortodoksow
Braémi. Stosunki jednak pozostaty zawsze serdeczne.

R.uar, bawigc w Holandii, wybrat sie i do Anglii, aby
tam przygotowac teren pod propagande Braci. Swojego czasu
z Anglig byt w zwigzku juz Szymon Budny, ktéry przez An-
glika Ru.ttera napisat list do ang. pisarza Foxa w sprawie
ewej nauki. List ten w odpisach krgzyt no, Anglii i przyczynit
sie do rozbudzenia antytrynitaryzmu, ktéry jednak wnet wy-
kryto; cze$¢ 1 arian wychtostano i wypedzono z kraju a dwdch
spalono na stosie. Ale po kraju krazyto dalej dzietko Budne-
go pt. ,,Krotki dowod,, ze Chrystus nie jest takim Bogiem
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jako Ojciec, ani mu rowny“ Musiata ono tam dziata¢, skoro
katechizm rakowski dedykowano, jako$Smy juz wspomnieli kro-
lowi angielskiemu, Jakébowi |, widocznie na skutek naméw
antytrynitarzy Anglikdw, ktérzy musieli by¢ w jakim$ zwigz-
ku z Braémi.

Otéz teraz Ruar wybiera sie do Anglii, aby rozszerzy¢
tam pole dziatania Braci. Nawigzat on tam duzo znajomosci;
ofiarowano mu nawet pod doskonatymi warunkami katedre
profesora historii na uniwersytecie w Cambridge, ale byloby
to potgczone z pewnym zaparciem sie idei propagandy bra-
terskiej;, ktérej on chciat pozosta¢ wierny. Wyjezdza do Ho-
landii z powrotem, potem na studia do Paryza, gdzie z bé-
lem musi konstatowaé straszng nietolerancje i katolikéw wo-
bec kalwindéw i kalwinbw we wiasnym swym gronie. W tym
wiekszej aureoli okazuje mu sie polska tolerancja, jakag wi-
dziat w Polsce (wprawdzie nie wszedzie, bo bawigc w Krako-
wie, pisze o aktach brutalnych przeSladowan), ale w Rako-
wie wolno$¢ religijna istniata i do tego Rakowa teskni teraz
zbolata widokiem srogich przesladowan za przekonania, reli-
gijne jego szlachetna dusza. Po zwiedzeniu wiec jeszcze
Wioch wybiera sie do Polski w r. 1621.

Tu obejmuje rektorat akademii rakowskiej, widzac jed-
nak przeznaczenie swoje raczej w pracy propagandowej, prze-
bywa teraz przez blisko 10 lat we wschodnich, graniczacych
z Polskg, prowincjach niemieckich, gdzie znajdowali sie wsze-
dzie rozproszeni zwolennicy nauki Braci. Stad utrzymuje cia-
gle korespondencje z Holandig. Poniewaz) jednak widzi, ze
stosunki te tatwiej dadzg sie uskuteczni¢ przez Gdansk, wiec
przenosi sie tam. by w Gdansku i okolicy spedzi¢ reszte swe-
go zycia (r. 1631—1657).

GDANSK byt w oraganizmie panstwowym Polski wolnym
miastem, nie przysparzajacym jednak Polsce tyle ktopotu, co
dzisiejszy Gdansk, owszem zwiazany z Polskg niémi szczerej
sympatii i interesow, zarabiat bowiem Gdansk na handlu pol-
skim zbozem krociowe sumy. W czasie reformacji Gdansk
przyjat luteranizm i jak wszystkie wyznania bacznie czuwat
nad tym, by prawowierno$¢ luteranska nie zostala naruszo-
na. Byt wiec bardzo niechetny i czujny na propagande Braci,
ktéra tu w Gdansku byla nawet trudniejsza, niz w reszcie
Polski.

Ruar zabrat sie do pracy oglednie, nie mniej jednak z
catg energjg i pozyskat dla Braci sporo zwolennikéw, zwt. po-
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miedzy ludem. W potaczeniu z trzema zborami Braci istnie-
jacymi juz dawniej w najblizszej okolicy, Gdansk zaczat sta-
nowi¢ wazng pozycje w ruchu Braci. Kiedy jednak Ruar oze-
nit sie z corkg senatora Vossiusa i caltg jej rodzine pozy-
saat dla swego kierunku,'wtedy juz senat uwazat za koniecz-
ne zabronienie dalszej propagandy i Ruar otrzymat wezwanie
opuszczenia miasta. Magistratowi sprawa ta o tyle przycho-
dzita fatwiej, ze w tym samym czasie, w r. 1638, zapadta uchwa-
ta sejmowa, nakazujgca zburzenie Rakowa.

Z tej okazji skorzystat senat Gdanska, by i u, siebie utrg-
ci¢ niewygodng propagande Braci. Ruar jednak miasta nie o-
puscit, bo ujat sie za nim wielki hetman koronny, St. Koniec-
polski, ktorego interesa w Gdansku Ruar zatatwiat a przy tym
hetman bardzo go cenit dla jego nieskazitelnego charakteru
i (wielkiej uczonosci.

Ruar w Gdansku wiec pozostat. Jednym z gtownych za-
dan, jakie sobie on z Gdanska postanowit osiegna¢, byto pozy-
skanie dla Braci, a przynajmniej bliskie zainteresowanie ich
kierunkiem, cztowieka tej miary, co

HUGO GROTIUS.

Byt to wielki uczony, nalezacy do Arminian i za to tez
uwieziony, ale zdotat uciec do Francji. Napisat on dwa wielkie
dzieta ,,0 prawie wojny i pokoju“, r. 1625 i ,,0 prawdziwosci
religii chrzescijanskiej”, r. 1627, Dziela te zyskaty mu olbrzym
mi rozgtos w catym owczesnym Swiecie; dazyt on bowiem w
nich do pacyfikacji Europy, skotatanej ciggtymi wojnami, zwi.
religijnymi, i tesknigcej do pokoju. Podstawe pokoju widziat
przede wszystkim w zblizeniu religijnym i wykazywat na pod-
stawie swej olbrzymiej wiedzy teologicznej i historycznej, ze
réznice pomiedzy pojedynczymi wyznaniami nie sg tak wielkie,
by ich nie bylo mozna pogodzi¢. Wykazat, ze roztamy religij-
ne polegaja na niedostatecznej znajomosci istotv chrzescijan-
stwa, ktoére polega nie tyle na dogmatach, ile na zyciu etycz-
nym. Wykazywat, ze mozna znalez¢ wspdlny jezyk, ktérym-
by sie mogli doméwi¢ wszyscy teolodzy.

Ruar nawigzat z Grotiusem korespondencje iz Gdanska
i zaznajamiat go z pogladami Braci, przesytajac mu ich pisma.
Grotius czytat je z wielka zyczliwoscig, bo w pewnej fazie je-'
go wewnetrznego rozwoju bardzo odpowiadaty jego nastawieniu.
Nawigzat nawet Grotius bezposrednig korespondencje z Janem
Crellem, ktérego dzieta bardzo chwalit. Katechizm rakowski
wiasnorecznie sobie odpisal. W dzietach swoich powotuje sie
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i na Frycza Modrzewskiego, zwraca uage na dagzenia pokojo-
we synodéw ewangelickich polskich, ktére daza do unij a nie
do walki. Bardzo chwalit polska konstytucje, ktdra,w czasach
najwiekszych religijnych przeSladowarn w Europie zapewniata
wolno$¢ wyznaniowa. Kiedy mu doniesiono o zburzeniu Rako-
wa i przestano akta sejmu warszawskiego w tej smutnej spra-
wie gwattu i ztamania podstawowych zasad wzniostej konsty-
tucji, bolat nad tym bardzo i wyrazat obawe, ktéra sie zresztg
miata spetnic¢, ze teraz nietolerancja w Polsce obrdci sie prze-
ciw innym mniejszosciom wyznaniowym i dazenia do pokoju
religijnego a co za tym idzie i politycznego, ktéry on zawsze
calg duszg propagowat, bedg unicestwione.

Z wielka radoscig $ledzit przygotowania do rozmoéw torun-
skich, jakie miaty sie z polecenia krola odby¢ w Toruniu po-
miedzy katolikami a ewangelikami dla doprowadzenia do zgo-
dy (zreszta bezskutecznie), ale w sam dzieA rozpoczecia tych
rozméw umart na skutek katastrofy morskiej niedaleko wy-
brzeza kaszubskiego, kiedy ze Szwecji, ktérej byt ambasado-
rem w Paryzu, wracat do Francji, r. 1645.

Ruarowi, ktory Grotiusa poznat nawet osobiscie w Ham-
burgu, nie udato sie Grotiusa pozyska¢ dla Braci; nie zostat
tez Grotius postem polskim, bo sie niewlasciwie zabrano do
akcji pozyskania dla Polski tego stawnego i wptywowego czio-»
Wieka, (ale mimo to zainteresowano Grotiusa zywo myslg pol-
ska, zwt. Braci i mysli te w niejednym przyczynity sie do roz-
woju wewnetrznego tego wspaniatego ducha, ktéry budzit su-
mienie Europy, plawigcej: sie w krwi i stat sie przez to ojcem
pacyfizmu.

Z drugiej strony, jak, to bedziemy widzieli potem u Przyp-
kowskiego, mysli Grotiusa przyczynity sie walnie do wyklaro-
wania stanowiska Braci w odniesieniu do zagadnienia wojny
i stosunku! do panstwa.

Zywa korespondencja Braci z Grotiusem przyczynita sie
do spopularyzowania imienia Braci na Zachodzie. (O stosun-
kach Grotiusa z Polskg piszg obszernie prof. Kot i prof. Chmaj
w 4. roczniku ,,Reformacji w Polsce*).

W Gdansku Ruar juz nie dtugo moégt przebywaé. Propa-l
gandy nie zaniechat, co byto warunkiem jego tam pobytu, ow-
szem sprowadziwszy jeszcze innych do pomocy, przyczynit sie
do pozyskania dla Braci, oprécz innych, nawet syna pastora
Zwiickena. Tego juz bylo senatowi ,za duzo i Ruar rnusiat



27

opusci¢ Gdansk. Udat sie do zboru w Straszynie (w poblizu
Oliwy) i stad dojezdzat do Gdanska, prowadzac dalej swa®
prace.

Nie ustaje tez jego korespondencja z zagranicznymi przy-
jaciotmi i uczonymi, do ktorych teraz dotgcza sie Mersenne,
teolog a zarazem matematyk i fizyk, w Paryzu, ktory dowie-
dziawszy sie o Ruarze, sam nawigizat z nim stosunki, by oma-
wia¢ bolgczki religijnego zycia owych ciezkich czasow. Mer-
senne byt gorliwym katolikiem, ktory pragnat skupi¢ pod opie-
ka katolickiego koSciota wszystkich wierzacych chrzescijan
przeciwko szerzacemu sie juz wtenczas, izwt. we Francji, a te-
izm o' w i, Mersenne, ustyszawszy o gtebokim religijnym zy-
ciu Braci, prosit Ruara o przestanie mu ich najwazniejszych
dziet, zapytywat o literature przeciw ateistom. Mersenne znat
osobiscie stawnego filozofa Kjarteziuszla, ktory droga filozo-
ficzng; probowat udowodni¢ istnienie Boga.

Ciekawg jest ta korespondencja! Mersenne pisze: Religia
nie zasadza sie¢ na. rozumie i nie z rozumowan bierze swoj po-
czatek. Tkwi ona w sercu ludzkim i w tych wzniostych uczu-
ciach, ktore z serca ludzkiego promieniuja, Mito$¢, ktéra we
wszystkich widzi synéw jedynego Boga, ona — rdzen i istota
religii Chrystusowej, nie pyta sie o dowody i podstawy, nie
szuka rozumowan, ktérymi uzasadni¢by mogta wiare czy moc
swoja, ale fgczy i skupia w sobie wszystkich, ktérym te same
przyswiecajg cele, z gtebi ich istot wyroste. Mersenne, ktory
pragnie gorgco, aby ludzko$¢ cata zjednoczytla sie w jednym
kosciele, boleje bardzo nad schizmg i chciatbym, aby Ruar i Bra-
cia, nie troszczac sie 0 swe rozumowania i dowody, razem z ni-
mi w mito$ci czcili jednego prawdziwego Boga. C6z mamy sie
troszczy¢ o zagadnienia, ktore stojg poza naszym rozumem?
Wszystko wzrasta tylko mitoscig, ktorej wymaga ewangelia...

Mersenne uderza tu w strune mitosci i zgody, jak to czy-
nit i Grotius, ale nie mniej czynili Bracia, co wiecej, oni nie
tylko tak mowili, ale tez i postepowali. I Ruar np. w swoim
dziele: ,,M. Ruari rationes...“ wykazuje 8 punktéw wspolnych
cech wiary Braci! i kosciota katolickiego, aby kos$ciot ten nakito-
ni¢ do tolerowania przynajmniej Braci a, nie prze$ladowania —
ale naprozno! Tej mitosci, o ktorej tak pieknie mowi Mersen-
ne, Bracia ze strony katolickiej nie znalezli, owszem najciez-
sze prze$ladowania.

Jesli Mersenne zadat tu wyrzeczenia sie rozumowania, to
miato to wyrazny cel, by pusci¢ ptazem te niemozliwe nielo-
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gicznosci dogmatdéw katolickich, z ktorych przeciez jednak wy-
nika tyle ciezkich konsekwencji dla zycia. Zreszta kt6z potra-
fitby zamkna¢ rozum ludzki przed rozmys$laniem o tych pod-
stawowych zagadnieniach bytu, jakie porusza religia! Czyz
wiara nie jest wynikiem, naszych rozmys$lan nad zyciem?!

To tez Ruar szczerze odpowiada Mersenne‘owi: Zaznacza
on, ze prawdy, zawarte w ewangelii, sg proste i nie jest ich
duzo; musi sie je uzna¢ i w nie wierzyé. Trzeba jednak zyc
wedtug nich a wtedy kazdy wybaczy' ew. pozostate w naszych
naukach btedy. Kosciot katolicki ma wiele artykutow btednych,
ktore przeciez moznaby darowaé, byleby tylko koscidét rzym-
ski z takg samg uprzejmoscig traktowat tych, o ktorych sa-
dzi, ze biadzg. Whbrew jednak nauce Chrystusowej kosciot
wprowadzit wiele btedéw i utrzymuje je surowoscig, ktdéra nie
waha sie ogniem i mieczem prze$ladowaé inaczej myslgcych.
Korespondencja ta jeszcze raz wykazata, ze wszelkie préoby
.zjednoczenia chrzescijan w kosSciele rzymskim sg nierealne,
poki koscidt ten nie zmieni swych zasadniczych sposobow po-
stepowania.

Wobec Braci w Polsce przeSladowanie nie tylko sie nie
zmniejszyto, owszem nietolerancja wskutek pcdzegan jezuitéw
srozyla sie coraz wiecej; coraz; liczniejsze sg krwawe napady,
bezkarnie uchodzace w owych czasach zamieszek;, wojen, tego
»potopu”, jaki sie zwalit na nieszczesng Polske al ktorego gtow-
nym powodem byto narzucanie unii z Rzymem na wschodzie.
Wreszcie miat nadej$¢ ostateczny cios dla Braci w r. 1658. Nie
dozyt go juz Ruar, bo zmart rok przedtem. Dzieto jednak jego
propagandy za granicg miato iednak dla Braci okaza¢ Sie zba-
wienne, bo mieli gdzie schronic¢ sie na ciezkiej swojej tutaczce
i mogli u wiernych przyjaciot dalej prowadzi¢ swa prace, by
ja przekaza¢ nakoniec nowym, nokrewnym ugrupowaniom.

of

Z listow Ruara bardzo ciekawg jest jego korespondencja
iz Zwickerem, owym synem pastora gdanskiego, ktory przejat
sie u Braci Morawskich potem komunizmem i prébowat go
zaszczepi¢ pomiedzy Bracmi — bezskutecznie. Ruar prébuje
przekona¢ Zwickera o bezpodstawnosci komunizmu (réwnigz
bezskutecznie) i ta jego korespondencja stanowi ostatnig faze
rozpraw Braci z komunizmem. Poniewaz gtéwng czes¢ tej pra-
cy objat Jan Volkel, przeto koto tego nazwiska zgrupujemy
tak bardzo i dzi$ aktualne zagadnienie komunizmu i przed-
stawimy tu w skrécie diugoletnie



29

Rozprawy Braci z komunizmem.
Jan Volkel.

Jan Volkel pochodzit z Grimma (niedaleko Lipska). Pozy-
skany dla Braci jeszcze w pierwszym okresie dat sie ponow-
nie ochrzci¢ na synodzie w Chmielniku w r. 1585. Byt nauczy-
cielem w Wegrowie, potem ministrem w Filipowie i Smiglu
(Wielkopolska). Jego gtéwnym dzietem, skiadajagcym sie z 5
czesci jest ,.De vera religion©“ (O prawdziwej religii). Zwal-
czg w nim teorie komunizmu z religijnego stanowiska Braci.
Przedstawimy tu najpierw istote zagadnienia komunizmu.

Komunizm w zasadzie jest zagadnieniem spotecznym, go-
spodarczym, poniewaz jednak w zatozeniu swoim oznacza row-
no$¢ cztowieka wobec cztowieka, przeto jest tez zagadnieniem
cztowieczenstwa, problemem ideowym, religijnym i jako taki
wystepuje tez wszedzie w historii.

| dzi$ gtowne podioze swoje ma prawieze w mistycznych
wprost przestankach. Na widownie dziejowg narodéw zachod-
niej kultury komunizm wystepuje od samego zarania chrze-
Scijanstwa. Czytamy Dzieje Apostotow, r. 2, 44—45: | A wszy-
scy, ktoérzy uwierzyli, byli pospotu i wszystkie rzeczy mieli
wspolne. A osiadtosci i majetnosci sprzedawali i udzielali ich
wszystkim, jako komu bylo potrzeba...” Praktyka ta oparta
byta na fakcie wspdlnej kasy apostotéw i Jezusa, ktory sam
»hie miat, gdzieby gtowe skioni¢“ a bogatego miodzierca we-
zwal, by sprzedat majetno$¢ swojg, rozdat ubogim i poszedt
za nim. Wzywat tez, by nie skarbi¢ sobie skarbow na ziemi...

Wszystko to jednak nie oznaczato u Jezusa komunizmu.
Nie znosit on prywatnej wiasnosci; kazat sie jej wyzby¢ tylko
wtedy, kiedy widziat, ze kto$S w niej uwiezit swa. dusze. Jezu-
sowe, ewangeliczne ubdstwo polega na uwaza-
niu swej wiasnosci za wihasnos¢ wszystkich potrzebujacych,
ktorym ona rzeczywiscie pomoc moze a nie za swojg wytgcz-
na, prywatng wiasnosé. Widzimy tu nie komunizm, ale tylko
zaprzeczenie brutalnego egoizmu a podkreslenie mitosci bliz-
niego. Wspdlna kasa apostolska wynikata z ich wyjatkowego
postannictwa i sposobu pracy, co nieraz ma zastosowanie w po-
dobnych wypadkach. Komunizm pierwszego zboru za$ oparty
byt na wierze, ze Chrystus niedtugo przyjdzie, nalezato wiec
oddawac sie modlitwie, nie troszczac sie o sprawy ziemskie i
zuzy¢ to, co sie ma. (Podobnie: i sabatysci i inne sekty poste-i
powaty, ale wszyscy doszli do tego samego rezultatu: zuzyli
wszystko a Chrystus nie przychodzit). Ap. Pawet zbierat tez
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po wszystkich zborach skiadki na biednych w Jeruzalemie, kto-

rzy przez 6w komunizm doszli do ostatniej nedzy. Inne zbory
juz potem tego ich btedu wiecej nie powtorzyty. Powtarzaty go
jednak rozne ruchy religijne, nie znajgc historii a powotujac
sie tylko na dostowne brzmienie ustepu z Dziejow Apostoli
skich. Zresztg 6w ,.komunizm“ pierwszego zboru nie byt ko-
munizmem we wiasciwym tego stowa znaczeniu, byt tylko
wspolnotg spozycia dobr a nie wytwarzania ich, czy wspdlng
.gospodarka, czym komunizm chce by¢.

W' N. Test, wogoble nie znajdujemy zadnych przepisobw na
komunistyczng czy prywatng gospodarke. Wiecej tych rzeczy
iznajdujemy w St. Test., ktory zawiera wiele przepiséw, zmie-
rzajagcych do usuniecia niesprawiedliwosci spotecznej, ,ale i tu
nigdzie nie ma mowy o komunizmie.

Komunizm dzisiejszy jest specyficznym wytworem n i e-
mieckiego ducha, tej znanej niemieckiej ,,Grublerei*,
,Haarspalterei“, tego wnikania w gtgb probleméw i wycigga-
nia ze wszystkiego najdalszych wnioskéw. Nie dziw, ze na tere-
nie Niemiec dziatat Marks, ktory tu, jednak byt raczej wyra-
zem niemieckiego a nie semickiego ducha. Zresztg dzisiejszy
nar. socjalizm niemiecki najwyrazniej zmierza do komunizmu,
gdzie wihasnos$é prywatna (i wolno$¢ jednostki) bedzie czy jest
tylko pozorna a w gruncie rzeczy wszystko jest wtasnoscig na-
rodu-panstwa, wielkiej wspolnoty, nad ktérg wiasciwie nie ma
nic wyzszego. | odrazu tu zauwazymy, ze pod wzgledem gospo-
darczym wiele tu stusznosci, w dzisiejszych warunkach, ale
co sie tyczy wolnosci ducha to ta bezwarunkowo skomunizo-
wac nigdy sie nie poizwoli!

Jak bardzo komunistyczny ruch zwigzany jest z Niem-
cami, widzimy to w okresie wielkiej Reformacji, kiedy to pa-
stor,, Tomasz Munzer w r. 1525 w Muhlhausen ogtosit wspol-
note dobr i rozpetat wojne chtopska, sttumiong w potokach
krwi; on sam potozyt gtowe pod miecz katowski. Hasto jego
znalazto echo i w krajach alpejskich i ‘oto stamtad przedzie-
ra sie prze$ladowana garstka religijnych komunistéw niemie-
ckich i zakfadajg na Morawach w okolicy Nikolsburga kilka
gmin komunistycznych, ktore zorganizowat Hutter, a ktérym
konstytucje nadat Piotr Riedemann w tak zw. ,,Rechenschaft,
ztotej ksiedze, do ktorej sie zawsze odwotywali. Byto ich poi
nad 20.000 Niemcow ws$rdd czeskiego otoczenia; zwano ich
jednak ,,Bracia Morawscy*. Mieszkali w grupach po kilkaset
0s6b, przy wspélnych warsztatach i kuchni i bezwzglednym



zakazie jakiejkolwiek prywatnej wiasnosci. Zarobki szty do
wspolnej kasy; byty one duze, bo Bracia M. byli zdolnymi i po-
szukiwanymi rzemie$lnikami, ale wiele nie zostawato, bo byto
sie trzeba sowicie optaca¢ magnatom protektorom, ktérzy ich
bronili przed przeSladowaniem ze strony wrogiej, czeskiej lud-
nosci; i cesarzowi austriackiemu musieli obficie ,pozyczac”,
inaczej byto ciezko. Bracia jednak, skromni i potulni praco-
wali pilnie, byleby tylko moc zy¢ zgodnie z Ewangelia, ktdérg
starali sie przezywa¢ jak najwierniej. Zycie ich tez moralne
stato na wysokim poziomie. Miecza nie brali, potepiali prizelew
krwi, nawet przez wiadze, nikogo nie tytutowali Panem ani kon
lan przed nikim, oprécz Boga, nie skianiali. Dyscyplina u nich
byta ostra; grzesznych i niepostusznych okfadali klatwa i wy-
rzucali ze zboru, nic im nie dajgc ze zarobionych pieniedzy.

W czasach przesladowan prébowali niemieccy komunisci
osiedli¢ sie i w Polsce, ale bezskutecznie — ostre zakazy wy-
rzucaty ich z kraju; bano sie zamieszek, podobnych jak w Mo-
nasterze w r. 1534, gdzie rej wodzili nowochrzczericy, komuni-
§ci. Ale u owych Braci Morawskich byt Piotr z Gonigdza i
stamtagd przyniést swe radykalne hasta spoteczne). Nie nosit
kostura, jak oni, od czego zwano ich tez ,kosturowcy*, ale
nosit drewniany miecz! Bracia Polscy tez wnet wystali kilku
miodziencow na Morawy, aby sie u Braci M. nauczyli rzemio-
sta, bo uwazali prace za obowigzek powszechny, i aby przyj-
rzeli sie blizej zyciu zborow morawskich. Przychodzi tez dele-
gacja z Moraw do Krakowa i naodwrdét liczna delegacja wy-
jezdza z Polski na Morawy; dazono nawet do unii obydwu,
ideowo tak bliskich spotecznosci, stojacych na gruncie ewan-
gelicznego zycia. ,,Ksiega historyczna“ Morawian opisuje te
proby, ktére jednak nie doprowadzity do unii, owszem nasta-
pito rozczarowanie, jednych do drugich wzajemnie.

Daje temu wyraz ciekawy pamietnik z r. 1570 pt. (w skro-
cie) ,, Traktat naprzeciwko spotecznosci komunistéw na
Morawie*, najstarsza w Polsce krytyka ustroju komunistycz-
nego. Traktat ten potepia 1) Wszechwiadze hierarchiczng
»starszych* morawskich (nieodstepny to mankament kazdego
komunizmu, dyktatura!) 2) Kapitalizacja — spoteczno$¢ taka
jednak gromadzi pienigdze, co z religijnego stanowiska jest
mniebezpieczne, wywotujgc mitos¢ pieniedzy. Dzisiejsza komuni-
styczna praktyka rowniez wykazuje, ze na miejsce prywatne-
go kapitalisty przychodzi kapitalista panstwo a wiasciwie ka-
pitalisci — rzadzacy panstwem, ktorzy dysponujg panstwowym
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majatkiem, przewaznie z wiasng korzyscig), 3) Przecigzenie
pracg robotnikéw-niewolnikdw i ich wyzysk. (Dzisiejsza kom.
praktyka jest taka sama — forsowne piatiletki, wykonywane
przez zestancow), 4) System szpiegowski, gdzie zarzad wszy-
stkich podglada...

W catosci, na podstawie dtuzszych obserwacji Polacy kry-
tykuja ,,sekte komunistow albo radszy ekonomistow” jako
~wymyst wielkiego gospodarstwa do zgromadzenia pieniedzy*
i porébwnujg te spoteczno$¢ z rzymskimi klasztorami a ich
zwierzchnika z papiezem i wypowiadajg sie raczej za prywatng
wiasnoscia, podkreslajac, ze nie w posiadaniu jest zlo, ale w
niepetnieniu czynnym mitosci blizniego...

Z pow. powoddw nie tylko nie doszto do unii, owsizem na-
stapita wzajemna nieche¢ pomiedzy Polskimi a Morawskimi
Bra¢mi. Polacy nie chcieli si¢ zresztg wyodrebnia¢ od reszty
spoteczenstwa jak Morawianie, ale chcieli dziata¢ spofecznie.
Po trzydziestu jednak latach komunisci niemieccy z Moraw
eznowu probujg w Polsce szczedcia, teraz juz nie u Polakow,
ale u niemieckich i holenderskich osadhikéw w okolicy Gdan-
ska, nalezacych przewaznie do mennonitdw, ktorzy przeslado-
wani za wiare, osiedlili sie w Polsce. (Zatozyciel ich Menno
Simons miat by¢ sam okoto r. 1546 w Polsce. Uznawali tylko
chrzest dorostych i sprzeciwiali sie wojowaniu).

Ulegli namowom komunistéw jednak i minister Braci w
Smiglu, Ostorodt i lekarz w Gdarisku, 6w Zwicker, ktory udat
sie nawet na praktyke do Morawian, zawart z nimi umowe i
zaczagt szerzy¢ propagande komunistyczng ws$rod Braci Pol-
skich. Wystagpit przeciw temu M. Ruar a zwk Jan Volkel, kto-
ry we wym. wiasnie dziele ,,O prawdziwej religii“ zwalcza po-
glady komunistyczne. Obok innych zarzutéw podnosi z czysto
religijnego punktu widzenia, iz nie moze dokonywac dzieta mi-
tosierdzia, nakazanego przez Chrystusa, ten kto nie ma pry-
watnej wiasnosci a jesli daje spoteczno$é jako taka, to zatra-
ca to juz charakter indywidualny witasciwego dobrego uczyn-
ku, wychowujgcego cziowieka i uszlachetniajgcego jednostke.

Ruar w swej polemice z Zwickerem sprzeciwia sie rowniez
z religijnego stanowiska zmechanizowaniu zycia,
jakie powoduje wspoélnota doébr. Kiedy sie za nas troszczy, po-
wiada, starszy zboru o wszystko, nie potrzebna 'wtedy wiara
W Opatrzno$¢ Bozg... Gdzie sie tez wedtug przepisu cudzej wo-
li wszystko czyni, tam nie ma miejsca na cnote, ktéra wyma-t
ga wiasnego postanowienia. Jakze tez mozna odnie$¢ zwycie-



33

stwo nad Swiatem, jesli sie cztowiek z tego Swiata usuwa w spo-
teczno$¢ odcietg od Swiata?

Volkel i Ruar przemawiajg tu w duchu Braci Polskich;
Polacy, zdecydowani, odwieczni indywidualisci w zaden sposob
nie mogli si¢ pogodzi¢ z komunizmem a raczej przyja¢ go mo-
gli Niemcy, lubigcy mieszkaé w skupieniach, przyzwyczajeni
do dyscypliny. Zwicker tez nie dat sie przekona¢ i pozostat
zwolennikiem komunizmu, do konca zycia; zostat tez za to wy-
dalony z Gdanska i osiadt w Holandii, piérem bronigc niemie-
ckich komunistow z, Moraw do konca swego zycia.

Dalsze losy Braci Morawskich byty ciezkie. Nekani prze
$ladowaniami szukali w réznych krajach przytutku. Czes¢ z
nich zmusita Maria Teresa do przejscia na katolicyzm, reszta
jednak wywedrowata dlo potud. Rosji, na Krym, gdzie zatozyli
wzorowg komune, Huterdorf a kiedy w Rosji zaprowadzono
powszechng stuzbe wojskowg, wywedrowiali do Ameryki, gdzie
w stanie Dakota i w Kanadzie majg jeszcze dzi§ 30 komun
z 3000 wiernych, trzymajacych sie przepisow Rechenschaft
Riedemana i przestrzegajacych religijnych podstaw swej ko-
munistycznej organizacji. Zachowali tez po dzi§ swa niemie-
ckg narodowos$¢. Z dzisiejszymi, ateistycznymi komunistami
rosyjskimi pewnieby im byto trudno sie pogodzi¢!

W nastepnym numerze WMR, ktéry wyjdzie z poczatkiem
wrzesnia, podamy reszte zarysu dziejow Braci Polskich, wriaz
z projektem zastosowania ich idei w dzisiejszych czasach.

Wolna Mysl Religijna 3r



DODATEK 1.
LIST P. HULKI LASKOWSKIEGO DO REDAKCIJI.

Wielce Szanowny Panie!

Juz dawno pragnatem podziekowa¢ Mu za przesytane mi
pismo ,,Wolna Mysl Religijna“, ale nieraz .brakto czasu, innym
znowu razem nastroju. Chodzito mi bowiem i o to, aby do stow
podzieki dodaé¢ kilka uwag o tym wydawnictwie, o jego celo-
wosci i aktualnosci.

Wychowatlem sie w atmosferze surowej i bezwzglednej re-
ligijnosci. Bog byt dla mnie starym sgsiadem, ktory mieszkat
w domu i w okolicy od jakich$ niewymiernie odlegtych czaséw
i byt ich wiadca. Byt czujny i surowy. Batem sie go, bo wszy-
stko, cokolwiek stato sie strasznego, niepojetego i bolesnego,
czynit on. Przyszta w ulewie straszliwa burza, pioruny zabity
paru ludzi, w tym matke matych dzieci, — Boég! Ztamat kto$
noge, — BOg go skarat. Umarta mata dziewczynka w sasiedz-
twie, BOg ja zabrat. Utongt chtopiec podczas kapieli, — Bog.
Nastat gtdd bez chleba, ze skromnym przydziatem kartofli i ma-
ki kukurydzowej, — B6g. Nadchodzity ze Swiata wiesci o trze-
sieniach ziemi i Smierci tysiecy! ludzi, — B6g. Na obrazie u sg-
siadow widziatem siwobrodego starca z bertem w reku. Tym
bertem bit i zabijat. Byt okrutny i wszechwiedzacy. Wiedziat
jak mato mozna go kochacj Batem sie go i wiedzac o tym, nie-
nawidzitem.

Wierzytem w niego niezachwianie, ale obiecywatem sobie,
ze ,,gdy bede duzy“, to dowiem sie wszystkiego akuratnie. Nie
godzitem sie, aby Bdg byt taki okrutny i czynit biednym lu-
dziom tyle ziego. Powtarzatem, co byto w katechizmie, ale bez
przekonania, czasem ze wstretem. Potem przyszedt Jezus, bez
berta, bez korony, w prostej szacie, z rekoma wyciggnietymi
serdecznie, z zyczliwym wyrozumiatym u$miechem. Byt miod-
szy od starego Boga, inny jaki$, rzekitbys$ starszy brat, ktéry
duzo wie i chce pomaga¢ miodszemu. Po uchybieniach przy-
chodzit gorzki zal, ze zdradzito sie drogiego przyjaciela, ze- sie
zasmucito mitos¢. Ale katechizm wracat ciggle do definicji do
przepisow, do zakazow. Bratem z retigii to, co przemawiato do
serca, do rycerskosci, do honoru, odrzucalem bezwdednie to
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wszystko, co byto obce rytmowi miodego serca, tesknocie ro-
dzacej sie duszy.

W jedenastym roku zycia zaczatem pracowa¢ w fabryce
i po nocach $leczatem nad ksigzkami, aby dotrze¢ do gimna-
zjum, a potem na uniwersytet. To bytlo moje czyhanie na Bo-
ga. Bylo w tym dazeniu duzo dziecinnego, ale zdawato mi sie,
ze poznam Boga i ze kiedy$ powiem mu: — Widzisz, Boze, je-
ste$§ zgota inny, niz mi moéwiono! Straszono mnie tobg, gdy
bytem maty i bezbronny. Teraz wiem, ze nie jeste$ straszny
i ze mozna cie kocha¢. Wieczorem i rano zmawiatem modlitwy,
ktorych sie wyuczytem, pracowatem ciezko i nie przestawatem
ucieka¢ od swej rzeczywistosci spotecznej i religijnej.

Dla zaspokojenia zaciekawien religijnych poszediem jako
21-letni chtopiec na filozofie. Wierzylem, ze wiedza powie mi
wszystko o Bogu przede wszystkim. Chodzitem takze do teolo-
goéw i pochtaniatem dziesigtki i setki ksigzek z pogranicza fi-
lozofii i teologii, wreszcie zaczatem studiowac réwnolegle i filo-
zofie i teologie, aby niepostrzezenie przejs¢ do religiologii. Du-
sza chionefa chciwie zdobycze wiedzy jakich$ wielkoludéw eru-
dycji i ze czcig spogladata ku tym nauczycielom, ktérzy wie-
dzieli tak wiele. Ale wtedy, w Heidelbergu,, gdzie stuchatem Ku-
no Fischera i Windelbanda i gdzie bywatem gosciem stawnych
teologéw, zachodzitem takze do kosSciota i ze zdumieniem spol
strzegatem, ze ten sam profesor, ktéry z wielkg madroscig roz-
trzasat' teksty nowotestamentowe i korygowat ewangelistow,
zgota inaczej przemawiat, gdy podczas Swieta akademickiego
wygtaszat kazanie okolicznosciowe. To byto straszng dla mnie
zagadka: wiedza przekre$lata tre$¢ kazania, ale kazanie jakby
nie wiedziato nic o wiedzy. Siedziatem cicho. Bytem przekona-
ny, ze to: jest jeden z sekretow tych madrych wielkich pandw,
tej catej kultury i cywilizacji, do ktorej podchodzitem, nie-
Smiaty robociarz zyrardowski, ze czcig i ze drzeniem. Wierzy-
fem, ze zrozumiem i to.

Zaciekawienie naukowe, dziecinne i niewinne zrazu, prze-
radzato sie w namietno$¢, w natog taki sam, jak pijanstwo za-
pewne. Zycie zaczynato sie w bibliotece a rozkosz czekata przed
wystawg ksiegarska. Olbrzymie okna wystawowe petne tajem-
niczego szczescia. Filozofia, teologia, literatura, poezja. Tak ta-
two przychodzito wtedy ofiarowaé trzy — cztery obiady, aby
zdoby¢ ksiazke, ktdrg niosto sie do domu z bijacym sercem.
Oczywiscie, nie brakto wsréd tych ksigzek Renana i Straussa,
Hoensbroecha i Haeckla, Schopenhauera i Nietzschego... Sza-
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laty w duszy burze i niepokoje walgcego sie $wiata, huczat wio-
senny Fohn, thukac dachowki strzechy starego domu, w ktérym
mieszkatem, ale potem przychodzit spokoj i rezygnacja agno-
stycyzmu. Nic nie wiesz i nigdy nic wiedzie¢ nie bedziesz. Ani
ty, ani zaden cztowiek. Filozofia méwita o Bogu jako o czyms$
konwencjonalnym, teologia w krytyce tekstow ewangelicznych
ustala btedy autorytetdw.

Wrdcitem do kraju z ciezkg namietno$cig zbierania ksia-
zek: teologia, religiologia, fiozofia, psychologia. Zostato tylko
gtebokie uczucie (Gefuhl ist alles-Faust 1), niezaspokojone i
mocne pragnienie prawdy i prawdziwosci. To jest wszystko.
Przyszedt rychto cz,as, gdy na ksigzki wielkich uczonych i my-
$licieli spojrzatem ze czcia,, ale i z uSmiechem: wyrozumiatoSci.
Zwrocitem sie ku zyciu, temu najwiekszemu mistrzowi i nau-
czycielowi. Zdumiewatem sie, ze mordercy szli na stracenie pra-
wie zawsze w asyscie ksiezy, ze wiare zachowywali do ostatniej
chwili. Dziwitem sige, gdy nagle powiedziano mi, ze wielki filan-
trop, cztowiek moralnie ogromnie piekny i czysty, to zdeklaro-
wany ateista, nie mogtem poja¢, ze dysydencki pisarz niemie-
cki, ktéry pogardzit Slubem koscielnym,, od lat osiemnastu zyt
w wolnym zwigzku z kobietg kochang i ze w ich stosunku
wzajemnym nie bylo niczego, co tworzytoby cho¢ dalekg mo-
zliwos¢ jakiej$s zdrady matzenskiej. Ale potem dziwi¢ sie prze-
statem.

Zycie jest ciekawe. Patrze, co robi sobie z religii Musso-
lini, cztowiek, niewierzacy i sadzac wedlug jego wiasnych pism,
antyklerykat zdeklarowany. Patrze, co dzieje sie w Niemczech,,
gdzie rzadza ludzie, nie majgcy zadnego pojecia co to jest re-
ligia, i nawet nie chcacy mieC pojecia. Religia to narzedzie
polityki, bodaj wszedzie. Ale pamietam tez stowo, powtdrzone
przez O. Loysona, francuskiego karmelite, za M. Gazier, ze
chrzescijanstwo jest jak epidemia, ktéra przychodzi, zagarnia
pewng liczbe wybranych, a reszta pozostaje taka, jakag byla.
Patrze na zycie tak zwianych spoteczenstw chrzescijanskich.
lle razy kosciot rzymski bierze gére w jakim spoteczenstwie,
zawsze dzieje sie to przy pomocy ,ramienia Swieckiego“, Pa-
trze na Hiszpanig, ktorg katecheci dawali uczniom za przyktad
panstwa katolickiego. Z jednej strony sadyzm konserwatyzmu
feudalnego, zi drugiej anarchia dzika i nieludzka. Gdzie podzia-
fa sie nagle ta wielka klasyczna religijnos¢? Znam ludzi po-
boznych, chodzacych co dzieh do kosciota. Sg czesto fanatycz-
ni, przewrotni, dzicy w uczuciach, gotowi kazdego heretyka
utopi¢ w tyzce wody.
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Oto troche przestanek, w ktérych jest juz i krytyka pra-
cy Szanownego Pana. Wolna mysl religijna? Sadze, ze kazda
mysl religijna jest wolna. Ze nie ma na $wiecie mysli niewolnej.
Proba uzgodnienia mysli religijnej z wiedzg wspotczesng? Lu-
dzie, ktorzy przenikneli sie¢ wiedzg, jej duchem i metoda, sg
zazwyczaj do$¢ obojetni dla religii. Napiecie miedzy obu Swia-
topogladami wyraza sie w przeciwienstwach jakie istniejg mie-
dzy miliardami lat powstawania Swiata a szeSciu dniami stwo-
rzenia, miedzy naiwnym geocentryzmem a pankosmizmem, w
ktérym oddalenia mierzy sie tysigcami lat Swietlnych. Czy mo-
zemy wroci¢ do naiwnych wyobrazen z przed tysigcleci? Chy-
ba nie.

Sadze, ze tylko« ta religia ma warto$¢ praktyczng dla czto-
wieka, ktérg opara jest na wierze, ze cztowiek kazdej chwili
w niedoli swej moze zwroci¢ sie do Boga o pomoc i w ktorej
pomoc ta przychodzi. Ale c6z zrobi¢, gdy dzien w dzien pa-
trzymy ng ludzi gingcych pod kotami pociggdw i samochodow,
gdy patrzymy na tysigce pozbawionych pracy i chleba, na Sle-
pychi, ghluchych, chorych, ktérych cate zycie jest wolnym ko-
naniem? Ci ludzie sktadaja rece, podnosza $lepe oczy ku niebu
i wolajg zmitowania. Nadarmo? (Korzystajac z luki, powsta-
tej przez, skreslenie cenzury, odrazu odpowiadam: cztowiek na4
prawde religijny nie prosi o cuda, bo uwaza, ze Bdg jest Bo-
giem praw-cudow, z ktérych najwiekszym jest prawo wiada-
nia sity/ ducha nad materig; ona leczy i $lepote, i 0 te Bozg site
cztowiek prosi¢ winien). Przedparu laty pisat
do mnie jeden z czytelnikéw moich, rolnik z zawodu, cztowiek
inteligentny i rzetelny, ,abym mu powiedziat jak to jest mozli-
we, ze ludzie wyksztatceni mogg wierzy¢ w to, co przeczy cat-
kowicie poznaniu naukowemu. Ale jednocze$nie otrzymatem
list majora, ktéry pisat z oburzeniem, ze nad katedrg fizyki
wisi krzyz i ze bezbozna fizyka powinna by¢ usunieta z zycia
chrzescijanskiego. Jeden uwaza, ze wiedza wytacza religle. dru-
gi, ze religia nie powinna tolerowa¢ wiedzy.

Jak wiec ma by¢? Czy zycie powinno podporzadkowac sie
ideatom ascetycznym dawnych wiekéw, czy tez religia musi, sie
dostosowac do wspotczesnosci? Czy np. w religii Sredniowiecz-
nej zmiescitoby sie kino wspoéiczesne ze swoim kultem ciala
(balet, plaza, sport) ? Czy literatura wspotczesna ze swoim
wiecznym tematem mitosci romantycznej i z konfliktem wia-
rofomstwa jest jeszcze w jakikolwiek sposdb chrzescijanska?
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Czy samoz chrzescijanstwo?, ktére zrazu bylo wybitnie chilia-
styczne i eschatologiczne, a dzisiaj tak dobrze zadomowito sie
w Swiecie doczesnym, jest zawsze tg samg niezmienng wiel-
koscig? Nie mowie o dogmacie nakazanym i nieustepliwym,
ale o stosunku cztowieka do dogmatu..

Ot6z to sg moim zdaniem sprawy, na ktére mogtaby i po-
winnaby odpowiedzie¢c Wolna Mysl Religijna. Bytby to zara-
zem program WMR i jej Credo. Sadze, ze jedno i drugie byloby
bardzo pozadane dla tych wszystkich, co w kazdym ruchu i w
kazdej mysli szukajg jasnosci i Scistosci. Innymi stowy: co
cztowiek wspdtczesny, luzno zwigzany z tradycjg, moze znalezé
w WMR. Dla umystu, dla serca, dla duszy.

Woyrazy szczerego szacunku i pozdrowienia tgcze
P. Hulka-Laskowski.

Przytaczamy pow. list p. Hulki-Laskowskiego przed na-
stepujacg jego rozprawg, bo jest on niejako inauguracja,
wprowadzeniem tego znakomitego pisarza w krag WMR. Pi-
sze bowiem p. Hulka-Laskowski w innyiri jeszcze liscie, ze , za-
czyna kocha¢ to dobre dzielo wespét z innymi“ i przystepuje
do wspoOtpracy.

W przytoczonym liscie p. Hulka-Laskowski otwiera nie-
jako dusze swojg przed czytelnikami W.MR. Poznajemy, ze
jest to duch o gtebokim podktadzie religijnym” nie lekajacy sie
zadnej prawdy, ale wyciggajacy do niej ramiona swoje, bo
prawda jest jego radoscig, jego zyciem. Witamy tego ducha
w swoim gronie z najwigkszg radosca, bo i my méwimy: Nie
zlekniemy sie zadnej Prawdy! BOg jest prawda, realng Rze-
czywistoscig, ktérg chcemy przyjac taka, jaka ona jest. Imie
Jego Jahwe tzn. Jestem, ktory jestem, ale tez — jaki jestem!

Aby odpowiedzie¢ na pytania, postawione redakcji w pow.
liscie, duzoby byto trzeba pisaC. Szan. Czytelnicy WMR nie-
jedng odpowiedz znalezli juz w tym, co WMR potad nieraz
pisata. Na poczatku listu przemawia zal do systemu religijne-
go wychowania, gdzie to Boga przedstawia sie jako co$ od-
legtego a przytym strasznego... Zal zupetnie stuszny. Zamiast
uczy¢ o owym St. Test, strasznym Bogu, nalezatoby, na pod-
stawie wynikdw nowoczesnej nauki, wykazywac, ze w materii
dziata przepotezna Mysl-Madros$¢, Sita, ktoéra ciggle przetwa-
rza' Swiat i cztowieka — BOg. Bog ten tyle okazuje, jako dobry
Ojciec, samozaparcia, ze zostawia stworzeniom, a zwk. cziowie-
kowi potrzebng mu swobode, wzgledng wolno$é. Powoduje
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ona wprawdzie wiele btedow i nieszcze$¢, ktérych nie mozemy
wszystkich bezposrednio przypisa¢ Bogu, tylko sobie, ale i
przez te bledy sie' uczymy i idziemy do przeznaczonej nam doJ
skonatosci. Zasadnicza cechg Bozego Swiata jest walka, kto-
ra ma na celu doskonato$¢ a nie wojna, ktorej nastepstwem
jest zniszczenie.

Stuszne zdanie wypowiada dalej p. H.L., ze wartos¢ re-
ligii polega na tym, ze cztowiek moze sie zwr6ci¢ z prosbg do
Boga, ale odrazu, przemawia pesymizm, ze modlitwy nie by-
waja wystuchane. PoruszaliSmy ten temat w | Nr. WMR (o
modlitwie), gdzie wykazalismy, ze religijna modlitwa jest przede
wszystkim  wystuchiwaniem Boga przez nas (wstuchiwaniem
sie w jego gtos) a nie na odwrot a wtedy dopiero spiynie na
nas Boza sita i najgtebsze nasze prosby sie spetnia.

Cztowiek potrzebuje Boga osobowego a nie nieokreslonej
tylko Sity. | tatwo to udowodni¢: jesli ja, wytwor sity przy-
rody, jestem osobowoscig, wiem o sobie, jakze tego nie mam
przypusci¢ o Sile, ktora mnie — osobowo$¢ wytworzyta. O-
czywiscie Bdg jest nieograniczong wszechosobowoscig, jak
zresztg i cztowieka istota w miare ubostwiania sie staje coraz
bardziej niogeraniczona. wszech$wiatowa.

Na korcowe zapytanie o unowocze$nieniu mysli religijnej
potwierdzamy je w catej petni; nie powinno by¢ rozdzwieku
pomiedzy wiedzg ,a wiarg! Religja nie $Smie tez absolutnie
przekre$la¢ naturalnych potrzeb zadnego stworzenia.

Czy chrzescijanstwo winno mie¢ Kierunek eschatologicz-
ny, t. j. skierowany ku sprawom ostatecznym, czy tez docze-
snym? Sadze, ze jeden i drugi. Ciezkim, btedem byto zlekcewa-
zenie przez religie doczesnego zycia. Na ziemie chce Chrystus
sprowadzi¢ krélestwo Boze! Ale z drugiej strony nie mniej-
szym bledem jest przekresSlenie popedu wiecznosci. Nawet
Nietsche wotat: Ich liebe dich, o Ewigkeit! (mituje cie, wiecznos-
ci!) Wiara ta jest legitymacjg nieograniczonosci ducha czto-
wieka; udowodni¢ jej nie mozemy a wszakze tajemica jest
elementem istnienia naszego, jak ciata niebieskie zawieszone
sg w tajemniczych przestworzach wszechswiata. W religii i
racjonalizm i mistycyzm majg swe petne usprawiedliwienie
i moga istnie¢ zupetnie dobrze obok siebie, ba potaczyC sie i
tworzy¢ racjonalny mistycyzm. Nieomal wszystkie wielkie
duchy sg potgczeniem obu pierwiastkbw. W naszej nazwie
WMR — jest réwniez to potgczenie przeznaczone ,dla umy-
stu, serca, duszy“.. Grycz gmitowski.



DODATEK Il.
P. HULKA-LASKOWSKI.
JEZUS W LITERATURZE SWIATOWEJ OSTATNIEGO
PIETNASTOLECIA.

WIARA | WIEDZA. Wj wieku 19-tym Jezus stat sie przed-
miotem zainteresowan nietylko teologéw i religiologéw,. jak
dotad, lecz takze szerokich mas os$wieconych. Teolog niemie-
cki, Dawid Fryderyk Strauss, napisat ,,Zycie Jezusa dla ludu
nfemieckiego®, wykazujac, ze elementy zyciorysu Jezusa sg
wybitnie mitologiczne i ze w gruncie rzeczy o zyciu jego wie-<
my bardzo mato. Dzietlo znakomitego uczonego niemieckiego
oddziatato tak poteznie, na umysty europejskie, ze gdy nieco
pozniej ukazato sie ,Zycie Jezusa“ Ernesta Renana, lako pro-
ba odtworzenia zyciorysu Jezusa na podstawie opowiadan e-
wangelicznych, niemiecka wiedza teologiczna przyjeta to dzie-
to ze wzruszeniem ramion, nazywajac je ,Leben Jesu-Roman*.
Za Straussem poszli badacze ze szkoly religiologicznej. kto-
rych moznaby nazwa¢ mitografami, za-Renanem — powiescio-
pisarze, nie posiadajacy naog6t specjalnego wyksztatcenia re-
ligiologicznego. Pierwsi prowadzili badania naukowe, drugim
chodzito o odtworzenie zycia Jezusa jako wizji artystycznej.
W obozie mitograféw dochodzi wreszcie do glosu poglad, ze
Jezus jakoi cztowiek nie istniat i ze jest jednym z licznych na
Wschodzie bogéw umierajgcych i zmartwychwstajacych. Do
takich badaczy nalezg m. i. John M. Robertson, Artur Drews,
Andrzej Niemojewski, P.-L. Couchoud. W dzietach tych ba-
daczy obrazy Jezusa sg mniej uchwytne od mitologicznych le-
gend greckich czy rzymskich, a to dlatego, ze brak im odpo-
wiednika plastycznego sztuki i legendy starozytnej.,

Pisarze idacy S$ladem Renana coraz wylaczniej traktuja
Jezusa jako cziowieka. | znowu mamy tu dwie niejako odmian
ny biograféw: jedni z nich petni sg najwyzszej admiracji dla
Jezusa jako postaci najwiekszej w dziejach $wijata, drudzy
wywodzg, ze w hauce Jezusa nie ma nic oryginalnego, ze z naj-
popularniejszymi jego stowami spotka¢ sie mozna u wielkich
nauczycieli zydowskich, /dawniejszych i wspotczesnych Jeizu-
sowi, u prorokéw. Zdaniem ich wielko$¢ Jezusa jest w tern,
ze wiernym swoim obiecatl zycie wieczne, niewiernym za$ za-
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grozit wiecznem potepieniem. Sprawg zgota specjalng jest tu
zagadnienie, kiedy to i dlaczego ludzko$¢ zaczeta nagle tak
panicznie bac¢ sie $mierci, dotychczas ignorowanej, i pragngé
Zycia wiecznego.

Zainteresowanie sie postacig Jezusa idzie tak daleko, ze
wielu wybitnych psychiatrow, jak de Loosten, William Hirsch
i, osobliwie, Binet-Sanglé, a takze psycholog Emil Rasmus-
seni, juz przed trzydziestu laty zajmowalo sie zdrowiem psy-
chicznem Jezusa. Bylo wtedy w modzie zajmowac sie zdro-
wiem duchowem wielkich postaci historji. Stabg strong tych
prac, zaiste Syzyfowych, bylo to, ze psychiatrzy nie oriento-
wali sie w bogatej problematyce zZrédet zycia Jezusa, a gdy
znowu autor orjentowat sie w zrodtach, jak Rasmussen, to nie
posiadat odpowiedniego wyszkolenia psychiatrycznego. Oczy-
wiscie, ze teologowie poddawali diagnozy psychjatrow ostrej
krytyce, zbijajac punkt po punkcie zbyt skwapliwe wnioski
psytchopatografow.

PROBLEMAT ZBAWIENIA. Przed laty uderzyto mnie(
poteznie nieoczekiwane stowo André Gide'a: — Je me désinté-
resse de mon salut — nie interesuje sie sweim zbawieniem. —
Co to byto? Pycha, obojetnos$¢, brak wszelkiej wiary? P6z-
niej spotkatem sie z tg samg mys$lg w ksigzce Stanistawa Brzo-
zowskiego, ,,Sam $rod ludzit w ktérej Roman Otucki wota:
LModlg sie, modlg, co niedziela peine koscioty: pokory jest za
mato, ucza sie jej. Chrystus ich zbawit. Kto $mie mnie zba-
wiac, ktory jestem poraz pierwszy — sam, raz ha zawsze tu,
pod chmurami? Nie byto nigdy ich i mnie nie byto. Wszystko
mozna kazdej chwili zacza¢. Z jednego czy tez kilku, kilkuna-
stu ludzi zaczat sie Rzym. Jeden cziowiek pchnat w $wiat thu-
my muzutmanskich ludéw — jeden cziowiek Mahomet, ktory
nie wierzyt, zeby mogt zbawi¢ go ktos, jezeli sam sie nie zba-
wi. Co znaczy zbawi¢? Co moze znaczy¢ sama ta mysl: zba-
wi¢ cztowieka?"

Tu juz. wyraznie przeméwita pycha, ale byta to pychg jed-
nostek. Potem przyszedt bolszewizm z masowem i programo-
wem bezboznictwem. Po nim odezwat sie usty Mussoliniego
faszyzm, ze chrzescijanstwo bytoby pozostato malutkg, niko-
mu nie znang sektg zydowska, gdyby nie wspaniato$¢ Rzymu
cesarskiego. Wreszcie doszedt do gtosu narodowo-socjalistycz-
ny rasizm, ze ludzkosci potrzebny jest nie zbawiciel, lecz ho-
dowca. Dawniej teologowie zastanawiali sie nad pojeciem i
znaczeniem zbawienia i odkupienia i niejeden z badaczy for-
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mutowat zagadnienie mniej wiecej tak samo, jak Roman Otu-
cki w powiesci' Brzozowskiego: ,,Co moze znaczy¢ sama mysl:
zbawic¢ 'cztowieka?” | raptem zagadnienie uchylito sie na ja-
ki$ boczny tor, dotychczas nie zauwazony. Cztowiek przerazit
sie istnienia, dostrzegt Smier¢ jako rzeczywisto$¢ najblizsza,
najtragiczniejsza, i zaczat szuka¢ przeciw niej leku w miste-
rjach eleuzynskich, w mitraizmie, w chrzeScijanstwie. Ewan-
gelja jest obietnicg zywota wiecznego. Juz pod koniec drugie-
go wieku naszej ery komunja chrzescijanska uchodzita za
.farmakon athanasias“ (lek nie$miertelnosci).

Ale $wiat starozytny zamarl;, razem z nim znikia jego
wiedza i jego filozofia, a wiara wiekéw Srednich nie znafa
Watpliwosci, chociaz nie znata tez przedmiotu wiary i. byla,
ogromnie daleka od wysokiej moralnosci czaséw po6zniejszych.
Potem przyszto odrodzenie wiedzy i sztuki starozytnej i tek-
sty Swiete chrzeScijanstwa a takze organizacja kosciota staty
feie przedmiotem badann naukowych. Poniewaz postacig cen->
tralng tych tekstow byt Jezus, wiec on przedewszystkiem stat
sie! przedmiotem dociekan. Rodzita sie nowa posta¢ wiary, wia-
ry dobrowolnej, nie przepisywanej przez rzady, inkwizycje i
policje. ,,Pierwsze wolnosci westchnienie byto i westchnieniem
wiary“ — jak powiada Stowacki. Wielkie pragnienie prawdy
i prawdziwosci gotowe bylo ptaci¢ za poznanie najdrozsztemi
ztudzeniami.

WIERNI | NIEWIERNI. Rzecz osobliwa, ze, postacig Je-
zusa zajmowali sie rozni literaci w sposob niezawsze tak de-
likatny, jak nalezatoby tego oczekiwac od ludzi poboznych i od
takich, co prawie zawsze zwracajg sie do Jezusa jako zbawi-
ciela cztowieka i $wiata. Np. Léon Bloy, uchodzacy za jedne-
go z najwybitniejszych pisarzy katolickich zesziego wieku, pi-
sat przed 50-ciu laty w gtosnej swej powiesci ,,Le Désespéré”,
(Zrozpaczony), pod adresem Jezusa: ,,Obiecates wréci¢, cze-
mu nie wracasz? Setki miljondéw ludzi liczyto na stowo twoje
i umierato w mece niepewnos$ci. Ziemia spuchta trupami szesé-
dziesieciu pokolen sierot- wyczekujacych ciebie... Gdy pierwsi
uczniowie twoi wzywali cie podczas burzy, wstates, aby naka-
za¢ wichrom uciszenie. Giniemy przecie tak samo, jak oni i
po miljardkro¢ jesteSmy od nich nieszcze$liwsi jako wydzie-
dziczeni z obecnosci twojej*.
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Papini, autor ,Dziejow Jezusal, ma w swym dorobku li-
terackim, ,,Pamietnik Pana Boga“, w ktérym wobec religji zaj-
muje stanowisko nietylko krytyczne, ale czesto ironiczne, miej-
scami szydercze. Tem wiekszy jest kontrast, gdy pdzniej ,,Dzie-
je Jezusa“ konczy goragca modlitwg. We wspodtczesnej litera-
turze angielskiej zwraca na siebie uwage T. F. Powys swoim
~Jedynym penitentem“ (The Only Penitent).

POWROT ZBAWICIELA. Bernard Shaw nie napisat nic
specjalnego poswieconego Jezusowi, ale w jego gtosnej ksigz-
ce ,,Przygody czarnej dziewczyny w poszukiwaniu Boga“ dat
upust swemu wolterjanskiemu sarkazmowi i traktujgc Jezu-
sa jako dobrodusznego ,.czarodzieja“ przypisat mu, zmyst hu-
moru, i ochote poSmiania sie¢ przy nadiarzoneji sposobnosci, pod-
czas gdy Mauriac mniema, ze Jezus ptakiwat czesto-, ale nie
Smiat sie nigdy.

X

Zgota inaczej przedstawia sie posta¢ Jezusa w ksigzkach
pokolenia mtodszego. W ciggu ostatniego pietnastolecia uka-
zato sie szeS¢ ksigzek o Jezusie, ktorych autorami sg literaci
0 nazwiskach mniej wiecej gtosnych. O nielzliczonych publika-
cjach teologéw, nieraz ogromnie ciekawych i cennych, wcale
tu nie wspominamy. W porzadku chronologicznym wydajg swe
ksigzki o Jezusie: Papini, r. 1921; Barbusse 1927; Walter von
Molo 1928; Emil Ludwig 1928; Merezkowski 1932; Mauriac
1936. L.<P. Couchoud i innych pomijam jako takich, ktérych
dzieta sg zaprzeczeniem historycznosci Jezusa.

Mamy tu wiec 2 Francuzéw, 2 Niemcow, 1 Wiocha i 1 Sto-
wianina, gdzie zgofa inaczej traktujg Jezusa Romanie, niz Ger-
manie, za$ od jednych i drugich rozni sie zasadniczo Stowia-
nin Merezkowski. Niemiecka ,,Griindlichkeit* aatatwitaj sie z
Jezusem naukowo. Po mrowczej pracy badawczej catych po-
kolen badaczy, po glenjalnych przenikaniach tekstow ewan-
gelji, Harnack, jeden z najwiekszych przedstawicieli teologicz-
nej wiedzy niemieckiej, sformutowat wyniki pottorawiekowej
pracy znakomitych teologdéw niemieckich w prostych stowach:
»Vita Jesu Christi scribi naquit® — zywot Jezusa Chrystusa
napisany! by¢ nie moze. Jakby w komentarzu- do tych stéw, po-
wiada inny uczony niemiecki, Julicher, ze ,z ewangelji dowie-
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dzie¢ sie mozemy jedynie, jakim wydawat sie Jezus pierwsze-
mu pokoleniu wiernych, nie za$, jakim rzeczywiscie byt... Wia-
ra pierwszej gminy chrzescijanskiej przestania nam na zawsze
horyzont ewangeliczny”. Ta atmosfera surowej naukowosci
niemieckiej oddziatata poteznie na ;obu wspotczesnych autorow
niemieckich, Waltera von Molo i Emila Ludwiga. Do Jezusa
podchodzg oni wprawdzie z wielkim pietyzmem, ale i z kryty-
cyzmem naukowym.

Inaczej odnoszzg sie do Jezusa autorowie romanscy, Pa-
pini, Barbusse, Mauriac. Szukajg oni zbawiciela Swiata i czto-
wieka, ale, kazdy z nich inaczej odczuwa $wiat i gdzieindziej
widzi to cztowieczenstwo, ktére zbawione by¢ pragnie, albo je-
$li chodzi o Barbusse'a, rewolucjoniste, zbawione by¢ powin-
no. Jeszcze inaczej podchodzi do Jezusa wydziedziczony z oj-
czyzny i dostatkbw swoich emigrant rosyjski, Merezkowski,
przedstawiciel wiadczej ongi arystokracji.

PAPINI. Ludom romanskim obca jest surowo$¢ german-
ska i ta gruntowno$¢, ktéra nie pozwala przejs¢ do porzadku
nad jakakolwiek sprawg przed nalezytem rozprawieniem sie
z nig. Romanin cieszy sie formg zewnetrzng i Kieruje sie in-
tuicja; dlatego wiasnie tak tatwo przechodzi od przyswiadcze-
nia do przeczenia i od przeczenia do przysSwiadczenia. Niezna-
nla jest Romanom zaciekto$¢ badawcza cechujgca rase ger-
manska, a specjalnie Niemcow. Taki ksigze Giovanni Borghe-
se mowit z catym spokojem: ,,Nie wierze w nic; ale na tozu
Smierci wezwe kaptana: mam to we krwi*“ To jest zjawisko
w (Swiecie romanskim pospolite. Tak rozumowat i Pascal: ,,Je-
$li wygrasz, to znaczy, jesli Bog jesti, zyskujesz wszystko; je-
zeli przegrasz, to znaczy, je$li Boga niema, nie tracisz nic..."
Takiej postawy szukalibySmy w dzietach kultury niemieckiej
daremnie.

Na rok czy dwa lata przed wydaniem; ,,Dziejow Chrystu-
sa“, Bapini wydat ,Pamietnik Pana Boga“ a w nim dawat
wyraz najbardziej beznadziejnemu aemostyc.yzmowi. Nikt nic
io Bogu nie wie, wiedzie¢ nie moze. BOg nie posytat nikogo, aby
mowit o nim ludziom. ,,Nawet ten, ktérego tak wielu mieni
synem moim, nawet ten Jezus, ktory silniej nad innych wzru-
szyt i wstrzasnat Wiasze serca, ktory wzbit az rod niebiosa wa-
szg dusze grzesznikéw na skrzydiach wysnutej przez sie po-
ezji odkupienia... — nawet ten Jezus z Nazaretu, nowiadam
*wam nie byt wystany 'nrzeze mnie. Nie jest synem moim, albo
jest synem moim o tyle, o ile wy wszyscy jesteScie moimi sy-



45

nami... Jfcl nie uznaje go: on mowit w swojem imieniu; obie-
tnice i grozby jego nie sg obietnicami i grozbami mojemi*.

Zdaje sie, ze ,,Dzieje Chrystusa” Papiniego zbyt skwapli-
wie wzieto za co$, czem one nie sg i wcale by¢ nie chcialy,
a mianowicie za wyznanie wiary w Jezusa zbawiciela. Z ksigz-

ki tej przemawia bojowy polemista i krytyk Swiata, duch
niezadowolony ze wszystkiego i wszystkich, nie odznaczajgcy
sie bynajmniej takag pokora, jakiej Chrystus wymagat od ucz-
ni swoich. ,,Kiedy przyszedt na Swiat Chrystus — zaczyna pra-
ce swg Papini — nad $wiatem panowali zbrodniarze, ciesza-
cy sie powszechnym postuchem®, To exposé jest bardzo wy-
mowne. Konczy sie jego ksigzka modlitwg bardzo gtos$ng, bar-
dzo polityczng i Swiatoburczg. ,,Niema juz ani monarchij ani
republik. Wszelki ustr6j stat sie posmiewiskiem tylko i fat-
szem. Plutokracjai i demagogja, siostry bliznie co do ducha
i co do celéw, wspotzawodniczg ze sobg o panowanie nad nie-
sfornemi hordami, Zle obstugiwanemi przez wynajetg mierno-
te®.. Ty wiesz o tern wszystkiem, Chryste Jezu... Jesli nie przyj-
dziesz zbudzi¢ $pigcych, znak to bedzie, ze kara wydaje ci sie
jeszcze nazbyt krétka i lekka wobec naszej zdrady... Ale my
ostatni czekamy na ciebie, oczekiwac ci¢ bedziemy codzien..."

»,Dzieje Chrystusa“ Papiniego to nie mito$¢ Jezusa, ale
nienawi$¢ $wiata. Swiata'moze zlego, gtupiego, btadzacego, ale
w gruncie rzeczjy nie gorszego od tych niezliczonych $wiatow,
jakie istniaty przed nim. Byé moze nawet, ze znacznie lepsze-
go. Ta nienawi$¢ Papiniego mogta znalez¢ wyraz w ksigzce
zgota innej, bez brania imienia Jezusa nadaremno.

BARBUSSE. Podobnie jak Papini, wykorzystuje autory-
tet Jezusa i Barbusse, tylko, oczywiscie, dla zgota innych ce-
l[6w. W obu' swoich ksigzkach: ,,Jésus” i ,,Les Judas de Jesus“,
(Judasze Jezusa), Jezus jest dla niego przedewszystkiem
rzecznikiem i obroncg pracujacych i wyzyskiwanych rzesz ro-
botniczych Wialczy ten jego Jezus z bogaczami i potepia ich,
walczy z wszelkim morderczym dogmatyzmem i gtosi wiecznie
zywg zmienno$¢ form zyciowych, izby sie cztowiekowi dobrze
dziato na Swiecie.

Cala ksigzka Barbusse'a to literacka przerdbka ewangelji,
utrzymana w tonie i w stylu ksigg ewangelicznych. ,,Koniec
ewangelji Jezusa, syna Marji. Obyz przyszedt z pomocg wam,
ktorzy jesteScie ucisnieni, wam, ktorzy szukajgc sity w pra-
wie moralnem i w! pewnosci, popadliScie w rozpacz), tracac wia-
re we wszechmoc cztowieka. ldgc omackiem przed siebie, szu-
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kajcie Boga $rod chmur, wstuchujcie sie w stowa wiatru wie-
jacego, a dotrzecie do krat Swiattosci i do stropu lazuru. A
takze wam, ktorzy wdrozeni w fad, dzisiaj, gdy niemal caty
Swiat jest w reku obtudnikéw, niecicie czystg, madrg i jasng
idee Rewolucji w wielkiej duszy ludzkosci. Amen.”

Tak konczy sie pierwsza jego ksigzka ,,Jésus“. W drugiej,
»,Les Judas de Jésus“, podobnie jak Papini, Barbusse Kkryty-
kuje ostro caly Swiat i przypomina miedzy innymi zdanie wiel-
kiego historyka niemieckiego, Mommsena, ze ,,zyjemy w cza-
sach, gdy stowa nie odpowiadajg juz rzeczom, ktére majg o-
znaczac“. Zresztg juz Epiktet rozumiat, ze niepokojg ludzi nie
rzeczy, ale mniemania o rzeczach. Barbusse przeciwstawia
swoje mniemanie 0 rzeczach mniemaniom innym, wywodz3c,
ze to, co sta¢ sie ma, jako zrodzone z ducha, stanie sie silg
rzeczy. Zwyciestwo socjalizmu Barbusse uwaza za rzecz naj-
pewniejszg. Ludzie, ktérzy udaja, ze w dzisiejszych walkach
rewolucjonistow widzg jedynie dowody drobnego sekciarstwa
politycznego i spotecznego, przypominaja tych, co w poczat-
kach chrzescijanstwa takze widzieli jedynie sprawy drobne nie
warte uwagi. Barbusse walczy z dzisiejsza postacig chrzesci-
janstwa, dopatrujgc sie w niej najwiekszej wrogosci wobec
cztowieka pracy, pragnacego chleba powszedniego i powszed-
niej sprawiedliwosci. W tej walce swej odwotuje sie do Chry-
stusa.

Ksigzka Papiniego tak samo jak ksigzka Barbusse'a to
wyraz niezadowolenia i pragnienie przemiany. Papini zmie-
rza na prawo, Barbusse na lewo. Jeden widzi zbawienie w
ucieczce od rewolucji, drugi wierzy tylko w rewolucje. Ksigz-
ka Papiniego dla tego trafita do tylu czytelnikbw, ze badZ co
badz byta wyrazem niepokoju, ktéry trawi cztowieka dzisiej-
szego. Jest to pragnienie zakonczenia straszliwej, zbyt jluz
diugo trwajgcej tymczasowosci, po ktorej ma przyjs¢ staty
spokoj i pokdj. W ksigzce Papiniego znajdzie dla siebie bar-
dzo wiele i bogaty i ubogi, o$wiecony i prostaczek. Nawet ta-
cy, co sie nie godzag ze Swiatopogladem' tego pisarzia, nie.odma-
wiajg wielorakich wartosci tej ksigzce. Papini to proletarjusz
z pochodzenia, ktory nigdy nie przeobrazit sie w sytego i za-
dowolonego mieszczucha.

MAURIAC. Zgofa inna jest ksiagzka Mauriaca. Jego ,,Zy-
cie Jezusa“ to rzecz napisana przez cztowieka zamoznego czy
nawet bogatego dla,ludzi bogatych. Catkiem wyraznie odzywa
sie tu sumienie niespokojne cztowieka bogatego, ktory korzy-
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wie, ze istniejg niezliczeni nedzarze, poleceni jego mitosci i
mitosierdziu przez Chrystusa. Ci nedzarze to jego bracia, a
od jego mitosierdzia dla nich zalezy, czy Jezus jako sedzia
okaze mitosierdzie jemu. Pozatem dziata tu dualizm S$rednio-
wieczny: im gorzej dzieje sie cztowiekowi na tym Swiecie, tern
lepiej dziaC sie bedzie jego duszy na tamtym. Im za$ lepiej
mu na tym Swiecie, tern gorzej dla duszy jego w wiecznosci.

Mauriac zna radykalizm etyczny ewangelii i truje sie tg
znajomoscig, ale nie zdobywa sie na krok stanowczy, czy choé-
by na gest podobny do Tofstojewskiego. Z niepokoju swego
usituje wymigac sie przy pomocy kazuistyki i przez dostoso-
wanie postaci Jezusa do swoich potrzeb osobistych. Zna on
stanowcze wymaganie Jezusa: ,ldZ, sprzedaj wszystko, co
masz, rozdaj ubogim i pdjdz za mng!“ Rozumie, ze dla wie-
rzgcego jest to wcigz aktualne, osobliwie dla wierzgcego bo-
gacza. Ale pociesza siet ze Jezus, poniewaz jest synem bozym,
tworcg zywota, mocen jest przekresli¢ od razu wszystko, co
powiedziat... ,,Dla ludzi jest to niemozliwe, dla Boga wszystko
jest mozebne nawet zbawienie tylu bogaczéw, ilu mu sie tyl-
ko spodoba“

Niemniej ciekawa jest mauriakowska interpretacja przy-
powiesci 0 synu marnotrawnym. Przedewszystkiem co zacz
jest ten syn marnotrawny? Jezusowi, ,jako cztowiekowi, nie
byly obce wrazenia zamoznego dziecka, wypieszczonego w
miekkim zbytku duzych doméw obfitujgcych w piwnice i stu-
zebne. Znat thuste zapachy naszych kuchni, won miesa pie-
czonego na ogniu z gatgzek winnych, tkliwy/ szacunek starych
stug, urodzonych w dziedzicznych naszych posiadto$ciach®
Grube nieporozumienie! Jezus napewno nie znat tych thlustych
zapachoéw kuchennych, ani stuzby zadnej nie posiadat i po-
siadtosci dziedzicznych nie miat. Byt synem ubogiego ciesli i
mowit o sobiei, ze syn cziowieczy; nie ma gdzieby gtowe skionit.
Powtarzat, ze przyszedt stuzy¢, a nie, .aby jemu stuzono. Za-
stanawia, ze dla Mauriaca te rzeczy dostatku i przepychu ma-
ja ,az takie znaczenie, iz do nich przysposabia i dorabia po-
staC Jezusa. To juz nie Barbusse ani Papini, ale rozdwojony
wewnetrznie mieszczuch. Zna niebezpieczenstwo bogactwa, ale
nie umie sie z niem rozsta¢, i pociesza si¢, ze syn bozy moze
dla jego wygody przekresli¢ odrazu wszystko, co powiedziat,
ustanowit, nakazat. A dlaczego? Oto dlatego, aby bogacz
mogt zachowac i majatek i zapewni¢ sobie zbawienie duszy.
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Ta (adaptacja Boga do rozmiaréw ideatu drobnomieszczan-
skiego przypomina stowo mysliciela niemieckiego: Wie ei-
ner ist, so ist sein Gott* — jaki czitowiek, taki jego Bdg
(Goethe).

WALTER VON MOLO | EMIL LUDWIG. Obaj ci pi-
sarze niemieccy sg nieodrodnymi synami swego S$rodowiska
niemieckiego. Znaja doskonale wyniki badan teologicznych i
wiedzg dobrzej, ze zyciorysu Jezusa w profanskiem znaczeniu
Scistosci  historycznej napisa¢ nie mozna — scribi nequit.
Obaj tez sg wobec Jezusa zupetnie bezinteresowni i podcho-
dzg do mego: jeden od strony legendy, drugi od strony wyni-
kow btadan teologicznych, i archeologicznych. Walter von
Molo chce zaktualizowa¢ Jezusa do odczuwania wspoiczesne-
go i prébuje przestylizowa¢ na dzisiejszos¢ cate, jego otocze-
nie. Wie on, iz niektérzy uczniowie" Jezusa oczekiwali od
swego mistrza, ze odbuduje on krélestwo lzraelskie i ze
z uczni swych poczyni wysokich dostojnikow panstwowych,
wiec przypisuje tym uczniom pobudki egoistyczne w nasla-
dowaniu Jezusa, pamieta rowniez, ze byli to ludzie prosci,
wiec kaze im rozmawia¢ z sobg w sposéb bardzo prostaczy,
czasem rubaszny, i pozwala im rozumie¢ Jezusa tak, jak
dzisiaj rozumie¢ go moze prosty analfabeta pierwszej lep-
szej wioski. Sceny ewangeliczne, ktére znamy ledwie z na-
pomknien i z krotkich opiséw, von Molo rozwija stylistycznie
i unowcze$nia je tak samo, jak pisarz odtwarzajacy czasy
dawne, moéwi jezykiem minionych dni. Jego ,Legenda o Pa-
nu“ konczy sie na .ukrzyzowaniu i samobojstwie Judasza. O-
statnie stowa jego ksigzki brzmig: ,,Za$ uczniowie jego wy-
szli na wszystek Swiat i kazali o zmartwychwstaniu i niepo-
kopalnosci ducha, ktory rzadzi Swiatem*

Emil Ludwig stara sie by¢ biografem Jezusa, ale w pod-
tytule jego dzieta o Synu czlowieczym czytamy: ,,Dzieje pe-
wnego proroka®“. To precyzuje temat i stosunek pisarza do
tematu. Bardzo dobrze maluje Ludwig S$rodowisko palestyn-
skie, zna dzieje ludzi, ich losy i obyczaje, i $wietnie orjentuje
sie w wiedzy teologicznej, dotyczacej Jezusa. Troskliwie i
uwaznie podmalowuje tto histeryczne, a kazdy z obrazéw
jego ksiazki ma gteboka rame dajaca tern lepsza perspek-
tywe. Jego Jezus to prorok, jedna z tych postaci, ktore ca-
lem istnieniem swojom protestujg przeciwko rzeczywistosci
i pozwalajg raczej zmiazdzy¢ sie jej straszliwym ciezarem,
niz weszliby iz nig w kompromis.
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Z mitoscig i czcig dla Jezusa i z talentem wielkiego pla-
styka odtwarza Ludwig obrazy i sytuacje, ale juz w przed-
mowie przestrzega czytelnika, ze w Jezusie widzi tylko Syna
cztowieczego', 0 ktorym historja wie bardzo niewiele. Trudnosci
tematu pokonywa tu wspaniata intuicja artysty i ze wszystkich
bodaj dziet' literackich, poswieconych Jezusowi w czasach osta-
tnich, to jest najwszechstronniejsze i najgruntowniejsze, mo-
ze dlatego, ze autor zrezygnowat z elementu polemicznego i
ze stronniczo$ci polityczno-spotecznej i moralnej,, jakg bar-<
dzo obcigzyli swoje ksigzki o Jezusie wszyscy inni autorowie.

MEREZKOWSKI. zaden chyba z wymienionych autoréw
nie moze si¢ rowna¢ z Merezkowskim co do znajomosci lite-
ratury fachowej dotyczacej Jezusa, przedewiszystkiem nie«
mieckiej . Pozatem od lat najmiodszych Merezkowski obco-
wat stale z ewangelja i spoufialit si¢' z nig tak serdecznie, jak
§rod wszelkich pisarzy chyba jeszcze tylko Totstoj. Merez-
kowski uprawia kult specjalny wielkich ludzi, ktéry tak do-
bitnie przejawit sie np. w jego ,,Napoleonie®, nazwanym przez
niego ,organizatorem chaosu“. Merezkowski wygnamy z oj-
czyzny przez rewolucje, dla ktérej ma uczucie zywiotowej
nienawisci, w Jezusie widzi zbawiciela i restauratora daw-
nych porzadkéw Swiata. Juz w ,,Napoleonie* spotykamy licz-
ne akcenty uwielbienia dla cesarza Francuzéw, ktéry zdtawit
rewolucje i stanat w obronie cywilizacji wszechludzkiej. Inna
rzecz, czy stusznie przypisat Napoleonowi role, jakiej domagat
sie od niego pietyzm) ofiary rewoluciji.

Ksigzka Merezkowskiego o Jezusie ma tytut wymowny:
»Jezus nieznany*. Swiat nie zna Jezusa i Merezkowski, podo-
bnie jak Papini, Jezusem swoim sadzi ludzko$¢ wspotczesna.
Europa jest dla niego apostatkg. Dla ewangelji ma Merez-
kowki uczucie pltomaenne, mocne, moze nawet fanatycznej
LSwiat taki, jaki jest i ta ksiega nie moga wspdtistnieé. On
albo ona. Swiat musi przestaC by tern, czem jest, albo ta
ksiega musi znikng¢ ze Swiata... Slepy by dojrzat: razem is-
tnie¢ nie moga. Zging¢ musi albo ta ksiega, albo ten Swiat“.

To jest egzaltacja i ptomienne wyznanie wierzacego ser-
ca, na ktore spokojny realizm odpowiedzie¢ moze, ze niemal
dwa tysigce lat dziejow Swiata pokazaty dowodnie, iz wspot-
zycie Swiata z ewangeljg jest mozliwe przy wzajemnem ig-
norowaniu sie: ewangelja nie zmienita Swiata, $wiat ignoruje
ewangelje i — poza Rosjg sowieckg — nawet niszczy¢ jej nie

Wolna mysl Religijna 4.
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probuja. Zyje, pracujg dokonywa wynalazkéw, organizuje
przemyst, toczy krwawe wojny, doskonali gazy trujgce i pro-
mienie S$mierci, jakby nigdy zadnej ewangeljl nie bylo na
Swiecie. Albo jeszcze gorzej: chemik z nad swych retort, w
ktérych kombinuje nowe gazy trujgce, i mechanik majstru-
jacy nowe karabiny maszynowe, chodzg w niedziele przy-
kadnie do kosciota i godzag wi sobie i ten Swiat i te ksiege. To
przeraza, ale tak jest, a nie inaczej.

Merezkowski polemizuje  przedewszystkiem a autorami,
ktérzy wywodza, ze Jezus jako cziowiek nie istniat. Polemi-
ka jego jest ptomienna i gniewna miejscami. Polemizuje tez
Z uczonymi teologami, ktorzy twierdza, ze na zyciorys Jezusa
nie posiadamy materjatu, bo do 30-go roku jego zycia nic
0 nim nie wiemy, a jego krotka dziatalno$¢ publiczna odtwo-
rzona jest nie przez krytycznych historykow, lecz przez mi-
tujacych wyznawcow, prostaczkéw nie umiejacych pisa¢ po-
prawnie. Wdodatku pierwopisy ewangelji poznikaty i istnie-
ja tylko odpisy z czwartego wieku..

Lecz mito$¢ i wiara Merezkowskiego nie zrazajg sie tern.
Siega on nietylko do ksiag kanonicznych Nowego Testamen-
tu, lecz i do apokryféw, a takze do nielicznych Zrodet profan-
skich i mréwczymi wysitkami odtwarza ,Zycie Jezusa nie-
znanego“. Mistycyzm rosyjski tgczy sie z nim z realistyczng
wiedzg niemiecka, a raczej nie faczy sie z nig, lecz miesza.
Ten mistycyzm rozprawia sie polemicznie ze wszystkiem, co
w wiedzy jest dla niego niewygodne, przyjmuje skwapliwie
wszystko, co przyda¢ mu sie moze. Ten pierwszy tom, ktory
w jezyku rosyjskim ukazat sie przed paru laty, za$ obecnie
ukazuje sie w przektadzie polskim, to ,zycie utajone Jezusa
nieznanego“. Ksiega ta zapowiada ksiege drugg o jawnem
zyciu, Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa. Konczac! swa
ksigzke!, Merezkowski pisze: ,Jeszcze oczyma nie widzimy,
a sercem juz wierny: cud cudoéw, spokojna wieczna btyska-
wica — oto jego obilczp®, Ale i o Napoleonie wypowiadat sie
w superlatywach: ,,Oto w tej chwili widzg Rosjanie, czego
nie dostrzegajg Europejczycy: straszliwie wysoko nad nami
— z tej wysokosci sadzi¢ mozna, na jakie zeszliSmy nize, w
jaka osuneliSmy sie przepas¢ — straszliwie wysoko nad nami,
po goérach Zachodu jedzie JeZzdziec, wyraziscie odbijajac sie
na niebie czerwienigcem sie od luny... Jedzie stepa, spoglada
wdat ku Wschodowi, w reku ma obnazong szpade i trzyma
straz. Czego strzeze? Europejczycy nie wiedzg, ale wiedzg
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Rosjanie — strzeze Swietg Europe przed czerwonym szata-
nem*,

Merezkowski potrzebuje i Jezusa i Napoleona. Jest to
wizja Nietzschego: Cezar o twarzy i sercu Chrystusa. Zba-
wiciel i whadca. Panowanie dobroci, sity i madrosci.

Procz Berbusse'a i Waltera von Molo wszystkie omawia-
ne tu ksigzki o Jezusie zostaty przettumaczone na jezyk pol-
ski i to o wszystkich tych pisarzach mozna powiedzie¢, ze
uprawiajac kult pcstaci Jezusa, tym kultem usitowali oming¢
sprawe stosunku cziowieka dzisiejszego do nauki Jezusa. U
takiego Mauriaca np. Jezus tkliwego Kkultu jest rozgrzeszen
niem od Jezusa surowego nauczyciela i ustawodawcy religij-
no-moralnego.

Z tej perspektywy spogladajgc, nalezy wymieni¢ ksigzke
w polskiej literaturze o Jezusie Grycza-Smitowskiego ,,Z Zie-
mi Swietej Nowoczesne Wierze“. Do postaci Jezusa pod-
chodzi on nie od strony namiastkowego kultu, ktory tak o-
stro potepit Mickiewicz w wyktadnie z 16 stycznia 1844 r.,
ale od strony wiekuistych warto$ci nauki Jezusa. Poniewaz
krytycyzm naukowy razem z estetyzujgcg literaturg az na
zbyt czesto archaizowat Jezusa i spychat go w przesztosc
bezpowrotna. Grycz-Smitowskr energicznie 1 $miato uwspot-
cze$nia Jezusa i to nie sub specie zainteresowan akademic-
kich, ale dla zado$Cuczynienia potrzebom Swiata dzisiejszego
tak beznadziejnie zanarchizowanego pod kazdym wzgledem,
miedzy innymi i tym, ze miedzy hatasliwym nieraz kultem
Jezusa i jego nauki a praktyka zycia wspotczesnego wytwo-
ryta sije przepas¢, stale jeszcze pogtebiana' przez wiedze i
sztuke, przez urbanizm i maszynizm z ich wielopostaciowymi
skutkami.

W wedréwkach swoich po Ziemi Swietej Grycz-Smitow-
ski odtwarza posta¢ Jezusa i jego nauke w ramach niegdy-
siejszego zycia Galilei i niejako z perspektywy Ziemi Swietej
ogarnia catoksztatt kultury zachodniej przenikajagc te kultu-
re wiecznymi wartosciami nauki Jezusa. W czesci drugiej je-
go ksigzki mamy perspektywe odwrocong i to, co sie w zy-
ciu spoteczenstw zachodnich utrwalito jako zjawisko powsze-
dnie, mierzy Grycz-Smitowski miarg stow i nakazOw Jezusa.
Czyni to za$ nie dla zaspokojenia jakich$ potrzeb artystycz-
nych czy naukowych, ale dla jak najsci$lejszego zespolenia
religijno-moralnych podstaw naszego zycia iz praktyka tego
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zycia. Z tego punktu widzenia ksigzka jego nabiera znacze-
nia osobliwego. Grycz-$Smitowski nie estetyzuje jak Mauriac,
nie polemizuje z Swiatem jak Papini czy Merezkowski, nie
grozi jak Barbusse, ale w $wiecie wyjatowionym z ideatu re-
alizuje ideat Jezusa, aktualniejszy dzisiaj, niz przed dwoma
tysigcami lat, gdy ,sie miato pod koniec starozytnemu S$wia-
tu“. Podczas, gdy Mauriac usituje pojedna¢ Boga z cziowie-
kiem, Grycz-Smitowski 7. pieknym optymizmem i giteboka
wiarg jedna cztowieka z Bogiem, usuwajgc z pomiedzy naszej
praktyki zyciowej a naszych ideatow ten permanentny stan
ztego sumienia, ktéry rozdwaja dusze i wytwarza wszystkie
postaci kryzysu dzisiejszego.

GLOSY | ODGLOSY.

SWIELKA GRZESZNICA*. Pod takim nagtéwkiem pisze
,Christliche Welt* o teologii naukowej, ktéra otrzymata po-
toczng nazwe ,liberalnej. Poniewaz potepianie demokracji i
liberalizmu stato sie modnem, wiec potepianie teologji nauko-
wej, nazwanej liberalng, jest prostg konsekwencjg mody. Teo-
logja liberalna winna jest wszystkiemu, co jest zie w dzisiej-
szym Swiecie koscielnym i religijnym. Czy teologja, jesli chce
by¢ rzetelng nauka, moze/ nie. by¢ liberalng w znaczeniu catko-
witej wolnosci badania i powatpiewania? Czy teolog badajacy
naukowo teksty i znajdujgc pewne powazne odchylenia w ré-
znych rekopisach, mdgt byt jako cztowiek uczciwy zamkna¢ o-
czy wobec faktu -stwierdzonego i powiedzie¢: nie ma i nie by-
to? Na c6z bytoby sie wogole zdato badanie i to takie ucigz-
liwe i trudne! Gieboko wierzacy badacz, jak prof. Heiler, w
kapitalnym dziele swoim ,,Der Katholizismus*, powiada, ze
uczciwa, radykalna wola prawdy musi mie¢ i powinna mie¢
prawo powatpiewania, to znaczy sprawdzania, korygowania,
doskonalenia wiadomosci ludzkich. Bez tego wiedzy nie ma i
by¢ nie moze. Teolog bazylejski, Wernle, namawiat studentéw
swoich, aby uczciwie szukali i aby sie niczego nie bali, bo je-
§li rzetelnie szuka¢ beda prawdy], to znajda... Boga. Ale Heiler
przytacza takze stowa uczonego teologa innsbruckiego, kto6-
ry wyklad swoj o dogmatyce katolickiej konczyt: ,,0to, moi
panowie, jest nauka koSciota katolickiego. Czy odpowiada ona
rzeczywistosci, nie wiem. By¢ moze., ze wszystko jest totaliter
aliter” (catkiem inaczej). Totez wyzywanie wiedzy rzetelnej
od wielkich grzesznic mozliwe jest tylko w atmosferze, dla kt6-
rej wrogiem niebezpiecznym jest aktywna logika, rzetelno$¢ i
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prawdziwo$¢, badanie wszystkich przejawow zycia metodami
naukowymi i wysnuwanie wnioskow, jakie sg nakazem i lo-
giki i sumienia.

ZARZADZENIE OCHRONNE. — W, czasopismie an-
gielskim ,,Universe* z 4. XIl. 1936 roku rzymsko-katolicki bi-
skup W. F. Brown stwierdza, ze nadzieje jakie pokifadano je-
szcze niedawno w szybkiej romanizacji konserwatywnego od-
famu kosciofa anglikanskiego (High Church) okazaty sie zwo-
dniczymi. Do kosciota rzymskiego garneli sie przede wszyst-
kim ci anglikanie, ktérych uczuciowo$¢ nie znajdowata zaspo-
kojenia w zbyt prostym kosciele anglikanskim i w zbyt wiel-
kiej prostocie wewnetrznych urzadzen koscielnych. Duchowni
Anglikanscy spostrzegiszy przyczyny przechodzenia ich wier-
nych do kosSciota rzymskiego, upodobnili wnetrza swoich ko-
Sciotdbw do rzymskich i liturgie wiasng upodobnili zewnetrznie
do rzymskiej. Odtad skonczyto sie przechodzenie anglikanow
do kosciota rzymskiego. Gdy piszemy o tym to niechze nas nikt
nie posadza o che¢ lekcewazenia tej strony doswiadczenia re-
ligijnego, a tym mniej o jakie$ zlamiary ,wyszydzania“. W
ksigzce (znakomitego teologa katolickiego Romana Gu(ardini,
prof, uniwersytetu w Bonn, ,Vom Geist der Liturgie®, znaj-
duje sie caty rozdziat: ,Liturgie ais Spiel“ (Liturgia jako gra).
Guardini wywodzi, ze istota mszy miesci sie w niewielu zda-
niach, a cala reszta, toj obrzedy. Ksigzka niemieckiego teologa
Guardiniego zostata przettumaczona na jezyk francuski i jest
wspaniatym komentarzem do pojecia tego zarzadzenia ochron-
nego, ktorym zabezpieczyt sie anglikanizm przed grozng dla
niego romanizacja.

WALKA O SZKOLE. — Jak donoszg pisma niemieckie,
walka miedzy panstwem <a kosciotem rzymskim w Niemczech
toczy sie obecnie na terenie wychowania miodziezy. Jak w
swoim czasie w faszyzmie wioskim, tak obecnie w narodowym
socjalizmie jednym z najwazniejszych $rodkéw zapewnienia
sobie przysztosci' i wihadzy jest ‘wylgczno$¢ wychowania i
ksztatcenia miodziezy. Koscidt rzymski jest tego samego zda-
nia co do wiasnej organizacji i doktryny. Kompromis miedzy
narodowym socjalizmem a kosciotem rzymskim jest wykluczo-
ny z powodu biegunowych przeciwienstw ideologicznych i dok-
trynalnych. Koscioty chrze$cijanskie, majace poczucie odpo-i
wiedzialno$ci wobec wihasnych zasad i dwudziestowiekowej pra-
ktyki, nie mogg przejS¢ na ptaszczyzne praktyki rasistowskiej.
Narodowy socjalizm za bardzo zaangazowat sie w tym kierun-
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ku, aby moéc czyni¢ ustepstwa. Stad walka w permanencji. W
tej walce uderzajg metody, godne podkreslenia. Dla hitleryz:-
mu Swiat wspotczesny «zaczyna sie od chwili objecia wiadzy
przez obecnego kanclerza. Wszystko, co byto przed tym, byto
botszewizmem, albo ufatwieniem bolszewizmowi opanowania
Niemiec. Pierwszego kwietnia r. b. minister Rzeszy, Hess, wy-
wodzit w swym przeméwieniu: ,,Lud nasz wie, ze politykujacy
kaptani jako przywddcy partji o zabarwieniu religijnym
wspotdziatali niegdys, aby Niemcy sprowadzi¢ na kraj bolsze-
wizmu...* Dalszy cigg jego mowy to juz wnioski z tej przestan-
ki. Mozna nie sympatyzowa¢ z politykg dawnego centrum
niemieckiego, a jednak nie aprobowa¢ walki tak podstepnej i
nielojalnej. Centrum nie byto bolszewickie, ale uczciwie demo-
kratyczne, a jesli wykorzystywato demokracje, to raczej w kie-
runku konserwatywnym, niz w kierunku rewolucyjnym. Pra-
wdy to jednak piekna powinno$¢, ktérag winnismy przede!
Wszystkiim przeciwnikowi. Niestety, narodowy socjalizm po->
dobnie jak wszystkie faszyzmy, nie kieruje sie takimi ,libera-
listycznymi“ przesgdami. Rasizm ceni modalno$¢ rasy czar-
nej najwyzej. Dobrze jest, gdy ukradng kure sasiadowi, Zle
jest, gdy sasiad ukradnie kure mnie.

PRAWDA O MIGUELU UNAMUNO. — Wszyscy, ktorzy
w Miguelu Unamuno, znakomitym uczonym i myslicielu hisz-
panskim czcili pieknos¢ nieugietego charakteru, byli zasmuce-
ni, ze tak tatwo, jak mniemano, zdradzit republikanizm i demo-
kracje i opowiedziat sie po stronie powstanczego generata
Franco. Obecnie ukazata sie naktadem ,,Roju“ ciekawa ksigzka
Romana Fajansa, ,,Hiszpania 1936“. poswiecona pamieci Mi-
guela de Unamuno, szlachetnego cziowieka i wielkiego Hisz-
pana, a w ksigzce tej znalazt sie caty rozdziat ,,U Miguela U-
namuno® Wj Hiszpanii istnieje zdaniem Unamuna wielka i
wplywowa partia anarchistyczna, ktéra niszczy wszystko w?
jakim$ zapamietaniu. '|Przy#czja.jlajc sie do generata Franco.
Unamuno wystapit niejako przeciw niej. Przez rzad madrycki
zostat pozbawiony rektoratu w Salamance, rzad powstanczy
mianowat go dozywotnim rektorem na zto$¢ Madrytowi. Przy
jakiej$ sposobnosci Unamuno ostro zaprotestowat przeciw ge-
neratowi Astrayowi, ktory powiedziat, ze Baskowie i Kata-
lonczycy to zdrajcy hiszpanskiej sprawy narodowej. Odebrano
mu ,,dozywotni* rektorat, skazano go na areszt domowy. Oka-
zato sie wiec ostatecznie, ze potepili go czerwoni i potepili bia-
li, zaS on zachowat sobie prawo mowienia wszystkim, co o
nich mysli. Zdaniem jego w Hiszpanii toczy sie nie walka
chrzescijanstwa z bolszlewizmem. ,,Ten proces siega daleko.
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giebiej. To jest obted, zbiorowy obted... Czy panu wiadomo
pytat swego rozmowce — ze nigdzie w Europie niema tylu dzie-
dzicznych obcigzen, co w Hiszpanii?... Hiszpanie to ,,chory na-
rod“. Zresztg zdaniem jego ,,prawie cata Europa oszalata. .Mto-
de pokolenie, to ktére idzie, jest przerazajgce”. Ten rozdziat
warto przeczytaC uwaznie. Hiszpania nie stata sie taka, ja-
ka jest, z dnia na dzien. Byta takg zawsze'i z niej wiasnie szedt
na Europe ten fanatyzm, ktéry dzi$ niszczy wielowiekowy do-
robek wiasnej kultury.

KOLUMB | KOPERNIK. — Wydawnicza spotka ,,Pto-
mien“ wydata w Warszawie wspaniatg ksigzke Funck'-Bren-
tano ,,0drodzenie” w ttumaczeniu Dra Edwarda Boyego. Drugi
rozdziat tej ksigzki (méwi wiasnie o Kolumbie i Koperniku, ja-
ko czotowych przedstawicielach swoich czaséw. Kolumb wy-
rusza na poszukiwanie drogi do Indji, aby sie zbogaci¢. Gdy
dociera do wysp $Srodkowo Amerykanskich, jest zachwycony
»cnotami chrzescijanskimi® ludnosci tych wysp, ale niebawem
zaczyna mordowac te ludnos¢ i tupi¢ jg okrutnie, jak to czy-
nili wszyscy conquistadorowie hiszpanscy. Ten tak popularny
odkrywca nowego Swiata stat sie tatwo zbrodniarzem i tupiez-
cg, 'chociaz Boga i $wietej wiary ma stale petne usta. Typowy
potudniowiec.

Inny jest Swiat, inna jest podstawa i moralnos¢ cztowie-
ka potnocnego, Mikotaja Kopernika. Pracuje w skupieniu nad
zagadnieniami  godnymi  najwiekszych geniuszow ludzkosci.
Pracuje bezinteresownie, bo wie, ze jego odkrycie nie moze mu
da¢ zadnych zyskdw, lecz przeciwnie, moze go narazi¢ na du-
ze przykrosci, a nawet prze$ladowania. Pracuje dtugo, do ob-
serwacji nie ma zadnych subtelnych instrumentow, ale robi
sobie sam przyrzady niestychanie proste. Dzieto swoje ukon-
czyt w r. 1514, ale. az do roku 1530 pracuje nad nim dalej, po-
prawia je i sprawdza. ,Paraliz przykut do toza znakomitego
uczonego — powiada Funck _ Brentano. — Gdy uczniowie po-
kazali wreszcie ukochanemu mistrzowi wielkie dzieto jego zy-
cia. stary astronom, opanowawszy z wysitkiem cierpienie,
zdotat jeszcze dotknaé ksiegi reka, jakby na znak rodziciel-
skiej pieszczoty“. Typowy cztowiek potnocy. Skromny, cichy,
wielki, dostojny. Jaka szkoda dla $wiata, ze stolica Europy i
kultury tak dlugo stata na potudniu, gdzie tylu bylo Kolum-
bow i ani jednego Kopernika! Wielki Polak i jeden z najwie-
kszych tego Swiata. Milionom ukazat nieskoficzono$¢ i ani je
den nie zginat przez niego. )

WALKA Z RZECZYWISTOSCIA. — Do najpopularniej-
szych ksigzek w Niemczech nalezag Eckermanna ,,Gesprache
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mit Goethe" (Rozmowy z Goethem). Obecnie ukazato sie no-
we wydanie tego dzieta, ale zostalo skazane na zniszczenie,
bo w dziele tym mozna sie doczytac, ze Goethe wysoko cenit
takich Zydéw jak Mendelssohn, Spinoza. Oppenheim. Dzisiej-
sza kultura niemiecka, zamykajgca ustia Goethemu; to o0so-
bliwos¢ specjalnego porzadku. W Niemczech zakazana jest
surowo wszelka krytyka liter,acka,i artystyczna, nie moéwigc
juz o politycznej i spotecznej. Wiadzom chodzi o to, aby kry-
tycy pod ptaszczykiem krytykowania dziet sztuki, nie zabie-
rali sie do krytykowania zycia dzisiejszego. A moze chodzi
takze o to, aby nardd niemiecki utrwali¢ w Slepej bezkrytycz-
nosci? W Norymberdze szesSciu dziennikarzy, ktorzy Kkryty-
kowali produkcje akrobatyczne cyrkowcow, zostato ubranych
w trykoty rézowe i zmuszono ich do powtdrzenia tych samych
produkcji akrobatycznych, ktore krytykowali. Zrobiono to
na rozkaz wielkiego przywodcy norodoWD-socjalistycznego,
Streichera. Tak daleko moze sie zagalopowa¢ strach przed
krytycyzmem spoteczenstwa, na ktérym dokonano wielkiego
zabiegu sterylizacyjnego, pozbawiajgcego nardéd gtosu i zmy-
stu krytycznego. _

ANARCHIZOWANIE MLODZIEZY. — Nie ulega juz!
najmniejszej watpliwosci, ze to, co sie dzieje od tak dawna
na wszystkich wyzszych uczelniach polskich jest dzietem za-
kulisowylch  rezyseréw, hnarchizujigcych miodziefz,, aby lu-
dziom, ktérzy wzieli na siebie: odpowiedzialno$¢ za terazniej-
szo$8¢ i przyszto$¢ Polski, sprawi¢ jak najwiecej trudnosci. W
dalszej perspektywie ukazuje sie im mita wizja ich wiasnych
rzagdéw po wyparciu ludzi rzadzacych dzisiaj. Dla takich am-
bitnych celéw nie wahajg sie anarchiztowa¢ miodziezy. Juz
dzisiaj widzimy straszliwe pomieszanie poje¢: z chrzescijan-
go ideatu mitosci i mitosierdzia robi sie pale: do bicia prze-
ciwnikbw domniemanych; w umystach wypaczonych brakiem'
wszelkiej dyscypliny sasiaduje spokojnie wybujata mitologia,
z chitodng i surowg wiedzg; furia mistycyzmu rasistowskiego
buntuje sie przeciwko logice... Zaniechlujenie dusz i umystow
bezprzyktadne. To nie dusze na obraz i podobienstwo Boga
stworzone,- ale strzepy najrozniejszych przeciwienstw. To nie
uosobienie harmonii humanistycznej humanitarnej, ale szale-
jace barbarzynstwo, o ktorym niepodobna mysle¢ bez uczu-
cia zgrozy.

Oczywiscie, przy pomocy pewnej liczby barbarzyncéw
mozna zniweczy¢ kulture Paryza czy Rzymu, ale czy przy
pomocy tak wychowanych anarchistow mozna co zbudowac?
Nawet ci, co dzisiaj tak lekkomyslnie naduzywajg zapalczy-
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wosci miodziefczej powinni pamietaé, ze czjym skorupka za
miodu nasigknie, tym na staro$¢ traci. Ludzie, ktorzy #oszli-
by do wiadzy przez anarchig, musieliby wierzyé, ze anarchia,
jest ostatnim wyrazem madrosci politycznej, spotecznej i mo-
ralnej. Czas najwyzszy opamigta¢ sie. A jesli chodzi o kon-
kretne zagadnienie antysemityzmu, kazdy rozumny cztowiek
uwaza, ze ci, co obiecujg ztote gory po wypedzeniu z kraju Zy-
déw, powinni pokazaé, co umieja. Zignorowaé Zydow i robi¢
wszystko lepiej od nich, oto bytby najskuteczniejszy antyse-
mityzm. Ale ci biedacy umiejg tylko bi¢ i niszczy¢ i zdaje sie
im, ze reszta sama sie zrobi. pi.

GLOSY PRASY O WAILR.

»Pielgrzym Polski“, organ Metodystow, Warszawa, Mo-
kotowska 12. ocenia bardzo zyczliwie nasz zarys dziejow Bra-
ci Polskich: ,,Bardzo trafne podejscie do zagadnienia, umieje-
tny dobor i wybdr materjatu i rozsegregowanie go wedle tego,
co jest wazne i zasadnicze — pozwala czytelnikowi bez trudu
wyrobi¢ sobie nalezyte pojecie o ruchu Braci Polskich; to tez
fatwo utozy¢ w pamieci najwazniejsze wydarzenia i Kierunki
ideologiczne ruchu, stowem pozwala opanowa¢ samo sedno
catej sprawy. Wykazat tu autor niemate zdolnosci dydaktycz-
ne... JesteSmy mu z@a to wdzigczni.”

Cenzor wykazuje pewne mate niedociagniecia, ktére po-
staramy sie usung¢ w odbitce po wyjsciu catego zarysu, bo
mamy zamiar takg wydac, o ile i. dalsza cze$¢ wypadnie do-
brze. Prosimy zatem o gruntowng Kkrytyke i taskawe dalsze
wskazdéwki, aby cato$¢ moglta wypas¢ jak najkorzystniej i
przynies¢ swoj pozytek.

Podobnie ocenia naszg prace i
»oumienie Spoteczne®, organ Stowarzyszenia Obrony Wolno-
§ci Sumienia w Polsce, Warszawa |, skr. p. 807.

I tu skorzystamy z cennych wskazéwek i prosimy o dal-
sze.

»otowo Prawdy“, organ polskich Baptystéw, Warszawa,
Wolska 46, podaje rowniez zyczliwg wzmianke. Bardzobysmy
prosili Szan. redakcje o podanie swym, Czytelnikom naszego a-
dresu i warunkéw prenumeraty, bo niektérzy z nich dopiero
po dluzszym szukaniu dowiedzieli sie o naszym adresie.
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Z nowych pism wymienia WMR pismo literackie ,,Epoka“,
Warszawa, Ordynacka 5.

Jest to pismo redagowane przez caly szereg wybitnych
literatow i publicystow — w duchu postepowym i mozemy je
jak najlepiej poleci¢ naszym Czytelnikom.

Nadestane ksigzki i wydawnictwa:

Georges Bemanos, Pamietnik wiejskiego proboszcza. Z
upowazniania autora przetozyt Wactaw Rogowicz. Warszawa
1937. Towarzystwo! Wydawnicze ,,R0j“. Str. 308.

Wiejski proboszcz to zazwyczaj cztowiek czerstwy, zdrowy,
pogodny, czasem rubaszny. Pamietnik takiego proboszcza
mogtby by¢ niestychanie ciekawy, bo taki cziowiek to nie ego-
ista, ktéry poza swojg osobg Swiata nie widzi, ale typ wybit-
nie spoteczny, zyjacy zyciem swoich parafian. Bernanos opo-
wiada nam nie o takim proboszczu. Jego bohater nie ma w so-
bie nic z takiego pracownika, wychowawcy i kierownika dusz.
Whnetze na poczatku ksigzki spostrzegamy, ze mamy do czy-
nienia z cztowiekiem ciezko chorym na jaki$§ nowotwoér zotgd-
ka, oddziatywajacy fatalnie takze na réwnowage jego ukiadu
nerwowego. Ale i otoczenie najblizsze tego ksiedza wiejskiego
nie jest zdrowe i moralnie zréwnowazone. Chiopstwo, miode
i stare, jest jakie$s prostackie, twarde, nieludzkie, zas w rodzi-
nie panstwa Chantal dziejg sie rzeczy ogromnie powiktane
histerig, ktore poczciwy proboszcz, usituje rozwiktaC przy po-
mocy zuzytych schematow. Caty jego pamigtnik to powolne
konanie cztowieka ciezko chorego, powikfane obowigzkami i
sprawami stanu i ambicji Swietego.

Bernanos juz w pierwszej swej ksigzce dat proboszcza z
Lumbres, jako $wietego z pogranicza zycia i $mierci. Kazdy
jego ksigdz musi by¢ koniecznie chory, musi sie biczowaé, u-
martwia¢ ciato, uzywa¢ ogromng mase energii na walke z sa-
mym sobg, aby resztg sit swoich, zdolnosci i woli, wigczac sie
do spoteczenstwa ludzkiego, a raczej wytaczaé z niego. Czy
cztowiek chory, nerwowo wykolejony cierpieniem, z rownowagi
duchowej wytragcony wybujatosciami ascezy moze by¢ dobrym
przewodnikiem ludzi zdrowych, normalnych, pracujgcych, bu-
dujacych domy i wychowujgcych dzieci?

Totez po przeczytaniu tego pamietnika wiejskiego probo-
szcza ma sie wrazenie, ze autor powinien byt da¢ inny nagto-
wek tej pracy swojej, a mianowicie nazwac jg pamietnikiem
cztowieka umierajgcego. Ciezka choroba, postawa (ascetyczna
wobec $wiata, psychika urobiona w seminarium wszystko to
sktada sie na typ wyosobniony, obcy temu zyciu, daleki lu-
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dziom. Glupstwa i drobiazgi wyrastajg w tym umysle do roz-
miaréw zdarzen doniostych, gdy w istocie sg niczym, drobiazga-
mi nie wartymi gadania dla ludzi, ktérzy od rana do wieczora
muszg ciezko pracowa¢ na kawatek chleba.

Zreszta Bernanos ufatwia sobie zadanie, gdy taki typ wy-
bitnie nienormalny przemienia w jaki$ ideat cztowieka. Chory
ksigdz idzie, n. p. poradzi¢ sie lekarza, a gdy wraca po zapo-
mniang recepte, widzi przypadkowo, jak lekarz zastrzykuje
sobie morfing. Wiasciwie nie wie, co doktor sobie zastrzyki-
wat. mogt to byé arszenik albo lecytyna, bo i doktor bywa
chory. Ale w ksigzce jest od razu jasno: morfinista, a wiec
pieski cztowiek. | od razu doktor wyjezdza z gtupim i wyzy-
wajagcym aforyzmem: — Z tern, mdj .kochany, mozna sie o-
bejs¢ bez Pana Boga. Potem rozmowa na ten temat, konwen-
cjonalna i banalna. Cata ta scena jest wybitnie fatszywa, sztu-
czna, nieszczera, jak wiele scen w tej ksigzce. Autor nie umie
wyobrazi¢ sobie ksiedza zdrowego, krzepkiego, wygimnastyko-
wanego, wysportowanego i $wietego z weselem w duszy i z po-
godg w sercu.

Po przeczytaniu tej ksigzki mamy uczucie grubej niepew-
nosci. Autor opowiedziat nam to i owo 0 umierajgcym probo-
szczu. Ale na co? Czy chciat nam pokazac¢ heroizm tego czio-
wieka? Takich bohaterow mamy miljony we wszystkich sfe-
rach i powotaniach. Majg ciezkie, meczace choroby, wiedzg, ze
sg nieuleczalni, zyjg z dnia na dzien ciezkimi wyrzeczeniami,
troszczg sie o0 swoje rodziny, pracujg nad sity i kazdy nowy
poranek zycia witajg ze zdziwieniem i szczeSciem, ze jeszcze raz
sie obudzili i ze jeszcze jeden dzien radosci i meki zostat im
ofiarowany. Sg wsrdod takich bohaterow ludzie, ktorzy nie
wierzg w zycie zagrobowe i nawet nadziejg nie odszkodowujg
sie za swoje cierpienia i meki.

Pamietnik wiejskiego proboszcza“ to ksigzka blardzo
konwencjonalna i do pewnego stopnia banalna. Autor popetnia
tu plagiat na samym sobie, powtarzajgc pewne sytuacje, kto-
re znamy doskonale z jego ksigzki ,,Pod stoficem szatana“,
gdzie Swietos¢ zostata fatalnie zwigzana z brakiem réwnowagi-
duchowej i nerwowej. Jesli, chodzito o ukazanie nam bohater-
stwa umierajgcego ksiedza, to zamiar nie dopisat: znamy ta-
kich bohateréw wielu. Umierajg z caltg Swiadomoscia, pracujg
ciezko do ostatniej chwili i nie przestajai kocha¢ zycia i wszy-
stkiego zyjacego. Hulka-Laskowski.
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»,Leonard Kagaz“ — prorok naszych czasow. Broszura
Franciszka Linharta, ttumaczona z czeskiego przez Dr. E. Je-
linka, odbitka z ,,Jednoty*, organu zboru kalwinskiego w War-
szawie; Leszno 20. L. Ragaz byt profesorem ewang. teologii,
lecz ztozyt swdj urzad i zostat socjalista, propagujac religijny
socjglizm. Jego poglady na istote dzisiejszych religijnych i
spotecznych stosunkdéw sg bardzo trafne i ciekawe, prawie
identyczne z zasadami WMR, cho¢ nam potad byly nieznane.
Wida¢ w catym Swiecie budzg sie dzi$ duchy pokrewne, jedna
jaskétka przylatuje za druga, co jest znakiem, ze wiosna we.
drzwiach!

Ze wzgledéw formalnych nie odpowiada nam tylko zasta-
pienie wyrazu ,.religia“® (ktéra R.agaz uwaza najczesciej za
najwieksze oszustwo) wyrazem ,Krolestwo Bozel. Jezykowo
trudne do zastosowania, zwt. w formie przymiotnikowej; wy-
starczy oczysci¢ pojecie religii ;z niewfasciwosci, ktére sie na
nig zawieszaty a fatwo wtedy zrozumieé, co sie ma na myili.

Broszurke te polecamy jak najlepie;j.

»Praca dla dobra ludzkosci“ i ,,Chrzescijanstwo Unitari-
anskie* Broszury Al. P. Dobrskiego, napisane w duchu kos-
ciofa unitarianskiego w Ameryce, wywodzacego sie od Braci
Polskich i juz dlatego dla nas bardzo interesujgce. Obie na
skfadzie w administracji naszej w cenie razem 30 gr., z prze
sytka.

»-Mowa biskupa rzym.-kat. Strossmayera o nieomylnosci
papiestwa“, wydawnictwo Metodystow? w Katowicach, Frani
cuska 27. Strossmayer zaprotestowat na soborze watykanskim
przeciw dogmatowi nieomylnosci papieza i zatozyt w Niem-
czech kosciot starokatolicki. Rzecz bardzo ciekawa. Zbor ten
wydat tez ulotke przeciw Rzymowi pt. ,Czego chcemy?*
gdzie rozwazany jest problem petnej wolnosci narodu polskie
go, ktéra nastapi po zniesieniu niewoli rzymskiej. Cena razem
30 gr. z przesyika.

»Potega duchow” — rewelacje spirytystyczne. Autor:
Helena Rawicz (Dr. Hertzbergowa), ktéra oprécz tego nade-
stata jeszcze tom poezji pt. , Swiat marzen“ i tom poezji meza
swego ,Dr. Hertzberga pt. ,,Stoneczne kolisko®.

Co do tytutu ,,Potega Duchow", to mielibySmy zastrze-
zenia i nazwalibySmy te rzecz raczej ,Potega duszy“. Przez
ducha rozumiemy te cze$¢ naszej istoty, ktora (obraca sie w
strone wszech$wiata z jego odwieczng zagadka, a przez dusze
te cze$¢ naszej istoty, ktdra obraca sie ku sprawom zyciowym
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naszego organizmu. Dusza nasza jest skupieniem jakich$ po-
teznych sit zyciowych,, ktérych zjawisk jeszcze nie wiele zna-
my. Wystepujg one zwt. przy mediumizmie i wielu zbyt pocho-
pnych widzi tu odrazu oddziatywanie ,,duchow". WMR odnosi
sie do spirytyzmu z wielkg rezerwa; nie przeczy zjawiskom,
ktére stwierdzili i najpowazniejsi uczeni, ale podkresla, ze tu
jeszcze bardzo duzo trzeba badaé, zanim bedziemy mogli wy-
ciggna¢ religijne wnioski. WMR wystrzega sie i tu dogma-
tyzmu i uzywa na zycie pozagrobowe wyrazenia ,,Podr6z w
Nieznane“, do ktorej jednak gotowac sie trzeba, przede wszy-
stkim jednak przez uczciwe doczesne zycie a nie bezptodne
»trzepanie* pacierzy.

»Wybrane zywoty ksigzat Kosciota Polskiego w okresie
rozbiorowym/', Dr. Zdz. Mierzynski, Krakow 1937. W ksie-
garniach do nabycia.

Dr. Mierzynski jest potomkiem Braci Polskich. Nazwis-
ko tej rodziny spotykai sie nieraz wt dzietach dotyczacych Bra-
ci. Dr. M. pozostat w czesci wierny tradycji dziadéw swoich
— jest wolnomyslicielem, nie ma jednak niestety zrozumienia
dla idei religijnej, jako jg mieli oni. To nam jednak nie prze-
szkadza, aby zyczliwie odnie$¢ sie do jego poczynan! wiemy
bowiem, ze niejeden ,,ateista“ milszy jest Bogu, niz tzw. po-
bozny, ktéry zyciem swym przeczy Bogu. Dr. M. oddaje gteb-
szej religii ustuge przez to, ze odwaznie krytykuje kleryka-
lizm W 4 Nr. WMR wspominaliSmy jego prace o ,,moralnej*
teologii Alfonsa de Liguori. Jedna z jego prac zostata skon-
fiskowana a on sam skazany na p6t roku wiezienia za ,,blu-
Znierstwo ?

Zapytujemy tu, czy wogoble powinna istnie¢ kara za ,,blu-
Znierstwo? Przeciez Bdg stoi nieskonczenie wyzej ponad
jakiekolwiek urgganie Jemu, ktoreby mozna nazwac ,szcze-
kaniem psa na ksiezyc“, a ktdézby za to pieska karat?! Bog
da sobie sam rade z ,bluZniercami“, a wiasciwie oni sami
wobec spoteczenstwa sie o0sgdzajg  postepowaniem  swym,»

O ile bluZnierstwem nazywa sie moéwienie prawdy Kkle-
rowi, to krytyka taka jest konieczna. Caly sek jednak
w tym, ze Kkler uwaza sie doprawdy za zastepcéw Boga
na ziemi, i bjyle pleban na opozycjonistéw swoich, czesto
gesto osobistych, rzuca siarczyste pioruny piekielne z kazal-
nicy, odsgdzajac ich od czci i wiary i nazywajac bluZnierca-
mi. Z ustawodawstw powinno znikng¢ okreslenie ,bluznier-
stwo“ a zastgpi¢ je nalezy ,,0obraza uznanej religii, czy Swie-
tych uczuc*.
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Poruszamy tu te rzecz dlatego, ze zaczynajg si¢ u nas
coraz wiecej mnozy¢ procesy i sypa¢ kary o bluZnierstwo,
oSmieszajac nas przed Swiatem a nie poprawiajac nikogo.

Wracajgc do ksigzki Dr. M., to jest ona zbiorem zycio-
rysébw niektorych dygnitarzy rzymskich, ktérzy dziatali
na szkode Polski. Rej wsréd nich wiodzi biskup Kos-
sakowski, ktory nie zawahat sie utozyC piekielny plan wyrz-,
niecia powstancow podczas rezurekcji, ,ale Kilinski: przejat
list i przyspieszyt powstanie. Kossakowski prosit przed $mier-
cig o komunikowanie sie u Bernardynow, gdzie wszystko by-
to ulozone tak, by tam Kossakowski uchwyci¢ mogt w reke
monstrancje a wtedy Polacy nie odwazyliby sie go zabija¢ a
jesli tak to o jednego ,Swietego meczennika“ wiecej zdo'
hytby kosciot katolicki,. Kilinski jednak podstep zmiarkowat
i rzeki Kossakowskiemu: ,Bo¢ ci sie jeszcze chce byC Swie-
tym, a juz ich jest nad komplet* i kazat go powiesi¢, po Scig-
gnieciu jego fioletowych ponczoch  sakry biskupiej jednak
papieski nuncjusz z niego nie zdjat.

Ksigzka Dr. M. jest tym sympatyczniejsza, ze wymienia
on tez i dzielnych patriotbw z posrod ksiezy, z czego widac,
ze idzie mu tylko o prawde a nie samg, jednostronng naga-
ne. Ta ostatnia jest jednak konieczna wobec rzymskiego
kleru, ktory u nas chciatby sobie przywiaszczyé monopol na
patriotyzm, widzac zbawienie Polski tylko w Rzymie i ogra-
hiczajac polsko$¢ do katolicyzmu.

Czy czytate$ juz ksigzki Grycza-Smitowskiego?: ,,Z Ziemi
Swietej nowoczesne Wierze*. Ksigzka ta podaje nowoczesne u-
jecie zycia Jezusa, na tle opisu podrozy po Palestynie. Cena
3.50 zt. W Ameryce 1 dolar.

»Religia a zycie seksualne, Cena 1.50 zt. W Am. 40 et.
Wszystkie inne zeszyty WMR poj | zt. W Am. 25 ct. Wszystkie
ceny rozumie sie razem zi przesyika.

Wysyta sie po otrzymaniu naleznosci przez przekaz lub
P. K. 0. 402.878 (Grycz-Krakéw). Adres: ul. Straszewskiego 2.



OD REDAKCIJI.

Do Redakcji wptynat caty szereg zyczen na Wielkanoc
i inne zyczliwe listy. Nie mozemy odpowiada¢ na wszystkie,
bo potaczone bytoby to z duzymi wydatkami, z ktorymi re-
dakcja musi sie stale liczy¢, nie posiadajgc oprdcz skromnych
prywatnych $Srodkéw zadnych zapasowych funduszéw. Brak
tez i czasu, bo od a—z trzeba samemu ws-zystko zatatwiac.
Sktadamy przeto tg drogg szczerym Przyjaciotom jak najser-
deczniejsze dzieki. Kazde dobre stowo jest dla nas podtrzyma-
niem ragk w pracy i podniesieniem na duchu zwt. przy przeciw-
nosciach, ktorych réwniez nie brak ,a jako styszymy zbiera
msig, i na burze dookota WMR, ale sie nie zlekniemy. Za wszel-
kie poparcie dotychczasowe i w przysztosci serdecznie dzie-
kujemy!

Wielkg rado$¢ sprawita nam entuzjastyczna kartka az
z Los Angeles z nad Oceanu Spokojnego od cztowieka, ktére-
mu wcale nie wystalismy WMR, ale ktory jg widocznie otrzy-
mat od jakiego$ znajomego i pokochat te idee. Wogdle 22 Ame-
ryka zaczynajg sie coraz wiecej nawigzywac stosunki. Zainte-
resowat sie nami i kosciot unitarianski, wywodzacy sie od
Braci 'Polskich i jest nadzieja, ze kontakt zacie$ni sie jeszcze
wiecej.

Na skutek odezwy w ostatnim Nr. WMR kilkanascie' oséb
zaptacito prenumerate dla swoich przyjaciot, podajgc nam ich
adresy, w nadziei, ze zainteresujg sie oni WMR i zaczng jg abo-
nowac. Jest to rzeczywiscie najlepszy moze sposob propagan-
dy naszej idei. Czesto trudno jest bezposrednio przystgpi¢ do
kogos$ i przekonywac go o tych rzeczach; niejeden nie ma tez
biegtosci w dysputowaniu i tatwiej jest tu poda¢ gotowy druk,
nad ktorym mozna sie spokojniej zastanowi¢ i powzigé posta-
nowienie. Polecamy jeszcze raz ten sposob. Jeszcze wszystkie
numery WMR odi poczatku i ksigzka ,,Z Ziemi $w. nowoczesne
Wierze" sg do nabycia. Dopomoze sie w ten sposob i admini-
stracji WMR do pokonania finansowych trudnosci.

Jako wzér postawitbym tu pewnego skromnego urzedni-
ka w Warszawie, p. J., ktory ze swej szczuptej pensji zamowit
15 egz. 5 Nr. WMR. Inni zaméwili calei roczniki. P. B. B. z M.
zapfacit 25 ztotych na ten cel i obiecat dalszg akcje.

Caly szereg zamoOwit podwdjne numery, aby moéc drugi
numer pusci¢ na propagande a sobie zatrzymac jeden na wias-
nos$¢. Znakomita metoda! Prosimy o nasladownictwo!
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Otrzymalismy tez sporo nowych adreséw i prosimy o dal-
sze. Tych, ktérzy nie majg zamiaru abonowaé, prosimy bez-
warunkowo o zwrot numerdw, bo jest to nieuczciwoscia, jesli
kto$ korzysta z cudzej pracy, nie majgc zamiaru jej wyna-
grodzi¢. A przeciez nie trzeba tu. nic innego, jak tylko na ko-
percie napisaC: nieprzyjete, zwrot! — i nie trzeba nic optacaé
a administracja ma bardzo utatwione zadanie. O ile odsyla
kto$ w innej kopercie, to trzeba opfaci¢. Prosimy tez nie za-
lepia¢ swego nazwiska na kopercie, bo inaczej administracja
nie moze wiedzie¢, kto odsyita.

Otrzymujemy ciagte reklamacje, ze WMR nie dochodzi. In-
terpelowaliSmy juz na poczcie, gdziei nam obiecano, w razie
powtarzania sie tego przykrego zjawiska, inwigilacie. Prosimy
0 donoszenie nam o kazdym wypadku zaginiecia numeréw.
ZamoOwienia nie zawsze sg z naszej strony natychmiast za-
fatwianej a to ze wzgledu na wyjazdy. Do tego trzeba nadawac
numery seriami na ksigzke, tak ze trzeba czekaC, az sie zej-
dzie kilka conajmniej zamdwien. Prosimy tym sie nie zrazac.
Trudno$ci z zamowieniami nowymi bedg zwk przez wakacje,
dlatego prosimy je zatatwi¢ do korica) czerwca.

W miesigcu lipcu bedzie grono zwolennikbw WMR prze-
bywato w Wisle na Slasku; ja sam bede tam od 1—20 lipca;
zamieszkam w willi ,,1zyda”. W willi tej, potozonej przepieknie
na ,,Kamiennym*, 10 minut od ,,Oazy“, a otwartej przez caly
rok, jest do wynajecia wiecej] pokoi. Mozna mie¢ i utrzymanie.
Wszystko nazem w cenie 3.50—4 zt. od osoby. Uprzednie zgto-
szenia konieczne.

Nastepny numer WMR wyjdzie we wrze$niu i bedzie, obok
innych rzeczy, zawierat dokonczenie zarysu; dziejow Braci Pol-
skich, wraz z projektem zastosowania ich idei w dzisiejszych
czasach.

Czy zaptacite$ juz prenumerate?

Krakéw, ul. Straszewskiego 2.
P. K. 0. 402,878 (Grycz-Krakéw).

Lato 1937. Karol Grycz-SmitowskL









