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,MISTERIUM CHRISTI* wychodzi pod protektoratem J. E. Ks. Kar-
dynata Dra Augusta Hlonda, Prymasa Polski, przy wspotpracy polskich
1 “zagranicznych liturgistow, pod redakcjg Ks. Dra Michata Kordeta.

Przypomina sie, ze zwyczajna prenumerata za 11-gi rocznik
(8 zeszytow) wynosi 10 ziotych, a nie 7. Tych P. T. abo-
nentow, ktorzy wptacili po 7, uprasza sie o taskawa doptate.

UWAGA |

Kolo Wielkanocy ukazg sie Kazania o Mszy $w., utozone przez naj-
wiekszego i najczynniejszego kierownika Akcji Liturgicznej w Austrji,
X. Dr. P. Parscha, kanonika lateran. z Klosterneuburga, w przektadzie
X. J. Korzonkiewicza.

Dla kierownikéw koétek liturgicznych, dla katechetéw i dla kazno-
dziei, ktorzy pragna praktycznie i tresciwie i naukowo objasnia¢ Msze $w.
ksigzeczka ta pierwszej wagi. Zawiera¢ bedzie 7 kazan (konferencyj)
0 Mszy $w. Cena do konca kwietnia 1931, zt. 130; pozniej
2 zt. Mozna je zamawiaC. Kto rozszerza ..Stuzbe Bozg“ otrzyma gratis
Kazania. Teksty mszalne bedzie mozna teraz objasnia¢ wedtug wskazowek
Dr. P. Parscha.

Rozszerzajcie teksty mszalne p. t. Stuzba Bo-
za, to jest apostolstwo liturgiczne. Gdy sie ukazg nauki 0 Mszy
$w. X. Dr. Parscha, wtedy z formularzami mszalnymi w rece
fatwo bedzie objasnia¢ Msze $w., zwiaszcza w szkotach i so-
dalicjach.

1. Stuzba Boza, czyli modlitwy mszalne wychodzg tylko w tym roku.

2. Obejmuje wszystkie niedziele i wieksze Swieta.

3. State modlitwy mszalne (Ordo Missae) w catosci i spis poszcze-
golnych niedziel bedg osobno wydane.

4. Ze Stuzby Bozej mozna bedzie korzysta¢ zawsze kazdego roku,
dlatego bedg przy koncu roku (listopad 1931) wydane teczki dla
catego zbiorku. To bedzie najpraktyczniejsze.

5. PamietaC nalezy, ze 5 gr. na niedzielg, 20 gr. na miesigc (4 niedz.),
zt. 3.50 na caty rok, a zhiorek obejmowaé bedzie przeszio 550 stron.

6. Kupowa¢ tylko u kolporterow — jak ogtoszono u dotu na kazdym
egzemplarzu.

7. Nowej prenumeraty pojedynczej nie przyjmujemy wiecej, Stuzba
Boza musi by¢ masowo rozsprzedawana. Dlatego zamawia¢ na nad-
chodzace niedziele po 50 czy 100 egzemplarzy, a nalezytos¢ co
miesigc wyptacac.
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X. Dr. Bron. Gladysz, (Poznan).

GLORIA, LAUS, ET HONOR.

ymn $piewany w Niedziele Palmowa podczas procesji,
J W) zaliczajacy sie do najpiekniejszych utworéw facinskie)
hymnografji koscielnej, sktada sie z poczatkowych zwrotek
poematu pisanego w klasycznych dystychach, ktorego autorem
jest biskup orleanski Teodulf (f 821) ). Jest to typowy okaz
hymnu procesyjnego z charakterystycznym dla tegoz rodzaju
refrenem w postaci powtarzajacego sie po kazdym dystychu po-
czatkowego dwuwiersza. W przeciwienstwie do radosnej tresci,
osnutej na ewangelji z obrzedu $wiecenia palm, melodja hymnu
brzmi jako$ rzewnie, jakby w przeczuciu bliskiej meki i Smierci
Zbawiciela, ktorej bolesng pamie¢ w tych dniach obchodzi Ko-
sciot Sw.

1. Gloria, laus, et honor, tibi sit Rex Christe Redemptor:

Cui puerile decus prompsit Hosanna pium.

Decus — ozdoba, tu pochwata; promo — dobywaé, okazy-
wac, opowiadac.

Chwata, stawa, i cze$¢, niechaj bedzie tobie Krélu Chryste
Odkupicielu: ktéremu pochwala chtopieca gtosita pobozne Ho-
sanna.

Uczestniczac w procesji odprawianej na pamiatke triumfal-
nego wjazdu Zbawiciela do Jerozolimy, taczymy pienia swe z gto-
sami rzeszy, a zwiaszcza chlopigt wybiegajacych Panu naprze-
ciw z radosnem ,Hosanna“ na ustach (Mt. 21, 9).

2. Israel es tu Rex, Davidis et inclyta proles:

Nomine qui in Domini, Rex benedicte venis.

Inclytus — stawny.

TyS Krélem lzraela, i Dawida stawnym potomkiem: Kroélu
btogostawiony, ktéry przychodzisz w Imie Panskie.

Jako ,.krol lzraela“ (Jan 1, 49), ktéremu przeznaczyt ,,Pan

Guido Maria Dreves, Lateinische Hymnendichter des Mittel-
alters, ob. Analecta hymnica medii aevi t. 50 (Leipzig 1907) p. 160.
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Bog tron Dawida, ojca Jego“ (kuk. 1, 32), wjezdza Pan do
stolicy krolestwa Swego, witany okrzykami radosci: ,,Btogosta-
wiony, ktéry idzie w Imieniu Pana*! (kuk. 19, 38). ,Hosanna
Synowi Dawida®! (Mat. 21, 9).

3. Coetus in excelsis te laudat coelicus omnis,

Et mortalis homo, et cuncta creata simul.

Na wysokosciach wystawiajg cie wszystkie zastepy niebie-
skie, i Smiertelny cztowiek, oraz wszelkie stworzenia spotem.

Chwaltg Zbawiciela rozbrzmiewajg niebiosa: ,,Hosanna na
niebiosach*! (Mat. 21, 9), oraz ziemia z swemi mieszkancami
i wszelkiemi stworzeniami, z nadchodzgcg wiosng, budzacemi sie
do nowego zycia.

4. Plebs Hebraea tibi cum palmis obvia venit:

Cum prece, voto, hymnis, adsumus ecce tibi.

Votum — $lub, zyczenie, prosba btagalna.

Lud zydowski wyszedt ci naprzeciw z palmami: my sta-
jemy przed tobg z modlitwa, prosha, piesniami.

Zydzi »obcinali gatazki z drzew, i stali je na drodze*
(Mat. 21, 8) Zbawiciela, my dzi§ zwracamy sie don z modtami
i $piewami na ustach.

5. Hi tibi passuro solvebant munia laudis:

Nos tibi regnanti pangimus ecce melos.

Munia — obowigzki; pango — opiewa¢; melos — piesn.

Oni tobie idgcemu na meke oddawali powinnos¢ chwaty:
my tobie krdlujgcemu Spiewamy oto piesn.

Zydzi skfadali hotd Zbawicielowi gotujacemu sie na meke
i $Smier¢ haniebng, o ilez wiecej powinnismy wielbi¢ Go teraz,
gdy siedzagc po prawicy Ojcowskiej ,jest Panem nad pany
i Krélem nad krélami“ (Obj. 17, 14).

6. Hi placuere tibi, placeat devotio nostra:

Rex bone, Rex clemens, cui bona cuncta placent.

Devotio — nabozenstwo, poboznosc.

Oni ci sie podobali, niechaj (ci) sie podoba (takze) nasze
nabozenstwo: Krolu dobry, Krélu taskawy, ktéremu podoba sie
wszystko, (co) dobre.

Jezeli Chrystusowi Panu podobaly sie samorzutne wyrazy
uwielbienia ze strony ludu zydowskiego, to z wigekszem upodoba-
niem, tak prosimy, niechaj przyjmie od nas to nabozenstwo,
ktére z calg poboznoscig odprawiamy na Jego czes$¢, sktadajac
Mu hotd jako Krolowi, Zbawicielowi i Bogu naszemu.
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SYMBOLIKA POPIOLU.

Pouczenie na Srode Popielcowa, umieszczone we mszale tak
brzmi: ,,Przed Msza $Sw. blogostawi sie dzi§ popiot ze (spalo-
nych) galazek otiwnych lub innych drzew poprzedniego roku
(w niedz. Palmowg) poswieconych”, Juz w tem zestawieniu po-
piotu z palmami, ktére bylty oznaka triumfu i zwyciestwa, tkwi
pojecie nicosci i znikomosci rzeczy S$wiatowych, nawet stawy
I zaszczytow.

Po skonczonych modlitwach i po poswieceniu popiotu, Ko-
Sciot posypuje gtowy wiernych z terni strasznemi a jednak praw-
dziwemi stowami: ,,Memento, homo, quia pulvis es, et in pul’
verem reverteris“. Pamietaj cztowiecze, ze$ proch. Popiot jest
symbolem nicosci, znikomosci, unizenia, pokory, smutku i za-
toby, | to znaczenie symboliczne jest starsze od samej ceremonyji
posypywania glowy w Srode Popielcowa. Juz znane byto ludom
starozytnego Wschodu, a zwiaszcza Biblja Star, Testamentu
bardzo czesto i dosadnie wspomina o popiele, jako znaku po-
kutniczego usposobienia oraz zatoby i smutku. Symbolem zni-
komosci jest popidt. Abraham w pokorze przyznaje: ,to juz
bede moéwit do Pana mego, aczem proch i popiot* (Rodz. 18,
27). A Job do przyjaciot strofujgcych go, powiada: ,,Wspom-
nienia wasze podobne sg do popiotu“ (Job. 13, 12), albo gdzie-
indziej skarzy sie, ze ,,stat sie podobnym do prochu i popiotu®
(tamze 30, 19).

Najczesciej jednak Pismo $w. moéwi o popiele jako znaku
pokuty i zaloby. Wotedy posypywano sobie gtowe popiotem,
przeciwnie na znak wesela i rado$ci namaszczano jg olejkami
wonnemi. (Por. Jdt 9, 1; Ester 4, 1, 3). ,,Cérko ludu mego, prze-
pasz sie Wiosienicg i posyp sie popiotem* wota na Zydoéw Je-
remjasz (6, 26; por. 25, 34; Ezech, 27,30). Siedzie¢ w popiele
oznaczato czyni¢ pokute (krél Niniwy, na wezwanie Jonasza,
zrzucit z siebie odzienie swoje, i oblokt sie w wér, a usiadt
w popiele, , Jon. 3,6). Sam Chrystus podobnie sie wyraza, gdy
méwi do Zydéw w Galilei: ,Biada tobie, Betsaido; bo gdyby
sie byty w Tyrze i w Sydonie cuda staty, ktére sie staty w was,
dawnoby byty w Wiosienicy i popiele pokute czynity" (Mat.
11, 21). Podobnych miejsc jeszcze wiecej mozna spotka¢ w Biblji.
Modlitwy koscielne przy btogostawieniu popiotu, réwniez te sa-
ma mys$l wyrazajg: aby sie (popioty) staty zbawiennym $réd-
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kiem dla wszystkich, ktorzy samych siebie z przewinier oskar-
zaja... aby ci, ktdrzy za swe winy temi popiotami posypani beda,
otrzymali odpuszczenie grzechdw... pamietajac, ze popiotem je-
steSmy, i ze za wykroczenie... ciata nasze w popi6t obrdci¢ sie
majg".

SYMBOLIKA PALMY.

Phoenix dactylifera, o tym tylko gatunku wspo-
mina Pismo $w. Palma, wysoka, zawsze zielona, nad wodami
w oazach rosngca, stanowi bogactwo niejednego mieszkanca po-
tudniowych krajow.

Palma jest ulubionym symbolem u starozytnych artystow.
Jest symbolem radosci i triumfu. Szymon Machabeusz po po-
konaniu Syryjczykdéw, urzgdza uroczysty wjazd do Jerozolimy,
wsrod $piewow i muzyki i,z rézgami palmowemi“ (1 Mach.
13, 51). Dla $wiata chrze$cijanskiego palma nabrata wiekszego
znaczenia i stata sie ulubionym symbolem dzieki uroczystemu
wjazdowi Chrystusa do Jerozolimy. Taki maty i uboczny szcze-
got, jak niesienie i rzucanie palm pod nogi wjezdzajgcemu
Zbawicielowi dat pdzniej nazwe Niedzieli Palmowej.

Wedtug Psalmisty, palma jest symbolem cztowieka spra-
wiedliwego: ,,lustus ut palma florebit* — Sprawiedliwy jako
palma sie rozkrzewi (Ps. 91, 13). W lekcji na Wniebowziecie
Najsw. Marji Panny mamy zestawienie wiecznej Madrosci
z palmg: ,,Wywyzszytam sie jako palma w Kades“ (Syr. 24,
18). W ornamentyce religijnej palma oznacza zycie rajskie w nie-
bie albo tez tu na ziemi. W cieniu palmy Swieci szukajg wy-
tchnienia i ochtody.

Palma jako symbol zwyciestwa byla znana pierwszym
chrzescijanom a to pod wptywem stow Apokalipsy $w. Jana,
gdzie (7, 9) wyraznie powiedziane o Swietych, ktorzy odniesli
zwyciestwo nad potréjng zadza; ,,stojacy przed stolicg, i przed
oblicznoscig baranka, przyobleczeni w szaty biate, a p al my
w reku ich“ Odtagd palma jest symbolem zwyciestwa me-
czennikdéw; z nig przedstawia ich sztuka. W malowidtach ka-
takumbowych motyw palmowy niepos$lednie zajmuje miejsce.
Chrzescijanstwo zwyciezylo, zwycieza, dlatego w swej sztuce
tak chetnie postuguje sie symbolem palmy.
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KILKA DANYCH Z HISTORJI WIELKIEGO POSTU.

Cho¢ czas Czterdziestnicy powazny, to nie jest znéw tak smutny
i beznadziejny. Umartwienie ciata i zmystdbw oraz wewnetrzna pokuta ro-
dzg rados¢ i zadowolenie duszy.

Jaki cel przyswiecat Kosciotowi przy zaprowadzaniu Kwadragesimy
(40-dniowego Postu) i czy pamie¢ na 40-dniowy post samego Chrystusa
zadecydowata o wprowadzeniu tegoz do praktyki koscielnej.

Post jest wyrazem smutku i umartwienia. Sam Chrystus powiedziat
uczniom swoim i zydom, ze bedzie czas, gdy w Kosciele posci¢ beda.
Wediug nauki $w. Pawla Kosciot to oblubienica Chrystusa a Chrystus
oblubieniec, ktory zawsze stoi obok swej oblubienicy. Jeszcze za zycia
ziemskiego Jezus dat wyraz tej mysli, ze Kosciot czyli uczniowie i wierni
beda mieli smutek i posci¢ beda, gdy oblubieniec od nich bedzie odjety.
,,Czyz synowie oblubiefca smuci¢ sie moga, poki z nimi jest oblubieniec?
Ale¢ przyjda dni, gdy bedzie wziety od nich oblubieniec, a wtedy bedg
posci¢“ (Mat. 9, 15).

Tak byto przy Smierci Chrystusa. Pamigtke tej rozigki oraz strasznych
cierpien i $mierci krzyzowej swego oblubienca Kosciét zawsze przecho-
wywat i co roku jg obchodzit. Nic dziwnego, ze w tym obchodzie byt
smutek, zal i nastroje pokutne. Jak podczas zatoby wstrzymujemy sie od
zabaw, zartow i wystawnych przyjeé, tak Kosciét obchodzac co roku dni
zatoby t. z. pamigtke Smierci Chrystusa, to samo kazat czyni¢ swym
dzieciom.

W  powyzszych zatem stowach Chrystusa nalezy szuka¢ poczatku
W. Postu. Zachowanie S$cistego postu w ,dni roztgki z mistrzem t. z
W. Pigtek i W. Sobote byto praktyka dosy¢ powszechng w czasach apo-
stolskich i w 2-gim wieku. Niektérzy nic przez te dwa dni nie jedli, inni
tylko suche owoce. Byto to prawdziwe wspétczucie z cierpigcym Chrystu-
sem a raczej smutek i tesknota za Nim, bo odszedt. Tak tedy meka i $mier¢
Chrystusa staty sie dla Kosciota miarodajne przy ustanawianiu koscielnego
okresu postnego. W 3-cim wieku rozciggnieto post dwudniowy na caty
W. Tydzien, ale juz nie poszczono tak surowo.

W niespetna sto lat, gdy juz przesSladowania Kosciota miaty sie ku
koncowi i gdy pokdj nastat po edykcie medjolafiskim, widzimy post przed-
wielkanocny rozciggniety na 36 dni przed Wielkanocg. W jaki§ czas
w kazdym razie po Grzegorzu W. (+ 604) w Rzymie najpierw wyréwnano
liczbe 40 i W. Post odtad zaczynano od Srody Popielcowej.

Teraz dopiero 40-dniowy Post byt nasSladowaniem dostownem ty-
lodniowego réwniez postu Chrystusowego.

Staro-tacinska nazwa ,auadragesima“ = ,czterdziesty dzien przed
Wielkanoca, wskazywata pierwotnie tylko na poczatek W. Postu, pézniej
dopiero objeto nig caly czas postny.

Nie nalezy jednak zapomina¢ o tem, ze w pierwszych 6-ciu wiekach
W. Post miat charakter wybitnie wychowawczy, byt postem przygotowu-
jacym do chrztu tych, ktérzy w najblizszg W. Sobote mieli stanag¢ w chrzciel-
nicy i przyja¢ imie wyznawcy Chrystusa. Dzi$ jeszcze z tekstow mszalnych,
na kazdy dzien W. P. osobnych, mozna doktadnie wyczu¢ ten charakter
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przygotowawczy, te nauki i cnoty, ktére wpajano katechumenom. Post od
czasOw apostolskich uchodzit za brame, przez ktérg sie wchodzito do
zycia chrzecijaniskiego. Zycie chrze$cijanskie, to zycie umartwione, to zy-
cie dla duszy, to walka z ciatem i jego zgdzami, a nic tak nie uzmysta-
wiato tego wszystkiego jak wiasnie post. Stad stuszny wniosek, ze W. Post
byt gtéwnie dla katechumenow przeznaczony, oni mieli z niego korzystac,
a potem pokutnicy, ktérzy po chrzcie wrocili do zbrodni przez Kosciot
bezwzglednie tepionych, a na ostatku chrzescijanie obchodzili ten czas
postny przezywajac wraz z katechumenami te nastroje, ktére niegdy$ sami
osobiscie przezyli przygotowujgc sie do chrztu. W zachodnim #ac. Kosciele
na poczatku Postu (we Srode Popielcowa) zaczynali publiczni pokutnicy
swg pokute. Do uczynkéw pokutnych nalezat post, stad musieli Scisle
przestrzega¢ tej praktyki.
AS

Dr. Jozef Kraft (Otomuniec).

LITURGJA | RUCH LITURGICZNY ).

(Podat X. Jan Korzonkiewi.cz).
Cigg- dalszy.

~koro liturgja, jakeSmy to widzieli, posiada tak wielka
warto$¢ wewnetrzng, przeto tez i jej owoce i skutki mu-
szg by¢ jak najobfitsze. | tu spotykamy sie ze zjawiskiem zgota
osobliwem. Oto bowiem wiasciwym i gtdwnym celem liturgji
nie jest to, zeby uczestniczacy w niej doznawali zbudowania albo
ascetycznego wyszkolenia; gtéwnym jej celem jest oddawanie
Panu Bogu czci naleznej. ,,BOg, a nie cztowiek — pisze
stusznie O. Maes O. P. w juz przytoczonym referacie na Kon-
gresie liturgicznym w Malines 1924 r. — jest centrum i celem
liturgji“. Dotyczy to przedewszystkiem liturgji modlitewnej
i ofiarnej, a tylko liturgji sakramentalnej szczeg6towym i bezpo-
Srednim celem jest uswiecenie cztowieka. A jednak wiasnie li-
turgja jest najobfitszem zrdédiem wszelkich task.

Jest ona niem najpierw dzieki temu, ze staje sie narze-
dziem wszystkich duchownych i nadprzyrodzonych pierwiastkow
zyciowych. Wszak my ludzie oddajemy Bogu cze$¢ jako ci,
ktérzy sa w potrzebie, i spodziewamy sie, ze nasz hotd usposobi
Pana Boga dla nas zyczliwie i uzyska nam dobrodziejstwa, kto-

") Patrz pierwsza cze$¢ w ,,Mysterium Christi* 11 (1930), Nr. 2, str. 57-63.
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rych nam potrzeba. Przeciez gdy ubogi i potrzebujacy oddaje
komus$ cze$¢, to kazdy rozumie, ze ten hotd ze strony ubogiego
zawiera W sobie sam przez sie wotanie o pomoc, na ktére ten,
ktérego 6w hotd dotyczy, odpowiada darami i pomocg. To tez
z liturgjg modlitewng i ofiarng, ktéra w pierwszym rzedzie
jest winng Panu Bogu stuzbg honorowa, zgota istotnym wew-
netrznym zwiazkiem faczy sie liturgja sakramentalna,
a jej celem jest potrzebne cztowiekowi uswiecenie i pomoc przez
faske. Tym sposobem liturgjg — wedlug wyrazenia Dom
Picard'a (Liturgie en une legon) — ,ze strony cziowieka jest
kultem, czyli uwielbianiem Boga, a ze strony Boga kulturg,
czyli zbawianiem cztowieka". — Z ottarza, na ktorym w sposéb
bezkrwawy odnawia sie ofiara krzyzowa Pana Jezusa, sptywa
siedem strumieni task sakramentalnych, ktére rodza nasze zy-
cie nadprzyrodzone, wzmacniajg, odzywiaja, oczyszczajg i przy-
wracajg je na nowo. Na tem polega wptyw liturgji na dusze,
wynikajacy objektywnie 1z samej wewnetrznej istoty
liturgji.

Btogostawione skutki liturgji dla duszy siegajg jednak
jeszcze dalej, gdy na nie spojrzymy ze stanowiska subjek-
tywnego, czyli gdy cztowiek wniknie coraz lepiej w ducha
liturgji i w jej piekno$¢ nadprzyrodzong: woéwczas liturgja wy-
wiera na dusze wptyw tem giebszy, im wiecej dostepu do serca
ludzkiego otrzymuje duch liturgji i taska, przywigzana do niej;
a dostep ten toruje coraz lepsze zrozumienie liturgji i przejecie
sie jej duchem oraz zywe w niej uczestniczenie. Wtedy okazuje
sie, ze liturgja, to prawdziwa universitas wyksztatcenia duszy,
akademja, ktora jednak jest dostepna nietylko ludziom z aka-
demickiem wyksztalceniem, lecz stoi otworem takze prostemu
cztowiekowi z ludu, aby w niej mogt naby¢ tej wiedzy, ktorej
potrzebuje do osiggniecia swego celu ostatecznego, Jednem sto-
wem liturgjg, to uniwersytet ludowy w najwznio$lej-
szem i najlepszem znaczeniu tego stowa.

Jako doskonata szkota wiary liturgjg w duszy zapuszcza
korzen i podstawe zbawienia, a jako doskonata szkota
modlitwy uczy nas w sposob wiasciwy wznosi¢ serce i du-
sze do Tego, od ktérego dusza odbiera wszystka site i pomoc
do utrzymania i rozwijania zycia nadprzyrodzonego. Liturgjg
jest jednak rowniez doskonatg szkota moralnosci, czyli
szkota zycia: bez narzucania sie, a jednak w sposéb gte-
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boko wnikliwy, zwikaszcza liturgja ofiarna, uczy nas tej Swietej
sztuki, jak nalezy zy¢, cierpie¢, walczy¢ i umiera, zeby byé
naprawde uczniem Pana Jezusa. Do istoty liturgji nalezy po-
jecie spotecznosci. Stad liturgja staje sie takze doskonaty szkotg
zycia spotecznego, bo wpaja w nas ducha wspdlnosci,
prawdziwie chrzescijanskiego solidaryzmu.

Trudno tez wyobrazi¢ sobie, gdzieby ludzie lepiej anizeli w li-
turgji mogli naby¢ tego ducha, ktory sie wyraza w stynnem sto-
wie $w. Ignacego z Loyoli ,,sentire cum. Ecclesia®, a ktory polega
na tem, ze dzieci Kosciota czujg i myslg tak jak czuje i mysli
Kosciot, biorg serdeczny, goracy i zywy udziat w jego rado-
Sciach i smutkach, zyja razem z KoSciotem.

A to wszystko daje liturgja we formie przystepnej, mitej,
fatwej i zrozumiatej, bo we formie modlitw, czytania, $piewu
i Swietego widowiska: sg to formy i Srodki, ktére nader sku-
tecznie dzialajg na wiadze natury ludzkiej, bo liturgja po-
stuguje sie Swietemi czynnosciami, petnemi gtebokiej symboliki
i urozmaicenia.

Rozwinmy teraz te nasze zdania i roztdozmy je na czesci.

Otéz liturgja jest doskonatg szkoty, prawdziwym uniwersy-
tetem wiary. Wiadomo powszechnie, ze Swiat obecnie prze-
zywa kryzys pod wzgledem wiary, zwilaszcza wsrod tak zwanej
inteligencji, czy takze ws$réd niej. Jest to tem dziwniejsze, ze
pedagogika religji w wyzszych zaktadach naukowych szczyci sie
niematym postepem, a niestrudzone wysitki nad ulepszeniem
metodyki nauczania religji $wiadcza, ze powotane czynniki nie
zaniedbujg niczego, zeby zycie wiary oprze¢ o pewne i silne
podstawy.

Mimo to nie ustajg narzekania co najlepszych nauczycieli
religji, ze wszystkim tym wysitkom nie odpowiadajg owoce.
Naszej inteligencji brak najwiecej ciepta wiary, umitowania
wiary. Co u wielu prowadzi do ostatecznego rozbratu z wiara,
wcale nie zawsze polega na stanowczem watpieniu, lecz znacznie
czesciej przyczyna tkwi w tem, ze sie ci ludzie uczuciowo od-
wracajg od wiary. To za$ ma swoje zrodto nader czesto w braku
serdecznego udziatu w praktykach wiary, zgodnie ze znang
prawdg psychologji, ktora gtosi, ze tylko te wiadze i sity duszy
ludzkiej zachowujg swojg zywotnos¢ i site, ktore cztowiek cwi-
czy, a w przeciwnym razie zamierajg one. Otéz liturgja ma
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w tym wzgledzie przyj$¢ Swiatu dzisiejszemu z pomocg, byle
ja tylko $wiat nalezycie zrozumiat i zechciat w niej zywy brac
udziat.

Na czem opiera sie ta nadzieja? Na tem, ze liturgja najpierw
zawiera nader obfity materjat wiary. Tego zdania nie na-
lezy rozumie¢ w ten sposéb, jakoby liturgja podawata systema-
tyczng nauke dogmatyki. Za to — i to jest jej wielkg zaletg —
jest ona od poczatku do konca przepojona duchem wiary, jest
postuszna zakonowi wiary, zbudowana na wierze. W liturgji
lex credendi staje sie lex orandi. Wszak tre$¢ liturgji stanowig
fakty, przez ktore stato sie nam zbawienie, a fakty te liturgja
stawia przed oczyma duszy w niezmiernie bogatych formach,
stowach, symbolach i czynnosciach.

Ten materjat wiary, te skarby wiary liturgja zbliza do du-
szy ludzkiej i przyswaja je cziowiekowi za pomocy sity zgota
innej anizeli sie to dzieje w nauczaniu religji lub w kazaniu. Jest
to sifa, ktora zdota zawtadng¢ catym cztowiekiem, a nie tylko
jego rozumem, bo bierze pod swdj wptyw takze wole ludzka
i jego zycie uczuciowe. Sitg tg nie rozporzadza w takim stopniu
zadne nauczanie religji, ani nawet gtoszenie stowa Bozego na
ambonie, ani wogdlle zaden wykiad dogmatow. Liturgja jest
bowiem dogmatem modlonym, ze uzyjemy tego zwrotu
nie bardzo fortunnego, ktory jednak wyraza fakt, ze liturgja,
modlac sie, postuguje sie dogmatem i dogmat wplata w swoje
stowa i afekty. Dzieki temu, ze ta liturgiczna dogmatyka jest
owiana duchem modlitwy i tym duchem na wskro$ przenikniona,
jest ona tez zabezpieczona przed tem, czego sie nigdy w zupet-
nosci uchroni¢ nie zdota samo teoretyczne, szkolne nauczanie,
ktére zawsze ma w sobie co$ suchego, co$, co meczy i z czasem
wywotuje niesmak i znuzenie. ROznica miedzy dogmatyka wy-
kfadang i uczong, a Spiewang w liturgji, najlepiej uwydatnia
sie wowczas, gdy sie zestawi n. p. ,,Credo“, $piewane w czasie
liturgji mszalnej, z jego wyktadem i objasnieniem w szkole, na
ambonie, w ksigzce: o wielez wieksza jest moc tegoz ,,Credol
gdy ostro szlifowane jego zdania ptyng na falach gtosu $pie-
wakow i poteznem uderzeniem budzg w duszy nietylko rozu-
mowag reakcje, lecz zaiste ,biorg w jasyr corda“, stwarzajac
Pawlowg obedjencje wierze. — Liturgja ponadto takze dla-
tego jest wyborng mistrzynig wiary, poniewaz przemawia do nas
stowami Pisma $w. z ktorych przeciez jest ona utkana niemal
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w catosci; jednem stowem: w liturgji rozbrzmiewa stowo Boze
w autentycznej formie. W kazdej Mszy $w. i w brewjarzu, na
katedrze zasiada sam Chrystus Pan, zasiadajg Prorocy i Apo-
stolowie. A stowa, ktére ptyng z ich ust, to duch i zycie, to
drogowskazy i serdeczne nawotywania, to ciepty powiew wiosny,
pod ktérego tchnieniem nawet obumarte ziarno moze zakietko-
wac i owoc przynie$¢. Sg to stowa, ktére mimo, iz rozbrzmie-
waja juz od tysiecy lat, dzi$ jeszcze posiadajg te samg co ongi$
bezposrednio$¢ oddziatywania i $wiezos¢ miodzienczosci.

Liturgja jest takze Spiewanym dogmatem, skutkiem
czego dziata ona takze na emocjonalne pierwiastki natury ludz-
kiej. Stowo ,,Spiewany” bierzemy tutaj w podwdjnem znaczeniu:
w dostownem, bo wazne czesci liturgji (mszalnej i brewjarzo-
wej) bywajg w Kosciele $piewane, i w przenosnem, bo Swieta
sztuka poezji idzie na ustugi dogmatycznej liturgji. Mamy tu
na mysli przedewszystkiem psalmy, tak czesto uzywane w li-
turgji: psalmy te, wstawione w Swiatlo tajemnic uroczystosci
danego dnia, po zastgpieniu znaczenia dostownego gteboka
alegorja, wyrazajg w nader podniostej formie wielkie bogactwo
mysli, podstawowych dla wiary. To samo trzeba powiedzie¢
0 hymnach i sekwencjach w mszale i w brewjarzu: miedzy niemi
znajdujg sie utwory nader piekne ze stanowiska estetyki
poetyckiej, a wiele z posréd nich jest takich, ktore w sposéb
nader zwiezty, tresciwy i trafny ujmujg cate rozdziaty nauki
wiary. Wystarczy przypomnie¢ niezréwnane Lauda, Sion wiel-
kiego Akwinaty, ten przecudny skrot nauki o Najsw. Eucha-
rystji, oraz sekwencje Veni, Sancte Spiritus, i hymn Veni, Creator
Spiritus, te rapsodyczne, z wielkim polotem i rozmachem na-
kreslone, nader wyraziste i jasne obrazy z nauki wiary o Du-
chu Swietym, nieSmiertelne Stabat Mater, ktore nietylko usta-
wicznie wzniecato artystyczne natchnienie u najwigkszych mi-
strzOw, lecz jest takze przejmujacym rozdziatem nauki mariolo-
gicznej, a w koncu Dies irae, przez Gihra nazwane najwspa-
nialsza pieSnig Kosciota, moze szczytem wszystkiego, na co sie
zdobyt w tym rodzaju poezji genjusz ludzki, piesn, ktéra nauke
wiary o rzeczach ostatecznych gtosi ze wstrzgsajaca sitg i z wiel-
kim majestatem, stowami niewymownie poteznemi, a jednak nie-
stychanie prostemi.

Ale liturgja daje jeszcze co$ innego. Wielkie wydarzenia,
przez ktére stato sie nam zbawienie i ktére stanowig podstawe
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naszej wiary, stajg w niej przed oczyma naszemi w nader przej-
mujagcej postaci dramatycznej, przy pomocy S$wietych
czynnosci, ktore sie odznaczajg petnig wyrazistosci, a posiadajg
bardzo gtebokg symbolike. Dzieki temu mamy przed sobg wznio-
stg dramatyczno-liturgiczng dogmatyke.

| tak rok koscielny w catym swoim przebiegu — wedtug
pieknych stdbw O. Meschlera T. J. — jest ,,prawdziwg Diuina
Commedia, wykonang przez zespot sit przyrody, ludzi, aniotow
i Boga samego*. W aktach petnych wstrzgsajacej mocy i boskiej
wielkosci rok w rok przed oczyma naszemi rozgrywa siewielki
dramat naszego odkupienia. Adwent z wotaniem ,,Rorate"
jest tego dramatu wspaniatym prologiem, mitoSciwe narodzenie
Boga-Dzieciny w godnie Swieta jest pierwszym czynem Boga-
Zbawiciela; poczatek przesladowania i meki Pana Jezusa w okre-
sie wielkopostnym stanowi przygotowanie konfliktu, ktéry Bo-
skiemu naszemu Zbawicielowi ma przynies¢ Smier¢ i zagtade.
Szczyt ,boskiej katastrofy” przezywamy w Wielkim tygodniu,
gdy rozpamietywamy Smier¢ Pana Jezusa na krzyzu; Swiadkami
ostatecznego zwyciestwa naszego boskiego Bohatera stajemy sie
w dzien chwalebnego jego zmartwychwstania, a po uroczystosci
Whiebowstapienia w Zielone Swieta patrzymy na ukoronowanie
dzieta zbawienia przez Zestanie Ducha $w. To wszystko nie jest
zadnym teatrem, w ktérym my bylibySmy jedynie widzami, lecz
jest to dramat boski, ktérego my jestesmy uczestnikami, bo
to, co sie w tym dramacie powtarza i uobecnia, dziato sie nie-
gdys$ dla nas, dla naszego zbawienia, a teraz rokrocznie ma sie
na nas i w nas ponawia¢. Czy jest co$ podobnego na Swiecie,
coby mogto wywiera¢ gtebsze wrazenie i coby mogto przemawiac
skuteczniejszym i potezniejszym jezykiem, anizeli ta dogmatyka
dramatyczno-liturgiczna?

Takze Msza Swieta jest Swietem przedstawieniem misteryj-
nem o przecudnej wielkosci i wzniostosci; a wielko$¢ jego na tem
polega, ze jest ono zarazem prawdg i rzeczywistoscig, istnem
Auto sacramentale w najwyZszem tego stowa znaczeniu, bedac
rownoczesnie poteznem, zywem i plastycznem kazaniem o fakcie
ofiary krzyzowej, ktorej wszak ponowieniem jest Ofiara Mszy
$w. Liturgja mszalna jest réwniez kazaniem o wszechmocy
Bozej, ktora dla naszego zbawienia sprawuje najwiekszg
tajemnice wiary, niepojete dla rozumu ludzkiego prze-
istoczenie chleba i wina w Cialo i Krew Pana Jezusa,
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kazaniem wreszcie 0 nieskoniczonej mitoSci Bozej, ktéra
dla nas zniza sie az do postaci chleba. Obfitg tres¢ skar-
boéw nauki wiary, ztozonych w tym dramacie Mszy $w., pieknie
okreslajg trafne stowa O. Jézefa Krampa T, J., Swietnego
znawcy liturgji, ktory tak pisze; ,,Chyba nic innego nie potrafi
da¢ nam tak zwiezlego ujecia istoty chrzeScijanstwa jak Msza
$w.”. Jakie potezne wrazenie wywiera liturgja Mszy $w. na kaz-
dego, kto jg zrozumiatl w catej wielkosSci i uczestniczy w nigj
prawdziwie, dowodzi fakt, ze na catym S$wiecie nader blogie
skutki w duszach wywotujg stynne misteryjne przedstawienia
Mszy $w,, do ktérych napisania genjusz nieSmiertelnego Calde-
rona otrzymat natchnienie od wzniostej liturgji mszalnej.

Tym sposobem liturgja staje sie naprawde wielkim kate-
chizmem dla swieckich, petnym niedoscignionej potegi
i mocy, ktérego cudownej tresci nigdy nie zgtebi zaden cztowiek
inteligentny, a ktdry w swej prostocie i jasnosci jest zrozumiaty
dla kazdego dziecka.. Dogmatyka ta umie zawsze zachowaé
wielka linje, nigdy nie gubigc sie w szczegotach podrzednych
i w drobnostkach. Bdg i dusza, Chrystus i odkupienie, Duch $w.
i taska, Smier¢ i zycie, Kosciot i dusza pojedyncza, oto sg wiel-
kie mysli centralne, ktérych gtos odzywa sie ustawicznie w li-
turgicznych modlitwach, $piewach i czytaniach.

Dzieki tym okolicznosciom ta petna sity dogmatyka sama
przez sie staje sie takze skuteczng apologetykag. Daje ona
to, czego cztowiek wyksztatcony dzisiaj pragnie przedewszyst-
kiem, to jest pozytywne wartosci i dobra duchowe, ktére obej-
mujg cate zycie duszy i opierajg sie o wszystkie jej wiadze. Bo
dzisiejszy inteligent fatwo sie zniecheca do polemiki religijnej
i odnosi sie do niej nierzadko z nieufnoscig. Nie nalezymy do
tych, ktérzy twierdzg, ze niepotrzebna jest systematyczna dog-
matyka i gruntowna apologetyka. Jedna i druga jest konieczna,
bo rozum jest danem od Boga cziowiekowi Swiattem. Ale ani
dogmatyka ani apologetyka same nie wystarczg, lecz potrzeba
jeszcze sit pomocniczych. Do os$wiecenia rozumu przez dog-
matyke i apologetyke musi si¢ przytaczy¢ ciepto wiary i mitos¢
wiary, gdyz w przeciwnym razie wiara zginie przez obojetnos¢
i zimno. Zy¢ moze tylko wiara ciepta, zdolna do zapatu i ra-
dosna w tym zapale. A takiej wiary nie stworzy w nas nic tak
fatwo i skutecznie jak szkota wiary, otwarta w liturgji, gte-
boko pojetej i stosowanej w zyciu.
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Bo liturgja jest takze doskonatg szkota modlitwy. Po-
daje ona wielkg lex orandi, jedyne i prawdziwe prawidto mo-
dlitwy. Nie nalezy przeciez zapomnieé, ze liturgiczne teksty we
Mszy $w., w brewjarzu i przy udzielaniu sakramentow, sg prze-
waznie wyjete z Pisma $w., ze wielka liczba tych tekstow po-
chodzi od Swietych, ze cata liturgja jest dzietem Kosciota, kt6-
rym kieruje Duch Bozy, i ze Kosciot czuwa nad ta liturgja, wiec
z liturgji przemawia do nas Duch Bozy i uczy nas modli¢ sie.

Przedewszystkiem tedy liturgja uczy nas modli¢ sie¢ ,,w du-
chu i prawdzie“, wedtug wskazowki Chrystusa Pana (Jan 4, 23).
Modlitwy liturgiczne sg zawsze prawdziwe, bo spoczywajg na
niewzruszonych prawdach wiary, i z nich ptyng. W liturgji lex
credendi, zakon wiary, jest w calej peini trwatg podstawg dla
lex orandi. Modlitwa liturgiczna takze pod tym wzgledem jest
modlitwg ,,w prawdzie“, ze cztowiek w niej nie czyni postano-
wien i obietnic wymuszonych, do ktérych mu brakuje sity
moralnej i przygotowania psychologicznego, jak sie to fatwo
dzieje przy modlitwach prywatnych. Stusznie Guardini zwraca
uwage nato, jak bardzo wstrzemiezliwg jest w tej mierze liturgja:
»Liturgja, sg jego stowa, nie szafuje $lubowaniami catkowitego
i zupelnego oddania sie Bogu na zawsze, nie wiele zawiera
stow, ktoreby miescity w sobie czy to poswiecenie Bogu catej
istoty cztowieczej, catkowitg wzgarde Swiatem i wyrzeczenie sie
Swiata, czy tez obietnice wytgcznej mitosci lub co$ podobnego.
Takie mysli wprawdzie znajdujg sig, i to nie rzadko, w liturgji,
ale przewaznie w tej formie, ze albo cziowiek wierzgc prosi
o takie usposobienie, rozwazajgc, iz jst ono szlachetne i dobre,
albo tez liturgja zacheca go, by sie 0 nie starat“.

A jak czcigodna wiekiem jest ta szkota modlitwy w li-
turgji! Najwazniejsza cze$¢ liturgicznej stuzby Bozej, Msza $w.,
w swych czeSciach gtownych pochodzi z okresu apostolskiego,
a nawet te czesci, ktore przybyty pdzniej, przeciez i tak siegaja
poczatkéw chrzescijanstwa. Juz Swiety Justyn (f 167 roku po
Chrystusie) w swej pierwszej apologji (rozdziat 65-67) wy-
mienia wszystkie istotne czesci sktadowe naszej dzisiejszej li-
turgji mszalnej. Cata liturgja mszalna w gtownych swoich za-
rysach ma wiec w sobie patyne wiekdw dawno minionych. ,,Mysl
to zaiste wielka i piekna — pisze K. Schmid (,,Wiedza i wiara“
1921, str. 244) — gdy sobie uprzytomnimy, ze podczas Mszy 8w.
na kaptana i wiernych spogladajg blisko dwa tysigce lat, ze caty
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Koscidt pierwotny niejako z grobu wstaje, aby by¢ $Swiadkiem
tego, co sie dzisiaj na oftarzach naszych dzieje, wiec czcigodny
zastep Apostotow, wiec szeregi bohaterow wiary naszej, ktorzy
o niej Swiadczyli krwig wiasng, wiec wielcy papieze i biskupi,
wiec i Chrystus, nasz wielki Arcykaptan, peten litosci (do Zyd.
4, 15), ktéry siedzi po prawicy majestatu w niebiesiech (tamze
8, 1), i ktory sam ustanowit te ofiare i kazat jg wcigz na nowo
odprawia¢, aby sie moégt ustawicznie ofiarowaé Ojcu. Jest to
mysl o takiej iScie boskiej wielkosci, ze wszystkie dzieje religji
nie moga przytoczy¢ nic, coby sie z nig chocby w przyblizeniu
dato poréwnac*.

Liturgja przywraca tez znowu nalezne miejsce i wasciwg
role modlitwie pochwalnej, ktéra jest najwyzszym i naj-
potrzebniejszym rodzajem modlitwy. Nabozenstwo prywatne
zbyt tatwo zapomina o tem i spycha modlitwe pochwalng na
drugi plan, na korzy$¢ modlitwy btagalnej. Liturgiczna modlitwa
jest teocentryczna, Bog jest jej osrodkiem i osig, kiedy modlitwa
prywatna nader czesto staje sie egocentryczna i zbyt tatwo
krazy dookota wiasnego malenkiego ,,ja“. Wielu modlgcych sie,
do tego, co najwyzsze i najsSwietsze, przykiada jedynie miare
wihasnej marnej osoby, i niejeden cziowiek, zresztg pobozny,
patrzy na Boga jedynie jako na wielkiego dawce ,task” i dobro-
dziejstw, od ktérego mozna dosta¢ wszystkiego, czego jeno po-
trzeba, a nie jako na Pana nieba i ziemi, ktéremu sie nalezy
cze$¢ i hotd uwielbienia, wobec ktérego zawsze musimy mieé
zywa Swiadomosé, zeSmy stworzeni ku jego chwale i ze odda-
wanie mu czci jest pierwszym obowigzkiem naszego zycia. Ot6z
liturgiczna modlitwa wiasnie stawia nas przed oblicznoscig Boga
najSwietszego w catym Jego majestacie; skiada sie ona prze-
waznie z aktéw uwielbienia, czci i hotdu; modlitwa liturgiczna,
to oddawanie sie Bogu w nieztomnej wierze i dzieciecej ufnosci,
a nie ustawiczne proszenie i zebranie. Liturgja gtosi chwate
Bogu w Trojcy Jedynemu, nietylko dlatego, poniewaz jest on
Ojcem, Zbawicielem dla nas, dzieci Adama, lecz takze dlatego,
poniewaz jest samg SwietoScig i doskonatoscig. Liturgja uczy
nas zgina¢ przed Bogiem kolana jako przed Tym, ktory jest,
i ktory jest od wiekow, i ktéry jest od siebie i w sobie; liturgja
w Bogu wielbi absolutng prawde i absolutne piekno, a nietylko to,
co w nim jest dla nas, lecz takze to, co jest ponad nami; po-
boznos$¢ liturgiczna wzbija sie ponad wszystko, co ziemskie, na-
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ksztatt palmy, ktéra strzela wysoko pod niebo. | wiasnie dzieki
temu sposobowi chwaly Bozej liturgiczna, a zwiaszcza euchary-
styczna, stuzba Boza staje sie krynicg zywego, radosnego wesela.

Przez swojg teocentryczno$¢, przez to, ze wychodzi od Boga
i dazy do Boga, i opiera sie na objektywnej podstawie nauki
wiary, liturgja kladzie najtrwalszg tame i najlepsze daje zabez-
pieczenie przeciwko najwiekszemu niebezpieczenstwu, na jakie
jest narazona prawdziwa poboznos$¢ i prawdziwa religijnos¢ wo-
gble, czyli przeciwko wybujatemu subjektywizmowi.
Ojcem tego subjektywizmu jest — jak wiadomo — Luter; odkad
za$ Kant ogtosit autonomje cztowieka, subjektywizm ten na
catem polu religji narzucit sie na rozjemce w sprawie stosunku
cztowieka do Boga i chce orzeka¢ o tem, co cztowiek moze Panu
Bogu przyzna¢ ze swej strony, oraz chciatby postanawiac, ze
Pan Bog ma tylko tyle praw w odniesieniu do cztowieka, ile mu
ich cztowiek raczy przyznaé. Nieraz odnosi sie wrecz wrazenie,
jakoby ludzko$¢, owtadnieta tym subjektywizmem, chciata ma-
jestatowi Bozemu odmoéwic¢ prawa i zdolnosci stanowienia o tem,
jakg mu nalezy oddawac czes¢ i stuzbe. I moéwi sie, ze modlitwa
i stuzba Boza, to sg sprawy tak dalece intymne, osobiste, wew-
netrzne, nalezace li tylko do sfery ,,sumienia® i prywatnego prze-
konania, ze nie znoszg zadnej reglementacji, zadnej ingerencji
z zewnetrz, zadnych nakazow i przepisow, lecz wéowczas tylko
majg etyczng wartos¢, jezeli wykwitajg samorzutnie i zywiotowo
z najbardziej osobistych przezy¢ wewnetrznych. | te wiasnie
przezycia, ktore wyrastajg z wiasnego ciasnego i ograniczonego
widnokregu, i ze zmiennych jak pogoda wiosenna nastrojow
i stanObw uczucia, u jednych rozptywajg sie w pewien rodzaj
ubdstwiania ,,przyrody*, czyli poprostu w poetycko przystrojony
panteizm, u drugich za$, ktorzy sobie jeszcze uratowali odrobine
chrzeScijanstwa, wyrazajg sie jako beztreSciwe i pozbawione
wszelkiego oparcia, marzycielstwo religijne, ktére stanowi naj-
modniejszg tak zwang religje, czyli ubostwianie cztowieka. A ten
deficyt wszelkiej prawdziwej religji nazywa sie potem dumnie
i szumnie do$wiadczeniem i przezyciem religijnem, ktore rze-
komo wyrosto z najgtebszych potrzeb duszy ludzkiej i z jej
najlepszych uzdolnien.

| temu przewracaniu do géry nogami wszelkich pojec, tej
zabawie btednemi ognikami ztudnych, chocby i pieknych, sto-
wek i fatszywych frazesow, liturgja przeciwstawia sie¢ skutecznie
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z calg sifa. Za przyktadem Chrystusa, ktéry sam nauczyt nas
modli¢ sie i wogole uczniom udzielit niejednej wskazowki nawet
co do zewnetrznej postawy przy obcowaniu z Bogiem, z po-
wagg i z autorytetem, ktérego Bog sam uzyczyt Kosciotowi, li-
turgja ustanawia powszechnie obowigzujgce prawi-
dia dla modlitwy i stuzby Bozej. Wszak jezeli co, to religja
jest czem$ objektywnem, co istnieje niezaleznie od naszego
uznania. Religji domaga si¢ od nas najwyzszy Pan i twdrca
zycia i natury ludzkiej wraz z wszystkiemi jej sitami i zdolno-
Sciami, i dlatego religja staje przed nami jako autorytet, ktory
zada bezwzglednego uznania z naszej strony. Bo religja nie jest
niczem innem tylko stosunkiem cztowieka do Boga, stworzenia
do Stworcy. Czyz wobec tego ma by¢ zostawione cztowiekowi
do woli, zeby on postanawiat, jaki zakres obowigzkéw wobec
swego Pana i Stworcy zechce spetnia¢? Wszak cztowiek w ca-
fosci swego bytu i swej istoty zalezny jest od Boga, wiec tez
tylko Bogu przystuguje prawo okreslania sposobu, jakim czto-
wiek winien wyrazac¢ swoj do Niego stosunek i okazywa¢ go czy-
nami. Jak wiec Bog przez nauke wiary zada od nas poddania
rozumu, a przez nauke obyczajéw postuszenstwa woli, tak tez
przez liturgje domaga sie daniny naleznej sobie czci i uwiel-
bienia, i w liturgji przez swoj Kosciot ztozyt prawidta i przepisy
dla swej stuzby, dla stuzby Bozej, dla poboznosci, dla nabo-
zenstwa.

Ma sie rozumie¢, ze i my réwniez stawiamy zadanie, zeby
modlitwa i wogdle cafa religja, nie byta czem$ czysto zewnetrz-
nem, lecz zeby obejmowata i przenikata catego cziowieka az do
gtebi duszy, mysli i serca. Religja i pobozno$¢, to takze dla nas
sprawa najbardziej osobista, to co$, co powinno stanowi¢ naszg
najblizszg i najdrozsza wihasnos¢ i przezycie prawdziwe, ale nie
w tern znaczeniu, zeby nam wolno byto zmieniaé¢ to, czego Bog
od nas zada, i dopasowywac i przykrawac to do naszych zachcia-
nek, do tak zwanych osobistych naszych wiasciwosci, sktonnosci,
uzdolnien i dyspozycyj. Przeciwnie: naszg powinnoscig jest,
bySmy swoje zycie wewnetrzne tak nastawili i urzadzili, izby
byto zdolne catg duszg oddac sie takiej czci Pana Boga, jakiej
Bog od nas zada, i wogole umitowac religje, prawdziwemu du-
chowi modlitwy otworzy¢ dostep do serca, i potem, kiedy
prawdziwy duch modlitwy stat potrzebg duszy naszej, ujawnié
go czynnie w zyciu. Nie wolno nam przeciez zapomnie¢, ze
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dusza nasza wedtug glebokiego stowa Tertuljana jest z na-
tury chrzeScijanska, naturaliter Christiana. To' znaczy: w sto-
sunku do rehigji i jej nakazdéw posiadamy nietylko tkwigca
w samym rdzeniu naszej duszy zdolno$¢ jej przyjecia, lecz
takze gteboko w niej zakorzeniong jej potrzbe. Skutkiem
tego Ten, ktorego tchnieniem wszak jest dusza nasza, przed tg
dusza, ktora przeciez od Niego wyrosta, nie staje jako co$, co
jest obce jej naturze, lecz jako ten, ktéry bedac twoércg na-
tuiy ludzkiej, najlepiej wie, czego jej potrzeba i co odpowiada
jej wiasciwej istocie.

Stad Pan Bog ma nietylko najwyzsze prawo, lecz takze naj-
wieksze — ze sie tak wyrazimy — uzdolnienie do okreslania
takiego sposobu modlitwy i stuzby Bozej, ktéryby byt najdo-
skonalszy, to znaczy najlepiej odpowiadat zaréwno nieskonczo-
nemu majestatowi Bozemu, jakotez wiasciwosciom duszy ludz-
kiej. | cho¢ z tego powodu w duszy kazdego powaznego ,,bogo-
maodlcy* zawsze bedg sie niekiedy ze sobg krzyzowaly, a czesto
tez i ze sobg zlewaty dwa prady, jeden liturgiczny, ktéry zdaza
do morza powszechnosci, a drugi nabozenstwa prywatnego, ktére
sobie ztobi tozysko do najgitebszych poktadéw wnetrza ludz-
kiego, — to jednak kierunek nadawac¢ i pewng reka prowadzic,
prawdziwe zycie budzi¢ bedzie musiata zawsze modlitwa litur-
giczna, Nabozenstwo prywatne, indywidualna modlitwa i indy-
widualne rozmyslanie ma swoje uzasadnienie i jest potrzebne,
jest jednak potaczone takze z niebezpieczenstwami.

Zaznaczajacy sie silnie indywidualizm w modlitwie, ze czci
i uwielbienia majestatu Bozego czesto przeradzat sie w rzewne
i czute, mitosne poprzestawanie na modlitwie, ktdére wprawdzie
u wielkich mistykow wydawato najcudniejsze kwiaty, ale w du-
szach nie tak bogatych w taske bardzo czesto wptywato do met-
nych wdd stodkawosci i przeczulenia i terram sanctam rozmo-
dlonej duszy zamulato zbytecznym zwirem rzeczy drugorzed-
nych, bezwartosciowych, a nawet fatszywych, pod ktérym dusza
sie i marniejg zarodki prawdziwej pobozno$ci. Wtedy prawdzi-
wem dobrodziejstwem i nieodzowng potrzebg jest, zeby czysty
jak krysztat prad koscielnego ducha modlitwy, czyli liturgji,
wptynat do duszy i sptukat wszystko, co nieczyste jest i co jest
znalezione jako zbyt lekkie, a wazkie ziarna ztota poboznosci
indywidualnej tylko oczyscit, nie unoszac ich precz. c

.d.on
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DZIEJE MSZY SW.
(w najogolniejszym zarysie).

zisiejsza Msza $w. ma juz za sobg bardzo bogata historje
i dtugi — bo 19-to wiekowy proces rozwoju. Powstata
w Wieczerniku. Tam sg jej poczatki i tam jej Zrédha, ktore ja-
kas$ sitg nadziemska pedzone, w ciggu wiekow rozwinety sie
w wspaniaty pomnik liturgiczny. Z woli i na rozkaz Boga-Czio-
wieka Msza $w. po dzi§ az do konca Swiata bedzie sie odpra-
wiaC. Az sie dokonajg wieki, az sie wszystko spetni, wtedy
zabrzmi i ostatnie ,,Ite Missa est“. Przy ustanowieniu Mszy $w.
Chrystus wyraZnie powiedziat: ,,To czyncie na mojg pamigtke”
(kuk. 22, 19) a u Sw. Pawta czytamy: ,,Gdyz ilekro¢ ten chleb
jecie, i ten kielich pijecie, Smieré Panskg opowiadacie, az on
przyjdzie* (1 Kor. 11, 26).

Msza $w. w swych zasadniczych i istotnych czesciach —
jak ja Chrystus ustanowit — zostata po dzisiejsze czasy ta sama.
Tylko jej zewnetrzne ceremonje uleglty wiekszym lub mniej-
szym zmianom w roznych krajach i czasach. Takze rozne do-
datki z czytan, modlitw i Spiewow powstaty w ciagu wiekdw.
Ale wszedzie i zawsze byly (i dzi$ sa w réznych liturgjach
Wschodu) te trzy zasadnicze czynnosci liturgji mszalnej: skia-
danie chleba i wina (przygotowanie do ofiary); zamiana (kon-
sekracja) chleba w Ciato, a wina w Krew Chrystusa; i wreszcie
podanie ku spozyciu darow konsekrowanych (Komunja $w.). Te
trzy wyrazne i znamienne czynnos$ci przy ofierze Mszy $w. po-
chodzg od samego Chrystusa.

1. Chrystus Pan ustanowit Najsw. Ofiare Mszy Sw.
w fgcznosci z zydowska ucztg wielkanocna. Najpierw odprawit
zydowska wieczerze paschalng wedlug przepisu Mojzesza.
A wiadomem jest, ze Zydzi w czasie tej uczty (spozywanie ba-
ranka) mieli pewne zwyczaje symboliczne, czytali czy opowia-
dali sobie dzieje tej Wielkiej Nocy, a napewno $piewali psalmy,
t. z. ,,wielki Hallel“. Nic dziwnego, ze Kosciét powtarzat i pow-
tarza prawie dostownie to samo, co przy ostatniej Wieczerzy
uczynit Jezus: i dlatego Najéw. Ofiare otoczyt jakby wiefcem
modlitw, $piewdw, czytan i czynnosci $wietych. Dlatego mozna
Smiato twierdzi¢, ze Spiewy, czytania i pewne modlitwy przy
sprawowaniu Eucharystji sg réwniez ustanowione przez Chry-
stusa, cho¢ nie w dzisiejszej formie.
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2. W pierwszych latach po $mierci P. Jezusa odprawianie
Eucharystji nie wychodzito poza ramy tego, co bylo w Wie
Czerniku. Apostotowie i uczniowie apostolscy sprawowali ofiare
Mszy $w. prawie dostownie tak jak to czynit Chrystus przy
Ost. Wieczerzy. Tylko jedng nowos$¢ wprowadzono, mianowicie
odprawianie Mszy $w. potgczono z ,ucztg mitosci® po grecku
»agapa“. Byly to wspolne, nastrojowe i pobozne zebrania li-
turgiczne ztgczone z dobroczynnoscia. Sw. Pawet opisuje w I-ym
liscie do Koryntjan (11, 18 nast.) takg uczte wspdlng i przytem
gani naduzycia, ktére juz wtedy byly na tych zebraniach.
,»ochodzicie sie na zebrania wasze*.. Ale zamiast zgody i mi-
tosci, byly kiétnie. ,,To tedy, na co sie zbieracie, nie jest juz
pozywanie wieczerzy Panskiej“. Uczty te i zebrania euchary-
styczne miaty charakter liturgiczny i rodzinny, bo wielka ro-
dzina czyli gmina chrzescijanska odprawiata je zbiorowo.
Wszyscy taczyli sie i jednoczyli w Chrystusie, obecnym w mi-
sterjach, i spozywanym pod postaciami chleba i wina. Stad byt
zwigzek zgody i mitosci miedzy pierwszymi wyznawcami Chry-
stusa. ,,Bo wiele nas jednym chlebem, jednem ciatem jest:
wszyscy, ktdrzy jednego chleba uczestnikami jesteSmy“ (1 Kor.
10. 17.).

Schodzono sie na tamanie chleba, stgd w pierwszych cza-
sach apostolskich Msze $w. nazywano ,,famanie chleba“
(fractio panis, por. Ewangelje z poniedz. wielkanocnego).

3. Te pierwsze zebrania liturgiczne w czasach apostolskich
odbywaly sie po domach prywatnych. Tam tylko $wiecono eucha-
rystje. Dopoki byfa zgoda jaka taka miedzy zydami a pierw-
szymi chrzescijanami, zanim nie doszto do zupetnego rozbratu
miedzy chrzescijanstwem a Zydowstwem (po zburzeniu Jerozo-
limy), apostotowie i pierwsi chrzescijanie poczatkowo uczeszczali
do Swiatyni zydoéw, w Jerozolimie, a do boznic poza Jerozo-
limg, na czytanie Pisma $w. i na $piewanie psalméw czyli na
modlitwe. (Por, Dzieje Apost. 3, 1. A Piotr i Jan wstepowali
na godzine dziewigtg modlitwy). Ale taki stan nie trwat diugo
z powodu coraz bardziej wrogiego stanowiska Zydoéw wzgledem
chrzescijan. Wkoncu zupetnie zerwano z Zydami. Ale to nabo-
zenstwo synagogi zydowskiej nie zostato bez wplywu na po6z-
niejsze uksztattowanie sie Mszy $w., zwilaszcza na te czesc,
ktéra sie nazywa ,Mszg katechumenow czyli pouczajaca”
(Gebetsgottesdienst und Wortgottesdienst). Owo na zydowskim

2
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wzorze oparte nabozenstwo przytgczono do obchodu Eucha-
rystji i stagd uczyniono z niego jakby wstep i przygotowanie
do wiasciwej ofiary. Taki jest zarodek i poczatkowy rozwoj dzi-
siejszej pierwszej czeSci Mszy Sw., trwajgcej od poczatku az
do skonczonego ,,Credo“ wzglednie kazania po Ewangelji. Ta
tedy czeS¢ Mszy S$w., i dzi$ jeszcze wyraznie oddzielona od
wihasciwej ofiary, a skladajgca sie wytgcznie z samych czytan
Pisma $w., Spiewania psalméw, modlitw i kazania, w pierwszem
tysigcleciu byta bardzo czesto samodzielnem nabozeristwem, bez
eucharystji odprawianem. Miata charakter pouczajgcy i dla-
tego na niej byli obecni ci, ktérzy sie do przyjecia chrztu przez
nauke i stuchanie stowa Bozego przygotowywali. Stad nazywata sie
Mszg katechumendw w przeciwienstwie do wiasciwej
ofiary, ktérag nazywano Mszg wiernych. Jak na koncu
Mszy wiernych zapowiadano, ze juz czas odejscia (lte,
missa est), tak po Ewangelji (wzgl. po kazaniu) a przed ofia-
rowaniem wzywano katechumendéw i pokutnikéw, by opuscili
miejsce zebrania liturgicznego, bo nabozenstwo pouczajace juz
sie skonczyto. To uroczyste odestanie po skonczonej stuzbie
Bozej nazywato sie w koscielnej tacinie missa. Pdzniej w ciggu
wiekow tg nazwg missa oznaczano catg ofiare Mszy $w., co
do dzi$ zostato w powszechnem uzyciu. Sw. Ambrozy (f 397)
juz uzywa stowa missa na oznaczenie Mszy $w. a bardzo cze-
sto to stowo zachodzi w pismach $w. Grzegorza W. (f 604).

4. W jakie 120 lat po $mierci Zbawiciela $w. Justyn, filo-
zof i meczennik w swej ,,Apologji“ rozdz. 65 i 67 wspomina
dosy¢ szczeg6towo o0 niedzielnem zebraniu liturgicznem pierw-
szych chrzescijan.

»W dniu za$, zwanym Dniem Stonca (niedziela), odbywa
sie zebranie w jednem miejscu wszystkich razem, i z miast i ze
wsi. Tedy czyta sie Pamietniki apostolskie albo Pisma prorockie,
poki czas na to pozwala (lekcja i ewangelja). Potem, gdy lektor
skonczy, przetozony daje zywem stowem upomnienie i zachete
do nasladowania tych nauk znakomitych (homilja, kazanie,
oparte o tekst przeczytany). Nastepnie (t. z. po Mszy poucza-
jacej) wszyscy z miejsc powstajemy i modlimy sie (pierwsi
chrzescijanie modlili sie stojac, tu mowa o modlitwie wiernych =
dzi$ nasze Oremus przed ofiarowaniem). Poczem, jak sie juz
powiedziato, gdy modlitwa sie skonczy, przynosza chleb oraz
wino i wode (przygotowanie daréw), a przetozony (biskup) za-
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nosi modlitwy tudziez dziekczynienia (prefacja), ile tylko moze
(konsekracja), lud za$ z radoscig odpowiada Amen. Wreszcie
nastepuje rozdawanie i rozdzielanie wszystkim tego, co sie stato
Eucharystjg (Komunja $w.), nieobecnym za$ rozsyta sie ja przez
diakonéw. Zgromadzenia nasze dlatego sie odbywajg w Dniu
Stonca (niedziela — Sonntag), ..... poniewaz i Jezus Chrystus,
Zbawiciel, tego dnia zmartwychwstat*‘1).

Taki opis ofiary Mszy $w. mamy u $w. Justyna z roku okoto
150 po Chrystusie. Sw. Justyn pochodzit z Palestyny, podré-
zowat duzo, przybyt do Rzymu, gdzie spedzit dtuzszy czas na
nauczaniu i bronieniu wiary chrzescijanskiej, wkoncu miedzy
163 a 167 Smiercig meczenska, pozegnawszy ten Swiat poszedt
po nagrode do Chrystusa.

W pierwszych trzech wiekach, t. z. w czasach prze$lado-
wania Kosciota ze strony panstwa rzymskiego, zewnetrzny uktad
jak i wewnetrzna tre$¢ Stuzby Bozej czyli ofiary Mszy $w. byta
jeszcze jednolita, cho¢ w réznych cze$ciach Imperjum rzym-
skiego powstawaty nowe gminy chrzescijanskie. Mate roznice
lub odmiany miejscowe byty juz i wtedy, ale nie bylo takich,
zeby mozna moéwi¢ o odrebnych obrzadkach czy osobnych li-
turgjach. To nastgpito dopiero w okresie konstantyfskim i po-
konstantynskim.

5. Z nastaniem pokoju dla Kosciota po edykcie medjolan-
skim (r. 313) przyszedt takze i dla liturgji czas Swietnego roz-
kwitu i rozwoju. Liturgja mszalna nie w zasadniczych czesciach,
ale w drugorzednych szczegdtach doznata tak wielkich zmian,
i to dodatnich, ktdre nietylko stanowig ozdobe samej istoty Mszy
Sw., lecz sg bogatem zrodiem tak w tresci jak i we formie —
prawd wiary, starochrzescijanskiej pedagogiki, ascezy oraz akcji
katolickiej. Msza $w. zostata nadal w tych gtdwnych zarysach
istotnych, tylko niektére jej czesci albo sie bardzo rozwinety
albo tez zupeinie nowe powstaty. Teraz pojawiajg sie pewne
roznice, ktdre doprowadzg potem do powstania odrebnych li-
turgij czyli obrzadkéw. A to zalezato od prowincji kraju, a gtow-
nie od Srodowiska liturgicznego, ktére samo tetnigc bujnem zy-
ciem nauki objawionej, bito takze zywo w dziedzinie kultu pu-
blicznego. Stad powstaty osobne ceremonje przy Mszy S$w.*

') Por. $w. Justyn Apologja, 67 r. wedlug thumaczenia f X. Ark. Li-
sieckiego, Pisma Ojcow Kosciota, tom IV., str. 77-78. Poznan 1926,
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u Grekow, inne w Syrji i Palestynie, inne w Rzymie, odmienne
w Hiszpanji czy w pét. Afryce. Na samym Zachodzie mamy
trzy obrzadki (liturgje) obok czwartego rzymskiego, najbardziej
dzi$ rozpowszechnionego na ziemi. Sg to liturgje: mozarabska
w Hiszpanji (dzi§ w Toledo), ambrozjanska (dzi§ w Mediola-
nie) i gallikanska we Francji, ale przez Karola W. usunieta na
rzecz rzymskiego obrzadku. Liturgja rzymska czyli obrzgdek
rzymski poczatkowo w Rzymie i w okolicach, byta w uzyciu.
Z biegiem wiekow opanowata calg prawie Europe: Anglje za
Grzegorza W., Zachodnig Europe za Karola W., i dzi$ jest je-
dyng w Kosciele tacinskim.

Ks. Dr. Pius Parsch.

AKCJA LITURGICZNA W AUSTRJI.

Referat wygtoszony przez kierownika czasopisma ,,Bibel und
Liturgie® na 1 Miedzynarodowym Kongresie liturgicznym
w Antwerpji w lipcu 1930 roku.

thum. H. Lutostanska.

prawozdanie o ruchu liturgicznym w Austrji podziele na
dwie czeSci. Najpierw podam krétki zarys histo-
ryczny tego ruchu, ktéry da nam poznaé zasieg i tre$¢ pracy
liturgicznej. W dalszym za$ ciggu przedtoze metode odro-
dzenia liturgicznego w naszem narodzie.

I. DZIEJE RUCHU LITURGICZNEGO W AUSTRII.

O ruchu liturgicznym w Austrji moéwi¢ mozna dopiero po
wszech$wiatowej wojnie. Zapoczatkowat go znany w szerokich
kotach O. Dr. Wilhelm Schmidt, S, V. D. z St. Gabriel pod
Wiedniem przez wydanie petnego tekstu mszalnego z krétkiemi
objasnieniami (t. zw. Hochamtshefte). Od Wielkanocy
1919 roku ukazywaty sie te zeszyty w kazda niedziele i Swieto
i sprzedawano je u wejscia do koSciotdbw w Wiedniu i w okolicy.
Przyzna¢ trzeba, ze akcja ta nie odniosta pozadanego skutku,
gdyz katolikom brak byto jeszcze liturgicznego uksztatcenia.
Niemniej wywarta idea O, Schmidta duzy wptyw, zachecajgc
szerokie kota spoteczenstwa do zainteresowania sie liturgja.
Mysl  liturgiczng pochwycita przedewszystkiem miodziez
uniwersytecka w Wiedniu, pobudzona przykiadem Nie-
miec i kierowana przez tak gorliwych duszpasterzy akademie-
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kich, jak O. Schmidt, Dr. Rudolf i O. Wergili Redlich, O. S. B.
Na Wielkanoc 1920 roku brato juz 50 studentéw udziat w Ty-
godniu liturgicznym w St. Gabriel. Liturgiczne te kursy odby-
wajg sie do dzi$ dnia, a liczba uczestnikdw wzrasta z roku na
rok. Od r. 1922 poczawszy urzadzano takie dni liturgiczne, po-
faczone z przysposobieniem do koScielnych uroczystoci i ¢wicze-
niami duchownemi w klasztorze benedyktynskim w Seckau, u $w.
Piotra w Salzburgu i w Nonnberg koto Salzburga. Od poczatku
az po dzi$ dzien odmiawia mtodziez akademicka z wielkiem za-
patem Msze dialogowang (missa recitata). W celu pogtebienia
zycia i wiedzy liturgicznej stworzono caty szereg kot liturgicz-
nych, w ktorych objasniano Msze $w. i przygotowano do wiel-
kich Swiat i poszczegblnych okreséw roku koscielnego. Studenci
pragneli réwniez zapoznaC sie z brewjarzem i poczeli odma-
wiaé wspolnie niektore jego czesci (n. p. Pryme i Komplete).
Nieoczekiwany zwrot w kierunku pogtebienia religijnego i za-
silenia zycia wewnetrznego, jaki zaznaczyt sie w tonie Kkato-
lickiej mtodziezy uniwersyteckiej w Austrji, zawdziecza¢ nalezy
w duzej mierze ruchowi liturgicznemu.

Szczeg6lng gorliwos¢ w pracy nad liturgicznem odrodze-
niem okazali od pierwszej chwili benedyktyni. | tak klasztor
w Seckau urzadza corocznie ,,Dnie i rekolekcje liturgiczne®
W Nonnberg odbywajg sie od lat kilku liturgiczne reko-
lekcje dla niewiast i panien. W Bertholdstein pielegnuje
sie i krzewi gorliwie sztuke liturgiczng i rzemiosto artystyczne.
Mnisi z St. Peter i Schotten (Wieden) zajmuja sie litur-
gicznem apostolstwem wsrdd ludu. Klasztory owe, a mianowicie
te, ktore nalezg do kongregacji beuronskiej, sa przez liturgiczne
zycie, modlitwe i ofiare wybitnemi placéwkami odrodzenia litur-
gicznego. Setki Swieckich oséb i kaptanéw podazajg tam co roku
dla zbudowania sie podniosto$cig liturgicznej stuzby Bozej i za-
czerpniecia sity i zapatu do zycia w duchu liturgji.

W kotach duchowienstwa austrjackiego przypomniano so-
bie réwniez zakopany skarb liturgji. Kaptan jest przeciez
w pierwszym rzedzie liturgiem i mistagogiem. Po podjetych tu
i Owdzie probach zrzeszenia ksiezy (Liturg. dzien kapt. w St.
Rupert w 1922; kursy wyjasniajagce brewjarz i Msze Sw.
w Wiedniu 1923 i 1924 r.) powstato w Wiedniu, w maju 1924
Koto liturgiczne kaptanéw pod przewodnictwem Ks. B-pa Dra
Ernesta Seydla; istnieje ono do dzi§ dnia i miewa co miesigc
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posiedzenia. Koto to urzadzito juz trzy liturgiczne dni
kaptanskie:

1. Pierwszy odbyt sie w Wiedniu w 1924 r. przy wspot-
udziale 300 ksiezy i trwat cztery dni. Przedmiotem obrad byta
liturgja wogble, aMszasw. w szczegolnosci.

2. Liturg. dzien kapt. w Wiedniu 1926 r. poSwiecono bre-
wiarzowi.

3. W listopadzie 1929 r. urzadzito Koto cykl odczytéw dla
ksiezy 0 Naj Sw. Ofierze, aw jesieni majg odby¢ sie w roz-
nych kosciotach wiedenskich tygodnie liturgiczne dla Swieckich.

Poza tem dziata Koto kaptandéw w cichosci, badajac i Sle-
dzac odrodzenie liturgiczne w Austrji i zagranicg, oraz udzie-
lajac wskazowek w sprawie liturgicznego duszpasterstwa i wy-
chowania. Obecnie pracuje nad przerobieniem rytuatu diecezjal-
nego stosownie do potrzeb czasu.

Odrodzenie liturgiczne nie moze jednak ograniczyc¢ sie wsréd
miodziezy akademickiej i duchowienstwa, lecz winno tez staé
sie wspblnem dobrem ludu. To wiasnie jest celem apostolstwa
liturgicznego, ktére wzieto poczatek w Klosterneuburgu, by objac
z czasem Wieden i calg Austrje, a nawet wszystkie te ziemie,
gdzie mowa niemiecka rozbrzmiewa. W Klosterneuburgu za-
poczatkowano zaraz po wojnie co tydzien kurs czytania Pisma
Sw. Uczestnicy tegoz zigczyli sie z sobg Scislej, tworzac gmine
biblijng; z tej ostatniej wylonito sie w 1920 Koto liturgiczne,
w ktérem objasniano Msze $w. Tak powstata gmina liturgiczna
w Klosterneuburgu; kazdego tygodnia odbywat sie wieczor litur-
giczny z modlitwg, $piewem i wykladem. W 1922 r. wstgpita
owa gmina w nowy okres; od rozumienia i nauki przeszta do
czynu i wspotdziatania. W dniu Whniebowstgpienia tegoz roku od-
byta sie pierwsza Msza recytowana. Wynaleziono sposéb tgcze-
nia sie gminy z kaptanem w sprawowaniu N. Ofiary i uczestni-
czenia w Swietej czynnosci, przez Spiew, recytacje, dziatanie,
dawanie i przyjmowanie. Ten rodzaj odprawiania Mszy $w. udo-
skonalano w ciggu roku coraz wiecej, by dostarczy¢ wzoru set-
kom proboszczow i stowarzyszen w kraju i zagranicg. Niebawem
nie zadowalata sie juz gmina mszatem, lecz zazadata tego modli-
tewnika Kosciofa, jakim jest brewjarz. Odmawiano tedy i $pie-
wano wspoélnie godziny kanoniczne po niemiecku w uroczyste
Swieta, na Boze Narodzenie i w Wielkim tygodniu. Gmina stara
sie tez o rozbudowe liturgiczng catego zycia. W r. 1927 i 1928
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urzadzita dni liturgiczne dla kaptanoéw i wiernych; obok wykia-
déw o poczynaniach i dazeniach liturgicznych gtéwnym ich ce-
lem byto danie uczestnikom jasnego obrazu ich zycia i wciag-
niecia ich w zycie liturgiczne. Gmine liturgiczng w Kloster-
neuburgu uwaza¢ mozna jako macierzystg komorke ruchu litur-
gicznego, obejmujgcego wszystkie tereny, na ktorych mowa nie-
miecka stysze¢ sie daje. Kolebkga jej jest wymieniana tak czesto
kaplica $w. Gertrudy, gdzie co niedziele i Swieto sprawuje sie
Judowa liturgiczna stuzba Boza.

Z jesienig 1922 r. przeniesiono dziatalno$¢ liturgiczng do
Wiednia. W nastepnych trzech latach odbyto sie sie tam okoto
20 tygodni liturgicznych z wykfadami Mszy sw. w réznych ko-
Sciotach i parafjach. Tygodnie te pobudzity do zawigzywania
liturgicznych stowarzyszen, ktére pracowaty mniej lub wiecej
wydatnie. Rzeczg szczeg6lnej wagi byto jednak to, by z pracy
liturgicznej wsréd ludu w poszczegblnych kosciotach uczynic
sprawe parafji. StaraliSmy sie przeto o dostep do tej ostatniej.
W jednej z wiedenskich parafij (Gersthof) tak nam sie powiodto,
ze po tygodniu przygotowawczym Msza $w. recytowana stata sie
nabozenstwem parafjalnem. Po raz pierwszy odprawiono taka
Msze w duzym kosciele przy wsp6tudziale kilkuset os6b. Swiad-
czy to, ze wspomniana forma czynnego uczestnictwa mozliwg
jest nietylko w matem, zamknietem kole, lecz i w wielkiej gmi-
nie, jak to zresztg dziato sie w pierwotnym Kosciele. Ruch nasz
nie chce bowiem, jak mu zazwyczaj przypisujg, obejmowac
szczupte grono ,,wybranych“ lecz zmierza do jaknajszerszego
uspotecznienia, tak jak liturgja jest najwiekszg wspolnotg w Ko-
Sciele powszechnym. Od 1923 r. odprawia sie w parafji Gerst-
hof co niedziele i Swieto Msza recytowana.

Poza Wiedniem stanat ruch ten réwniez na mocnym gruncie.

Z pewnoscig nie wszystko kwiecie dojrzato, a niektdre ko-
Scioty zaniechaty po kilku latach tej praktyki, niemniej rzec
mozna, Ze rozsiane ziarno nie padto na opoke. Nieliczne sg dzi$
Swiatynie, w Wiedniu i okolicy, ktére pozostaty poza orbitg ruchu
liturgicznego. Msza recytowana lub $piewana rozpowszechniona
jest wszedzie w tej czy innej formie; wieczorne nabozenstwa
odprawiajg sie w duchu liturgicznym; u wejscia do koSciotow
rozdaje sie wydawnictwa z tej dziedziny. Je$li odrodzenie li-
turgiczne powolne czyni postepy wsérdd austryjackiego ludu, tak
sktonnego do uczuciowej i subjektywnej poboznosci, to zywic
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mozemy tem wiekszg nadzieje, ze wyda ono zbawienne i btogo-
stawione owoce.

Kazdy ruch, a tem bardziej liturgiczny, domaga sie apo-
stolstwa prasy. Wobec tego, ze jezyk liturgiczny jest
ludowi obcy, wydawac trzeba ttumaczenia i za pomocg pism
wprowadza¢ wiernych w ducha liturgji. Apostolstwu temu od-
daje sie wielu cztonkéw duchowienstwa Swieckiego i zakonnego.

W Klosterneuburgu zapoczatkowano apostolstwo li-
turgiczne ksigzek wsérod ludu, ktére wykazuje ozywiong
dziatalno$¢. Zaczeto sie ono w 1922 r. wydawnictwem ttumaczo-
nych tekstdbw na poszczegélne liturgiczne uroczystosci, poczem
ukazywaty sie kolejno obszerniejsze prace o brewjarzu i Mszy
$w. Wielkiego znaczenia dla liturgicznego wyksztatcenia ludu
byty t. zw. teksty mszalne, wydawane od 1923 r. Byly
to poczatkowo kartki 4-stronicowe z tekstem zmiennym Mszy
niedzielnych i $wigtecznych. Miata to by¢ pomoc dla odmawia-
jacych liturgiczne godziny i Msze recytowane, lecz dopiero
w 1927 r. rozpoczeta sie wiasciwa akcja w tem kierunku, a liczba
kilku tysiecy tygodniowych egzemplarzy wzrosta niebawem do
200.000. Do dnia dzisiejszego rozestano do Awustrji i Niemiec
okoto 15 miljonéw tekstow mszalnych.

Poczawszy od 1925 roku pojawia sie zbior liturgicz-
nych tekstéw i nabozenstw ludowych; wyszio juz
dotad 45 numeréw. Wydawnictwo to zawiera nabozenstwa lu-
dowe, uksztattowane wedtug ducha liturgji i poszczegélne teksty
liturgiczne, odnoszace sie do sakramentow, S$wiat i zwyczajow
koscielnych. Obecnie rozsyta sie rocznie okoto 200.000 egzem-
plarzy.

Dostarczanie ludowi tanich i fatwo zrozumiatych tlumaczen
z calej dziedziny liturgji to jeden z gtéwnych celéw apostolstwa
naszego. Osiagnieto go juz w znacznej czesci; prosty cztowiek
naby¢ moze za kilka groszy tekst liturgiczny uroczystosci przy
drzwiach kosciota. Niedawno ukazat sie w tem wydawnictwie
Mszat do uzytku wiernych (,,Opfere mit der Kirche"),
ktory tanioscig doréwnuje juz ksigzkom protestanckich stowa-
rzyszen biblijnych. Jest to rowniez jedyny mszat tego rodzaju,
zawierajacy tekst staty i zmienny.

Apostolstwo liturgiczne nie poprzestaje jednak na wydawa-
niu tekstéw, lecz chce wprowadzi¢ wiernych w ducha liturgji.
Do tego stuzy przedewszystkiem wychodzacy w Klosterneuburgu
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Kalendarz liturgiczny, ktory ukazat sie po raz pierw-
szy w 1923 r., a od tego czasu powieksza wcigz swe rozmiary
i rozchodzi sie dzi$§ w ilosci 20.000 sztuk. Ksigzka ta byta dla
setek i tysiecy kaptanow i Swieckich liturgicznym przewodni-
kiem i wychowawcg.

W 1926 r. pojawito sie pierwsze i przodujgce dotychczas
w Niemczech i Austrji czasopismo liturgiczne ,,Bibel und
Liturgie”, a w Adwencie 1928 r. maty liturgiczny tygodnik
ludowy ,,Lebe mit der Kirche", ktory po roku istnienia
liczyt juz 40.000 odbiorcéw. Zadaniem tego pisma jest uprzy-
stepnienie ludowi skarbow liturgji. W tem celu stworzono
wiasng nowoczesng drukarnig, oddajgc do jej rozporzadzenia
znaczne sity. Dzi$ pracuje w apostolstwie liturgicznem z gorg
100 osdb.

W ostatnich czasach powzieto zamiar utworzenia poradni
w sprawach dotyczacych sztuki liturgicznej i artystycznego re-
kodzieta, oraz miejsca sprzedazy przedmiotdbw w ten zakres
wchodzacych.

Bez przesady powiedzie¢ mozna, iz Austrja przewodniczy
w dziedzinie liturgicznych poczynan wszystkim krajom, ktorych
ludno$¢ méwi po niemiecku i ze zastuguje pod tem wzgledem
na uznanie catego katolickiego Swiata.

Austria docet. C. d. n.

X. Adam Bogdanowicz, (Horodenka).

NOWSZE TEORJE O ISTOCIE OFIARY
WE MSZY SW.

(OdpowiedZ na artykut pod tym tytutem)l).
....... amicus Plato sed magis amica ueritas”!

odejmujac odpowiedZ na artykut O, Morawskiego z pun-

ktu widzenia zwalczanej przezen teorji mistycznej 2
stosujgcej do istoty liturgji pojecia misterjum, musze na wste-
pie zaznaczy¢ nieréwno$é¢ szans w takiej polemice. Ze juz po-

1) Por. ,Myst. Christi“, Rok II., Nr. I, str. 21-33.
2) W dalszym ciggu teorje te bede nazywat sakramentalng, por.
»,Ruch Teologiczny*, 1930, Nr. 3.
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mine uczono$¢ mego Czcigodnego Oponenta, profesora dogma-
tyki w Bobolanum, z jakg mej wiedzy zestawi¢ nie mam pre-
tensji, jakze mi daleko do takiego ksiegozbioru, gdzie $w, To-
masz w 30 tomach sgsiadowatby z Duns Scotem, Herderowska
edycja aktow Soboru Trydenckiego z Salmatykami! Ponadto
jeszcze jedng trudno$¢ napotykam: z artykutu O. M. nie wiem
na pewno co z nowszej literatury jest nam obu znane: widoczne
bowiem luki w literaturze tematu musze sobie ttumaczy¢ popu-
laryzujagcym charakterem rozprawy, | tak np. cytuje méj opo-
nent dla szerszych kot publikowane referaty Dom Casel'a
w ,,Misterium® (zbiorowej pracy Benedyktynéw z Maria-Laach)
a nie cytuje jego naukowych rozpraw ogtoszonych w rocznikach:
»Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft® (ktére ponizej bede cyto-
waé Casel I, Il etc). To tez ze Zdziwieniem dowiaduje sie, ze
pod wptywem artykutéw Umberga, T. J. (profesora w Insbrucku)
Casel miat swe poglady zmodyfikowa¢ — znane mi sg te arty-
kuty, jak i odpowiedzi Casel'a, Z calej tej kontrowersji jedno
tylko odniostem wrazenie: mianowicie niezrozumienie rzeczy
ze strony Umberga a nie zadnej modyfikacji ze strony Casel'ad),

Pomijajac te kwestje natury formalnej przejdZmy do rze-
czy samej. OdpowiedZ mojg podziele na dwie czesci: 1, Kry-
tyka pogladow O. Morawskiego, 2, Krytyka teorji O. de la Taille.

1. Krytyka O. Morawskiego.

Z radoscig odczytywatem wywody czcigodnego autora, po-
Swiecone przedstawieniu teorji sakramentalnej — mito jest mie¢
oponenta, ktéry wiernie oddaje mysl swego przeciwnika, Ale
iuz z krytyka tej teorji trudno mi sie zgodzi¢. Najpierw meto-
dycznie nie jest ona bez zarzutu. Casel w swych rozprawach
wyraznie zaznacza, ze teorje swa uzasadnia ze Zrodet obja-
wienia Pisma i Tradycji, jako prawde objawiong chocby ta-

3) Gdyby nie imie O. Morawskiego nad artykutem, podejrzywatbym,
ze jego autorowi prace O. Casel'a sa wogole nieznane, bo odnosi sie wra-
zenie, ze aluzja o zmodyfikowaniu teorji ptynie z notatki Umberga (Zeit-
schrift f. Asz. u. Myst. 1927, 265). Tymczasem krytyki Umberga, ktorym
Casel przyznat stuszno$¢ (Bonner Zeitschr. f. Treologie u. Seelsorge, 1927,
111), odnoszg sie do rzuconej mimochodem hipotezy Strickera i Ham-
menstede'go (Mysterium 66 i 110), wyrazonej ogétem w 6 zdaniach. Przy-
znaje, ze z tej notatki Umberg'a moznaby sie istotnie glebokich modyfi-
kacyj, wywotanych jego interwencja, spodziewac.
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jemnice — obali¢ wiec jg mozna tylko przez krytyke materjatu
dowodowego jaki przedstawit (Casel VI, 113-204) a nie aprio-
ryczng racjg rozumows, ze ,uzasadnienie metafizyczne —
teorji — nalezy uwaza¢ za chybione”, bo ,,przeszto$¢" odstac
sie nie moze“. Zanim na to odpowiem, uprzedze argument ad
hominem, ze sam w krytyce teorji de la Taille'a wysungtem
tylko argument metafizycznej natury w popularyzujgcym szkicu
w ,,Ruchu Teologicznym“ 4). Odpowiem na to, ze r6znica jest
zasadnicza: u O. de la Taille'a nie spotkatem zadnego tekstu,
ktéryby rnusiat by¢ rozumiany w sensie jego teorji; — prze-
ciwnie kazde z przytoczonych przezen Swiadectw doskonale da
sie wyttlumaczy¢ w sensie teorji sakramentalnej; odwrotnie rzecz
sie ma w teorji Casel'a: ze przytocze tylko pare tekstéw, ktére
mi sie nasuwajg ,,quotiescumqgue hoc facietis resurrectionem
meam facietis'™ (Test. D. N. J. Chr. wiek V, cyt Casel VI,
117) inaczej nie mogtby Kosciot wiernych poczyna¢ i przez
kapiel odrodzenia na nowo rodzi¢ gdyby i za tych Chrystus sie
nie wyniszczat, aby w odtworzeniu Jego Meki mozna Go byto
dosiegng¢ — gdyby tym sposobem powtdrnie nie
umierat* (Metody z Olympu f 311) °). Sw. Grzegorz W.:
,Christus in suo mysterio pro nobis iterum patitur®
(Homilja in evangelium 37, 7 P. L. 76, 1278 n. cyt. przez Casel'a
VI, 173 n. — Por. tez Casel VIII, 212 nn., gdzie méwi o me-
todzie Umberga w traktowaniu tekstow tradycji; — o tem sa-
mem tez Rohner w Div. Th., Freib., 1930, 161-2). Teksty te sa
tak wymowne, ze nie potrzebujg komentarza: niewyttumaczalne
w teorji O. de la Taille'a bez sztucznego naciggania, stajg sie
jasne i zrozumiate w teorji sakramentalnej — dlatego to nie
mozna tej ostatniej obali¢ argumentami metafizycznemi a priori
nie poddawszy wpierw krytyce jej pozytywnego materjatu do-
wodowego. Do argumentéw z tradycji O. de la Taille'a jeszcze
powrocimy, — Ale przyjrzyjmy sie nieco owej trudnosci meta-
fizycznej, ze mianowicie ,,przeszto$¢ odstaC sie nie moze. Sam
Bog widzi, ze fakty dokonane sg przeszte ze wzgledu na nas".
,,Odstac¢ sie“ moze miec trojakie znaczenie: a) co$ co zaszto

4) 1930, Nr. 1.

6) Casel VI, 145; podobnie teksty $w. Grzegorza z Nazjanzu sg zro-
zumiate tylko w teorji sakramentalnej (1. c. 148-49), $w. Jana Chry-
zostoma (L c¢. 152); $w. Augustyna (L. c. 165); Bedy (L. c. 176); $w. Pascha-
siusa Radbeta (L. c. 177-84) i innych. Por. tez Casel VIII, 159 nn.
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raz w dziejach, przestaje by¢ faktem historycznym np. wiek
XVIII przestaje zawiera¢ rozbiory Polski: rozbiory sie odstatyt)—
b) co$, co raz zaszto w dziejach, powtarza sie dzi§ w swej
naturalnej postaci, np.. jesteSmy naraz Swiadkami bitwy
pod Grunwaldem; bitwa sie odstaje — ¢) co$, co raz w dziejach
zaszto, powtarza sie w sakramentalnej postacii Meka

Panska we Mszy $w. — Zgadzam sie, ze nic sie odsta¢ nie
moze w I. i Il. znaczeniur); nie widze natomiast zadnej racji,
by w Il znaczeniu tkwi¢ miata sprzeczno$¢ metafizyczna. —

Sw. Tomasz, ktéry uznaje, ze multilocatio absolute repugnat
(,,impossibile est unum corpus in pluribus locis existere”. C. g.
IV. 62) tak, ze i aniot moze by¢ tylko w jednem miejscu (S th.
I, 52, 2) jednak rozwigzuje wynikajgcg stgd dla Eucharystji
trudno$¢, wskazujac, ze sposob obecnosci Panskiej w Eucha-
rystji jest whasciwy temu sakramentowi. (S. th. Ill, 75, ad 1
3 um) — analogicznie, cho¢ naturalna multiguotatio repugnat,
sakramentalnie jest rownie mozliwa jak i multiplicatio obecnosci
Panskiej. W teorji sakramentalnej my wecale nie twierdzimy,
ze Meka Panska przestaje by¢ przeszig w stosunku
do nas, a staje sie terazniejszg, tylko, ze przeszta Meka
Pana sakramentalnie sie uobecnia i powiela w czasie jak
Ciato Panskie sie uobecnia i powiela w przestrzeni. Sprzecznosci
zadnej tu niema. — Co wiecej $w. Tomasz zaznacza, ze Chry-
stus jest ,nieruchomy“ w sakramencie. (,,Christus per se
loquendo immobiliter est in hoc sacramento* S. th. I, 76, 6 c)
co oznacza nietylko niepodleganie prawom przestrzeni ale tez
i prawom czasu, bo czas jest numerus motus secundum prius
et posterius, gdzie wiec ruch jest wykluczony, tam i zastosowa-
nie jego miary tez miejsca mie¢ nie moze; (por. Divus Thomas,
Freiburg, 1930, 150 nn.); innemi stowy w sakramencie Ciata
i Krwi Panskiej moze zosta¢ przechowang przeszto$¢ dziejowa.
Jaka przeszto$¢ mianowicie? Umberg (Zeitschrift f. kathol.
Theol. 1928, 3, str. 367) w swoim artykule zapytywat jak
w teorji sakramentalnej pojmowaé nalezy to uobecnienie ta-
jemnic Panskich: czy przez przeistoczenie obejmujace nietylko
Ciatlo Panskie ale ,,0soby i rzeczy, bez ktérych dawna Meka
(i Zmartwychwstanie) sg nie do pomyslenia®“. — Mozemy uspo-

6) S. th. I, 25, 4.

) W Il sensie jest to jeszcze mozliwe de potentia Dei absoluta cho¢

nie de potentia ordinata.
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koi¢ naszego krytyka, Ze w taki materjalny i naturalistyczny
spos6b nie pojmujemy tego uobecnienia. Wiadomo, ze dziela
odkupienia nie dokonali kaci tylko Chrystus Pan aktem Swej
woli ofiarnej (S. th. IlIl, 22, 2 ad 2; 48, 1-4) — uobecnieniu
wiec ulega nie aparat zewnetrzny meki tylko konkretny akt
ofiary Chrystusa. Innemi stowy: gdy Tridentinum orzeka, ze
we Mszy jest ta sama ofiara (ten sam dar ofiarny) i ten sam
ofiarnik, kaptan, co w ofierze krzyza, to teorja sakramentalna
bierze to ostatnie reduplicative: jest obecny kaptan jako ofiarnik
faktyczny swej ofiary czyli z konkretnym aktem ofiarnym, kto-
rym dar swoj Bogu sktadat. Ani wiec nie polega nasze uobecnie-
nie na nowych aktach cztowieczenstwa Panskiego, wzbudza-
nych pod postaciami sakramentalnemi (Pell) ani sie nie roz-
cigga do zadnej ofiary niebieskiej, (Thalhofer, ten Hompel) 8}
ani sie nie ogranicza do zewnetrznego usposobienia duszy Chry-
stusowej, ale obejmuje sakramentalnie, czyli rzeczywiscie choc
mistycznie, fakta zbawcze z zycia Odkupiciela, zawiera je dzi$
i teraz, ale jako przeszte, uobecnia je i ponawia, ale ponawia
ze wzgledu na nas a nie ze wzgledu na nie; — faktami temi
sq przedewszystkiem Smieré i Zmartwychwstanie: ,qui traditus
est propter delicta nostra et resurrexit propter iustificationem
nostram“ (Rom 42%) o czem tak pisze Ségnier S. J.: ,,Przeisto-
czenie skupia pod postaciami sakramentalnie, jednak fizycznie,
calg rzeczywisto$¢ Chrystusa zarébwno z czasu i przestrzeni jak
i substancjalng. Ale ryt, ktory tego dokonuje, kiadzie nacisk,
szczegOlnie oznacza immolacje, a zatem w swej symbolicznej
skutecznosci sktada i ofiaruje Bogu cate zycie Chrystusa jako
skierowane do tej immolacji i to wiasnie pod jej postacig".
(N. Rev, théol. 1929, 298). W tern ujeciu nie doznaje sie trud-
nosci metafizycznych wskazanych przez Umberga i O. Moraw-
skiego. To tez ani ich nie doznawat tworca teorji, obok Casel'a,
Dom Herwegeng), opat benedyktynski z Maria-Laach, ani
dzielni tomisci Dom Vonierll), opat z Buckfast, dtugoletni pro-

8) W ,Ruchu Teol.”, 1930, Nr. 1, mylnie zestawitem Thalhofera
z Pell’em zamiast z ten Hompel'em, na co artykut O. Morawskiego zwro-
cit mi uwage.

8) ,,Mysterium“ Minster 1926, 6-7; ,Lumen Christi“, Minchen 1924,
144 nn.; ,Kirche und Seele“, Minster 19282

10) ,,The Key to the doctrine of the Eucharist“, London 1925; tez
po niemiecku, Berlin 1929
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fesor filozofji w Anselmianum w Rzymie, P. Héris, O. P. n),
G. Rohner), ktérzy na drodze konsekwentnego tomizmu doszli
do tych samych wynikdw co pierwsi na drodze studjow histo-
rycznych nad liturgja. Ale nietylko na samych inicjatoréw teorji
lub tomistow powota¢ sie mozemy — oto Swiadectwo postron-
nych, objektywnych badaczy, z ktorymi mozemy czasem sie
i rozni¢ w szczegotach: liturgista Simons w ,Le sacrifice de la
Loi nouvelle* pisze: (1916, str. 36, por. 2 1918, str. 51 nn.)
»wzniesiony ponad nastepstwo czasu akt czy stan wewnetrzny
Kaptana — Hostji w Eucharystji nie jest tylko prostem wspom-
nieniem czy wznowieniem aktu ofiarnego, spetnionego w ofierze
Kalwarji; jest on wiasnie tymze samym aktem, tymze samym
stanem, urzeczywistnianym w inny sposéb, peten tajemnicy bez-
watpienia, ale ktory tez pozwala na uwiecznienia tego aktu czy
stanu, na unieruchomienie jego w czasie®. S. powotuje sie na
Vazquez'a, Thomassin'a a takze i katechizm rzymskil3). Po nim
zacytuje O. Krampa S. J. (Opferanschauungen der rémischen
Messliturgie®, str. 263), gdzie wskazuje na istnienie powaznej
teologicznej tradycji, upatrujacej w akcie konsekracji nietylko
uobecnienie Chrystusa i dokonanie przez kaptana ofiary N. Przy-
mierza w Jego zastepstwie i imieniu, ale ponadto jeszcze
i uobecnienie tego samego aktu ofiarnego, ktérym Chrystus na
krzyzu ztozyt Siebie Bogu w ofierze — jako reprezentantow tej
tradycji wylicza Chryzostoma, Eutymius'a, Oecumenius'a, Teofi-
lakta, Piotra Lombarda, Alberta W.l4), Tomasza i Cajetana;
wreszcie 0 nich powiada: ,,nietylko przyznajg cztowieczenstwu
Chrystusowemu nowg ubicatio ale tez i wowczas dokona-
nemu aktowi nowg quandocatio. Nakoniec O. Ségnier S. J.
w Nouvelle Revue Théologique (1929, str. 295 n.) pisze: ,,Ofiara
Chrystusowa ma miejsce w niejednej epoce historycznej, bo
w czasach Pitata i naszych Mszy $w.. Nalezy do nich wszystkich
rzeczywiscie, fizycznie, konkretnie. Ale w epoce Pitata jest nor-
malng t. zn. historyczng, w innych jest sakramentalng przez

1) ,Le mystére du Christ”, Paris 1928, zwiaszcza 332-372.

1) Artykuty w ,Divus Thomas“ (Freiburg) w latach 1924-25 i 1930.

13) Dodaje tu w nawiasie, ze cho¢ ostatni raz miatem Vazquez'a
w reku przed 6 laty, jestem skionny przyzna¢ S. stuszno$¢ i Vasquez'a
zaliczy¢ do naszych partyzantdbw wbrew temu, co pisze o nim O. Mo-
rawski na str. 27 swego artykutu.

) Mniej stusznie wedle Casel'a VI, 194.
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potaczenie substancji Chrystusa z postaciami i przez konkomi-
tancje z tg substancjg. Podobnie tez nastepuje ofiara rzeczy-
wiscie fizycznie, konkretnie w wielu réznych miejscach, na Kal-
warji i na naszych ottarzach, na Kalwarji normalnie t. zn. tutaj:
lokalnie, a na ottarzach sakramentalnie przez potgczenie sub-
stancji Chrystusa z postaciami i przez konkomitancje z tg sub-
stancjg* (cyt. przez Casel'a VIII, 195-6), Z powyzszego para-
lelizmu u naszego autora pomiedzy tajemnicg miejsca Ofiary
Panskiej a tajemnica czasu jasno wynika, ze tak jak naste-
puje w wielu miejscach tak tez i w wielu czasach i to for-
malnie choC réznie: raz naturalnie, nastepnie sakramentalnie.
Zaraz nam to sam oponent przyzna lfj. Istotnie bowiem wierny
$w Tomaszowi autor artykutu przyznaje, ze tajemnice Chry-
stusowe wywierajg fizyczny wplyw na nasze dusze (str. 24
u gory). Niestety zatrzymujac sie w pét drogi, O. Morawski
odmawia im rzeczywistej obecno$ci w czasie, w ktorym dziata¢
majg — i tu zdaniem naszem sprzeniewierza sie Doktorowi
Anielskiemu, ktéry pisze: ,,oportet enim omne agens conjungi
ei in quod immediate agit et sua virtute illud contingere: unde
in 7 Physic, probatur quod movens et motum oporet esse
simul™ (S. th. I, 8, Ic.). — To tez $w. Tomasz zapewniwszy
czytelnika Summy, ze ,passio Christi operatur in hoc sacra-
mento“ (111, 78, 3) podaje racje tego ,per hoc sacramentum
repraesentatur passio Christi et ideo(l) effectum quem
passio Christi fecit in mundo, hoc sacramentum facit in homine*
(1, 79, 1) 16). Z tym tekstem przechodzimy do drugiego 8. str.
24 artykutu O. M., gdzie twierdzi, ze Sobdr Trydencki i ka-
techizm rzymski ,,podaty” pewne okre$lone znaczenie dla stowa
»repraesentare”. — Wyrazenie to dwuznaczne: moze oznaczac,
ze Sobér i katechizm okreslity ex professo co ,,repraesentare”
ma znaczyC¢, ale oczywiscie w tym sensie nasz autor go nie

16) Podobnie pisza Michel w Diction. Théol. Cath., Masure w Revue
Apol. 1927, Puniet, O. S. B. w ,La liturgie de la Messe", Avignon 1928
i inni.

10) Nie odpowiadam na krytyke zawartq w pierwszym §. str. 24,
zwrdcong przeciw koniecznosci  podmiotowego wspdtdziatania z liturgja,
bo nie wiem, co ma znaczyC. Przeciez nie chce O. Morawski przeczy¢,
ze do waznosci aktow liturgicznych jest potrzebna przynajmniej intencja
wirtualna i uwaga zewnetrzna u szafarza sakramentu a my, cho¢ zwolen-
nicy teorji sakramentalnej, wierzymy w ,,opus operatum" sakramentow, wiec
0 co chodzi?
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uzyt, bo wiadomo, ze ani Sobo6r ani katechizm nie uprawiaty
takiej leksykograf)i — pozostaje wiec drugie znaczenie: Sobor
i katechizm uzyly tego stowa w takiem a nie innem znaczeniu
i przez ten uzytek nadaty mu owo znaczenie autorytatywnie. —
Nie watpimy, ze takg byta mysl O. M. Ale tu musimy sie przy-
zna¢ do wrazenia, ze zachodzi petitio principii: nasz
autor rozumuje w ten sposéb: ,,repraesentare znaczy przed-
stawiaC — Sobor i katechizm uzywajg stowa repraesen-
tare — a wiec uzywajg go w tern znaczeniu®“, ale zapomina,
ze repraesentare dzis znaczy ,przedstawiac¢" i tem ro-
zumowaniem podsuwa Soborowi dzisiejsze znaczenie tego
stowa, gdy przeciwnie naszg rzeczg jest dochodzi¢, co stowa
uzyte przez ojcow Soboru miaty dla nich za znaczenie, a to
sie da tylko ustali¢ na drodze studjum historycznego, a nie
przez odniesienie do tych wyrazen znaczenia jakie my im dzi$
nadajemy. Ogélnie odsytam tu do uwag Dom Vonier'a w ,, Tablet"
(z 30. VI. 1927), gdzie tez V. zaznacza, ze ,repraesentare zna-
czy w jezyku szkoty ,uobecni¢® (,,To render present again®).
Za drugi autorytet postuzy mi znany specjalista w dziejach
Eucharystycznego dogmatu, Geilselmann, ktéry w swej ,,Eucha-
ristielehre der Vorscholastik” wszedzie repraesentare oddaje
przez ,vergegenwartigen” (np. str. 188, 415, 423, 426). W szcze-
go6lnosci coz innego moze ten czasownik oznacza¢ u $w. T om a-
s z a w tekstach nastepujacych: I, 73, 4 ad 3: hoc sacramentum
dicitur sacrificium in qua nturn repraesentat ipsam passionem
Christi; 79, 7: hoc sacramentum non solum est sacramentum sed
etiam est sacrificium. Inquantum enim in hoc sacramento
repraesentatur passio Christi habet rationem sacrificii. —
Jasnem jest, ze Sw. Tomasz mowi to formaliter, wyraza sie
Scisle a twierdzi, ze eucharystja o tyle, o tyle tylko jest ofiara,
o ile ,,repraesentat passionem Christi; — gdyby
wiec ,repraesentare” oznaczato tylko ,,przedstawiac" woéwczas
ofiara w eucharystji bylaby tylko symbolem (,,nuda commemo-
ratio” Soboru Trydenckiego) pozbawionym wszelkiej rzeczywi-
stosci, bo wyraznie Sw. Tomasz catg istote ofiary w tem
~repraesentare"” upatruje abstrahujgc (praescindendo powiedzie-
libySmy scholastycznie) od rzeczywistej obecnosci Chrystusa
pod postaciami. — To ostatnie juz catkiem zrozumiate: dla To-
masza wiasnie ta ,repraesentatio™ sprawia (causat) obecnos¢
sakramentalng Zbawcy, to tez nie oznacza ona dlan ,przed-
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stawienia“ tylko ,uobecnienie®; tylko z tem znaczeniem teksty
powyzsze tracg niebezpieczny idealizujgcy zakrdj a nabierajg
zdrowego realizmu sakramentalnego. Tu tez nalezy Ill, 83, 2:
celebratio huius sacramenti est imago repraesentativa passionis
Christi, gdzie Unikamy tautologji tylko nadajac czasownikowi
»repraes." znaczenie uobecniajagcy”. Za$ u ojcow Soboru Try-
denckiego gdyby repraesentare w | rozdziale sesji 22 sprowa-
dza¢ sie miato do znaczenia ,,przedstawi¢", Sobor byiby nieda-
leki od popetnienia tez tautologji, bo wyliczajagc motywy, dla
ktorych Chrystus ofiare Swa ustanowit, powiada: 1) by ofiare
krzyzowg ,repraesentare”. 2) pamie¢ jej zachowaé do korica
czasu. 3) jej skuteczng moc indywidualnie stosowa¢ do potrzeb
dusz — gdyby ,repraesentare® znaczy¢ miato tylko ,przed-
stawi¢“ czyz nie byloby to identyczne z nastepnym cztonem:
upamietnié¢? jakiz inny cel samo ,,przedstawienie" mie¢by mogto
jak nie upamietnienie? a w takim razie dlaczego Sobor wyli-
cza ten potrojny cel réwnorzednie zestawiajac jego 3 cziony,
gdy nalezato pierwsze 2 pofaczy¢ ze sobg np. zwrotem takim:
,»quo cruenti illius semel in cruce peragendi repraesentatio me-
moriam eiusdem in finem usque saeculi conser-varet.......""?
Wszystko sie jednak wyjasnia skoro repraesentare znaczy
uobecni¢! — To tez te cze$¢ moich wywoddw bezpiecznie moge
zakonczy¢ stowami Leona XIllIl, ktére tylko w teorji sakramen-
talnej majag naturalne swe znaczenie, ze Msza $w. jest ,mortis
Christi v er a et mirabilis quamquam incruenta et mystica r e n o-
vatio™ (Encykl, Mirae carit. 1902). — Jedna bowiem nasza
teorja rozwigzuje pozorng antynomje tak doskonale sformuto-
wang przez O. M. w dylemacie na str. 25-6 jego artykutu: we
Mszy $w. nie dzieje sie nienowego a jednak jest rzeczywistg
ofiarg, bo rzeczywiscie zawiera — cho¢ sakramentalnym
sposobem — Ofiare Panska ztozong i dokonang na krzyzu; —
jest wiec z istoty swej relatywna, bo jest ofiarg tylko przez
ofiare krzyzowag, ktdrg uobecnia — jest tez absolutn g,
bo kazda Msza $w. jest tej ofiary nowem uobecnieniem.
C. d. n.
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MUZYKA KOSCIELNA WEDLUG WOLI

KOSCIOLA.
Ciag dalszy.

od nazwg S$piewu gregorjanskiego albo choratu, (cantus

gregorianus, cantus firmus, cantus planus) rozumie sie
6w jednogtosowy, wiec czysto melodyjny, bezharmonijny, bez-
taktowy $piew, pisany w starych tonacjach koscielnych, ktory
przez papieza Grzegorza po wiekszej czesci zostat zebrany,
opracowany, zdeterminowany i przepisany. Niema wiec w $pie-
wie gregorjanskim nut o naznaczonej diugosci, lecz jest tam
wolny, naturalny rytm, w przeciwienstwie do sztucznego rytmu
menzurowanej muzyki.

Oprocz $piewu gregorjanskiego w kosciele dozwolony jest
takze S$piew wielogtosowy, harmonijny, sktadajacy sie z nut
determinowanej dtugosci. Dzieli sie na: $piew homofoniczny
i polifoniczny. Polifoniczng nazywa sie kazda kompozycja, w kto-
rej glos kazdy jest prowadzony catkiem samodzielnie i melo-
dyjnie. Jesli sie takg kompozycje rozdziela na pojedyncze gtosy,
to kazdy z nich jest réwnej wartosci, i rownego znaczenia dla
catej kompozycji. Homofoniczng nazywa sie kompozycja, w kto-
rej jeden tylko gtos ma prawdziwag melodje, inne za$ gtosy wtoé-
rujg gtosowi gtdwnemu, ktéry ma melodje, w réwnowaznych
zazwyczaj nutach. Te inne glosy sg tylko dodane dla harmonji.
Jesli sie takg kompozycje rozdzieli, zostanie tylko jeden gtos
samodzielny, kazdy za$ inny sam dla siebie prawie nic nie
wyraza.

Uzywamy tez bardzo czesto nazwy ,,polifoniczna muzyka"
dla homofonicznej, lecz jako ,terminus technicus” tak méwic¢ nie
mozna. — Starsi kompozytorowie pisali przewaznie w stylu poli-
fonicznym. WS$rdd nich mistrzami sg Palestryna i Lasso, sg to
prawdziwi ,,principes musicae". Nowsi za$ pisali przewaznie
homofonicznie. Ale i wsrdd nich jest juz dzi$ dazenie, by catko-
wicie albo przynajmniej czesciowo pisa¢ polifonicznie. — Przez
styl Palestryny rozumie sie wiec owe wielogtosowe menzuro-
wane, na starych tonacjach koscielnych budowane $piewy, w kto-
lych panujacym i tworzagcym melodje jest nie jeden najwiecej
sie wybijajacy glos, ktéremu inne glosy wtoruja, lecz w ktorych
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kazdy glos ma swojg wihasng melodje, po czeSci od wyzszej
melodji odrebna, po czesci jej catkowicie lub czeSciowo réwna.
Spiew gregor. tworzy jego podstawe. Melodja, ktéra w liturgji
rzeczywiscie sie znajduje, albo jest utozona wedtug zasad gre-
gorjanskich, tworzy jego temat: inne gtosy przyjmujg ten temat
catkowicie albo pojedyncze jego czesci, jedng po drugiej, mniej
lub wiecej doktadnie, przeciwstawiajg go tematowi w tej samej
tonacji, w kwarcie, kwincie albo oktawie, w odwroceniu, powiek-
szeniu itd., a te rézne gtosy taczg sie w jednej harmonijnej
catosci. Harmonijny dzwiek nie jest tak bardzo celem, owszem
jest on skutkiem artystycznego prowadzenia gtoséw poje-
dynczych.

Jakie jest obecne stanowisko KosSciota wobec tych roznych
styléw muzycznych? Jaka jest wola pod tym wzgledem?

W ogo6lnosci méwigc, Kosciot zostawia Spiewakom wszelkg
wolnos¢, kaptanom, za$ przy oltarzu przepisuje Spiew gregor-
ianski. Na pierwszem miejscu Kosciot stawia Spiew gregorjan-
ski, na drugiem $piew klasyczny wedtug Palestryny, na trzeciem
$piew, wzglednie muzyke nowoczesng. Wiec nowsi tworcy by-
najmniej nie sg potepieni, nie sg tylko ,tolerowani®, owszem
Koscidt poleca ich. Pius X protegowat nowoczesnego Perosiego,
w swojem Motu proprio, dat wolny dostep nawet niebezpiecznej
chromatyce, przyjat nawet dedykowane mu dzieta bardzo swo-
bodnego Kkierunku i odznaczyt je wielkg pochwatg, pozwolit na
to, zeby dyrygenci w kaplicy watykanskiej wykonywali $piew
roznych stylow. Ale to wszystko pod tym niezbednym warun-
kiem, zeby nowsi kompozytorowie tworzyli w duchu Kosciota,
ktéry faktycznie z duchem starszych kompozytorow jest inden-
tyczny. Pius X wyraznie podkre$la, ze Koscidt pragnie postepu
w sztuce. Moze wiec zjawi¢ sie nowoczesny Palestryna, ktoryby
pracowat wszelkiemi nowoczesnemi $rodkami, lecz w tym sa-
mym duchu, zawsze tego samego Kosciota. Lecz na jakiej
podstawie opiera sie Koscidt, stawiajgc Spiew gregor. na pierw-
szem miejscu? Oto Pius X dostownie tak méwi: , Te przymioty
(mianowicie Swieto$¢, prawdziwg sztuke, pewng powszechnosc)
znajdujemy w najwyzszym stopniu w $piewie gregorjanskim,
ktéry dlatego jest wiaSciwym $Spiewem Kosciota rzymskiego.
Jedynym $piewem, ktéry Kosciot odziedziczyt po przodkach,
ktérego przez wieki zazdro$nie bronit w swoich liturgicznych
ksiegach, ktory jako swoj przedstawia wiernym, ktorego w nie-
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ktérych czeSciach liturgji wyraznie sie domaga“... Z tych przy-
czyn $piew gregor. uwazano zawsze za najwyzszy wzOr wszel-
kiej muzyki koscielnej tak, ze bardzo stusznie mozna podac¢ na-
stepujgca ogoblng zasade: Kompozycja koscielna jest tern Swiet-
szg i bardziej liturgiczng, im wiecej w budowie, w duchu,
i w smaku zbliza sie do metodji gregorjanskiej, a tem mniej
jest godng domu Bozego, im wiecej sie od tego najwyzszego
wzoru oddala. Przeto tego starego, tradycjonalnego $piewu
gregor. trzeba znowu czesto uzywac przy funkcjach koscielnych.
Wszyscy powinni by¢ tego przekonania, ze zadna funkcja ko-
Scielna nic na swojej uroczystosci nie traci, chocby sie zadnej
innej muzyki nie wykonato tylko te“. Tyle Pius X. Kosciot jed-
nak nie jest jednostronny. Ten sam Papiez bardzo chwali i do-
puszcza do liturgji takze klasyczng polifonje Palestryny, po-
niewaz i ona posiada ,,wyzej wymienione przymioty“. | nowo-
czesna muzyka ma dostep do kosciota, byle tylko odpowiadata
zasadom ogo6lnym muzyki koscielnej. W praktyce wiec mozna
i5¢ ztotg droga Srodkowa: mozna wedtug sit i uroczystosci wy-
kona¢ $piew gregor., klasyczng polifonje lub nowozytng muzyke
albo — chociaz nie tak stylowo — uzy¢ programu miesza-
nego. — Kosciot w ciggu dwudziestu pieciu lat nie zmienit swo-
jego zapatrywania co do $piewu. Pius XI w Konstytucji apo-
stolskiej z dnia 20 grudnia 1928 r. wymagania obostrzyt. Zada
w niej przedewszystkiem od $wieckiego jak i zakonnego ducho-
wienstwa, zrozumienia $piewu gregor. Dlatego wszyscy chtopcy,
ktérzy sie przygotowujg do kaptanstwa, majg juz wczesnie za-
znajamiac sie ze Spiewem gregor. Wszystkie seminarja i domy
studjéw duchowienstwa Swieckiego i zakonnego, majg urzadzaé
krotkie, ale czeste i prawie codzienne préby Spiewu gregor.
Przynajmniej wszyscy ci, ktérzy sg obowigzani do oficjum cho-
rowego, muszg doktadnie zna¢ $piew gregor. Majag by¢ utwo-
rzone chory iktére zajmujg sie $piewem polifonicznym. Zwiaszcza
trzeba sie stara¢ o chéry chtopcow dla wyzszych gloséw. Du-
chowienstwo Swieckie i zakonne, z biskupami i ordynarjuszami
na czele, ma sie stara¢, zeby lud liturgicznie i muzykalnie zostat
wyksztatcony. Do tego celu trzeba zatozy¢ odpowiednie szkoty.
Trzeba uczy¢ Choratu pobozne zwigzki i zgromadzenia. Zgro-
madzenia religijne majg w swych domach wychowawczych wy-
konywac te rozkazy i zyczenia Papieza.

Zdaje mi sie, ze niema juz watpliwosci co do woli Kosciota.
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mLecz czemu Koscidt poleca tak bardzo $piew gregor. i starszych
pistrzow. Przeciez nowsza muzyka wydaje sie nam najpiekniej-
sza, na drugiem dopiero miejscu postawilibySmy stare polifo-
niczne $piewy, a na ostatniem dopiero ten przestarzaty, mono-
tonny i smutny $piew gregorjanski. Co powiedzie¢ o takiem
zdaniu? Najpierw nasuwa sie skromne pytanie, czy czcigodny
krytyk wogole zna $Spiew greg., potem czy go poznat w dobrej
formie, jak powinien by¢ wykonany? Pewnie, jesli kto$ mysli,
ze nastepstwo kolejne nut tworzy juz $piew gregor., wtedy do
takiego Spiewu nie mozna nabra¢ ani smaku ani zamitowania.
Ale, oby to kolejne nastepstwo nut byto zawsze wedtug kom-
pozycji! O wartosci $piewu gregor. i klasycznej polifonji najle-
piej — zdaje sie — moga wydawac sad zawodowi muzycy. Postu-
chajmy wiec kilku takich muzykéw, powszechnie uwazanych za
autorytety w tej dziedzinie, ktérzy czasem zyli z Kosciotem nie
na zbyt dobrej stopie. Kazdy zna bardzo czesto przytaczane
stowa Mozarta: ,,Odstgpitbym chetnie calg swojg stawe mu-
zyczng dla pochwaty, ze jestem tworca jednej prefacji gregor-
ianskiej“. J. J. Rousseau, ktory sie bardzo wiele muzyka zaj-
mowat i przewaznie z niej sie utrzymywat, mowit: ,,Nie mowie,
ze nie trzeba mie¢ wogdle zadnej poboznosci, lecz, ze nie trzeba
mie¢ wcale ani $ladu smaku, by w kosciotach pierwszenstwo dac¢
muzyce przed $piewem gregor. Spiew gregor. trzeba o wiele
wyzej stawia¢ nad te miekka, teatralna, niezgrabng i ptaska
muzyke, ktéra w niektdérych miejscach zajmuje jego miejsce
bez powagi, bez smaku, bez przyzwoitosci, bez uszanowania
dla miejsca, ktére w ten sposdb sie bezczesci". Cherubini, znany
muzyk Swiecki a takze koscielny, méwi: ,,Jak moga ksieza ka-
toliccy, ktérzy w $piewie gregor. posiadajg najpiekniejszg me-
lodje religijng, jaka istnieje na Swiecie, przypusci¢ do swoich
koSciotow ubdstwo naszej nowoczesnej muzyki"?. Stawny
Gounod tak powiedziat do tych, ktérzy jego dzieta bardzo chwa-
lili: ,,Wy chwalicie pewne miejsca moich utworéw, poniewaz nie-
ma nic podobnego w muzyce; czy wiecie, ze wy chwalicie poprostu
inspiracje, ktore czerpatem z melodyj gregorjanskich*“?. Podob-
nie sie wyraza Richard Wagner: ,,Nigdy zapomnie¢ nie moge
wrazen, ktore miatem pewnego dnia w Notre Dame w Paryzu,
gdy styszatem kilka tych melodyj gregorjanskich, prostych co-
prawda, ale tak pieknych. One mi stuzyly jako tematy w réz-
nych kompozycjach, a nic lepszego nie mogtem znalezé, coby
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mogto we mnie roznieci¢ ogien natchnienia“. Ze stawnej ,,Missa
solemnis” Bethovena, Witt, bardzo zastuzony okoto reformy
muzyki koscielnej w Niemczech i sam wybitny muzyk, dat wspa-
niaty koncert w teatrze w Regensburgu z okoto dwustu mu-
zykami i Spiewakami. Po tem przedstawieniu twierdzili jacy$
panowie, ze $piew gregorjanski zadng miarg podobnego wrazenia
i podobnych uczu¢ wywotac nie zdota. Na to Witt: ,,Dajcie mi
te same sity, te samg liczbe prdb, te samg natezong uwage wy-
konywujacych, a ja tym biednym, wzgardzonym $piewem gregor.
catego Beethovena wam zabije!* — Podobne zdania o Spiewie
gregor. moznaby jeszcze w ogromnej liczbie przytoczyc,
zwilaszcza takze z ust biskupéw. Jedno tylko zdanie chciatbym
jeszce przytoczy¢, a mianowicie O. Kreitmaiera T. J., obecnego
ledaktora ,,Stimmen der Zeit", ktoéry sam catg dusza jest od-
dany muzyce nowoczesnej i sam tworzyt znaczne kompozycje.
Oto jego zdanie: ,Spiew gregor. w dzisiejszej swojej odnowio-
nej formie wielkiem jest arcydzietem, petnem blasku i wspania-
tosci. W prostych swych formach, w psalmach, hymnach, anty-
fonach, peten jest cichej wielkosci. To, ze nie wszystkie melodje
gregor. na tej samej stojg wyzynie artystycznej doskonatosci,
nie zmienia ogodlnej charakterystyki $piewu gregor. Cichy blask
ztota mozaik z Rawenny puka do duszy naszej i daje przystep
owym dtugim procesjom wysokich, ascetycznych postaci, ktére
W nas budzg uczucia nieznane i pragnienie czego$ nadziem-
skiego i wiecznego. Jak lotny aniotéw zastep, rzucony al fresco
rekg Fra Angelika, tak tu sie unosza one sktadne szeregi tondw,
biegng korowodem przed stuchem mistrza i uderzajg w struny
serc naszych jak tajemniczy dZzwiek z odlegtych krain... Wiasci-
woscig znow najpiekniejszych, to owo czeste, przekonywujace
powtarzanie tych samych motywow, ktérych artystyczne wyko-
nanie budzi¢ musi tetnigce zycie... Trzeba tylko mistrza takiego,
ktéryby rézdzka czarodziejska tknagt sie tych lotnych mocy,
a trysnatby z ich glebi zdr6j wody wybornej i czystej. Cate
morze harmonji wynurzytoby sie z ich tona, rozlatoby swe
dzwieki i zanucitoby piesn swa falistg. Dalej napotykamy na
owe jakoby przydtugie trzymanie niektorych dzwiekow, ktore
melodje w zupetnie innego rodzaju powab ubierajg i zdobia.
Byle tylko $piewacy zdolni byli badz to stopniowem wzmaga-
niem albo powolnem ostabieniem tonu lub réwnomiernem jego
podtrzymywaniem, badZ tez silnem forte lub cichem piano obu-
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dzi¢ te iskre usSpiong. Nowego co$, co szczegdlniej zaleca go
nowoczesnym naszym uszom, zdobyt $piew gregor. przez odno-
wienie Piusa X. Sg niem owe petne dZwieku gradacje melodyj
miedzy tonami akordéw, zwilaszcza w przedtuzonych wybiegach.
Stusznie wiec — konczy O. Kreitmaier — cieszymy sie z waty-
kanskiego Spiewu, stusznie otwieramy mu bramy kosSciotdw na-
szych, poczawszy od wyniostych katedr az do prostego kosciotka
wiejskiego*

KROTKIE DZIEJE MSZY KATECHUMENOW.

a) Najstarszg czescig Mszy pouczajacej (od poczatku az
do skoriczonej ewangelji, wzglednie kazania) jest bezwatpienia
czytanie Pisma $w., czyli lekcja i ewangelja. Te poucza-
jace i budujace czytania ze Starego i Nowego Testamentu kon-
czono zazwyczaj homiljg albo kazaniem. Tak byto juz koto roku
150, jak to mamy o tern wyraZzne $wiadectwo $w. Justyna w jego
Apologji (r. 65). Zatem lekcja (nie byfa jedna jak dzi$), ewan-
gelja i kazanie (homilja) sg bardzo starego pochodzenia, siegajg
napewno czasOw apostolskich. Zato ,,ministrantura”, czyli mo-
dlitwa u stopni oftarza, jest najmtodszg i ostatnig w dziejowem
rozwoju tej czesci Mszy $w., zwanej Msza katechumenow.

b) Drugie miejsce w tern starszenstwie nalezy sie g ra-
du a towi. Spotykamy go w Rzymie na jakie 200 lat po $w.
Justynie. Tu jest Spiewem psalmoéw, wtrgcanym miedzy jedng
a drugg lekcja, najczesciej miedzy lekcjg a ewangeljg. Graduat
byt juz diugie lata przed Grzegorzem W. (f 604).

¢) Potem prawdopodobnie Spiew ,,Alleluja" zaprowa-
dzono. Najpierw tylko w sam dzien Wielkanocy $piewano
Alleluja, a dopiero pap. Damazy (366-384) miat zaprowadzic¢
na caty czas wielkanocny S$piewanie tego okrzyku. Za$ Grze-
gorz W. rozciggnat na wieksza cze$¢ Roku koscielnego. Spiew
Alleluja pochodzi z Jerozolimy.

d) ,Gloriainexcelsis" pochodzi z modiéw brewja-
rza wschodniego, i przerobione dostato sie do Rzymu. Przed
pap. Symmachem (498-514) $piewano je tylko we Mszy ponty-
fikalnej i to w samg noc Bozego Narodzenia. Ten Papiez miat
zarzadzi¢, by ,,Gloria" S$piewano w Swieta meczennikdéw
i w niedziele, a gtébwnie w niedziele Wielkanocna. Ale tylko
Papiez i biskupi w powyzsze dni mogli Spiewa¢ Gloria, a zwy-
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kii kaptani tylko na Wielkanoc i w rocznice swych $Swiecen. Ta
praktyka dosy¢ diugo trwata.

e) ,.Kyrie, eleison', cho¢ poprzedza ,,Gloria in
excel sis” nalezy jednak historycznie i liturgicznie do ko-
lekty, do ktdrej stanowi przygotowanie. ,,Kyrie“ jest szczat-
kiem modlitwy litanjowej albo modlitw odmawianych naprze-
mian z ludem. Taka modlitwa byfa juz w V. wieku w Rzymie.
Za pap. Grzegorza W. (f 604) $piewano w Rzymie Kyrie, eleison
i Christe, eleison, nieoznaczong lecz réwng ilos¢ razy. Kyrie
jest jednak bardzo stare, jest moze najstarszym okrzykiem mo-
dlitwy liturgicznej i pochodzi ze Wschodu, a napewno z tych
czasOw, kiedy w Rzymie byt jeszcze jezyk grecki w liturgji.

f) W Rzymie, za Swietnych czaséw dla zycia liturgicznego,
byly obchody stacyjne (O ,,Statio* poréw. Mysterium Christi |.
[1929-30] nr. 4, str. 27-32). Wtedy lud rzymski z duchowien-
stwem na czele szli w procesji, Spiewajac litanje i Kyrie, eleison.
Byta to ,pieSh wejscia“ czyli przy wstepowaniu do bazyliki,
a wtedy odpadat introit. Tak dzi$ jeszcze jest w W. Sobote
i wigilje Zestania Ducha $w., gdy sie idzie od chrzcielnicy do
oftarza, by celebrowa¢ Msze $w. Za$ introit byt to $piew,
ktéry zostat wprowadzony przez pap. Celestyna |. (422-432). Do
$piewow introitowych wybrat ten papiez psalmy. Pierwotnie
rzymski introit skiadat sie z calego psalmu, z powtarzang
po kazdym wierszu antyfona. Spiew introitu towarzyszyt
pochodowi (wejsciu) papieza lub biskupa albo zwyktego cele-
bransa-kaptana z asystg ze zakrystji do oltarza, stad to ,piesn
wejscia” czyli introit. W uroczystym pochodzie niesiono kadziel-
nice z palagcem sie kadzidtem, stad to pdzniej zakorzenit sie
w Rzymie (od XIl. w.) do dzi$ istniejacy zwyczaj, ze we Mszy
Sw. z asystg, po modlitwie ,,Oramus Te“, a przed introitem oka-
dza sie oftarz.

g) Modlitwaustopniottarza, czyli ,,ministrantura®
najpézniej wiozona do ,,Ordo Missae”. Pierwotnie byta modlitwg
prywatng, ktérg kaptan sam w zakrystji albo idagc do oftarza,
odmawiat. Byt to zwyczaj tak powszechny, ze stat sie prawem,
i modlitwy te wigczono miedzy mszalne. Stad powstata dzisiej-
sza ,,ministrantura“ jako najmtodsza cze$¢ we Mszy katechume-
néw. Nie zna jej jeszcze pap. Innocenty Ill. (1198-1216) w swym
opisie Mszy $w., ale za jakie 100 lat potem juz jest powszechnie
odmawiana w Rzymie. mk.
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POPULARNY ,SCHOTT™.

Jest nim znany dobrze w krajach germanskich mszalik tacifsko-
niemiecki. Pierwsze wydanie tego na ziemiach niemieckich rozpowszechnio-
nego mszatu dla Swieckich, ukazato sie w r. 1884, PdZniej byty nastepne
pod tytutem: ,,Anselm Schott, 0SB, Das Messbuch der heiligen Kirche
lateinisch und deutsch mit liturgischen Erklarungen und kurzen Lebens-
beschreibungen der Heiligen“, Taki tytut ma najnowsze wydanie (z r. 1930)
35-te, z obrazkami, opracowane obecnie przez O, P. Bihlmeyera, OSB.

Pierwszy autor, pod ktérego nazwiskiem ten mszalik dochodzi do
rgk wiernych, O. Anzelm Schott zmart 23. IV. 1896. Dalsza piecze nad
wydawaniem tej pozytecznej ksigzki objgt O. Romuald Munz (f 7. X. 1914)
i pod jego kierownictwem sporzadzono osobne wydanie mszalika niedzielno-
Swigtecznego. Ten mszalik p. t. Oremus”, Kleines Mes s-und VVesper-
buch (8 wyd. z r. 1921), z tekstami mszalnymi i nieszpomymi na wszystkie
niedziele i te Swieta, ktore moga na niedziele przypasé, ma roéwniez obja-
$nienia liturgiczne i odpowiednie wprowadzenia; on jest wyciggiem z ,,Das
Messbuch der hl. Kirche®. Drugi skrét tego mszalika to ,,Kleines Laien-
messbuch®, zawierajacy tesame teksty co poprzedni, ale bez wstepow i obja-
Snien ((5 1 6 wyd. z r. 1919. S jeszcze inne wyciagi z oryginalnego
Schott'a (Por. Myst. Christi | [1929-30] n. 6 str. 43).

Poswieémy pare uwag temu, modlitewnikowi liturgicznemu, tak zna-
nemu i rozpowszechnionemu wsréd niemieckich katolikdw.

Cel najpierw, jaki przySwiecat O. A. Schotto'wi, przy wydawaniu
tego mszalika, juz usprawiedliwia popularnos¢ tej ksigzki. ,,Oby ten msza-
lik przyczynit sie cho¢ troche do tego, by bogaty skarbiec liturgicznych
modlitw Kosciota zostat otwarty i uprzystepniony dla og6tu wiernych®
(Przedmowa do 1-go wyd. 1884). Wszak przez Swietg liturgje — jak pisze
t D. P. Gueranger OSB, — duch i zycie Chrystusa doptywa z roku na rok
do jego mistycznego Ciata t. j. Kosciota i wszystkich cztonkéw jego, kto-
rzy poboznie i ze zrozumieniem biorg udziat w czynnosciach liturgicznych".
Sam Duch $w. wkiada w usta Kosciota stowa modlitw, présb i Spiewow.
Szczedliwi, ktérzy umiejg modli¢ sie z Kosciotem, potaczy¢ swa poboznosé
z poboznoscig Kosciota. Taka modlitwa bedzie pochodnig dla umystu, ogni-
skiem duchowego zaru mitosci, a dla duszy samej manng posilajacg
i rozkosz przynoszaca. Na tych, ktérzy bedg z tego mszalika sie modli€,
niech sie spetnig stowa Pisma $w., ,,Bedziecie z radoscig czerpa¢ ze zdro-
jow Zbawiciela“ (lz. 12, 3).

Reformy mszatu i brewjarza, dokonane przez pap. Piusa X. zostaly
gruntownie uwzglednione w 22-giem wydaniu ,,Das Messbuch der hl. Kirche®,
pierwotny jednak uktad i charakter zostaty niezmienione. Popularnos¢
i wzietos¢ tego wydania tak zwrosty po wojnie, ze poprostu nie nastar-
czono drukowa¢ nowych wydan. Wida¢ z tego jak po wojnie duch prze-
ciethego katolika przestat smakowa¢ w dotychczasowych arcypoboznych
nieraz ksigzkach do nabozeristwa. Sam Ojciec $w. Pius XI. w piSmie kar-
dynata Sekretarza Stanu z dnia 31 sierpnia 1926 wyrazit uznanie dla msza-
likdw Schott'owych.
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To najnowsze wydanie (35-te) zawiera wszystkie modlitwy, formularze
mszalne i dodatki, jakie sg w typicznem wydaniu mszatu rzymskiego
z r. 1928. Brak tylko modlitw przy udzieleniu $wiecen, przy konsekracji
opata, przy poswieceniu i rekoncyljacji cmentarza.

Wstepy sg dwojakie: na poczatku mszalika ogoélny o Mszy $w. Tu po-
dano zasadnicze pojecia o ofierze N. Zakonu, krotkie dzieje, rozwoj poszcze-
golnych czesci wedtug porzadku rzymskiego. Zwiezte, przystepne, ale na
badaniach naukowych oparte pouczenia o historji Mszy $w., zastugujg na
szczegoOlniejsza uwage w tym mszaliku. Trzecia czes¢ ,,Wstepu“ podaje sche-
mat zewnetrznego uktadu Mszy $w,, za$ czwarta mowi, jak nalezy bra¢ czynny
udziate we Mszy $w., jakie sg sposoby tego uczestnictwa. W pigtej czesci
(na 20 stronach) doktadne a tresciwe pouczenie o Roku koscielnym; w szostej
szaty; a siédmej symbole i znaki liturgiczne sa objasnione. Osma czes$é
wiecej rubrycystyczna, a jednak potrzebna do catosci uformowania sie
liturgicznego, podaje wskazowki jak uzywa¢ mszatu, jak szuka¢ odpow.
Mszy czy modlitwy (ranga Swiat, ré6zne formularze Mszy wotywnych, Msze
zatobne itd.), a ostatnia czes¢ p. t. ,Liturgja i Spiew”. Najwazniejsze s3
jednak wstepy szczeg6lne do pojedynczych okreséw liturgicznych (Adwent,
W. Post) kazdej niedzieli i kazdego S$wieta. Tu nie tylko dogmatyka czy
historja albo archeologja jak raczej sam moment liturgiczny wziety jest
za podstawe. Wszedzie prawie mozna wyczu¢ nawigzywanie do teorji mi-
steryjnej o Mszy $w., tak sg nastawione poszczegbélne naprowadzajgce
wstepy przy wielkich $wietach Panskich, lecz to samo moze jeszcze z wiekszg
wyrazistoscig przy poszczegolnych niedzielach.

Tak wyglada tacinsko-niemiecki mszalik Schotta w 35-tem wydaniu
(Schott Nr. 2. wiel. 12°. str. XIV. + 84 + 986 + [200], Fryburg, Brysgowja,
Herder, 1930. Cena opr. w piotno, brzegi czerw. M. niem. 6, przy odbio-
rze 10 egz. sztuka po M. niem. 570; przy 25 egz. 1 szt. M. niem. 5-50;
sg i drozsze oprawy).

Ta ksigzka ma swoje dzieje. Niejeden autor benedyktyn liturgista
pracowat nad jej ulepszeniem. Poprawiano wstepy, objasnienia uzupet-
niano to dodawano nowe S$wieta i nowe mszalne formularze, ulepszano
druk, by byt wyrazny, czytelny, przydano nowe obrazki ze szkolty Beuron-
skiej, stowem czyniono wszystko, co tylko mogto przyczyni¢ sie do upiek-
szenia, ulepszenia i ufatwienia uzywania tego modlitewnika liturgicznego.
lle dobrego zdziatata ta ksigzka. ,,Gdybym miat w rekach ten mszalik
za mych miodych lat, niejedno w mem zyciu inaczejby poszto® tak wyznat
jeden miody cztowiek,'ktory od lat gimnazjalnych rézne systemy religijne
wyznawat i zmienial, az wkoncu natrafit na Schotfa i z nim brat udziat
w liturgicznem nabozenstwie.

A my w Polsce? Czekamy z niecierpliwoscig na swego Schotfa, ktérym
ma by¢ ,,Mszat codzienny“, tac.-polski przez D. G. Lefebvre'a dla nas prze-
tlumaczony i objasniony, a drukujacy sie obecnie w Belgji. Praca powoli
idzie, zecerzy belgijscy nie moga sobie da¢ rady z tacing, a przedewszyst-
kiem z polskim tekstem. Tekst ewangelji wedlug Wujka, to samo (ale
zmodernizowane) z lekcjami. Kiedy bedzie koniec tego dzieta, nie moge
na razie powiedzie¢. Zato moge sie podzieli¢ z inng radosng nowing. Oto
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we Lwowie ukaze sie wnet mszalik tac.-pol. na niedziele i Swieta (ktore
moga przypas¢ w niedziele) z objasnieniami Ks. Dr. G. Szmyda. Praca
solidna, jasno$¢ w przekiadzie kolekt, ttumaczenie lekcyj podobno wedtug
Arcyb. Symona (listy $w. Pawka) i wstepy, oto jutrzenka zwiastujaca przyj-
Scie prawdziwego Schotfa do Polski.

Poznanskie wydanie mszalika rzym. po polsku na wyczerpaniu, be-
dzie podobno nowe.

X. Dr. M. Kordel.

OBJASNIENIE FORMULARZA MSZALNEO
NA I-szg NIEDZIELE POSTU.

Juz pierwsze Nieszpory do tej niedzieli wprowadzajg nas w petny
obchéd W. Postu. Kapitulum oznajmia, ze oto czas taski i zbawienia nad-
chodzi. W hymnie za$ (por. Myst. Chr. I. [1929-30] 2, str. 13) wyrazona
jest my$l i znaczenie Kwadragesimy — 40-dniowego Postu.

»Przynosimy Ci, Panie, ofiare rozpoczetego czterdziestodniowego po-
stu“ (Sekreta), bo dawniej od tej niedzieli zaczynano W. Post.

Trzeba zwrdci¢ uwage na koscidt stacyjny, ktorym jest bazylika sw.
Jana Chrzciciela na Lateranie. W tym kosciele w dawnym Rzymie udzie-
lano chrztu we W. Sobote dorostym katechumenom. Stad oni w tejze
bazylice pod przewodnictwem $w, Jana Chrzciciela rozpoczynali przygo-
towanie blizsze do chrztu.

Msza $w. tej niedzieli nie méwi wprost o poscie, ale wyraznie pod-
kres$la, ze Chrystus jest zwyciescg Swiata, grzechu i S$mierci. Chrystus
walczy i zwycieza w Kosciele. Ta walka z wrogiem duszy i zbawienia oraz
zwyciestwo jest naczelnem zadaniem przy odprawianiu 40-dniowego Postu.
O tem poucza nas dzi§ Kosciot.

Msza katechumendw (pouczajaca) w trzech znamiennych swych cze-
Sciach: w lekcji, Traktusie i ewangelji kresli nam program, wedtug kto-
rego mamy czas W. Postu spedzic.

W lekcji sw. Pawet moéwi (por. ant. na Magnit. Il Nieszp.). ,,0to teraz
czas pozadany, oto dni zbawienia, w tych tedy dniach okazmy sie jako
studzy Boga, w wielkiej cierpliwosci, w poscie, czuwaniu i mitosci nie-
obludnej. Taka praca czeka prawdziwego chrzescijana w W. Poscie.

W ewangelji Chrystus staje przed nami w podwdjnej roli: jako po-
kutnik (poscit 40 dni i nocy) i jako bojownik z czartem. Chrystus zwy-
cieza potrojng pokuse; trzy pozadliwosci, ktore trapig rodzaj ludzki.

Dzi$ zaciggamy sie do milicji Chrystusowej, a na Wielkanoc mamy
zwyciezyc.

Walka ta trudna, ale Bog nam doda sit. Dlatego przed ewangeljg
psalm 90 jest $piewany, jako Tractus. W tym psalmie nadzieja i zywa
wiara w opatrzno$¢ Boza, ale takze opis pola walki i niebezpieczenstw
licznych. Stowa tego psalmu, wracajg bardzo czesto na usta modlacego sie
Kosciota, bo Bog i Kosciot, chcg nas zapewnic, ze umartwienie, post i walka
z namietnodciami nic nam nie zaszkodza. (Por. Introit, Ofertorjum i Spiew
przy Komunji, zwrdci¢ uwage na Prefacje).
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Z LITERATURY LITURGICZNEJ.

Brinktrine, Johannes, Sacramentarium Rossianum
Cod. Ross. Lat. 204. z 3 tablicami. (ROmische Quartalschrift,
25. Supplementheft.). Lex. 8 (IV. u. 210 str.), Freiburg im
Breisgau 1930, Herder. 12. M.

W bibljotece watykanskiej znajduje sie pod sygnaturg starego kata-
logu VIII, 143, a obecnego ,,Cod. Ross. lat. 204“ rekopis, ktéry od r. 1877
do niedawna byt w Wiedniu, a zawiera t. zw. ,sakramentarz“, czyli po
dzisiejszemu, mszat, w postaci S$redniowiecznej. Rekopis ten pochodzi
z w. Xl, i przedstawia sie jako jedna ,recenzja“ pézniejszej formy ,sa-
kramentarza“ gelazjanskiego, przerobiona przy pomocy jakiego$ tekstu
»sakramentarza“ Grzegorzowego z czasOw przed papiezem Hadrjanem (mie-
dzy 610 a 618 r.j. Sakramentarz de Rossi'ego posiada pewne znaczenie
dla historji tekstow liturgicznych z powodu ciekawych warjantéow w ka-
nonie mszalnym oraz z tego powodu, ze moze sie przyczyni¢ do wySwie-
tlenia wcigz jeszcze otwartej kwestji podziatu i ugrupowania rzymskich
»sakramentarzy*.

Wydawca Brinktrine, subregens Seminarjum duchownego w Paderborn,
opracowat tekst i napisat swoje o nim uwagi i przypisy wedtug wytrawnych
zasad naukowych, ktdére sg Swiete dla tak powaznego wydawnictwa, jakiem
jest ,,ROmische Quartalschrift* i jego ,suplementa".

X. Jan Korzonkiewicz.

Suhling, Dr. Friedrich, Die Taube als religitses
Symbol im christlichen Altertum. (Rémische Quartalschrift. 24.
Supplementheft) Lex. 8° (XXIV i 330 str.; 47 tablic), Freiburg
im Breisgau 1930, Herder. 25. M.

Sprawozdania tej ksigzki niepodobna rozpoczaé inaczej jak stwier-
dzeniem faktu, ze X. Dr. Siihling jest uczniem X. Dr. Franciszka Jozefa
Dolgera, do niedawna wroctawskiego, obecnie za$ profesora dogmatyki,
historji religji, archeologji i starozytnej histérji Kosciota na Wydziale
teolog, uniwersytetu w Bonn. X. Prof. Ddlger nalezy do tych nauczycieli
uniwersyteckich, ktérzy moga o sobie po prawdzie powiedzie¢ ,,non omnis
moriar®, bo précz pracy wykfadowej i dziet naukowych, ktéremi badania
w stuzbie Prawdy posuneli naprzéd, doznali tego szczescia, ze sie pod
ich egidg utworzyto koto ucznidw, ktérzy wierni zasadom i metodom pracy
naukowej mistrzOw dzieto ich bedg prowadzi¢ dalej, gdy ich juz nie
stanie. Taka szkota tworzy sie u boku X. Dolgera, ktory Swiat naukowy
wprawia w zdumienie takiemi dzietami jak 1 XOY S (0 znaczeniu zna-
nego symbolu ,ryby“); Sphragis (starochrzescijanska nazwa chrztu).;
Die Sonne der Gerechtigkeit u. der Schwarze (studja nad
starochrzescijanskiem S$lubowaniem chrzcielnem); Sol Salutis (modlitwa
i Spiew w okresie starochrzescijanskim), ze wymienie tylko najgtosniejsze
jego prace, dodajac, iz od dwdch przeszio lat wydaje on takze, jako re-
daktor i jedyny i wylgczny wspdtpracownik, osobne czasopismo, p. t.
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.Antike und Christentum!', w ktérem ogtasza cigg dalszy swoich nie-
zmiernie ciekawych badan.

Takiego to mistrza bedac uczniem, X. Dr. Siihling z wymienionem
w nagtéwku dzietem wchodzi po raz pierwszy na widownie badann w dzie-
dzinie, uprawianej przez mistrza. Chodzi tu o to, zeby wykazac, jakie
znaczenie posiadajg i jakiego sa pochodzenia owe liczne symbole, kto-
remi sie postugiwata starozytno$¢ chrzescijanska w przejawach swego zy-
cia religijnego, oraz wykryé, czy i jakie nici taczg te symbole z oOwcze-
snym Swiatem umystowym i z Owczesng kulturg wogdle. Trzeba bowiem
wiedzie¢, ze niejeden tekst religijny, niejeden symbol kultyczny, tylko
wowczas odstoni nam swoje pelne znaczenie, gdy go wstawimy w petne
Swiatto Srodowiska, ktére go zrodzito.

Jednym z najczesciej spotykanych w starozytnosciach chrzescijan-
skich symboléw jest — gofgb: wyobraza on tam to Ducha $w., to Logosa,
to znowu Kosciét lub dusze ludzka. Przy pomocy wrecz olbrzymiego ma-
terjatu Zrodet pisemnych i zabytkowych w ogole autor, postugujac sie do-
skonatg metodg X. Dolgera, $ledzi dzieje tego symbolu i sposoby jego
tlumaczenia, wykazujac takze nici, ktére go tgczg ze Srodowiskiem oOwcze-
snej kultury, zwracajac sie wkoncu przeciwko temu pradowi w archeologii
chrzescijanskiej, ktéry uprawiat przesadny symbolizm w odniesieniu do
vsymbolow”. — Jako ,,nienajpodlejszy“ uboczny owoc tego gruntownego
studjum czytelnik wynosi z lektury tego dzieta lepsze zrozumienie catego
szeregu tekstow, zaréwno biblijnych (n. p. tukaszowego  sjtlOZtdaSt,
mimo, iz wotatbym, zeby ten paragraf 5 wypadt byt jeszcze lepiej), jak
i patrystycznych, tudziez wyborne wyjasnienie catego mnostwa materjatu
archeologicznego, o$wietlonego przydanemi tablicami fotograficznemi.

X. Jan Korzonkiewicz.

Obertynski, X. Zdzistaw, Pontificale arcybiskupa
Iwowskiego Jana Rzeszowskiego w bibljotece kapitulnej w Gnie-
znie. Lwow 1930. Wydawnictwo Zakladu Narodowego imienia
Ossolinskich. (X1l + 357 str. w formacie folio magno, z 11 fi-
gurami w tekscie i 11 fotolitograficznemi tablicami poza tekstem).

Podczas pisania sprawozdan z dwdch poprzednio wymienionych ksig-
zek dzieki uprzejmosci X. Dra Zdzistawa Obertynskiego, docenta Uniwer-
sytetu Jana Kazimierza we Lwowie, otrzymatem egzemplarz wspaniatego
jego dzieta najnowszego pod wymienionym w nagtowku tytutem. Po-
$pieszam tedy z wyrazeniem szlachetnej dumy i satysfakcji, ze takze i my
zyskaliSmy w tej pracy dzielo, ktére Smiato moze sie réwna¢ z najlepszemi
na tem polu publikacjami zagranicznemi.

Jest to pole historji liturgji, $cislej moéwiac udostepnienia jej Zrodet.
Otoz ta praca X. Obertynskiego ,,jest w Polsce pierwszem — Autor dodaje:
zdaje sie — catkowitem wydaniem rekopisu liturgicznego®“. Tem wieksze
jest tego faktu znaczenie i tem wieksza zastuga Autora, zwilaszcza jezeli
zwazymy i trudnosci, z jakiemi rnusiat walczy¢, zeby te zastuge zdobyc,
i sposéb, w jaki sie z zadania wywigzat. Ze sie wywigzat dobrze, trzeba
wnosi¢ zaréwno stad, ze pracy tej poniekad patronowaty takie powagi, jak
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Profesorowie Abraham i Podlaha (skutkiem tego moznaby tu powtdrzy¢
to, co sie w sprawozdaniu z ksigzki Siihlinga powiedziato o mistrzach i ich
»Szkotach“) — jakotez i z przegladu catej faktury tej pracy. Cho¢ przeglad
ten nie mogt by¢ gruntowny, to jednak nawet juz te proby, ktére zdotatem
uskuteczni¢, przekonaty mnie, ze mamy do czynienia z dzietem, imponu-
jacem nietylko rozmiarami, ale zwilaszcza sumiennoScia w przestrzeganiu
naukowych prawidet, ktére obowigzujg dla tego rodzaju prac.

»Mysterium Christi“ nie mogac pozwoli¢ sobie na szczegdtowg kry-
tyczng analize naukowg wynikow tego rodzaju publikacyj, moze na tern
miejscu jedynie stwierdzi¢, ze ten pontyfikat Rzeszowskiego powstat pod
koniec XIIl wieku w Apulji, i to prawdopodobnie z przeznaczeniem dla
djecezji Daulis w Grecji. Stamtad przywiezli go nasi Bozogrobcy do Mie-
chowa, gdzie nabyt go pierwszy arcybiskup Iwowski, Jan Rzeszowski. Kie-
dy za$ pobzniejszy arcybiskup Iwowski Andrzej Boryszewski przeniost sie
na stolice gnieznienska, takze nasz kodeks dostat sie do Gniezna.

Autor na str. 207 pisze, ze ,w Polsce daleka, jest jeszcze chwila,
kiedy wszystkie dotychczas znane tego rodzaju rekopisy doczekajg sie
juz chocby tylko szczegotowego opracowania®, Oczywiscie prorokowac
trudno, czy ta chwila jest daleka. Wolno jednak zyczy¢, zeby tak szczesliwy
i pociggajacy przykifad Autora rozpalit ambicje w tym kierunku, izby sie
ta chwila nie oddalata zanadto.

X. Jan Korzonkiewicz.

Casel D. Dr, Odo, O. S. B.,, Die Stellung der katho-
lischen Liturgie innerhalb der Katholischen Aktion. (Separatab-
druck aus ,Die Seelsorge”, Zweimonatschrift fur Pfarr-und
Vereinspraxis unter besonderer Beriicksichtigung der Seelsorge-
hilfe. Herausgegeben von der Freien Vereinigung der Seelsor-
ghilfe. Verlang von Franz Borgmeyer, Hildesheim, 8 Jahrgang
(1930) 4, 243-249.

Rozprawke te notujemy ze szczerg satysfakcjg, bo ze strony tak po-
wotanej do osgdu jak Dom Casel, jeden z najlepszych znawcow ideowych
zatozen odnowienia liturgicznego, doznaty potwierdzenia i uzasadnienia te
mysli, ktére ,,Mysterium Christi® wypowiedziato w artykule p. t. ,Dwie
Akcje" (I, 3, 11-15). O. Casel — takie jest ,facit® jego wywodéw — jest
przekonany, ze ,Kosciot, gdyby znowu caly czerpat zycie z liturgicznego
mysterium Chrystusa, sam przez sie przeszedtby do prawdziwej Akcji
katolickiej, pozostajgc przytem Kosciotem ,jednym, Swigtym, Kkatolickim
i apostolskim®, ktérego najgtebszem zyciem jest Logos i Duch Swiety*.

X. Jan Korzonkiewicz.

Za zezwoleniem wiadzy duchownej.

Redaktor naczelny ks. Dr Michat Kordel, Krakéw, ul. $w. Marka 10. Tam
nalezy przesyta¢ rekopis%/, czasopisma do wymiany 1 ksiazki do recenzji, o ile
wprost albo ubocznie poruszajg tematy $cisle liturgiczne.

Odbito w Drukarni Polskiej Fr. Zemanka w Krakowie, ul. T. Kosciuszki 3.



Missale Romanum, etc. 18°, str. 120 + 820 + [244] + 36.
Regensburg 1930, Pustet.

Jest to kieszonkowe, wydanie najnowsze mszatu rzymskiego w 18-ce;
druk czerwono-czarny, papier cienki brewjarzowy, litery czytelne, nienu-
zgce oka. Zgrabna ksigzka 110 X 157 mm., waga 380 gr., w oprawie skor-
kowej. Cena w skorke opr. brzegi czerwone — RM. 16 (32 zt. przeszio),
to samo brzegi ztote — RM. 19. — opr. w szewro RM. 19'50; brzegi zio-
cone RM. 22.50; to samo w eleg. oprawie, ztocenia, brzegi ziote na czer-
wonem tle RM. 26.

Benedictio signi vel campanae e Pontificali Romano de-
sumpta. 8°, str. 16. Ratisbonae 1930, Sumptibus Friderici Pustet,
w kartonie 1 M. niem.

Czesto dokonuje sie konsekracja wzglednie benedykcja dzwonéw, dla-
tego potrzebnem byto osobne wydanie modlitw i Spiewdw przy tej cere-
monii, wszak nie kazdy moze sobie pozwoli¢ na kupienie pontyfikatu.

Dom Eug. Vandeur, O. S. B, Das hl. Messopfer,
Fuhrer zur Heiligkeit-Geisteserhebungen. Na niemieckie prze-
tozyt O. Ig. Rollenmdller O. S. B. 8, str. 310. Regensburg
(1930), Pustet, opr. w ptétno RM. 5'70.

Znany autor benedyktyn i asceta Dom \andeur napisat po franc,
dzietko 0 Mszy $w.: ,La Sainte Messe, Echelle de la Sainteté”, ktore sie
juz w Kilku wydaniach rozeszto. Ksigzka ta bowiem nie jest tylko opisem
powstania czy obecnego wygladu Mszy $w., lecz jest czem$ wiecej. Tu
zapat i entuzjazm, jak rozumie¢ Msze Sw., jak jg przezywac. Jest tu
piesn  mistycznego uniesienia na cze$¢ dogmatu i misterjum Mszy  $w.
Autor  wprowadza w zrozumienie ducha modlitwkoscielnych, cho¢ obja-
$nien rzeczowych nie brak. M. K

Lippert, Peters, S. J., Die Kirche Christi. 1—6. Ty-
sigc 8" (VI u. 294 S.) Freiburg im Breisgau 1931, Herder. 3.50
M.; w ptétno 5 M.

Autor w trzech czedciach przedstawit swoje wywody o Kosciele.
I. Koscidot jako organizm zywy, tu wiecej historji i obserwacji

Kosciota w jego rozwoju; Il. cz. Pojecie Kosciota, ustroj, zato-
zenie. wladza i organizacja wewnetrzna; tu Kosciét jako spoteczno$¢ zorga-
nizowana. Ill. cz. Wierze w Swiety Kosciot powszechny, czyli

teologiczno-dogmatyczne rozwazania o Kosciele. Dzieto to rézni sie od
innych, na ten sam temat napisanych, tern, ze mato miejsca po$wieca apo-
logetyce i polemice, a wiecej pozytywnie ujmuje szereg zagadnieri dogma-
tyczno-liturgicznych. M. Y%n

Muchowicz W4, ks., Przenajswietsza Ofiara. 25 kazan
0 Mszy $w. Lwow, 1930, 8°, str, 294. Cena zt. 4-50. Naktad Tow.

Bibljoteka Religijna.

Jest to szereg nauk o Mszy $w. we formie wiecej homiletycznej
a o treSci dogmatycznej, dlatego na ambone najodpowiedniejsze sg te ka-
zania. Jezeli chodzi o moment liturgiczny, to autor nie siega poza Gihra
i Thalhofer'a.



Ks Jozef Koénn, Na drogach Panskich. Wazanka mysli
ascetycznych dla $Swiata wspétczesnego na tle zycia Swietego
Alojzego Gonzagi. Thumaczyt z niemieckiego Ks. Dr.
Ildefons Bobie z, Lwéw 1931 (str. 339. Naktadem ,,Bibljo-
teki Religijnej”. Cena 5'50 zt.).

Ksigzka ta wyszta w oryginale niemieckim jeszcze w r. 1910 (w Ko-
lonji), przektad za$ jej polski pojawit sie teraz. Jest to lektura duchowna,
bardzo budujaca i podajaca duzo wybornych wskazéwek praktycznych, za-
czerpnietych gtownie z Pisma $w. i z zycia $w. Alojzego. Autor poucza
nas o odnowieniu zycia wewnetrznego, o modlitwie, o0 nabozenstwie do
Najsw. Serca Jezusowego, 0 czystosci, pokorze, postuszenstwie, o czestem
przystepowaniu  do $w. Sakramentéw i t. d. Z ksiazki jego moga duzo
korzysta¢ takze kaznodzieje i katecheci.

,.SW. Katarzyna Sienenska, Jej zycie, dzieta i nauka“. Na-
pisat O. M. Wincenty Bern ad ot. Przektad z francuskiego.
Lwow 1930. (Stron 161. ,,Bibljoteka Religijna™).

Tak wybornej ksigzki o $w. Katarzynie sienenskiej nie posiadalisSmy
dotad, o ile wiemy, w naszym jezyku. Jest to lektura duchowna pierwszo-
rzednej wartosci, zachecajgca nas do wyrzeczenia sie mifosci wihasnej, do
umartwiania sie i do usilnej pracy dla chwatly Bozej i dla dobra bliznich.
Wydanie jest bardzo staranne, przektad polski poprawny i piekny.

Ministrantura. Lwow 1931. Nakifadem Tow. Bibljoteka Re-
ligijna. Wydanie 2-gie.

Nowowydany, malutki podrecznik dla chiopcéw do nauki sposobu
ustugiwania do Mszy S$w., jest bardzo przejrzysty, praktyczny i wygodny.
Cena niska bo 20 groszy.

Nasza mysl teologiczna. 1. Naktadem Pol. Tow. Teolog.
Skiad gtéwny ,Bibljoteka Religijna, Lwow 1930. 8°, str. 272.
Cena wraz z przesytkg zt. 6'50.

Pod powyzszym tytutem wydat Zarzad Pol. Tow. Teolog. Pamietnik
1. Zjazdu naukowego, ktory sie odbyt w r. 1928 we Lwowie.

Na tym Zjezdzie obradowaty i czytaty swe referaty poszczegdlne sekcje
(filozoficzna, dogmatyczna, bibl.); byta réwniez i sekcja liturgiczna.

Niewielkg liczbe miata stuchaczy, zato referaty i rozprawy solidne.
Ujecie llturgji i ruchu liturgicznego we wiasciwem Swietle przedstawit
Ks. prof. K. Bieszk z Pelplina, za$ referaty byly wiecej historyczne
niz liturgiczne. Dogmatyczng strong liturgji zajmowat sie Ks. (obecnie
biskup sufr.) Fr. Lisowski w referacie: ,Duch $w. jako wspdtliturg
w liturgji wschodniej* (str. 247 tylko w streszczeniu). Ceremonje i obrzedy
uwzglednit Ks. W. Piotrowicz w ,0 Mszy $w. ormianskiej” (247-249,
streszczone). W catosci sg podane tylko dwa referaty: Ks. Br. Gtadysza.
0 tacinskich hymnach koscielnych z polskich zrodet Sredniowiecznych (str.
187-216, takze osobna odbitka, por. Myst. Christi, 11 [1930] n. 1, str. 47);
i Ks. Z Obertynskiego, Ponlificate Halickie zwane Pontyfikatem
Boryszewskiego* (str. 217-246). Referat Ks. S. Szurka, Z dziejow
Paschatu, w ,Przegl. Teol.”, IX [1929] takze w Myst. Christi omawiane.



