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Tresc¢: X- Michalak, Historja Rezurekcji str. 145. — Korzonkiewicz.

Pascha nostrum, str. 153. — Pacuszka, Nieporozumienie Paschalne, str.
-156. — Kraft, Liturgja i ruch liturgiczny (c. d.) str. 160. — Parsch, Akcja
liturgiczna w Austrji, (dok.) str. 167. — Bogdanowicz, Teorje o istocie

Mszy $w., str. 174, — Pytania i odpowiedzi, str. 185. — Literatura li-
turgiczna str. 188.

»MYSTERIUM CHRISTI* wychodzi pod protektoratem J. E. Ks. Kar-
dynata Dra Augusta Hlonda, Prymasa Polski, przy wspoétpracy polskich
i zagranicznych liturgistow, pod redakcjag Ks. Dra Michata Kordela.

Prenumerata za 8 zeszytow (1. Adwent, 2. Boze Nargdzenie, 3. Przed-
oscie — Wielki Post, 4. Wielkanoc, 5., Zestanie Ducha Sw., 6. Boze Cia-
0 — S. Jakéb, 7. Wniebowziecie — S. Michal, 8. Wszystkich Swietych)
rocznie 10 zilotych, po6trocznie 550 zi. Prenumerata przez ksiegarnie —

"rocznie 12 z+ Numer pojedynczy zt. 1.50.

Cztonkowie Tow. Mitosnikoéw Liturgji ptacg za ,,Mysterium Christi“ 8 zi.
rocznie, wktadke cztonkowskg 12 zt, zato otrzymujg gratis wydawnictwa:
Sakrament Chrztu, Ruch liturgiczny w Hiszpanji i Portugalii.
Przyjaciele i protektorzy pisma po 15 zi rocznie.

~ Czeki na ,Mysterium Christi“ P. K. 0. Nr. 411.300, a dla Tow. MiJ.
Liturg. 409.342.

Znizki. PP. Organisci 8 ziotych rocznie. Mtodziez akademicka (poza
stuch, teol.) w pojedynczej prenumeracie — rocznie 5 ziotych.

] Seminarja Duchowne tylko w zbiorowej prenumeracie i nie mniej
jak 10 egzemplarzy — rocznie 5 ziotych.

Prenumerata zagraniczna: Austrja — 8 schill. Belgja — 8 belgdw.
Czechostowacja — 35 K. cz. Francja — 30 frankéw. Italja 25 lir. Jugo-
stawia — 60 dinar. totwa — 7 fatow. Niemcy — Mk 5. Rumunja — 250
Lei. Ameryka — dolarow 150 rocznie. Tylko Alumni Seminarjum duch-
w Orchard Lake, Mich., po 1 dolarze rocznie. Argentyna, Chile, Brazylja
w wysokosci 1.50 dolara amer. w swej walucie. ZasS Zgromadzenia za-
konne (XX. Salezjanie i Misjonarze) ptaca w wysokosci 1 dolara. Wszyscy
abonenci zagraniczni w Europie otrzymaqu czeki na Wieden, Bruksele,

in i Bukareszt, dla ,,Pocztowa
Kasg Oszczednosci Warszawa“ z notatkg: ,,dla Myst. Christi“ PKO. 411.300.

Sommaire: Michalak, Histoire de la cérémonie appelée ,Re-
surrection“ en Pologne. — Korzonkiewicz, Pascha nostrum. — Pacuszka,
Malentendus sur la date de Paques. — Kraft, Liturgie et mouvement li-
turgique (& s.). — Parsch, L’Action liturgique en Autriche (fin). — Bo-
gdanowicz, Théories sur l'essence du sacrifice de la Messe (fin). -
Questions et répons. Bibliographie.

Na Niedziele Palmowsg ,Stuzba Boza“ (teksty
mszalne) w podwdjnej objetosci, Swiecenie palm i Meka Pana
Jezusa wedlug Sw. Mateusza ze Mszg $w. na te Niedziele.
Cena 6—7 groszy. ZamawiaC zaraz.
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Ks. Pratat Jozef Michalak, prof. Sem. duch., (Ptock).
KILKA SZCZEGOLOW Z DZIEJOW

REZUREKCJI.

1. Rezurekcja konczy obrzedy wielkotygodniowe, ktére
maja za zadanie przypomnie¢ i dramatycznie przedstawi¢
tajemnice Odkupienia.

Obrzedy rezurekcyjne nie w catym Kosciele katolickim
sg znane. Europa potudniowa i zachodnia nie zna ich w obec-
nych czasach. Narody stowianskie i Niemcy do dzi$ je zacho-
wali. Rezurekcja, jak wiele innych obrzedéw, ma swoje dzieje.

2. Najstarsza wzmianka o rezurekcji pochodzi z X-go wieku.
Nieznany z imienia Zywotopisarz $w. Udalryka, biskupa Augs-
burskiego, ktéry umart w r. 973, opowiada z jakg gorliwoscig
ten Swiety odprawiat nabozenstwa i pisze tak: ,,Gdy nadszedt
dzien Swiety Paschy, po Prymie (wiec w niedziele rano) uda-
wat sie do kosciota Sw. Ambrozego, w ktérym w Pigtek wielki
umiescit byt Ciato Chrystusowe, nakrywszy Je kamieniem; tam
odprawiat Msze o Trojcy Swietej w towarzystwie Kilku tylko
duchownych. Po odprawieniu Mszy postepowat na czele catego
duchowienstwa, ktére w szatach Swigtecznych czekato, zgroma-
dzone w portyku przy kosciele; niést Ciato Chrystusowe; nie-
siono ewangelje, Swiece i kadzidto; chiopcy S$piewali odpo-
wiednie uwielbienia. Przez hale szedt (biskup) do koSciota $w.
Jana Chrzciciela i tam $piewano Tercje, a stad przy Spiewie
bardzo trafnie utozonych antyfon w pieknej procesji szedt do
kosciota katedralnego, azeby tam Msze odprawicl).

Z tego dokumentu widaé, ze w Augsburgu w wieku dzie-
sigtym procesja rezurekcyjna juz byla w pelnym rozwoju,
a prawdopodobnie nie tylko w tej diecezji jg odprawiano, lecz
i w diecezjach sgsiednich.

I) Acta SS. a Bolland. Jul. t II, str. 103, n. 23.
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Mamy tu opisany zwyczaj umieszczania W grobie w pigtek,
a wynoszenia w niedziele Najswietszego Sakramentu. Zatem nie
Zakon Bozogrobowcdw ten zwyczaj wprowadzit, ani przenie-
siono go z Jerozolimy, lecz powstat w zachodniej Europie, tam
gdzie dazono ogdlnie do dramatyzowania nabozenstw. Poniewaz
dzi$ jeszcze uzywana piesSn przy rezurekcji Cum Rex gloriae,
znang byta juz w X wieku, nic nie stoi na przeszkodzie, bysmy
sie domyslali, ze miedzy owemi odpowiedniemi pieniami byto
i Cum Rex.

3. Przytocze inny opis procesji rezurekcyjnej z Naj-
Swietszym Sakramentem wraz z pieniami.

Ordinarium katedralne w La on2) — powstate w potowie
X1l wieku, tak przepisuje: Przed jutrznig udajg sie wszyscy
do grobu; dwaj diakoni, przyszediszy do wejscia do grobu,
Spiewaja: Ardeus est; kleryk znajdujacy sie w grobie: ,,Kogo
szukacie*?; diakoni: ,,Jezusa Nazarenskiego“, a kleryk: ,,Nie-
masz Go tu“. Witedy kaptan ubrany w ornat biaty, wynosi
z grobu Najswietszy Sakrament w kielichu, a wowczas diakoni
Spiewajg: ,,Zmartwychwstat Pan prawdziwie, Alleluja“. Pro-
cesjonalnie idg do S$rodka kosciota przy $piewie Cum Rex glo-
riae. Nastepuje antyfona ,,Christus resurgens” i dwaj kanonicy
$piewaja ,,Dicant nunc*. Kaptan stawia kielich na oftarzu, od-
prawiajg jutrznie, a podczas Te Deum kielich chowano do ta-
bernakulum.

4. Drugim z kolei Swiadkiem rezurekcji jest Jan, biskup
z Avranches, a p6zniej arcybiskup z Rouen. Jeszcze jako biskup
Avranches, wiec przed rokiem 1070 pisze3): ze w Pigtek wielki,
gdy sie odbyta adoracja krzyza, omywano krzyz winem i wodg
na pamiatke, ze z boku Pana Jezusa wyszta krew i woda; po
tern omyciu przenoszono Krzyz do miejsca, zwanego grobem,
i tam zamykano. Rezurekcje tak opisuje: O godzinie dziesigtej
w nocy (w sobote) przychodzi kilku duchownych, wynoszg krzyz
przy Spiewie: ,,Zmartwychwstat Pan z grobu“ i ze czcig stawiajg
go na odpowiedniem miejscu. Rozpoczyna sie Officium
Sepulchri — obrzed przy grobie. Jak odprawiano obrzed

2) Chevalier. Bibl. litug. t. VI: Ordinaires de I'église cathédrale de
Laon. — W XII wieku biskup Walter, brat ptockiego biskupa Aleksandra,
zaprowadzit w Woroctawiu liturgie diecezji Laon.

3) Joannis Abrincen. De Olficiis ecclesiasticis. Migne, Patr. L. t. 147.
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przy grobie, Jan nie podaje. Mozna tylko sie¢ domysla¢ takiego
lub innego sposobu, bo Sredniowiecze znato ich kilka.

5. Officium Sepulchri, wedlug Rytuatu z Rouen’).
Po trzeciem responsorjum trzej diakoni, ubrani w dalmatyki
z glowg okrytg humeratem na wzor niewiast, niosgc w reku na-
czynia z kadzidtem, idg do grobu ze Spiewem: ,,Kto nam odwali
kamiern do drzwi grobowych“? Chiopiec, ubrany w albe, stojac
przy grobie $piewat: ,,Kogo szukacie w grobie, stuzebnice Chry-
stusowe? Marje (t. j. trzej diakoni) odpowiadaty: ,,Jezusa
z Nazaretu, ukrzyzowanego, 0 niebianinie®. Wtedy aniot: ,,Niema
Go tu, zmartwychwstat bowiem, jak byt powiedziat. Chodzcie,
ogladajcie miejsce, w ktérem byt ztozony, a idZcie i powiedzcie
uczniom Jego i Piotrowi, ze zmartwychwstat“. Aniot palcem
wskazuje na gréb i znika, niewiasty wchodzg do grobu, a wtedy
dwaj kaptani, siedzagcy w grobie $piewaja: ,,Niewiasto, czego
ptaczesz*? Jeden z diakonéw odpowiada: ,,Wzieto bowiem Pana
mego i nie wiem, gdzie Go ztozono“. Kaptani na to: ,,Zywego
wsrod umartych szukacie, niema Go tu; pamietajcie, jak mowit
wam, gdy jeszcze byt w Galilei, méwit wam, ze trzeba, aby Syn
cztowieczy cierpiat, byt ukrzyzowany i trzeciego dnia z mar-
twych powstat*. Marje catujg miejsce, iwychodzg z grobu.
Witedy inny kaptan, ubrany w albe i stute, z krzyzem w reku,
wychodzi naprzeciw Maryj i mowi: ,,Niewiasto, czego ptaczesz,
kogo szukasz“? Jedna z niewiast: ,,Panie, jezeli$ ty Go zabrat,
powiedz, a ja Go zabidre”. Kaptan pokazuje krzyz i mowi:
,.Marjo“! Diakon pada kaptanowi do stép, $piewajac: ,,Rabboni*,
Kaptan, odsuwajac reka diakona: ,,Nie dotykaj mnie, jeszczem
bowiem nie wstgpit do nieba; idZ do braci mej i powiedz: Wste-
puje do Ojca mego i Ojca waszego, Boga mego i Boga waszego*.
Kaptan wtedy przechodzi z lewego boku ottarza, méwi: ,,Witaj-
cie, nie bojcie sie, zapowiedzcie braci mojej, aby poszli do Ga-
lilei, tam mnie zobaczg” Kaptan odchodzi za ottarz, diakoni
sktadajg pokion przed ottarzem i, zwrociwszy sie do znajdu-
jacych sie w prezbiterjum, Spiewaja: ,,Alleluja, zmartwychwstat
Pan, zmartwychwstat. Lew mocny, Chrystus Syn Bozy*. Wtedy
sie rozpoczynat $piew Te Deum laudamus.

6, Jak wida¢ z powyzszych Swiadectw, znata rezurekcje
zachodnia Europa, owszem tam te obrzedy majg swoj poczatek.

*) Migne. Patr. L. 147, kol. 139.
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Zmartwychwstanie Panskie trojako na zachodzie dramatyzo-
wano: pierwszy sposob polegat na ceremonjach zblizonych do
misterjow, byty to nawiedzenia grobu, przed lub podczas nocnego
nabozenstwa; drugi sposéb polegat na umieszczaniu w grobie
krucyfiksu w pigtek, a uroczystem jego wynoszeniu podczas re-
zurekcji; przy trzecim sposobie w grobie umieszczano Naj-
Swietszy Sakrament, a rezurekcja polegata na uroczystej pro-
cesji z Nasw. Sakramentem przy $piewach, ktérych trescig byto
Zmartwychwstanie Parnskie.

W Polsce wszystkie trzy sposoby odtwarzania zmartwych-
wstania Panskiego znalazty zastosowanie. Przytocze kilka do-
kumentow ze starych ksigg liturgicznych,

7. Pontyfikat, prawdopodobnie Poznanskib), znajdujacy
sie w Plocku od wieku XV, a pochodzacy przynajmniej z po-
towy wieku XIII, kaze w pigtek zanie$¢, zaraz po adoracji,
krzyz do grobu, a potem odprawi¢ Missam praesanctifica-
torum. Przed jutrznig niedzielng wynoszono krzyz z grobu, ale
szczegdtowych przepisow pontyfikat nie podaje. Ma natomiast
nawiedzenie grobu — Officium sepulchri, opisane juz w Ency-
klopedji kosciel. t. 23 str. 375. Po trzeciem responsorjum trzy
niewiasty (t. j. trzech duchownych) z kadzidtem szty do grobu,
a chor $piewat: ,,Marja Magdalena z inng Marja niosty kadzidto,
szukajac Pana“. Gdy stanety przy grobie, one $piewaja: ,,Kto
nam odwali od drzwi grobowych kamien, ktéry, jak widzimy,
zamyka grob Swiety”. Aniot odpowiada: “Kogo to z ptaczem
szukacie w grobie, o niewiasty strwozone“? ,,Jezusa Nazaren-
skiego ukrzyzowanego szukamy“. Niema tego, ktérego szukacie,
lecz szybko idzZcie i zawiadomcie uczniéw Jego i Piotra, ze Je-
zus zmartwychwstat“. Niewiasty powracajg od grobu ze $pie-
wem: ,,.Z ptaczem posztySmy do grobu, ujrzatySmy Aniota Pan-
skiego, siedzgcego i mowiacego, ze Jezus zmartwychwstat
Wtedy dwaj kaptani biegna, a chér Spiewa: ,,Dwaj razem
biegli“. Kaptani biorg przescieradto, niosgc je do ottarza, $pie-
wajac: ,,Widzicie, towarzysze, oto chusty i przescieradta, a ciata
w grobie nie znaleziono“. Potem chér $piewa: ,,Powstat Pan
z grobu“ i hymnem Te Deum konczy sie jutrznia.

Takie nawiedzenie grobu zachowato sie w Poznaniu dol po-
fowy XVI wieku, jezeli nie dtuzej, jak Swiadczy Agenda Poz-
nanska z r. 1533.

5 Manuskrypt Ptocki, Nr. 29.
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8. Ordinale Ptockiel) — manuskrypt z konca XIV
wieku przepisuje, aby w pigtek ztozy¢ w grobie krzyz, ubrany
w ornat czerwony. Obrzedy rezurekcyjne tak opisuje: Podczas
jutrzni po trzeciem responsorjum duchowienstwo opuszcza prez-
biterjum i idzie do miejsca stacji na $rodku kosSciota; potem
chtopcy, wyznaczeni przez kierownika chéru, udajg sie po jed-
nemu do grobu ze $piewem, jak podaje ksiega zawierajgca
jutrznie (liber matutinalis). Niestety tej ksiegi jest tylko tom
drugi. Po nawiedzeniu grobu $piewano Te Deum laudamus.

Po jutrzni w uroczystej procesji udawano sie znowu do
grobu ze Spiewem pierwszej czesci Cum Rex gloriae. Dwaj ka-
ptani odstaniali krzyz i, rozpoczawszy poprzednig piesn od
Advenisti, niesli krzyz. Po ukonczeniu tej piesni kaptani in-
tonowali: ,,Wstat smatwch crol nas Synbozy“, a lud dalej $pie-
wat. Potem $piewano hymn Victimae paschali, a po kazdej
zwrotce lud $piewat po polsku (clerus litteraliter, populus vut-
gariter). Nastepnie chtopcy $piewali hymn Salve testa dies, a po
kazdej zwrotce Prestwe swete weschrznene?.

llo§¢ wyznaczonych S$piewdw wskazuje, ze procesja byta
dtuga, zatem nie raz wokoto, lecz kilkakrotnie chodzita.

9. Brewjarz8) — z potowy XV wieku kaze do grobu
zanosi¢ krzyz ubrany w ornat czerwony. Rezurekcja odbywa
sie przed jutrznig, rozpoczyna sie antyfong Gloria tibi Trinitas;
potem trzy psalmy 116, 3, 138, a nastepnie Consurge Domine,
quare obdormis. Po pokropieniu wodg grobu i po okadzeniu od-
stania sie krzyz, zostawiajac okrycie (relicto corporali in se-
pulchre) ; procesja Kkieruje sie do wielkiego ottarza przy S$piewie
Cum Rex gloriae; potem wiersz Surrexit z modlitwg, odmienng
od dzisiejszej. W czasie jutrzni podczas lub po nawiedzeniu
grobu, kaptan bierze krzyz, adoruje go, dans pacem populo,
i trzykro€, trzymajac krzyz w reku, Spiewa wiersz Surrexit,

“) Manuskrypt Ptocki, Nr. 15.

7) Poniewaz te stowa sa pdzniej wpisane, wiec trzeba przypuszczac,
ze poprzednio byt inny tekst. W Graduale z r. 1365 czytamy: Xpc (Chry-
stus zmartwich wstat ge ludu prziclad dal ge esz nam zmartwich wstaci
sbogem crolovaci kyrie.

8) Pochodzenie jego trudno okresli¢; nie powinien by¢ Plocki; ra-
czej Gnieznienski ze wzgledu na wiele podobnych wyrazeh z Brewjarzem
Gnieznienskim z r. 1502.
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ktéry wedlug zwyczaju polskiego zawsze bywat po Te Deum.
Potem $piewano hymn Victimae.

10. Pontyfikat Wroctawski, pisany w drugiej potowie
XV wieku. Obrzedy pogrzebowe w pigtek dopetniane byty przy
udziale biskupa, kanonikéw i starszych wikarych; po odmdwie-
niu siedmiu psalméw pokutnych, $piewano przyciszonym gto-
sem; ,,Ecce quomodo moritur... Agnus Dei Christus®... Biskup
odmawiat modlitwe; odchodzac, $piewano ,,Sepulto”. sobote
w nocy szta uroczysta procesja do grobu, odmawiano siedem
psalméw pokutnych, potem antyfone: ,,Laudera dicite“... Chwalg
gtoscie Bogu naszemu, wszyscy Swieci Jego, ktdrzy sie boicie
Boga, bo kroluje Pan Bog nasz; radujmy sie, i weselmy, i dajmy
chwale Bogu“. Potem ,,Gloria tibi Trinitas”, psalm 116 tylko,
wiersz Haec dies... Nastepnie byty cztery modlitwy dosy¢ dtu-
gie. Wtedy dwaj kaptani wynosili z grobu krzyz i zanosili do
ottarza wielkiego przy $piewie Cum Rex gloriae. Nastepowata
jutrznia.

11. Brewjarz Gnieznienskifl), kaze w pigtek po nie-
szporach ztozyé w grobie krzyz i przykry¢ ornatem. Pod-
czas rezurekcji procesja zbliza sie do grobu; odmawiajg psalm
3-ci, antyfone Gloria, psalm 116, a po powtorzeniu antyfony
wiersz z jedng modlitwg. Okadzano krzyz, zdejmowano przy-
krycie i niesiono do oftarza wielkiego przy Spiewie Cum Rex
gloriae, tam umieszczano obok ottarza. Quibus finitis ostenditur
crux... (Te wyrazy wskazujg, ze przepis umieszono na niewila-
Sciwem miejscu. A zatem po jutrzni) krzyz podnoszono i $pie-
wano wiersz jak w brewjarzu z pod nr. 9.

12. Mszat Ptocki z r. 1520 kaze po nieszporach w pigtek
umiescic w grobie krzyz, a gdzie jest zwyczaj, to i Najsw.
Sakrament. Brewjarz Ptocki z r. 1519 opisuje rezurekcje
W sposOb nastepujacy. Procesja szia 8o grobu; przed grobem
odmawiano psalm 3-ci, antyfone ,,Chwate gtoscie”, jak we
Wioctawku. Potem ,,Gloria“ i psalm 116, wiersz i modlitwe diugg
o0 tresci podobnej do dzisiejszej. Wtedy pokrapiano grob z zew-
natrz, otwierano, pokrapiano i okadzano wewnatrz. Jezeli w gro-
bie byt NajSw. Sakrament, to celebrans niost Go albo w mon-

") Manuskr. Plocki, Nr. 25.
10) Brev. secundum rubricam... Gnesnensis Ecclesiae... in officina
Georgii Stiichs ex Sultzbach civis Nurenbergensis... 1502.
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strancji, o ile byla, albo w korporale. Jezeli w grobie nie byto
Najsw. Sakramentu, ni6st albo krzyz, albo figurke zmartwych-
wstatego Chrystusa; lecz chocby i nie niesiono Najsw. Sakra-
mentu, krzyz, wzglednie figurke nosit kaptan obok celebransa.

Podczas procesji $piewano ,,Cum Rex“, lecz wyrazy: Adve-
nisti intonowat celebrans. Procesja trzy razy chodzita wokoto.

Po procesji nastepowata jutrznia, po ktérej celebrans pod-
noszac albo monstrancje, albo krzyz $piewat wiersz tylko, cho-
watl Najsw. Sakrament; $piewano Victimae paschali, a lud:
,,Chrystus zmartwychwstat jest*.

Jest to, zdaje mi sie pierwsza wzmianka o chowaniu do
grobu Najsw. Sakramentu, a takze pierwsza wyrazna wzmianka
0 potrdjnej procesji.

Jezeli chodzi o ksiegi ptockie, nie podajg one nic 0 nawie-
dzaniu grobu podczas jutrzni.

13. Podobne przepisy do opisanych przez Plocki brewjarz
maja ksiazki wydawane drukiem okoto potowy XVI wieku, Do
nich nalezy Mszat Krakowski z r. 1532, Mszal Gnieznienski
z r. 1555, Tylko Agenda Poznanska z r. 1533, majac ceremonje
podobne, zachowata jeszcze nawiedzenie grobu przez trzy Marje,
czego ani w Ptocku, ani w innych miastach juz niema.

Zwyczaj umieszczania w grobie Najsw. Sakramentu i wyno-
szenia Go podczas rezurekcji stopniowo sie rozszerza, krzyz
schodzi oczywista na drugie miejsce, cho¢ nie zostat z tych ob-
rzedow catkowicie usuniety.

Zawsze jednak przez catg pierwszg potowe XVI wieku
Najsw. Sakrament w grobie zamykano, tak iz nie byt widzialny
dla oka ludzkiego; dopiero przy rozpoczeciu rezurekcji wkia-
dano Najsw. Sakrament do monstrancji.

Pod koniec wieku XVI umieszcza sie Hostje Swietg juz
w pigtek w monstrancji, a dla uzmystowienia $mierci Pana Je-
zusa okrywano monstrancje przejrzystym welonem, ktory przy
rezurekcji zdejmowano.

Obrzedy dopiero co opisane znajdujg sie juz prawie cai-
kowicie w Agendzie Gnieznienskiej z roku 1578, w Agendzie
Powodowskiego z r. 1591 i w Rytuale Piotrowskim z r. 1631,
a trwajg do czas6w dzisiejszych.

14. Obecnie wedtug Rytuatu z r. 1927 rezurekcja odbywa
sie w sobote wieczorem lub w niedziele rano, stosownie do wa-
runkow miejscowych.
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Celebrans, stangwszy przy grobie, po krétkiej modlitwie
cichej, rozpoczyna antyfone ,,Gloria tibi Trinitas", w ktérej wiel-
bimy Boga w Tréjcy Jedynego. Potem $piewa sie psalm 116,
w ktorym wystawiamy Boga za jego nieskoriczone mitosierdzie,
oraz psalm 3, podnoszacy potrzebe ufnosci wzgledem Boga na-
wet w najwiekszych niebezpieczenstwach, przypominajacy, ze
Chrystus-cztowiek dla swej tgcznosci z Bostwem ze snu $mierci
obudzit sie do zycia w Swojem zmartwychwstaniu. Wreszcie
powtarza sie antyfone.

Po wezwaniu o zmitowanie Panskie, wspomina sie po raz
pierwszy fakt zmartwychwstania, ktére Swiat caty napetnito
radoscia.

Nastepuje diuga modlitwa w formie pochodzacej z XVI
wieku, cho¢ i poprzednie byty o podobnej tresci. W modlitwie
wielbimy Pana Jezusa za to, ze unizywszy sie podczas swej
Meki, stat sie pogromca $mierci i piekta, wypetniajagc proroctwa
Starego Testamentu; drzy zatem przed Nim piekfo, niebo za$ od-
daje Mu pokiton i uwielbienie; i wierni stajg z weselem w duchu
przed Zbawcg swoim, btagajgc, aby przy tej uroczystosci doznali
oczyszczenia duszy i odnowienia jej przez faske.

Potem celebrans, kropi grob wodg $wiecong, okadza go;
podaje ministrantom krzyz, stutg przepasany i figurke zmar-
twychwstania, bo niegdy$ sam celebrans te przedmioty w trium-
falnej procesji nosit; krzyz jest przepasany stulg, gdyz jest
symbolem Chrystusa Kaptana, ktéry na Golgocie ztozyt za nas
ofiare, a teraz w niebie, jako kaptan modly swe za nas Ojcu
ofiaruje.

Nastepnie celebrans, okadziwszy Najsw. Sakrament, bierze
Go w rece po zdjeciu przezroczystej zastony z monstrancji,
ktore to przystoniecie Smier¢ mialo oznacza¢. Rusza procesja
trzykro¢ wokoto, jak to, jezeli nie od siedmiu, to przynajmniej
od czterech wiekéw byto w niektérych naszych kosciotach we
zwyczaju. Podczas procesji $piewajg tacinskg starg piesn ,,Cum
Rex gloriae“, ktorej trescig zstgpienie Pana Jezusa do otchtani,
aby pocieszy¢ sprawiedliwych Starego Zakonu.

Po procesji i postawieniu Najsw. Sakramentu na olarzu
celebrans bierze do reki krzyz procesjonalny i, podnoszac go
w goére, przypomina wiernym Zmartwychwstanie Tego, ktory
za winy nasze zawist na drzewie krzyza, a potem $piewa mo-
dlitwe: ,,Boze, zsytajac nam doroczng rados¢ w zmartwychwsta-
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niu Chrystusowem, udziel taskawie, abySmyt przez S$wiecenie
tych uroczystosci zastuzyli sobie na wesele wieczne®. Krzyz
podnosi celebrans, mimo iz na ottarzu nie symbol Pana, lecz
sam Pan sie znajduje, bo drewniany krzyz naocznie nam po-
kazuje drzewo, o jakiem jest mowa w antyfonie, nadto te prak-
tyke przepisywaty Rytualy przez cale trzy wieki. Zachowuje
sie wiec takg ceremonje dla samej tradycjill).

Spiew hymnu dziekczynnego koriczy obrzed rezurekcyjny,
potem nastepuje schowanie Najsw. Sakramentu. Jezeli jednak
ma by¢ Spiewana jutrznia, to po niej dopiero i hymn sie Spiewa.

Oto gtoéwniejsze momenty z dziejéw rezurekcji. Diugie
wieki Swiecili Wielkanoc rezurekcyjnemi obrzedami przodko-
wie nasi, bo w Polsce stanowczo od wieku XII, a na zachodzie
juz od wieku X-go.

X. Jan Korzonkiewicz.

PASCHA NOSTRUM...

W podniosty i dumg wdziecznej radosci nabrzmiaty ton
uderza uroczysta prefacja mszalna okresu wielkanocnego. Pod-
kresla ona bowiem — stowami, wyjetemi z 1-go listu $w. Pawia
do Koryntjan (5, 7) — przeblogostawiony fakt, ze Pascha
nostrum immolatus est Christus, co sie wyklada:
(jako) Paschal) nasza ofiarowan jest Chrystus. Nacisk w tem
zdaniu spoczywa na stowie ,,nostrum®, ,nasza“, przenoszac nas
mysla do owej paschy niejako ,,nienaszej“, bo byla ona jedynie
»cieniem rzeczy, ktére przyjs¢ miaty“ (Kol 2, 17), jako, ze wo-
gole ,,.Zakon miat tylko cien dobr przysztych, a nie rzeczywistg
posta¢ rzeczy* (Zyd. 10, 1).

Podnoszac tedy z takim naciskiem, ze przez $mier¢ Chry-

11) Ta praktyka mimo tradycji jest wprost nieliturgiczna (Przyp.
Redakcji).

") Dla wygody tych Czytelnikéw, ktérzyby chcieli czy to przypomnie¢
sobie czy tez utrwali¢ w pamieci znaczenie tego wyrazu, tak czesto spoty-
kanego w liturgji okresu wielkanocnego, nadmieniamy, ze stowo ,pascha“,
przejete do jezyka greckiego i tacinskiego (w rodzaju nijakim) jest ara-
majskg formg hebrajskiego rzeczownika pesach i oznaczato pierwotnie tyle
co ,przejscie* (wedtug wyjasnienia samego tekstu biblijnego w drugiej ksie-
dze Mojzeszowej, rozdz. 12, w. 11, 13 i 23). Kiedy mianowicie lzraelici
mieli wyj$¢ z Egiptu, domu niewoli, na rozkaz Bozy krwig baranka pokropili
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stusa Pana spehnita sie nasza Pascha, liturgja wielkanocna
nawigzuje przedewszystkiem do faktu historycznego, tak bardzo
znamiennego dla catej ekonomji zbawienia, ze dzieto naszego
odkupienia przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa dokonato
sie wkasnie w czasie obchodu starozakonnego $wieta Paschy.

W tej okolicznosci trzeba nietylko — razem z ewangeli-
stami — upatrywac¢ nader doniosty fakt, ze sie spetnito, co pod
figurg byto, lecz takze uswiadomic sobie zasadnicza, dogtebng
prawde, iz Wielkanoc nasza, i dopiero ona, jest naprawde przej-
Sciem ze Smierci do zycia, z ciemnosci grobu do Swiattosci nie-
bieskiej, z niewoli szatana i grzechu do wolno$ci dzieci Bozych.
Poniewaz istotng cze$¢ zydowskiego obchodu wielkanocnego sta-
nowito spozywanie baranka, wsréd obrzedéw w najdrobniejszych
szczegbtach przepisanych, przeto takze spetnienie tej ,.figury*
starozakonnej, czyli Wielkanoc chrzeScijanska, zawiera w sobie,
jako moment istotny, spozywanie Baranka w Komunji Swietej,
tak, ze Swieta wielkanocne bez Komunji wielkanocnej trzebaby
nazwa¢ formalizmem, bo brakowatoby im duszy. Z zydowskim
obchodem wielkanocnym tgczyto sie wspomnienie przejscia
Izraelitdw przez Morze Czerwone do Ziemi obiecanej, ktore to
przejscie zawsze uwazane byto za figure i przepowiednie Chrztu.
To tez uroczysto$¢ wielkanocng Kosciot organicznie potgczyt
z gtdwnym okresem udzielania Chrztu, i po dzi$ dzieh starannie
przechowuje te rzewng relikwje swej dawnej praktyki w liturgji
dzisiaj wielkosobotniej, ktora jest wiasciwie liturgja wielkanocna.

Od tych rozwazan, spowodowanych wzgledami na stosunek
naszej Wielkanocy do starozakonnych obrzedéw paschalnych,
liturgja okresu wielkanocnego wznosi sie do mysli wyzszych.
Nasuwa je tazsama prefacja mszalna, gdy po stwierdzeniu, ze
obchodzimy uroczysto$¢ naszej Paschy, tak ciaggnie dalej:
,On bowiem (Chrystus) prawdziwym jest Barankiem, ktory

naprozniki i podwoje swych domoéw. Skutkiem tego Pan, ktory postanowit
wygubi¢ pierworodnych Egipcjan, ujrzawszy krew baranka na drzwiach
doméw izraelskich, ,,przestgpit* (przeszedt mimo) drzwi domu ta-
kiego i nie dopuscit ,,zabijaczowi" wnijs¢ do domoéw izraelskich i ,,0obra-
zac“, — POzniej wyraz ten ,pesach — pascha“ oznaczat zaréwno baranka
wielkanocnego, jakotez samg uroczystos¢ wielkanocna, nazwang tak dlatego,
poniewaz stanowita upamietnienie onej wielkiej nocy, w ktoérej ,,prze-
szedt zabijacz“, a |lzrael wyszedt z domu niewoli ku swej wielkiej
przysztosci.
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zgtadzit grzechy Swiata, Smier¢ naszg umierajac zniweczyt,
a zywot zmartwychwstajagc naprawit”,

Zaiste! Przez zmartwychwstanie Chrystusa zarodek nie-
Smiertelno$ci zaszczepiony jest Swiatu i zyciu. ,,Bo¢ musi to ska-
zitelne przyoblec nieskazitelno$¢, i to Smiertelne przyoblec nie-
Smiertelno$¢. Pozarta jest Smier¢ w zwyciestwie!* (1 Kor 15,
53). Znaczy to, ze caly Swiat zmartwychwstat z Chrystusem,
0 ktérym napisano, ze jest on ,pierwocinami tych, ktorzy za-
sneli* (tamze 15, 20), jak to $w. Grzegorz W. powiedziat w Kka-
zaniu wielkanocnem, mowigc: ,,Zmartwychwstata ziemia, zmar-
twychwstato niebo, zmartwychwstat Swiat“. Na tem opiera sie
nowy Swiatopoglad chrzescijanina, ktory wierzy, ze skorczyt sie
najbolesniejszy tragizm Swiata. Chrzescijanin juz nie moze by¢ pe-
symistg, bo Swiat otrzymat zarodek i pierwiastek zycia. Nie jest
to jednak optymizm lekkomyslny, bo chrzescijanin wie, ze cier-
pienie nie ustato, i liczy sie z nim. Wie on jednak zarazem, ze
Pan Jezus zapewnit nas: ,,Ufajcie, jam zwyciezyt Swiat!“ Chrze-
Scijaninowi nie obce jest petne udreki pytanie: ,Nieszczesny ja
cztowiek! Kto mie wyzwoli z ciata tej Smierci?" (list do Rzym
7, 24), znana mu jednak jest takze odpowiedZ: ,taska Boza
przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego“ (tamze, w. 25). Chrze-
Scijanin wie, ze SmierC jest brama do zycia, bo dzieki przyjeciu
przez drugg Osobe Tréjcy Przenajsw. natury naszej i dzieki
mece i Smierci Panskiej, ciepienia nasze sg czastkami Jego
Krzyza i nieodzownym warunkiem uczestnictwa w Jego chwale.
To tez chrzescijanin moze i cierpienie i Smier¢ afirmowac z we-
selem, bo $mier¢ w Jezusie jest zywotem wiecznym, jako ze na-
pisano jest: ,Z Chrystusem przybity jestem do krzyza, a Zyje
juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus. A zycie, ktérem zyje
w ciele, jest zyciem w wierze w Syna Bozego, ktory mig umi-
towat i wydat samego siebie za mnie" (Gal 2, 19. 20), tak, ze
»peten jestem pociechy i zbytnio sie raduje we wszelkiem utra-
pieniu“ (2 Kor 7, 4). W rzeczywistosci bowiem $mier¢ przezwy-
ciezona jest, a kto zyje w Chrystusie i — wstawszy z Nim ze
$mierci — chodzi w zyciu nowem, ten nosi w sobie ,,Chrystusa,
nadzieje chwaty naszej“ (Kol 1, 27). Skutkiem tego chrzescija-
ninowi ,,zy¢ jest Chrystus, a umrze¢ zysk* (Fil 1, 21).
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X. Czestaw Pacuszka, (Paryz).

»NIEPOROZUMIENIE PASCHALNE«

uzebjusz przechowat nam list $w. Ireneuszal), z ktorego

dowiadujemy sie, ze Sw. Polikarp, biskup smyrnenski

przybyt do Rzymu za panowania Papieza Aniceta. Byto to
prawdopodobnie w roku 154.

Wtenczas juz istniaty réznice w zwyczaju Swiecenia Pa-
schy, ktore przynajmniej dotad jeszcze nie byly powodem zad-
nego nieporozumienia w Kosciele.

Roznica ta w swej istocie polegata na tern, ze Kosciot
azjatycki obchodzit Swieta Wielkanocne dnia 14 Nizan, Rzym
natomiast w pierwszg niedziele, ktéra po tym dniu przypadata.

Byta to r6znica napozér nieznaczna, jednak zawierata w so-
bie co$ wiecej. samo bowiem Swieto pojmowane byto inaczej
na Wschodzie, inaczej na Zachodzie. W Rzymie czczono pa-
migtke Zmartwychwstania Panskiego — Wschdd natomiast —
ofiare Baranka Wielkanocnego?).

Doniosto$¢ i wazno$¢ kwestji nie polegata na tem tylko, ze
byto to wprowadzenie do liturgji zamieszania — lecz bylo to
istotowo rézne pojmowanie samego” Swieta.

Wierni w Azji w Wielki Pigtek okoto godz. 3 po potudniu,
w ktérym to czasie Chrystus Pan na krzyzu umart, przerywali
post, sprawowali Agapy i Eucharystje. Dzien zatoby zmieniat
sie w dzien wesela — Zmartwychwstanie samo znikato z ho-
ryzontu, co obchodzono w Rzymie, podczas gdy w Azji czczono
pamiagtke S$mierci Pana Jezusa na krzyzu3).

Baumstarkd) stara si¢ wytlumaczy¢ to na mocy réznicy
w znaczeniu samego Swieta, jaka istniata pomiedzy Rzymem
a Wschodem. W Azji obchodzono ,,Pascha staurosimon® (ukrzy-

) Byl rowniez w Rzymie za czasow Aniceta i btogostawiony Po-
lykarp; mieli oni miedzy sobag wiele rzeczy mniejszej wagi do zatatwie-
nia, nad ktoremi wkrdtce do zgody przyszli co za$ sie tyczy tego punktu
(Pascha) nie czynili sobie wstretow” (H. K. V, 24, 16).

2) Duchesne, — Histoire Ancienne de 1'Eglise, t .1, str. 287.

’) Batiffol. Eglise Naissante, p. 167.

4) Baumstark — w Theol. Rev. 1921, p. 264 daje sprawozdanie
z rozprawy Karla Schmidt'a, ,,Rozmowa Jezusa po zmartwychwstaniu ze
swymi uczniami“, Por. T. U. 43, 1919, p. 577-725.
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zowania) w Rzymie natomiast ,,Pascha anastasimon“ (zmar-
twychwstania).

Wedtug autora zrédta roznicy szukaéby nalezato we wspom-
nieniach osobistych dwdch apostotéw — Piotra i Jana.

Sw. Piotr nie byt obecny przy ukrzyzowaniu Pana Jezusa,
ujrzat Go natomiast dopiero po zmartwychwstaniu. Sw. Jan prze-
ciwnie byt pod krzyzem, a straszny widok $mierci Mistrza rnu-
siat mu pozosta¢ gteboko w pamieci. Stad pochodzitaby tradycja
Paschy staurosimon — ukrzyzowania.

Trudno jest nie potozy¢ tu pewnych zastrzezen, bo aczkol-
wiek hypoteza posiada za sobg sporg doze prawdopodobien-
stwa — to jednak do pewnosci jeszcze daleko, tylko jedna
rzecz datoby sie stwierdzi¢ — mianowicie wielkg w tej epoce
zywotnos¢ tradycji, pochodzacej od $w. Jana, do ktérej taka
przywigzuje sie wage5). Kierunek szkoty z Tubingi dopatrywat
sie w Kwartodecymalistach t. zw. ,,Zydujacych®, ktorzy taczyli
w jedno uroczysto$¢ dawnego Swieta zydowskiego z pamigtka
ustanowienia Eucharystji.

O ile jednak powinno by¢ wykluczone samo jej pochodze-
nie zydowskie, to liczy¢ sie trzeba z faktem, ze zawsze istniato
niebezpieczenstwo od strony zydujgcych i stad sam zwyczaj
Swietowania Paschy w tym co i oni dniu mégt mie¢ niepozgdane
zgota konsekwencje. To niebezpieczenstwo pokrycia sie tradycji
kwartodecymalistébw z rytem zydowskim nie mogto wiec byé
lekcewazone.

Przyktadem mogliby tu postuzy¢ Ebjonici, ktorzy Swieta,
a szczegOlnie Pasche obchodzili na sposob zydowski ). Origenes
zbija ich w komentarzu na $w. Mateuszab). Jego rozumowanie
jest mniej wiecej nastepujace. ,,ZdarzyCby sie mogto, ze spot-
kany przez nas prostak, ktory wpadtw objecia sekty ebjonickiej,
takby sie ttumaczyt: Czyz sam Pan Jezus nie odprawit Paschy
zydowskiej!? My wiec czynmy podobnie! Ten prostak jest w bie-
dzie, odpowiada Origenes. Chrystus bowiem chciat zachowac

6) Wedtug $w. Jana, Chrystus zostat ukrzyzowany 14 Nizan, czyli
Ostatnia Wieczerza miata miejsce w przeddzier,, a wiec 13 Nizan.

") ,Zachowywali Szabat jak i reszte zwyczajow zydowskich, czynigc
podobnie jak inni Ebjonici; co sie za$ tyczy Niedzieli, te Swiecili w po-
dobny jak my sposdb na pamigtke Zbawcy zmartwychwstatego“ H. K.
I, 27, 5.

7) Patrologja Grecka, XIII, 17-28, 79.
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prawo nie po to, aby nas niem zwigza¢, lecz aby nas z pod niego
uwolni¢". Ta wzmianka Origenesa zdaje sie wskazywacé, ze za
jego czaséw byli wierni, ktérzy Swieto Paschy chcieli odprawiac
na sposob zydowski.

| jeszcze jeden przykiad roznic liturgicznych. Oto wedtug
przyjetgo przez Montanistow kalendarza egipskiego8p Wielka-
noc przypadata u nich na dzien 7 kwietnia. Co sie¢ jednak ty-
czy zwyczaju rzymskiego, byt on daleko starszy od kalendarza
montanistycznego i nie majacy z nim nic wspdélnego.

Odnosnie do Azji przyjrzymy sie temu faktowi zbliska na
podstawie listu Polikrata z Efezu — o0 zwyczaju panujacym
w Rzymie poinformuje nas Ireneusz.

W krétkim stosunkowo czasie, po wstgpieniu na tron Pa-
pieza Aniceta, sedziwy biskup smyrnenski, $w. Polikarp, uczen
$w. Jana Apostota, chwata i chluba Kosciota azjatyckiego przy-
bywa do Rzymu.

Jaki byt cel tej podrézy? Bezwatpienia, jak wielu innych,
pragnat i on zobaczy¢ i podziwia¢ Kosciot rzymski°). Lecz
gdyby tylko przyja¢ te jedng przyczyne, nie bylaby ona wy-
starczajaca. Sw. Polikarp dla odbycia, jak inni, tylko piel-
grzymki do Rzymu, napewno nie odwazytby sie tego uczyni,
liczac przeszto 80 lat i majgc na uwadze niewygody Owczesnych
podrozy. Ze Swiadectwa Ireneusza wyptywa, ze inne przyczyny
daleko wazniejsze musiaty go do tego skioni¢. Pomiedzy kwe-
stjami, jakie miat Polikarp oméwi¢ z pap. Anicetem, znajdu-
jemy kwestje daty Wielkanocnej 10),

Ta kwestja nie nabrataby moze tak doniostego znaczenia,
gdyby zainteresowane nig byty dwa tylko Koscioty do$¢ od sie-
bie odlegte: Smyrnenski i Efezki z jednej — a Rzymski z dru-
giej strony.

Wiemy jednak, ze byla w Rzymie dos$¢ liczna grupa azja-
tow, ktérzy uwazali sie w prawie zachowywaé swoje zwyczaje
ojczyste, a miedzy innemi obchodzi¢ Wielkanoc wedle wiasnych

8) De Labriolle. ,,Montanisme“ 1. P. p. 514.

9 Hegezyp. — por. H. K. 1V, 22, 2. — lreneusz jest w Rzymie
okoto 155 r. Abercjusz na poczatku Il wieku. — Obok wiernych jada do
Rzymu i heretycy.

10) H. K.V, 24, 16.
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tradycyj. Dzieki temu w fonie samego Kosciota rzymskiego
powstaty roznice, ktére mogty przynies¢ ujemne skutki.

Poprzednicy Anicetatl) Pius, Hyginus, Telesfor, Xystus to-
lerowali to wyodrebnienie sie azjatéw i byli z nimi ,,jin pace*
nie myslac zrywa¢ zgody, owszem na znak braterstwa, przesy-
tajgc im Eucharystje.

Lecz Anicet byt widocznie innego zdania i postanowit ich
sktoni¢ do przyjecia zwyczaju rzymskiego. Ci z pewnos$cig od-
moéwili, a na dowod, ze stuszno$¢ jest po ich stronie, zaapelowac
musieli do $w. Polikarpa, jako powagi ich kraju rodzinnego.

Dyskusja pomiedzy Anicetem a Polikarpem musiata by¢
powazna, a moze nawet i do$¢ ostra.

»Anicet (pisze Ireneusz) nie mogt przekona¢ Polikarpa, aby
przestat zachowywac to, co zawsze zachowywat z Janem,
uczniem Pana naszego, z innymi Apostotami, z ktérymi prze-
bywat. Polykarp zndw nie mogt przywiez¢ Aniceta do przy-
jecia (swego zwyczaju) poniewaz Papiez utrzymywat, ze
ten zwyczaj zachowywa¢ musi, ktéry po swych poprzedni-
kach odziedziczyt* ¥).

Dwie te osobistosci godne jednak byty tego, aby dojs¢ do
porozumienia.

»,Rzeczy tak sie miaty (pisze lreneusz), ze pozostali w po-

koju, w Kosciele za$ Anicet ustgpit Polikarpowi pierwszen-

stwa w sprawowaniu Eucharystji“ 13).

W rzeczywistosci inicjatywa Aniceta nie udata sie catko-
wicie. Dziegki za$ interwencji biskupa smyrnenskiego, azjaci
w Rzymie utwierdzili sie niejako w prawie zachowywania swoich
tradycyj. Chodzi tu oczywiscie o strone liturgiczng tylko, niema
za§ mowy 0 podwazeniu jedno$ci wiary.

Pomimo to kwestja miata wazne znaczenie i w interesie
spokoju wewnetrznego w Kosciele nalezalo jg jaknajszybciej
zakatwi¢. Obecnie nie zostata zatatwiona, lecz odtozona praw-
dopodobnie do nastepnej nadarzajgcej sie sposobnoscild).

Interpretacja, jakag tu podajemy- nie jest pewng — jest
tylko prawdopodobng. Pewnem jest tylko jedno, ze w tonie

u) H. K.V, 24, 14

12 H. K.V, 24, 16.

13) H. K.V, 24, 17.

If) Por. Eglise Romaine sous le Pontificat de St. Anicet, Bardy.
R S. R. t. XVII. Nr. 6. Grudzien 1927. Str. 496-500.
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gminy chrzescijanskiej w Rzymie byta grupa cudzoziemcow,
ktéra obchodzita $wieta wedtug wihasnych przepiséw i zwycza-
jow. W tym czasie Kosciot nie posiadat jeszcze tych wspa-
niatych i obszernych budowli, jakie wzniosg sie po edykcie Kon-
stantyna. Wierni zbierajg sie w katakumbach, a wsréd nich ci,
ktorzy przyszli z Azji, usitujg zachowaC swoje zwyczaje.
»Nasze tradycje sg bardzo szacowne, gdyz siegajg az do
Sw. Jana Apostota. Gdyby tu byt biskup smyrnenski, ktory
przeciez byt uczniem umitowanego Apostota, popartby na-
pewno naszg sprawe“. — | oto dlatego $w. Polikarp, nie
zwazajac na swoj wiek przedsiebierze podréz do Rzymu, aby
powaga swojg zawazy¢ w rozpoczetej dyskusji. Do porozumie-
nia nie dochodzi. W nastepnym roku (155) $w. Polikarp umiera
$miercig meczenska.
Dokonczenie nastapi.

Dr. Jozef Kraft (Otomuniec).

LITURGJA | RUCH LITURGICZNY.
(Ciag dalszy).

Podat X. Jan Korzonkiewicz.

iturgja jest takze doskonalg szkolg zycia chrzesci-
janskiego. ,Liturgja — powiada trafnie Dr.

Parsch — w jednej rece trzyma dogmat, a w drugiej nauke
moralnosci“. Formy, w ktérych sie liturgja wyraza, przema-
wiajg nader zywo i skutecznie do calego cziowieka, gdyz sg
nadzwyczaj urozmaicone i bogate: liturgja przy pomocy tych
Srodkdéw zwraca sie badz wprost i wyraznie, badZz tez po-
Srednio i przez gtebokie symbole, do rozumu i woli cztowieka,
by mu przypomnie¢ zasieg $wietych jego powinnosci, wiec obo-
wigzek dazenia do cnoty, wiec pamieta¢ na cel i przeznaczenie
ostateczne calego zycia. Poniewaz jednak w zyciu obok rozumu
i woli wazng role odgrywajg takze te czynniki, ktore sie dzisiaj
obejmuje mianem iracjonalnych lub emocjonalnych, przeto litur-
gja oddziatywa takze na pierwiastki, pobudzajgce uczucia, i caty
bogaty Swiat Swietych wzruszeri wprzagajagc w stuzbe wielkich
celéw etycznych. Tym sposobem liturgja z jednej strony otwiera
przyrodzone Zrédta etycznego czynu, z drugiej za$, swemi mo-
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dlitwami i $rodkami faski, $cigga na nas nadprzyrodzong pomoc
Bozg — a ta jest czynnikiem rozstrzygajagcym w dazeniu czto-
wieka do doskonatosci.

W swojem Motu proprio z d. 22 listopada 1903 r. Pius X
wyrazit zyczenie, zeby chrzeScijanie ,przez czynny udziat
w Swietych misterjach i w publicznej modlitwie Kosciota w domu
Bozym, jakby z pierwszego zrodia, bez ktorego nie podobna sie
obejs¢, czerpali ducha chrzescijanskiego® Te stowa
swego wielkiego poprzednika potwierdzit nastepnie Pius XI,
piszac w liscie do arcyopata beuronskiego dnia 31 sierpnia
1926 r.. ,,Niechaj wierni zrozumiejg zaproszenie, ktére do nich
swym jezykiem wygtasza modlitwa liturgiczna, zeby z niej czer-
pali zdroje zycia duchownego: ,Sitientes, venite ad aquas... et
bibite cum laetitia“, ,przychodzZcie, ktorzy jesteScie spragnieni,
i pijcie z radoScig!*.

Liturgja dowiodla tez dostatecznie, ze do wielkosci mo-
ralnej, a nawet do najwyzszej doskonatosci nic nie wiedzie z taka
pewnoscig i wiernoscig jak ona sama. W pierwszych wiekach
chrzescijanstwa liturgja byta wiasciwie jedyna kierowniczkg zy-
cia religijnego, i ona chrzescijan owego okresu wychowywata
na meczennikdéw, ona nauczyta ich zdobywa¢ wience dziewictwa
i jasnie¢ blaskiem bohaterskiej mitosci blizniego, ona stworzyta
epoke bohaterska, najchwalebniejszy okres dziejow naszej wiary
Swietej. To tez na liturgji sprawdzajg sie w catosci stowa
Pisma $w.: ,,Po owocach ich poznacie ich*.

Chociaz wiec najwyzszym i pierwszym celem liturgji nie
jest pozytek ludzi, chociaz zawsze prawdziwg jest zasada, kto-
radmy wyrazili na samym poczatku, ze centrum zycia liturgicz-
nego musi by¢ Bog, a nie cziowiek, to przeciez liturgja jest
pierwszg i najskuteczniejszg sprezyng zycia duchownego, najob-
fitszg i najbardziej btogostawiong krynicg moralnosci chrzescijan-
skiej. Takze tutaj wypetnia sie stowo Pana Jezusa, ktéry po-
wiedziat, ze kto straci siebie dla Niego, ten znajdzie zycie.

Ten wptyw liturgji na zycie moralne ttumaczy sie w spo-
s6b prosty i naturalny istotg liturgji. ,,Kiedy Boga chwalimy —
pisze $w. Tomasz (II. Il. qu. 91, a. 1) — rozpala si¢ nasza
mito$¢, a im goretsza jest mitos¢ Boga, tem bardziej cztowiek
oddala sie od tego, co jest przeciwne Bogu®“. Liturgja bez mora-
lizowania domaga sie najwiekszego wysitku moralnego i dopo-
maga zarazem do niego, bo wstawia nas w krag zycia, ktore pod

2
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wzgledem poziomu estetycznego nie ma réwnego sobie, i przez to
oddziatywa na nas sitg przyktadu i pobudek, a nadto liturgja po-
maga nam do tego zycia, bo stwarza najscislejszy kontaktz Chry-
stusem, ktory wszak jest calej liturgji alfe i omega. Dlatego
petne zrozumienia i radosne, a duchem mitoSci owiane ucze-
stnictwo w liturgji jest nie do pomys$lenia w zgodzie z zyciem
etycznie mato wartosciowem: taki udziat w liturgji staje sie
Z natury rzeczy ustawiczng pobudkg i ponaglaniem, zeby sie
chrzescijanin pod wzgledem etycznym trzymat na wysokim
poziomie.

Zeby zrozumieé nalezycie catg site i doniosto$¢ tego oddzia-
tywania liturgji, musimy sobie uprzytomni¢ podstawowg idee
liturgji. Otéz wihasciwa istota i tre$¢ liturgji polega na prawdzi-
wem, wszystkiemi sitami duszy wykonywanem przezywaniu
Chrystusa, to znaczy, takiem mysleniu i czuciu, modleniu sie
i ofiarowaniu, ktéreby byto nie tylko w zupetnosci zgodne z du-
chem i dazeniami Chrystusa, lecz byto takze mys$leniem, czu-
ciem, modlitwg i ofiarg czastki Chrystusa, bo czionka jego ciata
mistycznego. Nalezycie pojeta aktywnos¢ liturgiczna jest do po-
myslenia jedynie wowczas, jezeli sie cztowiek zupetnie wczuje
i wmysli w Chrystusa, jezeli zainteresowania, smutki i radosci
Chrystusa uczyni swojemi wiasnemi.

Nie jest to tylko spekulacja jaka$ mistyczna, lecz jak wy-
wodzi Dr. Albert Hammenstede O. S. B. (Ecclesia orans IlI),
wielka, naprawde wzniosta rzeczywistos¢, ktora wynika z istoty
i pojecia Kosciota.

Wszak wedtug nauki Pisma $w., a zwihaszcza $w. Pawia,
Kosciét jest mistycznem ciatem Chrystusa, a Chrystus jego
glowg (ob. Kol 1, 17; 2, 19; Ef 4, 15, 16; 1 Kor 10, 16.
17; 12, 12; Ef 1, 22), Mozna tez wskaza¢ na stowa Chrystusa
Pana: ,,Jam jest szczep winny, wyscie latorosle” (Jan 15, 4),
Chociaz bowiem stowa te odnoszg sie przedewszystkiem do
wspolnosci zycia z Chrystusem, wytworzonej w cztowieku przez
taske, to przeciez wspdlno$¢ ta winna sie przejawia¢ w aktyw-
nosci religijnej i sta¢ sie Swiadomg wspolnoscig mysli i uczué
z Chrystusem,

Dlatego Koscidt wprost uwaza sie za cigg dalszy Chrystusa,
my wedtug wyrazenia $w. Cyryla Jerozolimskiego jestesmy
concorporei et consanguinei Christi, ko$¢ z kosci i krew z krwi
Chrystusa (Catech. myst. 4), a wedlug $w. Augustyna (Enarr.
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Il, in ps. 30, senno |, 4) ,z oblubienca (Chrystusa) i oblubie-
nicy (Kosciota) staje sie jedna osoba, z gtowy i ciata jedna
jednostka“,

Nie sg to tedy pozbawione tresci stowa, lecz jest to jedna
z podstawowych prawd, ktérg Koscidét wyznaje od samego po-
czatku, ze cokolwiek Chrystus uczynit na Swiecie i cierpiat, i co-
kolwiek teraz czyni we Mszy $w., gdy sie modli i ofiaruje Ojcu
chwate, dziekczynienie i zado$Cuczynienie, ze tego nie czyni
w oderwaniu od nas, lecz jako gtowa nasza, jako rzecznik calej
ludzko$ci. To tez winnismy w tem wszystkie fgczy¢ sie z Nim,
i jako czastki i whasno$¢ Jego dzieli€ z Nim uczucia, wspot-
dziata¢ z Nim, zy¢ z Nim, czyni¢ z Nim zado$¢, modli¢ sie
z Nim, Bo¢ ostatecznie, cate nasze zycie — cata nasza poboznos¢,
warto$¢ wobec Boga czerpie tylko ze zjednoczenia z Chrystusem.

Te wspolnos¢ zycia wprowadzamy najbardziej w czyn w li-
turgji, w ktorej wszak — zwiaszcza we Mszy $w. — Chrystus
jest wkasciwym liturgiem. Najbardziej przeto charakterystycznem
znamieniem liturgji jest wiasnie to jednoczenie sie uczestnikow
z Chrystusem. W liturgji wykonujemy tez przedewszystkiem
»Krélewskie kaptanstwo“, ktore ksigze apostotébw (w 2 Piotra
2, 9) przypisuje wszystkich chrzescijanom. W liturgji sprawdza
sie w szczeg6lny sposob, to co pisze $w. Pawetk: ,.Zyje juz nie ja,
ale zyje we mnie Chrystus* (Gal 2, 20): liturgja jest $wiado-
mem uczestniczeniem w bosko-ludzkiem zyciu Chrystusa, a wiec
najskuteczniejszym bodzcem do doskonatosci.

Dzieki tej spolnocie zycia z zyciem Chrystusowem liturgja
staje sie tez doskonalg szkolg ducha spotecznego
i zmystu solidarnosci.

Juz pod wzgledem zewnetrznym, pod wzgledem zasie-
gu, liturgja opasuje ISnigcg wstegg jednosci ludy i narody tej
ziemi, choC czesto dzielg je od siebie lady i morza, i cho¢ ludy te
roznig sie miedzy sobg pod wzgledem rasowym, jezykowym itd.
Jakze wielka i wspaniata jest juz sama mysl, ze setki tysiecy
kaptandw naszego Kosciota, rozciggnietego po catym Swiecie,
dzien w dzien, a nawet godzina w godzing, na catej kuli ziem-
skiej w imieniu wszystkiego chrzeScijanstwa zanoszg do Boga
modty i sktadajg ofiare w jednej i tej samej formie liturgicznej,
mimo réznic obrzedowych i obrzadkowych, ktére wobec tego, ze

2
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istota liturgji jest wszedzie tasama, wcale nie wazg na szali!
Jestto zaiste potezny chér modlitewny, jedyna na $wiecie, nad-
narodowa, wszech$wiatowa spolnota, w ktérej w sposéb wspa-
niaty uwydatnia sie najdumniejszy tytut, jakim sie szczyci
nasz Koscidt, iz jest Kosciotem katolickim, powszechnym. Jakiez
jednak niezmierzone rozmiary przybiera to jedyne zjawisko, gdy
teraz takze S$wieccy katolicy, wnikajg coraz gtebiej w zro-
zumienie liturgji, jednoczg sie w modlitwie i ofierze ze swymi
kaptanami, tworzg z nimi jedng spoteczno$¢ liturgiczng, i tym
sposobem rozprzestrzeniajg sie w jedno wielkie liturgiczne kro-
lestwo Boze, ktére jest wszedzie, gdzie wschodzi stonce i kedy
zapada.

Znacznie donioSlejsza jest spolnota wewnetrzna, ktéra
wynika z liturgji, opartej na wspolnosci zycia z Chrystusem.
Chrystocentryczno$¢ liturgji staje sie korzeniem i podstawg
prawdziwie idealnego solidaryzmu, ktéry obejmuje ludzkosé
catg. Jezeli bowiem w liturgicznej stuzbie Bozej modlimy sie
i ofiarujemy nie jako jednostki, lecz jako cztonki jednego ciata,
zjednoczone pod jedng gtowa, ktorg jest Chrystus, to Swiado-
mos$¢ ta musi zrodzi¢ i zrozumienie potrzeby, zeby wszyscy ci,
ktérzy tym sposobem sg zjednoczeni z Chrystusem, poczywali sie
takze do jedno$ci miedzy sobg. | niewatpliwie sprawa nie skon-
czy sie na zrozumieniu tej potrzeby, lecz zrozumienie to wywota
che¢ i wole doprowadzenia do tego, zebySmy sie kiedy$ znowu —
jak to byto za lepszych czaséw w dziejach Kosciota — uwazali
za nalezace do siebie czeSci jednej wielkiej catosci, za dzieci
jednego Ojca i za braci Chrystusa, z ktorym wiasnie liturgja
jednoczy nas w serdeczng i Swiadomg spdjnie.

Jules Romains ze stanowiska czysto socjalnego i politycz-
nego rzucit hasto ,unanimizmu“ t. j. wyrazit zyczenie, zeby sie
w przysztosci jednostki spoity z duszg swej grupy spotecznej,

Ale ta dusza grupy spotecznej, nastawionej w kierunku czy-
sto doczesnym, jako$ nie chce sie utworzy¢, bo stojg temu na
przeszkodzie rozbiezne, czysto ziemskie dazenia, na ktérych ta
dusza ma sie opierac, i rozbiezno$¢ intereséw materjalnych, po-
litycznych i narodowosciowych. Tu potrzeba mysli i sit wyzszych,
nie z tego Swiata, potrzeba Swiadomosci jednosci wobec Boga
i w Bogu, tej Swiadomosci, ktéra najskuteczniej budzi liturgja
i wprowadza jg w czyn. Tym sposobem liturgja stuzy koniecz-
nemu, coraz usilniej wysuwanemu pragnieniu naszej doby, po-
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magajgc do rzucania pomostow nad przepasciami, ktore ziejg
miedzy narodami i klasami spoteczenstw.

Duch solidarnosci, ktérym owiana jest liturgja, przejawia
sie juz we formie modlitw liturgicznych. Niema tam zadnej
formy jednostkowej, lecz jest tylko ,,Oremus”, za przyktadem
modlitwy Panskiej, ktorej nauczyt nas On, ,,najpotezniejszy bo-
gomodica, jakiego znajg dzieje tego Swiata“. Liturgja to nie $piew
solowy w wielbieniu Boga, lecz zespdt chorowy, liczacy miljony
gtoséw, a bosko-ludzkim dyrygentem tego chéru jest sam Chry-
stus Pan.

Takze tresc¢ liturgji przepetniona jest duchem solidar-
nosci i zawiera pobudki solidarnosci. Przed duszg kazdego
uczestnika liturgji stojg zawsze one wielkie potrzeby i zada-
nia, ktore dotyczg catej ludzkosci, czyli to, co ostatecznie ob-
chodzi wszystkich, szukajgcych Boga, i wielkie $wiatowe wyda-
rzenia, przez ktére nam sie stato zbawienie.

Dotyczy to zwhaszcza Mszy $w., ktora jest ,,opus liturgicum®,
kat' exochen i stanowi wiasciwg akcje religijng Kosciota. Jak
Zbawiciel swojg pierwszg ofiare na krzyzu ztozyt za catg ludz-
kos¢, tak tez za calg ludzkos$¢ ofiarowana jest kazda Msza $w.,
ktora wszak jest tylko ponowieniem onej ofiary krzyzowej
i w ktorej w spos6b niewidzialny, ale prawdziwy odbywa sie
podwyzszenie krzyza na Golgocie. Jak stonce, kiedy u nas za-
chodzi, wschodzi w innych czeSciach $wiata, tak tez i Jezus
Chrystus, to stofice dusz, we Mszy $w.: na skrzydtach zorzy po-
rannej rozpoczyna on swojg wedrowke po kuli ziemskiej i cho-
dzi po niej godzina za godzing, wiek za wiekiem. A z Nim ci
wszyscy, ktorzy w duchu prawdziwie liturgicznym wspotofia-
rujg we Mszy sw. Oni takze, ztgczeni w bezmiernie wielki chér
modlgcych sie, modlitwg i ofiarg swojg obejmujg czas i prze-
strzen i wszystkich ludzi i narody wszystkie.

Gdy sie to wszystko dobrze rozwazy, jakze szerokiem staje
sie serce ludzkie dzieki takiemu sposobowi modlitwy! Wowczas
serce ludzkie staje sie szerokie, jak serce samego Boga, ktéry
mitoscig i stodkg opatrznoscig swojg obejmuje wszystko. A ze
Swiadomosci zjednoczenia ze wszystkg bracig, z catym Koscio-
fem, z Chystusem samym, jakaz rados$¢ i petnia zycia sptywa do
naszej modlitwy! W liturgji sprawdzajg sie w spos6b naj-
bardziej widoczny i wzruszajacy piekne stowa X. Karola Adama
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(,,Istota katolicyzmul): ,,Katolik nigdy nie jest samotny*. Kto
sie nad tem zastanowi, zrozumie fatwo, dlaczego liturgja
pierwsze miejsce wsrdd swoich modlitw daje psalmom, petnym
poezji, i dlaczego modlitwa liturgiczna z zywiotowg sita dazy
do tego, zeby sztuke muzyki $w. wprzagng¢ w rydwan swej
stuzby: oto dlatego, poniewaz w tej modlitwie zyje rados¢
i wdzieczno$¢, wesele i smutek ludzkosci catej.

Jakaz sita i moc i jaka rekojmia wystuchania lezy nadto
w liturgicznej modlitwie! Dzieki $wiadomemu wigczeniu do li-
turgji nasza marna modlitwa doznaje wyniesienia ku niebu, nie
tylko przez nieskorczong wartos¢, ktorg ta modlitwa otrzymuje
ze zjednoczenia z Chrystusem, lecz takze przez tego wiasnie
ducha solidarnosci, ktorym jest ozywiona, przez to, ze nosi na
sobie Swiety stygmat uczniostwa Jezusowego, pietno mitosci.
Stusznie pisze A. Hammenstede: ,,Sg tacy pobozni chrzescija-
nie, ktdrzy w duszy swojej urzadzaja sobie niejako matg kaplice
domowa, aby w niej odprawia¢ jedno prywatne nabozenstwo po
drugiem*“, Liturgja nie zna zadnego sacro egoismo, ktéry jest
zdrozny zaréwno w modlitwie, jak i w polityce. Liturgja nie zna
wiecznej jazdy na karuzeli dookota swego marnego ,ja* a to
krecenie sie dookota siebie samego wkrada sie bardzo tatwo
do poboznosci tych ludzi, ktérych modlitwa jest nastawiona tylko
indywidualistycznie; zapominajg oni, ze duch jest, ktory ozy-
wieg; zapominajg oni tez, ze we wszystkiem potrzeba mitosci braci,
ze trzeba mie¢ ,,serce” takze dla wielkich interesow Pana Boga,
i ze nie wiele warta pobozno$¢, jezeli cate zycie modlacego
sie nie jest odbiciem Chrystusa, jezeli temu zyciu brakuje ducha
i usposobienia Chrystusowego.

Chociaz wiec takze indywidualne zycie modlitwy jest po-
trzebne i konieczne, to musi ono jednak ustawicznie z modlitwy
liturgicznej brac site, zeby sie mogto utrzymac na wysokim pozio-
mie i oczyszcza¢ sie z naleciatosci przyziemnych, zwiaszcza za$
kierowa¢ swoje intencje ku celom wielkim, wytknietym przez
Boga. Przez liturgje modlacy winien sie uczy¢, jak nalezy chcie¢
by¢ tem, czem si¢ rzeczywiscie jest, czyli kroplg w morzu ludz-
kosci, ku ktérej to kropli Bdg wszechmogacy wiasnie dlatego
skfania sie peten mitosierdzia, poniewaz kropelka ta staje przed
tronem Bozym, jako czastka tej ludzkosci, ktorej gtowg jest

*) Znakomita ta ksigzka niebawem ukaze sie takze u nas. (Red.j.
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Syn Bozy. Chrzescijanin, uczestniczacy w liturgji, modli sie
oczywiscie takze za siebie, ale nie oddzielony od drugich, lecz
Swietg solidarnos$cig zjednoczony ze wszystkimi, skutkiem czego
sitg mitosci Scigga na siebie tem obfitsze strumienie taski i bto-
gostawienstwa.

To tez wiasnie do modlitwy w duchu mitosci, czyli do mo-
dlitwy liturgicznej, nalezy w catej petni odnies¢ stowa $w. Jana
Ztotoustego: ,,Niema nic potezniejszego nad modlitwe, i nic sie
z nig poréwna¢ nie mozel.

Tak modlili sie pierwsi chrzescijanie, dla ktorych liturgja
byta wszystkiem. To tez byly to owe czasy, w ktérych wedtug
Swiadectwa dziejow Swiat zdumiony tak sie wyrazat o chrze-
Scijanach: ,,Patrzcie, jak oni sie mitujg!“. Byly to czasy, o kto-
rych napisano (Dz. Ap. 4, 32): ,,A mnodstwa wierzacych byto
serce jedno i dusza jedna; ani zaden z nich to, co miat, swem
nazywat... Zadnego miedzy nimi nie bylo nedzarza, gdyz bogaci
sprzedawali swoje majatki i przynosili zaptate za ono, co sprze-
dali, i kfadli u stop Apostotow, i rozdawano kazdemu, ile komu
byto potrzeba". Liturgja dla miodego Kosciota byta doskonaty
szkotg zmystu i usposobienia spotecznego. Liturgja powinna sie
takze dzisiaj staC takag szkota, i stanie sie nig, jezeli znowu
zrozumiemy i wyzyskamy spoteczne pierwiastki, tkwigce
w liturgji. (Dok. nasi.).

Ks. Dr. Pius Parsch.

AKCJA LITURGICZNA W AUSTRJI.

Referat wygtoszony przez kierownika czasopisma ,,Bibel und
Liturgie“ na |. Miedzynarodowym Kongresie liturgicznym
w Antwerpji w lipcu 1930 roku.
thum. H. Lutostanska.

(Dokonczenie).

I. METODA AKCIJI LITURGICZNEJ W AUSTRII.

Z tego pobieznego szkicu ruchu liturgicznego wysnu¢ mozna
w znacznej czeSci metode akcji liturgicznej w Austrji, Chce
jednak podkresli¢ jeszcze kilka punktéw, by ukazata sie w ja-
$niejszem Swietle.
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W krajach o ludnosci, méwiacej po niemiecku, istniejg dwa
wieksze ogniska odrodzenia liturgicznego, a mianowicie w Maria-
Laach i w Klosterneuburgu. Oba te S$rodki, z ktérych kazdy
odmienng roztacza dziatalno$¢, nie wchodzg sobie bynajmniej
w droge. Pierwszy oddziatuje wiecej na warstwy wyksztatcone
i miodziez akademicka; drugi zajmuje sie w szczegolnosci pro-
stym ludem. W Maria-Laach uzasadnia sie odrodzenie litur-
giczne ideowo i naukowo, natomiast w Klosterneuburgu ktadzie
sie wiekszy nacisk na zagadnienia praktyczne. Pierwsze z tych
ognisk dziata gtdwnie przez mozliwie najdoskonalsze zorganizo-
wanie uroczystej liturgicznej stuzby Bozej, Spiewu gregorjan-
skiego, przez kursy i wyktady, jako tez przez pielegnowanie
sztuki liturgicznej. Drugi osrodek szuka praktycznych sposobow
czynnego wspo6tudziatu ludu w liturgicznem nabozenstwie.

Trzeba nam jeszcze przedtozy¢ metode, uzywang w Kloster-
neuburgu, a to ze wzgledu na wptyw, jaki na wszystkie kraje nie-
mieckie wywiera.

Zaczne od treSciwego przegladu. Ot6z zakreSlamy sobie dwa
wielkie cele:

1. Zrozumienie liturgji,

2. Czynne uczestnictwo.

1. Przedewszystkiem musi lud nauczy¢ sie zndéw rozumiec
zapomniang liturgje, przeja¢ sie jej duchem i przejs¢ od zbyt
podmiotowego nabozenstwa do przedmiotowej poboznosci spo-
fecznej dawnego Kosciota, W tym celu postuzy¢ mogg trojakie
srodki:

a) tlumaczenie tekstow,

b) wyjasnianie ducha liturgji i wprowadzanie w tego ducha
stowem i pismem,

¢) metoda pogladowa.

2. Nie zadawalamy sie wszakze zrozumieniem liturgji, lecz
chcemy nakiania¢ lud do jaknajczynniejszego w niej wspot-
udziatu, jak to byto w zwyczaju w pierwszych czasach Kosciota,
ktére byty okresem jego rozkwitu. Zamierzamy to osiggnac:

a) przez tworzenie gminy liturgicznej, w ktorej
staramy sie o wspolno$¢ modlitwy, ofiary i zycia,

b) przez zachecanie do czynnego uczestnictwa w Najsw.
ofierze, a mianowicie we Mszy $w. recytowanej ze S$piewem
naprzemian,
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C) przez zapoznanie ludu z brewjarzem, szerzenie zwyczaju
wspodlnej modlitwy i $piewu chérowego w jezyku krajowym,

d) przez naklanianie do czynnego S$wiecenia roku litur-
gicznego w kosciele i rodzinie,

e) przez rozpowszechnianie liturgicznego nabozenstwa lu-
dowego.

Nalezy jeszcze szczegllnie to zaznaczy¢, ze nie dajemy
pierwszenstwa zadnemu stanowi, lecz usitujemy objaé wszyst-
kie warstwy i kazdy wiek, od dziecka do dorostego czitowieka,
od robotnika do pana, od nieoSwieconego prostaczka do aka-
demika. Wobec tego, ze mamy wszystkie warstwy narodu na
wzgledzie, a jezyk niemiecki tak rozni sie od faciny, zabiegamy
0 jaknajszersze zastosowanie w liturgji mowy
krajowej. Osobliwszg uwage poswiecamy liturgicznej peda-
gogice i metodyce; ze wzgledow wychowawczych dopuszczamy
na poczatek pewne odchylenia w uroczystem odprawianiu liturgji
i powoli, stopniowo przyzwyczajamy lud do postugiwania sie
tacina.

Na koncu dodam Kilka uwag odnosnie do poszczegdlnych
punktow:

Teksty ttumaczone: Stoimy na stanowisku, ze mu-
simy poda¢ ludowi tanie i zrozumiale tlumaczone teksty
liturgicznych uroczysto$ci i nabozenstw. Czitowiek dzisiejszy
chce rozumie€ to, w czem ma brac¢ udziat. W kinie, na koncercie,
czy w teatrze zada programu i tekstu. Podobnie i w kosciele,
a stad wyptywa konieczno$¢ apostolstwa prasy.

Rozpowszechniajmy wiec teksty Mszy niedzielnych i $wia-
tecznych, teksty dotyczace udzielania sakramentow, sakramen-
taljow, btogostawienstw i Swiecen, jak rowniez teksty brewja-
rzowe na poszczegOlne Swieta: w tym roku rozeszto sie 50.000
egzemplarzy tekstow wielkotygodniowych obrzedéw i jutrzni
zatobnych. Niestety znaczna cze$¢ duchowienstwa trzyma sie
dotychczas zdata od ruchu liturgicznego, skutkiem czego apo-
stolstwo pidra nie dato jeszcze oczekiwanych wynikéw. Celem
liturgicznego apostolstwa w Klosterneuburgu jest rozszerzanie
wsérod ludu wszystkich potrzebnych ksigg liturgicznych w przy-
stepnem tlumaczeniu i po bardzo niskiej cenie. Chcemy taniego
mszatu, brewjarza i rytuatu, taniej biblji Starego i Nowego Za-
konu. PragnelibySmy wiekszego poparcia ze strony zwierzchno-
sci koscielnej.
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Objasnianie liturgji i wprowadzanie w jej
ducha. Jest to wkasciwoscig narodu niemieckiego, ze stara sie
zgtebi¢ dane zagadnienia. Inne narody zwracajg uwage na ob-
rzedy, na doskonate ich wykonanie; inne znéw na historje
i archeologje; my przywigzujemy wiekszg wage do ducha i zna-
czenia liturgji. Mamy dwa dzieta odzwierciadlajagce niemiecki
sposob wyijasniania liturgji: ,,Die betende Kirche*, wy-
dawnictwo opactwa w Maria-Laach i m6j Kalendarz li-
turgiczny: ,Das Jahr des Heile s*“. Wymieniam razem
te dzieta, bo wyznaje z wdzigcznoscia, ze jestem uczniem Maria-
Laach. Zdaje mi sie, ze mozna powiedzie¢, iz dwa te dzieta
okreslity pojecie liturgji w niemieckich krajach.

Rzeczg trudniejszg jest wprowadzenie szerokich rzesz
w idee i ducha liturgji, tem wiecej, ze lud nasz niemiecki skia-
nia sie mocno ku subjektywizmowi i indywidualizmowi. Po-
bozno$¢ liturgiczna nie zasadza si¢ bowiem na postugiwaniu
sie liturgicznemi formutami i tekstami, na wykonywaniu $cisle
okreslonych obrzedéw, ale na duchu pierwotnego Kosciota, na
objektywnem i spotecznem nastawieniu. Chcemy jednak rozwig-
zaC i to nietatwe zadanie i w tym celu wydajemy tygodnik
.Lebe mit der Kirche". Kazdy jego numer zawiera tekst
mszy niedzielnej i wprowadzenie w litugje, oraz czytania bi-
blijne; tego roku dodaliSmy jeszcze objasnienia Mszy $w. i nauke
faciny. Spodziewamy sie, ze z biegiem czasu powiekszymy do-
tychczasowy naktad, obejmujacy 40.000 egzemplarzy.

Po gladowe srodki pomocnicze. Dotychczas zwra-
cano niedostateczng uwage na uzywanie liturgicznych Srodkow
pomocniczych przy nauczaniu dzieci i ludu. Przejawszy z Belgji
metode pogladowa, zrobiliSmy juz u nas poczatek. Rozpow-
szechniamy tedy obrazy, tablice, fotografje, gtosniki, oraz litur-
giczng zabawe dzieciecg. Powtarzam, iz nauczyliSmy sie tego
w Belgji i we Francji.

W gminie liturgicznej staramy si¢ 0 czynne ucze-
stnictwo ludu. Dwie sg w naszem kraju drogi do wprowadzenia
go w ducha liturgji: pierwsza to ogarniecie catej parafji; druga
to zebranie grona ludzi w jednem miescie czy parafji i litur-
giczne ich ksztalcenie.

Uzywamy obu tych sposobow: pierwszego o wiele rzadziej,
gdyz brak jeszcze u nas proboszczow o catkowicie liturgicznem
nastawieniu.
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Byloby to naturalnie naszem celem, izby duchowienstwo
spetniato czynnosci duszpasterskie w duchu liturgji, a parafja
stata sie wielkg rodzing liturgiczna, ztaczong wspdélnoscia ofiary,
modlitwy i zycia. Nieliczne sg jednak w Austrji parafje, ktoreby
do tego dazyly. Sprawa odrodzenia liturgicznego moze sie tylko
zwolna naprzod posuwaé wobec tego, ze wiekszo$¢ katolikéw nie
chce porzuci¢ subjektywnej poboznosci. | w tych parafjach po-
trzeba pomocniczego zrzeszenia liturgicznego, ktéreby oddato sie
do rozporzadzenia proboszcza w jego liturgicznych zamierzeniach
i kroczylo na przedzie, podczas gdy mnoga rzesza ludu z trud-
noscig sie porusza.

Stowarzyszenie takie otrzymuje specjalne pouczenie litur-
giczne, zakiada szkote Spiewu, krzewi liturgiczng stuzbe Boza
i oddaje konieczne postugi. W tych parafjach pomagajg tez pa-
sterzowi dzieci w jego liturgicznej dziatalnosci. Tam jednak,
gdzie duchowienstwo parafjalne nie ma liturgicznej orjentaciji,
uzy¢ trzeba innej drogi, a mianowicie utworzy¢ gmine litur-
giczna. Ta ostatnia ma jasne i ciemne strony. Do pierwszych
nalezy to, ze jako odosobniona grupa moze konsekwentnie cel
swoj osiagna¢, bez wzgledu na tych, ktorzy zdata od liturgji
stojg. Moze sta¢ sie naprawde rodzing Bozg na wzor pierwotnego
Kosciota. Strong ciemng jest niebezpieczenstwo odosobnienia.
Czlonkowie sg zbyt skionni do uwazania sie za ,wybrane jed-
nostki“; zbyt fatwo tworzy sie ecclesia in ecclesia.
Zarliwo$¢ apostolska zdota jednak to niebezpieczenstwo zazegnac,
jesli cztonkowie czuja, ze sg zaczynem gminy parafjalnej. Mamy
juz w Austrji takie gorliwe gminy liturgiczne. Gmina w Kloster-
neuburgu istnieje juz od lat dziesieciu i jest wzorem dla innych,
a zarazem szkotg liturgicznej praktyki. Liczba cztonkdéw dochodzi
do 150; znajdujg sie tam ludzie z wszystkich warstw i standw,
dziatwa i miodziez, panie i panny, oraz niezbyt wielka ilo$¢
mezczyzn. Brak mi czasu na dokfadniejsze zobrazowanie zycia
naszej rodziny liturgicznej. Wspomne tylko pobieznie, ze mamy
kaplice, otoczong ogrodami i placami zabaw; sale wykladowa,
ktéra jest zarazem miejscem agap i rozrywek. Czesto zgroma-
dzamy sie na liturgiczne pouczenia, wieczory biblijne, godziny
$piewu, lekcje faciny, zajecie sie dzieémi: w lecie zbieramy sie
codzien wieczorem. Posiadamy liturgiczng gospode dla gosci
i szkote koscielnego $piewu dla chtopcow i niewiast. Codzien
mamy Msze $piewana wraz z homilja. Swiecimy wszystkie okresy
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i uroczystosci roku koscielnego, Quadragesime obchodzimy co-
dzienng procesjg i nabozenstwem stacyjnem (statio). Nabo-
zenstwo niedzielne odprawia sie¢ u nas szczeg6lnie uroczyscie.
Ottarz w kaplicy zwré6cony jest versus populum, crux
gemmata wisi pod lukiem triumfalnym. Nabozenstwo zaczyna
sie laudesami, czeScig $piewanemi, czescig odmawianemi,
poczem czyta sie martyrologjum i dyptychy (rocznice chrztu,
dni imienin i $mierci naszych czionkéw). Msza S$w. odprawia
sie przy mozliwie czynnym wspétudziale omnium circum-
stantium, noncircumgenuflectentium, wedle wzoru
dawnego Kosciota. Kaptan czyta Msze, a lud $piewa w jezyku
krajowem; ordinarium S$piewa sie czesto po gregorjansku.
Celem tej Mszy jest jaknajczynniejsze uczestnictwo w duchu
Kosciota.

Przywotujemy do zycia cztery dawne procesje; Spiewy
zmienne (Introit, Gradual, Offertorium, Commu-
nio), wykonujemy w petnym tekscie w ciggu procesyj. Podczas
Introitu idzie kaptan uroczyscie przez kosciot ze szkotg chtopcow,
ministrantami i akolitami, ktérych bywa nieraz 20; na ewangelje
zmierza pochdd do ambony, $piewajgc Alleluja; mamy tez pro-
cesje wiernych z darami w naturze, ktore rozdziela sie potem
miedzy ubogich. Ws$rdd Spiewu rozszerzonego Communio podcho-
dzg wierni do Stotu $w. — Introit i Communio $piewa sie w ten
sposéb, ze szkota $piewa jeden wiersz psalmu, a lud powtarza
za kazdym razem antyfone. Mamy $piewy na wszystkie niedziele
i Swieta, czeSciowo tez na dni powszednie. Co sie tyczy pozwo-
lenia na te Spiewy, to opierajac sie na zwyczaju zachowywanym
w naszych krajach, wykonujemy podczas Mszy czytanej piesni
koscielne w narodowym jezyku, postugujgc sie doktadnie prze-
ttumaczonemi tekstami liturgicznemi. Wolno mi chyba powie-
dzie¢, ze nasze wspolne czynne uczestnictwo niewiele odbiega
od praktyki pierwotnego Kosciota. Wytkng nam moze, ze nie
naktaniamy naszej szkoty do facinskiego choratu; odpowiem na
to, ze ordinarium S$piewamy pilnie po tacinie, a tylko pro-
prium w krajowej mowie; w obecnem stadjum chodzi nam
bowiem bardziej o czynny udziat ludu i zrozumienie tresci, niz
0 doskonatg liturgiczng stuzbe Boza.

Po kazdej Mszy niedzielnej miewamy agape t. j. wspolne
$niadanie, przyczem $piewamy czesci z Mandatum: ,,Gdzie
jest mitos¢ Boga i blizniego, tam BOg jest“
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Piekny widok przedstawia gmina, rozmieszczona wedtug
standw; u gory mezczyzni, przy duzym stole bocznym dzieci,
przy drugim niewiasty, nizej panny przy matym stole; czestokro¢
zbiera sie do 1.000 oséb. Po spozytym positku dzieci bawig sie,
a starsi rozmawiajg. W niedziele idziemy do ogrodu na rozrywke
i zabawy... W tem wszystkiem widzimy liturgje; nie mowimy
0 niej wiele, lecz przezywamy ja. Wieczorem odmawiamy i $pie-
wamy komplete. Co sie tyczy brewjarza, to pragniemy uczynic¢
zen modlitewnik catego Kosciota. Wierni winniby odmawia¢ przy-
najmniej cze$¢ godzin kanonicznych, a mianowicie modlitwy ranne
i wieczorne. Sg juz w gronie naszem osoby Sweckie, odmawiajgce
codzien jesli nie cate nabozenstwo brewjarzowe danego dnia, to
znaczng cze$¢ tegoz. Pozadanem bytoby dla laikow utozenie cze-
go$ w rodzaju matego (lecz nie marjanskiego) oficjum, opatrzo-
nego aprobatg wtadzy duchownej, tak by wierni mogli bra¢ udziat
w modlitwie Kosciota. W wielkie $wieta odmawiamy wspdlnie
jutrznie, chwato$piewy (Laudes), nieszpory; niektdre czesci $pie-
wamy, a to wszystko w krajowym jezyku. Dajac mu tak szero-
kie miejsce w stuzbie Bozej, Kkierujemy sie przedewszystkiem
wzgledami wychowawczemi. Lud oddalony dotychczas tak bar-
dzo od swego kultu, musi go wpierw zrozumie¢ w rodzinnej
mowie.

Czcigodni nasi wspotbracia z krajéw romanskich zdotajg
zaledwie pojac¢, jak ciezko przyswoic¢ ludowi liturgje w martwym
obcym jezyku i jak bardzo utrudnia to czynny w nabozenstwie
wspotudziat. Rozumie sie samo przez sie, ze chcemy byé po-
stusznemi dzie¢mi Stolicy Apost. i poddajemy sie jej wskazow-
kom. Niemniej jako kierownik odrodzenia liturgicznego w Austriji
wyrazam po dziesiecioletniem doswiadczeniu przekonanie, ze dla
rozwoju zycia liturgicznego wsréd niemieckiego narodu naleza-
toby zyczy¢, by uwzgledniano bardziej jezyk krajowy.

Streszczajagc moje wywody, stwierdzi¢ moge z radoscia, ze
ruch liturgiczny w Austrji czyni postepy tak wposrod kleru,
zwlaszcza miodszego, jak miedzy ludem i w tonie inteligencji
Swieckiej. Gtoéwnie zalezy nam — rzecz jasna — na duchowien-
stwie; z chwilg pozyskania go dla naszej sprawy, mozna bedzie
z tatwoscig wychowac lud liturgicznie, Ruch liturgiczny poste-
puje w Austrji powolnym, lecz pewnym krokiem.
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NOWSZE TEORJE O ISTOCIE OFIARY
WE MSZY SW.

2. Krytyka teorji O. de la Taille’a.

Przystepujac do drugiej czeSci mego zadania, zaznaczam
na wstepie, ze jest ona niezalezna od pierwszej. Moja krytyka
O. de la Taille'a moze by¢ niewystarczajgca, lecz to nie bedzie
w niczem ostabiato argumentow uzytych w obronie teorji sa-
kramentalnej przeciw zarzutom O. Morawskiego. — Dowodzi-
toby tylko, ze piszac na prowincji, bez moznosci korzystania
ze Srodkéw naukowych, nie mogtem przedmiotu dostatecznie
pogtebi¢ czy wyczerpac.

Zanim sie zajme pismami O. de la Taille'a, zatrzymam sie
na chwile przy referacie O. Morawskiego (str. 29-33 artykutu).
Z zadowoleniem notuje wyznanie autora, odnos$nie do tekstow
tradycji, cytowanych przez O. de la Taille'a: ,,niekiedy odnosi
sie wrazenie, ze o$wietlanie ich niekoniecznie wytgcza inng inter-
pretacje”. Pod tym wzgledem zapatrywania nasze sie schodza.
Ale zaraz sie rozchodzimy: ,,Kajetan nie jest Swiadkiem de la
Taille'a ale teorji sakramentalnej, jak to wykazuje Mennessier
O. P. w Buli Thom. 1928 (238-241). W dalszym tekscie ,,Tezy
i dowodu“ (str. 30) uderzyly mnie nastepujgce szczegéty: ad
»1“ 1) Sylogizm zawiera z naszego punktu widzenia petitio
principii, bo autor w nim twierdzi, ze ,niepodobna wy-
kaza¢c w Eucharystji zadnego rzeczywistego spetnienia
ofiary (immolatio)“. — Wedle teorji sakramentalnej tkwi
w Eucharystji rzeczywiscie cho¢ sakramentalnie Meka
Panska. To tez dla nas argument ten nie posiada zadnej sity do-
wodowej. Nastepnie dlaczego $wiadectwa Ojcéw, ze , przy wie-
czerzy Chrystus ofiarowat swg Meke“, ze ,my we Mszy $w.
ofiarujemy Meke Panska“ majg przemawia¢ za teorjg O. de la
Taille'a? Wszak mozna to znalez¢é w kazdym katechizmie (nie-
tylko $w. Piotra Kanizjusza), dalekim od teologicznych kontro-
wersji; — a rownie dobrze te teksty dadza sie wecieli¢ do teorji
sakramentalnej. 2) Nikt nie przeczy, ze jest tylko jedna ofiara
Nowego Przymierza, — a stwierdzenie tej prawdy w niczem nie
przesgdza o prawdziwosci zadnej teorji. 3) Tradycjg zajme sie
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ponizej, 4) Jeszcze lepiej sie realizuje w teorji sakramentalnej
niz O. de la Taille'a...

Na stronie 31 autor uzywa argumentu, ktéry sie przeciw
niemu obroci: ciggtos¢ motywu pasyjnego w wypadkach histo-
rycznych, poczawszy od wieczerzy ttumaczy doskonale dlaczego
Tradycja, méwigc 0 wieczerzy, nazywa jg ,poczatkiem meki*,
bez potrzeby wyjasniania jej teorjg O. de la Taille'a, Zaraz po-
tem zdarza sie autorowi lapsus calami, bo pisze, ze ,,pewna
grupa biskupdw nie byta za definicjg ofiary mszalnej*. Jest to
niezgodne ze zrodtami, ktére mowig o wahaniu Ojcoéw Soboru
odnosnie do okre$lenia obejmujacego wieczerze panska
(M. F. 113, Alonso S. J. 140) 17). Dekret soborowy za$ cudownie
wprost sie pokrywa z teorjg sakramentalng (por. Ruch. Teol.
1930. Nr, 3.), wiec argumentem decydujagcym na korzys¢ O, de
la Taille by¢ nie moze. Wreszcie tekst z katechizmu $w. Kani-
zego mimo wszystko nie moze sie rowna¢ z autorytetem kate-
chizmu rzymskiego, ktory za teorjg O, de la T. nie przemawia.

Ad ,,2° (Przyjmuje w catosci wywody autora, ale choc¢
one sg konieczne dla teorji O. de la T., nie zawierajg zadnego
argumentu, ktéryby wprost i bezposrednio za nig przemawiat.
Stan Chrystusa jako hostji niebieskiej moze iS¢ w parze z kazda
teorja eucharystycznej doktryny),

Ad 3" 1) (str. 32). | znéw dla zwolennikéw teorji sa-
kramentalnej dowodu tu niema. Prawda, ze czynimy we Mszy
$w. to samo, co Chrystus w wieczerniku, ale o to wiasnie idzie,
co tez Chrystus w wieczerniku spetnit: czy to co twierdzi O. de
la Taille, czy to, co my twierdzimy. Cytat z 1 Kor. 11 28 (str. 33)
rownie dobrze i lepiej sie stosuje do naszej teorji jak i do teorji
przeciwnej. Argument nastepny (do Zydoéw 13 10), jak sie okaze,
bedzie mi bronig przeciw O. de la Taille, 0o czem nizej. 2) Gdy
Ojcowie mowig, ze Msza $w. ,jest ofiarg Meki Panskiej”, to wi-
tamy z rados$cig ich Swiadectwo na poparcie naszej tezy sakra-
mentalnej. Czy za$ ,,hostja niebieska“ reduplicative ut sic (jako
niebieska) nalezy do istoty Mszy $w. tego ani Ojcowie nie
twierdza, ani O, de la T., nie wykazat. (M. F. 142-146; 265-280).

17) M. F. — de la Taille, ,,Mysterium Fidei“, Parisiis2, 1924; Alonso,
El sacrificio Eucaristico de la ultima cena del Senor segun el concilio
Tridentino, Madrid 1930.
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Na zakonczenie prosze czytelnika zestawi¢, proponowang przez
autora konkluzje, ze immolacja hostji (w ofierze naszych Mszy
$w.) jest habitualna, oblacja jej przez Chrystusa wirtualna,
a tylko nasza wiasna czynnosc¢ liturgiczna (oblatio ecclesiastica)
jest aktualng; — najpierw z dekretem trydenckim ,,in divino hoc
sacrificio idem Ule Christus continetur et incruente immolatur®
(aktualnie!) ,,una enim eademque est hostia, idem nunc (aktu-
alnie!) offerens sacerdotum ministerio qui se ipsum tunc in cruce
obtulit sola offerendi ratione diversa“ (cap. Il. sess. XXIl.) —
a nastepnie poréwna¢ z przytoczonemi tekstami soborowemi
teorje sakramentalng, w ktorej immolacja jest aktualng, cho¢
przesztg, bo sakramentalnem uobecni eniem meki Panskiej;
gdzie oblacja przez Chrystusa jest tez aktualng, bo Chrystus
jest tu znow obecny sakramentalnie w kaptanie sprawuja-
cym ofiare przez charakter sakramentalny, ktory Chrystusa
w nim mistycznie uobecnia (por. Durst O. S. B. w Xenia Tho-
mistica 11, 541 nn, a jeszcze lepiej Vonier ,,The Key“ 230 nn.).
Po tern zestawieniu niech czytelnik sam wybiera.

Przystepuje do najtrudniejszej czesSci mego zadania: Kkry-
tyki teorji O. de la Taille'a. — Podziele jg na dwie czesci:
I. Krytyka teorji, jako takiej, Il. Krytyka argumentow O. de
la Taille'a.

. Krytyka teorji. Przez teorje O. de la T. rozumiem
jego teze o wzajemnej relacji ofiary wieczernikowej do ofiary
krzyzowej i Mszy $w. do obu, nie za$ calg przebogatg tresc¢
uczonego dzieta ,,Mysterium fidei”. O tej teorji twierdze, a) ze
jest niepotrzebna dla racji zewnetrznych; b) dla racji wewnetrz-
nych.

Poniewaz za$ w kazdej kontrowersji de la Taille sie skarzy,
ze nie jest zrozumiany (Tak z Mc. Nabb’em O. P., Swaby'm
O. P., Brosman'em, Ryan'em, Barrois O. P., Amiable O. P,
Lepin'em etc.) 18), wiec na wstepie oddam jego teze wiasnemi sto-
wami autora: ,,There is no sacerdotal and sacrificial oblation,
there is no sacrificial or sacerdotal oblation properly so called
on the Cross except as an extension of what has gone before at the

18) Nie wyliczam wszystkich artykutow w czasopismach amerykan-
skich, angielskich i irlandzkich, francuskich i wioskich, jedynie dlatego,
ze watpie czy na tem miejscu bytoby to celowe.
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Supper® (The last Supper 28) 19). To tez zapytuje autor: ,,quo
actu externo Christus respectu suae passionis egerit sacerdotem,
quo ritu litaverit, quid peregerit ipse sacrificale, unde existeret
hostia® (Mystrium Fidei 29) i odpowiada sobie: ,,Christum in
coena sacerdotaliter obtulisse suum corpus ad cruentam passionis
immolationem* (eluc. 11l. M. F. 32) tak, ze ,.consistit Christi
sacrificium complexive in coena et in morte*, ,seu partes
esse coenam et passionem unius sacrificii“ (56-7) o czem pisze
szerzej na str. 101-111 swego dzieta. Ot6z na to odpowiadam:
nego suppositum. — Nie przyjmuje zatozenia i twierdze, ze
$mier¢ Chrystusa na krzyzu sama przez sie, bez zadnego rytu
ofiarnego, byfa jednoznacznie i oczywiscie ofiarg rytualng i li-
turgiczng. C6z to bowiem znaczy ryt czy liturgja? Ryt to okre-
Slony prawem Bozym sposéb spetniania aktow zewnetrznych
religji (kultu), a liturgja to publiczne oddawanie czci Bogu przez
petnienie rytow — (okreslenia Amiable'a, Rev. Sc. phil. théol.
1928, 248), ktérych de la T. w swej odpowiedzi nie kwestjono-
wat (Greg. 1928, 239 nn.). Moze wiec by¢ z punktu widzenia
religji objawionej: a) ofiara nie-rytualna i nie-symboliczna (corki
Jephtego) 20), b) nierytualna a symboliczna (Saula), c¢) rytualna
i symboliczna (Chrystus na krzyzu), d) rytualna i sakramentalna
(wieczerza i Msza $w.). Z tego wyliczenia wida¢ odrazu, ze
ofiara nie musi by¢ symboliczng, a mianowicie, gdy nie wska-
zuje na inng, dalsza, doskonalszg ofiare, jak to miato miejsce
w St. Zakonie; ze moze by¢ rytualng ofiara niesymboliczna,
t. zn., ze wolg Bozg moze by¢ okreSlona pewna ofiara dosko-
nata, ziszczenie poprzednich symboli, jak to miato miejsce
w ofierze krzyzowej zapowiedzianej przez prorokéw, od Boga
odwiecznie okre$lonej i postanowionej i wedle Bozego dekretu
ziszczonej i spetnionej na krzyzu, a wiec doskonale rytualnej; —
ze na dalszy symbol niema tu juz miejsca. — Gdy Chrystus
w ogrodzie oliwnym wyrzekt stowa: ,jakoz wiec spetnig sie
pisma, ze sie tak ma stac*? (Mt. 265), najlepiej Sam wskazat

1B) Philadelphia 1924. ,Na Krzyzu niema kaptanskiego i rytualnego
ofiarowania, niema ofiarowania rytualnego czyli kaptanskiego w $cistem
stowa znaczeniu, chyba tylko jako dalszy cigg tego, co miato miejsce
w ostatniej wieczerzy“,

20) Ostatnio Desnoyers o$wiadcza sie za rzeczywista ofiarg
nieszczesnej, por. Hist, du peuple hébreux, Paris, 1922, 182. Zob. takze
Schulz, Buch der Richter, Bonn, 1926, 70-71.

3
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na rytualny charakter swej $mierci krzyzowej (por. Jan 1928) —
a wystarczy wspomnie¢ psalm 21 i lzajasza r. 53, aby wykazac,
ze istotnie ofiara Panska byta przez Boga okreslong, a wiec
rytualng. To tez nie potrzeba jej byto uprzedniego symbolicz-
nego ofiarowania i teorja O. de la Taille okazuje sie zbedng
dla tej racji zewnetrznej. Istnieje druga racja wewnetrzna:
wedle samego de la Taille'a, Tu zndéw postuze sie jego wiasnemi
stowami: ,,Si corpus hostiae esset ipsum Dei altare et hostia esset
ipse sacerdos, tunc in hoc consistet oblatio (nie: immolatio!)
quod sacerdos proprium corpus effuso suo sanguine ipse
cruentet” (Mysterium Fidei, 11) skoro wiec ,,Christo competit
dignitas altaris aeterna” (élue XIIl, M. F. 152), zatem ,,accedens
ad sui corporis passionem sanguine et aqua rigavit corpus vul-
neratum, altare passionis® (Mysterium Fidei, 156) — czyli ze
na krzyzu spetnita sie oblacja meki Panskiej wedle stow sa-
mego O. de la Teille'a. Poc6Zz wiec doszukiwac sie tej oblacji
gdzieindziej!?2).

Ale ta teorja O. de la Taille'a nietylko jest zbedna, jest
jeszcze niemozliwg. Wiadomo bowiem, ze Msza $w. o tyle jest
ofiarg o ile jest ofiarg Chrystusa, nasza za$ jest participa-
tive), przez udziat nasz w kaptanstwie i ofierze Chrystusa.
Cata za$ rzeczywistos¢ Chrystusowa dzieli sie wyczerpujgco na
3 sposoby istnienia: stan pielgrzyma (status viatoris) w hi-
storycznej egzystencji Zbawcy od Zwiastowania do Zmartwych-
wstania wylacznie; stan uwielbiony od Zmartwychwstania
do teraz i na wieki w niebie; stan sakramentalny od
ustanowienia Sakramentow az do konca czaséw, czy w Eucha-
rystji czy w innych sakramentach czy w catoksztatcie liturgji.
Pierwszym dwom stanom to jest wspdlne, ze w nich Chrystus
wystepuje w postaci wiasnej — in specie propria. Trze-

21) O ilez trafniej znaczenie Wieczerzy Panskiej oddaje Séguier,
S. J., (I c) la Messe et la Cene ne sont des sacrifices que parcequ'elles
contiennent sacramentellement et expriment rituellement l'unique sacrifice
du Calvaire, parce qu'elles sont dans un autre temps et dans un autre
lieu l'unique sacrifice du Calvaire sous un rite qui le signifie”.

22) Por. Anger, La doctrine du Corps mystique, Paris 1929, 272 nn.
Grabmann, Lehre des hl. Thomas von der Kirche, Regensburg 1903,
279. VVetter, Der hl. Augustinus und das Geheimuis des Leibes Christi,
Mainz 1929, 168 nn. K. Adam, Eucharistielehre des hl. Augustinus, Pa-
derborn 1908, 153.
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ciemu za$ to jest whasciwe, ze w nim Chrystus wystepuje
pod postacig obca, przybrang — specie aliéna. Jezeli wiec
ofiara Mszy $w. zawiera ofiare Chrystusowg to moze sie to dzia¢
trojako: albo jako akt Chrystusa historycznego — albo jako
akt Chrystusa uwielbionego (przez to przeciwstawienie nie od-
mawiamy Chrystusowi uwielbionemu rzeczywisto$ci dziejo-
wej) — albo wreszcie jako sakrament.

A najpierw nie jest funkcjg Chrystusa uwielbionego +—
racje podaje sam O. Morawski (Myst. Christi, I, nr. 1, str. 26)
w krytyce Thalhofera, idac za Prat'em (Théologie de S. Paul),
a doda¢ mozna i Grafem (Hebraerbrief, Freiburg 1918, 193),
a takze i O. de la T., a) brak podstawy pozytywnej w Obja-
wieniu; b) nowos$¢ takiej ofiary i rézno$¢ jej w poréwnaniu
z ofiarg krzyzowa.

Nastepnie ofiara Mszy sw. nie moze naleze¢ do sfery hi-
storycznej rzeczywistosci Chrystusa, bo Chrystus we Mszy $w.
nie wystepuje w postaci wiasnej — in specie propria, ale przy-
branej — in specie aliéna. Gdyby tak bylo, kazda Msza s$w.
z osobna byfaby nowym faktem dziejowym w zyciu Chrystusa,
a wiec za kazdym razem nowg ofiarg, r6zng od poprzedniej,
a wiec tez i od ofiary krzyza. Pozostaje zatem konkluzja:
Msza Sw. nalezy do dziedziny rzeczywistosci
sakramentalnej. Sakrament za$§ w odniesieniu do rzeczy-
wistosci nadprzyrodzonej, jaka zawiera, jest ze swej natury jej
znakiem skutecznym 23), a nie tg rzeczywisto$cia samg — i to
rzeczywistosci potréjnej: a) przesziej — Meki Panskiej,
jako swej przyczyny sprawczej; b) obecnej — ftaski, swej
przyczyny formalnej; c) przysztej — chwaly, swej przy-
czyny celowej (S. th. Ill, 60, 3 c.). A kazda z nich sprawia
w sposob jej wiasciwy: wiec chwate sprawia ale nie bez-
posrednio, odrazu, na miejscu, jeno' jako przyszia, na przysztosé;
taske za$ sprawia bezposrednio, natychmiast jako obecng na
teraz; Meke Panska tez sprawia, ale nie nowg i $wiezg,
tylko jako przeszia, jg wywotuje, wskrzesza czyli uobecnia
miniong, dawng Meke Panskg. Pomijajac sakramentalne od-

23) Instrumentem; cala argumentacja opiera sie na nauce $w. To-
masza 0 naturze sakramentu; ktoby jej nie uznawat, moégtby obali¢ te
argumentacje, ale musiatby da¢ inng teorje sakramentu, rézng od $w.
Tomasza; por. Casel VIII, 178-200; Vonier passim.

3*
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tworzenie rzeczywistosci przysztej i obecnej, ktdra sakrament
oznacza i sprawia, zatrzymujemy sie tu przy oznaczeniu i spra-
wieniu rzeczywistosci przesztej. Gdyby tej rzeczywisto$ci poza
znakiem sakramentalnym wecale nie byto, to sakrament w odnie-
sieniu do niej bytby tylko pustym symbolem, a nie znakiem
skutecznym, bo nie miatby co sprawia¢. Skoro wiec w mysl teorji
de la Taille'a, Msza $w. ma by¢ samem tylko ofiarowaniem daru
ofiarnego, wyniszczonego na krzyzu, i jako taka jest powtdrze-
niem, replikg ofiary wieczernikowej, to gdziez jest — pytamy —
w dziejach historyczny, naturalny odpowiednik tego
sakramentalnego aktu? Bo, albo sie na to odpowie, ze jest nig
wiasnie ofiara wieczernikowa, i tem samem odmowi sie tej ostat-
niej charakteru sakramentu, co jest niezgodne zupetnie i z Tra-
dycja i z naturg rzeczy, albo tez zachowujgc charakter sakra-
mentalny ofiary wieczernikowej, dochodzi sie do nowej sprzecz-
nosci, ze dwa akty sakramentalne sg jeden dla drugiego pod-
tozem historycznem i substratem faktycznym. Tak moéwigc, nikt
nie przeczy, ze ofiara w wieczerniku byta faktem historycznym,
tylko sie stwierdza, ze ta ofiara nie byta naturalng, in specie
propria (Chrystus nie napetnit kielicha z otwartych swoich
zyt, tryskajacg z nich cieplg krwig), ale ze byla in sp ecie
aliéna (pod obcg, przybrang postacig chleba i wina), a wiec
sakramentalng. | tu sie ujawnia cata stabos$¢ teorji O. de la
Taille'a: symbol jeden jest odpowiednikiem symbolu drugiego,
tymczasem z natury rzeczy kazdy z nich domaga sie faktu
realnego, jako swego korrelatu. Ale czy niema na to odpowiedzi;
wszak dla kazdego z nich (Mszy $w. czy ofiary wieczerniko-
wej) odpowiednikiem rzeczywistym jest ofiara krzyzowa? Tak
oczywiscie! i z tem rozwigzaniem znachodzimy sie na gruncie
teorji sakramentalnej, ktorg tak formuluje najznakomitszy
wspoétczesny komentator sw. Tomasza O. Pegues O. P.. ,We
Mszy $w. cata racja ofiary czy immolacji Chrystusa polega na
tem, ze akt, ktory sie w niej dokonuje odtwarza (reproduit par
mode de sacrement) sakramentalnie immolacje czy ofiare Chry-
stusa na krzyzu“ (Comment, littéral de la Somme, tome XVIII,
415-16, Paris 1928). Ale sktada¢ w jedng catos¢, jak tego chce
O. de la Taille, sakrament i fakt historyczny (ofiare wieczer-
nika i ofiare Krzyza), to niepodobienstwo metafizyczne, jak to
wynika z natury samej sakramentu, ktéry w sobie zawiera
i miesci fakt historyczny, a nie okresla i determinuje. Gdyby to
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czynit, samby sie stawal ognhiwem historycznego procesu i tern
samem przestawatby by¢ sakramentem. Dlatego teorja O. de la
Taille'a jest nietylko niepotrzebna, ale wrecz niemozliwa do
przyjecia.

Krytyka argumentow 0. de la Taille'a. Dowdd
z Pisma $w. (,,Mysterium. Fidei“, 33-39) autor sobie ufatwit
stwierdzajac w assertum |, to wiasnie, co nalezato udowodnié:
»,habetur (in coena) n”actatio mere repraesentativa“ (co u de
la Taille = figurativa), na dowoOd czego pisze: ,at patet ipso
tempore quo Christus loquitur nullam peragi occisionem”.
Oczywiscie, ze gdy Chrystus wypowiada stowa konsekracji, nie
kona in specie propria, naturalnie, historycznie jak to
byto na krzyzu, ale czy nie umiera in specie aliena, in
sacramento, in mysterio zostaje kwestjg otwartg, a to wihasnie
nalezato udowodnié. Po tej petitio principii dowod rozwija sie
dalej i znébw w assertum IV pojawa sie caty szereg pewnikow
bez dowodu twierdzen, ktére wiasnie udowodni¢ nalezato. Mo-
zemy wiec na to odpowiedzieé: ,gratis asseritur, gratis nega-
tur”. Ale jesli zajrzymy my sami do egzegetdw, to Znajdziemy
u Belsera (Gesch. d. Leidens 1913, 204) interpretacje pokry-
wajaca sie z teorjg sakramentalng; podobnie tez i u Pélzl-
Innitzer'a (Leidens-und Verklarungsgesch, 1925, 92 nn.), ktory
pisze: ,Wie Christus beim Abendmahle ein wahres Opfer dar-
brachte, das eine Vorausnahme des Kreuzesopfers war,
so ist die Eucharistie eine wahre und eigentliche Opferhandlung,
durch die das Kreuzesopfer wirklich vergegenwar-
figt wird* (24. S, 100). Nastepuje dowdd z tradycji (M. F. str.
39 nn.). O dowodach ubocznych (testimonia indirecta) mozna
ogolnie powiedzie¢, ze nie zawierajg ani jednego tekstu, kté-
ryby nie byt réwnie i lepiej zrozumialy w teorji sakramental-
nej: n. p. wyrazenia o wieczerzy Panskiej ,,Sakrament ofiary*
(40) albo ,wieczerze swg dat, meke swag dat* (41). A dla-
czego zwrot o odpuszczeniu win przez wieczerze Panskg ma
czegokolwiek dowodzi¢? Wszak wedle Tridentinum jest to sku-
tek kazdej Mszy $w. tem fatwiejszy do pojecia, jesli sie we
wieczerzy i Mszy $w. widzi uobecnienie Meki Zbawczej. Stowa
hymnu (42) ,,per hoc mysterium a morte redemisti nos* (o0 wie-
czerzy) dowodza, ze dla autora mysterium oznaczato ubec-
nienie ofiary krzyzowej. Tekst $w. Grzegorza z Nyssy oznacza
co$ wrecz przeciwnego od teorji de la Taille'a, bo o wieczerzy
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pisze: ,,tunc comestibile esse corpus suum dare ostendit eo quod
iam perfecta esset sacrificatio agni“ (por. Casel
VI, 196) a wiec w mys$l teorji sakramentalnej. Jezeli za$
jaki$ autor moéwi o wieczerzy jako o poczatku ofiary Chrystu-
sowej (44), to nie ma to zadnego dogmatycznego znaczenia
tylko historyczne (liczenie 3 dni do Zmartwychwstania), jak to
potwierdza wschodni zwyczaj postu we S$rode, jako w dzien
zdrady Judaszowej, a wiec |. etapu Meki (Belser d. c. 141).
Tekstami Alberta W. i Joannis Mauburni nie bede sie zajmo-
wat, bo ostatni nic nie mowi, a poprzedni moze by¢ pominigty
jako $wiadek tradycji pozny, tu odosobniony, nawet gdyby jego
stowa przemawialy za teorjg przeciwng, czego nhie przyznaje,
ale i zaprzeczy¢ nie moge, nie mogac stwierdzi¢ z kontekstu,
co majg znaczy¢ (wiadomo jednakze, ze w Sredniowieczu Meke
Panska nazywano ,sakramentem“ niezaleznie od wieczerzy).
Zajme sie zato nastepnemi. Stowa Bedy (133-4) zawierajg
resume historyczne wypadkéw: ofiara wieczernika, ofiara
krzyza, chwata zmartwychwstania sktadajg sie na cato$¢ dziela
odkupienia, przyczem niema zadnej pewnosci, ze stowa
o ofierze ciata i krwi odnoszg sie do wieczerzy, za$ caly tekst
moéwi ex professo o zmartwychwstaniu, a nie o ofierze Pan-
skiej. W drugim tekscie, gdzie mowa o ,corporis et sanguinis
mysteria in crucis altari consecrata®, nic nie broni nam przy-
ja¢ podanego przez 0. de la Taille'a stopniowania (134), bo
w teorji sakramentalnej wieczerza i Msza sg tylko wzglednemi
ofiarami, a jedna ofiara Krzyza jest bezwzgledng, a wiec
»potior“. Ale o zwigzku integrujacym miedzy wieczerzg a Gol-
gotg tekst nic nie méwi, a mysl jego przewodnia dotyczy zmar-
twychwstania i jego znaczenia dla uczestnictwa wiernych w sa-
kramencie Ciata i Krwi Panskiej. — Thomas Waldensis, do
ktérego nas nastepnie autor odsyta (do str. 248) wprost przeciw
niemu przemawia: ,sacrificium altaris est for maliter et
tantum modo sacramentum oblatae carnis unici sa-
crificii pro salute nostra“ jesli sie znaczenia stdw nie zmieni
komentarzem, ktory autor dodaje. Zresztg jest to autor XV w.l
a ,consecrata cum passione hostia passionis‘ wiasnie oznacza
w odniesieniu do Mszy $w. obecno$¢ jakiego$ aktu ofiarnego
(uSwiecenie przez immolacje) w samej Mszy, — Wreszcie
wskazuje O. de la T. na stowa Amalarjusza (258) ,,consecrat
(Dominus) sacramenta corporis et sanguinis in cruce* — znowu
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tekst ten odnosi sie ex professo do roli zmartwychwstania
w ekonomji Eucharystji, a nie do zwigzku miedzy wieczerzg
a Meka. Nastepnie wiadomo, ze we wcze$niejszem Sredniowie-
czu czesto samo Czlowieczenstwo Zbawiciela czy tez meke
(niezaleznie od wieczerzy) nazywano sakramentem (np. Pascha-
sius Radbertus; — Geiselmann 1 c. 146). Tekst wiec na rzecz
0. de la Taille'a nic nie méwi. — Woreszcie autor odsyta nas
(do str. 408) do tekstu Quodvultdei, ,,Caro Christi in Passione
confecta”, co w sensie uswiecenia mozna doskonale przyjac
w teorji sakramentalnej. — Nastepuje w dalszym ciggu (45-46)
tekst Sw. Tomasza, ktéry niczego nie dowodzi, bo sens jego
zalezy od interpretacji (od znaczenia jakie nadamy stowu
sacrificare) ; a nastepnie jest to tekst wczesny, z komentarza
do sentencji, wiec dla definitywnej mysli doktora anielskiego
niemiarodajny. — Poczem autor przechodzi do $wiadectw bez-
posrednich: testimonia directa, i te sie poczynajga w V w. (!)
od Hesychjusza, ktory pisze: ,praeveniens (Dominus) semet-
ipsum in coena apostolorum immolavit“. Czyz to ,p rae-
veniens™ nie wskazuje wiasnie na uobecnienie uprzednie
ofiary Panskiej? A dlaczego to ,immolavit* nie ma oznacza¢
mystice exinanivit, tylko ma znaczy¢ ,,obtulit*“!? Dlaczego dal-
sze stowa: ,illic passioni initium dedit" nie ma sie rozumied,
w mysl poprzedniego ,,praeveniens”, historycznie i narracyjnie,
tylko dogmatycznie i liturgicznie? Nastepne teksty Ambrozego
i liturgji (47-49) niczego nie dowodzg a tekst Ruperta Tuitien-
sis, do ktérego nas odsyta (na str. 73-4), jest rownie i lepiej
zrozumiaty w naszej teorji. Nareszcie przechodzimy do Cassio-
dora, ktérego stowa powtarzajg Pseudo-Primasius, Alcuinus,
Rabanus Maurus i Gelasianum. Jak wida¢ S$wiadectwa poOzne
i dalekie od consensus patrum. Stowa C. brzmia:
»(Christus) semel se pro nobis obtulit immolandum®. Przyj-
mijmy, ze ,obtulit* odnosi sie do wieczerzy a ,,immolandum”
do Krzyza, to jeszcze wcale nie da sensu. ,,Se obtulit a d immo-
landum®, czego by sie wiasnie teorja autora domagata bez
tego ,,ad" partie, futuri ma znaczenie zdania wzglednego:
»semel se pro nobis obtulit Christus, qui crastina die erat
immolandus™ a nie celowego jak chce autor, ani partie, praes.,
jak niefortunnie chciat Swaby O. P. Podobnie jak partie, fut.
act. zastepuje zdanie wzgledne a nie celowe: n. p. ,ventura ira"
(sequentia). — Nakoniec i tekst anafory chaldejskiej (50) ni-
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czego nie dowodzi. Tak sie przedstawiajg dowody na teze O. de
la Taille'a.

Pozostajg nam jeszcze do przejrzenia argumenty dodatkowe
(str. 53-90). Odrazu na wstepie nowego dowodu — (zawarcie
nowego Przymierza w ofierze wieczernika) — zaczyna autor
argumentacje od twierdzenia, ze wieczerza byta tylko reprae-
sentatio foederis. Oczywiscie takie zatozenie jest proton pseu-
dos catej argumentacji, bo wieczerza bedac repraesentatio
— uobecnienie ofiary krzyzowej zawiera rzeczywiscie ustano-
wienie nowego Przymierza, a nietylko jego przedstawienie fi-
guralne (repraesentatio w sensie obrazowym). To tez caly
pierwszy argument jest bezprzedmiotowym i wcale nie dowodzi
tego, co mu autor przypisuje (56-57), ze na ofiare Panska skita-
dajg sie wieczerza i krzyz jako czesci jednej catosci! Ani stowa
tez o tern niema w $wiadkach tradycji na str. 57-65. — Prze-
ciwnie mozna tu znalezé argumenta na teze sakramentalna,
gdy sam O. de la Taille pisze (62): ,explet coena figuram
ipsius passionis® po tekscie Pasch. Radberta: ,agnus legalis
in figura praecessit passionis Christi; — deinde corpus et
sanguis in calice ad expletionem factum est veritatis”; a wiec
cata prawda Meki miesci sie juz w wieczerzy. Oto prosty sens
stow, reszta jest konstrukcjg djalektyczng O, de la T.. Podob-
nie stowa tego samego Radberta cyt. na str. 73 przemawiajg
za naszg teorjg, gdy pisze: ,oblatus Patri mysterium suae
passionis in creaturam panis vinique transferret” Co
»przyniost“? Juzci, ze ,,mysterium passionis“ nietylko ofiaro-
wat Pan Nasz (oblatus) ale jeszcze zawvart w chlebie i wi-
nie. A stowa lzydora: ,iuxta ritum huiusmodi sacrificii (secun-
dum Melchisedech) quod et in passione sua perficiens
Christus implevit® wcale nas nie kiopoczg, bo uznajemy, ze
ofiara wieczernika byta relatywna jak i Msze $w. i domagata
sie ofiary bezwzglednej w ofierze Krzyza. — Dalej znow
u Ruperta znajdujemy dla siebie dowod (86) w stowach: ,,mun-
davit eos (apostolos) passio eius quae tunc a geba tur®
Czy mozna jasniej wyznawa¢ ,,mysterium®“ w ostatniej
wieczerzy?! Na tern poprzestaje. Ale na jedng jeszcze mozliwg
watpliwos$¢ chciatbym odpowiedzieé: oto moze sobie czytelnik
zada¢ pytanie: jak to by¢ moze, by uczony tej miary co O. de
la Taille nie zdawat sobie sprawy ze stabosci swych argumen-
tow. — Jak by¢ moze, by tylu innych uczonych przyznawato
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mu racje — gdy nie zaden uczony ani profesor ma pretensje
te argumenty obali¢, a tym powaznym zwolennikom stawic
czoto? OdpowiedZ jest bardzo prosta: maturzysta dzisiejszy
wie wiecej niz profesor wszechnicy z przed 100 lat — kleryk
wie wiecej od $w. Augustyna — wystarczy by¢ kartem, by wi-
dzie¢ dalej od olbrzyma, gdy sie mu stoi na ramionach. O. de
la Taille pisat przed Casel'em i Vonier'em — ja pisze po nich;
w tern cata roznica. A ze dotad nikt z punktu widzenia teorji
sakramentalnej nie przepatrzyt krytycznie ksigzki ,,Mysterium
Fidei”, wiec tez nic dziwnego, ze sie trwa przy niem, gdy sie
je raz przyjeto w nieSwiadomosci, ze jego teorji dzi$ brak juz
fundamentow.

PYTANIA | ODPOWIEDZI.

Jak powinien wyglada¢ ottarz liturgiczny? Czy krzyz wy-
zej Swiec, czy nizej? Czy konieczne kwiaty?

Oftarz liturgiczny musi mie¢ wszystkie warunki wymagane przez
Mszat, pontyfikat i kodeks prawa kan., czy to bedzie ottarz staty (altare
fixum, a. stabile) czy przeno$ny (porfatile) sam kamien grobowy czy tez
cate urzadzenie przenosne (altare transportabile).

Tu jednak — jak z dalszej czesci pytania wynika — chodzi gtownie
0 ozdoby ottarza, rézne dodatki, ktore Scisle biorgc, nie naleza do istoty
pojecia oltarza; dzi$ jednak prawem zwyczajowem i pozytywnem sg na-
kazane. Tu nalezg: krzyz, Swiece, Iniane nakrycie mensy czyli obrusy, pulpit
pod mszat i tablice z modlitwami t. z. ,kanony*.

Za dluga historja tych ozdob i dodatkéw ottarzowych, dlatego po-
dam, co najwazniejsze.

Do IV wieku poza mensg nie znano ani S$wiec, ani krzyza, ani
obrusébw na oftarzu. Z czasem najpierw zjawia sie okrycie oltarza siega-
jace do posadzki. Z tego nakrycia pochodza: dzisiejszy obrus (potréjny)
i antependium, ktére prawdopodobnie pochodzi z przedniej czesci nakrycia,
bardziej ozdobnej i do wiernych zwrdconej. Pdzniej krzyz bez figurki
Ukrzyzowanego. Gdzie stat krzyz w ciggu wiekéw czy na cyborium albo
nizej, to zndw szerokie dzieje, ktére tu pomijamy. W kazdym razie do r.
855 nic nie byto na ottarzu, bo pap. Leon IV zabronit na nim umieszcza¢
cokolwiek. W czasach karolinskich krzyz procesjonalny trzymano lub usta-
wiano tak, ze go celebrans mogt zawsze widzie¢, ale nie na oharzu.
Dopiero w XIII w. zjawia sie krzyz na oharzu, lecz tylko podczas Mszy
$w., za$ od XIV w. jest stale i to przepisowo. Co do $wiatla, to nie ulega
watpliwosci, ze sie niem postugiwano przy liturgji (Mszy $w.) juz od sa-
mych poczatkéw. Raczej ze wzgledéw praktycznych palono $wiatto, np. noc,
katakumby itd. Symbolika $wiatta pozniej dopiero sie rozwineta. Kiedy
nastata wolnos¢ dla Kosciota, i liturgje odprawiano z wielkg okazatoscia,
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zapalone S$wiecie stawiano lub akolici trzymali z obu bokéw ottarza albo
przed ottarzem. Stad dzi$ jeszcze wielkie kandelabry stojg obok ottarza,
a nie na nim. Wieki XII i XIIl dopiero zaprowadzity Swieczniki ze Swie-
cami na ottarzu.

Figury Swietych i relikwjarze zjawiajg sie na ottarzu w XIII w.

Kanony sg poOzniejszego pochodzenia, ich dzieje zwigzane sg z roz-
wojem mszatu i jego reformg w XVI w.

Kwiaty na ottarzu znane sg juz w IV wieku (Sw. Augustyn).

Jakie sg dzis obowigzujgce przepisy o ozdobie
oltarza.?

Muszg by¢ trzy obrusy Iniane lub z konopi, muszg by¢ poswiecone.
(Por. Rub. gen. tit. XX. Caer episc. I, ¢. 12, n. 11. SRC. Cod. can. 1394,
Rituale Rom., tit. VIII, c¢. 21 itd.).

Antipendium. Mozna sie obej$¢ bez niego, gdy przednia strona
dolna oftarza jest z marmuru albo ozdobiona; jako$¢ materji nienakazana;
powinno by¢ barwy danego dnia; przy wystawieniu Najéw. Sakramentu
poza Mszg zawsze biate, przy zatobnem nabozenstwie czarne, ale gdy
Sarictiss jest na ottarzu, lepiej fioletowe, cho¢ dozwolone i czarne. Poza
Mszg $w. i innemi nabozenstwami powinno sie nakry¢ ottarz (mense),
tu materja i barwa dowolna.

Krzyz ottarzowy. Na oharzu, gdzie sie Msza $w. odprawia musi
by¢ krzyz (jeden) umieszczony. (Por. Ruhr. gen. tit. XX. ,,Super aliare
collocetur Crux in medio"). Nie potrzeba krzyza, gdy juz w oltarzu jest
albo wielka rzezba, albo obraz Ukrzyzowanego. W czasie wystawienia
Sanctissimum mozna usungé krzyz lub zostawi¢, nawet w czasie Mszy
Sw., wedle zwyczaju.

Krzyz musi by¢ z figurg Ukrzyzowanego, nie zbyt maty, by go wi-
dzieli i wierni (SRC.). Zastoniety bywa od Nieszporow przed Niedz. Meki
Panskiej az do W. Pigtku; we W. Czwartek tylko na gtdwnym ottarzu
ma mieC biatg zastone, pozatem fioletowg i nieprzezroczysta. Ma sta¢ na
ottarzu miedzy Swiecznikami nad tabernakulum, z braku tego na pod-
wyzszeniu lub na mensie. Nigdy przed drzwiczkami tabernakulum Ilub na
nich umocowany, ani na tronie, gdzie sie wystawie Najsw. Sakrament.
Moze by¢ posSwiecony, ale nie musi, jezeli sie go poswieca, prywatnie to
nalezy uczynic.

Swiece. Bezwzglednie bez $wiatta nie wolno celebrowaé. Najmniej
dwie $wiece musza sie palié. (Rubr. gen. tit. XX.). Swieczniki moga by¢ ze
ztota, srebra, miedzi, cynku itd. i z drzewa. Stojg na mensie albo dalszej
nadstawie, z jednej i z drugiej strony krzyza w parzystej liczbie, nie moga
by¢ troj-piecio, wieloramienne; takie mozna chyba tylko dostawi¢ na ottarz
podczas wystawienia Najsw. Sakramentu. (Por. SRC. z dn. 16. IX, 1865,
3137). Swiece nie powinny gérowaé zbyt ponad krzyzem. Tych lichtarzy,
ktore stojg na oftarzu, nie mozna stawiaC przy katafalku. Liczba S$wiec:
6 dla gtdwnego ottarza i oltarza z Najsw. Sakramentem, 4 a przynajmniej
dwie na ottarzach pobocznych.

W czasie Mszy $w. cichej, tylko dwie $Swiece powinny sie
pali¢, dla osoby celebransa nie wolno wiecej Swiec zapala¢, chyba, ze Msza
Sw. nie jest Scisle prywatna — cho¢ czytana — np. parafjalna, szkolna,
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wspolna w klasztorze, albo celebrans jest biskupem (SRC.J. Uzywanie
sztucznych Swiec (z drzewa, metalu) z nadstawkami z wosku, nie jest
wprawdzie zabronione (SRC., 1876, nr. 3448), ale nie odpowiada symbolice
Swiecy; gorzej jeszcze, gdy do rury blaszanej zatozona jest Swieca ze
sprezyng u dotu, wtedy Swieca zawsze tasama, bo sie nigdy nie skraca,
i tu symbolizm traci duzo na rzecz rzekomej wygody. Trudno tez zrozu-
mie¢, dlaczego dzi$ powszechnie po naszych kosciotach Swiece malutkie
umieszcza sie nie na lichtarzach wprost, lecz na dtugich drggach? Wobec
tak wysokiego lasu na ottarzu ginie krzyz i tabernakulum, co jest przeciw
rubrykom. Dzisiejsi artysci, rektorzy kosciotow, koscielni i niektére zgro-
madzenia zakonne nie majg zadnego poczucia liturgicznego.

Kwiaty na ottarzu. Kwiatami naturalnymi mozna zdobi¢ ottarze,
takze sztucznymi, ale ze wzgledu na niebezpieczenstwo pozaru, sztucznych
kwiatow nie powino sie umieszcza¢ na oharzu, a tem bardziej nie przywig-
zywac ich do Swiec, co szkaradnie wyglada, i nieraz juz bylo powodem
ognia. Kwiaty majg sta¢ miedzy Swiecznikami albo gdzie$ wyzej na gzymsach,
ale nigdy na tabernakulum ani przed drzwiczkami tegoz; na mensie takze
nie powinny sie znajdowa¢. Kwiaty z ottarza nalezy usungé: a) w czasie
zatobnego nabozenstwa (Msza); b) przy nabozenstwie (Msza i brewjarz)
Adwentowem i Wielkopostnem, procz 111 Niedz. Adwen. (Gaudeted i 1V-tej
Postu (Laetare). Ale tego przepisu znéw mato sie trzymajg, zbyt nawet
gorliwe zakrystjanki czy koscielni.

Kto chce wiedzie¢ wogble jak ma wygladac liturgiczny oktarz, wy-
starczy, ze sobie odczyta na poczatku kazdego Mszatu Rubricae generales,
tit. XX

U nas dalego jeszcze do liturgicznych ottarzy, nawet w wielkich mia-
stach. Np. jakie i ile bywa obrazéw w ottarzu? najmniej trzy, a czasem 5—7,
i to jeden nad drugim, gtéwny obraz Matki Boskiej; nizej sw. Jozefa,
jeszcze nizej figura Serca P.J., potem $w. Teresy, a czasem u dotu dopiero
tabernakulum, zakryte, mato widzialne. Scrutator.

Czy w ,,Confiteor na imiona Matki Boskiej, Swietych,
a zwlaszcza na imie Zatozyciela Zakonu (np. u Franciszkanéw)
nalezy sie jeszcze gtebszy ukton czy nie?

Rubryki mszalne rozrdzniajg inclinatio capitis i inclinatio corporis (po-
chylenie gtowy i ciata).

Inclinatio capitis (pochylenie gtowy) znéw sie dzieli na kilka stopni,
zaleznie od godnosci osoby, ktorg sie chce uczci¢. Za$ inclinatio corporis
(nachylenie ciata) jest dwojaka: gteboka i mniej gteboka: profunda et
mediocris.

W czasie Contiteor we Mszy czy poza Msza, a wiec w chorze jest
przepisana inclinatio profunda. Niema wtedy zadnego drugiego nachy-
lenia glowy, bo juz niepotrzebne i nieestetyczne.

Jakie sg przepisy o dzwonieniu (dzwonkach) w czasie
Mszy $w.?

Dawania znakow dzwonkiem na poszczegolne czesci Mszy $w. nie
znano w starozytnosci. Dopiero po wprowadzeniu cichych czyli prywatnych
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Mszy $w., musiano w jaki$ sposéb da¢ znak wiernym, jaka w danej chwili
cze$¢ Mszy sw. Cho¢ w czasie Spiewanej Mszy dzwoniono na rozpoczecie
Kanonu.

Przepis o dzwonieniu w czasie Mszy $w. spotykamy dopiero w mszale
Klemensa VIII (1604), niema go jeszcze we mszale Piusa V (1570) ani
w Ordo Missae Burcharda z r. 1502.

Wedtug obecnego mszatu dwa razy sie dzwoni w ciggu Mszy Sw.:
na Sanctus (Por. Ritus servandus VII, 8. ,ministro interim parvam cam-
panulam pulsante) i podczas Podniesienia (tamze WVIII, 6.: ,et manu
dextera pulsat campanulam ter ad unamquamque elevationem vel conti-
nuate“)- Inne dzwonienia (na ofiarowanie, przed Pater noster i Komunja,
gdzieniegdzie niepotrzebnie po Pax Domini) sg ze zwyczajow lokalnych.
Podczas kazdej Mszy, gdy nawet sam ministrant, nalezy dzwoni¢. Nie mozna
dzwoni¢: 1) przy Mszy w czasie wystawienia Najsw. Sakramentu; 2) gdy
w choérze $piewajg oficjum, np. na pogrzebie kaptana w czasie $piewanego
Matutinum i Laudes, choéby przy 10 ottarzach byly Msze; 3) gdy procesja
idzie po kosciele; 4) gdy przy bocznych ottarzach sg Msze $w. albo jedna
nawet, a réwnoczesnie przy gtdwnym jest Msza $w. uroczysta.

Z LITERATURY LITURGICZNEJ.

Ks. J. M., Zycie liturgiczne miodziezy, (Ateneum Kaptan-
skie 17 [1931] 2, 178-182).

Autor zaznacza warto$¢ i donioste znaczenie ruchu liturgicznego,
ktorego owocem bedzie ,lepsze uswiadomienie religijne, wieksze przywia-
zanie do Kosciota, obfitsze korzystanie z tego, co Koscidot da¢ moze du-
szy“, Dalej zacheca, by wszyscy ksieza stanegli do pracy nad pogtebianiem
zycia liturgicznego, zeby ta praca byfa planowa i wytrwata. Zaczyna¢ apo-
stolstwo liturgiczne wsréd miodziezy. Stuszne wywody, ze chocby najlepsze
lekcje o Mszy $w. na nic sie zdadza, jezeli mlodziez nie bedzie wdrozona
do czynnego udziatu w ofierze N. Przymierza. Rzeczywiscie trafne a nie-
stety prawdziwe spostrzezenia, co miodziez robi podczas szkolnych nabo-
zenstw; nudzi sie, nie wie co z sobg poczaé; nabozenstwa szkolne sg bez
tresci, bo szablonowe; mtodziez nie rozumie Mszy $w.

Na koncu jest podany przykfad, jak przyzwyczaja¢ miodziez do
»idealnego uczestniczenia we Mszy $w.“! Jest tu poczatek, duzo zapatu,
metodycznie bez zarzutu, ale nie mozna sie zgodzi¢c na wywody Szan.
autora o0 idealnem uczestniczeniu we Mszy $w. Por. Myst. Christi I,
(1930-31) 2, str. 84-85.

Par sch, Pius, Dr., Das Jahr des Heiles, Klosterneu-
burski kalendarz liturgiczny. Il tom: Wielkanoc do Adwentu.
Cena | tomu w ptdétno RM. 3,50, Schil. 5; za obie czesSci RM.
6,50, Schil. 9,50; oprawny w karton RM. 2,50, Schil. 3,50, obie
czesci RM. 4,50, Schil. 6,50.

Juz byta mowa o kalendarzu liturgicznym Ks. Dr. Parscha (por. Myst.
Christi, 1l [1930] 1, 3 str. okiadki). Ta druga cze$¢ jeszcze obszerniejsza,
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bo obejmuje bardzo dtugi okres roku koscielnego (od Wielkanocy az do
soboty przed 1 niedzielg Adwentu). Zwolennikom liturgji, mitosnikom brew-
jarza i mszatu, tym wszystkim, ktérzy tylko pragng i$¢ z duchem Kosciota
na kazdy dzier tub przynajmniej na kazda niedziele, goraco polecamy ten
kalendarz. Nie drogi przy tak ogromnym materjale w tresci, obrazkach
i rysunkach symbolicznych. Dr. M. K.

Kowalski Kazimierz Dr, Ks., O trzech czynnikach
Krolestwa Bozego: o sprawiedliwosci, o radosci, o pokoju. 8° str.
39. Lwow 1931. Wydawnictwo 00. Dominikanow.

Odbitka ze ,.Szkoty Chrystusowej“, krotkie a uzupetniajgce wywody
na temat Akcji Katolickiej, ale z nowego i dos¢ oryginalnego punktu wi-
dzenia. Autor tomista, przeprowadzit konsekwentnie swe wywody o trzech
czynnikach Krolestwa Bozego z potozeniem nacisku na zycie wewnetrzne,
jako na fundament Akcji Katolickiej.

-

W ,,Mysterium Christi“ (rok I, numer 6) spotkatem krytyke surowg
i wylacznie ujemng mego podrecznika liturgiki, wydanego pod tytutem
ZYCIE KATOLICKIE. Uwazam, ze wiekszo$¢ zarzutow jest niestuszna
i niesprawiedliwa, dlatego kresle kilka stdw odpowiedzi.

Szanowny Autor krytyki, nie podajac swego nazwiska, czyni mi okoto
50 zarzutow na niewielkiej przestrzeni dwaoch stronic miesiecznika. Poniewaz
zarzutdw nie oznacza liczbg porzadkowa i nie cytuje miejsc, ktore przy-
tacza i poprawia, czesto dowolnie je parafrazujac, przeto ogromnie utrudnia
autorowi obrone ksigzki. Ze wzgledu na to, ze obrona wymaga daleko wiecej
miejsca, niz stawianie zarzutdw, ogranicze sie¢ do opowiedzi tylko na nie-
ktére z nich.

Najpierw wyrazam podziekowanie Szanownemu Recenzentowi za po-
prawienie tego, co w podreczniku wymagato poprawek, gdyz na surowej
krytyce praca moze tylko zyska¢, o ile krytyka okaze sie, oprdocz tego,
stuszna. Przytaczam kilka przykfadow stusznej krytyki Autora recenzji.
Stuszny jest zarzut Sz. Autora krytyki: ,,Msza $w. zwtaszcza konwentualna
odprawia sie po tercji, a nie po prymie“ (str. 39). Tez wedle rytuatu:
SW dniu $w. Agaty kaptan nie blogostawi chleba przed Pater noster”
(str. 39). Podobnie nie mozna odméwi¢ Sz. Krytykowi stusznosci, gdy pisze:
»Suma nie odprawia sie w potudnie” (str. 39). Owszem, Scisle biorgc na
godzine przed potudniem. Takze stuszny jest zarzut: ,Przy obnazaniu otta-
rza nie przewraca sie lichtarzy* (str. 39), mimo rozpowszechnionej prze-
ciwnej praktyki.

Natomiast dziwnie wyglada szereg innych zarzutéw, ktére mogg zdra-
dza¢ chyba wielki pospiech Sz. Recenzenta przy pisaniu wspomnianej kry-
tyki, gdyz sg niestuszge. Recenzent czesto poprawia:

a) to, czego niema w podreczniku,

b) rzeczy Scisle oparte na pracach Dom Cabrola, jednego z najpo-
wazniejszych uczonych, ktory jest naczelnym wodzem catego wspotczesnego
ruchu liturgicznego lub szczegGty oparte na pracach innych powaznych
uczonych.
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Przytaczam kilka przykfadow:

a) Zarzut: ,,Granej Mszy $w. niema“. OdpowiedZ: Mszy $w. GRANEJ
niema i dlatego omawiam i w podziale umieszczam tylko Msze $w. URO-
CZYSTA, SPIEWANA i CZYTANA (str. 50). Potem na str. 61 omawiajac
wotywe, zaznaczam, ze bywa ona ,grana lub Spiewana“. Czy to korekty
potrzebuje? Zarzut: , Tempus Passionis nie konczy sie w Niedziele Pal-
mowg“. Odpowiedz: Stow inkryminowanych mi niema w podreczniku, s
za$ wyrazy: ,,Niedziela Palmowa konczy Tydzien Meki Panskiej“ (str. 79).
Czy to jest wszystko jedno ,,Tempus Passionis” i ,, Tydzien Meki Panskiej"?
Zarzut: ,,Powstanie nabozenstwa publicznego zupetnie niedoktadne i fat-
szywe, bo Apostotowie schodzg sie na odprawianie Mszy $w., ale nie na
rozwazenie zycia i $mierci Chrystusa“. OdpowiedZ: Tekst, do ktérego Sz.
Krytyk stosuje zarzut, nie zawiera tego, co mu sam podsuwa, lecz to, co
powinien zawieraC: cel zebrania apostotow — odprawianie Mszy $w.,
a rzecza drugg — rozwazanie zycia i $Smierci Chrystusa. Oto cytata dostowna
z mego podrecznika: ,,Gdy Chrystus odszedt do nieba, apostotowie czesto
zbierali sie na tamanie chleba i wsp6lne modlitwy, a wiec dla odprawiania
Mszy $w., w czasie ktdérej rozwazali zycie i Smier¢ Chrystusa“ (str. 29).

b) Zarzut: ,Niescistos¢ jest w twierdzeniu, ze w Adwencie byty lub sg
4 $wieta N. P. Marji“. Odpowiedz: Swieto Oczekiwania Narodzin Pana Je-
zusa i Swieto Niepokalanego Poczecia N. P. Marji znajdujg sie i dzi$
w mszale, natomiast Swieto Zwiastowania i Nawiedzenia byty dawniej
w Adwencie. Patrz Dom Lefebvre, Liturgja, str. 119 i 120 (polski przektad).
Zarzut: ,Msza $w. niedzielna nie data poczatku uroczystosci Wielkanocnej,
byto raczej odwrotnie®, Odpowiedz: Msza $w. niedzielna data poczatek uro-
czystosci Wielkanocy. Dom Cabrol pisze: ,La céne eucharistique fut le
premier centre, le premier noyau liturgique... Le dimanche a proprement
parler devint le premier anniversaire de la Paque, de la Céne, de la mort,
et de la. résurection. Voila le noyau premier de l'annét liturgique“ Str. 173.
Les Origines Liturgiques. | na innem miejscu: ,La cene eucharistique, qui
avaint créé le dimanche... créa aussi... la solennité pascale“. Str. 236, Dom
Cabrol, Priére antique. Zarzut: ,Niescistos¢ przy podaniu stacji na dzien
Nowego Roku. Skad dzi$ we mszale ,,Statio ad S. Mariam trans Tiberim"?
Odpowiedz: Dom Cabrol pisze: ,La station est a Sainte-Marie-au-Transtevere
(dans les anciens missels, elle est a Sainte-Marie ad Martyres, Panteon)*,
patrz Dictionnaire d'archéologie et de liturgie, redagowany przez Dom
Cabrola, tom 3, str. 1717. Tekst za$ podrecznika (str. 73) gtosi: ,,Pierwotnie
(wiec nie dzi$)... ze stacjg w kosciele N. P. Marji Meczennikéw (Panteonie)®,
Czy tres¢ tekstu podrecznika nie jest, zgodna z faktem, podanym przez Dom
Cabrola? Zarzut: Powstanie W. Postu tgczy sie SciSle z katechumenatem,
a nie odwrotnie“. OdpowiedZ: Niestety Dom Cabrol inaczej sadzi. Wedle
niego zrodiem Wielkiego Postu byta pamie¢ na czterdziestodniowy post
Chrystusa i potrzeba pokuty. Dalszemi dopiero elementami, ktére miaty
wptyw na liturgje W. Postu byly: 1) katechumenat i 2) udzielanie roz-
grzeszenia publicznym grzesznikom. Patrz Dom Cabrol, Le Livre de la
Priere antique, str. 245. Zarzut: ,Msza $w. nie byla i nie jest medytacja,
lecz akcjg Swietg”. Odpowiedz: Najpierw niescistos¢ stawianego zarzutu,
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gdyz w podreczniku sg tylko wyrazy: ,Apostotowie... zbierali sie... dla
odprawiania Mszy $w., w czasie ktorej rozwazali zycie i $mier¢ Chrystusa“
(str. 29). Oto co pisze Lefebvre w swej Liturgji, w rozdziale o rozmyslaniu
liturgicznem: ,Kazda Msza $w. stanowi osobne rozmyslanie“, str. 161
i ,Mszat jest ksiegg do rozwazann najdawniejszg“, str. 162 i ,Liturgja
jest dopiero wowczas doskonata, kiedy taczy sie z rozmyslaniem®, str. 151.
Na tem koncze.

Autor ksigzki czasem moze biadzi¢, ale krytyk, stawiajac dalekoidace
i ujemne dla ksigzki wnioski, btgdzi¢ w podobny sposéb nie powinien.

Ks. Dr. Mieczystaw Dybowski.

Odpowied? recenzenta.

1) Granej Mszy $w. niema, bo autor na str. 49-51 nie moéwi o niej, ale
poco wprowadza¢ nowy rodzaj Mszy $w. (na str. 61) zwiaszcza w podrecz-
niku szkolnym? Juz jest Msza $w. Spiewana, cicha, $piewana uroczysta
i zwykta, pontyfikalna, konwentualna, wotywna, suma; i jaka jeszcze?

2) Stusznos¢ ma autor w twierdzeniu, ze Niedziela Palmowa konczy
Tydzien Meki Panskiej (str. 79) a zarzut krytyki niezupetnie Scisty. Ale
tu jest niedociagniecie pewne, bo powinno sie moéwi¢ i w szkole uczy¢, ze
jest Czas Meki P. — Tempus Passionis, trwajacy od 1 Nieszp. przed Niedz.
Meki P. az do Czwartku. Mszat nigdzie nie mowi hebdomada Passionis,
tylko brewjarz uzywa tego terminu, ale w napisie orjentacyjnym u gory
nad oficjami po niedzieli Meki P., gdzieindziej zawsze postuguje sie ter-
minem: Tempus Passionis, Tempore Passionis i przez to rozumie czas w po-
wyzej podanem znaczeniu (Por. Ordinarium Div. Off. i Psalterium).

3) Co do odprawiania Mszy $w. przez Apostotéw i ze w czasie tejze
rozwazali zycie i $mier¢ Chrystusa, trudno zrozumie¢ na czem tedy polegat
prawdziwy udziat we Mszy $w., za czasow apostolskich, i na czem dzisiaj
ma polegac.

4) ,Swieto Zwiastowania i Nawiedzenia byly dawniej w Adwencie".
Jezeli chodzi o Zwiastowanie, to tylko Hiszpania (liturgja mozarabska) dzi$
Medjolan (lit. ambroz) i dawna Akwileja, obchodzity to Swieto 18 grudnia
(8 dni przed Bozem Narodzeniem), bo sie¢ trzymano Scisle zwyczajow ga-
lickich, o niesSwieceniu zadnych S$wigt w czasie W. Postu (Por. syn. 10-ty
w Toledo, can. 1, w r. 656. Por. Diet. Archéol. et Liturg, art. Annonciation,
tom 1, 2 col. 2249-50), za$ inne liturgje, rzymska zawsze
25 marca, bo 9 miesiecy przed Narodzeniem; a nadto sgdzono, ze dzien
Smierci i wcielenia Chrystusa byt ten sam 25 marca. Tak Augustyn, Ter-
tuljan, zob. Diet, tamze, col. 2244 nn., Kastner, Brevierkommentar 1l [1924]
str. 82; Neugart, Handbuch der Liturgie | [1926] str. 130; por. modlitwe
Gratiam Tuam (Postcom. na Zwiastowanie, ktdra nawigzuje do momentu
Weielenia i $mierci Jezusa). Swieto Nawiedzenia jest nowsze. Zjawia sie
w 13 wieku, u Franciszkanow pod wptywem $w. Bonawentury (1263). Bo-
nifacy I1X r. 1389, a Sobdr bazylejski 1441, wprowadzili Swieto do catego
Kosciota, Pius IX podnidst do rzedu 2 klasy, zawsze 2 lipca (Por. Kastner,
L c str. 191 i inni). Dom G. Lefebvre w cytowanem miejscu (Liturgja, str.
119 i 120) bezwzglednie nie méwi o Zwiastowaniu, ze bylo w Adwencie,
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zaznacza, ze tak bylo w Hiszpanji; o Nawiedzeniu nie moéwi, ze byto
w Adwencie.

5) Niedziela nie data poczatku uroczystoéci wielkanocnej. Ze tak byto
a nie jak chce autor, dowod u Ireneusza, Euzebjusza i w artykule ks.
Pacuszki, ,,Nieporozumienie Paschalne“ w tym numerze Myst. Christi
(str. 156 nn.J. Dom Cabrol pisze stusznie, ze ,le dimanche... devint le premier
anniversaire de la Paque“, czyli, ze Niedziela jest matg Pascha, rocznicg
Wielkanocy, ale nie mozna twierdzi¢, ze najprzéd byta niedziela, a z niej
Wielkanoc powstata.

6) Przy niescistosci podania stacji na dziedn N. Roku, tylko taka
uwaga, jezeli sie juz wspomniato, ze dawniej byfa stacja w kosciele ad
S. Mariam ad Martyres, (wedtug Gregorianum), to trzeba byto nadmieni,
ze dzi$ ta stacja (od czasow Grzegorza IV) jest u Sw. Marji za Tybrem, bo
student lub akademik majac mszalik tac. czy inny, zdziwi sie, skad taka
roznica miedzy podrecznikiem a mszatem. Albo lepiej bylo o tem nie
wspominac.

7) Co sie tyczy symboliki 40-dniowego Postu, to autor ma stuszno$c¢
twierdzac, ze go wprowadzono na wzoOr Postu Zbawiciela. Ale trzeba pa-
mieta¢, ze ten post (4—6 wiek) katechumenom i pokutnikom byt prze-
znaczony, na co wskazujg dzieje stacyjnych kosciotdw w Rzymie, formularze
mszalne w Mszale rzymskim, mowy S$w. Augustyna, $w. Cyryla Jer. ka-
techezy i kazania $w. Bazylego. Jezeli chodzi o powstanie i rozw6j Kwadrage-
simy, to rzecz miata sie zupetnie inaczej anizeli sadzi autor czy nawet sam
Dom Cabrol.

Przez pierwsze trzy wieki nic prawie nie stycha¢ o 40-dniowym poscie.
Byt post przedwielkanocny (W. Pigtek i W. Sobota) dwa dni, (40 godzin)
wedtug zapowiedzi samego Chrystusa (Mat. 9, 15). Byt to post, gdy oblu-
bieniec zostat wziety (Por. Tertuljan, de jejunio, c¢. 2, Euzebjusz, Hist. Kosc.
V, 24, 12. thum. poi. b-pa Lisieckiego, str. 241). Sob6r w Nicei (325) wspo-
mina wyraz quadragesima, ale zdaje sie, ze to okres Wielkanocy az do
Whniebowstgpienia. Byt jednak post dwudniowy przed chrztem (Didache V,
4) i w srody i pigtki (Didache VIII, 1). Listy wielkanocne $w. Atanazego
(z r. 329 mowi jeszcze o 6-dniowym poscie przed Wielkanocg) wymieniajg
juz 40-dniowy post. W Rzymie samym do 7 wieku nie trwat post cate 40
tylko 36 dni (por. sekrete | Niedz. Postu Sacriticium quadragesimalis initii),
co tlumaczono sobie jako dziesiecine z roku (360 dni — 10-ta cze$¢ 36)
ofiarowang Panu Bogu (Por. Diet. Arch. Lit. art. Caréme, tom II, 2 col.
2139-46; Kastner, 1 c. I, 191; Bollettino Liturgico IX [1931] 2, str. 34-35,
Duchesne, Origines du Culte chrétien, 1925, pag. 254-258). Obecny hymn
w Matutinum Temp. Quadr., ktéry tak symbolike 40-tnicy podkresla, reko-
pismiennie pochodzi z 10 w., nikt za$ nie dowiddt, ze go utozyt Sw. Ambrozy
albo sw. Grzegorz.

8) Kwestja rozmyslan liturgicznych za szeroka, aby jg tu rozwingg.
D. G. Lefebvre, pisze (155): ,,Nie rozmysla sie podczas Mszy $w., ale roz-
mysla sie Msze S$w.

Ksigzke czytato trzech krytykéw, z tych jeden trzy razy, zdaje sie,
ze niepobieznie. X. Dr. N. O.



J, Lortzing, Geistliche Lesungen fur die Fastenzeit, 8°,
str. 488, Paderborn 1931, F. Schoningh. Cena brosz. M. 5,80,
opr. ptét. M. 6,85.

,Czytania duchowne na Post", ale nie takie, jakich dotad tysigce wy-
dano i prawie zawsze na temat Meki Panskiej napisano, lecz nowe, cho¢
na starszych zrddtach oparte, originalne, bo dotad niewykorzystane, cho¢
codziennie przez odmawiajgcych brewjarz odczytywane.

Czytania duchowne, na tle tekstdbw mszalnych i brewiarzowych osnute,
chcg wprowadzi¢ w tajniki liturgji wielkopostnej. Juz przedtem ukazaty
sie tegoz autora 3 tomiki (Adwent, Boze Narodzenie, Przedposcie) ,,Czy-
tan duchownych®, opartych $cisle na tekstach liturgicznych. Zdziwig sie
Sz. Czytelnicy, gdy zwaza, ze je napisat emeryt, pastor ewangelicki, ktory
otrzymat (do kazdego tomu) polecenie od arbpiego Ordynarjatu w Pader-
born, z uwaga, ze ,,Czytania" nie zawierajg nic przeciwnego wierze. Pastor
protestancki i liturgja katolicka! A jednak tak jest, i ze wstydem trzeba
przyznaé, ze podobne ksigzki nie wyszty z pod piodra katolickiego. Ewan-
gelicki pastor, burzy uprzedzenia do liturgji, podaje gtebokie mysli z brew-
jarza i mszatu i wplata je w codzienne zycie. Jezyk prosty i niewyszukany.
Zdumienie ogarneto katolikbw niem., ze co$ podobnego, n. p. o Matce
Najsw. w tomie adwentowym, moze pisa¢ protestant, ktéry juz prawie ma
sie nawroci¢, tylko pracuje nad zblizeniem do Kosciota katolickiego swych
braci.

X. M. Kordel.

Koto Wielkanocy ukazag sie Kazania o Mszy $w., utozone przez naj-
wiekszego i najczynniejszego kierownika Akcji Liturgicznej w Austrji,
X. Dr. P. Parscha, kanonika lateran. z Klosterneuburga, w przektadzie
X. J, Korzonkiewicza.

Za zezwoleniem wiadzy duchowne;j.

Redaktor naczelny ks. Dr Michat Kordel, Krakdw, ul. $w. Marka 10. Tam
nalezy przesyfac rekopisy, czasopisma do wymiany i ksigzki do recenzji, o ile
wprost albo ubocznie poruszajg tematy $cisle liturgiczne.

Odbito w Drukarni Polskiej Fr. Zemanka w Krakowie, ul. Tad. Kosciuszki 3.
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DER PADAGOGIK DER GEGENWART.

Wydawnictwo Niemieckiego Instytutu Pedagogicznego w Miin-
ster (Westfalja) pod kierownictwem Dr. J. Spielefa. 2 tomy
(ca 2624 szpalt).

I tom. Abendgymnasium bis Kinderfreunde z 12 graficznemi
objasnieniami. 1344 kolumn. Cena opr. w ptétno 32 marki,
w potsk. 36 marek. Herder, Freiburg i Br.

Obejmuje catoksztatt zagadniern pedagogicznych, najnowsze
zdobycze naukowe w tej dziedzinie, obszerne uwzglednienie
wszystkich gatezi wiedzy pedagogicznej. Dydaktyka, wychowanie
religijne, moralne, artystyczne, pomocnicze $rodki wychowania
i t. d., wspotwychowawcy (teatr, kino, prasa, szkota, dom har-
cerstwo, stowarzyszenia miodziezy itd.).

Tematy liturgiczne sg takze poruszone w kilku artykutach
jak: Firmung (bierzmowanie) z punktu dogmatyczno-pedagogicz-
nego rozpatrywane, roéwniez przygotowanie i warunki przyjecia
tego sakramentu sg opracowane przez stawnego pedagoga i ka-
techete Dr. Adrian'a.

Moje Nawrdcenie, 8°, str. 123 + 5 nlb. Lwow 1931. Wy-
dawnictwo OO. Dominikandw.

Jest to pamietnik zakonnicy Najéw. Serca J. (Secre Coeur) Katarzyny
Nicholl, ur. w Londynie 1834 r,, z rodziny anglikanskiej, a zmartej w Buenos-
Aires 1913 r. Pamietnik ten to wzruszajgca opowie$¢ o tasce Bozej dziata-
jacej réznorodnie w duszach jednej i tej samej rodziny. W nawrdceniu
miedzy innemi okolicznosciami i moment liturgiczny niematg odegrat role.

Obrzedy Chrztu Swietego jako 2 nr. ,Bibljoteki
Liturgicznej“, p. t. Chrzest czyli Sakrament odrodzenia. 24°, str.
24 — do nabycia poki zapas starczy w Red. ,,Mysterium Christi".

Cena legz. — zk. 0,25 zagranicg dolar 0,04
Cena 10 egz. — zt. 2,— zagranicg dolar 0,35
Cena 100egz. — zt. 20,— zagranicg dolar 3,00

To samo na papierze bezdrzewnym:
Cena legz. — zt. 0,35 zagranicg dolar 0,05
Cena 10 egz. — zbk. 3,— zagranicg dolar 0,40
Cena 100egz. — zt 30,— zagranicg dolar 4,—
Od kwietnia cena podwyzszona!



