Jesli cd, ktérzy zajmuja sie ksztatceniem
miodego pokolenia, ktadg zbyt wielki nacisk
na rzeczy uboczne, zamiast wpaja¢ to prze-
konanie, ze liturgja jest naprawde rdzeniem
naszej Swietej wiary — to ujrza wkrotce
miodziez, oddalajgcg sie od Kosciota.

0. A. Hammensfede, O.S. B.

MYSTERIUM
CHRISTI

CZASOPISMO LITURGICZNE

TRESC:

Dr. Bieszk, Stét Panski.

0. M. Pirozynshi, Boze Cialo.

Symons, Sposob przechowywania NajSwietszego
Sakramentu.

— Tesknota za ogladaniem Hostji $w.

— Obraz Chrystusa w roznych formach pobo-
Znosci.

S. R. M., Introit.

J. Zemankdéwna, Z zycia liturgicznego katolikdéw

angielskich.
X. Dr. Gtadysz, Polskie przektady Godzinek N.M.P.
Koscielny. — Patena przy Komunji. — Teorja

a praktyka. — Liturgja nie jest paradg. — Kro-
nika liturgiczna.

Nekrolog: f S. Wojtowicz, ¥ Dom Butler.
Pytania i odpowiedzi. — Literatura liturgiczna.

Rok V. 1933/34. Nr. (podwdjny) 5-6.
ZESEANIE DUCHA SW. BOZE CIALO



Sommaire: Bieszk, La table du Seigneur. — Pirozynski, La féte
du Saint Sacrement. — Symons, Histoire de la conservation de la Sainte
Réserve. — Le désir de voir la Sainte Hostie. — L’image de N. S. dans les
diverses formes de la piété. — La vie liturgique chez les catholiques anglais.
Traductions polonaises des Heures de la Sailnte Vierge. — Chronique.

MYSTERIUM CHRI1STI

Wychodzi rocznie w 9 zeszytach po 32 sir. — Rok administracyjno-
redalkcyjny zaczyna sie od Adwentu. — Prenumerata roczna w Kkraju
6 ztotych, dla teologbw przy odbiorze kilku egzemplarzy znizka wedle
umowy, — dla emerytow i organistdw 4 ztote; zagranica: 20 K¢, 6 belgow,
6 schillingéw, 25 frankéw, 15 lir.

P. K. 0. Krakéw 411.300.

Czechostowacja, konto Praha 59.495, Dr. Michat Kordel.
Adres Redakcji i Administracji: Krakéw, ul. $w. Marka 10.

DO PT. TYCH PRENUMERATOROW, CO JESZCZE
NIE WPLACILI ZA TEN V-ty ROCZNIK MYST. CHRISTI.

Upraszamy Sz. Abonentdw o wplacenie jeszcze w tym mie-
sigcu, na zatgczonym czeku, bo pismo juz dobiega korca V-go
rocznika, a tu jeszcze potowa prenumeratorow zalega z zaptatg!
Kto nie wplaca na poczatku lub do potowy roku administra-
cyjnego, naraza pismo na niepotrzebne koszta.

Pismo musi zgéry optaci¢ poczte, drukarnig, administracje.
Kto zalega z zaptatg przez rok czy dtuzej, utrudnia nam prace!

Przy powtérnem upomnieniu policzymy koszta przesyiki,
kopert i t. d.

NA DZIEN BIERZMOWANIA
jako pamiagtke przyjecia tego Sakramentu Redakcja poleca
swego nakiadu broszurke tresciwg i pouczajgca, z modlitwami
str. 32, cena egz. 20 gr., 10 egz. 1.50 i porto.

NOWOSC! NOWOSC!

MSZA SWIETA, czyli modlitwy mszalne w wyjatkach dla miodziezy
szkolnej. Maly format, str. 8. 100 szt. 3 zk Jest to nowe wydanie ,,Mszy
szkolnej* na 2 kartkach.

Nastepny nr. podwojny 7—8 ukaze sie we wrzesniu i bedzie
poswiecony nauczaniu liturgiki w szkole.



MYSTERIUM CHRISTI

ROK V. 1933-34. ZEStANIE DUCHA SW. —BOZE CIALO Nr. 5-6.

Dr. Bieszk, Pelplin.
STOL PANSKI.

W Wielki Czwartek dosy¢ poznym wieczorem zasiedliSmy
w przestrzennej jadalni do stotu. Obecny byt posrdd gosci je-
szcze drugi kaptan. Rozkladajac serwete, odezwat sie: , Teraz
wiasnie, w tej godzinie siedziat Jezus z uczniami przy stole
w wieczerniku“, Przypomnienie takie, kojarzace sie z wieczer-
nikowym nastrojem naszej sali, duszom i myslom naszym dato
kierunek religijny. | poszta rozmowa na temat liturgiczny,
wspomnielisSmy te czasy, gdy liturgja wielkoczwartkowa odpra-
wiata sie jeszcze wieczorem, o tej samej porze, co ostatnia wie-
czerza.

Wtenczas jeszcze, w owej atmosferze wielkoczwartkowej,
byto w petnej Swiadomosci chrzeScijan to, co dzi$ z pewnym
trudem sobie przypomina¢ musimy, a o czem pamieta¢ nalezy
teraz na $wieto Bozego Ciata, ktdre trescig swojg stanowi prze-
ciez dalszy cigg Wielkiego Czwartku. Mianowicie to, ze kazdy
ottarz w kosciele, kazdy domek bozy, ustawiony po ulicach
miasta, jest to samo, co stdét wieczernikowy. Wprawdzie postu-
gujemy sie czesto zwrotem: przystepowac do ,,stotu Panskiego,
nie przezywamy wszakze calej tresci tych stow. Zbyt stabo bo-
wiem oftarz w obecnej swej postaci przypomina nam to wia-
Sciwe jego znaczenie. Jako dowod tego, jako dowod zarazem
naszej obecnej poboznosci, przechowuje sobie fotografie nowego
ottarza Sw. Teresy, wzniesionego niedawno temu w Kktoryms$
z kosciotdw z naszych miast stotecznych. Ot6z ptyta ottarzowa
poprostu ginie, zagtuszona kwiatami, S$wiecznikami, obrazami.
Jakze daleko odbiegt wyglad naszych ottarzy od pierwowzoréw:
»,ha Inianym obrusie niema nic précz chleba i wina: ani obrazéw,
ani krzyza, ani Swiec" +. Oftarz jest stotem. Wskazuje na to na-
zwa: mensa, rpazeCa. Jest stotem ofiarnym, przy ktoérym sie i dary
ofiarne spozywa. A pierwowzorem jego jest stét wieczerniko-

Batiffol, Lecons sur la messe, 54.
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wy w przeciwienstwie do oltarza staro-zokonnego, ktéry byt
ogniskiem ofiarnem.

Stét nakrywa sie obrusem. Jest nim korporat. Niepozorne
jego dzisiejsze rozmiary ledwo juz pozwalajg domysleC sie,
jakie byto jego znaczenie. Dawniej korporat okrywat catg pty-
te ottarzowg. Ale przynajmniej czas umieszczania go na ottarzu
wskazuje na jego przeznaczenie. Tak samo bowiem — jak przy
stole rodzinnym — rozktada sie korporat w uroczystej Mszy $w.
przed przyniesieniem daréw ofiarnych a zbiera sie go i chowa
po uczcie. A calkowite ogotocenie ottarza w Wielki Czwartek
jest pozostatoscig z tych czasow, gdy po kazdej ofierze sprza-
tano wszystkie obrusy oftarzowe.

Do stotu nakrytego nalezy zywno$¢. Takze na ,stole Pan-
skim“ postawiamy pokarmy, chleb i wino, ktore, jako pokarm
staty i ptynny, stanowig zasadniczo nasze pozywienie, Chleb
i wino sg najpierw darami ziemi dla nieba, a stang sie nastepnie
darami nieba dla ziemi. Sg owocami ziemi i stajg sie owocami
krzyza. ,,De cruce pascimur — z krzyza zywimy sie“, — mowi
$w. Augustyn. W ofiarowaniu i przemienieniu jest Msza $w.
ofiarg pokarmowa, w komunji za$ pokarmem ofiarnym2.

Ucztg jest zatem Komunja $w. | to w pierwszym rzedzie
uczestnictwem w darach ofiarnych, a potem dopiero positkiem
pojedynczej duszy. Uczta nazywa ja Pawet $w.: Koptaxdv Sswrvov
cena dominica“, wieczerza Panska (I Kor. 11, 20), a Tertuljan:
»convivium dominicum®, biesiadg Panskg (Ad uxorem 2, 4).
Obiady swoje poprzedzamy wspolng modlitwa. Podobnie i w do-
mie bozym przed wspélnym positkiem odmawiamy wspéiny
pacierz. A bedzie to modlitwa, ktorej nauczyt nas sam Pan:
»0jcze nasz, ktérys$ jest w niebiesiech"... Wszak mamy sie gro-
madzi¢ jako dzieci boze naokoto tego stotu, ktérego gospoda-
rzem jest sam Ojciec niebieski, gdzie wéréd nas przebywa ,,star-
szy nasz brat* Jezus Chrystus. | spozywamy positek w ,,duchu
synostwa™ (Rzym. 8, 15), jako bracia i siostry Syna bozego.
Nie w duchu niewoli i niewolniczej obawy, nie w nastroju przy-
gnebienia, nieSmiatosci, leku i strachu, nie pod wrazeniem cig-
giem wiasnej utomnosci i stabosci, matodusznie i niewolnie
wcigz myslac o swej nedzy, lecz jako wolne dzieci boze, w du-
chu synostwa, pogodni i ufni, wiedzac, ze nalezymy do od-

2 Boser, Lit. Kanzelvortrage 93.
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kupionych dzieci Ojca niebieskiego, ze przez Chrystusa wecieli-
libySmy sie w spoteczno$¢ Swietychl. Przygotowaniem do Ko-
munji $w, jest zatem Pater noster i wogole uczestnictwo w ofie-
rze. ,Precz z licznemi i diugiemi modlitwami przed ucztg
ofiarng" wota dlatego pewien proboszcz z ambony do swych
parafjand. Tak. Bez kurczowych wysitkdw! Wszak uczestnictwo
w uczcie ofiarnej jest prostem nastepstwem uczestnictwa w sa-
mej ofierze. Kto ofiarowat, powinien i spozywac z daréw ofiar-
nych. Ot6z rzecz catkiem jasna. Nie jest wiec przystepowanie
do Komunji rzeczg nadzwyczajng, wyjatkowa, wymagajaca
przygotowan przesadnych, albo jakiej$ niezwyklej postawy, aby
nie powiedzie¢ pozy duszy. W tern btednem pojeciu wychowy-
wano nas i stwarzano niepotrzebne hamulce psychiczne, utrud-
niajagce przyjmowanie Komunji $w.

Skoro Komunja jest uczestnictwem w darach ofiarnych, na-
lezy ja z reguty rozdawac i przyjmowaC podczas Mszy Sw.,
tuz po Komunji kaptana, a nie poza Msza, albo nawet przed
Mszg. Stuszno$¢ tego wymagania, przewidzianego zresztg przez
rubryki, zaczyna by¢ rozumiana powoli, powszechnie przyjmuje
sie i wyrabia sie poczucie niewtasciwosci, przewazajgcej do-
niedawna praktyki komunikowania poza Msza. Praktyka ta
jest zresztg do$¢ nowej daty, bo upowszechnita sie dopiero na
przetomie 18—19 wieku. USwiadomieni katolicy Swieccy majg
nieraz w tej sprawie delikatniejsze wyczucie niz kaptani. Pro-
fesor wszechnicy monachijskiej Rheifelder wygtosit w sodalicji
kaptanéw monachijskich wyktad o zyczeniach ludzi Swieckich
w sprawach liturgicznych i powiedziat miedzy innemi nastepu-
jace stowa: ,,Kaptan ledwo moze sobie wyobrazi¢, jaka boles¢
odczuwajg Swieccy, jesli w mysl zalecen papieskich we Mszy
Sw. wspdlnie za kaptanem odmawiajg modlitwy, a potem przy
Komunji zostajg pominieci. Otéz w tym wzgledzie mamy sie-
bie na serjo za ekskomunikowanych. Wszak na tern polegata
i polega istota ekskomuniki, ze sie kogo$ wytgcza ze Swie-
tej spotecznosci, z ,,Communio”. Najwyzszym wyrazem tej
Communio jest Msza $w., a w niej znowu uczestnictwo w ucz-
cie ofiarnej. Wytgczenie z Communio budzi wiec u wszystkich,
w ktérych zyje mysl spotecznosci, bezposrednie poczucie, ze

3 Tamze 99.
4 Strobele, Mysterium Fidei. Predigten, Paderborn 1934, str. 56.
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sie jest ekskomunikowanym. Stabg bedzie pociecha, jesli kto$
ttumaczy, ze kaptani nic podobnego na mysli nie majg: fakt
jest, a my go jako taki odczuwamy* 5.

Na tern przeciez jeszcze nie koniec. Obecnie rozdaje sie
Komunje niemal wytgcznie z hostyj, przechowywanych w puszce
w tabernakulum. ldea Komunji jako uczestniczenia w darach
ofiarnych wymaga natomiast, aby to byto uczestniczeniem w da-
rach tej wiasnie ofiary, ktorej jestem wspotofiarnikiem, a wiec
w darach konsekrowanych w tej Mszy. Takie tez uczestnicze-
nie majg na mysli rubryki, jak to wykazuje w szczegdtowej
ich analizie ks. Dr. Pinské. | to samo wyrazajg stowa kanonu:
»oupplices te rogamus..., ,,ut quo quot ex hac altaris participa-
tione sacrosanctum Filii tui Corpus, et Sanguinem sumpseri-
mus®“... Pokornie prosimy Cie, ..aby my wszyscy, ktorzy na
mocy obecnego uczestnictwa w oltarzu najéwietsze ciato i krew
przyjmiemy". Wiec wedtug tych stdw wierni majg przez do-
konywujacy sie wihasnie udziat w ottarzu uzyskac takze udziat
w jego owocach, a zatem w owocach tej ofiary, ktora sie od-
prawia w tej chwili. .

Stusznos$¢ tych mysli wydaje sie tak oczywistg, iz trudno
poja¢ jak mogta praktyka przez tak dilugi czas mijac sie
z niemi, i ze teoretyczne uzasadnienie tej stusznosci jeszcze
dzi$ napotyka na trudnosci, nie mowiac wcale o przeprowa-
dzeniu ich w czyn. Owszem, warunki konkretne nastreczajg tu
pewnej niedogodnosci. Prawdziwych przyczyn rozmijania sie
z ideg Mszy $w. nalezy szuka¢ nie tyle w niemozliwosci
wykonania, jak raczej w samem nieprzemysleniu istoty
Mszy do konca, i w modzie ulegania zwyczajowi. Czyz nie
powinien np. neopresbiter zastanowi¢ sie nad tern, jesli pod-
czas Mszy prymicyjnej udzieli ciata Panskiego rodzicom
swoim nie z daréw ofiarnych, ktére sg owocem tych jego pry-
miicyj i przez niego konsekrowane, lecz z puszki w taberna-
kulum, konsekrowanej niewiadomo kiedy? Albo czyz nie jest
niedorzecznoscig, jesli ministrant, stuzacy kaptanowi przy
bocznym otarzu, sam Komunje musi przyja¢ poza tag ,jego"
Mszg, mianowicie przy ottarzu, gdzie przechowywa sie puszke?

5 Czasopismo ,Lit. Leben" 1934, str. 25.
6 Tamze, str, 85 nn.
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Chodzi tu wiec o pewng decentralizacje rozdawania Ko-
munji $w., t. zn. ze sie jej udzieli nietylko przy oharzu, gdzie
jest tabernakulum, lecz przy kazdym ottarzu, w mysl przepiséw
prawa koscielnego, ktdre w kanonach 867—=869 rozdawnictwo
Komunji wogole bardzo $cisle tgczg z ottarzem i ze Msza, a w ka-
nonie 869 wyraznie zaznaczajg, ze Komunje $w. rozdawac
mozna wszedzie tam, gdzie wolno Msze $w. odprawia¢. Taka
jest zresztg powszechna praktyka w samym Rzymie.

W zyciu rodzinnem wspolnos$¢ stotu odradza codzien mi-
tos¢ wzajemna. Stét rodzinny gromadzi wszystkich, ktérych co-
dzienne zajecia rozdzielajg. Przy rodzinnym stole najbolesniej
odczuwa sie nieobecnos$¢ cztonka rodziny, jesli wskutek choroby
albo innej przyczyny przyby¢ nie moze lub ze ztosci albo obra-
zony przybywac nie chce lub nawet za kare ze spotecznosci ro-
dzinnej zostat wydalony. Bo wszedzie, a szczegdlnie na Wscho-
dzie, spotecznos¢ stotu jest wyjatkowym dowodem przyjazni
i mitosci. Tak samo ma sie rzecz w zyciu religijnem ze ,stotem
Panskim®“ Nalezg do niego i balaski, przy ktorych rozdaje sie
Komunje. W nowym kosciele w Pile majg ksztatt stotéw, ktére
Z nawy przedstawiajg sie poprostu, jako boczne przedtuzenia
ottarza. Dodac jeszcze biate obrusy, a jednos$¢ ich z ohlarzem
okazuje sie w przepieknej konkretnosci. Ale tak, czy owak, ,stot
Panski“ wecigz czeka na dzieci Boze, jako dowdd mitosci Ojca:

Twa dton, Panie, wszystko zdofa,
Ty nas karmisz z Twego stota: —
Gdzie wcigz uczta trwa wesota,

W gronie niebian nasze czota

Na Twe tono sktoni¢ daj! Amen.

(Z hymnu na Boze Ciato).

,»Sentire cum Ecclesia® polega na tern, ze dzieci KosSciota
czuja i myslag tak jak czuje i mysli Kosciol, biorg serdeczny,
goracy i zywy udziat w jego radosciach i smutkach, zyjg razem
z Kosciotem.
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0. Marjan Pirozynski, C. SS. R.
BOZE CIALO.

Uroczysto$¢ Zielonych Swiat otwiera drugi okres roku li-
turgicznego, przedstawiajgcy mistyczne zycie Chrystusa Pana
w Kosciele. W dniu tym Apostotowie zostali w widzialny spo-
s6b ,,ochrzczeni““! Duchem Swietym i oficjalnie wszczepieni
w Jezusa Chrystusa. Duch Swiety, napetniajacy osobe Chry-
stusa, zstgpit na Apostotdw, przenikngt do giebi ich dusze
i zespolit je SciSle z Chrystusem. Byly to narodziny mistycz-
nego Ciata Chrystusowego.

Na progu tego nowego okresu, w czwartek po oktawie Ze-
stania Ducha Swietego, Kosci6t obchodzi $wieto Bozego Ciata.
Powszechnie wiadomo, ze uroczystos¢ te zaprowadzit w catym
Kosciele papiez Urban 1V roku 1264, aby uczci¢ ustanowienie
Eucharystji, inicjatorkg za$ byta btog. Juljanna z Mont Cor-
nillon. Nie majac zamiaru w niczem pomniejsza¢ zastug Bto-
gostawionej dla Kosciota, mozemy catkowicie stusznie zadaé
sobie pytanie, czy nie byto gtebszych przyczyn historycznych
w ustanowieniu Bozego Ciata, jak tylko objawienia btogosta-
wionej Juljanny? Wszak nam ludziom nowozytnym dziwnem
sie wydaje, ze dopiero wiek XIII pomys$lat o uwielbieniu naj-
czcigodniejszej i najdrozszej tajemnicy naszej wiary Swietej!

Gdyby w wieku IV albo V zaproponowano ktéremukolwiek
biskupowi, zeby w diecezji swojej zaprowadzit nowe $wieto na
uczczenie Eucharystji, bytby odpowiedziat, ze kazda Msza nie
jest niczem innem, jak pamigtkg ustanowienia Sakramentu
Ciata i Krwi Panskiej. Dopiero wiec w pdzniejszym czasie,
gdy ostabt udziat wiernych w liturgji, a wskutek tego zanikio
glebsze zrozumienie Mszy Swietej, okazata sie potrzeba uzy-
cia nowych sposobéw ku obudzeniu pierwotnej gorliwosci. To
byta pierwsza i gtdwna przyczyna zaprowadzenia uroczystosci
Bozego Ciata. Drugg przyczyne stanowit rozkwit teologji w XI1I
wieku. W dawnych czasach ofiare eucharystyczng przezywano
wraz z Chrystusem bez zapuszczania sie w subtelng analize
teologiczng istoty ofiary. Ale nowopowstajace herezje zmusity

1/Dz. Apost. 1, 5. ,Jan chrzcit wodg, a wy bedziecie chrzczeni Du-
chem Swietym*; grecki tekst wyraza to jeszcze dosadniej: ,bedziecie za-
nurzeni w Duchu Swietym" — [jarcmJzj-sshs ev ilvEU[).ari aftw.
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uczonych $redniowiecznych do spekulatywnego opracowania do-
gmatu Eucharystji. W miare za$, jak coraz bardziej wyswie-
tlano i coraz glebiej dogmat ten ujmowano, rosta w kotach te-
ologéw cze$¢ ku niej i budzito sie pragnienie okazania swych
uczuc przez obchdd nowego Swieta. Wcale nie jest rzeczg przy-
padku, ze ustanowienie uroczystosci Bozego Ciata przypada na
okres najwiekszego rozwoju teologji scholastycznej (potowa
X1 wieku).

Co do charakteru uroczystosci przedstawiaty sie dwie mo-
zliwosci: albo uwydatni¢c w Eucharystji moment ofiary, dzieki
ktéremu chrzescijanin wspétuczestniczy w ofierze krzyzowej
Jezusa, — albo zwréci¢ uwage na Eucharystje jako na pokarm
duszy, podtrzymujacy i rozwijajacy w wiernych zycie Chry-
stusowe. Ot6z Boze Ciato uwypukla drugi moment.

Mysla przewodnig zmiennych czesci zaréwno Mszy, jak
i Officium jest kult Eucharystji, jako pokarmu dusz naszych.
Swiadczy o tem Introit:

»Nakarmit ich i nasycit; lekcja z listu $w. Pawla, ostrze-
gajaca przed niegodnem przystepowaniem do Komunji; Gra-
dual: ,, Ty im dajesz pokarm...", ,Ciatlo moje prawdziwie jest
pokarm*; Ewangelja, zawierajgca stowa Pana Jezusa o blo-
gostawionych skutkach pozywania Jego Ciata i Krwi; Komunja,
oparta na wyroku z Lekcji; Pokomunja: ,,AbySmy w wiecznosci
radowali sie posiadaniem Twego Bostwa, czego figurg jest
przyjecie Ciata i Krwi Twojej w czasie".

Zaraizem formularz mszalny dos$¢ silny nacisk kladzie na
uwydatnienie pojecia ofiary w Eucharystji (Kolekta, pierwsza
potowa lekcji). Nic dziwnego, — autor formularza, $w. Tomasz
z Akwinu wsréd wspoétczesnych teologéw odznaczat sie wybdr-
nem odczuciem liiturgji, to tez nie przesungt Komunji $w. na
plan pierwszy z pominieciem Mszy, lecz zgodnie z zasadami
swej Sumy Teologicznej zaznaczyt, ze Komunja $w. jest dal-
szym ciggiem i uzupetnieniem ofiary eucharystycznej.

Jezeli przejdziemy do brewjarza, zauwazymy to samo:
wiekszos$¢ tekstow podnosi wielkos¢ Komunji $w. i jej donio-
stos$¢ dla zycia duszy przy jednoczesnem, aczkolwiek stabszem
zaakcentowaniu centralnego stanowiska Mszy Swietej. Zwia-
szcza przesliczne, petne podniostego nastroju poetyckiego re-
sponsorja po lekcjach w jutrzni, nawigzujgce na manny Moj-
zesza na pustyni, do podptomykoéw Eljasza, do Komunji Apo-
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stotdbw w Wieczerniku, do kazan Jezusowych o Najsw. Sakra-
mencie, a nadto antyfony do Magnificat (O jakoz stodki jest
Duch Twaoj, Panie, ktéry chcac okaza¢ mitos¢ swa dzieciom,
zstgpite$S z nieba, jako chleb najstodszy, by taknace napetnic
dobrami, a bogacze z niczem pusci¢!), do Benedictus, Invita-
torjum w Jutrzni, lekcje Il i 1Il Nokturnu przez catlg okta-
we — jedna od drugiej rzewniej i mocniej wystawiajg wielkos¢
daru, udzielonego wedrownym stworzeniom w Komunji $w.

Czy moze w ten sposob chciat Kosciot przemowié¢ do su-
mien chrzescijan, ktorzy wprawdzie co niedziela nawiedzali
Swigtynie, aby ,wystucha¢* Mszy, ale trzymali sie zdata od
Stolu Panskiego, juzto z obojetnosci, juzto z wypaczonego
uszanowania dla Najsw. Sakramentu? Trudno da¢ kategoryczng
odpowiedz na to pytanie, ale nie zapominajmy, ze na 50 lat
przedtem Sobdr lateraneniski rnusiat wyda¢ dekret, zobowigzu-
jacy wiernych do Komunji $w. przynajmniej raz. na rok okoto
Wielkanocy...

Uwazny czytelnik przytoczonych tekstow tatwo dojdzie
do wniosku, ze Komunja nie jest w nich przedstawiona w spo-
sob dewocyjny, jako zaszczyt dla duszy z wizyty Boskiego
Goscia i jako stodkie kosztowanie bezcennego daru. Bytoby to
odwrdcenie porzadku. Nie o to chodzi, ze Jezus przybywa do
duszy (antropocentryczna zasada dewocji), ale, ze raczej du-
sza wchodzi w Jezusa, zanurza sie w Nim i dostepuje petnego
udziatlu w Jego zyciu (chrystocentryczna zasada $w. Pawia
i Sw. Tomasza z Akwinu). W ten sposéb dusza udoskonala swe
wszczepienie w Chrystusa, zapoczgtkowane na Chrzcie $w.
Komunja $w. okazuje sie niezbednym warunkiem naszego zy-
cia w Ciele mistycznem Chrystusa.

Gleboko a zwiezle wyrazit te prawde $w. Tomasz: ,,Chrzest
jest Sakramentem, dzieki ktéremu cztowiek rodzi sie¢ do nowe-
go zycia w Chrystusie, Eucharystja za$ jest Sakramentem,
dzieki ktéremu cztowiek dostepuje doskonatego zjednoczenia
z Chrystusem Ukrzyzowanym. Stad, jak Chrzest nazywa sie
Sakramentem wiary, ktdra jest podstawag zycia duchownego,
tak Eucharystja nazywa sig Sakramentem mitoéci, ktora jest
zwigzkg doskonatosci” (Kol. 3, 11)2

2 S. Th. ll. qu. 73 a. 3, ad 3.
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Komunja $w. tak pojeta staje sie funkcjg spoteczng, a nie-
tylko aktem indywidualnej poboznosci, albowiem zespalajgc
poszczegolne dusze z Chrystusem, lgczy je miedzy sobg i ze-
spala w jeden zywy, nadprzyrodzony organizm — w mistyczne
Ciato Chrystusa: Kielich btogostawienia, ktéry btogostawimy,
czyz nie jest uczestnictwemd we Krwi Chrystusowej? A Chleb,
ktory tamiemy, czyz nie jest uczestnictwem w Ciele Chrystuso-
wem: ,,Bo wiele nas jednym chlebem, jednem ciatem jest:
wszyscy, ktorzy jednego chleba uczestnikami jesteSmy4s

Sekreta Mszy $w. na Boze Ciato z mocg i podniosle uwy-
datnia ten wiasnie skutek Eucharystji — zjednoczenie wiernych:

Ecclesiae Tuae, quaesumus Do- Prosimy Cie, Panie, aby$ Ko-
mine, unitatis et pads propitius $ciotowi Twemu udzielit daru
dona concede: quae sub oblatis jednosci wyobrazonego symbo-
muneribus mystice designantur.  licznie przez daryTobie ztozone.

Darami, majgcemi wyobraza¢ jedno$¢ Kosciota, jest chleb
i wino. W tym przepieknym symbolizmie tatwo rozpozna¢ da-
lekie echo eucharystycznych modtéw z ,,Nauki Dwunastu Apo-
stotow"

,.Jak ten famany chleb rozsiany byt po gérach,

a zebrany stat sie jedno;

tak niech sie zbierze Kosciét Twoj z krancow ziemi
do Krélestwa Twojego“‘B.

Tak wiec Boze Ciato ukazuje sie nam w swej najistotniej-
szej tresci, jako uroczysto$¢, przypominajgca wiernym te praw-
de, ze niezbednym warunkiem ich wzrostu w Chrystusie jest
Komunja $w., dzieki ktorej dokona sie tez wzajemne zjednocze-
nie wszystkich cztonkéw mistycznego Ciata Chrystusowego.
Lekcje Il i 11l Nokturnu mysl te rozwijajg bardzo dobitnie:

~-Jednem ciatem sie stajemy: cztonkami, powiada, z ciata
Jego i z kosci Jego*;

| aby nietylko przez mitos¢ sta¢ sie jednem, ale takze
w rzeczywistosci, potgczmy sie z tem ciatem: jedno$¢ bowiem
przez pokarm sie wytwarza, ktory nam darowat, chcac okazac
swoje uczucia wzgledem nas6.

3 xoivwvia = Communio.

41 Kor. 10, 16—17.

5 Pisma Ojcow Apostolskich, Poznan, 1924, tom I. Str. 33.
6 Sw. Jatn Chryzostom; sobota, lekcja V.
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.10 zostato powiedziane, aby$Smy mitowali jednos¢, a le-
kali sie podziatu. Niczego bowiem nie powinien chrzescijanin
tak sie baé, jak odigczenia od Ciata Chrystusa, Gdyz jezeli od-
tacza sie od Ciata Chrystusa, nie jest cztonkiem Jego, nie ozy-
wia go duch Jego. Ktokolwiek za$, powiada Apostot, Ducha
Chrystusowego nie ma, nie nalezy do Niego®. (Sw. Augustyn,
sobota, lekcja 1X).

Podobnie brzmigcych tekstow moznaby znacznie wiecej
przytoczy¢, ale chcac je wyczerpaé, trzebaby przepisa¢ wszyst-
kie lekcje. Kazda dowodzi, ze cztonkowie Kosciota powinni by¢
jak najscislej zjednoczeni ze sobg, a ze zrédto tej jednosci bije
w Eucharystji.

W pojeciu wiernych Boze Ciato zrosto sie tak niepodziel-
nie z wystawieniem Najswietszego Sakramentu, ze nawet naj-
bardziej konsekwentni liturgisci, sprzeciwiajacy sie odprawia-
niu Mszy wobec Najsw. Sakramentu, wystawionego na widok
publiczny, dla Bozego Ciata robig wyjatek. Mimo to wystawie-
nie nie nalezy do istoty naszej uroczystosci. Dowod niezaprze-
czalny dajg nam fakta historyczne: uroczysto$¢ istnieje w ca-
tym Kosciele od r. 1264, a ukazywanie Hostji $w. w monstrancji
zaczeto praktykowac dopiero po kilkudziesieciu latach, i to nie
wszedzie.

Przyjmujac obecny stan rzeczy, wydaje sie na pierwszy
rzut oka, ze wystawienie Najsw. Sakramentu nie da sie wtto-
czy¢ w bieg naszych mysli wyzej wytozonych, a wiec trzeba
w uroczystosci Bozego Ciata -widzie¢ jeszcze jeden cel: bezpo-
Srednie uczczenie Boskiej osoby Jezusa Chrystusa. W ziocistej
monstrancji Jezus ma odbiera¢ hotd od wiernych, jako Pan
i Bog!

Ot6z oSmielamy sie twierdzi¢ co innego: Wystawienie Naj-
Swietszego Sakramentu podczas uroczystosci Bozego Ciata pier-
wotnie miato na celu nietyle ztozenie Jezusowi hotdu wprost,
ile utatwienie wiernym duchownej Komunji z Jezusem Eucha-
rystycznym.

Ten paradoks da sie wytlumaczy¢ jedynie na tle historycz-
nem, gdy uswiadomimy sobie, ze okres od XIII wieku do XVI
wieku zaznaczyt sie tesknotg wiernych za oglagdaniem Hostji
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Sw.l. Byla to reakcja przeciw herezji XI wieku, podajgcej
w watpliwos¢ rzeczywistg obecno$¢ Pana Jezusa w Najsw. Sa-
kramencie. Cze$¢ posunieto az tak dalece, ze powstrzymywano
sie od czestej Komunji $w., a poniewaz w duszach tlita pod-
Swiadomie potrzeba taczenia sie z Jezusem, kontemplacja Ho-
stji $w. miata zastgpi¢ Komunje sakramentalng... Doszto do
tego, ze niektdrzy teologowie stawiali pytanie, czy nie wystar-
czyloby spoglada¢ na Hostje $w., zamiast przystepowaé do
Komunji sakramentalnej...8. Poglad ten predko zostat zarzu-
cony, lecz swiadczy, jak wielkie znaczenie przypisywano wpa-
trywaniu sie w Hostje $w. Biograf sw. Doroty z Gdanska (um.
1394) podaje, ze Swieta goraco pragneta jak najczesciej pa-
trze¢ sie na Hostje $w., aby w ten sposoéb zaspokoi¢ gtéd Ciata
Panskiego, albowiem tylko kilka razy na rok miata moznos¢
przystepowania do Komunji $w.9.

W Swietle tych poje¢ wystawienie NajsSwietszego Sakra-
mentu podczas Bozego Ciata nie wprowadza zadnego dyso-
nansu. Uroczysto$¢ zacheca do Komunji, a poniewaz zanikt
zwyczaj czestej Komunji sakramentalnej, wiec jg zastepowano
spogladaniem na Hostje, tgczgc sie przynajmniej wzrokiem ze
Swietem! postaciami, ukrywajgcemi Zbawiciela...

I my, wpatrujgc sie w Hostje Sw. podczas uroczystosci
Bozego Ciata, nie zapominajmy, ze z tronu spoglada na nas
Chrystus nietylko poto, abysmy Mu hotd zitozyli, ale zeby
rozbudzi¢ w nas tesknote do potgczenia sie z Nim. W swojej
taskawosci zbliza sie do nas, zstepuje z tronu i pozwata sie
obnosi¢ w procesji, nawiedza nasze ulice i pola, wychodzi na
drogi i miedzy optotki i szuka tych, co nie chcieli przyj$¢ do
Niego i wota do nich: ,,Otom obiad swoj nagotowat, i wszystko
gotowe, pojdzcie na gody“ 110,

7 Por. Edouard Dumoutet: ,Le désir de voir FHostie. Paris, 1926.
Str. 112. Rozprawa ta rzuca wiele nowego Swiatta na kult Eucharystji
w $redniowieczu.

8 Dumoutet, str. 19.
9 Tamze, str. 17.
10 Mat. 23, 4.
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SPOSOB PRZECHOWYWANIA
NAJSW. SAKRAMENTU.

Gdzie i jak przechowywano dawniej, po ztozeniu Najsw.
Ofiary, Postacie Eucharystyczne? W jaki sposéb okazywano
cze$¢ dla Eucharystji? Pytania te czesto obijaty sie juz moze
0 uszy nasze na zebraniach religijnych, liturgicznych, eucha-
rystycznych. Otéz odpowiedz! Kazdy znalazitby jg réwniez
w podrecznikach archeologji. Pragnatbym jednak Czytelnikom
zaoszczedzi¢ poszukiwan i dlatego kresle te stow kilka.

Zdaje sie, ze fakt przechowywania Postaci Eucharystycz-
nych jest tak dawny, jak sam obrzed sprawowania Mszy S$w.
Wzglad na chorych tub tych, co nie mogli bra¢ udziatu w Najs$w.
Ofierze przynaglat do tego. W pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa zanoszono Naj$w. Postacie pod ostong (velum), ktorg
zarzucano na ramiona, zarzutka siegata ponizej piersi: Przy-
pomnijmy sobie historje Tarsycjusza w ,,Fabioli“. Postugiwano
sie tez czesto pudeteczkiem z metalu, kosci stoniowej, szkia,
a nawet z gliny. Po okresie przesladowan nie przechowywano
Swietych Postaci w bazylikach, lecz w t. zw. diaconicum; po-
wiedziecby mozna— zakrystji. Byla to mata absyda po lewej stro-
nie wielkiego ottarza, gdzie przechowywano szaty liturgiczne
i naczynia Swiete; po stronie przeciwnej znajdowato sie ,,se-
cretarium™, przeznaczone dla wina i chleba, skladanego na
ofiare. ,,Diaconicum” i ,secretarium‘ nazywano ,,pastophoria“
(znaczy tyle, co mata kaplica). Sg to stowa, ktdre znachodzi sie
nieraz, dobrze wiec zna¢ ich wiasciwe znaczenie.

W 4-tym wieku, gdy ottarze zdobito ,.ciborium® zawie-
szano Swiete Postacie przy pomocy faincucha nad oftarzem
(p- ryc. 1). Czyz nie dlatego, ze ,sacer cibus‘ byt tam za-
wieszony, cato$¢ nazywano ,,ciborium*“? Nazwa ,,ciborium*, pod
ktorg dzisiaj rozumiemy S$wiete naczynie, zawierajgce cibus
sacer, jest pézniejszego pochodzenia i nie spotykamy jej w ta-
cinskich traktatach liturgicznych. Nasze ,,ciborium* nosi nazwe
»pyxis" (puszka). Naczynie, w ktorem przechowywano Hostje
Przenajsw., zwieszato sie ze stropu ,.ciborium* i miatlo ksztakt
gotebicy (p. ryc. 2). Pisarze koscielni piszg tez nieraz o ,,gote-
bicach eucharystycznych”“. W 4-tym wieku Ojcowie Kosciota
wspominajg o tym sposobie przechowywania Najsw. Sakra-
mentu, ktdry w poézniejszych wiekach rozpowszechnit sie i stat
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sie zwyczajem og6lnym. Sobory za$ nadaty mu moc prawna.
Goftebice eucharystyczne byty ze ztota, srebra lub miedzi. Ostat-
nie wyzfacano wewnatrz i na zewngtrz. We Wioszech prze-
chowalty sie do dzisiejszego dnia w niektorych kosciotach tego
rodzaju gotebice. We Francji postugiwano sie niemi jeszcze tu
i 6wdzie pod koniec 18-tego wieku. Muzeum archeologiczne
w Brukseli posiada okazy pochodzace z 13-tego i 14-tego wieku.

Jednakze, twierdzg uczeni, od 9-tego wieku zastepowano
»gofebice leucharystyczne* puszkami ,,pyxis“. Byly to pude-
teczka o ksztatcie okragtym (p. ryc. 3), z onyksu (gatunek
krzemienia, potprzezroczysty, biato i czamoprazkowany), emalji,
kosci stoniowej, ztota lub srebra. Byly one nieraz nazewnatrz
zdobione rylcem w wzory lub tuski z metalu. Zawieszano je po-
dobno jak gotebice, u stropu ciborium w torebce z kosztownej
tkaniny, albo sktadano w niszy, wykutej w murze, tuz przy ot-
tarzu.

W czasach pézniejszych przechowywano nieraz (szczego6l-
nie we Francji) eucharystyczng gotebice w wiezyczce w rodzaju
latarni (p. ryc. 4), lub tez w matym namiocie z kosztownej ma-
terji (stad nazwa facinska ,tdbemakulum®). Pierwotnie wiec
nasze ,,szafkowe" tabernaculum byto prawdziwym ,namiotem,,,
zwieszajacym sie nad oftarzem: albo ze stropu ,,ciborium", albo
(z braku tegoz) umieszczonego nad ottarzem, w posrodku, ja-
koby metalowego pastoratu p. ryc. 5).

Puszka ,,pyxis“ pierwotnie bez trzonu (p. ryc. 5), wkrétce
zostata nim zaopatrzona (ryc. 2, str. 143). Istniaty rowniez innego
rodzaju puszki, uzywano ich przy udzielaniu sakramentu ostat-
niego namaszczenia Olejem $w. Niewielkich byly jednakze roz-
miaréw, dopoki zawieszano je w ,.ciborium”, lub na onym me-
talowym pastorale. Ornamentacja wieka byta do$¢ niska. Wieko
za$ samo przymocowane byto (az do 16-tego wieku z nielicz-
nerni wyjgtkami) przy pomocy zawiasu do puszki (ryc. 3, str, 143).

Gdy z poczatkiem 13-tego wieku zaczeto tu i éwdzie prze-
chowywac¢ Najsw. Sakrament w tabernakulum (w dzisiejszem
tego stowa znaczeniu), trzon puszki przybierat w dolnej swej
czesci na rozmiarach, przypominajac wygladem podstawe Kieli-
cha lub ,,ostensorium”. Puszki te byty zazwyczaj w kruszcu, ryl-
cem zdobione. Stosunkowo rzadko trafiaty sie puszki z kosci
stoniowej lub wysadzane drogiemi kamieniami. Z 14-tego wieku
zachowato sie kilka puszek w sze$ciobok zbudowanych. Trzony
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ich opierajg sie szeroka, szescioboczng stopa, wygladem przypo-
minajacag jakoby sze$¢ rozpostartych wachlarzy. Jadnakze i te
wyzej opisane puszki byly stosunkowo mate, gdyz przechowy-
wano matg bardzo liczbe hostyj. Wierni komunikowali zbliza-
jac sie do Stotu Panskiego podczas Mszy $w., a hostje po-
dawano im na patenie. (Czyz moze by¢ rzecz bardziej logiczna,
jaik spozywanie pokarmu w czasie uczty?).

Dopiero w 15-tym wieku wchodzi w zwyczaj przechowy-
wanie wigkszej ilosci hostyj dla komunikujgcych poza Mszg $w.
W tym celu sporzadza sie puszki rozmiarow wiekszych, ktore
tez nadawaly sie lepiej do artystycznych ornamentacyj. Puszki
Z czasOw renesansu odznaczajg sie wielkoscig czary, rzezby jed-
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jednakze zdobigce ich powierzchnie rzadko™ kiedy majg motyw
religijny.

Jak wyzej zaznaczytem przed 12-tem stuleciem nie byto
mowy o tabernakulum, zbudowaniem na oltarzu wedtug dzisiej-
szychwymogow prawa koscielnego (r. 4, str. 143). Tabernakulum
w rodzaju dzi§ uzywanych, spotykamy w Niemczech od 14-tego
wieku poczawszy. W Belgji wchodzg one w powszechne uzycie
nie wczesniej, jak pod koniec 16-tego wieku. Przechowywano
bowiem Najéw. Sakrament w masywnej szafce wpuszczanej
w mur. Nisza znajdowata sie za ottarzem, lub z boku po stronie
ewangelji. Zwyczaj ten zachowat sie w diecezji Bruges, az do
18-tego wieku, $lady za$ istnienia takich szafek napotykamy
w niejednym kosciele. W 15-tym wieku wznoszono po kosciofach,
w Niemczech i Belgji, w chorze (prezbiterjum) po stronie ewan-
gelji, rodzaj domku lub wiezyczki, w gotyckim stylu, przezna-
czonej wylgcznie na przechowywanie Najsw. Eucharystji.

Po dzi$ dzien oglada¢ mozna tego rodzaju ,,wieze“ w dwuch
kosciotach w Lowanium. Jedna w kolegjacie datuje z r. 1450,
druga w kos¢. sw. Jakdba z r. 1583 (ryc. 5, str. 143). Zazwyczaj
budowano je z kamienia, wyjatkowo za$ z drzewa lub metalu.
Nieraz siegaty wysoko, az do sklepienia $wiatyni. Powracajgc
niejako do dawnych zwyczajow wzniesiono w r. 1903 w jednym
z kosciotbw w Malines taka wieze ,,sakramentalnice”, na 12 m.
wysoka, artystycznie zdobiona.

W drugiej potowie 13-tego wieku ustanowienie Swieta Bo-
zego Ciafa pocigga za sobg ,,wystawienie* Najsw. Sakramentu.
Bez watpienia poczatkowo postugiwano sie w tym celu prze-
zroczystemi puszkami, lecz wkrotce zastgpiono je t. zw. ,,0sten-
sorium* lub monstrancjg. Ostensorjum skiadato sie zazwyczaj
z krysztatu w formie cylindrowej, jakby relikwjarza, w ktérym
zamykano Najsw. Hostje. Krysztat osadzano na trzonie z me-
talu, od gory zdobita go stozkowata korona, z bokoéw za$ znaj-
dowaly sie upiekszenia, ornamentacje, ktére réwnoczesnie ta-
czyty korone z trzonem (ryc. 6, str. 143).

Obok ,,ostensorium“ pojawia sie w 15-tym, szczegOlnie
w 16-tym wieku t. zw. ,,monstrancja“, ktdra okazuje nam Ho-
stje Przenajsw. w tarczy ztocistej, jakoby promieniujgcego ston-
ca (ryc. 7). Niestety dos¢ czesto ten piekny w prostocie swej,
symbolizm zyciodajnego, $wiatto niosgcego dziatania Eucha-
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rystji, bywat nieraz ostabiany przez dorzucane, dodatkowe ozdo-
by, w ksztaltcie oséb lub przedmiotow niemajacych zadnej stycz-
nosci z Najsw. Sakramentem.

Zapoznawszy sie pokrétce z historycznym rozwojem ,taber-
nakulum®, puszek i monstrancji, zapyta¢ wypada: ktéry sposéb
przechowywania Najsw. Eucharystji najbardziej odpowiadat
naszemu liturgicznemu gustowi? Odpowiecie, Czytelnicy Dro-
dzy: ,,De gustibus non est disputandum® — i stusznie. Jednakze
dotad o jednej, najdrogocenniejszej i bezsprzecznie najpiekniej-
szej puszce nie wspominatem — o sercu wierzacego katolika.
Ono czystsze niz zioto, ozdobg cnét, wabi ku sobie oczy Bo-
skiego Goscia. Czara jego wielkoduszno$cig wielka, poswiece-
niem — Swieta. Ono najbardziej pozadaniem, zywem taberna-
kulum, puszka, monstrancja.

Kart. Symons,
thum. 0. Wojciech Golski, 0. S. B,,
z Opactwa $w. Andrzeja.

TESKNOTA ZA OGLADANIEM HOSTJI SW.

(wedtug ksigzki Edouard Dumoutet: Le désir de voir I'Hostie. Paris, Beau-
chesne, 1926, p. 112).

Poczawszy od wieku XII az do XVI na Zachodzie szerzy sie z zy-
wiotowa sitg ped do spogladania na Hostje $w. Do genezy nowego nabo-
zenstwa przyczynita sie prawdopodobnie herezja Berengarjusza, uwiacza-
jaca Sakramentowi Eucharystjil. Wierni zareagowali na nig wiekszg czcig
ku Swietym postaciom. Echo tej poboznej praktyki mozna dostysze¢ juz
na poczatku XIII wieku w Owczesnych dzietach teologicznych. Poswieca
jej uwage Wilhelm z Auxerre (1150—1232), stawiajac pytanie w Summa
Aurea: ,,Czy cztowiek, znajdujacy sie w stanie grzechu $miertelnego, grze-
szy ciezko spogladajagc na Hostje $w.?“ OdpowiedZ brzmi przeczaco, a na-
wet bardzo przychylnie dla nieszcze$liwca, poniewaz ,grzesznik przez
tego rodzaju spojrzenia zacheca sie do mitosci;... wielu przez spogladanie
na Ciato Chrystusowe dostepuje spetnienia swych prosh”.

Mozna stusznie przypusci¢, ze nowe nabozenstwo dato poczatek
pewnemul obrzedowi we Mszy $w. dotychczas nieznanemu. Mniej wiecej

1 Berengarjusz twierdzit, ze podczas Mszy niema przeistoczenia, lecz
przez konsekracje chleb i wino nabierajg szczeg6lnej mocy, dzieki ktorej
dusza przy ich spozywaniu taczy sie z Chrystusem. W r. 1079 Berengarjusz
odwotat swojg nauke i umart r. 1088, pojednany z Kosciolem w opinji
Swigtobliwosci.
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od r. 1120 kaptan, gdy miat wypowiedzie¢ stowa konsekracji, podnosit
hostje na tyle, ze obecni przy ottarzu mogli jg widzie¢ w chwili konse-
krowania i adorowac¢ Ciato Chrystusowe. Zwyczaj ten zmodyfikowat nieco
w diecezji paryskiej biskup Eudes de Sully (1196—1208), nakazujac pod-
wiadnemu sobie duchowienstwu, aby ,,podniesienie“ odbywato sie po
konsekracji. Wiekszos¢ liturgistow ttumaczy rozporzadzenie biskupa pa-
ryskiego, jako reakcje przeciwko twierdzeniom Piotra Kantora (f 1197),
ktory nauczat, ze przeistoczenie chleba w Ciato Panskie nastepuje nie za-
raz, ale jednoczesnie z przeistoczeniem wina w Krew. Dekret biskupi, za-
dajacy uczczenia Ciata Panskiego przed konsekracjg wina miat rzekomo na
celu zapobiezenie btedom dogmatycznym.

Trudno sie zgodzi¢ na powyzszy komentarz, poniewaz w dekrecie
Eudesa niema zadnej wzmianki o biedach Piotra Kantora, a nadto teorja
jego przebrzmiata juz na kilkanascie lat przed r. 1200, i nikt sie z nig
nie liczyt. Bedziemy blizsi prawdy, jezeli przypuscimy, ze istotng po-
budkg do ogtoszenia dekretu byla obawa przed batwochwalstwem, po-
chodzaca stad, ze adoracja hostji rozpoczynata sie jeszcze przed konse-
kracjg. 2e taka, a nie inna byla intencja biskupa Eudesa, o tern zdajg
sie Swiadczy¢ stowa dekretu: ,,nakazuje sie kaptanom, zeby gdy w kanonie
zaczng qui pridie, nie trzymali hostji zanadto wysoko, aby mogta by¢ wi-
dziana przez lud, ale niech jg zatrzymajg przed piersig, dopoki nie powie-
dzg hoc est corpus i niech dopiero wtedy podniosg jg na tyle, aby mogta
by¢ przez wszystkich ujrzana“.

Wspotczesny teolog Wilhelm z Auxerre opisuje obrzed Podniesienia
tak, jak zostat nakazany przez biskupa Eudesa i m. in. powiada: ,Kaptan
podnosi Ciato Chrystusowe, aby je zobaczyli wszyscy wierni i prosili o ta-
ski potrzebne do zbawienia“. Trudno przypusci¢, zeby profesor uniwer-
sytetu paryskiego i przyjaciel biskupa nie wiedziat o prawdziwych pobud-
kach nowego obrzedu.. Synod w Exeter (1287) wyraznie méwi, dlaczego
Podniesienie ma sie odbywa¢ po konsekracji: ,niech kaptan nie podnosi
Hostji, zanim nie wypowie wszystkich tych stow: hoc est enim corpus meum,
aby nie czczono stworzenia zamiast Stworcy*,

Tak wiec ,,podniesienie” zrodzito sie z pragnienia ogladania Hostji $w.
i istniato juz na Kilkadziesigt lat przed dekretem paryskim. Biskup Eudes
de Sully uwzglednit pobozne pragnienie ludu, ale chcac przeszkodzi¢ bat-
wochwalstwu, zmodyfikowat obrzed podniesienia.

Im rzadziej przystepowano do Stotu Panskiego, z tern wiekszg gor-
liwoscig wpatrywano sie w Hostje sw. Wsrod ludu rozpowszechnit sie
przesad, ze spogladanie na Hostje zdolne jest zastapi¢ Komunje sakramen-
talng2. Takze niektorzy teologowie zaczeli przechylaé¢ sie do tego po-
gladu, spotkali sie jednak ze stanowczg a Swietng odprawg ze strony Ale-

2 Nawet $w. Gertruda (1256—1301), powiernica tajemnic Bozych,
data sie porwa¢ pradowi czasu i przypisuje widzeniu Hostji $w. o0so-
bliwe zastugi: ,llekro¢ cztowiek poboznie spoglada na Hostje, w ktorej
ukrywa sie sakramentalnie Ciato Chrystusowe, tylekro¢ powieksza swe
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ksandra z Hales (}+ 1245), ktéry raz na zawsze pogrzebat podobne teorje
(Summa theologica, IV. p. 9). Potepiwszy to, co zie, umiat oceni¢ dobre
strony nowego nabozenstwa i wyraznie twierdzi, ze spogladanie na Hostje
moze by¢ zrodtem zastug i wyjednac faski uczynkowe, ale zaleznie od gor-
liwosci spogladajacego. To samo twierdzi sw. Albert Wielki {in 1280), po-
niewaz, jak mowi: ,,pokazanie rzeczy dobrej zacheca do dobrego“ 3. Rowniez
$w. Tomasz z Akwinu i $w. Bonawentura twierdzg, ze kto z wiarg patrzy
na Hostje $w., ten jeszcze bardziej utrwala sie w wierze, ale nie przypi-
sujg temu nabozenstwu zadnych specjalnych przywilejow.

Powsciggliwos¢ teologdéw nie wywierata zadnego wptywu na wiernych.
Ogot przylgnat catem sercem do praktyki wpatrywania sie w Hostje $w.,
a wielu kaptanéw przystosowato sie do powszechnego nastroju, juzto prze-
dtuzajac Podniesienie, juzto podnoszac Hostje $w. po kilka razy w czasie
jednej i tej samej Mszy. W zimie na Podniesienie zapalano jedng lub wiecej
Swiec, zeby fatwiej mozna byto Hostje dostrzec (Kapituta gen. Kartuzow,
1233), okadzajacy miat uwazaC, zeby zbyt gesty dym nie zastonit widoku
Hostji. Stowem, zaczeto przykfada¢ zbyt wielkg wage do tego obrzedu
z uszczerbkiem dla istoty Mszy $w. Podniesienie stato sie najgtowniejszym
aktem ofiary, do ktérego wszystko inne byto matoznaczacym dodatkiem...
Kaznodzieje musieli raz po raz karci¢ swych stuchaczy za to, ze nie cze-
kajac na koniec Mszy, zaraz po Podniesieniu wychodzg z kosciota: ,,Po
Podniesieniu natychmiast rzucajg sie do ucieczki, jakgdyby djabta zoba-
czyli..., o stodki mo6j Jezu, nie podobasz sie im, a z pewnoscig i oni To-
bie* (Maciej z Wegier, Kazania niedzielne}. W XIV wieku Henryk z Hessen
(F 1397) oswiadcza, ze dla niektorych bytoby lepiej, gdyby nie widzieli
Hostji: ,kiedy nie widzieli Ciata Chrystusowego, martwig sie przez caty
dzien i w ten sposéb myslg o Zbawicielu, o ktérymby zapomnieli, gdyby
Go rano zobaczyli... Wielu jest takich, co jak tylko ujrzg Swiete Ciato,
biegng do szynku, tymczasem, gdyby nie zobaczyli, zostaliby diuzej w ko-
Sciele" (Secreta Sacerdotum).

Pisarz angielski John Myrc w ,,Instrukcjach dla Proboszczow* zo-
stawit nam spis zabobonnych przesagdéw, wyrostych na tym gruncie: ,Za-
iste, szczesliwy cztowiek, ktéry moze je (Ciato Panskie) widzie¢ bodaj raz
na dzien, albowiem widok ten przynosi niezmierne korzysci. W dniu,
w ktorym ujrzysz Ciato Panskie, doznasz napewno nastepujacych dobro-
dziejstw: bedziesz miat pokarm i nap6j wedtug swych potrzeb, a co do
przysiag i stdw zbytecznych, to BOg ci je daruje. Nie masz powodu oba-
wia¢ sie w tym dniu nagtej Smierci. Obiecuje ci, ze w dniu tym nie
stracisz wzroku“.,.

zastugi w niebie,... a nawet i wtedy, gdy ze stusznych powodéw nie
moze zobaczy¢, ale chciatby widzie¢, gdyby mogt‘. W podobny sposdb
wyraza sie $w. Dorota z Gdanska (f* 1394), ktéra nie mogac przystepo-
waé czesto do Komunji Sw., starata sie uzupetni¢ ten brak spoglada-
niem na Hostje $w.

3 Ostensio boni prouocat ad bonum (Comm. in Sent. IV. g. 70. a. 6),
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Przeciwko tym naduzyciom stanowczo wystgpit Jan Gerson (( 1429).
Zada, aby od rzeczy widzialnych wnie$¢ sie do niewidzialnych, ktore
wiara daje pozna¢. Jednocze$nie zabrat gtos Maciej z Krakowad, Polak
i grutnownie wykazywat naduzycia, ktére sie wkradly do poboznych
praktyk (Tractatus sacerdotalis).

Z koncem XV wieku gdzieniegdzie wprowadzono drugie podniesie-
nie, przed Pater noster na stowa Omnis honor et gloria. Pierwsze mszaly,
drukowane we Francji w latach 1497—1550, zawierajg odpowiednig ru-
bryke. Mszat kordubski za$ z r. 1561 wyraznie méwi: ,aby obecni mogli
widzie¢ i uczci¢“ (ut a circumstantibus cerni adorarique possit). W roku
1512 kapituta kosciota N. M. P. w Paryzu uchwalita, aby w uroczystych
Mszach $piewano podczas Podniesienia O salutaris Hostia. Spiew miat sie
zaczyna¢ w tej samej chwili, w ktorej dokonata sie konsekracja chleba,
a celem jego byto usposobi¢ wiernych do pobozniejszego spogladania na
Hostje $w. W innych miejscowo$ciach $piewano inne piesni.

Byt to Spiew tabedzi nabozenstwa, ktére przetrwato cztery wieki...
Z poczatkiem wieku XVI datuje sie jego gwattowny upadek, spowodo-
wany atakami ze strony pseudoreformatoréw, ktorzy opierali sie wpraw-
dzie na fatszywych przestankach (nie uznajac prawdziwosci przeistocze-
nia), jednak mieli racje, gdy osmieszali zbytnie przywiazanie du spoglada-
nia na Hostje, tracace zabobonem. Kiedy w r. 1571 Stanistaw Hozjusz
wspominat o Podniesieniu, to zaleca juz tylko klekanie, a pozatem nic
0 patrzeniu sie na Hostje Sw. nie moéwi.

Tesknota za oglagdaniem Hostji data poczatek takze drugiej prak-
tyce, ktora przetrwata do dnia dzisiejszego: wystawianiu Najsw. Sakra-
mentu w monstrancji. W XIIlI wieku nic jeszcze nie stychaé¢ o ,wysta-
wieniu“, chociaz z okresu tego posiadamy trzy monstrancje. Jedna z nich
stuzyla do wystawiania na widok publiczny Hostji ,,cudownej* czyli ta-
kiej, w ktorej obecno$¢ Pana Jezusa cudami sie zaznaczyta. Dwie inne
stuzyly prawdopodobnie do tego samego celu. Ale juz z poczatkiem
XIV wieku wystawiano w monstrancji Hostje $w., a rok 1324 przynosi
nam pierwszg wiadomos¢ o publicznej procesji z Najsw. Sakramentem
w Reims. Okoto r. 1400 w Monachjum i Gdansku Najsw. Sakrament byt
stale wystawiony na widok publiczny i dopiero pod wptywem Mikotaja
z Kuzy, synod bolonski w r. 1452, pragngc podnies¢ cze$¢ Eucharystji,
ograniczyl wystawienie do okresu Bozego Ciata i Oktawy.

W XVII wieku rozpowszechnia sie we Francji wystawienie Najsw.
Sakramentu w czwartki: rano podczas Mszy, a wieczorem na nabozen-

4 Biskupem wormanckim nie byt Maciej z Krakowa (Mathias de Cra-
covie), jak Dumoutet na str. 70, 71, 84, 90, 102 mylnie podaje, lecz Ma-
teusz z Krakowa (1405—1410) f w Pizie 5. Ill. 1410, ale ten znéw nie
jest autorem dzieta ,,Tractatus sacerdotalis* lecz Mikotaj z Btlonia, uczo-
ny, bogobojny i w duszpasterstwie zamitowany, on na rozkaz bpa pozn.
St. Ciotka napisat to stawne dzieto, ktére i zagranicg pilnie czytano.
(Uwaga Red.).
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stwach adoracyjnych. Wszakze zwyczaj ten nie byt juz w zwigzku ze
Sredniowieczng tesknotg ogladania Hostji $w., stanowit raczej odpowiedz
na zaczepki protestantow, wystepujacych przeciwko kultowi euchary-
stycznemu.

X. M. P.

OBRAZ CHRYSTUSA W ROZNYCH FORMACH
POBOZNOSCI.

(Wedtug P. Parseh’a,
z cyklu ,,Objektyuma i subjektyuma poboznosc*).

W pierwszym rozdziale wykazalismy, jak w Kosciele $w.
rozwinety sie 2 typy poboznosci. Teraz na konkretnych przykita-
dach chcemy przedstawi¢ réznice i przeciwienstwa obu typow.
Celem, jaki nam przys$wieca, nie jest wytworzenie nieprzeby-
tej przepasci miedzy jedng a druga poboznoscig, lecz jasne
przedstawienie naszego duchowego nastawienia. Nie chodzi tu
wcale o jaka$ ambicje, by zwalcza¢ subjektywng poboznosc,
a raczej o to, by nasi zwolennicy przejeli sie wiasciwemi for-
mami poboznosci liturgiczne;j.

Poniewaz oba rodzaje poboznosci uznane i zachowane sg
w Kosciele $w., przeto nie chcemy nawzajem uwazaC sie za
heretykow, tylko w szlachetnej dyskusji starajmy sie o osiggnie-
cie dobra Kosciota i pozytku dusz. Zastosujmy tu zdanie ,,in du-
biis libertas, in omnibus caritas*.

Azeby lepiej naswietli¢ roznice obu typdéw poboznosci wy-
taczymy pewne punkta, w ktorych szczegdlniej te roznice sie
uwydatniajg:

1) Chrystus, 2) Eucharystja, 3) Zycie modlitwy, 4) Reli-
gijne wychowanie.

Chrystus! Moznaby mysle¢, ze Chrystus wsréd roz-
maitych form poboznosci wznosi sig, jak nieruchomy punkt
biegunowy. Jednakze tak nie jest. Oczywiscie niema tu mowy
o0 dogmatycznych rdéznicach; wszakze mamy do czynienia z ty-
pami poboznosci przez Kosciot sw. uznanymi. Obie wierzg
v/ ,Pana Jezusa Chrystusa, jednorodzonego Syna Bozego,
przed wiekami zrodzonego z Ojca, Boga z Boga, Swiatlo ze
Swiattosci, Boga prawdziwego z Boga prawdziwego“. W dog-
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macie niema zadnej réznicy; ale w silniejszem lub stabszem
uwydatnieniu poszczegdllnych stron chrystologicznego dogmatu
rozpoczynajg sie roznice.

Wielkie za$ beda te roznice, jesli, co jest najwazniejsze,
w zyciu religijnem rozpatrywa¢ bedziemy ustosunkowanie sie
(ludzi) do Chrystusa. Pytamy wiec, jak widzi Chrystusa Pana
objektywna, a jak subjektywna poboznos¢ i jak kazda z nich
ustosunkowuje sie do Niego?

Za mistrzynie i przewodniczke moze nam tu postuzy¢ hi-
storja. Jak dlugo Chrystus przebywat posréd ucznidw, zyt
z nimi na stopie przyjacielskiej, poufnej. ,,Jestescie moimi przy-
jaciotmi“. Lecz ta poufato$¢ zmienia sie: juz po zmartwych-
wstaniu wytwarza sie pomiedzy Apostotami a Chrystusem pe-
ten respektu dystans. Wzruszajgca jest scena nad jeziorem Ge-
nezaret: uczniowie jedli z Nim, nie odwazyli sie jednak do Nie-
go zblizy¢ i méwic, jak dawniej. Wiedzieli, ze Pan jest z nimi,
ale zaden nie odwazyt sie pyta¢: Ktos Ty? (Jan 21, 12) —
Chrystus wstgpit do nieba. Gdy Apostotowie patrzyli za Nim
w obtoki, Aniotowie powiedzieli im: ,,Dlaczego tak stoicie? Ten
Jezus znowu przyjdzie tak, jak Go widzieliScie wstepujgcego
do nieba* (Dz. Ap. 1, 11). Uczniowie zeszli z gory Oliwnej
przejeci oczekiwaniem Jego powrotu. To peine tesknoty ocze-
kiwanie mieli przez zycie swe nies¢ jak ptonace Swiatto i prze-
kaza¢ je nastepnym pokoleniom. Stare chrzescijanstwo wytwa-
rza sobie z tego obraz Chrystusa: ,,Jest wziety do nieba i sie-
dzi po prawicy Bozej* (Mk. 16, 19). Gdy $w. Szczepana
zydzi kamienowali, miat wizje: ,Widze niebo otwarte i Syna
Cztowieczego po prawicy Bozej stojgcego” (Dz. Ap. 7, 55).

Historyczny obraz Chrystusa zbladt, a raczej zmienit sie
na obraz chwaly na tle ztocistego nieba. Pierwsi chrzescijanie
modlili sie przedewszystkiem do Pana Uwielbionego, do Niego
tesknili, Jego oczekiwali. Mozemy sie o tern przekona¢ takze
z pism $w. Jana, szczegOlnie z Apokalipsyl: widzimy Go tu
jako Zwyciezce, jako Kréla, jako Oblubienca, zawsze w stanie
uwielbionym, wywyzszonym, a nigdy jako biednego Jezusa
z Nazaretu.

Musimy w tern widzie¢ szczegélne zrzadzenie Opatrznosci,Hl

1 Poréw. Zycie z Kosciotem, Czytanie Apokalipsy, (Mysterium Christi,
I [1931—32] 153—155).
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ze czterej Ewangelisci zostawili nam obraz historyczny Chry-
stusa, bo pierwsi chrzescijanie powodowali sie¢ tylko tesknotg
za Chrystusem: ,,0dejs¢ i by¢ z Chrystusem — pragne by¢ roz-
wigzanym i by¢é z Chrystusem* (Fil. 1, 23). Ta tesknota za po-
wrotem (Paruzjg) Chrystusa — Maranatha — nie trwata diu-
go. Jednak obraz Chrystusa, jako uwielbionego Pana pozostat
w sercach pierwszych chrzescijan i trwat az do 8-go wieku.
Modlono sie do Tego, ktory siedzi po prawicy Ojca2 Stawiano
sobie przed oczy Chrystusa jako Kroéla, jako najwyzszego Ka-
ptana. Starochrze$cijanska sztuka: mozaiki, malarstwo, pla-
styka, przedstawiaty najchetniej Majestat Panski (= Majestas
Domini) Chrystusa zasiadajgcego na tronie, uwielbionego, z kro-
lewskiemi odznakami.

Ale jakie bylo ustosunkowanie pierwszych chrzescijan do
historycznego zycia Pana? Kosciot starochrzescijanski czcit
ewangelje ponad wszystko, jako relikwje samego Chrystusa, ja-
ko uzupetnienie rzeczywistego symbolu Pana. Jednak nie inte-
resowano sie bardzo historyczng szatg, raczej brano zycie ziem-
skie Chrystusa zupetnie objektywnie. Dzieto odkupienia ze
swojemi merytorycznemi aktami: Smieré, Zmartwychwstanie,
Whiebowstapienie, byly szczeg6lnie uwzgledniane, natomiast
dziatalno$¢ historycznego zycia Chrystusa byta przedstawiana
tylko jako symbol dziatania taski Bozej w Kosciele $w. | nie
zajmowano sie historycznem przebiegiem danego cudu, ani
nauka stad ptynaca, raczej stawiano sobie pytanie: jakie pa-
ralelle zachodzg pomiedzy tym cudem a naszem zyciem, lub
dziataniem faski. Stwierdzenie tego faktu ma dla nas wielkie
znaczenie, bo utatwi nam zrozumienie sensu tekstéw i perykop
liturgicznych, pochodzacych wiasnie z tych czaséw. Dzi$ pa-
trzac na te perykopy oczami subjektywnej poboznosci, oczeku-
jemy od nich nauki moralnej — i jesteSmy rozczarowani, gdy
znajdujemy je pod tym wzgledem ptonnemi. Tak samo rozwa-
zano ewangelje niedzielne, nie ze wzgledu na ich tres¢ poucza-
jaca, tylko jako symbole i alegorje, jako obrazy zbawczej dzia-
falnosci Chrystusa w Kosciele, a szczeg6lnie w Eucharystji.

Czy pierwsi chrzescijanie widzieli zbliska Uwielbionego
Chrystusa takze na ziemi? Tak! w symbolach i w mysterjum.
Ottarz byt Chrystusem; w Ofierze $w. stawat przed zgromadzo-

2 Zob. Resp. breve w codziennej Prymie.
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nymi na liturgje Chrystus Uwielbiony; w uczcie ofiarnej wierni
taczyli sie z Uwielbionym Panem. Caly Kosciét i pojedynczy
chrzescijanin taczyt sie przez to ciatlo mistyczne z Glowg, ow-
szem czut sie sam Chrystusem.

Od czaséw poOznego Sredniowiecza wystepuje znaczna roz-
nica zaréwno w ustosunkowaniu sie do Chrystusa, jak i w przed-
stawianiu Jego postaci. Coraz wiecej zapomina sie o Chrystu-
sie Uwielbionym, natomiast szuka sie obrazu Jezusa w Jego
ziemskiem zyciu. Moéwie tu z rozmystem ,Jezusa“, bo imie Je-
zus staje sie wyrazem ludzkiego, subjektywnego obrazu Chry-
stusa. Wyprawy krzyzowe wywotujg zywe wspomnienie ziem-
skiego zycia, a szczegdlniej cierpien Jezusa. Swiat chrzeécijan-
ski zachodniej Europy za wszelkg cene pragnie posiadac re-
likwje Meki Panskiej, jej obrazy, zgda nabozenstw ku jej czci.
Cate zgromadzenia zakonne obierajg sobie za cel rozmyslanie
Meki Panskiej. Ulubionym tematem rozmys$lan sSredniowiecz-
nych chrzescijan obok Meki Panskiej jest takze Ztobek i Dzie-
cie Jezus, a dalej Jezus CudotwoOrca. Na te przemiane obrazu
Chrystusa wptywa przedewszystkiem $w. Franciszek z Assyzu.
Widzimy tu nastepujace zmiany: zamiast jak dotad: tron Chry-
stusa w niebie, a ottarz na ziemi, wystepuje teraz krzyz i ztébek.

U pierwszych chrzescijan nie akcentowano zbytnio ludzkiej
strony cierpien Chrystusa, tylko ich cel: zbawienie ludzi a wiec:
,.beata passio* — btogostawiona, btogostawienstwo dajagca meka.
Teraz rozwazano tylko gorzka Meke. Krzyz u pierwszych chrze-
Scijan byt znakiem zwyciestwa, triumfu, zbawienia, ,,vexillum
Regis*, chetnie przedstawiany byt jako ,,crux gemmata®; teraz
stat sie obrazem cierpigcego Zbawiciela: na drzewie krzyza,
w Smiertelnej mece wisi umierajagcy Jezus. Te dwa sposoby
przedstawiania krzyza mozemy przyja¢ jako symbole dwdch
typoéw poboznosci.

Realizm S$redniowiecza zadal namacalnego zblizania sie;
symbole starochrzescijanskiego Kosciota nie byty juz rozumiane;
chrzescijanie S$redniowieczni chcg widzie¢, dotykac, liczy¢.
Budzi sie teraz wiara w realng obecno$¢ Chrystusa w Eucha-
rystji: Chcg widzie¢ $w. Hostjed. W nastepstwie tego jest wiec
Hostja przechowywana, obnoszona, bo wierni widzg w niej ludz-
kg osobowos¢ Chrystusa. W tabernakulum, ktdre staje sie pun-

3 Por. dzieto E. Dumontet’a. Le desir de voir 1'Hostie, Paris 1932.
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ktem Srodkowym Swigtyni, jest obecny Chrystus Pan jako Dzie-
cie w ziobie, albo jako Ukrzyzowany. W modlitwach juz nie
zwracano sie do Tego, ktory siedzi po prawicy Ojca (qui sedes
ad dexteram Patris), ale do Oblubierica dusz, ktéry w taberna-
kulum oczekuje, badZ tez do Wieznia mitosci. Zamiast tesknoty
pierwszych chrzescijan za przyjSciem Pana, wytwarza sie
w $redniowieczu szcze$liwe poczucie posiadania: On mieszka
wsrod nas, jak pasterz miedzy swemi owcami, tak samo jak za
swojego ziemskiego zycia. Tabernakulum wiec staje sie osrod-
kiem poboznosci.

Mistyka $redniowiecza sprzyjata rozwojowi indywiduali-
zmu; odcieta jednostke od spélnoty organizmu mistycznego
ciatla, a nawigzata najscislejszy kontakt miedzy pojedyncza
duszg a Jezusem. Zbawiciela widzimy teraz jako Oblubienca,
a Jego rysy i cechy sg raczej te, ktére byty widoczne u Niego
za ziemskiego zycia.

O ile wieki $rednie odchylity sie od starochrzescijanstwa,
o tyle wiecej jeszcze czasy najnowsze. ldac za wzorem Srednio-
wiecza, chrzeScijanie nowozytni nie odnoszg si¢ juz do Chry-
stusa Pana Uwielbionego w niebie, natomiast Jego obecnos¢
w Najsw. Sakramencie staje sie gtdwng trescig poboznosci
i kultu Jezusa w Jego ludzkich rysach. W rozmyslaniu o ziem-
skiem zyciu Pana nowozytna pobozno$¢ z troskliwg pilnoscig
idzie na kazdym kroku za stowami Jezusa, ktére ewangelje
przechowaty, i szuka w nich nauki i nasladowania.

Czy starochrzes$cijanski Kosciot nie uznawat ,,Serca Jezu-
sowego?" Napewno uznawal! byt przeciez dobry Pasterz, kté-
rego obraz w niezliczonych miejscach zdobi nagrobki w kata-
kumbach. Swiadczy to, jak silnie obraz dobrego Pasterza po-
ciggat pierwszych chrzescijan. | znébw mamy dwa obrazy, sil-
nie uwypuklajgce roznice dwoch typow poboznosci. Dobry Pa-
sterz przypomina chrzescijanom wielkie objektywne prawdy
zbawienia: Chrystus oddat swe zycie za owce swoje; Chrystus
podtrzymuje w swoich owcach zycie boskie, karmigc je w Eucha-
rystji swojem Ciatem; Chrystus prowadzi swg owieczke na nie-
bieskie pastwisko, To sg najwznio$lejsze prawdy chrzeScijan-
skie. PrzejdZzmy teraz do obrazu Serca Jezusowego. Tu na
pierwszy plan wystepuje moment uczuciowy: mito$¢ Chrystusa,
ktéra sie przejawia w cierpieniach i nieustannej obecnosci
w Najsw. Sakramencie, ktéra zgda wzajemnej mitosci i wyna-
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gradzania za zniewagi, jakich ciagle doznaje w tymze Sakra-
mencie mitosci.

Po tych roztrzasaniach ze stanowiska historycznego mo-
zemy juz okresli¢ ustosunkowanie sie poboznosci objektywnej
do Chrystusa. Stawmy sobie przed oczy trzy obrazy Chrystusa:

1) Jezus historyczny, albo wedtug Ewangelji.
2) Chrystus w liturgji i Eucharystji.
3) Chrystus Uwielbiony i Wywyzszony.

Z tych trzech obrazéw pobozno$¢ subjektywna Jezusa hi-
storycznego osadzita w tabernakulum jako Dziecigtko, albo ja-
ko Dobrego Pasterza, czy tez jako Ukrzyzowanego; Chrystusa-
Ofiare osadzita na tronie krolewskim, a o Chrystusie Uwielbio-
nym, siedzagcym po prawicy Bozej zapomniata. Natomiast po-
bozno$¢ oibjektywna zachowata wszystkie trzy obrazy. Pierwszy
obraz Chrystus ewangeliczny jest dla nas naukg; rozwazmy Je-
go stowa i czyny, ale to nie jest najwyzszy, lecz raczej pierwszy
stopien religijnych poczynan.

Drugim stopniem jest Chrystus jako Ofiara. Pan chce by¢
Barankiem ofiarnym, oddaje sie w nasze rece, bySmy Go jako
Ofiare ztozyli Bogu. W tej postaci chce On by¢ Ofiarg, a nie
Krélem, chce by¢ ofiarowany, a nie adorowany. Uczmy sie wi-
dzie¢ znowu w Eucharystji to, czem Ona byta pierwotnie. Kult
Eucharystji, ograniczajacy sie do adoracji przystonit nam Swia-
domos¢ ofiary.

Trzeci obraz, to Chrystus Uwielbiony; do Niego sie modli-
my, z Nim zlgczeni jesteSmy w Jego mistycznem ciele, za Jego
powrotem tesknimy. Te trzy obrazy zigczone, to jakby trzy-
stopniowa drabina niebieska, po ktérej wznosimy sie do Uwiel-
bionego Chrystusa. Chrystus ewangeliczny prowadzi nas do
ofiary, i wtedy dopiero rozumiemy Jego ziemskie zycie, jako
obraz Jego dziatania w Kosciele. Ofiara prowadzi nas dalej do
zjednoczenia, do Komunji; Baranek ofiarny za$ prowadzi do
Chrystusa Uwielbionego w niebie. To sg trzy czeSci Mszy $w.:
Ewangelja, Ofiara, Komunja, to sg symbole naszego duchowe-
go wstepowania w gore, naszego duchowego nastawienia. One
nas nieustannie prowadzg wzwyz az do Chrystusa, siedzgcego
po prawicy Ojca. Zestawmy jeszcze w krétkich stowach réznice
obydwoch typdéw poboznosci:



Objektywna:

Chrystus
Uwielbiony Chrystus
mistyczne ciato
tesknota za powrotem
crux gemmata
passie beata (btogost. Meka)
z Chrystusem umrzec
Dobry Pasterz
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Subjektywna:

Jezus
historyczny (euchar.) Jezus
osobisty zwigzek
posiadanie w tabernakulum
krzyz z Ukrzyzowanym
gorzka meka
Rozmyslanie meki Panskiej
Serce Jezusa.

INTROIT
(z cyklu o Mszy Swietej).
Wstep.
,,Introibo ad altare Dci“.

Rzecz sie dzieje w V lub VI wieku. Przed bazylikg otwiera
sie kwadratowy dziedziniec, zwany atrium, otoczony kruzgan-
kiem o smukiych kolumienkach marmurowych, inkrustowanych
czarno-czerwono-ztota mozaikg w stylu Cosmetich. W Srodku
wiirydarza pluska fontanna, starozytny cantharus! w ktérym
wierni umywali rece, a nawet nogi, o ile odbyli dalekg a znojng
droge, zanim weszli do $wigtnicy Panskiej. Przed kruchtg (nar-
thex), gdzie stali pokutnicy publiczni i katechumeni, znajduje
sie secretarium (dzisiejsza zakrystja), stad to wychodzi pro-
cesja kleru, aby celebrowa¢ uroczysta Msze przed jedynym
ottarzem bazyliki  biskup w towarzystwie archidiakona i dru-
giego diakona, wyprzedzony subdiakonami, z ktorych jeden
kotysze dymigcag kadzielnice, i siedmiu akolitami, niosagcymi 7
lichtarzy. Mimowoli przychodzi na pamie¢ ustep z Apokalipsy
Sw. Jana: A obrdciwszy sie ujrzatem 7 lichtarzéw ztotych, aw po-
srodku... obleczonego w diugg szate (1, 13).. a okoto stolice
stolic dwadziescia i cztery, a na stolicach dwudziestu i czte-
rech starszych siedzacych, obleczonych w szaty biate (4, 4)..2

1 Praojciec naszej kropielnicy, stuzacej dzis ku symbolicznemu tylko
0Czyszczeniu.

2 W pierwszych wiekach Msza byta zawsze $piewana; dopiero ze
Mszg $w. cichg (w XII wieku) powstaty boczne ottarze.
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A drugi Aniot przyszedt i stangt przed ottarzem, majgc ka-
dzielnice ztota... i wstgpit dym kadzenia z modlitw Swietych
z reki Aniofa przed Boga (8, 3—4). | styszatem gtos z nieba,
jako gtos wielu wod, i jako gtos gromu wielkiego: a gtos, kto-
rym styszal, jak cytarzystéw, grajacych na cytrach swoich®
(14, 2).

Uroczystej procesji kleru towarzyszy $piew psalmu, po-
przedzonego i zakonczonego antyfong, ktdra niekiedy powtarza
sie nawet miedzy wersetami, jak to sie dotgd zachowato w psal-
mie 94: ,Venzie, exsultemus Domino®“, zwanym Invitatorium,
a rozpoczynajagcym codziennie Jutrznie. Jezeli psalm introito-
wy byt dlugi, a pochod zblizyt sie juz do ottarza, biskup da-
wat znak reka, aby go konczono doksologja ,,Gloria Patri" i od-
$piewano antyfones.

To jest geneza naszego Introitu, jest to zatem, wedle zna-
czenia etymologicznego, piesn towarzyszaca wejsciu kleru do
kosciota. Dzi$, gdy zakrystje przeniesiono w sasiedztwo pre-
zbiterjum, S$piewa sie juz tylko jeden werset psalmu, zakon-
czony przez ,,Chwata Ojcu”, a poprzedzony i dopetniony anty-
fong. Dlatego przy Mszy $piewanej chor intonuje Introit, gdy
kaptan wychodzi z zakrystji i $piewa go podczas modlitw przy-
gotowawczych u stopni ottarza; celebrans za$ odmawia go po-
cichu z mszatu, zanim przejdzie do ,,Kyrie eleison®,

Liturgisci przypisuja zwykle wprowadzenie Introitu do H-
turgji rzymskiej papiezowi Celestynowi | (um. 432), jak wy-
nika z niezbyt zreszta jasnej wzmianki w Liber pontificalis.
W kazdym razie dowiedziong jest rzecza, ze w najdawniejszej
liturgji katakumbowej jeszcze Introitu nie byto: Msza sw. Wiel-
kosobotnia, ktéra zachowata najwiecej cech pierwotnych, nie
ma Introitu, jak tez nie ma i znacznie po6zniejszego ,Agnus
Dei“, ani antyfony, zwanej ,,Communio®. Zato papiez Grzegorz
Wielki (um. 604), zastat juz Introit; lecz jego zastuga jest, ze
utozyt, dobrat i przyoblekt w szate muzyczng niezréwnanie
piekng antyfony introitowe zdobigce Proprium de Tempore.

Introit moznaby nazwac¢ ,,ouverturg® do Mszy $w. Zada-
niem jego jest wprowadzi¢ nas w ducha danego S$wieta, po-

3Ct. Dom Morin: ,,Entrée de I'officiant & la Messe solennelle”. Dom
Flicoteaux: ,La Liturgie de la Messe*, Dom Cabrol: ,Le livre de la Priére
antique".
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da¢ nam jego dominante, tak, jak znéw celem kolekty bedzie
prosba o taski, przywigzane do tajemnicy, ktorej pamigtke ob-
chodzimy. Sw. Odon, opat z Cluny, méwi w swej ksiedze ,,De
Musica™: ,,Blogostawiony Grzegorz papiez uczynit z Introitu
jakoby herolda, nawotujgcego do modlitwy".

Tekst antyfon Introitu zapozyczony jest najczesciej z psal-
moéw i to, — w najstarszych, — z tego samego, z ktorego jest
wziety werset psalmowyd. Proprium de Tempore, ulozone, jak
moéwilisSmy, przez Sw. Grzegorza Wielkiego, ma prawie wy
tacznie takie Introity, zwane regularnemi. To nie przeszkadza,
ze wiele najpiekniejszych Introitdbw na najuroczystsze Swieta,
jak Boze Narodzenie (Il i Il Msza), Wniebowstgpienie, Ze-
stanie Ducha $w. lub Niepokalane Poczecie, majg antyfony za-
pozyczone z innych ksiag Pisma Swietego, tak Starego, jak
i Nowego Testamentu: a wiec z Prorokéw, z ksiegi Madrosci,
z Ewangelji, z Dziejéow Apostolskich, z listbw $w. Pawia,
z Apokalipsy $w. Jana i t. p. Czasami Kosciol, Matka nasza
kombinuje kilka tekstow Pisma $w., tworzac z nich gteboko ob-
myslang cato$¢, lub nawet sam uktada teksty natchnione, jak
,.Gaudeamus®, na WW. Swietych, lub ,,Salve, Sancta Parens®
na niektore Swieta Matki Boskiej.

Stosownie do pory roku liturgicznego lub do charakteru
Swieta, teksty i melodje Introitbw majg swoje odrebne zabar-
wienie. W czasie adwentowym bedzie to tesknota za Zbawi-
cielem, usilne wotanie mitosci, n. p.: ,,Rorate, coeli, desuper*,
w Srode suchedniowa:

»Spuscie rose, niebiosa, z gory,

A obtoki niech spuszczg z dzdzem Sprawiedliwego®,

»Niech sie ziemia otworzy i zrodzi Zbawiciela". (Iz. 45, 8).

Introit z Pigtku suchedniowego: ,,Prope es tu Domine:

,Blisko$ jest, Panie, a wszystkie drogi Twoje prawda.

Oddawna wiem ja ze Swiadectw Twoich,

1Ze$ na wieki utwierdzit je". (Ps. 118, 151-—152).

Introit na Sobote suchedniowa: ,,Veni et ostende nobis*:

»Przyjdz i okaz nam oblicze Twoje, Panie,

4Raz tylko w Mszale Rzymskim znajduje sie w Introicie zamiast
wersetu psalmowego — werset z Ewangelji, mianowicie na Swieto siedmiu
Bolesci N. M. P. Te anomalje ttumaczy razaca nieznajomos¢ liturgji, ce-
chujgca wiek XVIII., ,w ktérym ta Msza powstata”, moéwi Dom Anzelm
Veys.
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Ktory siedzisz na Cherubinach,

A bedziemy zbawieni“, (Ps, 79, 4 i 2).

W Introitach czasu przejSciowego, t. j. Niedziel po Epi-
fanji, przewaza majestatyczna nuta uwielbienia, nawotywanie
do adoracji na wzér Trzech Kroli. W Niedziele wsrdd oktawy
Spiewamy: ,,In excelso throno“.

»Na wysokiej stolicy widziatem siedzacego meza,

Ktoremu ktania sie wielkie mnostwo Aniotow,

Spiewajacych spotem:

Oto ktdérego panowanie jest wieczne". (Apokal. 4 i 5).

Na Niedziele Il po Epifanji przypada Introit: ,,Omnis
terra*:

»Wszystka ziemia niechaj Ci sie ktania Boze...,

Niech psalm Spiewa Imieniowi Twemu, Najwyzszy". (Ps. 65, 4).

W Wielkim Poscie dzwieczy nuta btagalna: dusza w po-
czuciu swej niegodnosci, rozwazajac swe winy i niewiernosci
wzgledem najlepszego Pana, wzywa Jego mitosierdzia, przed-
stawia Mu swe prosby, swoje pragnienia i potrzeby — ufnie,
dziecieco, rzuca sie niejako w Jego objecia, idagc za radg Sw.
Augustyna: ,,Boisz sie Pana? — Uciekaj sie do Niego*

Wezmy naprzyktad Introit Il Niedz. Postu ,,Reminiscere®:

»Wspomnij na mitosierdzie Twoje, Panie,

I na zmitowania Twoje, ktére sg od wieku...

Wybaw nas, Boze lzraela, ze wszystkich uciskow naszych".

(Ps. 24, 6, 3 i 22).

Na Srode 2-go tyg. Wiekliego Postu czytamy we mszale:
»Nie opuszczaj mnie, Panie, Boze moj,
Nie odstepuj odemnie.
Badz gotéw na ratunek moj,
Panie, Boze zbawienia mego". (Ps. 37, 22—23).
W Sobote 3-go tygodnia Wielkiego Postu:
»Stowa moje przyjmij w uszy, Panie,
Wyrozumiej wotanie moje.
Pilnie stuchaj gtosu modlitwy mojej,
Krélu méj i Boze moj"! (Ps, 5, 2—3).
W Srode 3-go tygodnia Wielkiego Postu:
LA jam w Panu nadzieje miat,
Bede sie weselit i radowat w mitosierdziu Twojem,
Albowiemes$ wejrzat na unizenie moje". (Ps. 30, 7—38).
Wszystkie te Msze ferjalne Wielkiego Postu, utozone przez
Sw. Grzegorza Wielkiego, sg niezmiernie piekne; szkoda, ze tak
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mato kaptandéw je odprawia, skoro Pius X polecit nawet we
wszelkie uroczystosci Swietych Panskich, przypadajacych w Po-
$cie, z wyjatkiem $w. Macieja Apostota, Sw. J6zefa i Zwiasto-
wania NMP., bra¢ wiasnie te formularze.

W okresie Meki Panskiej Kosciot przezywa cierpienia Ob-
lubienca swego, odbijajace sie na Jego mistycznem Ciele; i on
jest przesladowany poprzez wieki przez zazartych wrogéw Chry-
stusa i zali sie w introicie poniedziatkowym:

»Zmituj sie nademna, Boze, bo¢ mnie podeptat cztowiek;

Przez caly dzien najezdzajac, utrapit mie“, (Ps. 55, 2).

Albo w Pigtek tygodnia Meki Panskiej:

»Zmituj sie nademna, Panie, bom jest utrapiony,

Wybaw mnie i wyrwij z rak nieprzyjaciot moich® (Ps. 30, 10, 16 i 18).

A w Niedziele Palmowa wota usilnie:

»Panie, nie oddalaj odemnie wspomozenia Twego,

Wejrzyj na obrone moja.

Wybaw mnie z paszczeki Iwigj,

A od rogéw jednorozcOw unizenie moje“. (Ps. 21, 20 i 22).

Niedziele dtugiego okresu po Zestaniu Ducha $w., majg
na celu przedstawienie wszystkich epok, przez ktore przeszedt
Kosciot. W ostatnich niedzielach roku koscielnego mowa jest
0 nawrdceniu Zydéw i o wielkich prébach i cierpieniach, po
ktérych ludzie bedg mogli pozna¢ zblizanie sie konca Swiata.

| tak czytamy n. p. w 18-tg niedziele po Swiatkach:

»,Udaruj pokojem, Panie, tych, ktorzy Cie oczekuja,

Aby sie znalezli prawdziwi prorocy Twoi.

Wystuchaj prosb stugi Twego i ludu Twego lzraelskiego®.
(Ekles. 36, 18).

A w niedziele 22-gg juz pobrzmiewa Sad ostateczny:
,Jesli bedziesz obaczat nieprawosci, Panie:
Panie, ktéz sie ostoi"? (Ps. 129, 3—4).

Introity uroczystych Swiat sg prawdziwemi klejnotami. Na
Boze Narodzenie $piewamy w Il Mszy: ,,Puer natus est nobis*:

,Dziecigtko sie nam narodzito, i Syn nam jest dan,

Ktorego panowanie na ramieniu Jego,

I nazwg imie Jego: wielkiej rady Aniot“. (Iz. 9, 6).

Tekst ten przedstawia 3 gtdwne mysli, wiernie komento-
wane przez melodje gregorjanska: mowa jest najpierw o nowo-
narodzonej Dziecinie; melodja wstepna jest petna wesela
i uSmiecha sie niejako do Tego, ktory dzi§ ,nam jest dan“.
Drugi frazes muzyczny wyraza na stowie ,,imperium“ ciezar,
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majacy spas¢ na ramiona tego Dzieciecia: wiemy, iz oznaka
Jego panowania bedzie krwawy, bolesny Krzyz. To tez Spiew
zatrzymuje sie z odcieniem smutku na ,,super humerum ejus®,
Lecz chociaz cien Krzyza pada juz na kolebke Zbawiciela, Ko-
Sciot powraca w ostatniej czesci antyfony do akcentow trium-
falnych, i w szerokim rytmie, w majestatycznych ozdobnych
neumach, wygtasza stowy: ,,Magni consilii Angelus” godno$¢
Jego mesjaniczng: Chrystus jest wystancem Tréjcy Przenaj-
Swietszej. (Angelos bowiem znaczy po grecku ,wystaniec”,
a Radg owg wielka, najwyzsza, jest boska, tajemnicza Trojca).

Introit Epifanji, zlewajac swobodnie kilka réznych tekstéw
Pisma Swietego, wyraza w jednem lapidarnem zdaniu tres¢ te-
go krélewskiego Swieta: ,,Ecce advenif*:

,Oto przychodzi panujacy Pan,

A krolestwo w reku Jego, i moc, i panowanie®,

Chrystus w chwale objawia sie ludzkosci w osobie Medr-
cow, ludowi przy chrzcie w Jordanie, apostotom i uczniom
w cudzie Kany Galilejskiej: On jest Krdolem Krolow i Panem
Pandw, Mesjaszem oczekiwanym i Wiadcg natury, Jemu moc
i panowanie na wieki wiekéw. Amen.

Introit Wielkanocny ,,Resurrexi“ gtosi:

»Zmartwychwstalem i jeszczem przy Tobie, Alleluja.

Potozytes na mnie reke Twoja, Alleluja,

Przedziwna jest wiedza Twoja, Alleluja, Alleluja“.

To Chrystus przemawia do Ojca swego, lecz i ludzkosc,
ktéra przez chwalebne Zmartwychwstanie Kréla swego i Wo-
dza stata sie uczestniczkg Jego chwaly: ,,Humanum genus*
mowi stary liturgista XIlI wieku, Honorjusz z Autun ,,quod in
Adam cecidit, per Christum resurgens dixit: Resurrexi et ad-
huc tecum sum*. Te samg mysl wyraza i kolekta wielkanocna:
»,Boze, ktory$§ nam w dniu dzisiejszym... zwyciezywszy S$mier¢
(devicta morte) bramy wieczno$ci otworzyt“...

Introit Wniebowstgpienia, zapozyczony z Lekcji tego Swieta
(Dzieje Apost. 1, 11), powtarza stowa Aniotow do Apostotdw:
,.Viri Galilaei”

»Mezowie Galilejscy, czemu stoicie, patrzac z podziwieniem w niebo,
Alleluja.

Jakoscie Go widzieli wstepujacego do nieba, tak przyjdzie, Alleluja,
Alleluja“.

Kosciét wzywa nas do utkwienia oczu w niebo — te samg
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mysl podkresla w kolekcie: ,,Ipsi quoque mente in coelestibus
habitemus”, skad ten Bég nasz i Pan niegdy$ przyjdzie, przy do-
konaniu czasow: ,,ita veniet, aby sadzit zywych i umartych. Dom
Flicoteaux zauwaza, ze Kosciot zmienit jedno stowo w tekscie
$w. tukasza: zamiast ,,quid statis aspicientes”, dat ,,quid ad-
miramini aspicientes”. Tajemnica Whniebowstgpienia zwana jest
bowiem w Litanji do W. W. Swietych ,,przedziwng* Per admi-
rabilem Ascensionem tuam®; dlatego akcent melodji spoczywa
na stowie ,,admiramini*.

Introit na Zestanie Ducha Swietego opiewa petno$¢ tego
niebieskiego daru, ktorym jest sam Dawca wszechdarow, —
,,Dator munerum*“ i zapozycza z ksiegi Madrosci te stowa: ,,Spi-
ritus Domini replevit orbem terrarum*.

»,Duch Panski napetnit okrag ziemi, Alleluja,

A ten, ktéry wszystko obejmuje, ma znajomos$¢ gtosu". (Sap. 1, 7).

Tajemnicze wyrazy ,,scientiam habet vocis“ rozmaicie by-
wajg ttumaczone: jedni mys$lg tu o darze jezykdw; inni widzg
w nich spektnienie obietnicy danej Apostotom przez Chrystusa
Pana: ,Pocieszyciel Duch Swiety... wszystkiego was nauczy
i przypomni wam wszystko, cokolwiekbym wam powiedziat*
(Jan 14, 26). Moznaby tez powiedzie¢, iz Ten, co wszystko
obejmuje i boska swa obecnoscig napetnia, rozumie, jak nikt
tajniki naszego serca, zna jego pragnienia najskrytsze i najgo-
retsze, niewypowiedziane stowami prosby. Przyjscie Ducha
Swietego zalewa $wiat jasnoscig $wiatta Jego i daje duszy pet-
nie zycia.

Introit na S$wieto Chrystusa-Krdla podnosi przed oczami
naszemi ragbek zastony, ktdra nam zakrywa wspaniatg liturgje
niebieska, i postugujac sie tekstem Apokalipsy (5, 12), ukazuje
nam adoracje Baranka, ktoérg bracia van Dyck usitowali nama-
lowa¢ w stynnym tryptyku gandawskim:

,Dignus est Agnus, qui occisus est, accipere . virtute, et divinita-
tem, et sapientiam, et fortitudinem et honorem. lIpsi gloria et imperium
in saeoula saeculorum". (Apoc. 5, 12; 1, 6).

W kilka dni za$ po Swiecie Kréla i Wodza naszego, na
ktérego szacie napisane jest: ,,Rex return et Dominus domi-
nantium®, obchodzimy $wieto Jego poddanych, tych, co sto-
czywszy boje Panskie na ziemi, krolujg z Nim w wiekuistej
chwale, jako ,Kosciot triumfujacy”; Introit na uroczysto$é
Wszystkich Swietych jest pochodzenia greckiego. Wprowa-
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dzony do liturgji rzymskiej na $wieto $w. Agaty (5 lutego), roz-
szerzyt sie zczasem i na inne Swieta, jak Wniebowziecie i nie-
ktore Swieta NMP., sw. Tomasza Kantuaryjskiego i 1 listopada:
,,Gaudeamus omnes in Domino“

»Radujmy sie wszyscy w Panu, obchodzac uroczyscie dzien poSwig-
cony uczczeniu Wszystkich Swietych, z ktorych triumfu weselg sie Anio-
fowie i wychwalajg Syna Bozego“.

Stéwko jeszcze o Introitach na uroczystosci poszczegoélnych
Swietych Panskich.

Niektére z nich — jak n. p. ,,Statuit® (Dawniej Proprium
$w. Marcina z Tours), lub ,,In medio“ (Proprium $w. Jana
Ewangelisty), zostaty wigczone do wsp6lnych formularzy o Swie-
tych: 1-szy wszystkim Biskupom Wyznawcom, 2-gi wszystkim
Doktorom Kosciota. Introit Kommunatu Dziewic, ,,Dilexisti",
przeciwstawia mitos¢ sprawiedliwosci nienawisci ztego, bo
»dziewicza mitos¢ najwyzszego Dobra, ktdra posiada przejrzystg
czystos¢ djamentu" — mowi Dom Flicoteaux — ,ma tez i je-
go niezwyciezong twardosc¢®, a tg jest nienawis¢ ztego. Ten in-
troit na Swieta Dziewic w swej lapidarnej zwieztosci uwidacznia
podwdjny pierwiastek mitosci i nienawisci, a nagrodg zwy-
ciestwa pierwszej nad drugg jest wspotudziat szczegélny w na-
maszczeniu Chrystusowem: ,,Propterea unxit te Deus, Deus
tuus, oleo laetitiae prae consortibus tuis®.

Tenze pobozny a uczony Benedyktyn radzi, aby dla zro-
zumienia, nietylko danego introitu, lecz i innych tekstow
mszalnych, nie zadowolni¢ sie literakiem tlumaczeniem we-
dlug Wulgaty lub nawet hebrajskiego oryginatu, lecz takze sta-
rac sie wnikng¢ w znaczenie, jakie mu chce nada¢ w danym
wypadku Kosciét swiety. Znaczenie to podaja nam zwykle
Ojcowie $wieci. — Ambrozy lub Augustyn, Chryzostom lub Hie-
ronim, Leon lub Grzegorz — w swych homitjach brewjarzowych:
tam wiec nalezy szuka¢ wyttumaczenia, jesli chcemy wniknaé
catkowicie w mys$l Kosciota. Wiadomo bowiem, ze mszat i bre-
wjarz tworzg jednolitg catos¢, i ze jeden komentuje i wyjasnia
drugiego. Dom Lefebvre w swoim Mszale z objasnieniami, ktory
niedawno wyszedt w tacinsko-polskiem wydaniu, wtragca nieraz
w tlumaczenie tekstu jedno lub drugie stbwko w nawiasie, ktére
ma na celu odstoni¢ nam to gtebsze znaczenie w zastosowaniu
do danego Swieta. Wtedy caly tekst staje w nowem oswietleniu
i rozumiemy, dlaczego go Kosciot wybrat na ten dzien i co on
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tutaj znaczy. | stoimy zdumieni przed tg szerokoscig i gtebo-
koscia, wzniostoscig i przepascistosciga modlitwy liturgicznej
i podziwiamy ,,quae est longitudo, et latidudo, et sublimitas et
profundum® (Efez. 3, 18).

J. Zemankéwna (Londyn).
Z ZYCIA LITURGICZNEGO KATOLIKOW ANGIELSKICH.

Jak istotnie liturgja budzi i zachowuje Swiadomo$¢ przynaleznosci do
Kosciota, tego najlepszym przyktadem jest katolicyzm angielski. Religja
mniejszosci, niby wyspa oblana morzem protestantyzmu i anglikanizmu,
angielski katolicyzm jest w nietatwem potozeniu. Ale trudnosci i pokony-
wanie przeciwnosci raczej tych ludzi wzmacnia i wyrabia. Nie bedzie za$
przesady w powiedzeniu na podstawie obserwacji zycia katolikow tutej-
szych, ze zycie liturgiczne jest walnem zrédiem ich energji wewnetrznej
i apostolstwa na zewnatrz, ktére sprawia, ze sie ich szeregi wcigz po-
wiekszajg, ze s coraz silniejsi wglgb i wszerz.

Atakuje ich ustawicznie protestantyzm i anglikanizm. Protestantyzm
jest zdecydowanie rozny, Anglikanizm moze tem niebezpieczniejszy, ze
na razie zachowat zewnetrzng szate obrzedéw katolickich, ale odebrat im
ich dusze — Ofiare Mszy $w.

Msze $w. wiasnie katolicy wysoko cenia. A majg po temu specjalne
powody, bo précz Swiadomosci, ze z Najswietszej Ofiary ptynie wecigz
nowy zaséb energji duchowej, nowe faski zsyta Chrystus uobecniajgcy sie
pod konsekrowanemi postaciami, angielscy katolicy zawsze pamietaja, ze
za tajne odprawianie Mszy $w. w czasie przeSladowania w 16 wieku, setki
kaptanow ptacity wysokg ceng cierpienia w wiezieniu a nawet i $mierci.

W pracy nad najwierniejszem zachowaniem liturgji mszalnej, zjedno-
czyly sie wysitki duchowienstwa i wiernych. Tu naprawde, w kazdym ko-
Sciele, katolicy zgromadzeni na Mszy $w. nie sg tylko biernymi stucha-
czami. Kazdy prawie ma mszalik i z jego pomocg podgza za modlitwami
celebransa i $piewem choru. Budujacy jest widok rodzicow, pomagajacych
dzieciom w odnajdywaniu modlitw w msza-liku.

Szczegblnym przedmiotem troski jest Spiew. Oczywiscie jest to Spiew
gregorjanski. Chdr $piewa zmienne czesci Mszy $w.

Najwiekszg stawg cieszy sie Spiew w katedrze Westminsterskiej. Ka-
tedra ta jest pomnikiem niestychanej ofiarnosci katolikow w Anglji. Jeszcze
nie wykoriczona, mroczna jest wewnatrz od surowych $cian i ciemnej cegty,
ale za kilka lat rozbtysnie wspaniatoscia marmurdw, mozaik i ziocen, jak
0 tem dajg czeSciowe wyobrazenie juz wykonczone kaplice boczne. Wy-
budowano katedre w czystym stylu bizantynskim, z zachowaniem kazdego
szczegOtu starej bazyliki. Nad tg liturgiczno-historyczng wiernoscig pracy
czuwat i czuwa sam Kardynat Bourne. Przepieknie z dalekiej perspektywy
wyglada prosty ottarz z jarzacemi sie $wiecami, pod baldachimem, wspar-
tym na 6 zottych kolumnach marmurowych. Poza ottarzem w pdtokragtej
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absydzie jest miejsce dla jednej czesci choru, druga cze$¢ zajmuje stalle
przed ottarzem. Meskie i chtopiece gtosy tacza sie w doskonale wyszko-
lony $piew gregorjanski unisono, lub roztozony na chéry. Towarzysza $pie-
wem Introitu” procesji celebransa i asystujgcych mu ksiezy oraz drugiej
czesci chdru do oharza; rozbrzmiewajg tesknem ,,Kyrie" i radosnem ,,Glo-
ria". Pieknym zwyczajem ,,Credo" jest Spiewane przez wszystkich zgro-
madzonych wiernych. Caty kosciét brzmi wyznaniem wiary, $piewanem
na tatwg a piekng melodje ze Mszy ,de Angelis". Przez reszte Mszy $w.
wierni cho¢ milcza, to jednak czytajg modlitwy z mszalika i czynnosciami
dostosowujg sie do kaptana: kleczg w czasie spowiedzi powszechnej,
stojg w czasie Spiewania ,,Credo", przyklekaja razem z kaptanem na sto-
wa ,lIncarnatus”, wstajg na poszczeg6lne modlitwy, jak kolekta i Post-
communio. | nie trzeba dodawac, jak thumnie, mimo po6znej nieraz pory
sumy, przystepuja do Komunji sw., aby spozy¢ Chleb Niebieski, ktéry ra-
zem z kaptanem ofiarowali.

Tasama pieczotowitos¢ o liturgje jest i w innych kosciotach. Brompton
Oratory, cho¢ pod innemi wzgledami, (np. $lubéw) uchodzi za modny i ele-
gancki kosciot nie wprowadza dla atrakcji thumu obcych chérow, orkiestr
ani solistow, ktérzyby produkcjami, niezwigzanemi ze Mszg $w., skracali
dtugi czas sumy. | tu chor, niestety niewidzialny, bo umieszczony w jednej
z gornych kaplic, spiewa przy wtorze delikatnym organéw, czesci Mszy $w.
Szczegolnie oczarowata mnie tu cudna gregorjanska melodja ,,Credo",
nie tak tatwa i prosta, jak $piewana w Katedrze Westminsterskiej. Pun-
ktem kulminacyjnym, wykonanym z wyrafinowang ekspresjg artystyczna,
uczyniono stowa, zawierajgce tajemnice Wcielenia — prawda pielegnowana
przez katolikow, ktorzy tu na kazdym kroku stykajg sie z protestancko-
anglikanskiem uznawaniem Chrystusa tylko za doskonatego cztowieka.

Ojcowie Dominikanie z umitowaniem zachowujg swa czcigodnie starg
liturgje i odprawiaja ja w swym cudnym, biatym, gotyckim kosciele, zdo-
bnym skromnie tylko koronkowa rzezbg w kamieniu. Kosciot jest znany
pod nazwg ,The Priory" i uczeszczany ttumnie. Przez witrazowe okna
sgczg sie smugi promieni stonecznych i oSwietlajg stalle po bokach otta-
rza, zajete przez rzedy chtopcow matych i duzych, w biatych komezkach,
oraz przez Ojcow. Wszyscy taczg swe gtosy w chdralnym Spiewie zmien-
nych czeéci Mszy $w., na proste gregorjaiskie melodje. Spiew nie jest
moze tak doskonale wyszkolony, jak w Katedrze Westminsterskiej, ale
wzniosty i piekny, bo czego gtosom nie dostawa, to uzupetnia doskonaty
duch modlitwy, ktéry tchnie dusze w ten Spiew.

W dzien powszedni, gdy chiopcy sg w szkole, Spiewajg w czasie
Mszy $w. sami tylko Ojcowie, ale kult Spiewu gregorianskiego Kkwitnie
w mysl idei, ze ,kto dobrze Spiewa, dwa razy sie modli".

Zachowujg Ojcowie Dominikanie liturgje do najdrobniejszego szcze-
gotu nie tylko przy Mszy $w. ale i przy innych sposobnosciach. Piekng
byta w Swieto Oczyszczenia Najsw. Marji Panny procesja wiernych ze
Swiecami, otrzymanemi z rgk kaptana po poswieceniu. W kazaniu Ojciec
objasnit piekny symbol tej liturgicznej czynnosci: oto ze od Kosciota,
z Jego rgk, bierzemy Chrystusa.

Tak tutejsi Kkatolicy dochodzg ,,per visibilia ad invisibilia".
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Ks. Dr. Bron. Gladysz, (Poznan).

O POLSKICH PRZEKEADACH GODZINEK
O NAJSW. MARJI PANNIE.

Jezeli w encyklopediach naszych czytamy, ze ks. Wujek,
T. J. przekiadat dla ludu Godzinki o Niepokalanem Poczeciu
NMP. na jezyk polskil, to z niejasnych tych wywodéw mozna
odnie$¢ wrazenie, ze jest tu mowa o naszych Godzinkach, dzi$
jeszcze powszechnie znanych i z niestabngcem zamitowaniem
Spiewanych przez lud wierny po kosciotach naszych: ,,Zaczaij-
cie wargi nasze chwali¢ Panne S$wieta.... To wrazenie odniost
widocznie takze ks. S. B., piszacy w artykule p. t. ,,Godzinki
o NMP. a rok koscielny": ,,Dzi$ niemasz kosciota parafjalnego,
gdzieby ich nie $piewano w kazdag niedziele i $wieto, o godz.
7 lub 8 rano" 23

Whiosek ten, jak to wykazaliSmy juz przy innej sposobno-
sci jest catkiem mylny. Wprawdzie ks. Wujek ttumaczyt na
jezyk polski jakies Godzinki o Najsw. Marji Pannie, Swiadczy
bowiem o tem nietylko Antonius Possevinus, piszacy, ze ks.
Jakdb Wujek za naleganiem wielu Polakéw i z koniecznej po-
trzeby przeciwdziatania wptywowi, jaki woéwczas wywierato
Spiewanie piesni heretyckich, przetozyt na jezyk polski Go-
dzinki o Najsw. Pannie4;, lecz jako dowdd prawdziwosci stow
Possevina stuzy istniejacy rzeczywiscie przektad, drukowany
u Andrzeja Piotrkowczyka w Krakowie w r. 1598, a wiec w rok
po Smierci ks. Wujka (f 1597), i noszacy napis: ,,Officium abo
Godziny Btogostawioney Panny Mariey. Nie dawno reformo-
wane y z roskazania Piusa Papieza pigtego wydane. A przez
D. lakuba Wuyka, Theologa Societatis lesu, przetozone, y z no-
wu z pilnoscig przeyrzane, y do druku dane. Z dozwoleniem
Starszych. Cum Gratia & Priuilegio S. R. M. Roku Panskiego
1598, Ksigzka ta obecnie jest bardzo rzadka i skutkiem tego
mato znana. Jedyny znany nam egzemplarz swego czasu na-

1 Encyklopedja Koscielna X. Michata Nowodworskiego, t. VI (War-
szawa 1875), str. 248. — Podreczna Encyklopedja Koscielna t. XIH—XIV,
Warszawa 1907), str. 218.

2 Mysterium Christi, r. 1933/34, str. 119.

3 Jakie Godzinki ttumaczyt Ks. Wujek? ob. Kurjer Poznanski (1933),
nr. 287.

4 Apparatus sacer, t. I, p. 294.
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lezat do bibljoteki hr. Czarneckiego w Rusku w Wielkopolsce,
skad razem z cennym tym ksiegozbiorem powedrowat niedawno
temu do Lwowa i znajduje sie obecnie w Bibljotece Bawarow-
skich. Pobiezne juz zbadanie tej ksigzki wykazuje, ze nie ma
ona nic wspolnego z tekstem Godzinek Obecnie po kosciotach
Spiewanych; jest to raczej wierny przekiad t. zw. ,,Officium
parvum b. Marine Virg.”“, znanego teraz jeszcze z Brewjarza
rzymskiego. Widocznie jednak i te liturgiczne Godzinki cie-
szyly sie u ludzi éwczesnych niemniejszem wzieciem, anizeli
ludowe Godzinki, bedace obecnie w uzywaniu, kiedy caly na-
ktad drukowany tak sie zuzyt, ze ksigzka stata sie rzadkoscig
bibljograficzna.

Nasze Godzinki o Niepokalanem Poczeciu NMP., sg takze
przektadem i to tacirfiskiego uitworu:

Eia, mea labia,
Nunc annuntiate
Laudes et praeconia
Virginis beatae.

Pierwowzdr tacinski odnalazt zastuzony hymnolog Dreves
w rekopismiennym modlitewniku klasztoru bawarskiego w Am-
berg z r. 1476 oraz w podobnym modlitewniku Kleofasa z Ba-
den, mnicha klasztoru Vallis Gratiarum z r. 15165 Kto je
przekitadat na jezyk polski, tego niestety nie wiemy. Wedtug
basni ludowej miat je $piewa¢ czarnoksieznik Twardowski,
kiedy go czart unosit do piekta, i im zawdziecza¢ swe ocale-
nie. W lgcznosci z tem mozna w niektorych popularnych ksigz-
kach spotkac sie z twierdzeniem, jakoby znany poeta polski Sa-
muel ze Skrzypny Twardowski (f 1660) byt autorem prze-
ktadu, “ co oczywiscie takze nalezy do dziedziny basni. Tak
samo nie mamy zadnego dowodu na to, by ks. Wujek oprocz
Godzinek liturgicznych o Najsw. Pannie przektadat takze Go-
dzinki ludowe, a to, co sie pisato w encyklopedjach, polega
na oczywistej omytce i pomieszaniu obu tekstéw godzinkowych.
Dzieje przektadu Godzinek, obecnie po kosSciotach naszych
przez lud S$piewanych, czekajg zatem na osobne i gruntowne

5 Analecta hymnica medii aevi, t. XXX (Leipzig 1898), p. 93.

0 Teofil Klonowski, Szczeble do Nieba czyli Zbiér piesni z melody-
jami (Poznan 1867), str. 1514.
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studjum, a poniewaz ich nie spotykamy w znanych kancjona-
tach katolickich, trzeba bedzie w zakres badan wciagna¢ prze-
dewszystkiem liczne modlitewniki polskie, o ile jeszcze istniejg
i sg dostepne w zbiorach bibliotecznych.

KOSCIELNY
,DER SAKRISTAN*

Pismo dla koscielnych! Czego to jeszcze nie bedzie na $wiecie? Czy
potrzebne? Musi by¢ potrzebne, skoro sie ukazuje co miesigc od 1932
(marzec 1932), ma sie rozumie¢, ze w jezyku niemieckim, ale na ziemi
czeskiej, w matem miasteczku Bohm. Krumau, (Cesky Krumlov, diec. bu-
dziejowicka) wydawcg i redaktorem proboszcz tamtejszy Max Fuss.
Wstepne stowo do 1-go numeru napisat sam biskup budziejowicki Szy-
mon Barta. Z pobieznego rozejrzenia samej tresci 1-go rocznika widac¢
jakg misje chce spetni¢ ,Sakristan”. Oto ma by¢ pomocg i przewodnikiem
dla tylu koscielnych, zakrystjandw i grabarzy, ilu jest proboszczow czy
raczej. kosciotow na ziemiach, gdzie moéwig po niemiecku. Stanowisko
koscielnego, jego stuzba, jego pomoc w duszparsterstwie, to nie sg rze-
czy do zlekcewazenia! Oto kilka artykutow: Koscielny i duszpasterz; ko-
Scielny w odniesieniu do liturgji; dzwony i napisy na nich; jak wptywa
koscielny na ministrantow! koScielny na cmentarzu; troska o $wiece otta-
rzowe, jak sie obchodzi z ornatami; stare statuty o stuzbie koscielnej
z r. 1596. W pierwszych wiekach byty (nizsze) Swiecenia na koscielnych!
Mowi sie duzo o rekolekcjach dla koscielnych, o ich wyszkoleniu litur-
gicznem, o ich pomocy w Akcji Katolickiej, w duszparsterstwie! Az tak?
Czy to mozliwe? Jak to zrobi¢? Moze najlepiej zacza¢ od tego, by dla
koscielnych catego dekanatu zrobi¢ osobne specjalne zebranie w jednej
z parafji dekanatu. Rano niechby byta sposobnos¢ do przystgpienia do
Sakramentu Pokuty i wspdlna Komunja $w. w czasie Mszy $w. n. p. za
zmartych koscielnych, potem w sali domu parafjalnego zebranie z refe-
ratami i dyskusjg n. p. na temat: koscielny a parafjalna Akcja Katolicka,
koscielny a kolportaz dobrej prasy itp. Jesliby rzecz byla odpowiednio
przygotowana i poprowadzona, koscielni nie wahaliby sie co kwartat
czy nawet co miesigc bra¢ udziat w podobnem zebraniu, umacniajac sie
na duszy i rozszerzajac zakres swych zazwyczaj do$¢ ciasnych zaintereso-
wan. Czy takie powazne potraktowanie koscielnych nie oddatoby sprawie
Bozej wielkiej przystugi, czy nie stopitoby lodow, jakie czesto miedzy
kaptanem a jego bezposrednim pomocnikiem w kosciele istniejg? Jesliby
podobnie rzecz sie miata w odniesieniu do organistow i dyrygentow cho-
row koscielnych, to kazda parafja zyskataby kilka cennych sit do pracy
w winnicy Panskiej. Mozliwosci jest wiele. Dzi§ rzucamy tylko mysl. Kto
ja podejmie i wprowadzi w zycie? Zapewne nie pozatuje. Trzeba tylko
zaczag.
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KTO MA TRZYMAC TACKE (PATENE) DO KOMUNJI $W.?

W poprzednim numerze ,,Mysterium Christi“ (V, nr. 4, str. 122), byto
rozstrzygniete wedtug brzmienia odnosnego ustepu instrukcji ,,Dominus
Salvator" i wywodéw podanych w ,Linzer Quartalschrift®, roczn. 1934,
zesz. 1, str. 159—161, ze czynno$¢ te mogg wykonywa¢ albo sami wierni
dla siebie albo diakon lub inny kaptan, asystujacy przy Mszy $w., a nigdy
za$ sam ministrant, Przytem byto uzasadnione, dlaczego diakon czy inny
kaptan, a nie ministrant, moze podtrzymywa¢ patene.

W rpraktyce jednak taki przepis nastreczat duze trudnosci, a nawet
byt czasem niewykonalny. Dlatego zwrdcono sie do Rzymu z prosbg o po-
zwolenie trzymania pateny do Komunji przez ministranta. Odpowiedzi
przyszty pozwalajace, ktore tu dla uspokojenia i wyjasnienia ostatecznego
podajemy.

Oto S. C. de Sacramentis pod dniem 28 pazdziernika 1930 r. wyja-
$nita na zapytanie biskupowi z Rodez (Francja): ,Dubio Sacra Congre-
gatio respondit quod usus ut patina apponatur sub mento fidelium ab
Acolytho seu missae inserviente nullimode prohibetur ab Instructione
hujus S. Congregationis ,,Dominus Salvator* dummodo tarnen hic in usu
patinae requisitam servet diligentiam, eamdem sursum ac deorsum non
flectens ne fragmenta disperdantur”, wedle ,L’Ami du Cierge* z 16 kwie-
tnia 1931, str. 89. Te wyjasnienia podaty u nas n. p. Katowickie ,,Wia-
domosci Diecezjalne”, 1931, nr. 147. i ,Miesiecznik Pasterski Pocki"”
1931, nr. 6.

Za$s ta sama Kongregacja, w dniu 23 stycznia 1931: ,Quo facilior
autem fieret patinae usus, haec S. Congregatio non semel deciaravit, eins
menti esse conforme ipsam patinam porrigi et supter mentum fidelium
poni a clerico seu acolytho sacerdoti inserviente”, odpowiedziata kar-
dynatowi Faulhaber’owi. Przedrukowano te odpowiedZz w innych diece-
zjalnych pismach np. w ,Anzeiger fiur die kathol. Geistlichkeit der
Erzditzese Breslau”, 1931, Nr, 7.

TEORJA A PRAKTYKA.
(Muzyka Koscielna 9 [1934] sir. 1—4).

Oto pare zdan przytaczamy.

»Kongresy liturgiczno-muzyczne sg niewatpliwie silnym czynnikiem ma-
nifestacyjnym na rzecz liturgji i muzyki koscielnej. Juz sama mobilizacja
wszystkich sfer spotecznych i zainteresowanie ich sprawami, dla ktdrych
przez dtugie lata okazywali niestychang biernos¢, nawet lekcewazenie, jest
sukcesem pierwszorzednym. Dyrygentom za$, jak réwniez i chérom nadarza
sie prawie, ze jedyna okazja do wzajemnej kontroli, co znéw jest bodZzcem
do intensywniejszej pracy.

Niestety na powyzszych sukcesach wyczerpujg sie nieomal dodatnie
strony naszych kongresow.

Wstuchujemy sie w piekne referaty, o$wietlajgce zagadnienia koscielno-
muzyczne z najrozmaitszych stron, uchwalamy jeszcze piekniejsze rezo-
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lucje, $lubujemy wierno$¢ na ,Motu proprio“, przyrzekamy Spiewac cho-
rat (0 ktorym wiekszo$¢ uczestnikobw nie ma pojecia), postanawiamy eli-
minowaC z repertuarOw wszystko, co nie odpowiada przepisom Kosciota
itd. Rzadko natomiast zdarza nam sie uczestniczy¢é w nabozenstwach, kto-
reby odpowiadaty wymaganiom Kosciota i — uchwatom owych kongresow.

Komitety organizacyjne nie zawsze pamietajg 0 tym najwazniejszym
celu, a raczej przedstawiajg uczestnikom rewje kompozytoréw wspotczesnych.

Ignorowanie przepisow Kosciota obniza automatycznie poziom mu-
zyki koscielnej.

Switajacy wiek XVII jest poczatkiem generalnego ataku muzyki na
muzyke koscielng przez wciggniecie towarzyszenia instrumentalnego t. zw.
generatbasu do wszelakiej muzyki wokalnej, co w konsekwencji doprowa-
dzito do ustgpienia szlachetnej prostoty stylu a capella wirtuozowskim
popisom $piewaka-artysty.

Kompozytorzy zasilali repertuary choérow koscielnych kompozycjami
zaleznemi od ducha czasu. Utworzyt sie styl ,religioso”, $rodek uniwer-
salny dla kultu wszystkich wyzna, majacy réwniez szerokie zastosowa-
nie w sali koncertowej i operowej. Ten styl ,religioso* wyprawiat straszne
harce, zwlaszcza w epoce romantykéw.

Zadna epoka nie stata na tak krafcowym biegunie muzyki kosciel-
nej, jak romantyzm, stanowigcy czesto tylko odbicie prywatnych — wecale
nie religijnych — wzruszen kompozytora. Przeciw jego tez wybujatosci s
skierowane ostrza ,Motu proprio®. Niemniej jednak wiekszos¢ polskich
kompozytoréw koscielnych nie zdotata sie do dzi§ dnia otrzags¢ z pod
wptywow romantyzmu. Nasz rynek nutowy ciggle jeszcze jest opanowany
przez literature, ktora z wyzej przytoiczonemi znamionami. muzyki kosciel-
nej — Swieto$¢ i powszechnos¢ — wraz z tekstami mato ma wspblnego.
Mam tutaj na mysli caty szereg nowych piesni, przemyconych, zwiaszcza
przez rozmaite stowarzyszenia, do naszych Swigtyn. Pie$ni te czeSciowo
importowane z Niemiec i Francji, czesciowo za$ marki krajowej, — nie-
ktére z nich dostaly sie nawet do najnowszego kancjonatu i cieszg sie
pewng popularnoscia — a jednak pozostang w zdrowej literaturze piesni
koscielnej ciatem obcem.

Mamy np. parafje, w ktérych koledy $piewa sie az do Srody Popiel-
cowej, albo gdzie poczciwy organista zanuci sobie na Benedictus: Chwal-
cie tgki umajone. Tym podobne anomalja sg niejednym rzagdcom Kosciota
obojetne. Nam chodzi, powiadajg, aby caty lud brat udziat w nabozen-
stwie, lepiej wiec, ze caty lud $piewa (obojetnie co) anizeliby podczas
nabozenstwa milczat. Na taki argument mozna tylko odpowiedzie¢, ze
konsekwentniejszy byt Luter. On bowiem réwniez reformowat liturgje, ale
w skiad jej wigczyt i niemiecka piesn ludowa. Nam jednak nie wolno
postugiwaC sie takg argumentacja, gdyz ona nie doprowadza do niczego.
Tutaj ma glos tylko Episkopat Polski. Tylko on bowiem jest powotany
do zarzadzen, ktdéreby ludowej piesni koscielnej daty odpowiednie miejsce
w nabozenstwach naszych. Na dowdd za$, jak takie zarzadzenie jest ko-
nieczne, przytocze tylko jeden przykiad.

Nie tak dawno styszatem, jak w jednej z najpowazniejszych S$wig-
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tyn podczas uroczystej sumy organista od$piewat m. in. na Sanctus, Zu-
kowskiego ,,Boga Rodzico Dziewico“ i na Benedictus ,Aniele Strozu“.
Z pewnoscig nie zezwolitby zaden rzadca kosciota na odrecytowanie tek-
stow tych pieSni nawet podczas cichej Mszy $w. Natomiast od$piewanie
ich podczas uroczystej sumy nie wywotuje najmniejiszego odruchu ze strony
czynnikbw kompetentnych! A przeciez takie ,Aniele Strézu“ pod wzgle-
dem muzycznym jest tylko namiastkiem romantyzmu najgorszego gatunku,
ktory na jedng nute kwili réwnie dobrze teksty erotyczne i religijne.
Literat w podobnych wypadkach dostatby sie na indeks; szkoda, ze admi-
nistracja Kosciota nie przewiduje réwniez i cenzora muzycznego. A przy-
datby siel... Nie $piewa sie podczas mszy, lecz msze sie Spiewa.

Dzisiejszy modernizm w muzyce odnosi sie do romantyzmu nega-
tywnie. Hastem jego jest zwrot do objektywizmu. Czy ten objektywizm be-
dzie stat na gruncie chrzescijanskim czy tez neopoganskdm, trudno przewidziec.
Przypuszcza¢ jednak mozna, ze Sladami pierwszych chrzescijan, pierw-
szych wiekéw podejmg sie z pewnoscig przyszte pokolenia ewentualnego
odpoganienia muzyki i dostosujg ja do potrzeb kultu katolickiego. Wzmo-
zony w ostatnich latach ruch spopularyzowania choratu gregorianskiego
jest dobrym prognostykiem na przysztosc.

Przyszty kongres liturgiczno-muzyczny powinien sie odby¢ pod ha-
stem choratu gregorianskiego'. Nie wyklucza to bynajmniej i innych ro-
dzajow muzyki, jednakze tylko takiej, ktora istotg swoja od choratu nie
odbiega. Pamietajmy, ze nie $piewa sie podczas mszy i podczas nie-
szporéw, lecz Spiewa sie msze i nieszpory“.

Poznan. Jozef Pawlak.

DO JEZUSA PRZEZ KOSCIOL“,

Z wyrdzniajacej sie wybitnie we wspotczesnem pismiennictwie reli-
gijnem i szeroko juz rozpowszechniajacej pracyl S. Teresy Kalkstein C. R.
p. t: ,,Zmartwychwstanka. Wewnetrzne dzieje S. Zofji Czarnieckiej C.R.“
podajemy wyjatek dotyczacy jej nastawienia liturgicznego i wspdizycia
z Kosciotem:

»,Mitos¢ Kosciota $w.l i zapat do liturgji, starannie pielegnowane
w Zgromadzeniu SS. Zmartwychwstania Panskiego, kwitty tez na Sewe-
rynowie w domku $w. Jozefa. Interesowano sie zywo rozrostem i pod-
bojami Kosciota, czytywano czasopisma misyjne i marzono wspdlnie
o chwili, gdy Pan B6g powofa Zgromadzenie do objecia misyj wsrdd
pogan lub w Rosji. Takie rozmowy jeszcze wiecej rozpalaty w ser-
cu S. Zofji ducha apostolskiego.

Liturgja byta dla Siostr korzeniem ich osobistej poboznosci, Mszat
rzymski (Dom Gu eranger) wyktady znakomitego biblisty Ojca M. i kon-

1 Katowice. Rok jubil. 1933. Ksiegarnia Katol. S. A. Katowice,
M. Pitsudskiego, 58. Wydawnictwo Zgrom. SS. Zmartwychwstania Pansk.
2 Konstytut. Zgrom., rozdz. IX, § 285.
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takt Siostr z tym Swigtobliwym kaptanem, lektura dziet i czasopism li-
turgicznych zasilaty zycie wewnetrzne S. Zofji.

Zyta ona duchem Kosciota, przezywata wszystkie tajemnice Chry-
stusowe roku kocielnego, oceniajgc coraz wiecej wartos¢ liturgji i jej
role fundamentalng w osobistem zyciu wewnetrznem. Szia ,do Jezusa
przez Kosciot“, jak méwi O. Marmion, ktérego dzieta byty z upodoba-
niem studjowane i medytowane przez Siostry...

Swieta byly zazwyczaj jeszcze hojniejszym wylewem fask Bozych
na dusze S. Zofji. Sledzac wedlug notatek S. Zofji bieg taski w jej du-
szy, zawsze mozna napotkac S$cisty zwigzek miedzy Swiattem otrzymanem
a liturgjg".

LITURGJA NIE JEST PARADA, ALBO NABOZENSTWEM DLA
OKRASZENIA ROCZNIC | INNYCH SWIECKICH UROCZYSTOSCI.

Niezmiernie donioste uwagi wypowiada O. R. Moskata w artykule:
Znaczenie katolicyzmu w Polsce (,,Wiara i Zycie®, Sodalis Marianus II.,
zesz. maj. b. r. str. 131—132), ktére tu dostownie przytaczamy.

»Drugi, bardzo charakterystyczny szczego6t, dotyczacy wspoiczesnego
katolicyzmu, polega na fakcie, ze jednak mimo wszystko nasze zycie
panstwowe i narodowe jest mocno zwigzane z katolicyzmem i z kato-
lickg tradycja. Niema zadnego patrjotycznego S$wieta, niema zadnej choc-
by lokalnej uroczystosci, niema zadnego zapoczatkowania jakiego$ wiek-
szego dzieta publicznego, by programowo w to wszystko nie wchodzito
nabozenstwo Kkatolickie, Msza $w. oficjalna, poswiecenie, jaki$ dostojnik
Kosciota $w. | to nas niewatpliwie cieszy, to jest dowodem, ze jednak
nie ignoruje sie Kosciota, to robi na nas niekiedy nawet bardzo wiekie
wrazenie. Dzieki Bogu, méwimy, ze jesteSmy daleko od tych spoteczenstw
i panstw, gdzie przy tego rodzaju uroczystoscich niema ani $ladu Boga,
ani krzyza, gdzie duchowna szata uchodzitaby nietylko za zbyteczna,
ale moze nawet uwazana by byla za ztg wrozbe.

Istotnie. Kto byt np. na uroczystosciach Sobieskiego, na t. zw. Swie-
cie polskiej konnicy w Krakowie, czyto na nabozefstwie w kosciele
Sw. Agnieszki, w ktéorem brat udziat P. Prezydent i Rzad caty niemal
in corpore, czyto na hotdzie prochom Sobieskiego na Wawelu, ten mogt
widzie¢ gtebokie, az do tez, wzruszenie wielu osdéb. Ale...

Powiedzmy sobie szczerze, ze o ile oparcie na SwigtoSciach kato-
lickich poczatku jakiejs wielkiej sprawy, potgczenie uroczystosci narodo-
wej ze Mszg $w. ma niestychanie gteboki sens, tgczacy nasze zycie do-
czesne z pierwiastkiem nadprzyrodzonym i bozym i trafia, moznaby po-
wiedzie¢ w sam-0 centrum religji i zycia liturgicznego, o tyle moze by¢
okazjag wprost niemal do bluZnierczego naduzycia rzeczy Swietych, do
systematycznego pozbawiania zycia religijnego w jego obrzedowych prze-
jawach, najistotniejszej tresci. Za bluznierstwo nalezy uwazaC aranzowanie
Mszy s$w. jedynie dlatego, aby taka, czy inna uroczystos¢ wypadta oka-
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zalej, bo bedzie wiecej parady, wobec koniecznego udziatu w uroczystosci
duchowienstwa i jego najdostojniejszych przedstawicieli w catej okazatosci
liturgicznych szat, $piewdéw etc. Za naduzycie nalezy uwaza¢ postugiwanie
sie znakiem krzyza $w., godtem zbawienia, narzedziem meki i chwaty
Chrystusa, przez tych, ktérzy ani w Chrystusa, ani w jego krzyz, ani
w zbawienie nie wierzg. Jezeli Bog przykazaniem zakazat naduzycia swego
Swietego imienia, jakze po mysli jego moze by¢ naduzycie najwiekszych
Swietosci katolicyzmu, dla ktérych wszak sam Bog cierpiat, a za Nim ty-
sigce najlepszych synéw ludzkosci oddato swa krew.

Czy, jezeli patrzymy na tego rodzaju uroczystosci, nie moze duszy
naszej przenikng¢ dreszcz zgrozy i gtebokiej obawy, by tego rodzaju na-
bozenstwo nie byto raczej wyzwaniem bozej pomsty, zamiast wezwaniem
bozego btogostawienstwa? — Przyjrzyjmy sie raz choéby tym nabozen-
stwom, przypatrzmy sie ,,poboznosci” ich uczestnikow, Przypomnijmy so-
bie nazwiska i fakty, ze tam sg ci, ktorzy dla zmystowego wyrachowania
wnet przedtem, albo wnet potem zmieniali swe religijne wyznanie. Spy-
tajmy sie, czy oni mogli, czy wogoble psychologicznie jest mozliwe, by
w takich duszach traktowato sie takie nabozenstwa inaczej jak forme,
forme okazatg moze, moze forme szariowng, ale bez zadnej glebszej tre-
§ci!? Czy taki wniosek nie narzuca sie mimowoli i czy za tym wnioskiem
nie musi pojS¢ zaraz dalszy wniosek, ze tego rodzaju formy sg zbyteczne,
ze tgczenie publicznych uroczystosci panstwowych, narodowych, rocznic,
jubileuszow etc. z obrzedami religijnemi niema zadnego sensu. Wszak
tyle roznych form z dawnej tradycji przechowywanych uznano za nie-
praktyczne, za przestarzate. Niema purpur, niema koron, niema kontuszéw,
niepotrzebne sg i krucyfiksy i ornaty i Msze $w....

Jezeli wiec dzis$ mowi sie u nas i mysli, ze w polaczeniu zycia pu-
blicznego z objawami religijnosci, jest powazny dowdd na to, jakoby ka-
tolicyzm byt nietylko in tuta possessione, ale nawet miat swe powazne
znaczenie, to opinje te nalezy uzupetni¢c owg obawg przed prawdziwem
niebezpieczenstwem, ze wiasnie tego rodzaju uroczystosci najbardziej wy-
tuskujg jakby i pozbawiajg katolicyzm najrdzenniejszego ziarna tresci.
Z tem trzeba sie powaznie liczy¢, aby nas niebawem nie zaskoczyto wy-
ciagniecie znacznie gorszego wniosku, ze formy te sg przestarzale a zatem
zbyteczne. Dlatego dzi$ kazdy prawy katolik w imie prawdziwego zro-
zumienia i umitowania katolicyzmu powinien przy kazdej sposobnosci
i prywatnie i publicznie, o ile ma do tego sposobno$¢, podkresla¢ praw-
dziwe znaczenie tych Swietych obrzeddw, aby tem samem podnosi¢ i za-
bezpiecza¢ og6lne znaczenie i wpltyw katolicyzmu na zycie".

Kto nie rozumie Mszy $w., liturgji nie ocenia w jej wiasnej istocie,
ten uwaza jg za dekoracje, czasem za Srodek tylko wychowawczy, na-
strojowy, raz tu, drugi raz tam potrzebny. Stuszne sg ostrzezenia autora,
oraz nawotywania, by podkresla¢ prawdziwe znaczenie Mszy $w. — li-
turgji wogole.
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KRONIKA LITURGICZNA.

Nowe niemieckie ttumaczenie St. Testamentu, Die hl. Schrift des Al-
ten Bundes in zwei Bénden, w ttumaczeniu Dr. J. Gabriela, prof. uniw.
we Wiedniu, 8° str. 710 dwutamowe stronice, tanie wydanie catkowitego
Pisma $w. Teraz wyszedt I-szy tom: Ksiegi historyczne, cena zalezna od
oprawy: Schilling 2—, 3.—, 4—. Bardzo pozyteczne przedsiewziecie i pra-
ca nad uprzystepnieniem Biblji szerokim masom. Dotad nie byto w Niem-
czech tak taniego wydania Biblji St. Zakonu dla katolikdw, co znoéw mieli
protestanci. Jak sprawozdania i krytyka przypuszczaja, to czytanie Pisma
Sw. St. Testamentu w oryginalnem ttumaczeniu usunie tak liczne a nieuza-
sadnione uprzedzenia czy oszczerstwa, miotane na te cze$¢ Pisma $w.,
a przytem ulatwi zrozumienie St. Testamentu we wiasciwem Swietle. Nad
przektadem pracowato trzech specjalistow, ktérzy dokonali prawie nowego
thumaczenia (Dr. Johann Edmayer, Prof. Dr. Johann Gabriel i Prof. Dr.
Leo Schabes), ale za podkiad stuzyt im przektad Allioli'ego. Oprécz tego
W samych Niemczech bedg w catosci gotowe jeszcze dwa wydania St. Te-
stamentu, w tlumaczeniu niem., z krotkiemi uwagami w kieszonkowym
formacie. — U nas cicho na tem polu! Raczej wojuje sie ze St. Testamen-
tem — o ile sie go zna, np. z dzieta Prof. T. Zielinskiego ,,Hellenizm a ju-
daizm“, XX. Jezuici przygotowujg nowe catkowite wydanie catego Pi-
sma $w. w jednym tomie, w tlumaczeniu jednak starem, bo X. J. Wujka.
Biblja i liturgja uzupetniajg sie na kazdym kroku. Ale niekatolicy wiecej
dbajg o Biblje, np. Brytyjskie Tow. Biblijne w r. 1932 sprzedato 10 miljo-
noéw egz. Pisma $w. (10,617,470), wydajac je przytem w 12 nowych przekta-
dach, a Amerykanskie Tow. Bibl. 1933 2 grudnia obchodzito stuletni ju-
bileusz swej dziatalnosci, o ktorej zasiegu niech Swiadczy chocby liczba
70 miljonéw egzemplarzy Pisma $w. w jezyku chinskim, rozdanych w ciggu
tego okresu. (,Nowa Ksigzka“ 1, 3, str. 134). U nas przecietni katolicy
znajg Pismo $w. tylko z perykop niedzielnych, i to jeszcze ich zniecheca
do stuchania kazan, bo zawsze co roku te samg perykope stysza z am-
bony. Byiby czas Pismo $w. rzuci¢ miedzy lud. Dr. M. K.

Dziatalnos¢ Klosterneuburgskiego Apostolatu liturgicznego w  Wie-
dniu, Jakie postepy czyni dziatalnos¢ na polu spopularyzowania liturgji
niezmordowanego pracownika X. Dr. P. Parsch’a, niech powiedzg za sie-
bie nastepujace fakta. Oto we Wiedniu w kazdej dzielnicy sa kotka, kota
liturgiczne i biblijne, ktére znéw podzielone wedle standéw pracujg bar-
dzo wydatnie. Co tydzien jest zebranie dla kazdego kota, z odczytami,
pouczeniami, dyskusjami, a po kosciotach o wyznaczonej godzinie w kazda
niedziele i Swieto Msze $w. ze Spiewem, recytacja, objasnieniem formu-
larza mszalnego i z Komunjg podczas Mszy. Czytanie Pisma $w. i objasnia-
nie jest takze na pierwszem miejscu. (Schoénere Zukunft, Nr. 31, 29,
IV. 1934).

Liturgja wschodnia. Ostatni numer (marzec-kwiecien) dwumiesiecz-
nika ,,Oriens* przynosi w kilku artykutach duzo szczegotow o liturgji
wschodniej, (bizantyjskiej). Gtdéwnie artykut ,,Zakon Studytéw* zastuguje
na uwzglednienie; dodatek za$ fotograficzny uwidacznia wnetrza koscio-
téw i kaplic wschodniego obrzadku. Ciekawy réwniez jest urywek o ksigz-
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ce X. Dra Niechaja, p. t. ,,Czysciec a prawostawie". Cho¢ ,,Oriens" nie
zajmuje sie wprost liturgja Wschodu, jednak o nig tu i tam zahacza,
dlatego przyjaciotom liturgji wschodniej to pismo polecamy. Adres obec-
nie: Oriens, Krakow, ul. Kopernika 26, Konto PKO. 413.932.

Krzyze przydrozne. Gdzie jest ludno$¢ katolicka, tam przy drogach
czy po miedzach polnych, a nawet na murach miejskich czy na skretach
ulic mozna zauwazy¢ krzyz z Ukrzyzowanym. Te krzyze przydrozne —
to Swiadectwo wiary ojcow, jak oni w cieniu krzyza prace wykonywali,
jak zawsze chcieli mie¢ na pamieci to drzewo, przez ktére sie stato nam
zbawienie. Dzi$§ te krzyze stoja, wotajg ,co w gorze jest, tego szukajcie",
ale moze zab czasu, burze, deszcze, $niegi zniszczyty je, moze sie walg,
rozlatujg. W tym roku jubileuszowym wartatoby je naprawié, otoczy¢
czcig, zaopiekowac sie niemi, da¢ wyraz wierze w nasze zbawienie i Zba-
wiciela, i baczy¢, by jaka inna burza bezboznosci tych krzyzéw nie zrzu-
cita. (Wedhlug ,,Bibel u Liturgie", VIII, 1934, 302).

Z listow pasterskich o liturgji, J. E. kardynal Van Roey, arcybiskup
z Malines (Belgji) obrat sobie do listu pasterskiego na tegoroczny W. Post
temat: Modlitwa. Wytozyt najpierw pojecie i rodzaje modlitwy, zwrdcit
uwage na modlitwe ustng, mysing i gtowny nacisk potozyt na modlitwe
liturgiczng. ,,Wsrod licznych i roznych rodzajéw modlitwy goraco i usilnie
polecamy modlitwe liturgiczng, ktérg sie odprawia z Kosciotem, w imie-
niu Kosciota. Ta tylko modlitwa ma zagwarantowang skuteczno$¢ w nie-
przebranym skarbcu Kosciota. Modlitwa liturgiczna do dzi$ jest wylaczng
modlitwg przy publicznem nabozenstwie koscielnem. We mszale i bre-
wjarzu sg teksty tej modlitwy. — Byloby wielce pozadanem, by wierni
taczyli sie czynnie z ofiarg Mszy $w., by brali w niej zywszy i czynniejszy
udziat.

Zas$ biskup diecezji Liege réwniez w wielkopostnym liscie paster-
skim porusza kwestje liturgiczna, bo pisze do swych diecezjan o ,Ofierze
Mszy Swietej”. Msza Sw. jest ofiarg Kosciota; Kosciot ofiaruje, on jako
Ciato mistyczne Chrystusa bierze najczynniejszy udziat w tej ofierze. Msza
$w. nalezy jednak i do kazdego wiernego. Gdyby za$ kazdy katolik uprzy-
tomnit sobie te prawde, nie statby podczas Mszy gw. tak bezczynnie,
biernie.  Trzeba zatem koniecznie przywroci¢ pierwszenstwo i nalezne
znaczenie dla samej Mszy $w. Do tego celu trzy prowadzg drogi: 1) zro-
zumienie Mszy $w.; 2) studjum i badanie jej, oraz 3) branie w niej czyn-
nego udziatu, czyli modli¢ sie z kaptanem i ofiarowa¢, komunikowac
podczas Mszy i do takiej praktyki liturgicznej dostosowac swe zycie.

Rozporzadzenie arcybiskupa z Rouen o Mszy recytowanej. Pismem
z dnia 3 lutego 1934, arcybiskup z Rouen wydat nastepujace polecenie dla
swych diecezjan. Oto pare wyjatkdbw z tego waznego dokumentu. ,,Co-
dzienny i powszechny zwyczaj kaze, by tylko sam ministrant — bez mie-
szania sie kogo innego — odpowiadat celebransowi przy celebrowaniu
Mszy $w. (zwiaszcza czytanej). Tymczasem pokazuje sie, ze w pierwszych
wiekach wierni z wielkim pozytkiem brali czynny udziat we Mszy sw.
Dzi§ niestety tak nie jest, bo W obszernych naszych S$wiatyniach przy
wielkim nattoku wiernych, zgromadzonych w nawie gtéwnej, niepodobng
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jest rzecza, by wszyscy odpowiadali celebransowi, bez wywotania zamie-
szania, czy innych gorszacych wykroczen. Dlatego, gdzie takie sg nie-
dogodne warunki i gdzie niema zadnego uprzedniego przygotowania, po-
dobnej Mszy recytowanej nie mozna urzadzac. A jednak duch liturgji ko-
Scielnej domaga sie wspotudziatu czynnego i prawdziwego we Mszy $w.,
bo bardzo czesto — co ze smutkiem stwierdzamy — lud stoi w kosciele
podczas Mszy nie wiedzac, co sie dzieje na oharzu, jest obecny tylko
ciatem, a dusza daleko jest od liturgji. Gdzieniegdzie S$piewajg piesni,
nawet Ordinarium (Kyrie, Gloria, Sanctus), albo odmawiajg modlitwy ja-
kie$, np. Roézaniec. Ale jezeli tylko mozliwem jest, Msza recytowana ma
pierwszenstwo. Wiec upowazniam ksiezy do zaprowadzenia i zorganizo-
wania Mszy recytowanej; wymowa, recytacja, przystanki majg by¢ wy-
¢wiczone. Na pierwszy stopieri trzeba wyuczy¢ tylko odpowiedzi, w dal-
szym ciggu Gloria, Credo, dalej czesci $piewane przez choér, moga byc
takze recytowane.. Revue lit. mon. 19 (1934) 4, 252—3.

List pasterski 4. E. J, H. Schlarman’a, bpa w Peoria ({11, Ameryka),
w sprawie ttumaczenia i objasniania wiernym obrzadkéw i modlitw mszal-
nych. ,Bo czesto sie ludzie skarza, ze w koSciotach katolickich niczego
nowego nie stysza, gdyz perykopy niedzielne rok w rok te same, pra-
wie na pamieé znaja, a zanim zacznie je odczytywaC kaznodzieja, oni
juz wiedzg, o czem bedzie kazanie“. Dlatego ks. biskup polecit ducho-
wienstwu swej diecezji formularze mszalne z poszczegélnych niedziel jako
temat do nauk i wyktadéw z ambony; nadto zwrocit uwage na potrzebe
objasniania Mszy $w. i réznych modlitw z rytuatu, zwlaszcza pogrzebo-
wych, i wskazat odpowiednig literature liturgiczng, z ktérej moze kazdy
korzystaC i ksztatciC siebie najpierw, a potem drugich. (Orate Fratres VIII,
5 str. 226—27).

St. Louis (Mo., Ameryka). Tamtejszy arcybiskup, J. E. J. Glennon
wystosowat oredzie pasterskie do organistow, ktorzy urzadzili w styczniu
1933 zjazd; w tym liscie zwraca wysoki dostojnik uwage organistow na
wspotczesny ruch liturgiczny, na postulaty Kosciota w sprawie muzyki
i $piewu liturgicznego. (Orate Fratres VIII, 5 232). Stowem po catych Sta-
nach Zjednoczonych krzatajg sie¢ bardzo zywo tak duchowni, jak Swieccy
muzycy koto studjéow nad choratem i liturgja.

Akcja Katolicka a Liturgja. Diecezjalny Instytut Akcji Katolickiej
we Wioctawku w miesiecznym swym organie pt.. ,,Wskazania diecez.
Inst. Akc. Kat.“, rok I, nr. 4. 37—38, podaje obszerne sprawozdanie
0 znaczeniu zycia wedle liturgji dla samej Akcji Katolickiej, przytem omo-
wiony jest zasadniczo ,,Porzadek Stuzby Bozej“ na rok 1934 z poleceniem
go poszczegdlnym organizacjom Akcji Katolickiej.

Liturgja i ruch liturgiczny. Takie dwa artykuly znajdujemy w 7 to-
mie wielkiej encyklopedii ,,Der grosse Herder", (Liturgie und liturgische
Bewegung). Pojecie liturgji bardzo stare, cho¢ nazwa ,liturgjg" dopiero
od 16-go wieku zaczyna by¢ powszechnie uzywana w zachodnim Kosciele.
Rézne ludowe nabozenstwa i zwyczaje nie naleza Scisle do liturgji, choc¢
do niej nawigzuja i od niej pochodza. Pochodzenie i rozwoj liturgji —
rozne formy liturgiczne, liturgja zachodniego i wschodniego Kosciota. —
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Ruch liturgiczny jest to zjawisko na tle wewnetrznego zycia koscielnego,
jest to obudzenie zainteresowania dla liturgji, zrozumienia Mszy Sw.,
i przywrocenia liturgji naczelnego miejsca w wyrabianiu poboznosci chrze-
Scijanskiej. Ruch liturgiczny zawdziecza swe powstanie i swoj rozmach
badaniom 00. Maurynéw nad tekstami liturgicznymi i patrystycznemi;
a wiec zaczat sie w 17 wieku i szedt poprzez pisma Sailera Mohler’a,
a nabrat rozpedu dzieki dzietom D. Guéranger'a (f 1875), i dzi$ objat
wszystkie katolickie kraje Swiata. Lexikon mdwi osobno o ruchu litur-
gicznym w Niemczech, Belgji, Francji, Italji i Ameryce.

Maty uczestnik ,Schola Cantorum“ o $piewach i ceremonjach W.
Tygodniach. W -miejscowosci Borghorst (Westfalja) chor chtopiecy, zio-
zony z 20 ministrantow, -wykonat wszystkie Spiewy na Niedziele Palmowg
i W. Tydzien. — ,Byto tu bardzo pieknie. My jako mali $piewacy, musie-
lismy przyjéé do kosciota z palmami na godz. 9-ta. Spiewaliémy ,Hosanna
filio David, Pueri Hebraeorum, potem w procesji szli ministranci, dzieci
szkolne, wszyscy z gatgzkami palmowemi i ze S$piewem. Starsi Spiewali
z nami. Przy drzwiach koscielnych $piewalisSmy ,,Gloria, laus, et honor,
potem podczas Mszy $w. Passio. Na Wielkanoc bardzosmy sie cieszyli,
bo podczas Mszy $w. przystapilismy do -stotu Panskiego. U nas w pa-
rafji jest ,Gazeta koscielna”, a w niej < kazdej niedzieli cata Msza $w.,
na pierwszej stronie podane sg Msze z catego tygodnia nadchodzacego.
Ministranci sg wypisani wedle kolei, w jakiej majg stuzy¢ do Mszy (H.
W., wedle Liturgische Jugend, I, 12, str. 2).

XVII-ty Tydzien Liturgiczny w Liege (w dniach 3—7 czerwca 1934).
W samg -oktawe Bozego Ciata bedzie sie odbywat ,Tydzien Liturgiczny"
pod hastem specjalnego -tematu: ,Liturgja Najéw. Sakramentu". Bedzie to
kurs pouczajgcy — jak poprzednie bylty — ale gtdwng trescig obchodow
bedzie hotd Eucharystji ztozony, i nawigzanie do 1900-letniei pamigtki
ustanowienia tego Sakramentu. Codziennie bedg: Msza pontyfikalna w jed-
nym z kosciotow w Liége, komunja wiernych i Msze recytowane prawie
w kazdym koSciele, wieczorem uroczyste btogostawienstwo Najéw. Sakra-
mentem; przytem. kazania wygtasza¢ bedg -osobni kaznodzieje. Posiedze-
nia naukowe beda z nastepujgcemi referatami: ,Kosciét a Eucharystja",
(Sertillanges OP), — Hierarchja w aktach czci N. Sakr., — Ofiara Mszy
Sw. — Udzial sakramentalny we Mszy $w. — Rozwoj historyczny kultu
Eucharystji. — Duch liturgiczny S$wieta Bozego Ciata i Wystawa sztuki
liturgicznej nowej.

Msza $sw. w duchu liturgji ze Spiewem i recytacja. Taka sie urzgdza
w Austrji od czasu, jak zesztego roku z okazji rocznicy Odsieczy Wiednia
odprawiano takowag Msze w Schénbrunn. Dzi$ -coraz wiecej sie przyjmuje.
Sgq Spiewy, to wspdlne odmawianie modlitw, jedno drugiem przeplatane,
Czasem S$piewa sie gregorianskie Ordinarium Missae, a recytacja w 0j-
czystym jezyku. U nas takze sg proby na tem polu. Kosciot filjalny w Ry-
barzowicach koto Zywca moze sie poszczyci¢ takiemi nabozefstwami. Juz
od samego poczatku jak wychodzity teksty mszalne na niedziele p. t.
»Stuzba Boza", okazano w Rybarz-owicach wielkie zrozumienie dla tego
wydawnictwa. Nietylko kupowano i czytano, ale w czyn wprowadzono za-
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sady Mszy recytowanej, bo co niedziela i Swieto wedle mszatu modlono
sie, wspOlnie Spiewem przeplatajac recytacje. Doszto do tego stopnia, ze
wszyscy prawie, zwiaszcza miodziez, umiejg na pamie¢ polski tekst wiek-
szej czesci Ordo Missae. Ale recytowanie nie mogto by¢ ostatnim celem.
Chcieli $piewac, sami sie upominali, zwiaszcza ministranci, by ich wyu-
czono Kyrie, Agnus Dei, Sanctus wedtug nut gregorjanskich. Stato sie
zado$¢ ich pragnieniom. Teraz S$piewaja od czasu do czasu Missa de
Angelis lub de Beata a tak sprawnie, ze majg czas na polskie piesni czy
modlitwy. Komunja $w. wspélna podczas Mszy jak imponujgco wyglada!
Glosy zagranicg o naszym kalendarzu liturgicznym czyli ,,Porzadku
Stuzby Bozej“ 1933/34, Wychodzace w opactwie $w. Andrzeja w Lophem-
lez-Brugez, w Belgji Buli. Par. Lit. 18 rocz. zesz. 2, a za nimi ,,Bibel und
Liturgie" w Klosterneuburgu, 8 roczn. 14 nr. str. 320, podaty obszerne
sprawozdanie o tej ksigzce, ktéra ma spetni¢ wielkie postannictwo w po-
gtebieniu i zrozumieniu liturgji. Niezastuzone pochwaty spadly na autora,
lecz sama sprawa akcji liturgicznej, jak i nasza propaganda zagranicg na
tem zyskaty. Kalendarzem zainteresowali sie takze w Brnie morawskiem
i w Rydze na totwie. BfibLa«:"'
Chorat wedtug metody solesmesijskiej przez radjo. Dnia 29 kwietnia
1934, w 4-tg niedziele po Wielkanocy byta nadana przez wiedenskie radjo
Msza in cantu gregoriano, z kosciota 00. Franciszkandéw, wykonana przez
alumnéw seminarjum wiedenskiego. Dyrygentem S$piewu w ,Schola Gre-
goriana“ przy wiedenskiem arcybiskupiem seminarjum duchownem jest
X. Prof. Dr. Franciszek Kosch, ktéry uczy $piewu swych alumnéw wediug
zasad, odkrytych ze starych dokumentéw i ustalonych przez zmartego
D. Mocauereau,, benedyktyna ze Solesmes. Dr. Kosch byt na praktyce
Spiewu gregor. i celem przyswojenia sobie metody solesmijskiej az 4 razy
w Solesmes. Jak wiedenscy alumni wykonujg S$piew gregorjanski, tak
chyba nigdzie w catej Austrji nie $piewaja. Zaden tez porzadny chor ko-
Scielny nie omieszka przyswoi¢ sobie tej metody, ktora dzi$ zyskuje coraz
wiecej uznania, bo zdaje sie by¢ najblizszg pierwotnemu $piewowi gre-
gorianskiemu, jaki sie rozlegat w wiekach jego powstania. Wobec takich
poczynan tatwo sg zrozumiate narzekania katedralnego kapelmistrza z Salz-
burga, J. Messner'a, ktéry (w ,Korrespondenzblatt nr. 7, 10. 1V. 1934),
zarzuca, iz obecna ,moda‘ $piewania po gregorjansku jak i konstytucja
papieska ,,Divini cultus“ spowodowaty upadek muzyki koscielnej w Austrji,
gdzie tylu bylo kompozytoréw, a dzis choéby byli, nie dopuszczg ich do
kosciota. Jozefinskie naleciatosci pokutujg jeszcze w Austrji, gdzie dla
nowoczesnej muzyki poswiecono pobozno$é i Swietos¢ w  kosciofach.
Dr. M. K.

Z ruchu liturgicznego zagranica.

Dzi§, juz mozna powiedzie¢ napewno, ze ruchem liturgicznym inte-
resuje sie caty Swiat katolicki, nie wytgczajgc terenéw misyjnych. Co wie-
cej — odradzanie sie liturgji obserwujg z zainteresowaniem innowiercy, a na-
wet poczynajg nas nasladowac.
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Zrozumienie dla liturgji, aktywny w niej wspotudziat wiernych — oto
cele tego nowoczesnego ruchu. Zrozumienie ducha liturgji maja umozliwic¢
thumaczenia tekstdw liturgicznych, objasnienia w stowie i piSmie, oraz
sztuka. Natomiast brewjarz w reku laika, wsp6lne modlitwy, wspélne re-
cytacje, czy wspoélnie $piewana Mszg $w., oraz bezustanne przezywanie
z liturgja roku koscielnego, ma znamionowa¢ ich aktywny wsp&tudziat
w zyciu Kosciota.

Na potkach ksiegarskich dajg sie zauwazy¢ juz nietylko poszcze-
golne oderwane prace z dziedziny liturgiki, ale i cate cykle rozpraw nauko-
wych i popularnych. Oto: Ex Oflicina Libraria Aschendorff, (Minster),
w cyklu ,Textus liturgici, pojawita sie juz trzecia praca: ,Expositio
antiquae liturgiae gallicanae Germano Parisiensi ascripta“. Wydawnictwo
A. Pusteta w Salzburgu zapoczatkowato bardzo cenny cykl ksigzek, opar-
tych na PiSmie $w. i liturgji pt. ,Blcher der Geisteserneuerung®“. O nich
to pisze sam naczelny wydawca Dr. P. Virgil Redlich O. S. B., ze ,ksigzki
z cyklu odrodzenia wewnetrznego pragng pomdc cztowiekowi stroskanemu,
otworzy¢ bramy i powiedzie¢: Venite et videte! Zdgzajcie do zrédet Pisma
$w. i liturgji, do bezmiernego bogactwa madrosci, do poprawnego wgladnie-
cia w tajemnice Boga — Ojca i Chrystusa — Jezusa“! Jest to szereg
ksigzek naprawde godny polecenia, z ktérego dotagd ukazato sie 5 tomow.
Herder za$ wydaje w licznych odmianach znane mszaliki O. A. Schotta.
We Francji godne uwagi sg liczne ksigzki z dziatu ,La Priere et vie li-
turgique*,

Trudno tez, piszac o ruchu wydawniczym z tej dziedziny, nie wspom-
nie¢ nazwisk tak wybitnych autoréw, jak: O. Casel, O. S. B., Herwegen,
0. S. B.,, Hammenstede, O. S. B., Romano Guardini, Kramp, S. J., Dr.
Pius Parsch, kan. later.

Czasopisma, do niedawna z tatwoscig moznaby wyliczy¢; — dzi$ jest
ich mnostwo. W Parmie, (Parma — Vicenza) pod hastem: ,Wréémy do
zrodet”, ukazuje sie juz dwunasty rok ,Bollettino Liturgico“. W Rzymie,
XX. Misjonarze przy wspOtpracy wielu uczonych, miedzy nimi O. Hans-
sens’a, S. J. i Mohlberg'a, O. S. B., wydajg ,Ephemerides Liturgicae“
W Belgji, do najcenniejszych czasopism liturgicznych zaliczy¢ nalezy ,Les
Questions Liturgiques et Parroisiales”, w opactwie Mont-Cézar (Louvain);
oraz ,Bullettin Parroisial Liturgique* redagowane w slynnem opactwie
0. S. B. w St. André. W Austrji, w ruchliwem Klosterneuburg, redaguje
0. Dr. P. Parsch 2 dwutygodniki: ,,Bibel u. Liturgie* i ,Liturgische Ju-
gend“ i tygodnik ,.Lebe mit der Kirche*, Wartosciowym dwumiesiecznikiem
jest ,Liturgisches Leben (dawniej ,Liturgische Zeitschrift), ukazujacy sie
w Berlinie pod redakcjg Ks. Prof. Dr. Pifska.

Niezwykle wazng role propagandowsg spetniajg liczne tablice, ryciny,
obrazki, przedstawiajace starozytne symbole liturgiczne z objasnieniem na
odwrocie, lub sceny biblijne, wizerunki Swietych na kazdy dzien roku.
W produkcji tych rzeczy przodujg opactwa benedyktynskie: w Maria-
Laach, Beuron, St. André, Solesmes, a z prywatnych wydawnictw ,Ver
sacrum“ — Rottenburg i Boumards-Fils w Paryzu, a najwiecej Klosterneu-
burg.
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Dobrym $rodkiem propagandowym idei liturgicznych zagranica, zdajg
sie by¢ ulotki i od roku wydawane w Klosterneuburgu gazety Scienne. Jest
to jakoby afisz 70 X 100 cm., ktéry podaje précz ewangelji niedzielnej,
objasnienia liturgiczne i nauke dla wiernych na kazdg niedziele. Nie brak
wsrod materjatu propagandowego i przezroczy czy filméw, oraz doskonale
nagranych phyt gramofonowych.

Rdzne stworzyszenia spetniajg takze swoje zadanie. Ws$rod nich na-
czelne stanowisko zajmuje ,,Academia Liturgica Romana“ w Rzymie, Belgji,
Komisja propagandowa akcji liturgicznej, organizowana z ramienia episko-
patu belgijskiego, w Weronie ,.Stowarzyszenie ministrantow", ,Bractwo li-
turgiczne® w Lourdes, a ,Verein zur Pflege der Liturgiewisseschaft* z sie-
dzibg w Maria-Laach, moze sie poszczyci¢ pokaznym dorobkiem w dzie-
dzinie wydawniczej.

Organizatorami i autorami tych licznych prac w dziedzinie odrodze-
nia liturgicznego', to nietylko zakonnicy, czy kaptani $wieccy, lecz takze
laicy, ktorzy z tytutu przynaleznosci do Akcji Katolickiej poczuwajg sie
stusznie do wspdtpracy na tym terenie. Jest to objawem bardzo pociesza-
jacym, gdy w pismach zagranicznych spotyka sie artykuty z grona nauczy-
cieli, profesorow i architektéw. Duzo tez pisano na temat pt. ,Liturgie
und Personlichkeit; np. takie dzieto przez S$wieckiego' profesora uniwer-
sytetu Dr. Dietrich v. Hildebrand, ktére sie ukazato jako 4 tom ,,Biicher
der Geisteserneuerung” (patrz wyzej).

Trudno oceni¢, ile dobrego czynig rekolekcje liturgiczne, ktérych cen-
trami sg znane juz; Beuron, Maria-Laach, Gerleve, Bonn, Solesmes, Klo-
sterneuburg. Czytajac wykaz seryj rekolekcyjnych, musimy stwierdzi¢ fakt,
ze jest to naprawde powszechny ruch liturgiczny, ktory ogarnia wszystkie
stany.

Piszac o ruchu liturgicznym zagranica, trudno nie wspomnie¢ o0 ra-
dosnych wiesciach z terenéw misyjnych. Najliczniejsze wiadomosci pocho-
dzg z Australj®, Afryki, Indyj holenderskich i Japonji. | tu najruchliwszym
bodaj o$rodkiem jest misja na Korei w Seoul, prowdzona przez ojcow
Benedyktynow.

Oto pobiezna statystyka na polu liturgicznem; lecz jakze ona po-
winna nas, katolikow radowac i do czynu pobudzaé, tembardziei, ze w tej
pracy zaczynajg nas nasladowa¢ Anglikanie, metodysci, protestanci. Wy-
dany niedawno poraz drugi modlitewnik anglikanski ,,Book of Common
Prayer”, wzorowany jest na uktadzie naszych modlitw liturgicznych,
a w Niemczech ,,Evangelisches Brevier* zupetnie przypomina brewjarz rzym-
ski. Spotykamy tam nawet ,,Te Deum, Magnificat, Benedictus, i liczne
antyfony w jezyku tacinskim, a ryciny ozdobne, wzorowane zupetnie na
wydawnictwach z Maria-Laach i Klosterneuburg.

Poznan. Kazimierz Zarnowiecki.
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f Dom Edward Butler.

Dnia | kwietnia 1934 w Anglji zmart O. E. Butler, benedyktyn, tytut,
opat $w. Albana, przedtem opat klasztoru w Downside; liczyt 76 rok zy-
cia, 56 w zakonie, a 50 kaptanstwa. Znany byt z licznych prac w dzie-
dzinie mistyki i ascetyki benedyktynskiej; wydat (u Herder'a) i krytycz-
nemi uwagami opatrzyt regute Sw. Benedykta; napisat wielkiej wartosci
dzielo o zakonie benedyktyriskim i historyczne (Benediktinisches Maonch-
tum, 1919, 2-gie 1924, pr. niem.. Western Mysticism, 1922, 2-gie 1924,
The Vatican Council 1930 i inne).

Sp. Szymon Wojtowicz
(t 18. IV 1934)

W 72 roku zycia, po 35 latach spetniania obowigzkow zakrystjana
przy kosciele N. M. Panny w Krakowie, odszedt po nagrode do Pana. Serve
bone et fidelis! Stugo dobry i wierny. Z jaka wiernoscig i pieczotowito-
Scig stuzyt prastarej Swigtyni krakowskiej. Umitowane mury kosciota i za-
krystja byly jego mieszkaniem; tu zyt, tu spedzat cate dnie, na postugiwa-
niu, przyrzadzaniu aparatow do Mszy $w., na pilnowaniu cennych szat
koscielnych. A umiat sie z nimi obchodzi¢, jak je delikatnie skfadat, ba-
czyt, by isie nie niszczyty. Wszystko, co sie odnosito do kosciota, kazdy
sprzet byt mu drogi, cenit sobie urzad koscielnego. Prawdziwy koscielny,
stroz Przybytku Panskiego; dusza jego tesknita do tych przybytkéw Bo-
zych; — w kosciele czut sie, jak ,u siebie”, do domu wpadat tylko, by
wypoczgé, ale nawet swe prywatne mieszkanie przyozdobit w minjatu-
rowe oftarze, by ciagle by¢ chocby duchem przy ottarzu. Zyt rokiem Ko-
Scielnym, czas mierzyt na lata liturgiczne, kazda uroczystos¢, kazdy okres
liturgiczny odbijat sie w jego duszy osobnym refrenem. Liturgja, ruchem
liturgicznym interesowat sie bardzo, byt pilnym czytelnikiem ,,Mysterium
Christi“, cieszyt sie, ze teraz ludzie bedg rozumie¢ Msze Sw. — Zwiedzit
jeszcze przed wojng Ziemie Swieta, z jaka doktadnoscia pamietat rézne
szczegoty z nabozenstw i pamigtek tam widzianych.. Serve bone et fide-
lis, intra in gaudium Domini tui!

Nauka jezyka koscielnego w Czechach. Naczelny organ czeskich
katolikow ,Lidove Listy“ zamieszczajg na swych tamach lekcje faciny
liturgicznej; uktada je i prowadzi ojciec duchowny praskiego seminarjum
duchownego. Juz od paru miesiecy ukazujg sie te lekcjei odznaczajg
sie doktadnoscig i przystepnoscig tak we wyktadzie, jak wsamej tresci.
W ten spos6b sami Czesi, okrzyczani zawrogéw faciny w liturgji, uczg
sie jednak tego jezyka, by cho¢ w czesci zrozumie¢ teksty Spiewane we
Mszy czy brewjarzu. (,,Korrespondenzblatt”, 25. IV. 1934, nr. 8).
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PYTANIA | ODPOWIEDZI.

1. Wyzudd (bened. mulieris post partum) w matzenstwie
mieszanem?

a) Co do katoliczki w matzenstwie mieszanem, ale za dyspenza ko-
Scielng zawartem, — nie istnieje zaden zakaz, moze wiec wywod otrzy-
mac.

b) Katoliczka w matzenstwie mieszanem, chocby waznem, zawar-
tem jednak bez dyspenzy koscielnej, sakramentaljéow przyjmowac nie
moze, dopdki nie otrzyma dyspenzy (C. I. C. Can. 2375).

¢) Niekatoliczka wywodu otrzymac nie moze. Wprawdzie nie istnieje
wyrazny w tym wzgledzie zakaz prawny, ktoryby ja wykluczat, — ale przez
analogje do innych zakazéw (np. zakaz udzielania niekatoliczkom btogosta-
wienstwa $lubnego, zakaz trzymania do chrztu) — mozna przyja¢ impli-
cite jego istnienie. Por. Vermeersch: Epitome luris Can., Bruges, 1930, IL
str. 285 (n. 467), str. 359, 360 (n. 577). Baczkowicz: Prawo kanoniczne, Kra-
kow, 1923, |, str. 135—137.

2. ,,Pax“ w czytanej Mszy Sw. (Rit. serv. in celebr. Mis-

sae, X, 3).
Zwyczaj catowania ,instrument pacis“ przez celebransa po modlitwie:
»,Domine Jesu Christe, qui dixisti Apostolis tuis“.. i dawanie go do cato-

wnia wiernym, — dzisiat zaniknagt zupetnie. Zachowuje sie jeszcze tu i Ow-
dzie we Mszy $w. za nowozencow. (Missa pro sponso et sponsa), — watpli-
we jednak, czy praktykuje sie gdziekolwiek u nas, w Polsce.

Callewaert: Caeremoniale in Missa... Bruges, 1922, str. 124.

De Carpo-Moretti: Caeremoniale iuxta ritum Rom. Taurini, Marietti,
1932, str. 397, 398.

Le Brun: Explication... de la Messe... Paris, 1843, I, 519—520.

Molien'. La priere de I'Eglise, Paris, 1923, I, 404, 405.

3. Dzwonienie we Mszach prywatnych i uroczystych.

Wedtug orzeczenia Kongr. Obrz. z dnia 25, X. 1922 (A. A. S, 1922,
str. 557, 558), zasady Rit. serv. in celebr. Missae (VII, 8 i VIII, 3), nakazu-
jace dzwoni¢ na Sanctus i na podniesienie we Mszy S$w. prywatnej, majg
by¢ stosowane takze i we Mszach uroczystych (Spiewanej, pontyfikalnej).

Ks. J. A

Z LITERATURY LITURGICZNEJ.

Msza $w. recytowana. 48°, str. 28. Katowice 1934. Nakia-
dem Diecezjalnego Sekretarjatu Rekolekcyjnego w Katowicach,
ul, Marszatka Pitsudskiego 20.

Jest to odbitka z modlitewnika dla odprawiajgcych rekolekcje zam-
kniete p. t. ,P0jdz za mng“ Bardzo szczesliwy pomyst, zeby w czasie
rekolekcyj odprawianych w zamknieciu, urzadza¢ takze wspolne msze re-
cytowane. Rekolekcje bowiem nie sg tylko dzietem ludzkiem, tam nie-
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tylko sam cztowiek wysila sie i pracuje nad swem nawr6ceniem, ale pozo-
stawia i powinien pozostawi¢ duzo miejsca i czasu dla dziatania Bozego
w duszy. Taka chwilg czy okazja, kiedy mozna podda¢ sie wptywom faski,
jest uczestniczenie w liturgji mszalnej. Wiasnie utatwieniem i wprowadze-
niem do tej metody Cwiczenn duchownych jest wydanie powyzszej ksig-
zeczki! co jest takze pierwszym krokiem (u nas w Polsce powiadam —
bo na Zachodzie juz od kilku lat to praktykujg) urzadzania rekolekcyj
w tagcznosci z liturgja. Rekolekcje nie sg kursem wyktadoéw ascetyki czy
mistyki; tam musi by¢ uwzglednione zycie sakramentalne. Mozna reko-
lekcje odprawia¢ w duchu liturgji, a wiec i komunikowaC przez caty czas
trwania tychze; spowiedZz mozna urzadzi¢ zaraz na poczatku. — Teraz
o tekstach i ttumaczeniu modlitw w omawianej broszurce. Jest duzo no-
wosci, ttumaczenie psalméw ani Wujkowe ani Arbpa Symona. Czy ,,Gra-
tias agimus tibi, propter magnam gloriam tuam“ znaczy: ,hotd Ci skia-
damy dla wielkiej chwaty Twojej? Juz o tern miejscu byla mowia
w Myst. Chr. Il [1930—31] 38—41), gdzie wykazano, ze podobne ttuma-
czenie nie da sie utrzymac. Podobnie przy prelacji i w kanonie. Ttuma-
czenie innych modlitw statych odbiega takze znacznie od juz rozpowszech-
nionych po Polsce. Jest tu z jednej strony tendencjg, by modlitwy byty
zrozumiate dla przecietnego katolika, ale jest takze obawa, ze wnet be-
dziemy mieli w Polsce tyle przektadéw modlitw mszalnych, ilu bedzie
tlumaczy.

PéjdZz za mna. Zbiér modlitw na czas rekolekcyj zamknieg-
tych. Katowice 1933. 48°, str. 68. Nakladem — jak wyzej.

Oto znéw ksigzeczka liturgiczna dla odprawiajgcych rekolekcje zam-
kniete: zawiera (obok powyzej omoéwionej) mszy recytowanej caty szereg
modlitw, wzietych z brewjarza, w jasnem i zrozumiatem tlumaczeniu, jak:
psalm 94 (invitatorjum), modlitwy przed i po jedzeniu, modlitwy wie-
czorne (skrocona kompleta) i liczne inne modlitwy. Szkoda, ze we wste-
pie nie zwrdcono uwagi na charakter tych modlitw, i wogble nie przed-
stawiono w krotkiem objasnieniu ducha modlitwy, ktéry sie nie wyczer-
puje tylkoi w podmiotowej poboznosci.

Dr. Cachticky, Vyznam breuzdra = Znaczenie brewjarza.  (Du-
chovny Pastier 15 [1934] ¢. 4, 115—118). Jest to krotka a trafna konfe-
rencja o brewjarzowej modlitwie, o jej wartosci, znaczeniu dla Kosciota,
dla wiernych a gtéwnie dla samego kaptana. ,,Ach, keby sa len vsetci knazi
dobre modlili breviar! Cirkev by nebyla w dnesnom smutnom stave". Dla
niejednego ksiedza brewjarz nie jest zadng modlitwg. Gdyby go odma-
wiali z uwaga, ze zrozumieniem, bytby dla nich Zrodtem sity wielkiej dla
duszy, zrodiem Swiatta i prawdy. Do odmawiania brewjarza trzeba sie
przygotowaé nietylko bezposrednio przez odmdwienie Aperi i przez wzbu-
dzenie dobrej intencji, ale posrednio przez studjum nad psalmami, nad Oj-
cami Kosciota, nad facing koscielna, a to trzeba juz przeprowadzi¢ w cza-
sie pobytu w seminarjum, a pozniej tylko uzupetnia¢ czytaniem komen-
tarzy czy artykutdbw w pismach liturgicznych. W seminarjum wszystkiego
sie uczg klerycy, tylko nie uczag sie psalmodji, zrozumienia brewjarza, nie
wiedzg potem, co to za ksigzka. Brewjarz jeszcze uwazany jest za onus
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diei, a nie za elevatio animae. Wielu subjektywnie poboznych sadzi myl-
nie, ze lepiej bytoby odmawia¢ koronke zamiast brewjiarza!

Clemens Blume, S. J.: Unsere liturgischen Lieder, Das
Hymnar der altchristlichen Kirche. 8° sitr. 227, Regensburg 1932,
Fr. Pustet, cena kart, Mk. 8.50; opr. ptéc. Mk, 10,50.

Niezyjacy juz (f 8. IV. 1932) badacz i zbieracz tacinskich hymnéw ko-
Scielnych, o ktorym pisaliSmy w ,,Mysterium Christi“ (Ill. 331/32) zostawit
po sobie nadzwyczaj praktyczng ksigzke w postaci bardzo doktadnego ko-
mentarza do hymnow brewjarzowych. Niezwykle bogactwo w objasnianiu
roznych rodzajow piesni koscielnych, dziwmy dar wnikania w tajniki staro-
zytnej poetyki, biegtos¢ w przedstawianiu genezy i tresci danego utworu,
oto wszystko, co zebrat $p. O. Blume w ,Unsere lit. Lieder”. Ciekawa
ksigzka ze wzgledu na problemy, ktére porusza np.. psychologja piesni
i Spiewu wogole (str. 22—28), albo geneza religijnych hymnéw, ich dzieje
u pogan, Zydéw i w epoce chrzescijanskiej; a najwiecej zaleca sie komen-
tarzami do obecnych hymndéw brewjarza rzymskiego. Dla samej liturgji, dla
ruchu liturgicznego niezmiernie wielkiej doniostosci jest ten tomik o hym-
nach koscielnych, bo zawiera bowiem synteze diugoletnich badan O. Blu-
me’'go nad poezjg religijna. X. Kordel.

Die Sonntagsaesper, lateinisch-deutsch, 8‘ mata, str. 56.
Wydawnictwo Opactwa 00. Benedyktynéw w Griissau (Gry-
szow). Cena egz. 30 Pfg,, ponad 50 egz. po 25 Pfg.

Die Muttergottesaesper (ze Swieta Niepokalanego Pocze-
cia), latein.-deutsch. 8° mata, str. 40. Wydawnictwo Opactwa
OO. Benedyktynéw tamze (Griissau in Schlesien). Cena
za 1 egz. 25 Pfg. pomad 50 egz. po 20 Pfg.

Ozywi¢ i urozmaici¢ popotudniowe nabozenstwa przez liturgje, oto
mysl, ktora przySwiecata powyzszemu wydawnictwu. Najblizej $piewow
mszalnych sg $piewy nieszpornych psalméw z antyfonami. Nieszpory nie-
dzielne to pienia na cze$¢ Krola-Chrystusa. Nieszpory na Swieta Matki
Boskiej to wspaniaty wieniec uczu¢ zaczynajacych lub konczacych uro-
czysto$¢ marjanska. Podane w tytule dwa zeszyty z nieszporami jeszcze
inng posiadajg warto$¢, bo, prdcz uprzystepnienia melodji i ukatwienia
nauki tejze przez odpowiednie znaki czy klucze nowoczesne, zawierajg
caly szereg drobnych objasnien samego tekstu, wersetéw czy antyfon,
i w ten sposob wywotujg nastréj odpowiedni u $piewakow. Te S$piewy
nieszporne wydane sg dla Niemcow, bo pod tekst tacinski podtozono prze-
ktad niemiecki, i w ten spos6b mozna $piewaC te same nieszpory po nie-
miecku ale wedtug gregor, melodyj. Przektad nie jest rymowany, ale pro-
stem ttumaczeniem oryginatu. Zatem i takie psalmy mozna $piewac.

Dr. M. K.

Ks. Wiadystaw Budzik, Wybo6r z Pisma Swietego.
T. 1, Stare Przymierze wedtug ttumaczenia Ks. J. Wujka T. J.
dla zycia religijnego miodziezy szkolnej, jako tez ogo6tu wier-
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nych w Kosciele katolickim. Sir. 258. T. Il, Nowe Przymierze.
Str. 254. Miejsce Piastowe 1933. Nakfadem autora.

Niniejszy Wybor przeznaczyt Sz. Autor dla zycia religijnego mio-
dziezy i wiernych, jak zaznaczono pod tytutem i jak w przedmowie po-
wiada, aby szerokim rzeszom uprzystepni¢ i utatwi¢ przyjmowanie pokarmu
stowa Bozego na zywot wieczny. Zaznacza rowniez w przedmowie, ze miat
na oku mtodziez szkolng, ktérej pragnie przyj$¢ z pomoca, by i ona mogta
zagladng¢ do zrédet nauki religji. Autor-ittumacz Pism katechetycznych
$w. Augustyna, zyje pod wrazeniem jednego z tych pism p. t. ,Poczat-
kowe nauczanie katechizmu®, gdzie ten wielki Ojciec Kosciota powiada:
»Wyklad jest zupelny, gdy kogo nauczymy katechizmu najpierw od tego,
co napisano: ,Na poczatku stworzyt Bog niebo i ziemie“ — az do obecnych
czasow Kosciofa. Nie musimy jednak z tego powodu przy wyktadzie wy-
jasnia¢ catego Pisma $w. Wystarczy podaé istotng tres¢ catosci, wybie-
rajagc z niej to, co jest podziwu godniejsze, do stuchania milsze i w arty-
kutach wiary $w. umieszczone®.

Tern powodowany, wedlug porzadku Ksiag Swietych, podat Autor
w swoim ,,Wyborze“ najcelniejsze miejsca Pisma sw. do celu wspomnia-
nego stuzace.

W przyp-iskach podaje objasnienia tekstu, oraz uwagi liturgiczne —
gdzie i w jakiej mierze Kosciot postuguje sie Pismem Sw. — w swej
»Stuzbie Bozej“.. Przy podawaniu wyjatkbw z psatterza podaje réwniez
przy 'niektérych ttumaczenie tychze wedle tlumaczen Karpinskiego i Ko-
chanowskiego, co uwaza¢ nalezy za bardzo trafne, gdyz w tem brzmieniu
znane sg powszechnie psalmy ze $piewu przy nieszporach i innych nabo-
zenstwach w kosciele.

Przy czerpaniu z Ewangelji i 'Dziejéw Apostolskich korzystat autor
z opracowania Ks. Prof. W. Prokulskiego, T. J., Poznan 1932. Umieszcza
na przedzie poczatki 4 Ewangelij, — a nastepnie przedstawia zycie P. Je-
zusa wedle synoptykéw, a meke i zmartwychwstanie Parskie znéw osobno
podaje wedle 4 Ewangelistow.

Catos$¢ przedstawia sie sympatycznie, ozdobiona 'licznemi ilustracja-
mi — i moze naprawde zapali¢ zwitaszcza miode iserca do umitowania
Ksiag Pisma $w., i by¢ pokarmem dusz takngcych, a zwilaszcza w czasach
dzisiejszych i umacnia¢ je do wiernego- -spetniania zakonu iChrystusowego —
co kazdego z wychowawcdw i Sz. Autora jest pragnieniem.

Ks. St. Kedzior.

Puciata Leon dr. X.: Grzech pierworodny w teologji
$w. Anzelma (Studja Teologiczne 1), 8-0, str. 240, Wilno 1932,

Sw. Anzelm, arbp. z Canterbury (ur. 1033/4, + 1109), by}, jak wia-
domo, tym teologiem, ktéry po $w. Augustynie najwiecej sie przyczynit do
teologicznego rozwiniecia i wyjasnienia dogmatu grzechu pierworodnego.
W powaznem i gruntownem studjum stara sie Ks. Puciata da¢ obraz jego
w tej dziedzinie pogladéw, uwypuklajac ich charakterystyczne momenty.
Studjum obejmuje dwie zasadnicze czesci. W pierwszej naszkicowane zo-
stalo samo zagadnienie grzechu pierworodnego, i katolickie jego ujecie,
oraz historja teologji tego dogmatu. W drugiej przedstawit autor poglady
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samego $w. Anzelma. Rola, jakg odegrat ,,Doctor Magnificus", byla po-
dwdjna: z jednej strony skierowat on rozwoj teologji grzechu pierworod-
nego na tory, ktorymi jg wiodt Sw. Augustyn, a od ktorych poczeta sie
odchyla¢ z koncem Xl-go wieku (str. 49); z drugiej strony poprowadzit
dalej prace teologiczng nad tg czescig zagadnienia, ktorej opracowania
jeszcze $w. Augustyn nie wykonczyt, a ktéra dotyczyta istoty grzechu
pierworodnego i sprawiedliwosci pierwotnej (str. 47). Anzelm ,,podkreslit
przedewszystkiem, jako najistotniejszy pierwiastek sprawiedliwosci pierwo-
rodnej, silnie juz przez Augustyna akcentowang prawos¢ woli“, Ta za$
prawos¢ woli moze by¢ uskuteczniona tylko przez taske. Stad Adam,
ktory zostat stworzony w stanie sprawiedliwosci pierworodnej, od po-
czatku swego istnienia byt w posiadaniu taski. Stad dalej, grzech pierwo-
rodny, jako antyteza sprawiedliwosci pierworodnej, jest nietylko niewie-
dzg i konkupiscencjg, ale raczej pozbawieniem prawosci woli (str, 49).
Teorja anzelmjanska pozostawata w zapomnieniu przez caty wiek Xll-ty;
dopiero z poczatkiem wieku XIlI-go zaczyna ona stopniowo opanowywac
wszystkie dziedziny teologji grzechu pierworodnego. Gdy na przetomie
XII. i XIII. wieku Aleksander z Hales zapoczatkowat okreslenie grzechu
pierworodnego, bedace potaczeniem formuty anzelmjanskiej z ,augustyn-
ska“, (Grzech pierw, polega na pozbawieniu sprawiedliwosci powinnej i na
konkupiscencji), droga do wielkiej syntezy teologicznej, jaka w tej dzie-
dzinie dat byt Sw. Tomasz z Akwinu, stata otworem (str, 50).

Jakkolwiek teorja anzelmjanska — konkluduje autor — nie jest
jeszcze zakonczonym systemem, jakkolwiek nie stawia wprost i wyraznie
niektérych waznych zagadnien, jakkolwiek wreszcie wykazuje pewne bra-
ki w argumentacji, — to jednak mimo to jest pierwszym na ten temat
elaboratem teologicznym, zawierajacym najwazniejsze punkty systemu,
opracowanego pdzniej przez przedstawicieli rozkwittej scholastyki, i beda-
cego powszechnie przyjeta w Kosciele naukg teolog, o grzechu pierw.
Nastepcy $w. Anzelma juz tylko rozwijajg jego tezy (str, 222), Nie wcho-
dzac w szczegdty studjum Ks, Puciaty, stwierdzi¢ nalezy, ze jest ono
jednem z najlepszych, jakie sie w ostatnich latach u nas ukazaty. Po prze-
czytaniu go, odchodzi sie optymizmem i nadziejg, ze wreszcie praca teolo-
giczna w Polsce zaczyna na dobre wchodzi¢ na tory powaznych badan
naukowych i doréwna moze niedlugo poczynaniom innych.

Ks. M. M.

O, Eugen Lense O. Cist.,, Eine Priesterliche Opferseele, 8
str. 167, Paderborn 1934, Ferd. Schéningh, cena kart. Mk. 2.50;
opr. ptéc. Mk. 3.50.

Dusza ofiarna kaptana, ktorego cate zycie byto jedng ofiarg, a na
ktorego grobie umieszczono wiele mowigcy napis: ,,Fuit Victima Sacer-
dotii sui et sacerdos suae victimae“. ,Jego zycie kaptanskie byto ofiarg,
On za$ byt ofiarnikiem swego zycia ofiarnego”. Byt to $p. ks. Leopold Gi-
loteaux, ur. 1886, wysSwiecony 1911, zmarty 10 kwietnia 1928, byt kaptanem
diecezji Cambrai, Nie bylo mu danern poswieci¢ sie studjom ani pracy
duszparsterskiej, jak o tern marzyt, ale zato Bdg udzielit mu taski aposto-
towania przez cierpienie i chorobe, ktorej sie nabawit w czasie wojny
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Swiatowej. Mistyk i asceta w Swieckiej sukni kaptanskiej. Dusza ofiarna,
ktorej droga ku Bogu szia poprzez pokore, ubostwo, czystos¢, postuszen-
stwo i mitos¢ Boga oraz blizniego. Dusza ofiarna, co w swem wnetrzu
byla mnichem, a w gorliwosci o dusze zapalonym apostotem. Ksigzka ta
to dzienniczek raczej lub ,Dzieje Duszy" podobne do tych $w. Teresy od
Dziecigtka Jezus.. Czyta sie jg z pewnem ukojeniem, oraz uspokojeniem
wiasnej duszy. Liczne polecenia XX. biskupdw $wiadczg o jej wartosci.

P. Dr. Konst, R&sch OMCap., Ein Brief voll Freude
und Gute. Mata 8°, str. 93. Paderborn 1933, Schoningh, cena
karton M. 1.35.

W powyzszym tytule jest mowa o liscie $w. Pawta do Filipensow.
Znany tlumacz Nowego Testamentu na dzisiejszy jezyk niemiecki, O. Kon-
stantyn Résch, kapucyn, dat w tym tomiku przedsmak, jaki sie odczuwa
przy czytaniu listobw $w. Pawia. Wybrat ten list do Filipenséw, bo jaki$
dziwny urok i nadzwyczajna won pierwszych wiekéw chrzescijariskich
unosi sie nad tym listem. ChoC to list pisany z wiezienia w Rzymie, gdzie
Pawet na wiosne 61 roku stanagt jako ,vinctus in Domino", to jednak nigdzie
w innych listach nie przebija sie taka rado$¢, réwnowaga i spokdj duszy
Apostota — jak w tem pismie do najukochanszej gminy chrzescijanskiej. Fi-
lipi (Philippi) w Macedonji, pierwsza placowka chrzescijanska na lgdzie
Europy, zatozona przez Pawla w czasie drugiej jego podrézy misyjnej
(Dzieje Ap., rozdz. 16). lle go to kosztowato.. Wszak zaraz na poczatku
dostat sie do wiezienia, ale poto, by dozorce wiezienia pozyska¢ dla Chry-
stusa. Gmina to byta wierna, gorliwa w ewangelji, nigdy Pawtowi zmar-
twienia ani wstydu nie przyniosta. Gdy byt w wiezieniu w Rzymie, tam
o nim pamietali chrzescijanie z Filipi, Apostot to ocenit; gdy mu raz
pomoc materjalng w Rzymie okazano, napisat ten list rzewny i serdeczny.

Dr. Kordel.

Dr. Joh. Honnef, Pfarrer, Ministerium Verbi, Licht-
strahlen des Evangeliums fur Predigt und Prediger, 8° str. 126,
Paderborn 1933. Schéningh, cena kart. Mk. 1.40; opr. ptéc. 2.20.

Stowo Boze gtosi¢, a nie ludzkg madros¢ przedstawiac. Dzi$ zwiaszcza,
kiedy tyle teoryj i zdan madrosci ludzkiej Sciera sie i zwalcza nawzajem,
podane tu wskazowki dla kaznodziei przez samego Chrystusa (Mat. 9, 35;
10, 19; Mar. 1, 21; 4, 26; +tuk. 8, 16; 9, 59; 17, 10; 21, 37; 24, 32; Jan
8 roz.; 15, 16, 18; 17, 17—19), przez autora Dziejow Apostolskich (5, 42;
6, 2; 17,2; 20,24), i sw. Pawka (Rzym 2, 18, 10, 14; 1Kor. 1, 17,
2, 1; 19,12—18,24; 2 Kor. 4, 2; Efez. 6, 19—20; Filip. 1, 15, Kol. 1,
24: 4, 3; 1Tessal. 2, 1; 3, 12 i 1 Piotr 4, 11; 1 Tym. 517, 2 Tym.
2, 15 4,1 Zyd. 4, 12; 13, 7) sanajpewniejsza droga, prowadzaca nieza-
wodnie do celu. Ale nie jest to tylko wskaznik z ust najwyzszego autory-
tetu, lecz takze madra synteza, jak wedle ewangelicznych wskazan nalezy
przemawia¢ do dzisiejszych ludzi. Vox temporis, vox Dei! Dla kaptana
obfity materjat ku rozmyslaniu i obrachowaniu swych poczynan kaznodziej-
skich. ' M. Kordel.
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Dom Gaspar Lefebvre, OSB.: La Religion d’Amour.
Apostolat Liturgique Abbaye de Saint-André par Lophem-lez-
Bruges. P. 88.

Wydawnictwo benedyktynskie $w. Andrzeja, wysyta w Swiat te ksig-
zeczke z prosba, by przyjaciele ruchu liturgicznego rozpowszechnili ja
wszedzie, stajgc sie w ten sposéb apostotami Mszy $w.

Autorem jest O. Lefebvre, znany zresztg dobrze z innych prac na
temat Najswietszej Ofiary. Wychodzi z pojecia celu zycia n. p.: chwalenia
Boga przez szukanie w Nim Samym naszego najwyzszego szczescia. Moz-
na celu tego dopigé, nasa-mprzod przez Scistg tgcznos¢ z Chrystusem jako
Bogiem i Najwyzszym Kaptanem, powtdére przez uczestnictwo w ,,Myste-
rium Pascale“, a wiec czynny udziat w $w. Ofierze. W dostojnej bowiem
Tajemnicy naszych ottarzy zogniskowana jest religja mitosci. Kaptanstwo
ludzi $wieckich, Eucharystja a Ciato mistyczne Chrystusa, istota uczest-
nictwa wiernych we Mszy $w., i wiele innych gtebokich prawd, przed-
stawionych z wielkiem znawstwem i wnikliwoscia, rozszerzy horyzont my-
Slowy czytelnika. Cato$¢ ujeta przejrzyscie i przystepnie. T. L. Mazik.

Heinrich Schumacher: Kratt de Urkirche. Das
»,Neue Leben" nach den Dokumenten der ersten zwei Jahr-
hunderte. 8° (X + 172) Freiburg im Breisgau 1934, Herder,
3.60 M.: in Leinen 4.80 M.

»,Nowe zycie“, ale to ktore przyniost Chrystus. — Gdybysmy chcieli
jednem stowem okresli¢ dzisiejsze niebezpieczenstwo, jakie grozi retigji
i etyce, to nalezaloby uzy¢ zdania: Walka na catej linji przeciw temu,
co nadprzyrodzone. Zato wszedzie podkresSlanie znaczenia sit przyrody,
naturalizmu i Swieckiego pierwiastka. Ta robota nad odciagnieciem wszyst-
kiego i wszystkich od Boga idzie naprzod, raz wyrazniejsza, to zndéw przy-
ciszona. Ale dlaczego sie tu lub tam ta bezbozna praca powiodia! Bo
wiele jest w Europie chrzescijanskiej ,rozwodnionego chrzescijanstwa®,
gdyz owo ,zycie nowe“ najwiecej zapomniane, najtatwiej bywa atako-
wane przez przeciwnikéw. Jednak owo ,zycie nowe“ jest, bo ono sta-
nowi fundament chrzescijanstwa, ono zrodiem strumieni, ono tem ziarnem,
z ktorego wyrasta wielkie drzewo Krolestwa Bozego na ziemi. Omawiana
ksigzka ma stuzy¢ obronie tego atakowanego pierwiastka zyciodajnego.
Wskazuje bowiem na nowe wartosci, przyniesione przez Chrystusa, na
zycie nowe, ktorego celem zigczenie i szczeScie cziowieka z Bogiem
i w Bogu. Zycie nowe to istota chrzescijanstwa. A poznanie istoty chrze-
Scijanstwa jest bronig przeciw poganstwu. Chrystus nietylko dat nowe
przykazania czy przyktady mitosci, ale stworzyt nowych ludzi. Na czem
sie opiera to stworzenie, co to jest zycie nowe, jak sie objawia, 0 tem
w dwu czeSciach niniejszej ksigzki: 1 Pytanie: na czem polega istota
chrzedcijanstwa; 2 ,Nowe zycie" jako ,istota chrzescijanstwa® na pod-
stawie dokumentéw 2-go wieku. M.

D. Dr. Anton Stonner: Die religiossittliche Fiihrung
Jugendlicher durch den Priester. Eine Darstellung der katholi-
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schen Seelenleitung Jugendlicher. 8° str. XII i 282 Freiburg im
Breisgau 1934, Herder. Geheftet 540 M.; in Leinen 6.80 M.

Dr. A. Stonner znany jest ze swych prac nad mitodzieza. Duzo juz
pisat na temat wychowania religijnego. Wystarczy przypomnie¢ omawiane
w naszem pismie (Mysterium Christi IV [1932/33] 94—95) jego dzieto ,Bi-
bellesung mit der kath. Jugend”, str. 334. Paderborn 1933, Schoningh.
W tern nowem opracowaniu zagadnien pedagogicznych obraca sie tylko
koto wychowawcy-kierownika miodziezy. Kaptan nie wychowawca, lecz
jako kierownik duchowy miodziezy, nauczyciel religji, i moderator w so-
dalicji (35—51), jego osobiste przymioty jako wodza miodych (54—92),
jego duchowe kierownictwo (93—159), zachowanie sie miodych wobec
swego ,,przewodnika® — mitos¢ i sympatja (162—178); inne nadzwyczajne
formy kierownictwa; jaka pomoca mogg by¢ Swieccy w duchowem Kie-
rowaniu miodzieza, fakty i doSwiadczenia; miodziez bez opieki duchowej
i bez kierownikbw — oto pobiezna tre$¢ tej ksigzki, ktérg warto sobie
przyswoi¢ ze wzgledu na nowe zakusy, ktore za wszelkg cene chcg usu-
na¢ Kosciot od szkoty i wptywu na wychowanie miodziezy. Kaptan, liturg,
kaznodzieja i spowiednik ma wielki wptyw na dusze miodziezy. K. M.

Sancti Thomae Aquinatis: In Decem Libros Ethicorum Ari-
stotelis expositio. Ed. noviss. cura ac studio P. Fr. Angeli M. Pi-
rotta O. P. Taurini (Marietti) 1934, pag. XXIV—747, 8° max. —
Lire 30.

Z mistrzowskich komentarzy $w. Tomasza do dziet wielkiego Stagi-
ryty moze mysl filozoficzna i teologiczna czerpa¢ jeszcze ciggle natchnie-
nie oraz zywotne soki. — To tez na uznanie zastuguje przedsiewziecie zna-
nego tomisty, Ojca Pirotta, ktérego staraniem ukazato sie juz trzy tomy
owych komentarzy w nowem, podrecznem wydaniu. — Ostatni tom zawiera
szczegOtowy wyktad etyki Arystotelesa. Znakomite to dzieto wydane jest
bardzo umiejetnie. Przedewszystkiem uderza duza przejrzystos¢ uktadu.
Oprocz tego utatwiajg wielce korzystanie z ksigzki synopsy omawianego
materjatu (wielka na poczatku dzieta i mniejsze przed poszczeg6lnemi roz-
dziatami oraz dosy¢ starannie oprcowane indeksy.

0. Ansgar Vonier O0OSB., Kilassischer Katholizismus.
Przektad z angielskiego przez O. Alberta Schmitt'a, Opata
z Grussau. 8°, str. XVIII + 236. Freiburg in Br. 1933. Herder.
Cena brosz. Mik. 2,80; opr. Mk. 4,—

Oryginalna ksigzka o katolickiej religji, o prawdach objawionych,
0 chrzescijanstwie! Klasyczny katolicyzm! Bo tu autor bierze prawdy
wiary bez dodatkéw, bez odnoszenia ich do osobistych przezy¢ i nasta-
wien. Katolicyzm jest ponadczasowy, ponadnarodowy; i taki jest tu przed-
stawiony. Autor, znany w kotach angielskich zblizonych do katolicyzmu,
jako pisarz i mysliciel katolicki, benedyktynskiego klasztoru w Buckfast
opat, dat w tern dzietku wyraz benedyktynskiej poboznosci, ale nie tak,
jak to czynig powszechnie nasi pisarze ascetyczni, co wiasne doswiad-
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czenia i mistyczne przezycia wkiadajg w ksigzke. Ale Vonier zadat sobie
trud, by wiasnie tylko ponadczasowy i wieczniewartosciowy charakter
katolickiej wiary przedstawi¢. Teocentryczny a nie antropocentryczny mo-
ment w dziele odkupienia, to przewodnie nastawienie ksigzki. Catos¢
obejmuje 23 rozdziaty; jest jeden o liturgji. Warto przemysle¢ podsuniete
tu prawdy o katolicyzmie. Dr. K.

P. Arrighini A., Ai margini del Vangelo. 8" str.
VI + 544. Torino 1934. Marietti. Cena lire 20,—

Kwestja ewangelij, ich egzegezy nie bedzie nigdy skoriczona. Dowdd
to zywotnosci tematu, ktéry w nich zawarty. Trudnosci duzo jeszcze nie-
rozwigzanych, a narzucajacych sie, czy to w szkolnem nauczaniu czy
w przygotowaniu kazan, czy nawet przy uwazniejszem czytaniu samej ewan-
gelji. Autor w omawianej pracy ujat wszystkie watpliwosci i zestawit je
wedle pokrewienstwa tematow, choC wiecej trzyma sie porzadku chrono-
logicznego, i podat je w naswietleniu naukowej krytyki i ostatnich ba-
dan, przytem zwieztos¢ stylu i popularno$¢ w opowiadaniu nie zrazg nawet
Srednio-wyiksztatconego czytelnika. Oto niektore kwestje: lu bylo medr-
cow? Jaka to byla owa gwiazda betlejemska? Co sadzi¢ o rzezi niewi-
nigtek? Jak mowit Jezus, czy pisat? itp., a jeszcze wiecej interesujgce
sg szczegdly z Meki Panskiej. Jest to zatem mate kompendium do czte-
rech ewangelij. M. M.

Ks. Dr. K. Kowalski, Nauki rekolekcyjne o Akcji Kato-
lickiej. (Dla dziataczek A. K.). 8° str. 102. (Bibljoteka Reko-
lekcyjna, nr. 5). Poznan 1934.

Cato$C ujeta jest w trzy serje — jakby trzy czeSci Rdzanca s$w., bo
tez za punkt wyjscia do poszczegélnych konferencyj wzieto rozwazanie
0 tajemnicach Ro6zanca Swietego.

Ks. Dr. Karol Mazurkiewicz, Czego ucza kryzysy
ubiegtych wiekOw. 8°, str. 34. Poznan 1933. Naktadem Naczel-
nego Instytutu Akcji Katolickiej, Aleja Marcinkowskiego 22.

Ulrich Hangartner, Das Buch der Anfange, Mit
einem Geleitwort von Prof. Dr. A. Mager, OSB. 8° str. 215.
Paderborn 1932. Ferd. Schoningh. Kart. Mk. 3; opr. Mk. 4.

Tematem, ktdry porusza omawiana tu ksigzka, jest cztowiek w swej
duchowo-zmystowej strukturze, wziety jako catos¢ i jednos¢ w odniesieniu
do trzech dziedzin: filozofji, sztuki i religji. Jak sie w ciggu dziejow uto-
zyt stosunek cztowieka do tych trzech faktéw, o tern moéwi autor. Aby za$
rzecz ujg¢ od samego poczatku, zaczyna od zarania dziejow ludzkosci na
ziemi. Filozoficzno-dogmatyczne snuje wywody na tle ksiegi Genesis; nie
tyle egzegeza sie zajmuje, jak raczej tragedjgq problemu: cziowiek a Swiat,
a Bog, cztowiek a raj, szczescie, grzech. M.

X. Nikodem Ludomir Cieszynski, Roczniki Kato-
lickie na rok 1934, tom XII, przy wspotpracy XX. K. Kantaka,
J. kuczaka, St. Misiaszka, T. Rzewuskiego i prof. St. Torosie-
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wieza, 8", str. XIlI +508. Poznan 1934. Nakladem autora. Do

nabycia u autora w Poznaniu przy kosciotku P. Jezusa. Cena
10 zi.

Mimo kryzys, jaki daje sie we znaki ksiegarstwu i réznym wydaw-
nictwom, Roczniki Kat. przebojem ida, i co rok nowym zbiorem najblizszej
historji obdarzajg czytelnika. Mozaika krajow, w ktérych rozgrywa sie
walka o dusze ludzkie, mozaika poczynan i wysitkbw w obronie wiary
i Chrystusowej sprawy, mozaika ludzi, a w tych mozaikach jedna mysl
przewodnia: Krolestwo Boze podobne jest ziarnu gorczycznemu; rosnie, choc
wrogéw ma licznych i zazartych. Niepodobna tu scharakteryzowaé poszcze-
golnych rozdziatow, poswieconych jakiemu$ osobnemu krajowi czy naro-
dowi. Wystarczy zaznaczy¢, ze Stowacy, ich boje za katolicyzm i swojg
tradycje, znalezli obszerne uwzglednienie, (str. 143—164), albo ze o Wie-
denskiej rocznicy takie rzeczy pisano po Swiecie. Kto nie miat czasu wy-
czyta¢c w prasie 0 poszczegblnych wypadkach na terenie koscielnym, kto
zapomniat moze, tu w Rocznikach, odswiezy w sobie, zobaczy w catosci,
jak katolicy w todzi Piotrowej ptyng poprzez burzliwe morze Swiata. Auto-
rowi uznanie sie nalezy za takag encyklopedje.

0. Dr. Andrzej Gmurowski 0. P., prof. teol. moralnej w Inst.

teol. 00. Dominikanéw we Lwowie: ,,Doskonatos¢ chrzescijanska“ w mysl
zasad $w. Tomasza z Akwinu (Studjum teologiczne), Gniezno 1934, (Stu-
dia Gnesnensia VII, dziat teol. 11l.) (Sklad gtéwny w Ksiegarni $w. Woj-
ciecha w Poznaniu), 8° str. 224. Cena 6 zi

Wspotczesna umystowos¢ zwrdcona jest cata ku wewnetrznej stronie
Kosciota $w. i szuka peini zycia Bozego. Takie Swiadectwa oddajg na-
szym czasom bogaty rozwoj teologji zycia duchownego i powszechny gtod
za dobrg, gruntowng literaturg religijna.

Bardzo wadzieczny temat dla swego studjum teologicznego obrat so-
bie 0. G., w ktdérem oswietla wyczerpujgco zagadnienie, ktdre jest prawie
podstawg catego zycia chrzescijanskiego: mianowicie w Swietle mysli sw.
Tomasza z Akwinu ustala:

1-0 istote doskonatosci chrzescijanskiej (str. 13—120);

2-0 obowigzek dazenia do doskonatosci (str. 123—210).

Doskonato$¢ cztowieka polega na dazeniu do swego celu — do Boga.
Stopien zjednoczenia z Bogiem jest miarg stopnia doskonatosci. | otéz na
ziemi zjednoczenie sie cziowieka z Bogiem dokonuje sie przez mitosc.
Ta za$ mito$¢ jednoczaca cziowieka z Bogiem jest przyjaznig miedzy
Bogiem a cztowiekiem, jest najdoskonalszem urzeczywistnieniem przyjazni.

Mitos¢ jest wiec istotg doskonatosci chrzescijanskiej, albowiem ona
nas taczy z Bogiem wezlem przyjazni i jest czynnikiem, jednoczacym
cate nasze zycie duchowne.

W drugiej czesci moéwi O. G. o obowigzku dazenia do doskonatosci.
Wedtug nauki $w. Tomasza z Akwinu obowigzek dazenia do doskonatosci
podyktowany jest dwojakiem prawem: prawem poprawnego rozumu, oraz
prawem mitosci, ktorej istota pcha cztowieka do doskonatosci.

Ale jaki jest zakres obowigzku dazenia do doskonatosci?
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Niema zadnej racji usprawiedliwiajacej ocigganie sie na drodze do-
skonatosci, ten obowigzek kochania Boga ,tyle, ile zdotamy“ odnosi sie
do wszystkich. 0. G. pisze, ze ,niemozliwg jest rzeczg, by kto$ z po-
budek mitosci poprzestawat na mniej doskonatym akcie mitosci, jesli Bdg
w danym wypadku udziela wszelkg taskawo$¢, by okaza¢ ru wiekszg
i doskonalszg mito$¢*,

Przechodzac za$ w dziedzinge zycia moralnego, stwierdza O. G. dwo-
jaki wptyw mitosci: prawo mitosci wymaga, by cate zycie moralne pozo-
stawato pod jej prymatem (intencja), oraz nakazuje w zyciu chrzescijan-
skiem wybor czynu, ktéry jest doskonalszy, tak iz ,jesli pobudki, ktore
sklaniajg chrzescijanina do zaniechania czynu doskonalszego nie znajduja
usprawiedliwienia wobec prawa poprawnego rozumu, albo przynajmniej
wobec prawa mitosci, natenczas mamy przed sobg to, co jezyk potoczny
nazywa niedoskonatoscig, ktora de facto jednakze jest grzechem po-
wszednim, chociazby najlzejszym™ (str. 204).

Ksigzke O. G. trzeba czyta¢ medytujgc, by jej tres¢ sobie przy-
wiaszczyC.

I cho¢ studjum O. G. jest z dziedziny teologji moralnej jednak i na
famach czasopisma wytgcznie liturgicznego ,,Mysterium Christi“ zastuguje
na wspomnienie. Studjum O. G. oddaje wielkie ustugi pogtebieniu zycia
liturgicznego, albowiem kazdy obeznany nieco z podstawowemi prawdami
zycia liturgicznego po przeczytaniu ksigzki O. G. stwierdzi z wdziecz-
noscig, ze prawdy teologji liturgicznej doznaty przez studjum O. G. spe-
kulatywnego wyjasnienia i pogtebienia. Chocby tylko wymieni¢ prawde
0 teocentryzmie zycia chrzescijanskiego.

Niech tedy studjum O. G., ktore ukazato sie w zywotnych ,Studia
Gnesnensia“, pogtebia w spoteczenstwie polskiem zrozumienie i warto$¢
kultury teologicznej.

X. A. Wronka.

P. Thomas a Zeil 0. M. Cap.: De integritate confessionis
tractatus moralis. Turyn, Manietti, 1934, Str. VIII+115. Lir. 5.

Autor poruszyt zagadnienie, co ma czyni¢ z jednej strony penitent,
a z drugiej kaptan, zeby spowiedZ byta doktadna. OdpowiedZ ujeta w kil-
kanascie krotkich rozdzialdw przedstawia sie bardzo przejrzyscie i prak-
tycznie. Dzietko nader pozyteczne dla kazdego kaptana, gdyz pomoze
mu wielce do godnego sprawowania obowigzkéw nauczyciela i lekarza

w Sakramencie Poikuty. X. M. P.
Postacie Swietych, wydawnictwo broszur  Ksiegarni  $w. Woj-
ciecha. . Serja (27 broszur), cena egz. 30 groszy.

Zapowiedziana na marzec b. r. pierwsza partja broszur pod powyz-
szym tytulem rzeczywiécie na czas sie ukazata. Sa to sylwetki Swietych
tak polskich, jak i innych, od $w. J6zefa poczawszy. Z patrondéw polskich
uwzgledniono narazie zycie $w. Stanistawa Bpa i Mecz., Jadwigi, Jacka,
Kingi, Bronistawy, Jolanty, Kazimierza, Stanistawa Kostki, Wojciecha.

Wydawnictwo kierowato sie szlachetng pobudka, by da¢ sferom in-
teligentnym do reki krytycznie opracowane zywoty Swigtych, tanie, zwie-
Zle ujete i w gustownej formie, nazywajac to przedsiewzigcie swoje awan-
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gardg przy zdobywaniu dusz i serc dla Kosciota, ludzi, zwiaszcza zobo-
jetnianych, a nawet poza Kosciotem zyjacych,

Pralat Dr. Max Heimbucher: Die Orden und Kon-
gregationen der katholischen Kirche. Wyd. trzecie. Paderborn,
Ferdinand Schoningh. Tom |. 1933. Str. 831. Tom Il. 1934.
Str. 839, Cena brosz. Mk. 36.—, opr. ptéc. Mk. 42.—,

Obecne wydanie, juz trzecie z rzedu, jest owocem przeszto 40-letniej
zmudnej pracy naukowej. Autor zebrat bogaty materjat historyczno-sta-
tystyczny, dotyczacy zyoia zakonnego w Kosciele Kkatolickim od po-
czatkdw jego istnienia az do ostatniej chwili. Ukiad nadzwyczaj przej-
rzysty dzieki ujeciu tematu w rozdziaty o zwartej budowie, stanowigce
kazdy organiczng catos¢: zycie zakonne na Wschodzie, na Zachodzie przed
Sw. Benedyktem, rodzina benedyktyriska (225 str.), augustjanska i domi-
nikanska (280 str.), franciszkanska (230 str.), karmelitaiska (42 str.), za-
kony kleryckie (45 str.), Jezuici (220 str.), zgromadzenia meskie i zenskie
od XVIII wieku, wreszcie stowarzyszenia wzorujgce sie na zakonach (m. in.
Filipini, Lazarysci, Palotyni, Ojcowie Biali).

Cechg charakterystyczng tego monumentalnego dzieta jest obfitos¢
szczegdtow, sktadajacych sie na przebogatg tres¢, oraz doktadna literatura
przedmiotu, uwzgledniajgca nawet rozprawy po czasopismach. Mimo to
catos¢ nie nuzy, poniewaz autor dazy do syntezy i panuje nad materja-
fem. Umie scharakteryzowa¢ dany zakon, wybraC istotne etapy z jego
historji, okresli¢ zastugi dla Kosciota i spoteczenstwa na polu o$wiaty,
literatury, sztuki, dziatalnosci cywilizacyjnej i charytatywnej. Stowem, wy-
stawit pomnik kultury katolickiej, przepojony goracem przywigzaniem do
Kosciota. Z przyjemnoscig stwierdzamy, ze polonica sg uwzglednione bar-
dzo sumiennie. Wprawdzie rzuca sie w oczy brak wzmianki o tak buj-
nie rozwijajacych sie zgromadzeniach, jak Nazaretanki, Niepokalanki,
Zmartwychwstanki, ale trudno czyni¢ z tego autorowi powazny zarzut
wobec braku odpowiedniej literatury. — Dzieto, zdaniem naszem, jest nie-
odzowne dla kazdej bibljoteki seminaryjnej. X. M. P.

Za zezwoleniem Wiadzy duchowne;j.

Redaktor naczelny Ks. Dr. Michat Kordel, Krakéw, ul. $w. Marka 10.
Tam nalezy przesyta¢ rekopisy, czasopisma do wymiany i ksigzki do
recenzji, o ile wprost albo ubocznie poruszajg tematy Scile liturgiczne.

Odbito w Drukarni Polskiej Fr. Zemanka w Krakowie, ul. T. Kosciuszki 3.



BENEDIKTINISCHE MONATSCHRIFT zur Pflege religiosen und
geistlichen Lebens. Wychodzi Erzahtei Beuron (Hohenzollern). Prenume-
rata Mk. 5,70. Tres¢ nru 3—4 , (rok XVI): Das Osterlicht (P. A. Schneider).
Herr, dein Volk wartet (E. Birks). — Abba Vater (P. B. Steidle). —

Fanfaren, die in meinem Blute ramschen (Max Fischer). — Um Hermann
Bahr (P. W. Verkade). — Christliche Voilkskultur (P. P. Feger). — Dei-
Herr ist mein Anteil (P. A. Miller). — ,Phase* (P. T. Bogler). — Das

Gotteswort der Offenbarung (P. D. Feuling). — Dienende Ehrfurcht (P. P.
Rupprecht). — Kleine Beitrage.

A. Auffray, §. Jan Bosko 1815—1888, 8° sir. XV + 427 Poznan
1934 Nakladem XX. Salezjandéw, cena 6 zi.

Ksigzka, ktdra powinna na tytulowej karcie mie¢ takie stowa za
motto: ,, Tym, ktérzy mitujg Boga, wszystko dopomaga ku dobremu“ (Rzym.
8, 28) na kazdej stronie potwierdza przytoczone zdanie §. Pawta. S. Jan
Bosko nalezat do tych Swietych co praca, trudem, cierpieniami i walkg
zdobywali niebo i drugich tam prowadzili. Tak bogaty i drogocenny zywot,
tyle dobrego dla dusz, tyle poswiecenia, a z drugiej strony tak wielkie prze-
szkody nawet od tych, co powinniby pomaga¢, to naprawde zycie ofiarne

i bohaterskie. Czytajac te ksigzke jaka$s sita i moc duchowa udziela sie
cztowiekowi.

Ks. JANA KORZONKIEWICZA zycie i dziatalnos¢ napisali: Ks. arbp.
J. Teodorowicz, Ks. Dr. Bieszk, Dr. St. Buchata, K. Berkanéwna, A. Cerny,
M. Gieszczykiewicz, Dr. M. Kordel, Fr. Korzonkiewicz, Dr. A. Krzesinski,
C. Lechicki, Dr. P. Stach, S. Sopicki, Dr. E. Szramek, Mgr. H. Werynski,
Dr. L. Wrzot. Wielka 8", str. 176, 4 ilustracje. Cena dla prenumeratoréw
»Mysterium Christi“ 4 z}. (zamiast 5 z}.).

SOCIETAS LATINA, Zeitschrift des WVereins ,Societas Latina“.
Whkiadka cztonkowska rocznie 2 Mk. (Adres: Minchen 2 NO, Thiersch-
strasse 46).

»MARTA"

Wytwoérnia Szat Liturgicznych
ornatéw, choragwi, baldachimow, biretow, rézancow.
Przyjmuje hafty zlotem, jedwabiami i aplikowanie etc. — Odnawia, sie
stare aparaty w wykonaniu artystycizniem oraz bielizne ‘koscielng jak
i wszelkiego rodzaju hafty biate.
Ceny najnizsze i terminowe wykonanie.

Krakow, ul. Stawkowska 24. 1. p.



Ks. Dr. Andrzej Krzesinski, Docent U. J,, Kultura
nowoczesna i jej tragizm, Krakéw-Warszawa, Gebethner i Wolff,
1934, str. 161 cena 5 zi.

W tej niezwykle aktualnej ksigzce porusza autor problem nowoczesnej
kultury i poddaje jg szczegGtowej analizie. W kulturze tej odréznia dwie
kultury: tradycyjna, chrzescijanska i antytradycyjng, materjalistyczna-
Przedstawiajagc charakterystyczne cechy kultury materjalistycznej, wyka-
zuje, iz ona to wiasnie przezywa tragizm. Autor optymistycznie patrzy
w przysztos€. Wskazuje na rozwdj ciggly kultury chrzescijanskiej, kato-
lickiej, ktora wskutek Scierania sie z kulturg maiterjalistyozng i walki nie-
ustannej z przeciwno$ciami coraz bardziej sie poglebia i rozszerza.

Jakkolwiek problem tej pracy jest Scisle naukowy i filozoficzny,
to jednak ksigzke sie czyta- z prawdziwg przyjemnoscig dzieki temu, iz
napisana jest pieknym jezykiem i w sposdb przykuwajacy uwage. Kazdy
kto chce sie zapozna¢ z obecnym stanem kultury i cywilizacji, powinien
ja przeczytac.

Dzien Uniwersytetu Lubelskiego.

Pamietajmy, ze w drugie S$wieto Zielonych Swigt jest
skfadka po kosciotach, a w dniu 10-go czerwca b. r. zbiérka na
rzecz Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Zbiérka na K. U. L. zesztoroczna (z dn. 18 VI. 1933) przeprowadzona
przez Stow. Miodziezy /Polskiej wzgl. przez Akcje Katolickg przedstawia
sie wedle diecezyj nastepujaco: czestoich, zt. 764.—; katdéw. 36.19; kiet. 73.15;
kraik. 1398.60; luibel. 468.67; Iwowska 112.15; +06dz, 296.46; tomzynska 842.37:
tucka 330.13; Gn-Pozn. —; Pelplin 5—; pinska 444.30; podlaska 208.18;
przemyska 40.40; sandom. 39.02; tarnowska 20.—; warszawska 898.80;
wioctawska 1067.05; (,,Prad” 1934, 4. 185 n).

Na niektore niedziele, sg jeszcze do nabycia zeszyty ,Stuzby Bozej“,
teksty mszy niedzielnej, po cenie 2 grosze za egzemplarz i porto. Kto chce
pokaza¢ w szkole czy w koSciele lub na zebraniu, jak sie modli Koscidt,
niech zaméwi w Administracji. Kompletu mamy kilka egzemplarzy po 4.50 zt.



