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MYSTERIUM CHRISTI

ROK X = 1938/9 = NR 4 CZERWIEC - LIPIEC

PRZEZYCIE CHRZTU SWIETEGO

Ks. dr Jan Ciemniewski
_ Zielone Swieta uzupetniaja i dopetniaja $wigto W. Nocy. ~Stanowig wraz
Z nig rocznice chrztu, t. j. poczatku nasze] egzystencji chrzescijanskiej. Byty
rowniez jak W. Noc terminem chrztu. Artxkui ponizszy, przedstawiajacy

whikliwie wazno$¢ pogtebienia Swiadomosci chrztu w chwili obecnej, jest wiec
na czasie. Redakcja.

ajemnicze stowa Pana Jezusa do Nikodema: ,,Potrzeba sie
wam znowu narodzi¢“, bo ,,jesli si¢ kto nie odrodzi z wody
i z Ducha Swietego, nie moze wejS¢ do krélestwa Bozego“,
(Jan 3, 5—6), majg swe rozwigzanie w ustanowionym przez
Chrystusa chrzcie Swietym, przez ktéry odradzamy sie ku zy-
wotowi wiecznemu, jak moéwi katechizm.

Przez chrzest sptywajg na nas przeobfite taski: stajemy
sie dzieémi bozymi i dziedzicami krolestwa bozego, wcielamy
sie w mistyczne ciatlo Chrystusa i stajemy sie jego cztonkami,
a przez to uczestniczymy w jego boskim zyciu i nieskonczonych
zastugach; wreszcie przez chrzest nalezymy do Kosciota, two-
rzac jeden nadprzyrodzony zwigzek organiczny i mozemy ko-
rzysta¢ z Sakramentdow Swietych.

— Jakie sg tego nastepstwa?...

Jako wybrane dzieci boze korzystamy ze szczegOlnej
opieki panskiej tak, ze wilos z gtowy nie spadnie nam bez woli
bozej; B6g czuwa nad nami za zycia, a po S$mierci wezmie nas
do nieba, powinnismy by¢ przeto petni ufnosci, nadziei
i wdziecznosci jako wybrancy bozy.

Jako cztonki mistycznego ciata Chrystusa mamy w sobie
zycie boskie, zycie ftaski, ktore sptywa na nas z glowy tj.
z Chrystusa, powinnisSmy przeto zy¢ tym zyciem nadprzyrodzo-
nym zyciem Chrystusa w nas, a nas w nim, jako latorosle,
wszczepione w Szczep winny.

Wreszcie, zrzeszeni w Kosciele w jedng wielkg rodzine,
powinnismy stanowi¢ ,,serce jedno i dusze jedng', — jak to
byto w pierwotnym chrzescijanstwie (Dz. Ap. 4, 32), mitujac
sie 1 wspierajgc wzajemnie.

Tych witasnie cech nadprzyrodzonych — z matymi wy-
jatkami — brak jest dzisiejszym chrzescijanom.
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Nawet u wierzacych widoczny jest ten dziwny paraliz
wiary, to jakie$ dziwne zahamowanie ducha, ta niemozno$é
i nieche¢ oddania sie i poddania Bogu.

,Oko chrzescijanskie* — mowi Foerster — ,,zwraca sie
jeszcze ku goérze, ale i ono jest juz uwiedzione mirazem tech-
niki, ztuda ,realnej polityki" i ,,gospodarczej rzeczywistosci.

| cztowiek wspotczesny przerazony i zdezorientowany stoi na
rozstajnych drogach niepewny i wahajacy...])

Dlaczego? Skad ta stabos$¢ i dezorientacja u dzisiejszych
chrzescijan? Ziozylo sie na to wiele przyczyn zewnetrznych
I wewnetrznych, zaleznych i niezaleznych od nas, ale bodaj czy
nie najwazniejszg z nich jest to, ze nie przezyliSmy na-
lezycie sakramentu chrztu swietego.

PrzyjeliSmy go wtedy, kiedy nie mieliSmy jeszcze $wiado-
mosci tego, co sie z nami dzialo w tej uroczystej chwili, a kiedy
doszliSmy do rozumu, uczyliSmy sie o chrzcie Swietym, pozna-
liSmy jego ceremonie i znaczenie dla przysziego i doczesnego
zycia, aleSmy go nie przezyli jak nalezy, nie prze-
trawilismy go duchowo, bo do tego trzeba by odby¢
rekolekcje na ten temat, oddajgc sie wylacznie tej sprawie.

| dlatego wiasnie brak nam tych cech radosnych, promien-
nych, Swietlanych i zwycieskich, jakie posiadali pierwsi chrze-
Scijanie. My nie przezywamy nalezycie naszego chrzescijan-
stwa, bo nie przezyliSmy jak nalezy sakramentu chrztu $wietego.

Przezycie to stwarza w psychice ludzkiej pewne nastawie-
nie, wywotuje pewne daznosci, budzi aspiracje, z ktérych z cza-
sem powstajg cnoty heroiczne. Na czym to polega i ja-
kie sg te zmiany w psychice katolickiej, ktére wywotuje prze-
zycie nalezyte chrztu Swietego, zobaczymy w ciggu wykiadu.

Tu zaznaczamy tylko, ze w sakramencie chrztu $wietego
rozrozni¢ nalezy trzy tajemnice:

1. Tajemnice naszej inkorporacji, czyli na-
szego wszczepienia w Chrystusa, ktora jest zarazem poczat-
kiem zycia Jego w nas wedtug tych stow Pana Jezusa: ,,Jam
jest szczep winny, wyscie latorosle* (Jan 15. 5).

2. Tajemnice naszej sSmierci i naszego zmar-
twychwstania w Chrystusie wedtug tych stow $w. Pawta:
,,W nim pogrzebani jesteScie we chrzcie, w ktérym tez powsta-
liscie przez wiarg w moc Boga, ktéry go wzbudzit z martwych*
(Kol. 2, 12—13).

3. Wreszcie rozrézniamy tu tajemnice naszego Kkro-
lowania z Chrystusem i naszego w nim kaptan-
stwa wedtug tych stow $w. Piotra: ,,Wy jako zywe kamienie

*) Fr. W. Foerster: Swiatto wiekuiste a ziemskie ciemnosci, thum. Zofia
Starowieyska-Morstinowa. str. 42.
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na nim sie budujcie w dom duchowny, w kaptanstwo Swiete,
dla sktadania duchownych ofiar, przyjemnych Bogu przez Je-
zusa Chrystusa“ (1 Piotr 2, 5).

Tajemnice te rozwazymy tu po kolei, aby utatwi¢ i uprzy-
stepni¢ czytelnikowi przezycie swego chrztu, a przez to utrwa-
lic jego wiare i umocni¢ nadzieje.

Pierwsza tajemnica chrztu Swietego

Chrzest wedlug teologéw jest sakramentem naszej
inkorporacji czyli naszego wszczepienia w Chry-
stusa; przez chrzest rozpoczyna sie mistyczne zycie Chrystusa
w duszy ludzkiej, ktoére trwac i rozwijac sie ma przez cale zycie
cztowieka, az uzupeini sie ono w niebie.

Chrzest weciela nas do rodziny boskiej: ,.jestesmy synami
bozymi*, méwi Pawet sw. (Rzym, 8, 16), przybranymi braémi
Jezusa. ,,BOg zbawit nas przez obmycie odrodzenia i odnowie-
nia w Duchu Swietym, ktorego wylat na nas obficie przez Je-
zusa Chrystusa Zbawiciela naszego, abysmy usprawiedliwieni
taska jego, stali sie dziedzicami wedtug nadziei zywota wiecz-
nego®, moéwi Pawet $w. (do Tytusa 3, 5—7).

Znaczy to, ze usprawiedliwienie i oczyszczenie nasze we
chrzcie $w., a zarazem nasza inkorporacja czyli wszczepienie
w Chrystusa dzieje sie przez wylanie na nas Ducha Sw. ,,albo-
wiem w Jednym Duchu my Wszyscy w jedno ciato jesteSmy
ochrzczeni, — moéwi Pawet $w. (I Kor, 12, 13).

Przez chrzest odradzamy sie ,,z wody i Ducha Swietego®
méwi Pan Jezus (Jan 3, 5), ,,przyoblekamy sie w Chrystusa®“
wedtug nauki $w. Pawta (Rzym 13. 14).

Sw. Leon paplez mowi, ze podobnie jak Chrystus'rodzac
sie, przybrat ciato "pasze, tak tez my, rodzac sie powtdrnie
przez chrzest, stajemy sie Jego cialem. (Sermo de Nativ. Do-
mini V).

Dzieje sie to przez Ducha Sw. Ten sam Duch, ktéry spo-
wodowat niegdy$ wcielenie Chrystusa w tonie Najsw. Marii
Panny, szczepi teraz w duszach naszych przez chrzest mistyczne
zycie Pana Jezusa, czynigc nas cztonkami Jego mistycznego
ciata. Rola Ducha Sw. w glowie i w cztonkach mistycznego
ciala Chrystusa jest jednakowa, — dziatalno$¢ Ducha Sw.
przedtuza sie tu w cztonkach. W duszach naszych powtarza sie
przeto w sposéb niewidzialny i niepojety to, co przed dziewiet-
nastoma wiekami spetnito sie fizycznie i realnie w tonie Nie-
pokalanej Dziewicy.

Jeden i ten sam Duch Sw., ktéry spowodowat narodzenie
sig Pana Jezusa, sprawuje teraz odrodzenie nasze przez chrzest
Swiety.
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taska poswiecajgca, jaka otrzymujemy na chrzcie sw.,
$wiadczy o obecnosci | dziataniu w nas Ducha Sw. ,,B6g, ktory
nas pomazat, ktory tez piecze¢ na nas wycisnat, dat zadatek
Ducha w sercach naszych“ — moéwi Pawet $w. (2 Kor 1, 22).

Chrzescijanin wedtug $w. Efrema tym sie rézni od poga-
nina, ze poganin skiada si¢ z ciata i z duszy, a chrzescijanin
sktada sie z ciata, z duszy i Ducha Swigtego.

Swiadczy o tym rytuat chrztu $wietego. W czasie chrztu
kaptan wzywa najprzod ztego ducha, aby ustgpit z duszy nie-
mowlecia i zrobit miejsce Duchowi Swietemu, nastepnie odma-
wia egzorcyzm i prosi Boga, aby dusza niemowlecia stata sie
Swigtynig bozg i aby Duch Swiety w niej zamieszkat.

Po tych ceremoniach nastepuje wiasciwy chrzest w imie
Ojca, Syna i Ducha Sw., czyli odrodzenie z wody i z Ducha
Sw., przy czym kaptan namaszcza gltowe dziecka chryzmem
éwietym, mowigc te stowa:

,,Bo6g wszechmocny, Ojciec P. N. Jezusa Chrystusa, ktory
cie odrodzit z wody i z Ducha Sw., niech sam namasci cie chry-
zmem zbawienia w tymze Chrystusie Jezusie na zywot wieczny*

Odtad dziecko zostaje wszczepione w Chrystusa jak lato-
rosl w szczep winny; staje sie cztonkiem Jego mistycznego ciata
i bierze udzial w jego boskiej naturze wedtug stéow Sw. Piotra
(2 Piotr 1, 4) ,,abyscie sie stali uczestnikami Boskiej natury*.

Chrzest przeto jest objeciem dziecka w posiadanie Chry-
stusa i wcieleniem w Jego mistyczne ciato, przez co Jezus
udziela mu swego boskiego zycia i czyni je ,,nowym stworze-
niem“, ,,Kto tedy w Chrystusie jest, nowym jest stworzeniem,
co bylo starego mineto, oto wszystko nowym sie stato” (2 Kor.
5, 17). Odtad boska natura Jezusa tkwi w duszy cztowieka,
a zycie jego ukryte jest w Bogu.

,»Zycie wasze ukryte jest z Chrystusem w Bogu“ — mowi
Pawet $w. (Kol 3. 3). Bog ,,0zywi ciata wasze $miertelne dla
Ducha jego w was mieszkajgcego” (Rzym 8. 11). — ,,A jesli

kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten nie jest jego“ (Rzym
8, 9). Oto pierwsza tajemnica wiary naszej, ukryta we chrzcie
Sw. — obecno$¢ w nas Ducha Swietego.

— Jak sie zachowa¢ wobec tej tajemnicy chrztu $wietego?
Jak ja przezy¢, aby godnie odpowiedzie¢ swemu powotaniu?...
Co odpowiedziata Maria, gdy aniot rzeki do niej ,,Duch Swiety
zstgpi na Cie, a moc Najwyzszego zacmi Tobie* (kuk. 1. 35).—
,Oto ja stuzebnica panska, niech mi sie stanie wedtug stowa
twego“ (Luk. 1. 38).

Mamy tu gtebie pokory, postuszenstwa i poddania sie we
wszystkim woli Bozej, przykiad samozaparcia sie i ofiary naj-
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zupehniejszej — i na tym wiasnie polega przezycie chrztu
Swietego. )

Jezeli na nas przy chrzcie Swietym zstgpit Duch Swiety,
aby wcieli¢ nas w Chrystusa, to i my powinniSmy zapomnie¢
0 sobie, zamrze¢ niejako, aby godnie odpowiedzie¢ na ten cu-
downy dar Bozy. Ta $mier¢ duchowa jest koniecznym warun-
kiem zycia nadprzyrodzonego. Aby zy¢ Chrystusem trzeba za-
mrze¢ samemu, bo Chrystus powiedziat:

,,»Jesli ziarno pszeniczne, wpadtszy w ziemig, nie obumrze,
samo zostaje, lecz jesli obumrze, wiele owocu przynosi” (Jan
12, 24). A uczen Jezusa Pawet $w. moéwi: ,,Bo kto umart,
usprawiedliwiony jest od grzechu. A jesliscie z Chrystusem
umarli, wierzymy, ze tez wespot z Chrystusem zy¢ bedziemy“.
(Rzym 6. 7—38)

— Synu, méwi Pan przez usta Tomasza a Kempis — ile
sam zdotasz z siebie wynijs¢, tyle we mnie mozesz wnijscl).

A Sw. Jan od Krzyza utrzymuje, ze dopoki nie nastgpi
catkowite wyniszczenie i $mier¢ starego cztowieka, dopéty nie
mozna doj$¢ do nalezytego zjednoczenia z Bogiem, a im sil-
niejsze ma by¢ to zjednoczenie, tym bardziej dogtebna musi
by¢ $mieré wewnetrzna.

,,Ja przez Zakon Zakonowi umartem, aby zy¢ Bogu" —
moéwi Pawet $w. ,,z Chrystusem jestem przybity do krzyza.
A zyje juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus" (Galat. 2, 19—20).

A wiec Smier¢ duchowa, $mier¢ w nas starego Adama jest
niezbednym warunkiem, aby w nas zamieszkat Chrystus.

Ale czy cztowiek zdolny jest do niej? Czy nie przewyzsza
to natury ludzkiej?... Czy nie pzrechodzi to jego sity?... Oczy-
wiscie ze tak, ale tu przychodzi nam z pomocg druga tajemnica
chrztu Swietego.

Druga tajemnica chrztu $Swietego

Przez chrzest zjednoczyliSmy sie z Chrystusem w sposéb
najscislejszy: StaliSmy sie cztonkami Jego mistycznego ciala,
wskutek tego bierzemy udziat w Jego zyciu, $mierci, zmartwych-
wstaniu i chwalebnym wniebowstgpieniu. Wszystkie przezycia
Chrystusa, jako Boga-Czlowieka, stajg sie naszymi, jak gdy-
bysmy ich z Nim dokonali — oto zasadniczy punkt wyjscia przy
rozwazaniu tajemnic chrztu Swietego.

,,CZy nie wiecie", wota Pawet $w. ,,iz ktérzykolwiek
w Chrystusie Jezusie jesteSmy ochrzczeni, w $mierci Jego
ochrzczeni jesteSmy. Albowiem jesteSmy z Nim wespo6t po-
grzebani w smierci przez chrzest, aby jak Chrystus wstat z mar-

1) O nasladowaniu Chrystusa, Ksiega Ill. rozdz. 56.
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twych przez chwatg Ojca, tak zebySmy tez i my w nowosci zy-
wota chodzili*.

,,B0 jesli zostaliSmy wszczepieni w podobienstwo Smierci
Jego, to i w — (podobienstwo) zmartwychwstania (wszczepieni)
bedziemy* (Rzym. 6. 4—05).

,,Ot0Z i wy, bracia moi, umarliScie zakonowi przez ciato
Chrystusowe, abyscie nalezeli' do innego, ktéry powstat z mar-
twych, abysmy owoc przynosili Bogu“ (Rzym. 7. 4).

,»Albowiem umarliscie i zycie wasze ukryte jest z Chrystu-
sem w Bogu“ (Kolos. 3, 3).

»Smier¢ kazdego z nas jest indywidualna“, moéwi
$w. Leon papiez, ,,Smier¢ Jezusa jest univwversalna. Kazdy
z nas przez swojg Smier¢ sptaca swoj diug. Jezus przez Smierc
swojg sptacit nasze diugi. | dlatego On jest jeden miedzy
wszystkimi ludzmi, w ktérym wszyscy zostaliSmy ukrzyzowani,
wszyscySmy umarli, wszyscy zostaliSmy pogrzebani i wszyscy
zmartwychwstalismy*“1).

A wiec umarliSmy juz z umierajgcym za nas Chrystusem,
a kazdy z nas upodobnit sie juz do Jego Smierci przez zanu-
rzenie w wodzie chrztu.

Sakramenta sg szczegoélniejszym przystosowaniem $mierci
i zastug Chrystusa do dusz naszych. Sw. Tomasz nazywa je
»quaedam divinae Incarnationis reliquiae“, pewne wyptywy
wcielenia sie Stowa Przedwiecznego. A wiec to sam Chrystus
przez taske Swej Smierci prowadzi nas do tej Smierci ducho-
wej, ktdra jest niezbednym warunkiem naszego odrodzenia.

Czego wiec tylko potrzeba z naszej strony, aby godnie od-
powiedzie¢ tasce chrztu Swietego?

Na czym wiasciwie polega przezycie tego sakramentu?
Skoro przez chrzest zostaliSmy wszczepieni w Chrystusa i zjed-
noczeni z Nim na wieki, jako cztonki Jego mistycznego ciata,
to powinnismy wspotzy¢ z Chrystusem: powinnisSmy pragnac
tego, czego On pragnie i dgzy¢ do tego, do czego On dazy, aby
trwa¢ w tym zjednoczeniu.

Poniewaz przez chrzest umarliSmy w Chrystusie i z Nim
zmartwychwstaliSmy do nowego boskiego zycia, to powinnismy
zy¢ tym boskim, nadprzyrodzonym zyciem, zyciem Boga w nas
a nas w Bogu, zyciem taski poswiecajgcej, ktora wznosi nas
ponad nature ludzka i czyni nas ,,uczestnikami boskiej natury*
(2 Piotr 1. 4).

Ale do tego trzeba trwatego, cigglego przezwycieza-
nia sie, przezwyciezania swej ulomnej natury w tym, co
W niej jest grzeszne, czyli niezgodne z wolg bozg, a przede

1) Sermo XIl. 3.
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wszystkim pychy, chciwosci i samolubstwa swego, wrodzonych
nam po grzechu pierworodnym.

Dlatego to przezwyciezanie sie jest pierw-
szym obowigzkiem chrzescijanina, wynikajgcym
z jego powotania na syna bozego i przybranego brata Chry-
stusa — na tym przezwyciezaniu swej grzesznej
natury i dostrojeniu jej do woli bozej polega
przezycie chrztu swietego.

Skoro jesteSmy wszczepieni w Chrystusa, to powinnismy
chcie¢ tego, czego On chce, a czeg6z chce Chrystus?

,»Zstapitem z nieba® — moéwi On — ,.nie zebym czynit
wolg moja, ale wolg Tego, ktory mie postat“ (Jan 6. 38).

,»,0jcze moj... nie jako ja chca, ale jako Ty“ (Mat. 26. 39).

I my przyszliSmy na Swiat nie na to, aby czyni¢ wole wia-
sng bez wzgledu na to, czy ona jest zgodna z wolg bozg, czy
sie jej sprzeciwia, ale przyszliSmy na to, aby petni¢ wole Ojca
naszego, ktéry jest w niebie.

Na tym wyrzeczeniu sie woli wiasnej, o ile ona sprzeciwia
sie woli bozej, polega przezwyciezenie sie chrzescijanina, ktore
go obowigzuje zawsze i wszedzie; na tym polega ofiara cato-
palenia, przez ktéra uzupetniamy ofiare Chrystusowg i jedno-
czymy sie z jego S$miercig na krzyzu.

,.Mitos¢ Chrystusa przyciska nas“ moéwi Pawet sw. ,,gdyz
to uwazamy, ze jesli jeden umart za wszystkich, tedy wszyscy
umarli*.

,»A za wszystkich umart Chrystus, aby i ci, co zyja, juz
nie sami sobie zyli, ale temu ktéry za nich umart i zmartwych-
wstat“ (2 Kor. 5, 14—15).

Trzeba zatem, abySmy wpierw umarli z Chrystusem, by
méc z Nim zmartwychwstaé, by moc przyja¢ w siebie petnie
Jego bozego zycia. To zaparcie sie samego siebie z mitosci dla
Chrystusa jest nasza czastkg, naszym przyczynkiem do otrzy-
mania synostwa bozego, ktdrego BOg nam we chrzcie udzielit,
umitowawszy nas pierwej, niz go pokochali$my (1 Jan 4, 19).
Im to zaparcie sie jest petniejsze, tym silniejsze jest nasze
zjednoczenie sie z Chrystusem i tym obfitsze jest zycie jego
W nas.

Dlatego to $w. Pawel, ktory rozumiat dobrze swoj obowig-
zek, wynikajacy ze wszczepienia w Chrystusa, wota: ,,Quotidie
morior, codziennie umieram® (1 Kor. 15, 31). Codziennie prze-
zwyciezam w sobie zgdze cielesne, pyche i samolubstwo, aby
podporzadkowac sie we wszystkim woli bozej i przez to coraz
bardziej jednoczy¢ sie z Chrystusem.
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Takie przezwyciezanie sie ciggte jest niezbednym warun-
kiem naszego zycia nadprzyrodzonego, dlatego tez jest ono
obowigzkiem chrzescijanina.

O tym zapomina sie dzi$ zbyt czesto, dlatego katolicyzm
nasz jest taki potowiczny, staby i kompromisowy; dlatego tak
daleko nam dzi$ do peini katolicyzmu w zyciu osobistym, a tym
bardziej w zyciu zbiorowym. Wskutek tego wiasnie tak czesto
wpadamy w sidta naturalizmu, tak fatwo tracimy zycie nad-
przyrodzone, a przeciez ono dopiero stanowi wiasciwe zycie
chrzescijanina.

»Zatracito sie bardzo ,,signum specificum® wyroz-
niajace chrzescijanina®“, mowi stusznie dr Swiezawski Stanistaw.
»Zycie nadprzyrodzone, zycie taski, zostaje jakby lezgce odto-
giem. Tymczasem wiasnie to zycie taski jest wyrdzniajagcym
znamieniem chrzescijanina'l).

Ztozylto sie na to wiele przyczyn, a przede wszystkim za-
razliwy wplyw dzisiejszego zmaterializowanego $wiata, duzg
role odgrywa tu jednak brak odpornosci z naszej strony na tego
zabodjczego dla chrzescijanina ducha Swiata.

Przyczyng za$ tego jest powszechne dzi$ niemal zaniedba-
nie wsroéd chrzescijan przezywania tajemnic chrztu Swietego,
ktére najlepiej moze uodporni¢ nas przeciwko zgubnym wpty-
wom Swiata.

Pawet $wiety domaga sie od Efezjan ,,aby.. zwlekli z sie-
bie starego cztowieka, niszczonego przez zgdze zwodnicze, a od-
nowili sie duchem umystu i oblekli si¢ w nowego cztowieka,
stworzonego na obraz bozy w sprawiedliwosci i Swietosci pra-
wdziwej“ (Efez. 4, 22—24).

»Uswiecenie nasze" — mowi kardynat de Berulle — od-
bywa sie w Chrystusie. Dlatego kazdy cziowiek powinien —
w miare otrzymanej taski — wyzbyC sie siebie, unicestwi¢ sie

i wcieli¢ w Jezusa, a potem dziata¢, zyjac i pozostajgc w Je-
zusie, i w Nim wydajgc swoj owoc".

,.Mieszkajcie we mnie, a ja w was* — moéwi Pan Jezus.

,,Kto mieszka we mnie, a ja w nim, ten wiele owocu przy-
nosi, bo beze mnie nic uczyni¢ nie mozecie* (Jan 15, 4).

Od chwili chrztu sw. mieszkamy w Chrystusie — idzie
wiec o to tylko, abySmy z tego zdawali sobie sprawe, co 0sig-
ga sie przez przezywanie tajemnic chrztu Swietego.

Zycie chrzescijanina staje sie wtedy przedtuzeniem zycia
samego Chrystusa, ktéry w nas zyje i dziata: z nim wtedy
umieramy i zmartwychwstajemy, z nim cierpimy i zwycieza-
my, a blask jego chwaty i triumfu opromienia nas wtedy.

Petnia katolicyzmu w zyciu osobistym i zbiorowym, str. 9.
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Zawsze bolesng $mier¢ Jezusa nosimy z sobg na ciele na-
szym — mowi Apostot — aby i zycie Jezusa okazato sie na
ciele naszym. Bo my, ktorzy zyjemy, wcigz wydawani jestes-
my na $Smier¢ dla Jezusa (2 Kor. 4. 10—11).

Na tym wiasnie polega przezycie drugiej tajemnicy, za-
wartej w chrzcie Swietym, tajemnicy naszej $mierci i zmar-
twychwstania w Jezusie.

Trzecia tajemnica chrztu Swietego

Wszczepieni przez chrzest w Chrystusa stajemy sie z Nim
jedno, wskutek czego uczestniczymy nie tylko w mece i $mier-
ci Pana Jezusa, ale tez w Jego wiadzy krélewskiej i kaptan-
skiej, przez ktore panuje On nad Swiatem.

Chrystus z natury rzeczy jest Krdlem nieba i ziemi, tak
jak jest najwyzszym kaptanem, a, jednoczgc sie z nami w Ko-
Sciele, kazdego z nas przyobleka czastkg swej wiadzy krélew-
skiej i kaptanskiej, niezaleznie od tego, ze w Kosciele usta-
nowit osobno urzad krolow i kaptandw.

Wy, plemie wybrane, krdlewskie kaptanstwo, narod Swie-
ty, lud nabyty — méwi do chrzescijan $w. Piotr — abyscie opo-
wiadali wielkie sprawy tego, ktéry was wezwat ku swej praw-
dziwej Swiattosci. Wy, ktdrzyScie niegdy$ byli ,,nie ludem”,
a teraz — (jestescie) — ludem bozym; tymi, co dostgpili mi-
tosierdzia” (1 Piotr. 2. 9—10); ,,budujcie sie na nim (tj. na
Chrystusie) w kaptanstwo Swiete, dla skfadania duchownych
ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa™ (1. Piotr
2. 5).

Stowa te skierowane sg do wszystkich chrzescijan, a wiec
kazdy z nich do pewnego stopnia bierze udziat w kaptanstwie
Chrystusa Pana, a przez to i w jego krolowaniu nad $Swiatem.

Stajac sie z Nim jedno przez chrzest, stajemy sie w Nim
krolami i kaptanami. Stad witasnie ptynie wielka godnos$¢ na-
sza, o ktérej wspomina papiez Leon $w. moéwigc: ,,Poznaj,
o chrzescijaninie, godnos$¢ swojg!”

Namaszczenie chryzmem S$wietym, jakie otrzymalismy na
chrzcie Swietym, udzielane bywa tylko krélom i kaptanom, ja-
ko znak wiadzy wyjatkowej, a wiec i na nas podczas chrztu
Swietego sptyneta wiadza krolewska i kaptanska, a sptyneta
ona z glowy mistycznego ciata, do ktérego nalezymy, tj.
z Chrystusa Pana.

Wiadze te posiadat Adam w raju, ale stracit jg przez
grzech pierworodny. Odtad czlowiek rodzi sie krolem detro-
nizowanym, ktory w samym sobie odczuwa bunt wewnetrzny,
bunt ciata i zmystdw przeciw duchowi. Na chrzcie $wietym
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otrzymuje jednak taske, przy pomocy ktoérej moze odzyskac
utracong wiadze nad sobg i sta¢ sie krélem ponownie.

Z pomocg tej taski chrzescijanin moze odzyska¢ panowa-
nie nie tylko nad soba, przeistaczajgc sie z czlowieka cielesne-
go i zmystowego w syna bozego, ale moze tez osiggnaé¢ pano-
wanie nad ludzmi, skoro ich pokocha nalezycie i pocznie im
stuzy¢ na wzor Chrystusa. Nie sitg i przemocg, nie orezem ani
podstepem, ale mitoscig i poswieceniem sie dla dobra bliznich
chrzescijanin zyskuje wtadze i panowanie nad ludzmi — i na
tym wiasnie polega jego wiadza krélewska na Swiecie.

W zyciu btogostawionego Labre'a zebraka czytamy, ze raz
napotkat on na drodze orszak weselny, a strojni i promienni
radoscig nowozency poczeli sie nad nim litowac.

Wtedy bt Labre odrzekt: — Nie mam wprawdzie mienia
ani dostatkow, w jakich wy optywacie, ale pomimo to jestem
krélem. Dla mnie to dobry Bdg stworzyt ten Swiat widzialny,
do mnie nalezy niebo i ziemia, storice i gwiazdy, lazur niebie-
ski i $piew stowika, zapach kwiatow i urok przyrody, a poza
tym jestem dziedzicem kroélestwa niebieskiego, ktore zdobyt dla
mnie Syn Bozy. Czymze w porOéwnaniu z tym sg wasze
skarby?...

— Jestem krélem, bo panuje nad soba, nad zgdzami i po-
zadliwosciami ciata, nad pycha i proznoscig, a panowania tego
nikt mi nie odbierze, nikt nie potrafi mie zdetronizowac, jak
zdetronizowano tylu krélow na ziemi.

— Jestem krélem, bo posiadam wewnatrz moje krélestwo,
krolestwo ducha, ktére wartoscig swoja przewyzsza wszelkie
skarby ziemskie. Dusza moja jest Swigtynig boza, w ktorej
mieszka Duch swiety. Jego madros¢ mie os$wieca, wszechmoc
jego mnie umacnia, a dobro¢ jego mnie przenika i mna kieruje.

— Totez ubdstwo moje opromienia rados$¢ i pokdj we-
wnetrzny a szczescie juz tu za zycia jest moim udziatem.

Oto do czego prowadzi nalezyte przezycie chrztu Swietego
i zrozumienie swego udzialu w krdlestwie Jezusowym.

Bt. Labre uczy nas swym przykladem, jak mamy uzywac
dobr tego Swiata, aby zapewni¢ sobie szczescie i zywot wiecz-
ny — a wszystko to przez nalezyte przezycie tajemnicy krdlo-
wania z Chrystusem przez chrzest Swiety.

A teraz stowko jeszcze o naszym udziale w kaptanistwie
Chrystusowym w zwigzku ze stowami $w. Piotra o ,,krélewskim
kaptanstwie" kazdego chrzescijanina.

Oczywiscie protestanci naduzywajg tego tekstu i blednie
go ttumaczag, utrzymujac, ze nie ma ustanowionego przez Chry-
stusa oddzielnego sakramentu kaptanstwa, ale kazdy chrzesci-
janin jednakowo uczestniczy w kaptanstwie Chrystusowym.
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Odstepujg oni w tym od nauki Chrystusa Pana, ktory powo-
tat apostotdéw i dat im wiadze nauczania tajemnic wiary, spra-
wowania ofiary $w. i udzielania sakramentow, a potem zlecit
im wiladze te przelewa¢ na ich nastepcoéw tj. biskupdw.

Niemniej jednak prawda jest, ze w Kosciele Chrystuso-
wym kazdy katolik, jako cztonek mistycznego ciata Chrystu-
sowego, bierze udziat w jego kaptanstwie, a zwlaszcza w spra-
wowaniu przenajswietszej ofiary.

».Msza Swieta jest stuzbg boza, tak samo dla ludu jak
i dla kaptanal' méwi Ks. Robert Maderl).

Obecni na Mszy s$w. katolicy, jako cztonki mistycznego
ciata Chrystusa, wspoélnie z kaptanem skiadajg Bogu ofiare
bezkrwawag, cate bowiem ciato Chrystusowe uczestniczy w tej
ofierze. Najswietsza ofiare sprawuje przeto najprzéd Chry-
stus, jako najwyzszy kaptan, nastepnie ksigdz, przez ktérego
dziata to Chrystus, a wreszcie wszyscy wierni, obecni w ko-
Sciele, o ile sg tego Swiadomi.

»,Uczestniczy¢ we Mszy $w. znaczy nie tylko modli¢ sie
wesp6t z ludem, z kaptanem i Chrystusem, ale takze wspot-
ofiarowac“2].

Ofiarg jest tu ciato i krew Pana Jezusa pod postaciami
chleba i wina, ale z ta hostig przenajswietszg taczy¢ sie po-
winni wszyscy obecni na mszy $w., ofiarujac Bogu siebie wraz
z Chrystusem, jako calopalenie i przebtagacie za grzechy
Swiata.

,,Prosze was, bracia — moéwi $w. Pawet — abyscie stawili
ciata wasze ofiare zywa, Swietg, przyjemnag Bogu: izby stuzba
wasza byta duchowna® (Rzym. 12. 1). Wtedy zycie nasze staje
sie ,,ofiarg wdzieczng, przyjemng i mitg Bogu“ (Filip. 4. 18).

W ten sposéb katolik, o ile wiernie odpowiada swemu po-
stannictwu, staje sie podobnie jak kaptan ofiarg i ofiarnikiem
w Kosciele, i jemu przeto przystuguje poniekad godnos¢ ka-
ptanska, i on wezwany jest do pracy i apostolstwa na niwie
panskiej.

Ta rola Swieckich w Kosciele stata sie wyrazniejsza obec-
nie, kiedy Akcja Katolicka powotata ich do wspoétudziatu obok
hierarchii kosScielnej w dziele apostolstwa, aby ,,torowali Bogu
droge do dusz ludzkich i rozszerzali Krolestwo Boze na zie-
mi", jak powiedziat Ojciec Swiety, Pius XI.

»~Akcja Katolicka jest bowiem apostolstwem wiernych
chrzescijan, ktore pod przewodnictwem biskupow udziela swej
pomocy Kosciotowi i uzupetnia duszpasterskie Jego zadanie",
moéwi Ojciec $w. w liscie do Kardynata van Roey'a, prymasa

1) Ks. Robert Mader: ,Z powrotem do Mszy $w.“ z niem. przetozyt Ks.
Wiliam T. J. (str. 245). -) Tamze, str. 26.
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belgijskiego. Proklamuje ona nie tylko #gcznosé, ale jednos¢
w dziataniu laikéw i duchowienstwa: Swieccy majg dalej roz-
wija¢ to, co zapoczatkowali biskupi i ksieza, majg oni ,0 to
zabiega¢, aby Jezus Chrystus krolowat tak w zyciu jednostek,
jak i w rodzinach i spoteczenstwie“l).

Czyz nie jest to udziat Swieckich w zadaniach kaptanéw
i nauczycieli w Kosciele?...

Pocigga to za sobg potrzebe zmiany w mentalnosci dzi-
siejszych katolikbw; muszg tu nastgpi¢ pewne przesuniecia
w nastawieniu ich psychiki wobec wspoéiczesnych zadan Ko-
Sciota, 0 czym wspomniatem na wstepie.

Dotad wychowywalismy miodziez tak, aby umiata zy¢ p o
katolicku, teraz nie mozna na tym poprzesta¢, ale trzeba
ja nauczy¢ wvalczyc¢ o sprawiedliwosc¢ i o krole-
stwo boze na ziemi, a wszystko to czyni¢ wspdlnie
z kaptanami, u boku i pod przewodnictwem hierarchii ko-
Scielnej.

Wobec nauki 0 mistycznym ciele Chrystusa, ktdrego sta-
lismy sie cztonkami przez chrzest sw. na pierwszy plan wysu-
wa sie teraz zasada jednosci sSwieckich z ducho-
wienstwem w mysl stéw Chrystusa: ,,aby byli jedno, jako
i my jedno jesteSmy" (Jan 17, 22), aby osiagneli doskonaty
jednos¢” (tamze w. 23).

To zjednoczenie katolikdw w jedno mistyczne ciato Chry-
stusowe prowadzi u nas do tak upragnionej konsolidacji na-
rodu, od ktérej zalezy bezpieczenstwo, powodzenie i rozkwit
panstwa naszego, rozwazmy przeto jeszcze, na czym to zjedno-
czenie w praktyce polega i w czym ono sie przejawia.

Wskazania i wnioski praktyczne

Zjednoczenie nasze w Chrystusie oznacza, ze wszyscy sta-
nowimy jedno mistyczne ciato, ktdrego gtowg jest Chrystus,
a duszg Duch $w.

Wynika stad, ze zycie chrzescijanskie, w S$cistym znacze-
niu tego stowa, nie tylko polega na rozwijaniu swych przyro-
dzonych zdolnosci i doskonaleniu swej natury, ale przede
wszystkim na pielegnowaniu w nas zycia nadprzyrodzonego
i utrzymywaniu naszej jednosci z Chrystusem tak, aby On w nas
zyt | przez nas dziatat, izbysSmy mogli powiedzie¢ z Pawiem
$w.: ,,Zyja ja, juz nie ja, zyje we mnie Chrystus”. Wtedy je-
dynie przezywa¢ bedziemy nalezycie nasze chrzescijanstwo,
0 co przede wszystkim staraC sie trzeba.

Drugi wniosek, to nasze braterstwo w Chrystusie i nasza
wspolna zaleznos¢ od siebie, jako czionkéw jednego ciata mi-

1) Encyklika Piusa XI. o bezboznym komunizmie.

156



stycznego. Nie ma miedzy nami panéw i niewolnikéw, bo wszy-
scy stuzy¢ mamy i pomaga¢ sobie wzajemnie, a kazdemu z nas
przystuguje godnos$¢ i dostojenstwo krolewskie.

Trzeci wniosek, to udzial nas wszystkich w kaptanstwie
Chrystusowym, cho¢ nie w jednakowej mierze, kazdy z nas bo-
wiem, cho¢ nie jest ksiedzem, powotany jest do apostolstwa
w Kosciele i do jednania dusz dla Chrystusa.

Pocigga to za sobg bezwzgledne postuszenstwo w rzeczach
wiary i moralnosci widzialnej gtowie Kosciota, Ojcu Swietemu
jako zastepcy Chrystusa Pana na ziemi. Papiez jest widomym
znakiem jednosci i nieomylnosci Kosciota, dlatego ktokolwiek
chce, choc¢by w najmniejszym stopniu, uczestniczy¢ w kaptan-
stwie Chrystusowym, powinien by¢ mu bezwzglednie postusz-
ny w rzeczach wiary i moralnosci.

Zachowanie postuszenstwa wzgledem papieza i jego za-
stepcoéw biskupébw — oraz braterstwa miedzy sobg — jest naj-
lepszg gwarancjg zywotnosci naszej inkorporacji w Chrystu-
sa, a zarazem dowodem nalezytego przezywania chrzescijan-
stwa, jakie przyjeliSmy na chrzcie Swigtym.

UROCZYSTOSC NAJSW. SERCA P. JEZUSA.
MSZA ,,COGITATIONES*

Ks. dr Wiadystaw Spikowski, Poznan
1. Krotka historia nabozenstwa do Serca Jezusa

ze$¢ Serca Jezusa siega swymi korzeniami az do poczatkéw
V» samego chrzescijanstwa. Najswietsza Maria Panna, tak bli-
sko stojgca swego Boskiego Syna, bezsprzecznie wczuwata sie
w bicie NajsSw. Serca Jezusowego i najdoskonalszg mitoscig pa-
tata ku Zbawicielowi. Sw. Jan Ewangelista, ktéry przy wie-
czerzy Panskiej miat to blogie szczescie potozy¢ glowe swojg
na piersiach Mistrza swego i ktory byt tez naocznym Swiadkiem
przebicia boku Chrystusa, dobrze zrozumiat niezgiebione tajem-
nice mitosci Bozej. On tez wyspiewat te stowa, ze ,,Bdg jest
mitoscig*.

Ojcowie Kosciota upatrywali w Sercu Jezusa symbol mi-
tosci Jego. W pozniejszych wiekach, a szczegélnie w XI i XIllI
wieku znajdujemy wyrazniejsze $lady czci Serca Jezusowego.
W poszukiwaniu zbadania zrodta wszelkiej mitosci Zbawiciela
mistycy, jak $w. Bernard i $w. Bonawentura, dotarli poprzez
otwarty bok Chrystusowy do najmitosciwszego Serca, z mitosci
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ku ludziom zranionego. Zaczeto czci¢ juz samo Serce Boga-
Cztowieka. Wielkie zastugi okoto czci Serca Jezusa i Serca
Marii potozyt sw. Jan Eudes, ktéry postarat sie nawet o wpro-
wadzenie osobnego S$wieta Serca Jezusowego. Totez stusznie
nazwat go papiez Leon XIIl ,,autorem liturgicznego nabozen-
stwa do Swietych Serc Jezusa i Marii*

Atoli dopiero $w. Matgorzacie Marii Alacoque przypadia
ta taska, ze stata sie narzedziem do catkowitego i zupeinego
ustalenia nabozeristwa ku czci Serca Jezusowego i do rozpo-
wszechnienia go po catym Swiecie.

Byto to 16 czerwca 1675 r,, w niedziele podczas oktawy
Bozego Ciata. Pan Jezus, ukazujac poboznej zakonnicy Boskie
swe Serce, odezwat sie do niej w te stowa: ,,Oto to Serce, kto-
re tak bardzo ukochato ludzi, ktdre niczego nie szczedzito, aby
sie wyniszczy¢ dla okazania swej mitosci, a jako zaptate otrzy-
muje od wiekszosci ludzi tylko niewdziecznos¢: nieuszanowa-
nie i Swietokradztwa, obojetnos¢ i pogarde dla mnie w tym Sa-
kramencie mitosci. A najwiekszg przykro$¢ sprawia mi to, iz
serca szczegolnie mi poswiecone, tak ze mng postepujg. Dla-
tego domagam sie dla siebie, aby pierwszy piagtek po oktawie
Bozego Ciala- szczegdlnie byt poswiecony na uczczenie mego
Serca, aby w tym dniu komunikowano i wynagradzano Mu znie-
wagi. Przyrzekam ci, ze moje Serce szczodrobliwe wyleje ob-
fite taski na tych, ktérzy oddadza Mu cze$¢ i staraC sie bedg
0 rozkrzewienie tej czci*.

Swieta zakonnica wiele musiata przej$é préb, aby wypet-
ni¢ zlecone sobie postannictwo. Ale Bég przyszedt jej z po-
mocg. Nabozenstwo do Serca Pana Jezusa rozszerzyto sie wnet
za przyczyng klasztorow Panien Wizytek, do ktorych nalezata
i Sw. Malgorzata Maria, w wielu diecezjach francuskich. W ro-
ku 1856 papiez Pius IX rozszerzyt Swieto Serca Pana Jezusa
na caty Swiat. Wielki papiez Leon XIIlI podnidst je do rzedu
Swiat pierwszej klasy. Ostatnio Pius XI dodat uroczystosci Ser-
ca Jezusa nowego blasku, kazac je obchodzi¢ przez calg okta-
we. (Encyklika ,,Miserentissimus Redemptor* z 8 maja 1929).
Wowczas papiez podkreslit waznos¢ zadosycCuczynienia Sercu
Jezusowemu za wyrzadzone mu krzywdy. Przy tej okazji zo-
stat tez pierwotny formularz mszalny ,,Miserebitur® z roku 1765
(Klemens XI11) zmieniony na obecny ,,Cogitationes”, w ktérym
bardziej uwypukla sie potrzeba zadosyc¢uczynienia.

Msze ,,Cogitationes™ odprawia sie nie tylko w samg uroczy-
stos¢ Najsw. Serca Jezusa i w czasie jej oktawy, ale rowniez
we wszystkie pierwsze piatki miesigca, z matymi zmianami na
pewne okresy roku koscielnego.
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2. Miejsce uroczystosci Serca Jezusowego w roku koscielnym

Sam Pan Jezus wybral pigtek po skornczonej oktawie na
dzien uroczystosci Swego Serca. | tak ta uroczysto$¢ znalazta
odpowiednie i wiasciwe sobie miejsce w roku koscielnym.

Eucharystia obok meki Pana Jezusa stanowi chyba naj-
Swietniejszy objaw mitosci, jakg zywito bosko-ludzkie Serce
Pana Jezusa ku ludziom. Uczciwszy Najswietszy Sakrament
przez catg oktawe Bozego Ciata, doszukujemy sie jakby samo-
rzutnie zrodta, z ktérego wyptyneta Eucharystia. Serce Jezu-
sa okazuje sie tym niewysychajgcym zrodtem, z ktérego wylaty
sie na nas niezliczone dary i taski dla zbawienia duszy. Nalezy
sie wiec temu Sercu mitos¢ za mitosc.

Poniewaz za$ to serce doznato tylu zniewag, przeto nale-
zy Mu sie wynagrodzenie za krzywdy. Celem zatem uroczy-
stosci jest: mitos¢ za mitos¢, a wynagrodzenie za krzywdy.

Uroczysto$¢ Serca Jezusowego, bezposrednio ztgczona z Bo-
zym Ciatem, stusznie znalazta w roku koscielnym swe wiasciwe
miejsce w pigtek po skonczonej oktawie Bozego Ciata.

3. Objasnienie formularza mszalnego ,,Cogitationes™ o Najsw. Sercu P. Jezusa

a) Ewangelia — Prefacja.

Przedmiotem naszych rozwazan na dzien Serca Pana Je-
zusa jest scena przebicia boku Pana Jezusa, opisana w Ewan-
gelii przez $w. Jana, naocznego S$wiadka.

Byt to pigtek, pod ktorego koniec (od zachodu stonca) roz-
poczynat sie szabat, czyli czas odpoczynku $wigtecznego. Wszel-
ka praca byla surowo zakazana. Istnial tez przepis staroza-
konny, nakazujacy odbycie pogrzebu skazanca tego samego
dnia (Deuteronomium 21, 23). W dodatku miat sie rozpoczgc
szabat nie zwyczajny, jak kazdego pigtku, ale nadzwyczajny,
gdyz byt to ,,dzien Przygotowania“ czyli Swieto paschalne. Tym
mniej wiec wolno byto zostawi¢ skazancow na krzyzu. Judej-
czycy zatem prosza Pitata o przyspieszenie $mierci ukrzyzowa-
nych przez famanie goleni, aby ich jeszcze przed szabatem
zdja¢ z krzyza i usung¢ ich zwioki.

Pitat dat pozwolenie. Zolnierze zatem poszli i potamali
golenie pierwszemu i drugiemu totrowi. Gdy jednak zblizyli
sie do Jezusa i zobaczyli, ze umart, nie tamali goleni Jego, ale
jeden z zotnierzy otworzyt widcznig bok Jego a natychmiast
wyptyneta krew i woda.

Zaklina sie $w. Jan, ze tak istotnie byto. Nie tamano go-
leni Jezusowi, ale przebito Jego bok. ,,A ten, co patrzyt, dat
Swiadectwo; jego za$ Swiadectwo jest prawdziwe; on tez wie,
ze prawde mowi, abyscie i wy wierzyli*
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Wtedy $w. Jan przypomniatl sobie dwa proroctwa, ktére
w tej chwili sie spetnity. Jedno odnosi sie do nietamania kosci:
. Kosci jego tamac¢ nie bedziecie", a drugie do przebicia boku:
..Zobaczg, kogo przebodli®.

Fakt wiec, Zze Jezusowi nie tamano kosci, ale przebito bok,
nie ulega zadnej watpliwosci. Mowili o tym juz prorocy, a S$w.
Jan widziat to na wiasne oczy, widziat tez, jak z boku Chrystu-
sa wyptyneta krew i woda.

Liturgia przypisuje opisanemu przez $w. Jana historyczne-
mu zdarzeniu znaczenie symboliczne i mistyczne.

Serce Jezusa to zrodto przeobfitych task, — otwarcie
boku Chrystusowego to otwvarcie tego Boskiego zrodia, —
widcznia, ktoéra przebita Serce Jezusowe, to krzywdy ludz-
kie, ktore przyczynity sie do otwarcia Najswietszego Serca, —
krew i woda, ktére wyptynely ze Serca Jezusowego, to taski
i dary, jakie wylaty sie na ludzkos¢ dla jej zbawienia w chwi-
li Smierci Pana Jezusa na krzyzu.

1. Powyzsze znaczenie nalezy blizej wytlumaczy¢ i uza-
sadni¢. Juz w Starym Testamencie BOog okazat ludzkosci nie-
zliczone taski i dobrodziejstwa. Co jednak Bdg miat najlepsze-
go dla ludzi, w mysl swego planu odwiecznego zachowat na
czasy Jezusa Chrystusa. Wiozyt catg swojg mitos¢ w Serce Je-
zusa. W Sercu Jezusowym oddat nam swoje wiasne ojcowskie
serce. Nic wiekszego i nic lepszego nie mogt dla ludzi uczynic.

Serce Jezusa to nie tylko serce ludzkie, ale ludzko-boskie.
Ono stato sie ,,przybytkiem Najwyzszego"”, ,,gorejagcym ognis-
kiem mitosci”, ,,skarbnicg sprawiedliwosci i mitosci”, ,,bezden-
ng gtebing wszystkich cnét”, ,,zrédlem zycia i Swietosci” itd.
jak to czytamy w litanii do Serca Jezusowego.

Jest wiec Serce Jezusa zrodiem przebogatym, skarbnicg
nieocenionych task i darow.

2. Tego zrodia my ludzie nie znaliSmy. Dopiero przebicie
boku nam je odstonito i otwarto. Widcznia stata sie tegoz na-
rzedziem. A wibcznig sg nasze grzechy. Moze to niejednego
zdziwi, ze wiasnie grzechy otworzyly nam zrodto Serca Pana
Jezusa. Ale tak ma sie sprawa rzeczywiscie.

W stosunkach ziemskich nie dziwimy sie bardzo, gdy oj-
ciec kocha syna wiernego i wdziecznego. Jest to objaw catkiem
naturalny. Ale gdy ojciec skrzywdzony niesprawiedliwie przez
syna niewdziecznika, mimo wszystko w dalszym ciggu w sercu
swoim, acz zranionym, najgoretszg mitos¢ zywi dla syna marno-
trawnego i zabiega wszelkimi sposobami, aby go sprowadzic¢
z powrotem na droge obowigzku i cnoty, czyz nie powiemy, ze
taka mitos¢ jest wieksza od tamtej? A wiasciwie dopiero te-
raz ojciec znalazt okazje do wykazania wielkosci swego ojcow-
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skiego serca. Oczywiscie nie pochwalamy niecnych wystepkdw
niedobrego syna, wecielibysmy, aby syn trwat wiernie w stuzbie
u ojca. Ale skoro stato sie inaczej, wtedy nalezy liczy¢ sie
z istotnym stanem rzeczy.

Oto6z biorgc wihasnie pod uwage faktyczny stan rzeczy, mia-
nowicie to, ze ludzkos$¢ zgrzeszyta przeciwko swemu Bogu, mo-
zemy powiedzie¢, ze po prostu grzech przyczynit sie do tego,
iz Bog okazat nam calg swojg mitos¢. Bdg bowiem, sam obra-
zony w swym majestacie, nie odrzuca grzesznikOw, nie zmniej-
sza swej mitosci dla nich, a przeciwnie, jakby ja powiekszyt.
Wszakze dla ratowania ludzkosci posyta na ziemie nawet wias-
nego swojego Syna, nie aby go w ostatniej chwili zachowa¢ od
Smierci, jak lzaaka, syna Abrahamowego, ale aby wydac¢ go na
Smier¢ krzyzowa celem odkupienia nas od grzechu i szatana.
,.Tak Bog umitowal Swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat,
aby wszelki, ktory wen wierzy, nie zginal, ale miat zywot
wieczny*,

Nie pochwalamy grzechu, ale w rzeczy samej grzech dat
Bogu sposobnos$¢ okazania ludziom wiekszej mitosci, anizeli by-
toby to mozliwe, gdyby cztowiek nie byt zgrzeszyt. Tak po ludzku
moéwigc, nawet sie cieszymy, ze grzech nastgpit, skoro dat Bo-
gu sposobnos¢ okazania nam wigkszej mitosci. Kosciot Sw. nie
waha sie przy poswiecaniu Swiecy paschalnej na Wielkg So-
bote wyspiewac¢, nawet z pewnym entuzjazmem, takie stowa:
,O szczesliwa wino, ktoras takiego zastuzyta mie¢ Odkupiciela!
O niepojete ukochanie nas mitoscig, ktora dla odkupienia stug,
Syna wiasnego wydata!"

Przebicie boku Jezusowego witOcznig zotnierza to obraz
bardzo wymowny zranienia Najswietszego Serca Jezusa przez
grzechy ludzkie.

3. Z Serca Pana Jezusa wyptyneta krew i woda. To sym-
bol task i daréw, ktdre szerokim strumieniem wylaty sie z krzy-
za na ludzkos¢. Ojcowie Kosciota widzg w wodzie, wyptywaja-
cej z boku Jezusa, chrzest $w., a w krwi Eucharystie. | w 0g6-
le wszystkie sakramenty biorg swojg moc i site z krzyza. Skad
woda, oleje, chleb i wino czerpatyby swojg skuteczno$¢ dla du-
szy naszej, gdyby nie byly znaczone pieczecig meki i $mierci
Jezusa? Skad tez biorg papiez, biskupi i kaptani moc do spra-
wowania swych urzedéw: nauczycielskiego, pasterskiego i ka-
ptanskiego? RoOwniez z krzyza!

Ojcowie Kosciota lubujg sie jeszcze w innym poréwnaniu.
Jak z boku $pigcego Adama Bég utworzyt pierwszg niewiaste,
tak z boku Jezusa, spoczywajacego na krzyzu, Bog wywiodt
Jezusowi Oblubienice, tj. Kosciot sw. Adam widzac niewiaste,
zawotlat: ,,To teraz ko$¢ z kosci moich i ciato z ciata mojego*.
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W tych stowach chciat wyrazi¢ to, ze Ewa catkiem jest do nie-
go podobna, ze posiada te samg, co on, nature, a ktérej na-
daremno doszukiwat sie byt w zwierzetach.

Z Jezusa wyszedt Kosciot sw., to mistyczne ciato Jezusa.
To ten lud odrodzony, odnowiony, ten lud Swiety, ten lud bo-
zy, — to my, ktérzySmy odrodzeni dla Boga, uswieceni taskg
boza, zyjemy dla Boga. Jezus nas wtedy na krzyzu zrodzit.
Kosciot swiety to drugi Jezus, we wszystkim podobny do Je-
zusa. Jak Adam na widok Ewy, tak Jezus patrzac na Kosciot
Sw., moze powiedzie¢: ,,To kos¢ z kosci moich, to ciato z ciata
mojego".

Trudno nam nawet wyobrazi¢ sobie, z ilu task meki Chry-
stusowej korzystamy na kazdym kroku. Jak nie odczuwamy
powietrza nas otaczajacego, a tak potrzebnego do zycia, tak tez
po prostu nie zdajemy sobie dobrze sprawy z hojnosci task,
ktérych uzywamy dla zbawienia duszy, a ktore wystuzyt nam
Pan Jezus na krzyzu.

Stowem nie tylko wode chrztu $w, i krew eucharystyczna,
ale w ogéle wszystko, co do zbawienia naszego potrzebne, czer-
piemy z krynicy Najswietszego Serca Jezusowego, ktéra zo-
stata nam otwarta przez przebicie boku Jezusowego.

4. Serce Jezusowe jest niewysychajgcym Zzrodiem task,
jest przebogatg skarbnicg daréw. Ono, raz otwarte, nigdy nie
przestaje wylewa¢ na nas potokoéw swej mitosci i mitosierdzia.
Pieknie mowi Prefacja: ,,Boze, Ty$ chcial, by jednorodzonego
Syna Twego, na krzyzu wiszacego, wtdcznia zoinierza przebita,
azeby otwarte serce, skarbiec bozej szczodrobliwosci, zlato na
nas potoki zmitowania i taski, a nie przestajac nigdy pata¢ mi-
toscig ku nam, dla poboznych byto spoczynkiem, a dla poku-
tujacych zbawienia ostojg".

b) Lekcjaz listu $w. Pawta do Efezjan (3,8—12,14—19).

Nalezy Lekcje zrozumie¢ najpierw w dostownym znaczeniu,
a potem zobaczymy, jakie znaczenie liturgia jej przypisuje.

Sw. Pawet pisze list do Efezjan, nowonawréconych pogan.
Majg oni sobie uswiadomi¢ szczescie, jakie ich, pogan, spotka-
to na réwni z Zydami, — mianowicie, ze i oni jako poganie
powotani zostali do prawdziwej wiary Chrystusowej.

Sw. Pawel, ktéry byt przedtem przedladowca Kosciota,
uwaza sie za wielce niegodnego, ze wilasnie jemu przyoadta
misja gloszenia wsréd pogan ewangelii o ,,niedoscigtych bogac-
twach Chrystusowych” i w ten sposéb sta¢ sie narzedziem
w wykonaniu pewnej wielkiej tajemnicy Bozej.

Jakaz to tajemnica? Bog, ktory uktadat wszystkie rzeczy,
od wiekow tez utozyt pewien plan postepowania. Postanowit,
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ze da sie pozna¢ najpierw ludowi zydowskiemu w stopniu nie-
doskonatym, potem dopiero w Panu Jezusie odstoni ludziom
niewystowiong swojg mito$¢ i ojcowskie swoje serce. Wowczas
tez powota i pogan do udziatu w swych dobrodziejstwach.

Ten plan Bog zachowat dla siebie jako wielkg tajemnice.
Nawet aniotowie (Apostot wymienia wsrdd aniotdw dwa chory
anielskie: ksiestwa i wtadze) nie znali tej tajemnicy, Bdg im jej
nie odstonit.

Otéz w Jezusie Chrystusie Bog urzeczywistnia swoéj plan,
ktory dotad zostat Jego tajemnica. W Jezusie Bog odstania siebie
samego, pokazuje swojg dobro¢, swoje mitosierdzie i swojg bez-
graniczng mito$¢ dla ludzi. Co ma najlepszego, daje teraz
w Jezusie. Byle by tylko wierzy¢ w Chrystusa, a dostgpi¢ mozna
odpuszczenia grzechow, mozna otrzymac taske i zywot wieczny.
Do uczestnictwa tych niezliczonych débr Bozych powotani sg
nie tylko Zydzi, ale i poganie, tym bardziej teraz ci ostatni,
gdyz Zydzi stali sie wiarofomcami i bogobdjcami.

Céz sie teraz dzieje? Co sprawia wiara w Chrystusa u po-
gan? u Efezjan? Ci poganie, dotad zyjacy jakby w odrzuceniu
od Boga, dotgd oddajgcy sie grzechom i spro$nosciom, — oni,
przyjawszy chrzest Swiety, zmieniajg gruntownie tryb swego zy-
cia. Dokonywa sie jaki$ cud moralny. Zamiast lenistwa, teraz
pracujg przyktadnie,—zamiast uzywac¢ rozkoszy Swiatowych, te-
raz wyrzekajg sie ich, aby w czystosci i wstrzemiezliwosci otrzy-
mac¢ od Boga krolestwo niebieskie. Wierzac w Jezusa jako Od-
kupiciela, w nim tez poktadaja swojg nadzieje, ktéra zacheca
ich do tego, by z calg $Smiatoscig zblizali sie do Boga jak do
najukochanszego Ojca.

Aniotowie, patrzac z nieba na dzieje Kosciota, na te cuda,
dokonywujace sie w duszach poganskich na skutek wiary
w Chrystusa, z podziwu nie mogg wyjs¢ nad wielorakoscig ma-
drosci Boga. Widzieli juz wiele rzeczy, dziwili sie juz nieraz
ale tego, czego BoOg dokazuje wsrod pogan przez Jezusa Chry-
stusa, nawet spodziewac sie nie mogli i stad ich nieustanny no-
wy podziw dla wielkosci, dobroci i madrosci Boga.

Sw. Pawet stusznie uwaza sobie za wielki zaszczyt, ze mo-
ze os$wieca¢ wszystkich, nie tylko Zyddéw, ale i pogan, jak wiel-
kim dzietem jest ta tajemnica, ktora od wiekéw byta w Bogu
ukryta, a teraz w Jezusie zostata odstonieta.

Swojg nauke koriczy Apostot wzniosta modlitwg do Boga
Ojca za nowo nawréconych Efezjan. Modli sie do Ojca, od
ktdrego biorg swodj poczatek i swojg nazwe narody, plemiona
i rodziny, tak w niebie (bo i w niebie istniejg rozmaite stopnie
chorow anielskich) jak i na ziemi (bo nie tylko Zydzi, ten przez
Boga uprzywilejowany nardd, ale i poganie). Jesli od Boga
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pochodzag wszystkie narody, a wiec i poganie, totez wszyscy mo-
ga otrzymac¢ od Boga potrzebne dla duszy taski. Bog moze im
tych task udzieli¢, gdyz przebogaty jest w swej chwale i w swym
majestacie.

I o jakie to taski prosi Apostot dla nawréconych Efezjan?

1. ,,Aby kazdy z was przez Ducha Swietego zostat mocno
utwierdzony we wewnetrznym swym cziowieku“. To znaczy,
aby kazdy z nawréconych co dopiero Efezjan otrzymanego na
chrzcie $w. ducha rozwijat. Zy¢ i rozwija¢ sie ma nie stary
cztowiek, samolubny, ten poganski, ale cztowiek odrodzony,
wewnetrzny, ten chrzescijanski.

2. ,Aby Chrystus mieszkat przez wiare w sercach wa-
szych™. To znaczy, aby Efezjanie, wierzac coraz wiecej i moc-
niej i zywiej w Jezusa, $ciggali go niejako do serc swoich, —
aby Chrystus w nich mieszkat.

Cel, dla ktorego Apostot prosi Boga dla Efezjan o te dwie
taski, jest podwojny, jeden blizszy, drugi dalszy.

Celem blizszym jest, aby Efezjanie, sami przez zywg wiare
mitujac Chrystusa, coraz lepiej poznawali mitos¢, jaka Jezus
zywi dla nas. ,,Abyscie, sami bedac w mitosci wkorzenieni (jak
drzewa w ziemi) i ugruntowani (jak budynek spoczywa na moc-
nym fundamencie), byli w stanie pozna¢ na réwni z innymi
chrzescijanami, jak mito$¢ Chrystusowa jest szeroka i diuga
i wysoka i gteboka, jak ona nieskonczenie przewyzsza wszelkg
wiedze®, Zwrdémy tu uwage, jak Sw. Pawet po prostu wysila
sie, aby wyrazi¢ dostatecznie wielkos¢ mitosci Chrystusa.

Cel ostateczny wyraza Apostot w tych stowach: ,,Abyscie
napetnieni zostali catg petnoscig Bozg“. Efezjanie, przyjgwszy
chrzest $w. i zyjac wedlug przykazan Chrystusowych, zostali
juz do pewnego stopnia napetnieni taskami Boga, ale Apostot
zyczy im, aby upodabniajgc sie do Chrystusa, tym samym do-
stgpili catej petnosci task i doskonatosci Bozych, na ile to mo-
zliwe dla zwykiego stworzenia.

Jak widzimy, dostownie biorgc, Apostot mowi w Lekcji
o wielkiej tajemnicy bozej, ktdrej to uczestnikami stajg sie po-
ganie przez wiare w Jezusa Chrystusa.

Liturgia stosuje powyzszg lekcje do nabozenstwa do Naj-
Swietszego Serca Pana Jezusa. W roli $w. Pawla wystepuje
sam Kosciot Sw.

Kosciot sw. uwaza sobie za wielkg taske gtosi¢ wsrdd na-
rodow nauke o ,niedosciglych bogactwach Chrystusowych*
i o$wieca¢ nie tylko wybranych, ale wszystkich co do wielkiej
tajemnicy Serca Pana Jezusa.

Od wiekow BoOg postanowit, ze uczyni Serce Jezusa ognis-
kiem wszelkiej mitosci, ale tej tajemnicy nie odkryt w Starym
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Testamencie. | nawet ksiestwa i wiadze na niebiosach, tj. anio-
towie jej nie znali. W mysl planu bozego ta tajemnica miata
by¢ odstonieta dopiero pozniej. Wiemy z historii, ze cze$¢ do
Boskiego Serca, wprawdzie w istocie swej siegajgca poczatkow
chrzescijanstwa, ogdlne rozpowszechnienie znalazta, ze tak po-
wiemy, dopiero za naszych czasow. Nabozenistwo do Serca Je-
zusa tak niepomiernie przyczynito sie do tego, iz wierni dzieki
temu, ze wierzg w Chrystusa, ze lepiej poznali jego mitosc,
z calg ufnoscig i $miatoscig zblizajg sie do Boga.

Aniotowie, widzac te nadzwyczajne objawy mitosci Boga
wzgledem ludzi, a z drugiej strony, jak Kosciét okazuje swojg
mito$¢ dla Boga, z podziwu nie moga wyjs¢ nad wielorakoscig
madrosci Boga. Pomysle¢ tylko, ile tysiecy ludzi przystepuje
do Komunii $w. w kazdy pierwszy pigtek miesigca!

To jest ta tajemnica, ktdrg Bog dotad ukrywat, a ktérg
odstonit  ludziom w nabozenstwie do Najswietszego Serca
Jezusa.

Lekcja konczy sie modlitwg, jaka Koscidét $w. zanosi do
Boga, aby wszyscy wierni, poznawszy teraz te wielkg tajemnice
czci Serca Jezusowego, z niego tez czerpali taski dla wilasnego
uswiecenia.

Jesli wszyscy od Boga pochodza, to tez wszyscy moga
otrzyma¢ od niego potrzebne dla duszy taski, ptyngce z nabo-
zenstwa do Najswietszego Serca Jezusa, tak ,,hojnego dla wszy-
stkich, ktérzy je wzywaja“,

O dwie taski prosi tez Kosciot sw. dla swych wiernych,
szczegolnie dla mitosnikéw Serca Pana Jezusa.

W nabozenstwie do Serca Pana Jezusa wierni uczg sie tak
doskonale obumrze¢ sobie na starym cztowieku, a zy¢ i rozwi-
ja¢ w sobie cztowieka wewnetrznego, powodujgcego sie w swym
postepowaniu mitoscia Boga. A ktérez nabozenstwo bardziej
przyczynia sie do tego, by Chrystus mieszkat w sercach na-
szych? Kto kocha Serce Jezusa, poznaje tez najtatwiej i naj-
lepiej mitos¢, jakg Boskie Serce pata ku nam. Ten tez bywa
coraz bardziej napetniony ,,catg petnoscig boza“.

Lekcja wiec chce nas pouczy¢, jakiej wielkiej tajemnicy
bozej stajemy sie uczestnikami w nabozenstwie do Serca Je-
zusa, jakie z tego nabozenstwa wyptywajg dla nas taski. Zwaz-
my, czesto mowa tu jest o obfitosci task bozych (,,niedoscigte
bogactwa Chrystusowe", ,wedle bogactwa chwaty swej* ,.na-
petnieni calg petlnoscig boza™). Z tej obfitosci czerpie w szcze-
gOlniejszy sposéb kazdy mitosnik Serca Pana Jezusa, We Mszy
Sw. ma sie to sprawdzic.

c) Modlitwy: Kolekta, Sekreta, Postcommunio.

Kolekta jest modlitwg jakby na poczatek nabozenstwa.
Prosimy w niej Boga o dwie rzeczy: abysmy temu Sercu, w kto-
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rym mieszczg sie niewystowione skarby mitosci Bozej, okazali
nalezytag mitos¢, — i aby$Smy temu samemu Sercu, ktére jednak
zostatlo zranione grzechami naszymi, przyniesli odpowiednie
wynagrodzenie. Widzimy tu, ze Kosciot sw. od czcicieli Serca
Jezusowego domaga sie nie tylko mitosci, ale tez — o czym
szczegOlnie nalezy nam pamieta¢ — zadosycuczynienia. Mitos¢
za mitos¢, wynagrodzenie za krzywdy.

Sekreta jest modlitwg nad ztozonymi przez nas na ot-
tarzu darami. Za chwile chleb i wino zamienig sie w Ciato
i Krew Jezusa. A wtedy ma Bog wzigé pod uwage niewysto-
wiong mito$¢ serca ukochanego Syna Swego, a w ten sposob
nasze dary stang sie Bogu mitymi i zarazem przebtaganiem za
grzechy nasze. Chcemy wiec Bogu ztozy¢ ofiare mitosci i ofiare
zadosycuczynienia.

Postcommunio jest modlitwg na zakonczenie nabo-
zenstwa, a wiec po Komunii i w ogéle po Mszy $w. Skoszto-
waliSmy co dopiero dobroci Serca Pana Jezusa, co zapalito
serca nasze ogniem boskiej zarliwosci. Oby tenze ogien nauczyt
nas pogardza¢ rozkoszami $wiatowymi, a mitowac rzeczy nie-
bieskie. Kto raz zasmakowat dobrego wina, ten juz nie znaj-
duje upodobania w lichszych gatunkach.

d) Spiewy: Introit, Graduat, Alleluja, Offertorium,
Communio.

Nabozenstwo bytoby zbyt jednostajne, gdyby jego poszcze-
golne czesci nie byly przeplatane Spiewami. Tak tez jest we
Mszy Sw.

Na samym wstepie, kiedy kaptan wychodzi ze zakrystii,
Spiewamy piesn, majaca nas wprowadzi¢ w odpowiedni nastroj.
Ta piesnig jest wiasnie Introit. Styszymy, jak to Jezus
w Sercu swoim zywi po wszelkie czasy jedno wielkie pragnie-
nie, ,,aby ratowa¢ dusze nasze od $mierci i zywi¢ nas czasu
gtodu*. Stad wyptyneta z boku Jego woda, bo ta na chrzcie
Sw. ratuje dusze naszg od S$mierci wiecznej — i wyptynela
krew, bo Eucharystia zywi nas czasu gtodu. Gdy tak myslimy
0 niewystowionej dobroci Serca Jezusowego, wyrywa sie
z piersi naszych psalm wdziecznosci (32), ktéry nalezatoby
Spiewa¢ w catosci: ,,Wychwalajcie Pana sprawiedliwi, — spra-
wiedliwym przystoi wystawia¢ Go“. Graduat jest Spiewem
po wystuchanej Lekcji. Odzwierciedla wiec nasze uczucia, ja-
kie wzbudzity sie w duszy naszej po wystuchaniu pierwszej
nauki. Spiewamy wiec piesh o Panu dobrym i sprawiedliwym,
ktory bigdzacym wskazuje droge prawdziwg, a postusznych
i cichych tg drogg prowadzi do sprawiedliwosci i SwietoSci.

Spiew Alleluja, ktory jest Spiewem odrebnym od Gra-
duatu, ma by¢ przygotowaniem do Ewangelii. W Ewangelii
zbliza sie niejako ku nam sam Pan Jezus. Styszymy jakby
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z daleka, jak Jezus zaprasza nas do nasSladowania siebie:
»Wezmijcie na siebie jarzmo moje i uczcie sie¢ odemnie, ze ci-
chy jestem i pokornego serca; a znajdziecie ukojenie dla serc
waszych*.

Offertorium musimy sobie wyobrazi¢ jako $piew pod-
czas skladania naszych daréw ofiarnych na ottarzu. Zwykle
tres¢ jego chce pogtebi¢ naszego ducha ofiarnego. W naszym
Offertorium skarzy sie Jezus, ze idac na meke, nie znajduje
nikogo, ktéry by sie go uzalit i chciat go pocieszy¢. | tu na-
lezatoby zaspiewa¢ caty psalm 68, skad wiasnie powyzsza
skarga jest wyjeta.

My chyba tej skargi nie pozostawimy bez echa. Przeciw-
nie, wikasnie teraz, kiedy zanosimy nasze dary chleba i wina
na okarz, skladamy tez w ofierze nasze serca peilne mitosci
dla Boga i Jezusa oraz checi zadosycuczynienia im za grzechy
swoje i cudze.

Communio nazywamy S$piew przy przyjmowaniu Ko-
munii $w. Spiewamy stowa, ktore tak pieknie w chwili Ko-
munii $w. zastosowa¢ mozna do nas samych. ,Jeden z zoinie-
rzy otworzyt witdécznig bok Jego, a natychmiast wyptyneta krew
i woda". Toc¢ to wiasnie teraz Pan Jezus otwiera w duszy na-
szej najszczodrobliwsze Serce swoje, aby wyla¢ na nas po-
toki swych task. 1 tu mozemy $piewa¢ psalm 32, jak na Introit.

Uwaga. Spiewy powyzsze doznajg pewnych zmian
W czasie postu od Siedemdziesigtnicy (Starozapustnej) i w okre-
sie wielkanocnym od niedzieli Biatej, az do soboty po Zielonych
Swigtkach.

1. W czasie postu zamiast $Spiewoéw Graduatu i Alleluja
Spiewamy tylko Traktus. Wystawiamy bezgraniczne mito-
sierdzie Jezusa i prosimy o zmitowanie nad nami. ,,Mitosierny
i taskawy jest Pan, nieskory do gniewu i wielce mitoSciwy.
Nie na wieki gniewac sie bedzie, ani wiecznie grozi¢ bedzie.
Nie wedle grzechéw naszych postepuje z nami, ani wedtlug zto-
sci naszej odptaca nam®.

2. W czasie wielkanocnym zamiast Graduatu i Alleluja
Spiewamy tylko samo Alleluja, ale nieco rozszerzone. Przema-
wia wtedy do nas zmartwychwstaly Pan Jezus.

W tym okresie zmienia sie tez Offertorium. Zmar-
twychwstaly Pan Jezus moéwi o swej co dopiero przebytej
mece, a mianowicie o swej gotowosci spetnienia woli Ojca nie-
bieskiego. Gdy Bég juz nie znalazt upodobania w ofiarach
zwierzecych Starego Testamentu, oto zaraz Syn Bozy sam sie-
bie ofiaruje na ofiare catopalng. To wskazowka, jak i my sami
mamy by¢ gotowi do ofiar dla Boga.

167



Zmienia sie tez $piew komunijny. Scena o przebiciu Serca
Pana Jezusa nie jest odpowiednia na czas wielkanocny, Totez
zastosowano tu inne stowa Zbawiciela, mdéwigce réwniez o ob-
fitosci task. ,,Jesli kto pragnie, niech do mnie przyjdzie i pije",
co sie tez sprawdza wiasnie w chwili przyjmowania Ko-
munii $w.

3. Nasze uczestnictwo we mszy $w. o Sercu Pana Jezusa

ZapoznaliSmy sie dokiadnie z trescig poszczegolnych cze-
§ci zmiennych mszy $w. o Najswietszym Sercu Pana Jezusa.
ldzie teraz o to, jak mamy skutecznie w tej mszy $w. uczest-
niczyc.

Cata czes¢ poczatkowa az do Credo wigcznie stuzy ku
temu, abysmy sie przygotowali nalezycie do wiasciwej ofiary.
Ministranture, ktéra wiasciwie nie nalezy do ludu, odmawiamy
przede mszg $w. Wzbudzamy w niej zal za grzechy. Gdy sie
rozpoczyna msza $w. nastrajamy sie odpowiednio, $piewajac
Introit. Nasze wotanie o zbawienie wyrazamy w Kyrie, po
czym zaraz dziekujemy za zbawienie w hymnie Gloria. Pozdro-
wiwszy tak Boga, o$mielamy sie teraz przedstawi¢ naszg pro-
sbe w Kolekcie.

Nastepnie skupiamy sie, aby wystucha¢ nauk (Lekcjil)
i Ewangelii). Miedzy naukami Spiewamy. Czegdz nauczyliSmy
sie? Mamy sie sta¢ uczestnikami wielkiej tajemnicy Serca Je-
zusa, zachowanej przez Boga na nasze czasy. Ma sie otworzyc¢
znowu podczas ofiary Serce Jezusa, z ktdorego wyptyng nowe
strumienie task. Z tych task mamy obficie czerpa¢ dla naszegoft

_*) Poniewaz dostowny tekst dzisiejszej Lekcji nastrecza pewne trud-
nosci w zrozumieniu, przeto podajemy ponizej jej parafraze:

Bracia! Mnie najmniejszemu ze wszystkich wiernych dana jest ta
faska, abym ws$réd narodow gtosit niedoscigte bogactwa Chrystusowe.
A takze abym oswiecat wszystkich, jak wielkim jest dzietem ta tajemnica,
ktéra od wiekow byta zakryta w Bogu, Stworzycielu wszystkich rzeczy.
A zakryta byla w tym celu, aby teraz aniotowie na niebiosach (ksi%stvva
i wiadze), patrzac na Kosciot, w ktérym urzeczywistnia si¢ plan bozy,
poznali, jak wieloraka jest madros¢ Boga. Takie bowiem byto odwieczne
postanowienie, ktore uczynit Bog w Jezusie Chrystusie Panu naszym. W
Chrystusie przeciez mamy $miatos¢ zblizania sie z ufnoscig do Boga, a to
dzieki temu, ze mamﬁ wiare w Chrystusa.

Dlatego zginam kolana moje przed Ojcem Pana naszego Jezusa Chry-
stusa, od ktérego to Ojca wszelki nardéd na niebie i ziemi bierze swoj
poczatek i swoje imie. Niech wedle bogactwa chwaty Swej udzieli¢ wam
raczy, izby kazdy z was przez Ducha jego zostat mocno utwierdzony we
wewnetrznym swym czlowieku, izby tez Chrgstus mieszkat przez wiarg
w sercach waszych. | to w tym celu, abyscie bedac w mitosci wkorzenieni
i ugruntowani, byli w stanie onqc’ na réwni z wszystkimi wiernymi, jak
mitos¢ Chrystusowa jest szeroka | dtuga i wysoka i gleboka, — jak ona
nieskoriczenie przewyzsza wszelka wiedze. Ostatecznie w tym celu, abyscie
napetnieni zostali calg petnoscig boza.
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zbawienia. Na znak, ze we wszystko to wierzymy, odmawiamy
wyznanie wiary (Credo).

Tak daleko siega nasze przygotowanie. A teraz ma si¢ do-
kona¢ sama ofiara. Rozpoczyna sie ona od sktadania daréw
ofiarnych. Jako wyraz naszego wewnetrznego usposobienia, na-
szej mitosci dla Jezusa i checi wynagrodzenia Mu za grzechy
sktadamy w ofierze: chleb i wino, nasz grosz ofiarny czy tez
inne dary.

Podczas catego ofiarowania Spiewamy piesn ofiarng (Offer-
torium), ktéra zdola poglebi¢ naszego ducha ofiarnego,
a w koncu odmawiamy naszg modlitwe ofiaryjng (Sekrete).

Uroczystym $piewem kaptana (Prefacja) rozpoczyna sie
Kanon, czyli dtuga modlitwa eucharystyczna, w czasie ktorej
nastepuje konsekracja chleba i wina. Udziat wiernych w tej
czesci ogranicza sie do Swietego skupienia. Chrystus staje sie
obecny na ottarzu, odnawia swojg ofiare krzyzowg. Otwiera
Jezus swoje Serce i wylewa swe taski na caty Kosciot.

Aby tych task dostgpi¢, musimy przystgpi¢ do Komunii
Sw. Przygotujemy sie do niej od Pater noster, modlgc sie
i Spiewajgc. A gdy zblizamy sie do Stotu Panskiego, Spiewamy
piesn komunijng, tzw. Communio.

Cel Mszy $w. na dzisiejszg uroczystos¢ zostat osiggniety:
z otwartego Serca Jezusowego wyptynety taski na Kosciot
(Konsekracja) i na poszczegOlnych wiernych (Komunia $w.).
Spetnito sie to, czego od nas domagat sie Jezus: przyniesliSmy
mitos¢ za mitoS¢ i wynagrodzenie za krzywdy. | spetnito sie
tez to, czegoSmy sie od Jezusa spodziewali: napetnit nas ,,calg
petnoscig bozag“.

Totez juz teraz mozemy spokojnie iS¢ do domu. Przed-
stawiwszy Bogu jeszcze ostatnig naszg prosbe (Postcommunio),
kaptan daje hasto do rozejscia sie (Ite missa est — Idzcie spet-
ni¢ waszg misje w Swiecie). Z btogostawienstwem kaptanskim
rozchodzimy sie na wszystkie strony, aby teraz w Swiecie glo-
si¢ ,,niedoscigte bogactwa Chrystusowe”.

CZLOWIEK NOWOCZESNY A LITURGIA
Ks. dr Franciszek Manthey

2. Duch liturgii starochrzescijanskiej

le i chrzescijanin pierwszych wiekéw Kosciota byt czlowie-
kiem starozytnym, posiadat wiec dusze nastawiong przed-
miotowo, kochajacg harmonie, ogladajaca wszedzie symbole
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i Zyjaca w wspolnocie. Dlatego tez cechy umystowosci antycz-
nej odnalezé mozna w liturgii starochrzescijanskiej.

I w liturgii tej chodzi zawsze o rzeczywistos¢ jaka$ obiek-
tywng. Religia starochrzescijariska nie chciata nigdy by¢ tylko
jakims$ ,,Swiatopogladem*®, jaka$ popularng filozofig, lecz byta
zyciem bozym i pragneta ludziom udostepni¢ owo zycie wiecz-
ne, wyzsze, niebianskie. Dlatego tez liturgia nie mogta by¢
tylko pamiagtkg jakiego$ zdarzenia historycznego, nie chciata
by¢ wyrazem wiary w owe zdarzenia dziejowe, lecz byla usta-
wiczng czynnoscig zbawiajgca; to, co sie zaczeto na Golgocie
— albo moze lepiej: juz w stajence betlejemskiej — zbawienie
ludzkosci, dzieki liturgii miato by¢ terazniejszoscig nigdy sie
nie konczacg. Czynnosci liturgiczne miaty urzeczywistni¢ stowa
Chrystusa: ,,Jestemm ws$rdod was przez wszystkie dni az do
skonczenia czasu tego Swiata" (Mt. 28, 20). Jako taka liturgia
nie podlegata uczuciom i zachciankom ludzkim, lecz byta for-
mg i normg przez Boga dang; dzieki niej cztowiek z woli bo-
zej wihasnie stykat sie z Bogiem i to nie tylko myslowo, lecz
realnie, rzeczywiscie. Jak ongi$ misteria starozytne, tak litur-
gia chrzescijanska dawata przedmiotowe ,,0gladanie Boga",
»eksopcje" Jego. Dzieki liturgii wyznawcy Chrystusa uczestni-
czyli naprawde w ,,Epifanii” swego ,,Pana™ {,,Kyrios“} i zyski-
wali ,,zycie nowe", Chrystusowe, przez jego rokrocznie odna-
wiajgce sie ,,Zmartwychwstanie”. Dusza ludzka wobec te-
go, co sige dziato w liturgii, tylko mogta sie podporzadkowag;
nie miata rozumowaé, nie potrzebowata sili¢ sie na uczucia,
nie miata chcie¢ i postanawiac, tylko pokornie miata przyjmo-
wacé to, co w liturgii jej darowano. Bo zyciem z bozej wyso-
kosci zstepujagcym byta liturgia, ,,dominicae passionis et no-
strae redemptionis sacramentum'" (Cyprian). Jej ,Swiete dzia-
tania” nie miaty na celu budowania wiernych, ani nie chciaty
by¢ wyrazem ich wnetrza w ten lub 6w sposob odczuwajacego
Boga i jego obecnos¢, lecz byty ,,stuzba bozg", czynnoscig be-
daca obiektywnym aktem hotdu i uwielbienia wobec najrzeczy-
wiscie} istniejgcego Bostwa. Jak,0 wyraz zwigzku miedzy Bo-
giem a cziowiekiem liturgia podkreslata rzeczywiste dziatanie
Boga, wobec ktdorego cztowiek jest tym tylko, co pokornie
przyjmuje, gdyz bez zastug ze swej strony wstawiony jest
w zyciodajny prad rzeczywistosci bozej. Nie o ,,poboznos¢”
chodzito w liturgii starochrzescijaniskiej, ale o to, ze dzieki
niej Chrystus wracat niejako na ziemie wraz z catym swym zy-
ciem i dziataniem, wraz ze swym czynem nas zbawiajacym.
Skutecznos¢ liturgii nie byla etyczna — jak gdyby msza Swie-
ta chciata chrzescijan wychowa¢ na ,,porzadnych ludzi" — ani
tez nie byta psychologiczna, jak gdyby chciata wywota¢ w nich
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Swiete jakie$ uczucia... jej dziatalnoS¢ byta raczej metafizycz-
na i sakralna; wprowadzata ona uczestnikdw swych w zycie in-
ne, nowe, bozel). W ewangelii przemawiat do chrzescijanskich
swych stuchaczy naprawde Chrystus; nie tylko wyobraza¢ go
sobie mieli jako mowigcego, ale zdania ustyszane, to wv.calej
rzeczywistosci ,,stowo boze“. Ofiarowanie we mszy Swietej, to
naprawde ofiara Chrystusa, a nie tylko jej obraz, jej znak, pa-
migtka po niej. Stowa , To jest Ciato moje", ,,To jest kielich
Krwi mojej" — to nie reminiscencje ostatniej wieczerzy jako
zdarzenia jakiego$ historycznego, niby jak ,ostatnie stowa"
wielkiego jakiego$ bohatera, lecz dzieki nim naprawde chleb
staje sie Ciatem a wino Krwig Panska. Przyjmujac chleb eu-
charystyczny chrzescijanie byli naprawde obecni na uczcie
u Boga, jadali przy $wietym stole, ottarzu, stawali sie koinonoi
uczty bozej, wspotbiesiadnikami Boga, ludzmi przez to przebo-
stwionymi. Gdyby nawet nikt w to wszystko nie byt wierzyt,
to mimo to msza bylaby pozostata odnowieniem ofiary krzyzo-
wej, a komunia Swieta chlebem zywota! Nie inaczej byto ze
chrztem Swietym. Nie chodzito tu o subiektywng tylko ,,meta-
noje*, o postanowienie poprawy i zaczecie ,,moralniejszego”
zycia — nie, nasladujac przez zanurzenie sie we wodzie Smier¢
Chrystusa i przez wyjscie z wody chrzczelnej Jego zmartwych-
wstanie, albo lepiej i doktadniej: uczestniczac w Jego S$mierci
i w Jego zmartwychwstaniu, stawali sie neofici Jego bra¢mi,
»drugimi Chrystusami” nawet, gdyby nic a nic o tym nie wie-
dzieli i zgota nic nie odczuwali — jak najlepszym tego przy-
ktadem sg po dzi$ dzien dzieci, ochrzczone w niemowlectwie,
a mimo to bedace naprawde juz nie dzie¢mi ludzkimi ale bo-
zymi. Podobnie jest z innymi sakramentami. | zresztg samo
wcielenie sie Stowa Bozego, owo pramisterium chrzescijanskie,
pod tym wzgledem wcale nie stanowito wyjatku... ,,Stowo
stato sie ciatem i mieszkato miedzy nami"... a chociaz
nikt nie widziatby ,,chwatly Jego" i chociazby nie wiem ilu lu-
dzi ,,Go nie przyjeto" byto — Swiat mimo to zdaniem staro-
zytnych chrzescijan byt zbawiony i zbawionym pozostaj e
na zawsze.

Tak w liturgii znalazt swoj wyraz obiektywizm antyczny. —
Ale liturgia odzwierciedlata takze harmonie
i statycznosc¢ starozytnosci. Liturgie starochrzesci-
janska charakteryzowato nie dzisiejsze zamitowanie do wiru
i elanu, lecz spokdj iscie boski, nadczasowy, ,klasyczny". Nie
zmiana, nie przewroty, nie: ,dzi$ tak a jutro inaczej!*, lecz

*) Herwegen, Kirche und Mysterium, w Mysterium, str. 6: ,..sie
beruht auf der seinsméssigen Mitteilung eines in sich heiligen (ontisch
heiligen) Lebens, des gottlichen Lebens; consortium divinae naturae®.
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trwate ,,hodie”, ,,dzis“ byto jej cecha. ,,Natus hodie redemp-
tor mundi“ — ,,dzi$ narodzony Zbawiciel $wiata"... ,,in hac
nocte” — ,,w te j oto nocy" — tak wyrazata sie liturgia o zy-
ciu Chrystusa, odnawiajacym sie wcigz, rytmicznie, wiecznie
we mszy Swietej. Liturgia tez nie dawata tylko wycinkéw z zy-
cia Chrystusa, nie dawata nic czesSciowego, urywkowego, lecz
zawsze cato$¢. Nie jedna jaka$ prawde wybierata sobie ze
skarbca objawien, lecz podkreslata zawsze ich petnie. Zycie
jej modlitewne przepojone byto Logosem, umiarem i porzad-
kiem szczerze grecko-rzymskim; logos kazdemu dostepny i po-
wszechnie wazny dzwigat wszystkie modlitwy koscielne, czy-
nigc z nich ,prawde modlitewng”“ (,,Gebetete Wahrheit* —
Guardini). ,Lex orandi" mogla sie w niej sta¢ naprawde ,,lex
credendi” i odwrotnie. Prawda jednolita, uporzadkowana, skry-
stalizowana, dogmat, dawaty site modlitwie, przenikajac jg swa
mocg cierpka, ale zachowujacag i ozywiajgca, bez ktérej modli-
twa tylko ludzka bytaby zbyt miekkal). Proste i spokojne byty
modty liturgiczne, pojedyncze formy S$piewu, zwyklym tylko
stotem byt ohtarz ofiarny, a zwyczajnym chlebem i codziennym
napojem jej dary ofiarne... Ale witasnie dla tej prostoty i zwy-
ktosci byly one tym piekniejsze, bardziej harmonijne i kla-
syczne. Lecz i uczucie mogto przytgczy¢ sie do tego kosmosu
modlitewnego: w psalmach duszy wolno byto wypowiedzie¢
najgtebsze i najistotniejsze swe tesknoty; smutek wielkopiagt-
kowy przechodzit w rados¢ wielkanocng: wolno byto $piewac
LAlleluja“ i trzeba byto westchng¢ ,,Miserere”. Ale i to uczu-
cie mimo bogatej swej tresci religijnej jednak musiato byc¢
skromne, umiarkowane i kierowane logosem. Tak jak Laokoon
owej przestawnej grupy marmurowej nie krzyczy przerazliwie,
lecz jeczy — jak Pryjam btagajagcy Achillesa o trupa Hektora
mimo catego bélu ojcowskiego pozostaje zawsze krélem i anak-
sem od stop do gltowy, cztowiekiem antycznym z krwi i kosci
— tak i liturgia starochrzescijanska zawsze umie panowacé nad
uczuciowoscig czysto ludzkal). Co do wyrazu uczu¢ w liturgii
panowata jak i w samym cztowieku antycznym pewna ,urba-
nitas“, nie pozwalajgca na to, by swe uczucia zbyt jaskrawo
i otwarcie zamanifestowa¢ przed innymi. Brewiarz benedyktyn-

1) Guardini, Vom Geist der Liturgie, str. 8.

2) ,,Antike Harmonie strdmt auch aus der Herrschaft des Logos uber
das bloss Geflihlsméssige hervor. So herrscht auch im altchristlichen Ge-
bete immer der Gedanke Uber die Stimmung. Daher die dogmatische Klar-
heit und Tiefe der Liturgie, ihre ruhige Majestat." — Casel.

»Starozytna harmonia ptynie réwniez z goérowania logosu nad uczu-
ciem. Tak wiec i w starochrzescijanskiej modlitwie mysl zawsze panuje
nad nastrojem. Stad dogmatyczna jasno$C i giebia liturgii, stad majesta-
tyczny jej spokéj." — Casel.
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ski oddaje to nastawienie, mowiac 0 ,,sobria ebrietas Spiritus®,
Modlitwa liturgiczna witasnie dzieki klasycznemu swemu umia-
rowi byla zdrowa, silna, prosta i rzeczowa — a mimo to —
lub raczej: witasnie dlatego bogata w mysli i przepojona real-
noscig obrazéw, jezyk jej byt i jest po dzi$ dzien jasny i przej-
rzysty w ukiadzie, zrozumiaty dla cztowieka prostego a mo-
gacy swa klasycznoscig wzruszy¢ do ‘ez zakutego filologal).
Msza Swieta nigdy nie nudzita; zachowujgc jedno$¢ dawata
duzo, bo mnogos$¢ te daréw swoich duchowych porzadkowata
rozumowo i ukiadata estetycznie. Bo¢ raz modlit sie tylko bi-
skup lub kaptan, potem chérem cata spotecznos¢ wiernych;
zmieniaty sie Spiewy gtosne i ciche szepty modlitewne; jak akty
greckiego dramatu nastepowaly po sobie poszczegolne czesci:
ofiara, pamiagtka $mierci, uczta boza. A jezeli msza Swieta
z jednej strony byta przypomnieniem tragicznej ofiary na Gol-
gocie, to z drugiej strony przeciez — catkiem w mysl estetyki
starozytnej — nie mogta sie konczy¢ beznadziejnoscig $mierci
swego bohatera, Boga, lecz Jego zmartwychwstaniem. Nigdy
tez wierny nie byt podczas mszy swietej tylko bierny — ale
tez nigdy od niego wylacznie nie zalezata akcja, lecz wierny
tylko w akcji uczestniczyt.

Trudno sobie wymysli¢ co$, co by lepiej tgczylto w sobie
wszystko to, co w duszy antycznej i w Swiecie antycznym byto
harmonijnego. — L.iturgia jednak nie byta tylko akcjg har-
monijng, ale tez byla misterium czyli zdarzeniem
symbolicznym, przedstawiata bowiem zdarzenie boze
i sprowadzata moce niebianskie. Wszystko, co sie dziato w li-
turgii, miato znaczenie inne niz to, ktdre spostrzegano oczyma
profanbw — a zarazem jednak w sposob doskonaty odzwier-
ciedlata to, co witasnie znaczyta i dawata. Wieczna tres¢ bozo-
cztowieczego czynu zbawicielskiego Chrystusa we formie nie-
historycznej stawata sie obecng pod welonem symboli i rytow,
aby wiernych weciggna¢ w te rzeczywisto$¢ zbawienia?). Po-
karm codzienny w niej byt pokarmem, ale zarazem tez byt
chlebem eucharystycznym, ,panis de coelis"; stowa kaptana
byty stowami wypowiedzianymi w przestrzeni i w czasie —
a sprawiaty skutki cudowne; gesty i ruchy potgczone ze zda-
niami mowy opisywaty to, co sie dziato, i zarazem byty S$rod-
kami dajgcymi ukryte zycie boze; zanurzenie we wodzie zamie-
niato adepta chrzescijanstwa na ,drugiego Chrystusa“ i — co
najdziwniejsze! — ,,nunquam sine aqua Christus” (Tertulian)..
nigdy bez wody, bez tego zmystowego $rodka oczyszczenia,
cztowiek nie mogt sta¢ sie Chrystusem. Wyrazy mowy byly, jak

*) por. Guardini, Vom Geist der Liturgie, str. 23.
| Herwegen, Antike, Germanentum und Christentum, str. 51.
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w zyciu codziennym, catkiem naturalnie potgczone z ruchami
i gestami — a jednak to, co naturalne, byto nie tylko warun-
kiem nieodzownym, ale i rekojmig tego, ze w duszy w sposob
nadnaturalny i dla niewierzacego niepojety znéw ,Stowo sta-
wato sie ciatem", ucztowieczyto sie co$ bozego i przebdstwito
sie co$ ludzkiego.

Czyz istnieje lepszy przykiad na to, co starozytni mieli na
mysli przez swe stowo ,,symbol“? — Ale pamietajmy tez o do-
stownym znaczeniu starozytnym wyrazu ,,symbol”, wedle kt6-
rego ,,symbol“ to przeciez ,jedna potowa“, do ktérej koniecz-
nie trzeba dodac i druga, aby otrzymac catos¢. Jak wedle Pla-
tona, widzgc piekne rzeczy, ogladamy w nich idee piekna sa-
mego i jak cztowiek, postepujgc dobrze, urzeczywistnia idee do-
bra, tak i chleb i wino stawaty sie w rzeczywistosci Cialem
i Krwig Panska, ofiarg Chrystusowg; co na zewnatrz byto po-
karmem i napojem ludzkim, ,,z drugiej strony* ogladane, byto

»Chlebem zywota" i ,kielichem zbawienia®. Woda i wino, olej
i chleb uzywane przy funkcjach Swietych nie byty ,,znakami"
jakimi$ ,,moralnymi“ lecz koniecznymi przejawami wartosci

i rzeczywistosci duchowych, fizycznymi naczyniami nadprzyro-
dzonych mocy. ,,Kto posiada symbol, ten posiada i pierwociny
ducha i ma prawo do petni ducha™ (Casel). | jak w kultach ta-
jemnych grecko-rzymskich, tak i tu rzeczy widoczne prowadzity
do wiasciwego misterium, byly ,,mystagogia®“. Kto wykonywat
dzieto misterialne, sam stawat si¢ uczestnikiem czynoéw bozych,
towarzyszem Boga, czlowiekiem przebdstwionym. Zycie reli-
gijne zwigzane byto z przedmiotami materialnymi — a rzeczy
tego Swiata byty srodkami wziecia w posiadanie, przywiaszcze-
nia sobie tego zycia nadziemskiego. Rytem zewnetrznym czyn
bozy stawal sie rzeczywistoscig. Dlatego tez cala liturgia
chrzescijanska przepojona byta mys$la o bliskosci Chrystusa —

»Dominus prope est!“, — dlatego tez tak czesto konczyty sie
modty liturgiczne dawniejszych czasOw tajemniczymi stowy:
.Maranata — Przyjdz, Panie Jezu!" Bo¢ ,,symbol" sprowa-

dzat z woli bozej tego, ktory byt tego ,,symbolu” ,,drugg po-
towa".

Liturgia starochrzescijanska byta tez tworem umystu
antycznego dlatego, ze nie byla dzietem i akcja jednostki,
lecz wspolnoty. Mata jazn chrzescijanina stawala sie
w niej i dzieki niej poteznym ,my" catej gminy. Nie w sw o-
i m imieniu kaptan sie modlit, lecz w imieniu wszystkich powta-
rzal zawsze i zawsze ,modimy sie". Ofiara skltadana na stole
ofiarnym byla ofiarg calej gminy, przynoszacej w uroczystym
pochodzie dary swe na stot ofiarny, wszyscy tez dzielili sie
chlebem eucharystycznym, ktérego czastki posytano takze gmi-
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nom sasiednim i braciom we wiezieniu lub chorym. Chrystus
dlatego stawat sie obecnym w akcji liturgicznej, ze byt gltowa
calego Ciata mistycznego, ,,Corpus Christi Mysticum", ktorym
byt Kosciét. A na czym polegata owa wspdlnota chrzescijan?
Na tym, ze jednolite byty u wszystkich usposobienia, jednolite
byty mysli, stowa, uczucia serca i cele woli; wszyscy wierzyli
w to samo, wszyscy sprawiali te samg czynnos$¢ ofiarng i ucze-
stniczyli w tej samej uczcie ofiarnej. We wszystkich zyt tez
wreszcie jeden i ten sam Chrystus, jako dusza swego ciala,
a kazdy chrzescijanin czut sie ,,cztonkiem“ drugiego, ,,bratem*
lub ,siostrg”. Wspolnota istniata nawet pomiedzy zyjacymi
a umartymi. Eucharystie obchodzono nad grobami zmartych,
albo tez obok krzesta (,,cathedra®“), na ktorym niby siedzac
zmarty uczestniczyt w uczcie (,,convivium®) zyjacych braci.
A podczas mszy Swietej wymieniano nazwiska tych, co juz
»odeszli" i ,spoczywali w pokoju"”. Ale i te wspdlnote staro-
chrzescijaniska charakteryzowato nastawienie iscie ,klasyczne",
godne, spokojne, umiarkowane. Takze jako cztonkowie gminy
chrzescijanie mogli prowadzi¢ zycie oddzielne, prywatne; jeden
nie mieszat sie do intymnych spraw drugiego; jeden wobec
drugiego byt pokornym i powsciggliwym — ale zarazem wi-
dziat szczescie swe w tym, ze drugiemu mogt stuzy¢. Opano-
wane stowa liturgii, harmonijne ruchy, powaga miejsca i zda-
rzenia staty na przeszkodzie wszelkiej gminnej poufatosci,
wszelkiemu zbytniemu ,,na ty a ty". Chrzescijanie zyli w wspol-
nocie, ale nie w masie proletariackiej, uczestniczyli razem
w nabozenstwie, ale wiedzieli o tym, ze i w tej wspdlnocie
stuzby bozej nie wolno zapomnie¢ o harmonii i porzadku, ze
co prawda cnotg dla chrzescijanina najwyzszg, to ,Caritas"”,
mitos¢, ale ze nie ma mitosci bez wzajemnego szacunkul).
Odnalezlismy w liturgii starochrzescijanskiej cechy charak-
terystyczne cziowieka antycznego. 1 liturgia posiadata kla-
syczne nastawienie ku przedmiotowej jakiej$ rzeczywistosci, bo
dawata naprawde zycie boze i stuzyta Bogu, o ktorego istnie-
niu kazdy byt przekonany bardziej niz o bycie wiasnym. Li-
turgia na wskro$ przepetniona byta duchem harmonii, porzadku,
spokoju; prawda, logos boski, kierowata uczuciem; uczucie samo
nie byto nigdy egzaltowane, lecz nacechowane umiarem hellen-
sko-rzymskim. Liturgia nastepnie, postugujgc sie czynnosciami
i przedmiotami ziemskimi, widziata w tych sprawach i rzeczach
symbole, dajgce zycie boze; byta wiec liturgia misterium w sta-
rozytnym tego stowa znaczeniu. Liturgia wreszcie nie byta ak-

¥ por. F. Manthey, Das Gottesgeheimnis der Kirche, odbitka z ,VdK-
Monatsweiser*], 1937, zesz. 5/6 i tegoz ,Vom Kkatholischen Glauben und
Leben“, ,,VdK-Monatsweiser", 1936, zesz. 5/6.
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cjg cztowieka pojedynczego, lecz dzietem i czynem zbiorowosci,
niby jakiej$ religijnej ,,polis* platonskiej, w gruncie rzeczy byta
czynnoscig catej zbawionej ludzkosci, mistycznego Ciata Chry-
stusowego, ktérego poszczegolni chrzescijanie byli cztonkami
tak, jak Rzymianin czaséw hellenistyczno-cesarskich byt oby-
watelem ,,catego kregu ziemskiego™.

MowiliSmy o duszy cztowieka antycznego i o liturgii chrze-
Scijanina starozytnego. Stawiamy sobie teraz pytanie drugie:
Jak wyglada dusza cztowieka nowoczesnego, jak wyglada tez
dusza nowoczesnego chrzescijanina, ktory przeciez ma by¢
spadkobiercg chrzescijanstwa klasycznego i dla ktérego prze-
ciez takze zycie sakramentalne, zycie liturgiczne, powinno by¢
sercem i istotg catego zycia chrzescijanskiego! Bo¢ po dzi$
dzien sakramenta Chrystusowe zyjag w Kosciele.

AUTORYTET PAPIEZA A RUCH LITURGICZNY
Ks. L. F. Rogalewski

ysl kazdego katolika w uroczystosci sw. Piotra i Pawla mi-
mowolnie cofa sie w czasy apostolskie i stara sie odtwo-
rzy¢ sobie obraz sytuacji zyciowych: prac, znojow, walk
a w koncu dnia tryumfalnego, gdy:
»Klucznik niebieski i mistrz Swiata,
Narodow sedzie — Ojce Rzymu
Wchodzg: — ten przez miecz, przez krzyz drugi,
W grono zyjacych wiecznie w chwale."”
Wyobraznia, majgca za podktadke Dzieje Apostolskie i Li-
sty, prébuje nieudolnie odmalowa¢ ostatnie momenty zycia,
Smierci i pogrzebu Apostotdw w dusznej podoéwczas atmosfe-
rze Rzymu. — Jaki byl odruch spoteczenstwa rzymskiego, czy
wies¢ o Smierci pierwszego pasterza wyszla poza orbite zycia
wiernych, jak pozostate stolice zareagowaly na nig — to py-
tania, ktore cisng sie natretnie. Doprawdy trudno z miniaturo-
wych okruchéw wiadomosci Pisma $w. i dziel patrystycznych
wytworzy¢ sobie w przyblizeniu poglad na bieg 6éwczesnych
przezy¢ koscielnych. Zdumienie i niektamany podziw ogarnia
jednak rozum, gdy wpatruje sie w osnute mgtg czasu pierwo-
ciny papiestwa i pordéwnuje z wydarzeniami koscielnymi doby
obecnej. W jaki to prosty sposéb odbyt sie wybér sw. Piotra
na Glowe Kosciota... A jak w skromnych zapewne ramach od-
byly sie uroczystosci pogrzebowe pierwszego Zastepcy Chrystu-
sowego na ziemi, A dzis... Wybodr nowego papieza Piusa XIllI
tak wstrzasnat opinig Swiata, tak zaalarmowat prase i radio,
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jak dotad zadne wydarzenie Swiatowe. Cale szpalty gazet
wszystkich odcieni religijnych i politycznych zajmowaty sie
sprawami watykanskimi, wnikajgc w najmniejsze szczegotly ce-
remonii dworu papieskiego, a nawet, odchylajgc karty historii
papiestwa, fale radiowe co dzien, a niekiedy kilka razy na dzieh
niosty ré6zne wiadomosci i objasnienia w zwigzku z ceremonia-
tem pogrzebowym i obiorem nowego papiezal), mowiono po
akademiach, zebraniach, domach. | to S$wiat caty. Powddz
roznojezycznych pochwat i uwielbien. | to samorzutnych. —
Jak wyttlumaczy¢ tak wspaniate zjawisko mobilizacji opinii
Swiatowej ? Kto pracowat nad tym, ze papiez i papiestwo wzro-
sto w pojeciu ludzkosci do tak niebywatych szczytow autory-
tetu, powagi a nawet mitosci, do tak wielkiego zogniskowania
mysli i uczu¢ okoto Stolicy Pietrowej, do tak Scistego wspot-
zycia wszystkich z Glowag Kosciota Powszechnego?
Whnikajgc w historie ubiegtego wieku i poczatki obecnego,
widzi sie stopniowe a ciggle pogtebianie idei tgcznosci, wspol-
noty, wspotzycia wszystkich cztonkéw Kosciota z Papiezem?).
,Hostia i Papiez, ci dwaj Chrystusowie przybrani w biel, czy
nie sg sitami najwiecej zdolnymi zjednoczy¢ duchowo ludz-

kos¢?" — pisze opat Thellier de Poncheville. ,,Chrystus nieba"
i Chrystus ziemi", ,,Oblubieniec niewidzialny” i ,,Oblubieniec
widzialny*, ,,Wikariusz Boga" — oto nazwy, ktére jasno od-

zwierciedlajg silny prad jednosci rodziny chrzescijanskiej po-
przez Gtowe widzialng z Gtowg niewidzialng ciata mistycznego.
Woystarczy przede wszystkim zjednoczy¢ sie z Papiezem, by
by¢ zjednoczonym z Jezusem Chrystusem3). Oto hasta, ktoére
rozlegajg sie coraz to natarczywiej. A kolportuje okrzyki te
ruch liturgiczny. Od Dom Guérangera, od jego Roku liturgicz-
nego poczawszy (1841), poprzez pontyfikat Piusa X, Bene-
dykta XV i Piusa XI poteznieje akcja liturgiczna, a z nig wzra-
sta szacunek, przywigzanie i mitos¢ ku papiezom.

Akcja liturgiczna zwyciesko przeszia ponad modernizmem,
indywidualizmem i dewocjonizmem, gromadzac wszystkich do
wspollnego, zbiorowego, liturgicznego uwielbiania Boga. Spol-
nota oparta na swiadomosci przynalezenia do mistycznego Ciata
Chrystusowego, widnokrag duchowy rozszerzony o pole widze-
nia spraw ogolno-koscielnych4), sttumiony egoizm, a jednostka
wszczepiona w powszechnos¢ przezy¢ Kosciota, doprowadzity
w konsekwencji do zrozumienia roli papieza, ktéry scala po-

*) Dokfadny opis ceremonii w ,,Bibel und Liturgie", nr 6, 1939, 201—5.

2) Cours de Liturgie Romaine, Dom Antoine Coelho, p. 354—359.

3) La Messe en union avec le Souverain Pontife, Dom Gaspar Lefebvre,
0. S. B, p. 26—3L.

4) Bulletin Paroissial Liturgique, nr 5 i 6, p. 144,
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przez hierarchie catg ludzkos¢ w swej osobie: Najwyzszego Ka-
ptana ziemskiego. Biskupi, Koscioty, kaptani, narody, jed-
nostki zwracajg sie ku niemu i jemu skladajg swe trudy, swe
niepokoje, swe zajecia i swe watpliwosci — glosi jeden ze zna-
komitych liturgistébw francuskich. Mowi sie i pisze coraz to
wiecej o zjednoczeniu wszystkich wiernych z mszg celebro-
wang przez Papieza, skierowanie modlitw swoich na tory in-
tencji papieskich oraz przelewanie ekspiacyjnej sity naszych
cierpien, trosk i bdlow w Kierunku terendéw zagrozonych dzia-
talnoscig szatanskg a sygnalizowanych listami i encyklikami pa-
pieskimi. ,,Watykan — to prawdziwa goéra Synaj Nowego Przy-
mierza, to szczyt olsniony majestatem, kedy Najwyzszy papie-
zowi niby nowemu Mojzeszowi przekazuje swe prawo i naj-
wyzszg swg wole®l).

Ogolny ten zwrot umystdéw i serc w kierunku Najwyzszego
Zastepcy Chrystusa na ziemi nalezy przypisa¢ gtdwnie akcji li-
turgicznej, ktdra usilnie pracuje nad catkowitym zrealizowa-
niem formuty poboznosci starochrzescijanskiej: Jeden Boég, Je-
den Chrystus, Jeden Biskup, jeden ottarz, jedna ofiara, jedna
Swigtynia, jedna liturgia, jedno serce i jedna dusza. Nic dziw-
nego, ze taki prad scaleniowy masy w jeden zywy organizm
0 jednym sercu, o jednej duszy, rnusiat wpoi¢ w poszczegdélne
cztonki ciatla mistycznego zrozumienie organicznej 4{gcznosci
i wspotzaleznosci w aktach liturgicznych z osobg centralng
a widzialng naszego Kosciota, z Papiezem. Wymienianie osoby
Namiestnika Chrystusowego w Kanonie mszalnym, w brewia-
rzu, i w innych tekstach, to nie kurtuazyjny zwyczaj, lecz gte-
boko pojeta potrzeba wspoétpracy w sSwiecie nadprzyrodzonosci
i przyrodzonosci z Glowag Kosciota. Wszelka bowiem spotecz-
nos¢, pod grozbg rozkitadu w anarchizm jednostek, musi mie¢
kierownika uposazonego w moc dziatania. A c6z dopiero mo-
wi¢ o spotecznosci wiernych, ktdra poza sferg rzadow w Swie-
cie ziemskim, domaga sie przodownika kultu w aktach liturgicz-
nych Kosciota?). W jego to charakterze arcykaptanskim spo-
czywa wiadza oglaszania nowych Swietych, on nadaniem od-
pustow poteguje walor naszych modlitw i czyndéw mitosierdzia
za dusze czyscowe, on wreszcie przoduje Kosciotowi wielbia-
cemu: dajac wytyczne i rozstrzygajac sporys3).

Dobrze pojeta akcja liturgiczna wytwarza, rozszerza i pod-
nosi blask Stolicy Apostolskiej, otacza nimbem czci Ojca $w.,
rozzarza ptomien przywigzania i mitosci ku Sternikowi Nawy
Piotrowej.

Jezus, Krol Mitosci, Ojciec Mateo, Sktad gtéwny w  Gnieznie,

2) Cours de Liturgie Romaine, Dom Antoine Coelho, p. 185 i 6.

3) Le Pape, Leo Emmelia, a. 1939, p, 26.
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KULT NAJSWIETSZEGO SAKRAMENTU
W SWIETLE UCHWALY SYNODU

Ks. P. M.

o XIlI wieku kult Najswietszego Sakramentu wygladat zupetnie
D inaczej, niz w czasach obecnych.

W pierwszych wiekach Najsw. Sakrament z powodu obawy
przed profanacjg byt otoczony tajemnicg. W tych czasach wierni
widzieli w N. Sakramencie przede wszystkim msze $w., polaczong
z komunig $w. i w niej brali zywy udzial. Komunia $w. byla
dla nich sitg zywotng, ktéra tgczyta wszystkich cztonkdéw ze sobg
w mistycznym ciele Chrystusa, ofiarowanym zawsze na ottarzu, stad
wybitng cechg pierwszych chrzescijan byta mitos¢ Boga az do zto-
zenia ofiary z wihasnego zycia, oddanego umartwieniu i petnego mito-
§ci bliznich. Pierwsi chrzescijanie zawsze tgczyli komunie S$w, ze
mszg Sw. i przyjmowali jg w czasie mszy $w. Gdy za$s zachodzita
okolicznos$¢, ze nie mogli bra¢ udzialu we mszy $w., zabierali ze
sobg N. Sakrament do doméw swoich, by posili¢ sie na wypadek
meczenstwa, przechowujagc Go w puszkach i strzegac przed profa-
nacjag. W pierwszym tysigcleciu kultu N. Sakramentu w dzisiejszym
rozumieniu poza mszg $w. Kosciot nie znat. Uwazano Najswietszy
Sakrament jako ,rzecz" SciSle zwigzang ze mszg $w, i chociaz kult
N. Sakramentu nie miat jeszcze ustalonych form, wiara jednak w obec-
no$¢ Ciata i Krwi Panskiej pod postaciami chleba i wina byta zywa
i gteboka. Pod koniec Sredniowiecza wzmaga sie cze$¢ ku Swietym po-
staciom. Wierni zaczynajg domaga¢ sie przywileju ogladania najsw.
Hostii. Powstaje Podniesienie podczas mszy $w. Ta subiektywna
i uczuciowa poboznos¢ przyczynia sie do przesady, a nawet do za-
bobonow i btedéw. Im rzadziej przystepowano do komunii $w., z tym
wiekszg gorliwoscig wpatrywano sie w hostie $w. Powstaje przesad,
ze samo spogladanie na hostie $w. zdolne jest zastgpi¢ komunie
sakramentalng. Doszedt nawet do naszych czaséw spis zabobondéw
i przesagdow powstatych z ogladania hostii $w. Np. w dniu, w kto6-
rym ogladate$ hostie $w., nie obawiaj sie nagtej Smierci, nie stracisz
wzroku itd. Po podniesieniu wierni, czesto nie czekajagc konca mszy
Sw., wychodzili z kosciota. Zaczeto podnosi¢ hostie Sw. w czasie
jednej mszy $w. dwa razy. Tesknota za ogladaniem hostii $w. data
poczatek drugiej praktyce, ktora przetrwata do naszych czasow,
a mianowicie wystawieniu Najsw. Sakramentu w monstrancji. W tym
to- czasie powstaje Swieto Bozego Ciala, ale obchodzono je jednak
bez wystawienia N. Sakramentu. W XIV wieku rozpoczeto tu i ow-
dzie wystawia¢ hostie sw. w monstrancji dla ogladania Jej. — W
XVII wieku we Francji odprawiane byty juz msze $w. z wystawie-
niem N. Sakramentu, ale w tym czasie wystawienie N. Sakramentu
bylo odpowiedzig na zaczepki protestantébw. Z Francji wystawienie
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rozpowszechnito sie w catej Europie tak, jak widzimy je dzisiaj.
N. Sakrament stat sie osrodkiem kultu bozego, koto ktérego zesrod-
kowujg sie wzruszajgce objawy czci i poboznosci: procesje z N. Sa-
kramentem, czeste msze z wystawieniem N. Sakramentu, adoracje
dzienne i nocne, nabozenstwa majowe, czerwcowe i pazdziernikowe
z wystawieniem N. Sakramentu. Doswiadczenie jednak moéwi, ze
wszystkie te objawy czci chwalebnej N. Sakramentu nie pogtebity
prawdziwej poboznosci i staty sie raczej powierzchownymi, a msza
Sw. bez wystawienia N. Sakramentu jakby stracita na wartosci, jedno-
cze$nie odczuwa sie staty brak stypendii mszalnych, natomiast spo-
tykamy sie ze zjawiskiem coraz wiekszego domagania sie wystawie-
nia N. Sakramentu. Dlatego w r. 1452 Synod bolonski, pragnac pod-
nies¢ czes¢ N. Sakramentu, ograniczyt wystawienia do okresu Bozego
Ciata i Oktawy. To coraz czestsze popularyzowanie wystawienia
N. Sakramentu musiato z natury rzeczy sprowadzi¢ sptycenie samego
kultu i jakby jego zdeformowanie.

W ciggu mego kaptanstwa nigdy nie mogitem pogodzi¢ dwdch
rzeczy: mszy $w. z wystawieniem N. Sakramentu. Msza $w. i jedno-
czesne wystawienie nie godzag sie z sobg poniekad nawet logicznie.
Wystawienie bowiem zmierza przede wszystkim do czci i adoracji
Boga-cztowieka w Eucharystii, sprawowanie za$ ofiary zmierza bez-
posrednio do hotdu oddawanego Bogu Ojcu, wtedy samg ofiarg jest
Syn Bozy w sakramentalnej postaci. Najswietszy Sakrament jest wy-
stawiony dla odbierania hotdu, a jednocze$nie we mszy $w. sam od-
daje hotdy. Jakiz wiec zachodzi w tym momencie stosunek nasz do
tych dwoch czynnosci? Z jednej strony wystawiony N. Sakrament
staje sie osrodkiem, do ktérego zmierza¢ majg nasze hotdy i oznaki
czci, z drugiej zachodzi kolizja ze mszg $w., wtedy odprawiang, gdyz
we mszy $w. nie mozemy by¢ tylko obojetnymi widzami, lecz rzeczy-
wistymi uczestnikami; do tego wiasnie przygotowujg nas same ob-
rzedy, szczeg6lnie do tego uroczystego i z tesknotg wyczekiwanego
momentu, kiedy ztozone na oftarzu dary chleba i wina przeistoczg
sie w Ciatlo i Krew Panska, tj. w prawdziwg zertwe Jezusa Chry-
stusa. Tymczasem wystawiona jest zertwa ta na ohlarzu ku czci
i adoracji od samego poczatku mszy $w. Jezeli wiec bedziemy od-
prawiali lub uczestniczyli z uwagg we mszy $w., jak tego wymaga
liturgia, wystawiony N. Sakrament musi zej$¢ do znaczenia zwyklej
dekoracji, na co nawet wskazuje sama nazwa mszy $w. ,z wysta-
wieniem“ i na odwro6t: jezeli adoracja N. Sakramentu pochtonie
nasza uwage, wtedy msza $w. ucierpi na tym w jej istotnym zato-
zeniu.

Rozumiejac doniostos¢ kultu N. Sakramentu i wnikajagc w ducha
ustawodawstwa Kosciota rzymskiego, Pierwszy Polski Synod Ple-
narny postanowit zreformowa¢ kult N. Sakramentu w Polsce w u-
chwale 87, ktéra brzmi: ,,Wystawienie Najsw, Sakramentu w czasie
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mszy $w. jest dozwolone tylko w przypadkach okreslonych przez
Kodeks Prawa Kanonicznego i przepisy liturgiczne. Znosi sie prze-
ciwne zwyczaje*. Normg wiec wystawienia N. Sakramentu wedtug
Synodu jest Kodeks i przepisy liturgiczne. Zobaczmy, co mowig
o wystawieniu N. Sakramentu kodeks i liturgia: Rytuat Rzymski
(Tit. IX, cap. 5 2) mowi o konsekracji hostii na procesje Bozego
Ciata podczas mszy, odprawianej bez wystawienia N. Sakramentu.
Nasz Rytuat Rzymski, zastosowany do Polski z r. 1927, méwi wy-
raznie o wystawieniu N. Sakramentu podczas mszy $w. na Boze
Ciato. — Kan. 1274 Kodeksu Prawa Kanonicznego zezwala na wysta-
wienie N. Sakramentu podczas mszy $w. w uroczysto$¢ Bozego Ciata
i przez calg oktawe, ale nie nakazuje bynajmniej wystawienia. W
danym wypadku zachodzi tu pewne ustepstwo ze strony Kosciota
na rzecz nowoczesnych pradow. Kan, 1275 nie tylko pozwala, ale
nakazuje, aby we wszystkich kos$ciotach parafialnych, w ktorych
przechowuje sie Przenajsw. Sakrament, odbywato sie kazdego roku
40-godzinne nabozenstwo, a gdzie to jest niemozliwe, przynajmniej
kilkugodzinna uroczysta adoracja. Trzeba jednak zauwazy¢, ze we-
diug instrukcji Klemensa przez caly czas trwania adoracji dniem
i nocg odprawia sie tylko dwie msze $w. przy oltarzu wystawienia:
pierwsza na rozpoczecie 40-godzinnego nabozenstwa, podczas ktorej
dopiero kaptan konsekruje hostie, majacg by¢ wystawiong, gdyz po
komunii dopiero umieszcza sie ja w monstrancji oraz druga na za-
konczenie tego nabozenstwa. Te wiec dwie msze $w., a whasciwie
ta jedna tylko na zakonczenie, to nie tyle — jak u nas — msza
»,Z Wystawieniem® lecz msza ,podczas wystawienia“, co nie na
jedno wychodzi. W kazdym innym wypadku wedtug kan. 1274 nie-
zbedne jest do uroczystego wystawienia pozwolenie Ordynariusza,
lecz wtedy musi by¢ stuszna i wazna do tego przyczyna, zwiaszcza
natury publicznej. To pojecie stusznej i waznej przyczyny moze byé
powodem wielkich réznic pomiedzy diecezjami, zwilaszcza pomiedzy
Polska i Zachodem, owszem moze sta¢ sie pojeciem elastycznym
w wynajdywaniu stusznych przyczyn. Ze dotagd mocno rézniliSmy sie
od Zachodu, dowodem tego jest to, ze u nas znalazto sie wiele stu-
sznych i waznych przyczyn i powoddéw do wystawienia i dlatego tak
czesto powtarzajg ekspozycje N. Sakramentu podczas mszy $w. Tym-
czasem np. w Rzymie przed kilku laty, gdy dokonywano wizytacji
kosciotow, Kardynat Wikariusz na 400 kosciotow znalazt tylko jeden
kosciot redemptorystéw, w ktorym wystawienie bylo' urzadzane
w pierwszg niedziele miesigca w czasie mszy $w. Zwyczaj ten zostat
skasowany, a wystawienie przeniesiono po mszy $w, O tym w swoim
czasie podawaty pisma liturgiczne. A wiec przepisy liturgiczne
i Kodeks Prawa Kanonicznego tyle tylko mowig o wystawieniu N.
Sakramentu podczas mszy $w., mianowicie: na Boze Cialo z oktawa
i 40-godzinne nabozenstwo. Na tych przepisach liturgicznych i pra-
wie kanonicznym opiera sie uchwata 87 Synodu Plenarnego.
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Te uchwate Synodu Plenarnego wprowadza w czyn Diecezja
tucka rozporzadzeniem z dn, 21 lutego br., punkt 15, w mysl 87
uchwaty Synodu Plenarnego wyjasnia uzasadnienie swego rozporzg-
dzenia.

Szkoda wielka, ze nie wspomniano o mszatach przy stuchaniu
mszy $w. Mszal bowiem ufatwia czynny udziat we mszy $w., naj-
lepiej taczy z Jezusem Chrystusem w Jego ofierze, by przez Niego,
z Nim i w Nim wielbi¢ Przedwiecznego Ojca i z calg Swietg spotecz-
noscig wiernych dzieki Mu czyni¢. Doswiadczenie mnie nauczyio,
ze nawet lud prosty doskonale potrafi orientowac¢ sie we mszale,
skoro mu sie troche dopomoze. Bez mszalika stuchanie mszy $w,
bedzie polegato na indywidualnym nabozenstwie, ktére ani zblizy
wiernych do mszy $w., ani nie uprzystepni jej zrozumienia, zwilaszcza
jej spotecznego znaczenia. Rozporzgdzenie to, cho¢ zrobito wielki
krok naprzéd do zrealizowania uchwaty 87 Synodu Plenarnego, za-
trzymato jednak wystawienie N. Sakramentu w czasie mszy S$w.
w trzy dni odpustowe kazdej parafii oraz uprzywilejowato wiekszg
liczbg mszy z wystawieniem N. Sakramentu zgromadzenia zakonne,
ktére wihasnie powinny odznacza¢ sie wiekszym zrozumieniem ducha
liturgicznego i wieksza obediencjg dla przepisow liturgicznych, a nie
wybujatym subiektywizmem w nabozenstwach, jak to daje sie po-
wszechnie zauwazy¢. W niektérych zgromadzeniach tatwiej i predzej
wyliczy¢ dni bez wystawienia, niz dni z wystawieniem N. Sakra-
mentu.

Co sie tyczy popotudniowych nabozenstw z wystawieniem N. Sa-
kramentu, ktére rozporzadzenie tuckie zostawito bez zmiany, to nie-
zrozumiate dla ducha liturgicznego sa te nabozenstwa, ktorych
gldwnym celem jest uczczenie Swietych. Np. majowe nabozenstwo
cate jest skierowane do Najsw. Marii Panny; jakaz wiec tutaj role
odgrywa wystawiony N. Sakrament, ktéry powinien by¢ osrodkiem
kultu, uwagi i catego nabozenstwa? Ttumaczenie, ze przez Marie
do Jezusa, nie zmienia sytuacji wystawionego N. Sakramentu, ktéry
pomimo wszystko zawsze zostanie tylko ozdobg nabozenstwa, albo
jego uswietnieniem. W diecezji wilenskiej odbywajg sie majowe
nabozenstwa bez wystawienia N. Sakramentu, tylko na zakonczenie
udziela sie btogostawienstwa N. Sakramentem i nic na tym nie traci
samo nabozenstwo, przeciwnie raczej zyskuje na wyrazistosci. Frek-
wencja wcale sie nie zmniejsza, owszem zawsze jest duza. W szcze-
golniejszy sposéb wprost razi wystawienie N. Sakramentu w cudow-
nych miejscach, gdzie catg uwage pochtania cudowny obraz N. Marii
Panny,

Nowoczesna poboznos¢ widzi w N. Sakramencie obecnos¢ P. Je-
zusa, jakby przedtuzenie historycznego zywota Zbawiciela na ziemi,
zapominajagc o tym, ze cata wartos¢ N. Sakramentu wyplywa ze
mszy $w., w Kktorej urzeczywistnia sie gtdwny cel ustanowienia.
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Kosciét Rzymski zawsze dazyt i dazy, moze nie zawsze z jednako-
wym skutkiem do zachowania tradycyjnego porzadku hierarchicznego
w kulcie N. Sakramentu, a mianowicie: ofiara mszy $w., ktéra jest
zrodtem N. Sakramentu w tgcznosci z ucztg ofiarng czyli komu-
nig Sw., ktéra bedac oderwang od mszy $w., wiele traci na zna-
czeniu, zlgczona za$ ze mszg Sw. pozwala korzysta¢ z obfitych jej
owocow w mysl tego, co méwi $w. Pawet (I Kor. 11, 26): ,,Albowiem
ilekro¢ bedziecie ten chleb jedli i kielich pili, smier¢ Panska bedzie-
cie opowiada¢ az przyjdzie“. — Dobrze wiec zrozumiany kult N. Sa-
kramentu — to msza $w. i komunia, oddawanie za$ czci Najsw. Sa-
kramentowi, to jakby sprawa na drugim miejscu w hierarchii kultu
N. Sakramentu. Tak bylo od poczatku chrzescijanstwa i tak byé
powinno W zasadzie. Wreszcie tabernakulum z N. Sakramentem
przeznaczone jest gtdwnie do zaspakajania potrzeb chorych i umie-
rajgcych i dlatego pozwala sie na przechowanie N. Sakramentu za-
sadniczo tylko w tych kosciotach, w ktérych ma sie piecze nad
duszami. Wystawienie N. Sakramentu jest rzeczg nadzwyczajng
i dlatego trzeba na to kazdorazowego pozwolenia Ordynariusza i to,
gdy zachodzag wazne przyczyny o charakterze publicznym, nigdy za$
z reguty podczas mszy $w. O tej hierarchii w kulcie N. Sakramentu:
ottarz — stot panski i tabernakulum nigdy nie mozna zapominac,
gdyz zrozumienie tych zasadniczych poje¢ odmieni nowoczesng po-
bozno$¢ w duchu liturgii i msza $w. bez wystawienia zajmie pierw-
Sze miejsce, pograzajac nas w rozpamietywaniu kalwaryjskiej ofiary,
tego najwiekszego dowodu mitosci Chrystusowej ku ludziom.

Nawet nie mozna jednostronnie widzie¢ tylko w N. Sakramen-
cie przedtuzenia historycznego zywotu Zbawiciela, jednocze$nie za-
pominajac 0 Jego dziataniu i w innych sakramentach i w Kosciele.
Najsw, Sakrament nie jest jedynym Srodkiem zjednoczenia z Chry-
stusem i nie zaspokaja wszystkich naszych potrzeb zycia chrzesci-
janskiego. Potrzebne sg nam jeszcze i inne sakramenty juz to dla
odnowienia zycia taski (pokuta), juz to dla zabezpieczenia stanu taski
i powotania (kaptanstwo i matzenstwo), juz to dla poznania sensu
zycia (nauczycielstwo nieomylne). Stowem Chrystus zyje jeszcze po-
za N. Sakramentem mistycznie i w innych sakramentach i w Kosciele.
W tym wiasnie zawiera sie rdznica nowoczesnej poboznosci ze staro-
zytng. RoOznica ta najbardziej uwydatnia sie we mszach z wystawie-
niem Najsw. Sakramentu.
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ZNAKI MOWIA

KOMZA
Ks. Jan Matulewicz

e wszystkich szat koscielnych w najczestszym uzyciu jest wiasnie

komza. Rytuat czyni jg obowigzkowsa przy administrowaniu sa-

kramentéw: ,,In omni Sacramentorum administratione (sacerdos) su-
perpelliceo sit indutus” (Rit. Rom. Tit. I, n. 7).

Wyraz komza pochodzi od tacinskiego camisia. Wedtug
Sw. lzydora sewilskiego (f 636) ,,camisias vocamus, quod in eis dor-
mimus in camis, id est in stratis nostris“. — Kamizjg nazywano
wpierw koszule, nastepnie wyrazem tym nazywano albe, jak $wiad-
czy Amalariusz z Metz (f pocz. IX w.): ,,Camisiam induimus, quam
albam vocamus"l), a wreszcie od XIIl w. nazwa ta pozostata przy
szacie liturgicznej, krotszej od alby. Jednakze bardziej koscielng
nazwg tej szaty jest superpelliceum. Wyrazu tego wytacznie
uzywajg ksiegi liturgiczne na oznaczenie komzy, wyjawszy ceremo-
niat biskupi, ktdry na oznaczenie komzy uzywa wyrazu: cotta.

Godne uwagi sg stowa synodu trewirskiego z r. 1238: ,Sacer-
dotum vestis suprema talaris et clausa sit et quando ad divina acce-
dunt, Camisia induantur. Quando ad infirmos vadunt cum Euchari-
stia, similiter Camisiam habeant, vel Superpellicium, vel Cappam cho-
ratem“?). Znaczenie wyrazu superpellicium vel superpelliceum Uu-
vand, biskup z Mende, (w. XIII) wyjasnia nastepujgco: ,,dictum est
superpelliceum eo quod antiquitus super tunicas pelliceas, de pelli-
bus mortuorum animalium factas, induebatur, quod adhuc in qui-
busdam ecclesiis observatur“l). — Komza przez duchowienstwo,
uczestniczace w nabozenstwie chdérowym, nakitadana byta na sutan-
ne, ktdra w zimie byla podbijana futrem i taka sutanna nazywata
sie pellicea od stowa pellis — futro, a stad i szate, natozong
na pelles — vestis supra pelles — nazywano superpellicialis, super-
pellicium i ostatecznie superpelliceum.

Komza powstata z alby przez skrdcenie takowej okoto XI w.,
w celu otrzymania dogodniejszej szaty przy czynnosciach liturgicz-
nych, poza msza $w., odbywanych. Pojawita sie komza najpierw

*) De off. eccl. L. 2, ¢. 18.

2) Ap. Marten, t. 7. Ampl. Collect, col. 128.
3) Ration, divin, offic. L. I, c. 1, n. 10.
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w Anglii, jako ubranie ministrantow nizszych stopni. Przy wjezdzie
Ryszarda Il w r. 1392, na procesji duchowienstwa, ktére w tej uro-
czystosci uczestniczyto, znajdowato sie wiecej niz 500 chiopcow,
w komze przybranych: ,,Fertur in illa processione plus quam quin-
gentos pueros in superpelliciis extitissel). Za nizszymi ministran-
tami poszli wyzsi, za kosciotami angielskimi — inne. Rozporzadze-
nie Waltera Raynolda, arcybiskupa kanterberyjskiego z r. 1322 wy-
raznie nakazuje ministrantom przy ottarzu uzywac¢ komzy: ,,Nullus
clericus permittatur ministrare in officio altaris, nisi sit indutus su-
perpellicio"3),

Do w. XVI komze byly znacznie diuzsze niz teraz. Papiez Be-
nedykt XIlI w r. 1339 postanawia, ze komza powinna siega¢ ,ultra
mediam tibiam vel circa”. Gdy w XV w. prébowano juz komze
skraca¢, sobor bazylejski r. 1435 ostro przeciw temu wystapit
i oSwiadczyt, ze uzywane w chorze superpellicea powinny siega¢
,ultra medias tibias" — za potowe goleni. Toz samo ponawia Sy-
nod w Sens z r. 1517.

Polskie ustawy synodalne nieraz o komze potrgcajg. Juz sy-
nod kaliski z r. 1357 nie pozwala duchowienstwu wchodzi¢ do choru
bez komzy, a synod poznanski z r. 1639 nakazuje kaptanom ubiera¢
sie w komze juz w domu i tak dopiero wchodzi¢ do kosciota. Nawet
pranie korporatdéw i puryfikaterzy, wedtug dawnych konstytucji sy-
nodalnych, powinno w komzy sie odbywac.

Kroj komzy nie jest ustalony. Inaczej wyglada komza rzym-
ska (cotta), inaczej francuska, a inaczej polska. Arcybiskup A. No-
wowiejski pisze: ,,Komza ma by¢ diuga do kolan, marszczona i bar-
dzo szeroka. Rekawy takze ma mie¢ dtugie, siegajgce do korczyn
palcéw i podwdjnie szerokie. U wierzchu ma by¢ otwarta dla prze-
puszczania wygodnie gtowy i zakonczona karczkiem réwnej ze wszy-
stkich stron szerokosci. Karczek ten ma leze¢ na ramionach i wie-
cej okragto by¢ wycietym, niz kwadratowo. Wszystkie brzegi moga
by¢ obszyte koronka, lub haftem, aby tylko nie zbyt szeroko. Wsteg
na piersiach przypinac¢ nie nalezy"3).

Materiat na komze urzedowo nie jest przepisany. Ze wzgledu
jednak, ze komza jest skrocong albg, liturgisci zadajg, aby komza

(j Knyghton Twysden, t. I, p. 2740.

2) Leges regis Eduardi Confessoris, De latronibus.
3) Ceremoniat Parafialny, nr. 132.

185



byta z ptdétna Inianego, a ganig komze z innego materiatu, a takze
siatkowe. PosSwiecanie komz réwniez nie jest nakazane.

Komza jako biaty, ptécienny ubiér, wyraza symboliczne zycie
usprawiedliwione w Chrystusie, dlatego biskup, poda-
jac ja klerykowi przy udzielaniu tonsury, méwi stowami $w. Pawia
Ap.: ,Niech przyodzieje cie Pan w nowego cztowieka, stworzonego
na obraz Bozy w sprawiedliwosci i w Swietosci prawdziwej" (Ef.
IV, 24). ,Stowa te, pisze ks. Ollier (1657)1) sg tajemnicze i dajg
nam pozna¢ dziatalno$¢ niewidzialng Boga w Swoim Kosciele, oraz
Swietos¢, jakiej wymaga od duchownych.. Komza wiec o0znacza
wielkg czysto$¢ i wydatng Swieto$¢ zycia, jaka ma posiada¢ ten, kto
przyjmuje tonsure... Komza swojg biatoscig oznacza takze Swietosc¢
nieba i blask chwaly... Klerykowi nie wolno jest oddawac sie za-
jeciom Swieckim w tym ubiorze niebieskim."

Komzy uzywa kaptan przy administrowaniu sakramentow i sa-
kramentaliéw gtoszac stowo Boze (z wyjatkiem przy nabozenstwach
zatobnych), asystujac przy obrzedach religijnych, w chérze, na pro-
cesjach.

Widok kaptana w komzy niech zacheca S$wieckich do starania
sie 0 taske usSwiecajgca, ktéra jedynie daje dostep do chwaty wie-
kuistej. Kaptan, ubrany w komze, juz tym samym zacheca do ko-
rzystania z jego ustug, ktére zwykt wykonywa¢ w te piekng szate
przybrany. Wierni powinni sie troszczy¢, aby kosScioty byly dosta-
tecznie zaopatrzone w komze. Robigc komze, pamieta¢ nalezy, ze
prawdziwe jej piekno w duchu liturgicznym pojete, nie polega na
jakosci materiatu, lecz na szlachetnosci formy czyli kroju i ukfadu
umarszczen oraz na doborze wiasciwych ozddb.

Komza ma wywiera¢ wrazenie spokojne, szlachetne, materiat
winien sptywa¢ w prostych liniach. Dlatego uzywa sie chetnie cien-
kiego, czystego ptotna. Niedopuszczalne jest jakiekolwiek wygor-
sowanie. ,,Brzydkie, nader salonowe i wprost kobieco pretensjo-
nalne jest ulubione we Wioszech przesadne plisowanie komzy' 2).
Jak juz zaznaczyliSmy, zadnych wstgzek do komzy przypina¢ nie
wolno, wyglada to bowiem zbyt niepowaznie i traci... zniewiescia-
tcscia.

*) Traite de SS. Ordres, s. Il, eh. 8, du Surplis.
’) Braun, Handbuch der Paramentik, Freiburg, 1912, 104.
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Jako ozdoba komzy stuzy¢ moga hafty, okalajace pieknym szla-
kiem skraj dolny i brzegi rekawow, Z haftow najlepszym jest biaty
— lub kolorowy, rozmaitymi $ciegami hafciarskimi wprost na ptot-
nie wykonany. Uzywa¢ by mozna haftéw ludowych np. zako-
pianskich, podlaskich, kaszubskich itd., byleby tylko w dese-
niach i doborze barw przestrzegano umiaru liturgicznego. Bo o osta-
tecznej wartosci komzy decyduje duch szlachetny, wyrazajacy sie
w catosci.

Koronki nie sg wprawdzie zabronione, ale nie odpowiadajg wy-
maganiom liturgicznym. W pierwszych i nawet pdzniejszych wie-
kach chrzescijanstwa koronek do szat liturgicznych nie uzywano.
Nastato to dopiero z poczatkiem odrodzenia, gdy je za czasow Ka-
rola V w Hiszpanii przejeto do meskiego stroju dworskiego. Stam-
tad przedostaly sie do szat koscielnych. Dzisiaj nasze wyczucie
estetyczne ulegto zmianie. Sprzeciwia sie¢ koronkom. Nie sadzimy,
by byly one wiasciwg ozdobag stroju meskiego. Wazniejszy prze-
ciez jest inny wzglad. Klocg sie koronki ze samg ideg komzy lub
alby. Woyjasni sie to nam, gdy sie zastanowimy nad symbolikg szat
w ogole, a szat koscielnych w szczeg6lnosci.

Ubior stuzy nie tylko zdrowiu, moralnosci i estetyce. Jest on
takze wyrazem rzeczy wewnetrznych. Tak np. w jezyku biblijnym
szata jest znakiem istoty wewnetrznej. lzajasz gtosi o Kosciele Me-
sjasza, ze BOg go ubierze w szate zbawienia (61, 10). Pawetl Sw.
kaze nam oblec sie w Jezusa Chrystusa, to znaczy przeksztatci¢ sie
w Niego (Rzym. 13, 14). Nowaochrzczency, jak otrzymali nowe zy-
cie wewnetrzne, boze, tak tez ubrali sie po chrzcie w nowe szaty
biate. Tomasz z Akwinu zauwaza pomystowo, ze Chrystus i totr
nawrdcony ubrani byli w te samg szate, szate sprawiedliwosci, taski
bozej. Tomasz Morus, przebywajac przed meczenstwem dtugo w wie-
zieniu, pragnat nosi¢ lepszy ubidr w niedziele i $wieta. Ganiono go
za to, gdyz, jak mu mowiono, nikt przeciez go nie widzi. ,,Bog
mnie widzi!" — odpowiedziat. Mogtby byt réwniez odpowiedziec:
,,Ja siebie widze i odczuwam™l). Szata bowiem wyraza to, co jest
w nas, ale i dziata na nas. Budzi co$ w duszy tego, ktory na szate
patrzy. Nie jest zatem jedynie ochrong, jest ponadto wyrazem,
znakiem, symbolem, wcieleniem naszego zmystu juz to piekna, juz

*) Bopp, Missa est! Freiburg, 1938, 7.
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to moralnosci. Swiadomo$¢ wiasnej godnosci wyraza sie w naszym
ubiorze. Chcac wyrazi¢ szacunek dla godnosci blizniego, réwnego,
nizszego, wyzszego od nas ubieramy sie staranniej. Podobnie i w re-
ligii. Wierni przychodzg na nabozenstwa w szatach odswietnych,
kaptan pojawia sie na sprawowanie czynnosci $w. w stroju litur-
gicznym.

Szata kaptanska winna zastoni¢ cziowieka, liturgia — cztowieka
przemieni¢ juz zewnetrznie w kaptana, uduchowi¢ jego posta¢, by
mogta wiernych napetnia¢ czcig i nabozenstwem, zacheca¢ do wspot-
uczestnictwa i przezycia $w. czynnosci. SzczegOlnie alba oraz wy-
wodzaca sie z niej komza powinny cztowieka otuli¢, zastoni¢. Przy-
pominajg one zresztg bialg szate chrztu. Koronki za$ pozbawiajg
ja tej mistycznej godnosci i dostojenstwa, sprzeciwiajg sie wrecz idei
ukrywania, usuwania i obrony przed “Swiatem”. Nie zastaniaja,
lecz odkrywajg. Zatraca sie przez nie poza tym charakter ,biatej"
szaty, symbolu sprawiedliwosci i czystosci. Spotykane czesto komze,
albo zupetnie siatkowe lub do potowy skiadajgce sie z koronek, sg
wiec zaprzeczeniem przeznaczenia szaty koscielnej, niegodne Ko-
Sciota, obrazajgce poczucie liturgiczne, O wiele piekniejsza od bo-
gatych komz koronkowych, bo zgodna z duchem liturgii, jest komza
zupetnie biata. Wiec zamiast koronek, hafty biate lub kolorowe. Te
hafty i galony sa tylko ozdoba, wigc nie powinny by¢ zbyt szero-
kie, azeby komza zachowata charakter swoj jako szata ,biata"...

Kaptan niech przystgpi do oltarza w szacie estetycznej i godnej
jako obraz i odwzdr prawdziwego arcykaptana, Chrystusal).

KRONIKA LITURGICZNA

ITURGIKA SWIECKA — taki tytut nosi dzieto Ludwika A. Winterswylsa,
th(’)rego Il tom ukazat si(& niedawno na potkach ksiegarskich Niemiec.
(Wydawnictwo Butzon i Bercker, Kevalear, VIII + 190 str., 1939). Tom ten
obejmuje zagadnienia_zycia liturgicznego poza kultem koscielnym, zajmuje
sie wiec liturgia matzenstwa i rodziny, Iitur%ia »Stuzby ziemskiej" (caritas
chrzescijanska, meczenstwo, dziewictwo, blogostawienstwo dla zawodu
i pracy, wychowania, wyksztatcenia, wiedzy, dla podrézy i pielgrzymek,
dla domu i pola itd.) i liturgig ,ostatnich spraw" (Ostatniego Namaszcze-
nia i pogrzebu). Bogactwo dzieta nie na tym sie jednak wyczerpuje. Nie

Iko formy, modlitwy i objasnienia sg tu zawarte, lecz réwniez wskazuje
sie stale droge do uksztattowania Swieckiego zycia chrzescijanskiego wedtug
ducha i w cieniu liturgii. ak.

*) Bibel u. Liturgie 1930/31, 21, 247. 1931/32, 76.
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INSTYTUT DLA LITURGICZNEJ MUZYKI KOSCIELNEJ W U. S. A.
1 W Nowym Jorku zatozony zostat juz w 1916 r. instytut dla nauczania
muzyki Kkoscielnej, noszacej nazwe ,,Pius X. School of "Liturgical Music*,
ktory dzieki Swietnemu swemu rozwojowi stat sie centralnym osrodkiem
w rozszerzaniu sie Choratu na Stany Zjednoczone A. P. Instytut posiadat
i posiada wybitnych nauczycieli $piewu liturgicznego. Wymieni¢ tu nalezy
Andre Moquereau z opactwa benedyktynéw w Solesmes, Pawta Ferretti, kie-
rownika papieskiej szkoty muz?/cznej w Rzymie, Dom Desrocquettes'a i i.
Szkota corocznie urzadza specjalne kursy w Manhattanville, w Detroit, w Ro-
chester i w Newton. Zatozycielka szkoty Matka Stevens stwierdza, ze
w duzej mierze dzieki wptywom koécielne& muzyki dokonywa sie w Ame-
ryce odrodzenie liturgiczne. Ludzi $wieckich ogarnia coraz wiecej duch
koscielnej wspolnej modlitwy. Wspdlny Spiew liturgiczny budzi coraz to
silniejszy zmyst solidarnosci wsrod wiernych. ak.

YSTAWA TKANIN LITURGICZNYCH. W Dusseldorfie otwarto spe-
W cjalng wystawe liturgicznych tkanin, wykonanych przez Swietng haf-
ciarke Trude Benning z Duisburga, uczenice Thorn-Prikkera i Domin.
Bohma. Okazuje sig, ze zaniedbany w ostatnich czasach ten rodzaj sztuki
uzyskatl znowu bardzo powazny poziom. Benning przedstawita eksponaty,
w ktérych dominowata technika mieszana o najwyzszym wyrazie artystycz-
nym, przy czym catos¢ stale byta podporzadkowana surowej formalnej
i barwnej kompozycji. Warto tez dodac, ze charakter religijny tej sztuki
bywat przez artystke podkreslany w kazdym dziele. Wystawa obfitowata
w obicia choréw, choragwie, ornaty i kapy kaptanskie itp. ak.

IELEGNOWANIE MUZYKI SREDNIOWIECZNEJ. Angielskie towarzy-
P_stw_o Spiewu choralnego i muzyki Sredniowiecznej obchodzito w Londynie

jubileusz 50-lecia swego powstania. Dla uczczenia rocznicy wydano trzy-
tomowy zbiér muzycznych dziet S$redniowiecznych, ktére zachowaty sie
w stynnym ,,Old Hall"" — manuskrypcie w St. Edmunds-College. Piecze
nad wydawnictwem, zawierajagcym nieocenione skarby sztuki muzyczne)
z czasow przed reformacja, mieli tak katolicy jak i anglikanie. Dotychczas
znano tylko kilka fragmentow ze wspomnianego manuskryptu. Opublikowat
je Sir Richard Therry, dawny dyrygent chdéru westminsterskiego. ak.

Z LITERATURY LITURGICZNE]

Eugen Walter, Das Siegel des lebendigen Got-
tes, Freiburg i. Br. 1938. Herder, str. 104 Cena w opr. tekt.
1.60 Rm. W Polsce 25% op.

Po przeczytaniu dzietka E. Waltera wzrosnie niewatpliwie zrozumienie
wazkosci sakramentow $w. w zyciu wiernych. Autor w pracy swej nie idzie
utart&/m torem jednostronnego “oswietlenia dogmatycznego sakramentu jako
srodka zbawienia, ale uwypukla nade wszystko tajemniczg moc: przeobrazania
naszego zycia w zycie Boze, tgczenia nas z zyciem w Trojcy Sw. tak Scisle,
tak nierozerwalnie, podobnie jak w Chrystusie zigczone byto cztowieczen-
stwo z Bostwem. Moc ta wyptywa z Boga, jako z przyczyny gtownej, sptywa
przez sakramenta $w., jak przez narzedzia do duszy. A wiemy, jak hojnie
I obficie zlewa faski Trojca sw. do duszy i jak misternie u?i ksza Duch $w.
bezustanng dziatalnoScig Jej wnetrze, Tworczg pracg zdobit Duch $w. zycie
Chrystusa, zdobi i obecnie” zycie wiernych. Uswiecanie cztowieka odbywa
sie przez wszystkie sakramenta $w. Bezposrednio do wykonywania aktow
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kultu Bozego przysposabiaja, niejako deputujg: chrzest, bierzmowanie i ka-
ptanstwo, wyciskaja bowiem charakter na duszy. A charakter to przedtu-
zenie zjednoczenia hipostatycznego, to wezet iqcz_ch cztonki ciata mistycz-
nego z Gtowa, to podstawa subiektywnej Swietosci. Sakrament bierzmowania
ubogacony w charakter, pasuje nas na rycerzy ku krélewskiemu panowaniu;
pogfebia wewnetrzne, duchowe kaptanstwo wszystkich wiernych, kazac kaz-
demu_uczestniczyC przez wiare, nadzieje i mitoS¢ w ofierze, objawieniem
i oSwieceniem naszego umystu zapalajac nas na meznych wyznawcow prawd
wiary. Obfito$¢ wylanych task w tym sakramencie wiericzg dary Ducha $w.
Pozna¢ warto$¢, skuteczno$¢ i moc_ ptynaca z sakramentu bierzmowania, to
zdobyC site na zycie czynne, meskie i katolickie. = )

Autor powyzsze prawdy, poglebione dogmatycznie, historycznie, egze-
getycznie i praktycznie, ujat w forme przystepna tak, ze prace zrozumie¢
I przyswoi¢ sobie moze kazdy. Ks. L. T. Rogalewski.

Adalbert Neipperg, Benedikt, Lehrmeister chri-
stlichen Lebens. Freiburg im Br. 1938.

Jezeli pisze kto$ o zyciu ascetycznym, duchowym czy mistycznym jakie-
go$ zakonu, kto zna dobrze to zycie, sam przezywajac Je kazdego dnia, to
niejednemu wydawac¢ by sie mogto, ze rozwazane Kwestie i problemy zia-
czone z asceza, czy postepem duchowym, ujete zostaty na sposob subiek-
tywny, wedtug wiasnej metody, \Ag/pr() owang] w zyciu zakonnym. Czesto
bowiem zdarzaja sie wypadki podobnego ujecia catosci zycia duchowego,
ascetycznego. Zauwazy tez fatwo baczny obserwator, ze w catej dotych-
czasowej naszeIJ; polskiej literaturze ascetycznej zycia wewnetrznego wyziera
jaki$ staty schemat tematu, jeden sposob kompozycyjny, nie wychodzacy
poza ramy oraz_obreb osobistych przezy¢ jednostek 1 nie ‘ogarniajacy catosci
wplywu £.aski na zycie chrzescijanskie. Przyznajemy, ze istnieja rozne
metody ujmowania, o$wietlania i naswietlania zycia chrzescijanskiego, asce-
tycznego czy mistycznego cztowieka, ale zawsze na pierwszym miejscu wy-
suna¢ SI? powinno: Prymat taski i prawdziwy stosunek cztowieka, jako
istoty zaleznej, do Boga, jako Stworcy i Ojcal Za duzo posiadamy dzisiaj
»Safaty ascetycznej“, a za mato prawdziwego i zdrowego pokarmu, dajgcego
sity duchowe. Za mato znamy wiasciwych autorow o wysokim poziomie
zycia duchowego, jak: $w. Anzelm, Bernard, Gertruda, Jan od Krzyza,
Teresa Wielka, Opat Bloziusz itp.

Opat Neipperg, benedyktyn z Neuburgu a/Neckar, dat nam w gteboko
psychologicznie, na podstawie R_e%u}y_ Sw. Benedykta, ujetej ksigzce, roz-
prawe o zyciu duchowym cziowieka,” jakim go chciat mie¢ Swiety zakono-
dawca zycia benedyktynskiego. Sw. Benedykt widziat kazdego cztowieka
na drodze powrotu do Boga I wczut sie w jego tesknote religijna, przejscia
wewnetrzne, prze’fomz duchowe i ped na wyzyny doskonatosci. Stusznie
Bisze autor: Benedikt sient den Menschen In seiner seinsgemdssen Ver-
indung mit Christus, wie sie das heilige Taufwasser geschenkt hat, und
dieses Christsein ist es, das Benedikt ausgestalten und zur Vollendung
bringen will“, Dlatego, jak blisko przed 15 wiekami, byt Benedykt dobrym
przewodnikiem dla meznego rodzaju cenobitdw, bOJujazc%/ch 0 wiekszg
mito$¢ ludzi_do Boga, o czysty ideat cywilizacji i zycia chrzescijanskiego,
tak i dzisiejszemu cztowiekowl, tkwigcemu w szarzyznie zycia, moze byc
najlepszym przewodnikiem na drodze do wiasciwego zycia duchowego, do
osiagniecia petni cztowieczenstwa swego.

Ksiazke czyta sie z zadowoleniem i pozytkiem dla_ducha, poniewaz nic
w nlei nie razi, nic w niej osobistego, a prawdy w niej gtebokie ale zro-
zumiate, ptyng z ducha wielkiego patriarchy benedyktynskiego, ktor _iP(}
z Kosciota, z Chrystusa, z liturgii $w. — u Zrodet task. Autor podzielit
ksigzke na cztery ‘czesci: 1) Das Fundament: Gott, Gottesdienst, Christus.
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2) Der Aufbau: Die Gemeinschaft, Das Haupt, Die Glieder. 3?(_ Der Lebens-
stil. 4) Die Vollendung. 0. Piotr Nowacki O. S. B.

Marcel Legaut, Mo dlitwa wierzgcego, Poznan
1938, 8° str. 350. Naczelny Instytut Akcji Katolickiej, ,,Kultu-
ra Katolicka®”, tom 28.

Objaw to nowoczesny i radosnh/. Ludzie Swieccy coraz czesciej zabie-
rajg gtos w_sprawach teologicznych. Pisza _ks_iqﬁki apologetyczne, zywoty
Swietych i nie wahajg sie nawet wystgpi¢ tez jako autorzy dziet ascetycz-
nych. Mowig i pisza, o modlitwie z catym znawstwem teorii, ale przede
wszystkim na podstawie osobistego przezycia liturgii, rozmyslania nad Ewan-
geliag oraz praktykowania wszystkich rodzajow modlitwy, od rozanca do
najwznioslejszej kontemplacji.

Jesli u nas nie brak juz Swieckich pisarzy religijnych, to zagranica
moze wykazac si? liczniejszym jeszcze zespotem autorow Katolickich na
wszystkich szczeblach wyksztatcenia i hierarchii spotecznej stojacych. | tak
mamy wiasnie przed sobg ksigzke Francuza, profesora unlwersKtetu, Marcela
Legaut.  Postanowit on, Jak pisze dostojny przedmowca, ks. kard. Verdier,
2wies¢ zycie chrzescijanskie wsrod Swiata i posigs¢ w petni skarb, zawarty
w_Kosciele. Czyni¢ to chce mtodg duszg i nowoczesnym umystem, przema-
wiajac jesziem swego wieku". Pragnie pomoc Kosciotowi na odcinku dni
dzisiejszych, by byt on wiecznie mtodym i aktualnym zwiastunem Prawdy
nadprzyrodzonej.

Wedtug tych zamierzen prowadzi rozwazania nad Ewangelia. Bierze
pod uwage kilkanascie jej urywkow. Rozmyslania te ptyng szczerze. Sa
oryginalne. Uwzgledniaja "prawdy wspotczesnemu cztowiekowi potrzebne.
Jest to ,,modlitwa wierzacego". Nie ma wiec elementu apologetycznego. Wie-
rzacym udostepnia bogate zdroje z ozywczych krynic Ewangelii. Literalnie
trzeba jg juz zna¢. Te za$ rozmyslania-modlitwy wydobywajg z niej szcze-
golniejszej ceny perty.

Skorzystajakz. nich $wieccy jako ze wzordw modlitwy mysinej. Kapta-
nom za$ poda ksiazka M. L%gaut duzo mysli i materiatu do Konferencji
i kazan oraz postuzy¢ moze do czytania duchownego. T J

Mysli blog. Jana Ruysbroecka, wybrata Anna
Szottowa, Ksieg. $w. Wojciecha 1938, 16°, str. 164.

Do mysli Swigtych Augustyna, Bernarda, Jana Chre)/zostoma i Katarzyny
ze Sieny dochodzi zbiorek mysli blog. Ruysbroecka, belgijskiego kanonika
regularnego z XIV w.

Przektadu i wyboru dokonata Anna Szottowa. Data ona 300 urywkoéw
z bogatej tworczosci ,,Doktora Przedziwnego". Materiat ugrupowano w po-
dobny sposob jak w poprzednich tomikact ted'/I biblioteczki. Bog, jego. po-
znanie i zjednoczenie z Bogiem, Eucharystia, Matka Boza, mito$C blizniego,
cnoty boskie i kardynalne, $wietoS¢ — oto zrgb tego uktadu.

Charakterystycznym dla Ruysbroecka — mistyka jest to, ze whrew
og6lnym a mylnym wyobrazeniom o Sredniowieczne] ascezie, z ,,postaci jego
promieniuje ujmujaca szczera prostota, ktora podbija wszystkich oraz... ser-
deczna, usmiechnieta rados¢. Rado$¢ uwaza za istotny warunek cnoty. Nie
uznaje Swietosci zasepionej" (str, 15).

Mysli te, co podkreslano na wstepie, oddadza specjalne ustugi kaptanom
na ambonie. Sam za$ Ruysbroeck, Jak stusznie pisze Anna_Szottowa, ,,na-
wotujacy w prostych stowach do jednosci z. Bo&em przez mitos¢ i do mito-
sierdzia przez cz%n i rados¢, sta¢ sie moze dla nas, ludzi nowoczesnych,
zrozumiatym, bliskim i pewnym przewodnikiem w zyciu duchowym®. T. J
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X. Kazimierz Rolewski, Droga Krzyzowa dla ka-

ptandow. Potulice,

Naktadem Seminarium Zagranicznego.
1939, 16°, str. 32, cena 0,30 zt.

Jest to chyba najmilsza i najcenniejsza pamiatka, jaka zostawi! po sobie
braciom-kaptanom i swym wychowankom zmarty w 1935 r. rektor poznan-

skiego seminarium duchownego.

roga Krzyzowa ma byc zwierciadtem, w ktorym kaptan poznaje do-
ktadnie swe zycie; Mgka Panska staC sie ma szkota, w ktorej kaptan nauczy

sie godnego odpowia
wepgac guszptfsterskiej. Wedtu

rozmyslania przc?/ poszczegolinyc
nosci kaptana, dru

ciej pietnuje brak serca dla owieczek,

ania powofaniu, ma tez by¢ zroédtem mocy i gociechy

tych wstepnych mysli uktada X.
stacjach.
ga przygotowuje go na niewdzigcznosC parafian, w trze-

olewsKi
Pierwsza przypomina niewier-

nastepna moéwi o nabozenstwie

kaptana do Matki Boskiej, dalsze o zachowaniu si¢ wobec Najéw. Sakra-
mentu (VI, XI i XIII), réznych cnotach i potrzebach kaptanskich.

Owocem tej Krzyzowej
kaptanskiego,

odebranego przez sakramentalne wktadanie

Drogi kaptanbw ma by¢ odnowienie ducha

rak biskupa.

Ksigzeczka ta znajdzie sie chyba wnet w rekach kaptanow ca’rej_l_ Pglski.

Pozytek przyniesie niematy.

NADESEANO DO RED AKCJI

0. Bernard od Matki Bozej, Kar-
melita bosy, Jej sSladem —
Swieta Teresa od Dziecigtka Jezus
wzorem miodych Kkatoliczek, Kato-
wice. Str. 288. Wyd. Ksiegarnia
i Drukarnia Katolicka S. A.

Ks. dr Michat Wyszynski, C o k a-
tolik wiedzie¢ powinien
0 prawie kanonicznym. Bi-
blioteczka Uchwat Synodu Polskiego
Nr. 1, Katowice. Str. 32. WKd. Ksle-
garnia i Drukarnia Katolicka S. A.

Ks. dr Bolestaw Kominek, Pol-
ski Synod. Biblioteczka Uchwat
Synodu ™ Polskiego. Nr. 2. Katowice.
Str. 32. Wyd. Ksiegarnia i Drukar-
nia Katolicka S. A.

Maria Dynowska, Jozef Mos-
cati. Lekarz ciata i duszy. Katowi-
ce. Str. 64. Wyd. Ksiegarnia i Dru-
karnia Katolicka S. A.

Gabriela tancucka. Aniela
Potulicka. Skromna fundatorka
wielkich dziet. Katowice. Str. 60.
V.VY(d. Ksiegarnia i Drukarnia Kato-
licka S. A.

Ks. dr_Stefan Wyszynski. Inte-
ligencja w strazy IJorze_d-
niej omunizmu. atowice.
Str. 147. Wyd. Ksiegarnia i Drukar-
nia Katolicka S. A.
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Robert Mdder. Komunista?
Nie, katolik! Katowice. Str. 37.
V.V)Ld. Ksiegarnia i Drukarnia Kato-
licka S. A.

Miedzynarodéwki  socjalistyczno-
komunistyczne eksploatujace sprawe®
robotnicza, praca zbiorowa pod re-
dakcj enryka Glassa. Katowice,
Str. 138. Wyd. Ksiegarnia i Drukar-
nia Katolicka S. A.

Dr Fryderyk Schneider, Twoge
dzieci i Ty. Katowice. Str. 180.
Z niem. tlumaczyla dr Zofia Kar-
czynska. Wyd. Ksiegarnia i Drukar-
nia Katolicka S. A.

P. Metod Turnsek S. 0. Cist.
Leto Bozjih skriynosti —
Rok liturgiczny wedtug mszatu. W?/-
dawnictwo Ce/sters()w »Ksigznica li-
turgiczna". Cykl ,Zyjmy z Koscio-
fem". Ljubljana 1938.

Yanez Orazem, Nasa Zupnija
—Nasza parafia.— Zycie z Kosciotem
w parafii. Wydawnictwo Cystersow
»Ksigznica liturgiczna". Cykl ,,Zyj-
my z Kosciotem™. Ljublana 1939.

Bozjivrelci— nr 6. Jugosto-
wianskie czasopismo liturgiczne po-
Swiecone odrodzeniu liturgii i apo-
stolstwu Akcji  Katolickiej, wyda-
wane przez cystersow w Sticni.



N COWNWNWOSCI

WILLIBRORD VERKADE

KU DOSKONALOSCI

Stron 448 Cena 8,— zt

Jest to cigg dalszy wzruszajgcych prostote i glebie pamietnikéw
mnicha-malarza z stynnego klasztoru benedyktynskiego w Beuron. Ukazuje
sie w nich pelny cziowiek, ktéry w ciegu trzydziestu lat zycia zakonnego
umiat znalez¢ whasciwe droge miedzy nature i nadprzyrodzonoscie, nie tracac
kontaktu ze wspoéiczesnym zyciem i z jego wszystkimi przejawami. Widzimy
w tych pamietnikach, jak zycie zakonne pogtebia bogatg nature Verka-
dego, — jak wyostrza sie i wysubtelnia jego patrzenie na Swiat i pojmo-
wanie probleméw zycia, — jak w takt przeobrazeh wewnetrznych, dokonu-
jacych sie pod wplywem taski w najintymniejszym kontakcie z Bogiem —
dokonuje sie réwniez przemiana warto$ciowania. Swiat zamienia sie w $wig-
tynie zycia, dzieki $wiadomosci, ze wszystko, co najpiekniejsze, najlepsze
i najmilsze na $wiecie nalezy do Boga.

Okiem artysty oglada Verkade zwiedzane kraje, miasta i zabytki,
a z talentem malarza umie wrazenia swoje pieknie opowiada¢. Liczne dy-
gresje i refleksje na marginesie wiasnej twoérczosci i kontemplacji arcydziet
sztuki, ogladanych w stynnych muzeach i galeriach ucze obcowa¢ z dzie-
tami sztuki i natchnienia artystycznego w spos6b szczery i bezposredni
i ukazujg dzisiejszemu zmaterializowanemu czlowiekowi uszlachetniajgce
i uszczeSliwiajgce wartosci piekna.

SWIETOSC
NAJSWIETSZEJ MARII PANNY

Z CYKLU ,,PIETAS CATHOLICA" — TOMIK 8

Stron 53 Cena 1,20 z

WYDAL NACZELNY INSTYTUT AKCJI KATOLICKIEJ



Na Miedzynarodowy
Kongres Chrystusa-Krola

w Ljubljanie (Jugostawia)
w dniach 25—30 lipca

oficjalngq pielgrzymke polskqg organizuje
Naczelny Instytut Akcji Katolickiej

Wariant |. — Grupy dziataczy Akcji Katolickiej
24. VII. — 1. VIll. 39 — cena 298 zi

Wariant Il. — Grupa pociag pielgrzymkowy
26. VII. — 1. VIIl. 39 — cena 265 zh

Wariant lll. — Pokongresowy powrot do Polski

przez potudniowg Jugostawie, Wegry,
i Stowacje. 31 .VIl.— 10. VIII.— cena 290 zt.

- pisze izej, predzej
ciszej,tadniej
| wykonuje do 12 odbitek

NfKORAIj-KA-POZNAN
Al.Marcinkowskiego 23—Telefon 18-47
Wydawca: Naczelny Instytut Akcji Katolickiej, Poznc A, Al. Marcinkowskiego 22.

Tioczono w Drukarni i Ksiegarni $w. Wojciecha Sp. z 0. 0. w Poznaniu na papierze z wiasnej
fabryki ,,Malta".



Bezptatny dodatek do Mysterium Christi
Dwumiesiecznik Liturgiczny, Poznan, Nr 4

KALENDARZYK
LITURGII MSZALNEJ

CZERWIEC

1 Czwartek po Ziel. Sw. — Msza wiasna (985) Glo-
ria, 2 or. o Sw. Jakubie Strzemie B. W.
(Patr. P. 38) Sekwencja ,,Przybadz" (971) Cre-
do, Prefac., Communicantes I Hanc igitur wia-
sne (97—96).

2 Pigtek Suche Dni kwartalne letnie (post i wstrze-
miezliwos¢) Msza wk (986) Gloria, 2 or.
0 btog. Sadoku i tow. Mm. (Patr. P. 41), 3 or.
0 $w. Marcelinie, Piotrze i tow. Mm. (1348),
(Sekwer)lcja (971), Credo, Prefac. itd. wiasne
97—96).

3 Sobota Suche Dni kwart, letnie (post i wstrze-
miezliwos€) Msza wihasna (990), Gloria, 2 or.
za Kosciot lub Pap. (189), Sekwencja (971),
Credo, Prefac. itd. wiasne (97—96).
Konczy sie czas Wielkanocny. Zaczyna sie
okres liturgiczny zwany ,,Tempus per annum".
Odtad odmawia sie prefacje ogolng (118),
o0 ile nie jest wskazana inna.



4 Niedziela | po Ziel. Sw. — Przenajswietszej Trég-
%/ (51008, Gloria, 2 or.. z niedzieli (1013)
redo, Prefac. o sw. Trojcy (98), ost. Ewang.

z niedzieli (1015).

5 Poniedziatek Sw. Bonifacego B. M. (1352) Msza
wihasna.  Gloria, Pref. og. (118).

6 Wtorek Sw. Norberta B. W. %1354) Msza ,,Sta-
tuit". Gloria, Prefac. og. (118).

7 Sroda Msza z niedzieli (1013), 2 or. A cunctis
(191), 3 - dowolna.

8 Czwartek, Boze Ciato (1918), Gloria, Sekw. ,Lau-
da Sion“ 81019), Credo, Prefac. z Bozego Na-

rodzenia (92). . ) o
Przez catg oktawe Bozego Ciata mowi sie
Sekwencje ,Lauda Sion" — we mszach ci-

chych moze by¢ opuszczana.

9 Pigtek w okt. Bozego Ciata (1018) Gloria, 2 or.
0 Sw. Prymie 1 Felic. Mm. (1355) Sekw.,
Credo, Prefac. o Boz. Nar. (92).

Archid. Warsz. i Diec. Lub. Rocznica poéwig—
cenia Katedry (306) Gl., 2 or. z okt. B. C.
(1018) Credo, Pref. o Boz. Nar. (92).

W quu oktawy Roczn. po$w. oracje w na-
wiasach.

10 Sobota w Okt. Bozego Ciata (1018) Gloria, 2 or.
0 bIR/?. Bogumile B. W. (Patr. P. 43), 3 - 0
Sw. Matgorzacie Wd. (1357) [4 - Roczn. posw.
gg)t (306)], Sekw., Credo, Prefac. o Boz. Nar.

11 Niedziela w Oktawie Bozego Ciata (2 po Ziel.
Sw.) Mszg wihasna (1030), Gloria, 2 or. z Boz.



C. (1018), 3-0 $w. Barnabie Ap. (1357) L
Roczn. posw. Katedry (306)], Credo, Prefac.
0 Boz. Nar. (92).

12 Poniedziatek w Okt. Boz. Ciata (1018), Gloria,
2 or. 0 $w. Janie W. (1361) [3 - Roczn. posw.
Kat. 306)] 4 - o $w. Bazylid. z Tow. Mm.
(1361), Sekw., Credo, Prefac. o Boz. Nar. (92).

13 Wtorek w OktaW|e Boz. Ciata (1018), Gloria,
2 or. 0 $w. Antonim Padewskim W. (1362)
[3 - Rocz. posw. Kat. (306)], Sekw., Credo,
Prefac. o Boz. Nar. (92).

14 Sroda w Okt. Boz. Ciata (1018&, Gloria, 2 or.
0 $w. Bazylim B. W. D. (1363) [3 - Roczn.
posw. Kat. g306)], Sekwencja, Credo, Pref.
0 Boz. Nar. (92).

15 Czwartek Oktawa Bozego Ciata (1018), Gloria,
2 or. o big. Jolancie Wd. (Patr P. 44) [3 -
Roczn. posw. Kat. (306)], 4 - o $w. Wicie
i tow. Mecz. (1364), Sekw., Credo, Prefac.
0 Boz. Nar. (92).

16 Pigtek Najswugtszego Serca Jezusa — Msza
ogitationes (1335), Gloria, Credo, Prefac.
wiasna.

17 Sobota w oktawie N. S. J. (1335), Gloria, 2 or.
Concede (0 N. M. P. 193) 3 - za Kosciot lub
pap. (189), Credo, Prefac. wiasna.

18 Niedziela w Oktawie N. S. J. — 3 po Ziel. Sw.
51034), Gloria, 2 or. 0 sw. Efremie W. D. (1366)
-z okt. N. S. J. (1335), 4 o $w. Marku
i Tow. Mm. (1367), Credo, Prefac. z okt. N.
S. J. (1339).



19

20

21

22

23

24

25

26
27

28

29

Poniedziatek Sw. Julianny wd. (1369), Gloria,
2 or. z okt. (1335), 3-0 $w. Gerwazym i Tow.
Mm. (1370), Credo, Prefac. z okt. (1339).

Wtorek 5 dzien Oktawy (1335), Gloria, 2 or.
0 Sw. Sylweriuszu P. M. (1370%, 3 - Concede
(193), Credo, Pref. wasna (1339).

Sroda $w, Alojzego W. $1371), Gloria, 2 or.
z Okt. (1335), Credo, Prefac. z Okt. (1339).

Czwartek Sw. Paulina B. W. (1373), Gloria,
%1335.) z Okt. (1335), Credo, Prefac. z Okt.

Pigtek Oktawa Najsw. Serca Jezusa (1335), Glo-
ria, 2 or. z Wigilii Sw. Jana Chrz. (1376),
Credo, Prefac. wt. Ostat. Ewang. z Wigili
$w. Jana Chrz. (1377).

Sobota Narodzenie $w. Jana Chrzciciela (1381),
Gloria.

Niedziela 4 po Ziel. Sw. (1038), Gloria, 2 or.
0 Sw. Wilhelmie op. (1387), 3 - o $w. Janie
Chrz. (1381), Credo, Prefac. o $w. Trojcy (98).

Poniedziatek $w. Jana i Pawta Mm. (1387),
Gloria, 2 or. o $w. Janie Chrz. (1381).

Wtorek w Okt. $w. Jana Chrzciciela (1381),
Gloria.

Sroda éw. Ireneusza B. M. (1391), Gloria, 2 or.
z Okt. (1381), 2 z Wigilii $w. Piotra i Pawta
(1394), ost. Ewang. z Wig. (1396).

Czwartek $w. Piotra i Pawla Ap. (1398), Glo-
ria, Credo, Prefac. o Sw. Apostotach (100).



30 Pigtek Wspomnienie $w. Pawta Ap. (1403),
Gloria, 2 or. o $w. Piotrze (1173), 3 - 0 $w.
Janie (1381), Credo, Prefac. o $w. Ap. (100).

LIPIEC

| Sobota Przenajdrozszej Krwi Panskiej (1406),
Gl., [2 or. we Mszach cichych — o $w. Janie
(1381] Credo, Prefac. o $w. Krzyzu (%4).

2 Niedziela 5 po Ziel. Sw. Nawiedzenie N. M. P.
(1412), Gloria, 2 or. z niedzieli (1043), 3 - we
Mszach cichych — o $w. Procesie i Morty-
nie Mm. (1414), Credo, Prefac. Et te in Visi-
tatione (99), ost. Ewang z niedzieli (1043).

3 Poniedziatek Sw. Leona P. W. 31418) Gloria,
2 or. z Okt. $w. Piotra i Pawta Ap. (1398),
3 - Concede (197), Credo, Prefac. Sw.
Apost. (100). Ost. Ewang. ze Mszy 0 sw Ap.
»Ecce nos™ (277).

4 Wtorek w Oktawie $w. Piotra i Pawla Ap.
(1419), Gloria, 2 or. z niedz. 5 po Z. Sw. (1043),
3 - Concede (197), Credo, Pref. o 'Sw. Ap. (100).

5 Sroda Sw. Antoniego Marii W. (1421), Gloria,
2 or. z Okt. 1419% Credo, Prefac. o $w. Ap.
(100y).

6 Czwartek Oktawa $w. Piotra i Pawta Ap. (1424)
Gloria, Credo, Prefac. o $w. Apost. (100).

7 PI%tek Sw. Cyr la i Metodego BB. WW. (1427),
loria, — aI 0 ku czci Najsw. Serca Jezusa
(Cogltatlones 1335). Gloria, Credo.
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8 Sobota Sw. Elzbiety wd. f1429), Gloria, 2 or.
A cunctis (191), 3 - dowolna.

9 Niedziela 6 po Ziel. Sw. (1045), Gloria, 2 or.
A cunctis (191), 3 - dowolna, Credo, Prefac.
0 Sw. Trojcy (98).

10 Poniedziatek Sw. 7 Braci Mecz. (1429), Gloria,
2 or. A cunctis (191), 3 - dowolna.

11 Wtorek Sw. Piusa | P. M. (1432), Gloria, 2 or.
A cunctis (191), 3 - dowolna.

12 Sroda $w. Jana Gwalberta_op. (1432), Gloria,
2 or. 0 "$w. Naborze i Feliksie Mm. (1432).

13 Czwartek Sw. Anakleta P. M. (1433), Gloria,

2 or. A cunctis (191), 3 - dowolna.
14 Pigtek Sw. Bonawentury B. W. D. (1433), Glo-
ria, Credo.

15 Sobota Sw. Henryka W. (1434), Gloria, przy
pierwszej oracji dodJe sie oracje dzugkczyn-
ng za z cigstwo pod Grunwaldem z wotywy
dziek. o rOch Sw. (1676), 2 - or. A cunctis
(291), 3 - dowolna.

16 Niedziela 7 po Ziel. Sw. (1050), Gloria, 2 or.
o N. M P. Szkaplerznej z Gory Karmelu
(1435), 3 -0 bfog. Andrz. Zurawku i Bened.
W. W. (Patr. P. 45), Credo, Prefac. o S$w.

Tr()scy (98). Ost. Ewang. ze Mszy o N. M. P

(209

17 Poniedziatek Sw. Aleksego W. (1438), Gloria,
2 or. A cunctis (191), 3 dowolna.



18

19

20

21

22

23

24

25

26
27

28

Wtorek Btog. Szymona z Lipnicy W. (Patr. P.
46), Gloria, 2 or. o Sw. Kamilu W. (1439),
3-0 $w. Symforozie i jej synach Mecz. (1440

Sroda $w. Wincentego a Paulo W. (1442), Glo-
ra.

Czwartek Btog. Czestawa W. (Patr. P. 47), Glo-
ria, 2 or. 0 $w. Hieronimie Emil. W. (1442),
3-0 $w. Malgorz. Dz. Mecz. (1443).

Pigtek Sw. Praksedy Dz. (1446), Gloria, 2 or.
A cunctis (191), 3 - dowolna.

Sobota Sw. Marii Magdaleny Pokutnicy (1447),
Gloria, Credo.

Niedziela 8 po Ziel. Sw. (1053), Gloria, 2 or.
0 $w. Apolin. B. M. (1451), 3-0 $w. Liboriu-
szu B. W; (1451), Credo, Pref. o $w. Trdjcy.

Poniedziatek Btog. Kunegundy gPatr. P. 47),
Gloria, 2 or. zWigilii $w. Ap. (212), 2 - 0 $w.
Krystynie Dz. M. (285). Ostatnia Ewang. z Wi-
gilii (214).

Wtorek Sw. Jakuba Ap. (1455), Gloria, 2 or.
we Mszach cichych) o $w. Krzysztofie M.
1455), Credo, Pref. o s$w. Ap. (100).

Sroda $w. Anny Matki N. M. P. (1459) Gloria.

Czwartek Sw. Pantaleona M. (1461), Gloria,
2 or. A cunctis (191), 3 - dowolna.

Pigtek Sw. Nazariusza i Tow. Mecz. (1461),
loria, 2 or. A cunctis (191), 3 - dowolna.



29 Sobota Sw. Marty Dz. (1463), Gloria, 2 or.
0 Sw. Feliksie i Tow. Mecz. (1463), 3 - A
cunctis (191).

30 Niedziela 9 po Ziel. Sw. (1057), Gloria 2 or.
0 $w. Abdonie i Tow. Mecz. 1464), 3 - A cunc-
tis (191), Credo, Pref. o Sw. Tr.

31 Poniedziatek Sw. Ignacego Loyoli W. (1466),
Gloria.

NOWOSC

Marcel Legaut

Modlitwa Wierzqgcego

w cyklu ,Kultura Katolicka'l

Wydat
Naczelny Instytut Akcji Katolickiej

Stron 348 Cena 5.— zt

Wydawca i miejsce wydania:
Naczelny Instytut Akcji Katolickiej w Poznaniu.

Zaktad i miejsce odbicia: Drukarnia Wydawnicza
Fr. Krajna Spétka z o. 0., Poznan, ul. Strzatowa 2a.



Bezptatny dodatek do Mysterium Christi
Dwumiesiecznik Liturgiczny, Poznan, Nr 5

KALENDARZYK
LITURGII MSZALNEJ

SIERPIEN

1 Wtorek Sw. Piotra w okowach (1469), Gloria,
2 or. 0 Sw. Pawle (1173), 3 o Sw. Mecz.
Machab. (1469), Credo, Prefac. o $w. Apost.
(100).

2 Sroda Sw. Alionsa Marii Liguori B. W. D, (1471),
Gloria, 2 or. 0 $w. Stefanie P. M. (227), Credo.

3 Czwartek Znalezienie zwilok $w, Szczepana |
Meczen. (1474), Gloria, 2 or. A cunctis (191),
3 — dowolna.

4 Pigtek Sw, Dominika W. (1475), Msza ,,0s iusti"
i wk. — Gloria albo ku czci Najsw. Serca Je-
zusa Msza ,,Cogitationes” (1335).

5 Sobota Najsw, Marii P. Snieznej (207), Msza
.Salve Sancta Parens", Gloria, Credo, Prefac.
Et te in festivitate (99).

6 Niedziela 10 po Ziel, Sw. — Przemienienie Pan-
skie (1476), Gloria, 2 or. z niedzieli (1061),
3 0 Sw. Mecz. Sykst. i Tow. (242), Credo,
Prefac. o Boz. Nar. (92), ostat. Ewang. z nie-
dzieli (1063).



7 Poniedziatek Sw. Kajetana W. (1481), Msza
,,Os iusti", Gloria, 2 or, 0 $w, Donacie B. M.
(1481).

8 Wtorek Sw, Cyriaka i Tow. Mm. (1483), Gloria,
2 or. A cunctis (191), 3 — dowolna.

9 Sroda Sw. Jan_a Marii Vianney W. (1485), Msza
»Os iusti" i wkh orac., 2 or. z Wigil. $w.
Wawrz. M. (1487), 3 — 0 Sw. Romanie Mecz.
(1487), ostat. Ewang. z Wigil. sw. Wawrz. M.
»Siquis vult" (228(5J

10 Czwartek Sw. Wawrzyrica Mecz. (1488), Gloria.

11 Pigtek Sw. Tyburcego i Zuzanny Mm. (1492),
Msza ,Salus autem™ (czerw.), Gloria, 2 or.
z niedzieli (1061), 3 — A cunctis (191) albo
%_melony) Msza z niedzieli (1061), 2 or. o $w.
burc. i Zuzan. Mecz. (1492), 3 — A cunctis

191 Ben. D-no.

12 Sobota Sw. Klary Dziew. (1493), Msza ,Dilexi-
sti”, Gloria.

13 Niedziela 11 po Ziel. Swiat. (1064), Gloria, 2 or.
0 $w. Hipolicie i Tow. Mm. (1404), 3_ — A
E;ur)lctls (191), Credo, Pielgc. o Sw. Trojcy
98

14 Poniedziatek Wigilia Wniebow. N. M. P. (1494),
2 or. 0 Sw. Euzebiuszu W. (269), 3— o Duchu
Sw. (195), Prefac. ogdlna (118), Ben. D-no.

15 Wtorek Wniebowziecie N. M. P. (1498), Gloria,
Credo, Prefac. ,Et te in Assumptione" (99)
Przed sumga_poSwiecenie owocow i zioh.
Mszy $w. ,,Te Deum" na podziekowanie za
zwyciestwo w 1920 r.
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Sroda Sw. Joachima ojca N. M. P. (1503), Glo-
ria, Credo, Prefac. z okt. N. M. P. (99).

Czwartek Sw. Jacka W. (1505), Gloria, 2 or. z
okt. N. M. P. 815003, 3 — z okt. Sw. Wawrz.
PE/J'Q) (1488), Credo, Prefac. z okt. o N. M. P.

Pigtek W oktawie Wniebowz. N. M. P. (1499),

loria, 2 oir. 0 $w. Agapicie M. (1506), 3 — 0
Duchu $w. (195), Credo, Prefac. z okt. o N.
M. P. (99).

Sobota Sw. Jana Eudes W. (1507), Msza ,,0s
iusti”, Gloria, 2 or. z okt. 0 N. M. P. (1500),
Credo, Prefac. z okt. 0 N. M. P. (99).

Niedziela 12 po Ziel. Swiat, (1069), Gloria, 2 or.
0 $w. Bernardzie W. D. (1508, 3 z okt. (1500),
Credo, Prefac. o $w. Trojcy (98).

Poniedziatek Sw. Joanny Franciszki Wd. (1508).
Msza ,,Cognovi”, Gloria, 2 or. z okt. (1500),
Credo, Prefac. z okt. o N. M. P. (99).

Witorek Oktawa Wniebowzigcia N. M. P. (1499),
Gloria, 2 or. 0 $w. Tymot., Hip. nSymfor. Mm.

~ (1510), Credo, Prefac. z okt. (99).

Sroda Sw. Filipa Benic. W. (1510), Msza ,,lus-
tus", Gloria, 2 or. z Wigilii $w. Bartt. Ap.
(213), ostat. Ewang. z Wigil. (214).

Czwartek Sw. Bartlomieja Ap. (1511) Gloria,
Credo, Prefac. o $w. Ap. (100).

Pigtek Sw. Ludwika W. (1514), Gloria, 2 or. —
A cunctis (191), 3 — dowolna.

Sobota N. M. P. Jasnogorskiej (Patr. P. 49),

1 Gloria, 2 or. o $w. Zefirynie P. M. (1517
Credo, Prefac. ,,Et te in festivitate" (99).



4

27 Niedziela 13 po Ziel. Swiat. (1073), Gloria, 2 or.
0 $w. Jozefie Kai. W. (1517), Credo, Prefac.
o $w. Trojcy (98).

28 Poniedziatek Sw. Augustyna (1520) Msza ,In
medio”, Gloria, 2 or. o $w. Hermesie M.
(1520), Credo.

29 Wtorek Sciecie gtowy $w. Jana Chrz. (1521),
Gloria, 2 or. 0o $w. Sabinie Dz. M. (1522).
Warsz. Arch. — Patron katedry (1 kl. z okt.).
Msza (1521) Gloria. W katedrze i kosciotac
pod wezw. $w. Jana Chrz. méwi sie ,,Credo"
dzi$ i przez oktawe.

30 Sroda Sw. Roézy z Limy Dz. (1526) Msza ,Di-
lexisti", Gloria, 2 or. o $w. Feliksie i Adank.
Mecz. (152'62.

W warsz. Arch. 2 or. z o>kt. $w. Jana Chrz.
(1521), 3 — o Sw. Mm. Fel. i Ad. (1526).

31 Czwartek Sw. Rajmunda W. (1527), Msza ,,0s
iusti”, Gloria.
W warsz. Arch. 2 or. z okt. sw. Jana Chrz.
(1521).

WRZESIEN

1 Pigtek Btog. Bronistawy Dz. (Patr. P. 50), Msza
,,Dilexisti“, Gloria 2 or. o $w. Idzim Op.
(1528), 3 — o0 $w. 12 Braciach Mm. (1528).
W warsz. Arch. 2 or. z okt. (1521), 3 — o $w.
Idz. op. (1528), 4 — o $w. 12 Br. Mm. (1528),
albo ku czci Najsw. Serca Jezusa Msza Co-
gitationes (1335).



2 Sobota Sw. Stefana W. (1529), Msza ,,Os iusti",
Gloria, 2 or. Concede (197).
Warsz. Arch. 2 or. z okt. $w. Jana Chrz.
(1521), 3 — Concede (197).

3 Niedziela 14 po Ziel. Swiat. 51077), Gloria, 2 or.
A cunctis (191), 3 — dowolna, Credo, Prefac.
0 $w. Trojc
Warsz. Arch. 2 or. z okt $w. Jana Chrz.
(1521).

4 Poniedziatek Msza z niedzieli (1077), 2 or. A
cunctis (191), 3 — Fideliuim (194), Ben. D-no.
Warsz. Arch. Msza w okt. $w. Jana Chrz.
(1521), Gloria, 2 or. Concede (197), 3 — za
Kosciot lub Pap. (189).

5 Wtorek Sw. Wawrzynca Just. B. W. (1530),
Msza ,,Statuit”, Gloria, 2 or. A cunctis (191),
3 — dowolna.

6 Sroda Msza z niedzieli (1077), 2 or. A cunctis
(191), 3 — dowolna. >
W warsz. Arch. 3 — Fidelium (194), 4 — do-
wolna.

7 Czwartek Btog. Melchiora Grodz. M. (Patr. P.
51), Msza ,,Intret", Gloria.

8 Piagtek, Narodzenie N. M. P. (1531) Gloria gwe
Mszach cichych 2 or. o $w. Adr. M. (229),
Credo, Prefac. Et te in Nativitate (99).

9 Sobota O Narodzeniu Najsw. Marii Panny (1531),
Gloria, 2 or. 0 $w. Gorgon. (1535), 3 — 0 Du-
chu $w. (195), Prefac. Et te In Nativitate (99).
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16

17

1
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19

Niedziela 15 po Ziel. Swiat. (1081), Gloria, 2 or.
0 $w. Mikot z Tal. W. (1536), Credo, Prefac.
0 Sw. Trojcy (98).

Poniedziatek Sw. Prota i Hyacynta Mm. (1536),
Msza ,,Salus autem", Gloria, 2 or. A cunctis
(191), 3 — dowolna.

Witorek Najsw. Imienia Marii (1537), Gloria,
Credo, Prefac. ,Et te in festivitate™ (99).

Srcda Msza z niedzieli (1081) 2 or. A cunctis
(191), 3 — dowolna, Ben. D-no.

Czwartek Podwyzszenie $w. Krzyza (1538),
Gloria, Credo, Prefac. o sw. Krzyzu (94).

Pigtek Siedmiu bolesci N. M. P. (1541), Gloria,
2 or. we Mszach cichych o $w. Nikodemie M.
1545), Sekwencja ,,Stabat Mater”, Credo,
refac. Et te in Tranfixione (99).

Sobota Sw. Korneliusza i Cypriana Mm. (1550),
Msza ,Intret”, Gloria 2 or. o $w. Eufem,,
tuc. i Gem. Mm. (1550), 3 — A cunctis (191).

Niedziela 16 po Ziel. Swiat, (1085), Gloria, 2 or.
0 Stygm. $w. Franc. W. (1551), Credo,
Prefac. o $w. Trojcy (98).

Poniedziatek Sw. Jézefa z Kupertynu W. (1552),
Gloria.

Wtorek Sw. Januarego z Tow. Mm. (1554),
Msza ,,Salus autem", Gloria.



20 Sroda Suchych Dni jesiennych (post i -wstrze-
miezliwos$C) $sw. Eustachego i Tow. Mm.
1. Msza_ze $rody (fiot) (1092), 2 or. o $w.
Eust. i Tow. Mm. (1555), 3 — z Wigil. S$w.
Mateusza Ap. (213), Ben. D-no.
. Msza o $w. Eust. z Tow. Mm. (1555),
(czerw.), Msza ,Sapientiam", Gloria, 2 or. z
Ferii (1092), 3 — z Wigil. sw. Mat. Ap. (213),
ostat. Ewang. z Ferii (1095).

21 Czwartek Sw, Mateusza Ap. (1557), Gloria, Cre-
do, Prefac. o $w. Ap. (100).

22 Piatek Suchych Dni jesiennych (post i wstrze-
miezliwos¢) sw. Tomasza z Villanowa B. W.
1. Msza z pigtku (fiot) (1097), 2 or. o- Sw.
Tom. B. W. (1559), 3 — o sw. Mauryc. i Tow.
Mm. (1560), Ben. D-no.
2. Msza o Sw. Tomaszu B. W. (biaty) (1559),
Msza ,,Statuit”, Gloria, 2 or. z Ferii (1097
3 — 0 $w. Maur, i Tow..Mm. (1560), ost. Ew.
z Ferii (656).

23 Sobota Suchych Dni jesiennych (post i wstrze-
mlez’liwoéé{ $w. Lina p. M.
1. Msza z soboty (fiot) (1100), 2 or. o $w.
Linie P. M. (1560), 3 — o $w. Tekli Dz. M.

5156|\12, Ben. D-no.
. Msza o $w. Linie p. M. (czerw.) E%O;

Msza ,,Statuit”, Gloria, 2 or. z Ferii (1100),
3-—o0 Sw. Tekli Dz. M. (1521), ost. Ew. z
Ferii (1107).

24 Niedziela 15 po Ziel. Swiat. (1089), Gloria, 2 or.
o N. M. P. od Wykupu niewoln. (1561), Credo,

Prefac. o $w. Trojcy (98), ostat. Ewang. ze
Mszy o N. M. P. 22 9) ,,Loguente Jesu".
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25 Poniedziatek Blog. tadystawa z Gielniowa W.
— Patrona Warszawy — (Patr. P. 52), Msza
»lustus”, Gloria.

W Warszawie we Mszy Credo.

26 Wtorek Sw. Cypriana i_Justyna Mm. (1562),
Msza ,,Salus autem", Gloria, 2 or. A cunctis
(191), 3 — dowolna.

W Warszawie: w okt. bt. tad. (Patr. P. 52),
Gloria, 2 or. 0 $w. Cypr, i Just. Mm. (1562),
3 — Concede (197), Credo.

27 Sroda Sw. Kosmy i Damiana Mm. (1563), Msza
,,Saplentlam Gloria, 2 or. A cunctis (191),
3 — dowolna.

W Warszawie: 2 or. z okt. (P. P. 52), 3 —
Concede (197), Credo.

28 Czwartek Sw. Wactawa M. (1564), Msza ,In
virtute", Gloria, 2 or. A cunctis (191), 3 —
dowolna.

W Warszawie: 2 or. z okt. (P. P. 52), 3 —
Concede (197), Credo.

29 Pigtek Dedykacja $w. Michata Archaniota
1565), Gloria, Credo.

30 Sobota Sw. Hieronima W. D. (1571), Msza ,In
medio", Gloria, Credo.
I\:>/V5\é\)/arszaW|e 2 or. z okt bt tadyst. (P.

Wydawca i mlﬂsce ‘wydania:
Naczelny Instytut Akcji Katolickiej w Poznaniu.
Zaktad i miejsce odbicia: Drukarnia Wydawnicza
Fr. Krajna Spotka z o. 0,, Poznan, ul. Strzatowa 2a.



