





Are. J. Teodorowicz

Na dzien Wsz/stkich Swietych

Dzien dzisiejszy to dzien, w ktorym Kosciét Swiety wskazuje
nam na kult przepiekny, przewspaniaty, przebogaty — kult Wszyst-
kich Swietych. Co to za siejba tych btogostawienstw, ktore Zbawi-
ciel wyrzekt na gorze, a ktére podaje nam dzisiejsza Ewangelia.
Co to za przeskok od tych mas ludu, ktére woéwczas stuchaty Zba-
wiciela, ale z tak matym zrozumieniem stéw Jego, do tych owocow
w sadzie Zbawicielowym, dojrzatych owocdw Swietosci.

Gdy patrze w ten chor, w te zastepy Swietych, kiedy S$ledze
korowdd nieprzebrany, co si¢ powija za stowy btogostawienstwa
I przyktadem Zbawicielowym od Jego czasu az po dzi$ dzien, to nie
moge sie odnalez¢ w tej tak roznorodnej liscie, w tym katalogu Swie-
tych, bo¢ litania Wszystkich Swietych, ktorg nam Koscit podaje,
jest zaledwie stabym szkicem, ktéry nie ma zamiaru wypetnic ich
liczby.

A w tej liczbie, jakie roznorodnosci powotan: to dziewice, to
rolnicy, to matki, to biskupi, to zakonnicy, to ludzie na Swiecie zy-
jacy, to miodziankowie, jak $w. Stanistaw Kostka, $w. Alojzy Gon-
zaga, to w dojrzatym wieku nawrdceni, jak $w. Pawel, to ci, ktorych
cnoty zdajg sie tatwymi i lekkimi, to ci, co po walkach, zawodach
zawotali na koniec, jak ten uczen niewierny: , Ty$ jest Pan mgj
i Bog méj!“ Co za bogactwo wewnetrzne tych dusz, co za rozmai-
tos¢ daréw duchowych, wewnetrznych. Tu seraficzny Sw. Franci-
szek z Assyzu, ktory otrzymuje stygmaty Zbawiciela, tam Apostot
Indii $w. Franciszek Ksawery, dalej $w. Franciszek Salezy, sera-
ficzna Sw. Teresa, to znowu mitosierdziu czynnemu w catopalnej
ofierze oddany $w. Wincenty a Paulo.

Jakze mi sie tu odnalez¢ w tym frasujgcym bogactwie powotan,
wewnetrznych kierunkOw i zewnetrznych charakteréw? Wiem co
zrobig! Mam w reku klucz od tego, by w tym nawale nieograniczo-
nym od razu si¢ odnalez€. | nie tylko ten zastep SWletych nie bedzie
mi labiryntem bezbrzeznym, ale wszyscy oni odnajda sie w jednej
wspolnej mysli, w jednym wyrazie, w jednej wspdlnej pracy,
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w jednym wspdlnym warsztacie, bo jakiekolwiek odmiany ich

Swietosci, jeden jest jej charakter, ktory wszystkim sie udziela

i jak promien Swiatta w réznorodnych kolorach teczy btyszczy
w nich przer6znymi barwy. Jedynym promieniem ich teczy to-
nasladowanie i mito$¢ Zbawiciela. Nie ma Swietego bez mitosci
Chrystusowej, nie bytby to nawet chrzescijanin, bo Swigto$¢ to-
mitos¢. To tez Sw. Pawet méwi: ,,Gdybym mitosci nie miat, bytbym,
jako cymbat brzmigcy i miedz brzeczaca®“, Jak nie ma Swietosci
bez mitosci Chrystusowej — tak na odwrét, w SwietoSci wszedzie
sie ona odnajdzie. Powotanie wewnetrzne, rola kazdego Swietego —
to objawy, koloryty, przer6zne odmiany jednej i tej samej mitosci
Chrystusowej. Wszak to za wszystkich Swigtych wotat Sw. Pawet:
»Zyje juz nie ja — zyje we mnie Chrystus®.

Drugi wyraz i charakter, ktory sie w tej rzeszy Swietych uwy-
datnia — to udzielanie sie im Chrystusa. Jego zycie tryska w du-
szach. Bez Niego czym by oni byli? Niczym! Nie skrzyliby sie tym
Swiattem nadziemskim, jakim dzisiaj skrzg sie przed nami — po-
zostaliby w ciemnosci. Pewnie, ze Swieto$¢ ich ptynie i z ich pracy
osobistej, ale przede wszystkim zaczerpneli jej w zdroju Zbawi-
cielowym. On wechodzit w ich dusze, On je urabiat, On miat plan
dla kazdego osobny, On wreszcie zyt w nich. Wszystkie cnoty: ubo-
stwo, wyrzeczenie, umartwienie Swietych, to wszystko jest roz-
szerzonym, mistycznym zyciem Jezusa. On jeden zyt, rzadzit, dzia-
tat w nich i przez nich. Oni byli tylko narzedziami Jego. W tych,
dwoch myslach odnajdziecie sie w roju przebogatym Swietych,
zrozumiecie tajemnice Swietosci ich, a zarazem znajdziecie dla sie-
bie drogowskaz. Bo kazda dusza o tyle sie uSwieci, o ile do Jezusa
sie zblizy i z Nim sie zjednoczy. ROzne sg do tego, drogi, rézne po-
wotania wewnetrzne, ale zawsze wspélny posiew nadprzyrodzonego
zycia, wspolny cel i kres, wspdlna pomoc w dziataniu taski, w zje-
dnoczeniu duszy z Jezusem.

Wiec wstgpcje na te droge, bez nieufnosci, ktéra w tym ma zrddto,
ze doswiadczytyscie nieraz waszych niewiernosci, moze wiarotom-
stwa, a za mato liczyty na pomoc Jezusowg, za mato myslaty o tym,
ze On czeka na kazdg dusze i pragnie jg posiada¢. Nie zrazajcie sie
nigdy, ufajcie! Patrzcie na tych uczniow Jezusowych, ktérzy w to-
dzi na morzu tyberiadzkim catg noc nic nie utowili — oni nie wie-
dzg, ze w tym wewnetrznym wyczerpaniu, zniecheceniu tak sg
bliscy tej chwili, w ktorej ostatecznie przewazy sie ich duchowe
powotanie. Pan Jezus okoto Piotra zabiegat juz od dawna, ale ta
chwila, w ktorej przychodzi mu z pomocg w fowieniu ryb, jest
przesileniem wewnetrznym w Jego duszy.

My nie wiemy kiedy dla nas ta chwila przyjdzie, ale chocby
nawet dlugo trzeba byto czeka¢, zawsze Mu ufajmy i prosmy, by
sie poczeto w nas dziatanie ostateczne faski i naszej wiernosci.

Idzmy za tym wotaniem Jezusowym, ktore i do nas wyrzekt
wtedy nad morzem: Zajedz na giebie! Ale co ja mam za giebie-
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Panie? Chyba gtebie mej grzesznosci, niewiernosci, wiarotomstwa
wobec Ciebie.

A jednak wiasnie w tych gtebiach ciemnych, w tym wilgotnym
wiezieniu... Jam pracowat, przebywat i wotat pomimo twej giu-
choty: P6jdz do Mnie, postgp sie wyzej! Nie masz wgladac¢ w siebie,
nedza cie nie neci, ale masz Mnie w sobie, ogladaj Mnie przeto,
aby Mnie uwielbi¢ i aby z giebi nedzy swojej wydoby¢ mitos¢ korna,
wdziecznag. | w tym jest twoje powolanie.

Pojde' z Tobg Panie, a Ty mnie prowadz! Nie umiem nawet
chcie¢ i pragna¢, ale Ty mnie dopetniasz i dasz, by, jak mi dzisiaj
przychodzi szuka¢ Cie w nedzy mojej, tak kiedy$s odnalazt Cie
w cnotach, ktorych tylko dla Ciebie i chwaly Twojej pragne!

Karm Bosy
Podstawy nauki mistycznej

Sw. Jana od Krzyza

sJezeli Ewangelia jest echem glosu Chrystusa, to $w. Jan od Krzyza
jest echem Ewangelii“ — pisat o $w. Doktorze Karmelu Werkle’). Twier-
dzenie swoje popierat nie tylko tym, ze Sw. Mistyk Karmelu zyciem
i dzietami swymi wiernie odzwierciedlat Ewangelie Chrystusows, lecz
tez wskazywat ludziom Boga przedmiotowo i praktycznie, to znaczy:
Boga, o ktérym trzeba nie tylko wiedzie¢, sue poznawaé¢ Go i catym
zyciem dazy¢ do ukochania Go i zjednoczenia sie-z Nim. Kto przeczytat
chocby pobieznie dzieta sw. Ojca Karmelu, tatwo uchwyci ten rys cha-
rakterystyczny jego nauki, ze nie chodzi mu tyle o teoretyczne poznanie
Boga, ale raczej o mozliwie najprzystepniejsze i praktyczne wskazania
drogi wiodacej do Niego. Gtéwnym zatem zadaniem $w. Doktora jést
nauka o zblizaniu sie duszy do Boga.i o zjednoczeniu sie z Bogierfc
~Teologia mistyczna $w. Jana od Krzyza — pisze Gafrigbu-Lagrange -f-
ma na celu ukazanie nam Boga jako, celu osiggalnego przez.cztowieka 2).
Bo rzeczywiscie nie teoretyczne dociekania nad istotg Bozg i jej dosko-
natoésciami, ale praktyczne wysitki, by prawdy poznane o Bogu wcie-
la¢ w swoje zycie, moga doprowadzi¢ dusze do doskenatosci. Jakze prze-
prowadza te mysl zasadniczg $w. Jan cd Krzyza?

Przede wszystkim $w. Jan od Krzyza, wychodzac z tego zatozenia,
ze, jezeli w Kosciele $w. jest specjalna, forma zycia, zycia zakonnego,
powotana do doskonatosci, to musza roéwniez by¢ odpowiednie $rodki do
urzeczywistnienia tej doskonato$ci — szuka tych srodkéw i nam jd podaje.
Postugujac sie na tej drodze powaga Kosciota nauczajacego i autgryte-

’) La vie et la doctrine de Saint Jean de la Croix, Cahiers de la nouvelle
journée. Nr 3.

2) Perfection chrétienne et Contemplation selon S. Thomas ‘d’Aquin.. et S.
Jean de la Croix t. I, c. I



tern Pisma $w. nie pomija jednak i tych Srodkéw, ktérymi nauka moze
pomdc cztowiekowi w jego wyzszych aspiracjach dojscia do doskona-
tosci. Gruntowne wyksztatcenie filozoficzne, odebrane na wszechnicy w Sa-
lamance, dajgce wyrobienie i biegtos¢ w dociekaniach naukowych —
przyczynia Sie w znacznej mierze do stworzenia dziet $w. Jana od Krzyza,
tak sharmonizowanych, jasnych i $cistych3).

W mysl stawnej zasady: ,Nie ma mitosci bez poznania“ — $w. Jan
od Krzyza zaczyna droge doskonatosci od poznania; czyli od rozumu.
Rozum uwaza $w. Mistyk Karmelu jako narzedzie do poczgtkowego po-
znania Boga. Mysli ludzkiej przypisuje wielkie znaczenie, twierdzac, ze
ma ona wiekszg warto$¢ niz wszystkie Swiaty!§, myslag bowiem mozemy
wznies¢ sie do Boga.

Rozum jednak’, jako skonczony i ograniczony, nie moze sam z sie-
bie obja¢ Boga Nieskonczonego i Nieograniczonego. Dlatego trzeba mu
nadprzyrodzonych oéwiecen Bozych. Swiatlem tym dla rozumu jest wiara.
Wiare uwaza $w. Doktor Karmelu jako jedynie odpowiedni $rodek do
-zjednoczenia duszy z Bogiem; przez wiare bowiem mozemy uczestniczy¢
w wiedzy Bozej. Azeby pogtebi¢ wiare wpierw rozum musi wyzby¢ sie
naturalnego pojmowania Boga i rzeczy Bozych. ,B6g bowiem — pisze
Sw. Doktor Karmelu — przewyzsza rozum, jest niepojety dla niego.
Totez jak diugo rozum kroczy droga wiasnego poznania, nie zbliza sie
do Boga, lecz oddala sie od Niego. Musi wiec najpierw wyzbyc¢ sie siebie
i swych poje¢ i dazy¢ przez wiare, wierzac, a nie rozumiejac, by
przyj$¢ do Boga. | w ten sposéb przychodzi rozum do doskonatosci, gdyz
tylko przez wiare, a nie przez inny Srodek taczy sie z Bogiem**“).

Jezeli wezmiemy pod uwage nature ludzka, to zrozumiemy, ze
pewne wyniszczenie rozumu nie jest catkowitym odrzuceniem jego wia-
Sciwosci poznawczych, ale tylko S$rodkiem i to $rodkiem koniecznym
do tego, zeby rozum magt sie napetni¢ nadprzyrodzonym poznaniem Boga
przez wiare. To tez stusznie pisze Ks. Dr Jachimowski: ..Wszystko to
pozwala nam uwaza¢ owo ogotocenie umystu bynajmniej nie jako za-
przeczenie praw umystu, lecz za etap na drodze do rozszerzenia sfery
poznan i pomnozenia istotnych jego wartosci °).

To oczyszczenie umystu dokonuje sie ze strony duszy przez tak
zwang czynnag noc duchal), za$ ze strony Boga, ktory ostatecznie
dopetnia tego oczyszczenia przez bierng noc duchas).

Z poznania rodzi sie pozadanie i mitosé. Sw. Jan od Krzyza méwig«
0 wzniostym poznawaniu Boga przez rozum o$wiecony wiarg, nie czyni
tego dla jakiego$ zadowolenia intelektualnego, ale przez to poznanie obu-
dzg w duszy szlachetne pragnienie zdobycia tej pieknosci poznanej, da-

") EI Monte Carmelo, Deeiembre 1927.
*) Sentencja 32.
Zywy plomieri mitosci, strofa I111. 48.
Ateneum kaptanskie — czerwiec, pazdziernik 1929 - $w. Jan od Krzyza
Doktor Kosciota.
7) Whnijseie. str. 124.
R) Zywy ptomien, strofa I11. 18—24.



zenig do Boga, zjednoczenia sie z Nim. | tu rozpoczyna swg dziatalnos¢
druga wiadza duszy — wola.

Poniewaz Bég jest najwyzszym Pieknem i Dobrem, a wiec naj-
szczytniejszym przedmiotem pozadania woli, dlatego dusza, gdy poznaje
Boga, wyrywa sie do Niego, chce Go posigéé. Z poznania wiec Boga
rodzi sie mito$¢ ku Niemu. Mito$¢ zajmuje naczelne miejsce w systemie
mistycznym $w. Jana od Krzyza. Jej przypisuje on najszlachetniejsze
zadanie podnoszenia duszy do Boga, do wolnosci dzieci Bozych. ,,Gdy
serce czotga sie w niskosciach ziemi, spada korona i kazda nedza nig
pomiata. Lecz skoro cztowiek podnosi serce do rzeczy wyzszych, wowczas
Bog wywyzszony jest korong tego serca wzniostego.. znajduje w nim
swe rozkosze, przebywajac z synami cztowieczymi““0). ,Pod wieczor beda
cie sadzi¢ z mitosci. Staraj sie wiec kocha¢ Boga, jak On chce by¢ ko-
chanym* \0).

Wszystkie dzieta $w. Jana od Krzyza przepetnione sg mitoscig. Je-
zeli zada wyrzeczenia sie, zaparcia, umartwienia, ofiary, to jedynie w tym
celu, by w sercu pomnazata sie mitos¢ nie czulostkowa i przyziemna,
ale mitos¢ wzniosta, nadprzyrodzona — prawdziwa mito$¢ Boza!

Gdy chodzi o oczyszczenie duszy od przywigzan ziemskich i wznie-
sienie jej do doskonatej mitosci, Sw. Jan od Krzyza jest nieugiety. Prze-
$licznie strescit w jednym ze swych listbw nauke o prawdziwej mitosci
i dat uzasadnienie catkowitej abnegacji:

- Trzeba tu wiedzie¢, ze wszystkie pociechy, radosci i uczucia Po-
wstajg zawsze w duszy za posrednictwem woli przez pragnienia rzeczy,
ktére sie przedstawiajg jako dobre, przyjemne i mite, i ktére uwaza sie
za pocieszajgce i wielkiej wartosci. Dlatego wola zwraca si¢ do nich,
pragnie ich, cieszy sie z ich posiadania, i oibawia sie je utraci¢. Ale z dru-
giej strony przywiagzanie do tych rzeczy i zadowolenie z nich wywotuja
zamet i niepokdj duszy.

Dla usuniecia i umartwienia tych uczu¢ radosci do wszystkiego co
me jest Bogiem, musi Wasza Wielebno$¢ zwazyé, ze to, czym sie moze
wola nasycac jest wylacznie to, co jest mite i rozkoszne i dla niej przy-
jemne. Zadng wiec z tych rzeczy mitych i przyjemnych, ktérymi ona sie
cieszy i rozkoszuje, nie moze by¢ Bég. Jak bowiem Bbdg nie moze podpa-
da¢ pod pojecie innych wiadz, tak samo nie moze podpada¢ pod poza-
dania i przyjemnosci woli. W tym zyciu bowiem, jak dusza nie moze sige
cieszy¢ esencjonalnie Bogiem, tak i wszelka stodycz i rozkosz, chocby
najwznio$lejsza, ktérej moze zakosztowaé, nie moze by¢ Bogiem. Bo
rowniez wszystko, co wola moze kosztowaé i pragngé, jest o tyle dla
niej, o ile to uwaza za taka czy inng przyjemnos¢. Poniewaz za$ dusza
nigdy nie zakosztowata Boga jakim jest i nie nabyta pojecia o Nim
przez zadng wiladze swych pozadan, a wiec tym samym nie wie jakim
jest Bég — nie moze wiedzie¢ jakg On ma stodycz i nie moze jej prag-
nienie i uczucie przyj$s¢ do odczucia Boga. On jest bowiem ponad wszel-

H List V do Karmelitanek Bosych w Beas.
10) Sentencja 56.



kie jej pojecie. Tak wiec jest jasne, ze zadng z tych rzeczy, ktorymi
moze sie cieszy¢ wola, nie jest Bog.

Dlatego tez, by potaczy¢ sie z Nim, nalezy sie wyzby¢ i uwolni¢ od
wszelkich niepozadnych uczué pragnienia i smaku we wszystkim co
sprawia przyjemnos$¢, czy to sa wyzsze, czy nizsze rzeczy, ziemskie czy
duchowne, by w ten sposéb wola oczyszczenia z wszelkich smakdéw, upo-
doban i pozadan niewtasciwych catkowicie zanurzyta sie w mitosci Bozej.

Jesli bowiem wola w pewnej mierze moze poja¢ Boga i zlaczy¢
sie z Nim, to nie dzieje sie to sposobem pojecia uczuciowego, ale przez
mito$¢. Poniewaz za$ przyjemnos$é, stodycz i wszelkie inne uczucie, ktére
podpada pod wole nie jest mitoscig, stad wynika, ze zadne z tych uczué
przyjemnych nie moze by¢ S$rodkiem odpowiednim do zigczenia woli
z Bogiem. Srodkiem tym moze by¢ tylko dziatanie woli, ktére jest zu-
petnie czym innym anizeli jej uczucia. Przez swe dziatanie taczy sie
wola z Bogiem i pozostaje w Nim, co jest wiasnie mitoscig; nie mozna
tego osiggna¢ przez uczucia i pojecia pozadliwe, ktore pozostajg w du-
szy jako u konca i kresu® ™).

Podobnie jak oczyszczenie rozumu tak i oczyszczenie woli dokonuje
sie przez czynna noc zmystow, ktdrg jest praca duszy nad oder-
waniem sie od wszystkich przyjemnosci zmystowych, przez czynnag
noc ducha, czyli wyrzeczenie sie wszelkich stodyczy i smakéw du-
chowych — i przez bierng noc zmystow, czyli przez szczeg6lne
dziatanie ze strony Boga, by dusze catkowicie oderwa¢ od wszelkich
upodoban wewnetrznych i przygotowac jg na dziatanie swej taski.

Ukoronowaniem tej pracy duszy nad wolg i dziatania Bozego w niej
jest ,Zjednoczenie przemieniajace”, czyli ostateczny etap w zyciu mi-
stycznym duszy. ,, To zjednoczenie nastepuje wtedy, gdy Bég darzy du-
sze tg najwyzszg taska, ze wszystkie rzeczy Boga i duszy sg im wspolne
przez udzielajaca sie przemiane. | dusza wtedy wiecej wydaje sie Bo-
giem niz duszg i jest Bogiem przez uczestnictwo* 1).

Zycie takich dusz jest niestychanie cenne, wartosciowe i owocne,
bo czyny ich: modlitwa, praca, umartwienie nabierajg wartosci réwnej
niemal czynom Boga ).

List XI do pewnego zakonnika, ucznia swojego.
12) Whnijscie. ks. XI. r. 5.
35) Piesn duchowa, strofa 29.



Biel i szkariaty'|

B6g, gdy sie w duszy przyjmie,
jest jak kwiat
spragniony ciepta stonecznego.

Wstrzymaly mnie w potkroku

Zielone wzgorza jak okiscie,

Ciezkie zapachem rozkwittych bzow wiosennych,
Kolyszace na wietrze przedwieczornym liscie,

Napojone juz snem rozkosznym mroku.

Musnety mi o skronie skrzydta jaskotek

Lecacych w Swiat beztroski — —

Poslyszatem z zagajow na uboczu

Nadlatujgce falg nagrzanych promieni

Kwilenie ptaszat siedzacych na gniazdku.

| tam, hen — skads, z daleka

Z doliny zycia, co sie roztecza i mieni

Jak pieciolistny ptatek koniczyny —

Przypadt mi do dna duszy glos czuly, jedyny

Echo tesknoty ...

A ze ma dusza byla rowning otwartg dla wiosny przeptywu,
W ktérej drzata ton chciwa i blaskow i teczy,

takngca powiewu, coby jg rozkotysat jak serce dzwonu —
Czekatem na zryw wichru, na grzmot, na blysk gromu: —
Byle tylko nie bylo we mnie pustki drzemigcej,

Ani jednego z opadajgcych dni...

| rozkotysata sie we mnie dusza,
Rozfalowato serce —
Drzato uczuciem,
Dusza szuka Boga w dzietach zewnetrznych Stwoércy . . lecz poznanie lo i mi-
tosé niedoskonate (Siv. Jan od Krzyza: & Duchowa. strofa I1\V'. Pelnig mitosci

znajduje woéwczas, gdy w oderwaniu “ie od stworzen, zamuza sie w Bogu samym
M w”Nim tylko szuka wszystkiego (Tamze strofa XI.)



Skrzyto blaskami..
Zielonos¢ bujna, rozkwitta,
Barwy pilongce, wszystkie zapachy kwiecia,
Jarzgce w blasku spojrzenia —
Wszystko to mi Spiewato czarowng piesn upojenia;
A jam nachylit dusze
Jak ktos petnoscig syty pod powiew dojrzaty
| na krawedzi bytu zawisnglem caly
| nie chciatem powrotu!
Tak trwac, trwaé, bez konca nie podnoszac skrzydet do odlotu
— Bom myslat, ze to mitosc!
Bom ufat, ze bede nasycon . ..

A to nie byly brzegi cisza przepetnione,

To nie byly tonie nasilane w blaski —

Dlatego serce w pragnieniach zwiedzione

Schto we mnie

| ptomienn ducha gast

Bo daleka byta pachngca zyciem czarna, rozorana ziemia,
Czekajgca mej duszy nasienia —

Daleko szumiatl i cieniem przyzywat

W owe skwarne dni moj rodzimy las...

Zrozumiatem, ze trzeba wedrowac

W inny zgofa kraj,

Trzeba sie wspina¢ po uptazach skalnych

Hen na szczyty gor

Trzeba doptyngé do tych samotnych wybrzezy,

Gdzie juz oka zielen nie nasyci,

Gdzie blask nie przylgnie do mych warg,

Gdzie oczy jasne nie nasyca gtodu,

Ni zar ptomienia nie roztopi chtodu —

— Ze trzeba tonaé, tonaé¢ w gtebiach JEGO!

Nie liczy¢ wszystkich zostawionych wiezi,
(kolory, zielen, kiosy falujgce)

Az duszy malenka kropla

W NIM sie rozplynie jak w morzu

| na dnie Jego spocznie.
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Za staby bytem ...

Usitowanie tej zeglugi, to okres zycia bolesny — dhugi,
Zielenn wiosenna oparta na soplach krwi...

| cozby byto, gdyby nie nurlu przyjazna sita,

Co mnie przemocg odrzucita od brzegu? —

Na ktorym zielenn rozkwita,

Jak bzow wiosennych pachnece okiscie

| napojone juz snem rozkosznym mroku

Kolyszace sie na wietrze przedwieczornym liscie —
Porwal mnie nurt, niby pione staba,

Nurt w ktérego proézno patrzysz ton,

Ktérego gtebi nie zbadasz —

Bo im jest blizszy, tym dalsze ma w sobie odbicie,
A im dalszy, tym blizszy z sobg niesie cien.

Rzucit mnie blisko dwoch Krzewodw rozkwittych,
W samo ich bujne kwiecie,

Krzew rozy sqczqcy purpurowe platki

Pod wieczor cichy dnia ziotej jesieni.

Pek lilij, ktérych kielich otwarty jak usta
Wchtania w piers kwietna balsamiczne wonie,

W blaskach rézowych zorzy sie rumieni

| one razem modlitewne wznosze ku niebiosom dionie.

Kiedy mnie nurt 6w do krzewow rozkwittych
Zblizyt — poznalem ich site,

| zrozumialem, ze biel i purpura

To dwoje skrzydel, co je unosity

W owe krainy, gdzie nie ma zieleni

Soczystych, wonnych — lecz iest wiosna duchal!
| mnie tam wzniosty przez dar niepojety —

— Bo w chwili, gdym stat jak cien pochylony,
Gdym niemal wszystko juz w duszy utracit,
Gdym patrzyt wzrokiem niezdolnym juz ptakac
Jak sie rozwiewat ideat wysniony —

Splynat w ma dusze tych krzewéw zar czysty ...

Dzi$ sie stonecznie mej duszy zagony,
Dzi$ mi skowronek piesri zniwowe dzwoni,
Roje motyli wdziecze sie na btoni —



| tym obfitym plonem nasycony,

Nie patrze na zielone wzgoérza jak okiscie

Ciezkie zapachem rozkwittych bzoéw wiosennych,
Kolyszgce sie na wietrze przedwieczornym liscie —
— Ja ziarna zycia czuje w sobie L.

Ztaczony z memi siostrzycomi

Rozkwitta r6za w dzien zlotej jesieni,

Z bielg lilii w zaraniu wioSnianym —

Juz zdolen jestem zeglowaé¢ ws$rdd toni
Nasigknietej blaskiem jak plaster w ziote miody —
| ptyna¢ moge z ciszg potudnia letniego,

Z mocg piorunu w przestworzach drzemigcy . ..

O krzewy moje na ugorze zycia,
Jak wyscie wplotty w mg dusze swag krase!
Jak wyscie tchnely ziarnem ziocistych kloséw w mag kraine!
Ztaczony z wami w jedno
Ozywiony bielg czystg jak brzask Switu
| szkartatami zachodow ptongcych —
Wiem ze utone w porywie zachwytu
W tym JEDNYM, co w sobie wszechistnienie splota!
W Nim bede podwyzszon
Ponad czarng skibg poél sennie drzemigcych,
Ponad rzyskami smetliwej jesieni,
Ponad wszystkimi utudonii Swiatal...
O-is  (k.b.)
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O. Rom. Kostecki O. P.

Przygotowanie gruntu pod mitos¢ Bozg

Prosze Was tedy ja, wiezien w Panu,
,»abyscie postepowali godnie wedle po-
wotania, ktorym powotani jesteScie*.

(Efez. 4, 1)~

Cnota mitosci Bozej stanowi istote doskonatosci chrzescijan-
skiej. By¢ doskonatym znaczy to samo, co mitowa¢ Pana Boga. Dla-
tego w pracy nad nabyciem S$wietosci, trzeba przede wszystkim,
mie¢ na oku cnote mitosci Bozej.

Mitos¢ napotyka na wiele przeszkdd. Azeby ja w sobie zacho-
wac, nalezy koniecznie je usuwaé. Walka z przeszkodami mitosci;
nie jest tatwa. Wymaga od nas ustawicznego wysitku duchowego,
czuwania nad sobg, odmawiania sobie niejednego, stowem, jest to
ustawiczne umieranie sobie. Ale, aby mozna zy¢ zyciem ,wedle po-
wotania, ktéorym powotani jesteSmy!, trzeba nadto zdobywac sie
jeszcze i na co$ wiecej. Usuwanie przeszkdd to zaledwie pierwszy
krok w trosce o mitos¢ Boza. Trzeba iS¢ dalej i po usunieciu prze-
szkod, podja¢ nowa prace przygotowania podatnego gruntu pod roz-
woj cnoty mitoSci.

Swiety Pawet tak sie wyraza o wiernych: ,,Rolg Bozg uprawng
jestescie, budowaniem Bozym jestescie* (I Kor. 3, 9).

Jesli tedy chcemy, by taska poswiecajgca i mitos¢ Boza gteboko
zakorzenity sie w duszach naszych, musimy koniecznie te role dusz
naszych uprawi¢, musimy jg uczyni¢ zyzng, musimy wnie$¢ do niej
to wszystko, co sprzyja rozwojowi taski i mitosci.

taska poswiecajgca wraz z cnotami wlanymi ma za zadanie
zaszczepi¢ w nas zycie nadprzyrodzone i tym samym uczyni¢ nas
przybranymi dzie¢mi Bozymi. Aby sta¢ sie dzieckiem Bozym ,,i god-
nie wedle powotania“ postepowaé, trzeba najpierw by¢ dobrym
i uczciwym cztowiekiem. Prace nad sobg nalezy rozpoczaé¢ od pod-
staw, czyli od zachowania prawa naturalnego, i dopiero na takim
solidnym fundamencie przyrodzonym budowac po6zniej gmach zy-
cia chrzescijanskiego, czyli Swietosci. Kto by tedy prace nad sobg
rozpoczynat od wzniostych zasad Ewangelii, a zaniedbywat jedno-
czes$nie dekalog, bytby podobny do rozpoczynajacego budowe gma-
chu od dachu.

»Cztowiek uczciwy“ ma by¢ wiec gruntem zyznym dla taski
i cnot wlanych z cnotg mitosci na czele. Chcac pielegnowac w sobie
mito$¢ Bozg i nastepnie rozwija¢ jg w sobie nalezycie, trzeba uszla-
chetnia¢ sie przez nabywanie cnét moralnych.

\ieSeiste pojecie cnoty. '

Jest .rzecza nader wazng, by mie¢, jasno sprecyzowane pojecie®
czym jest cnota.. Nie wszyscy doktadnie zdajg sobie sprawe z tegot
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co znaczy — postepowac cnotliwie. Wprawdzie kazdy wie o tym.
ze wtedy sie jest cnotliwym, gdy postepuje sie dobrze, jednakowoz
jesli idzie o sprecyzowanie, kiedy i ktOre czynnosci sg dobre, to
tu czestokro¢ napotyka sie na wiele niescistosci w pojeciach. Ta nie-
Scistos¢ i w ogole jakakolwiek ignorancja w tej dziedzinie moze
bardzo ujemnie odbi¢ sie w zyciu moralnym. Chodzi tu przeciez
0 umiejetno$¢ konkretnego postepowania w zyciu codziennym, na
ktore sktada sie caty szereg czynnosci majacych takg czy inng forme
zewnetrzng. A zatem, takim bedzie nasze zycie, jakimi bedg nasze
czynnosci pod wzgledem moralnym. Jesli bedg zgodne z prawem
bozym, wowczas zycie stanie sie cnotliwe. Nadto, jesli w tym uzgad-
nianiu naszego postepowania z prawem bozym nabierzemy wprawy,
wolwczas sami staniemy sie cnotliwymi.

*Czynnos¢ cnotliwa.

Postepowac cnotliwie, to uzgadnia¢ czynnosci swe z prawem
bozym. Czynnos$¢, jakagkolwiek by ona byta w swej szacie zewnetrz-
nej, jesli jest zgodna z zasadami moralnymi, staje sie cnotliwa.
I na odwro6t, jesli w niej brak tego uzgodnienia, staje sie moralnie
zka, czyli grzechem. Rzecz oczywista, mamy tu na mysli wylacznie
czynnosci ,,ludzkie®, to znaczy, sSwiadome i zalezne od naszej wolnej
woli; takie tylko bowiem moga by¢ dobre lub zte moralnie. Cokol-
wiek lezy poza sferg naszej wolnej woli, nie podlega prawom mo-
ralnosci i dlatego np. czynno$¢ trawienia, pulsowania krwi nie moze
mby¢ cnotliwa ani grzeszna, poniewaz nie podlega’ wiadzy woli.

Z tego wynika, ze praca nad nabyciem cnét pokrywa sie z pra-
ta nad dostosowaniem swych czynow do prawa bozego. Nie jest to
praca tatwa. Wymaga ona wysitku dwdch najwazniejszych wiadz
duchowych, mianowicie rozumu i woli. Aby wiec postepowaé cno-
tliwie, trzeba myslec i chcie¢, a Scislej sie wyrazajac, trzeba chcie¢
myslec i chcie¢, chcie¢! Te dwie wladze muszg w nas dziatac. | je-
sliby komus nie chciato sie mysle¢, nie osiggnatby nigdy cnoty.

Rola rozumu w zyciu moralnym jest zasadnicza. Niestety, za
mato na nig zwraca sie uwagi. Jednakze sam rozum, czy tez my-
Slenie, nie stanowi jeszcze cnoty, bo mozna by¢ bardzo inteligent-
nym, mozna oddawac¢ sie bardzo gtebokim spekulacjom na tematy
moralne, a jednak nie posiada¢ cn6t moralnych. Aby wiec by¢ cno-
tliwym, trzeba chcie¢ i umie¢ mysle¢ praktycznie. Mysle¢ prak-
tycznie to

Uzgadnia¢ czynnos$ci z prawem bozym.

Czyn ludzki jest dobry moralnie czyli cnotliwy, gdy jest ,se-
cundum rationem*, gdy w nim jest ,,ordo rationis“, to znaczy gdy
jest rozumny. Jest za$ rozumny, gdy jest uzgodniony z rozumem
Bozym, czyli z Prawem odwiecznym, odbitym w naszej naturze
ludzkiej. Rozumna natura ludzka jest wiec normg przedmiotowsq
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ceyndw ludzkich. Rozum nasz, jako odbicie umystu Bozego, posiada
wrodzone zasady moralnosci, z ktérych pierwsza brzmi: ,,czyn do-
brze i unikaj ztego*“. W pomoc prawu naturalnemu przychodzi pra-
wo pozytywne, tak boskie jak ludzkie, bedgce bardzo czesto rozwi-
nieciem i wyjasnieniem wiecej konkretnym prawa naturalnego.
Czyn ludzki jest cnotliwy, gdy jest dostosowany do prawa. Chcac
za$ stosowac sie w zyciu do prawa, trzeba je najpierw poznac. Zna-
jomos¢ etyki jest tu niezbedna i tym glebsza winna by¢ ona, im
wyzej stoi sie pod wzgledem ogdlnej kultury intelektualne;j.

Sama teoretyczna znajomo$¢ prawa jednak nie wystarczy. To
poczatek, podstawa, ale to jeszcze nie wszystko. Trzeba czego$ wie-
cej. Trzeba umie¢ ogblne zasady prawa zastosowac ,hic et nunc*
¢'o czynéw konkretnych.

Role stosowania praktycznego spetnia ten sam rozum, ktéry
poznaje ogolne zasady. O ile poznaje og6lne zasady, zowiemy go
umystem spekulatywnym, o ile znéw spetnia funkcje zaaplikowa-
nia ogoélnych zasad do czyndéw konkretnych, nazywamy go umy-
stem praktycznym. Nie sg to wiec dwie odrebne wiadze, ale jedna
i ta sama, spetniajgca dwie rézne funkcje.

Rola rozumu praktycznego jest nader wazna. Od niej zalezy
przede wszystkim wartos¢ zycia moralnego. Oczywista, ze i pierwsza
funkcja jest niezbedna. Bez poznania ogdlnych zasad, nie ma mowy
o0 ich aplikowaniu. Ta ostatnia jest trudniejsza. Jesli nie wszystkie,
to w wiekszosci wypadkéw niedomagania w czynnosciach moral-
nych majg swe zrodto we funkcji rozumu praktycznego.

Cata nasza praca moralna nad sobg i innymi ma zdazac do tego,
by umyst praktyczny nalezycie i sprawnie spetniat swe zadanie.

Na czym polega wiasciwie rola rozumu praktycznego przy wy-
konywaniu czynéw cnotliwych?

Zadaniem rozumu jest uporzadkowac nasze czynnosci. Porzad-
kowa¢, znaczy tyle co uzgodni¢ czyn z regutg moralnosci. Nieporza-
dek za$ polega na odstgpieniu i niedostosowaniu sie do niej, badz
przez przesade, badz przez brak i niedociggniecia.

Jesli chcemy dziata¢ cnotliwie, rozum najpierw musi wytwo-
rzy¢ sobie konkretng norme czynu ,,mensuram rationis* i stosownie
do niej nalezy dziata¢. Owa ,,mensura rationis* to jakby plan, w kt6-
rym trzeba uwzgledni¢ wszystkie najdrobniejsze szczegdty. Mozna
ja poréwnac do planu architekta, zabierajgcego sie do budowy gma-
chu. Podobnie jak architekt, rysujgc plan, opiera sie nie tylko na
ogoélnych prawach fizyki, ale bierze pod uwage wszystkie okolicz-
nosci, w jakich dom ma powsta¢, np. teren, cel domu itp., tak ana-
logicznie cztowiek, majac wykonac jakakolwiek czynno$é, winien
narysowa¢ sobie w umysle jej plan. Przy rysowaniu go nie tylko
winien mie¢ przed oczyma ogdlne prawo moralne, ale rozpatrzy¢
sie na wszystkie strony po okolicznosciach i uwzgledni¢ je. Gdy plan
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jest gotowy, oddaje go budowniczemu, ktéry wedtug niego buduje.
Jesli plan jest nalezycie zrobiony i jesli budowniczy Kieruje sie nim
przy budowie nie odstepujac w najmniejszych szczegotach od niego,
dom zbudowany bedzie takim, jakim by¢ powinien. Gdy natomiast
architekt, kreslac plan, nie uwzglednit jakiego prawa, albo gdyby
budowniczy odstgpit od planu nakreslonego, dom posiadatby brak:
i ewentualnie mogtby ulec ruinie. Gdyby umyst z takiej czy innej
przyczyny czego$ nie wzigt pod uwage, wowczas plan éw bytby
wadliwy, a czyn wykonany podtug niego nie bytby cnotliwy.

Wysitek umystu praktycznego winien do tego zmierza¢, by
kazdag czynno$¢ obmysle¢, utozy¢ w duszy jej plan, by niczego nie
pomina¢, niczego nie niedopatrzyc.

Oczywista, ze to dopiero poczatek. To dopiero jedna strona
czynu cnotliwego. Do catosci potrzeba czego$ wiecej, a mianowicie
dobrej woli. Dobra wola to jakby sita rozpedowa: to jakby motor,
wprawiajacy w ruch wszystkie wladze, a wiec takze i rozum prak-
tyczny, by niczego nie zaniedbat z tego, co do niego nalezy. Jego
rola jest kierowniczg. Jest on ‘— jak sie pieknie wyraza Sienkie-
wicz — latarkg, ktdrg musi sobie Swieci¢ cnota. Wola jednak ma
wptywac, by, sSwiatto rozumu Swiecito tak jak nalezy, a wiec odpo-
wiednio' diugi czas, w odpowiednim momencie, by docierato do
wszystkich zakamarkow czynu ludzkiego. Stowem, ma ono poprze-
dza¢ zawsze i wszedzie kazde poruszenie woli oraz innych wiladz.
wskazujg,c im droge i dyktujac, co i jak majg czynic.

Nie jest to zadanie tatwe. Czyny ludzkie sg bardzo ztozone,
zalezg od wielu okolicznosci. Rozum, chcac utworzy¢ sobie dosko-
naty pbd kazdym wzgledem plan jakiejkolwiek czynnosci, musi
uciec sie do wielu czynnikéw.

Rola roztropnosci.

Kreslenie planu czynnosci moralnych jest funkcjg rozumu
praktycznego, ktéremu przychodzi z pomoca roztropnos¢. Przed
kazdym uczynkiem trzeba zastanowi¢ sie nad S$rodkami potrzeb-
nymi do zrealizowania czynu zamierzonego. Nastepnie osgdzi¢, kto-
ry z nich jest najodpowiedniejszy; wreszcie nakaza¢ sobie wyko-
nanie powzietego zamiaru.

Rozwaga i rozsadek sg konieczne przy kresleniu planu dzia-
tania. Rozkaz, czyli nakazywanie sobie, jest niezbedny przy wy-
konaniu powzietego planu. Na te trzy akty, to znaczy rozwage, roz-
sagdek i nakaz samemu sobie, musi sie zdoby¢ nasz umyst prak-
tyczny przed kazda czynnoscig. Do nalezytego ich wykonania ro-
zum usprawnia cnota roztropnosci. Wtedy sie jest prawdziwie roz-
tropnym i przez to samo cnotliwym, gdy kazdg naszg czynnos¢ po-
przedza rozwaga i rozsadek i wreszcie, gdy czynno$¢ zamierzona
uskutecznia sie. Jesli kto$s potrafi szybko wskaza¢ rézne sposoby
i srodki dziatania, ale nie umie rozsadzi¢, ktéry z nich najlepigj
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cdpowiada w danej chwili, nie jest jeszcze roztropny. Albo jesli
znéw kto$ nalezycie wszystko rozwaza i rozsadza, ale nie wykonuje
tego co postanowit, rowniez nie jest prawdziwie roztropnym. Do-
piero gdy z rozwaga, czyli zaradnoscig i z rozsagdkiem potaczymy
umiejetnos¢ sprawnego wprowadzenia w czyn powzietych zamia-
row, wtedy jesteSmy roztropni i wtedy czynnosci nasze sg cno-
tliwe. Najczesciej niedocigga nasza roztropnos¢ w fazie wykonania
powzietego zamiaru. Znane sg powszechnie nasze piekne zamiary,
decyzje, poczatkowy zapatl, ktére jednak bardzo czesto pozostajg
tylko w sferze zamiaru, czyli jak méwimy ,.dobrych checi“. Je-
steSmy podobni bardzo czesto do cziowieka, ktdry chcac postawic
dom, postarat sie 0 doskonate plany domu, lecz nie zdobyt sie na to,
by dom wedtug tego planu wybudowac.

H/nc oczy zawsze otwarte.

Czynno$¢ ludzka — widzieliSmy — wtedy jest moralnie dobra,
gdy jest dostosowana do prawa bozego. To dostosowanie do zasad
moralnych jest dzietlem rozumu praktycznego, usprawnionego roz-
tropnoscig, dzieki ktorej umyst nasz rozwaza, rozsadza i wydaje
rozkaz dziatania konkretnego. Aby nalezycie wszystko rozwazyé
i rozsadzi¢, a nastepnie, by to co sie rozwazylo dobrze wykonad,
umyst musi wiele rzeczy uwzgledni¢. Musi mie¢ ustawicznie oczy
otwarte i czuwacé. Musi wiec on najpierw zapozna¢ sie z tym wszyst-
kim, co jest konieczne do pokierowania kazdym poszczegdlnym
czynem. Odnosi sie to zaréwno do znajomosci teoretycznej prawd
moralnych jak i do dokfadnego poznania konkretnych warunkéw,
w jakich czyn ma sie dokonywaé. Do tego niezbedna jest pewna
naturalna pojetnos¢, jak i dobra wola. Nieraz bowiem dla braku
prawdziwej checi, rozum nie posiada potrzebnych mu wiadomosci.
F.0wniez wazng jest rzeczg, by patrze¢ na rzeczy obiektywnie i nie
pozwoli¢ jakiej$ namietnosci zaciemni¢ sgdu o rzeczach czy 0 0so-
bach, bo to odbije sie pozniej fatalnie na catym postepowaniu.

Nie tylko trzeba zapozna¢ sie z rzeczywistoscig obecng, ale
nalezy korzystaC z przesztosci, z doSwiadczenia osobistego oraz
innych os6b. W tym celu trzeba mie¢ dobrg pamie¢. Trzeba chcie¢
pamietac¢, co sie widziato i przezylo. Powiedzenie ,ja nie pamieta-
tem* nie zawsze jest usprawiedliwione. W wielu wypadkach po-
winno sie bylo pamieta¢ i zapomnienie jest zawinione.

Bardzo czesto pomimo pojetnosci naturalnej i dobrej pamieci,
nie wiadomo jak nalezy postgpi¢. Nalezy wowczas zasiegna¢ rady
u starszych. Umiejetnos¢ uczenia sie od innych i korzystania z ich
doswiadczenia jest skladowa czescig roztropnosci. Bytoby rzecza
bardzo nieroztropng gardzi¢ radami innych, czy w ogéle nie ucie-
ka¢ sie do nich po pomoc. ,,Stawaj w gromadzie starcOw roztrop-
nych i przylaczaj sie z serca do madrosci ich, aby$ wszystko co
1 Bogu mowiag stysze¢ mogt, a przypowiesci chwaty godne, aby ci
tajne nie byty (EKI. 6, 35).
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Nadto, trzeba mie¢ zmyst obserwacyjny i szybko orientowaé
sie w zyciu. Dlatego wiano sie mie¢ oczy otwarte na to, co sie koto
nas dzieje oraz interesowac sie zyciem i umiec korzysta¢ z jego nauk
zyciowych oraz wyprowadza¢ z tego co sie widzi logiczne wnioski,
bez zbytniego ociaggania sie, jako tez i bez lekkomyslnego pospiechu.
To wszystko trzeba uwzgledni¢ przy kresleniu w duszy planu
dziatania.

Przy realizowaniu nakreslonego planu, rozum musi nadal dzia-
fa¢. Przede wszystkim trzeba przewidzie¢ czyli roztozyé sobie na-
lezycie $rodki prowadzace do celu, ktérych sie uzywa i nalezycie
powiazac je ze soba. Bez przewidywania postepowanie ludzkie staje
sie chaotyczne. Nadto, musi sie by¢ oglednym, czyli posiada¢ pewng
elastycznos¢ i zdolno$¢ przystosowania sie do konkretnych warun-
kow zycia. A wiec, gdyby w toku realizowania powzietego planu
okolicznosci sie zmienity, trzeba bedzie umieé¢ zmieni¢ plan dzia-
tania. Wreszcie, trzeba tez by¢ ostroznym. W tym celu trzeba umiec
z gory przewidzie¢ przeszkody i trudnosci, z ktérymi mozemy sie
spotkac i przeciw nim przedsiewzig¢ Srodki zapobiegawcze.

Widzimy z tego, ze praca rozumu praktycznego przy dziatal-
nosci moralnej jest bardzo ziozong. Chcac nalezycie ja spehié,
musimy sie do niej pilnie przyktadac.

Czujnosc¢ i pilnosé.

Rozum w dziedzinie kierowania zyciem moralnym pozostaje
zawsze pod wplywem woli i ta winna tak oddzialywa¢ na niego,
Ly te funkcje wyzej wspomniane wypeiniat starannie i pilnie. Pod
jej wpltywem, rozum (nizsze wiadze, pamie¢, wyobraznia, zmysty
Zewnetrzne itd.) winien by¢é w statym naprezeniu, w ustawicznej
gotowosci do wypetnienia wihasciwych sobie funkcji. Stowem, ro-
zum winien ustawicznie czuwa¢ i nigdy nie zasypia¢. Ma on by¢

pcdobny do zotnierza stojgcego na strazy. Bez czuwania i pilnosci
nie mozna cnotliwie postepowac.

Brak pilnosci.

Brak pilnosci, czyli pewna szczeg6lna nieche¢ wysitku we-
wnetrznego, by wptywaé na rozum, sprawia, ze wszystkie czynnosci
rozumu sg spetniane byle jak. Powstajg wtedy réznego rodzaju
braki przy kresleniu planu i co za tym idzie — czyny staja sie wow-
czas zte. W braku pilnosci ma swe zrodto lekkomysinos¢, czyli po-
$piech w rozwazaniu i osadzaniu $rodkéw prowadzacych do celu.
Jest to jakby przeskakiwanie stopni (jak na to wskazuje nazwa
facinska praecipitatio), przez ktore umyst winien przej$é, aby
dojs¢ do rozumnego wniosku. ROwniez z braku pilnosci wyptywa
nieuwaga oraz brak stanowczosci, czyli niestato$¢, chwiejnos¢ przy
wykonaniu czynno$ci. Ona sprawia, ze powzietych zamiaréw nie
doprowadzamy do konica.
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unikng¢ tych brakéw, wola nasza musi ustawicznie pobu-

umyst do dziatania. Musimy chcie¢ mysle¢ i réwnoczesnie

chcie¢ chcieé. W chceniu myslenia i chcenia, miesci sie cala madrosé

zyciowa. Kto chce by¢ uwaznym, ten potrafi dostosowaé kazdg swa

czynno$¢ do zasad moralnych i potrafi w kazdej okolicznosci zycia
postgpi¢ jak nalezy.

Zachoicanic umiaru.

Rozum ma wiec kierowa¢ naszym zyciem moralnym. Cnota
roztropno$ci ma mu w tym pomaga¢, dajagc mu umiejetnos¢ i za-
razem tatwos$¢ stosowania ogoélnych zasad moralnych do konkret-
nych warunkow zyciowych, w ktdrych sie rozwija nasza praktyczna
dziatalnos¢.

Rozum usprawniony cnotg roztropnosci, uzgadniajgc czynnosci
z zasadami moralnymi, tym samym wprowadza do nich umiar.
Umiar to cecha zasadnicza czyndw cnotliwych. Postepowac cnotli-
wie, to zachowa¢ we wszystkim ztoty Srodek, ktéry jest réwnocze-
$nie szczytem. Czyn cnotliwy stoi posrodku miedzy przesadg a nie-
dociaggnieciem. Kazda cnota, jesli ma by¢ prawdziwa cnotg, potrze-
buje kierownictwa rozumu, ktéry by wprowadzit wewnetrzny
umiar do jej czynow i ktéry by pokierowat nig przy wyborze Srod-
kow prowadzacych do jej whasciwego celu. Stowem, rozum ma wy-
cisng¢ swe pietno na catym naszym zyciu moralnym. Mozna wiec
powiedzie¢, ze postepowac cnotliwie znaczy to samo, co dziata¢
zawsze rozumnie.

Piekno zycia moraliicyo.

Umiar, porzadek, oto istotne cechy czynoéw cnotliwych. Umia-
rowi towarzyszy piekno. Umiar nadaje piekno zyciu. Na odwrot,
brak umiaru psuje wszystko. Wezmy np. zycie religijne. Praktyki
religijne, poboznos¢ itd. jesli nie maja umiaru jakze stajg sie odra-
zajacymi! Nikogo nie pociggajag. Umiar nadaje ceche naturalnosci
naszym czynom. Naturalng bowiem jest rzeczg dla czlowieka poste-
powa¢ rozumnie. Przesada, brak umiaru, odstrasza, odpycha! Ci.
co patrzg na praktyki religijne, nie posiadajgce umiaru, zrazajg sie
do religii Chrystusowej, nie pojmujac, ze co innego jest praktyka,
+ Co innego zasady. Zasady Chrystusowe sg rozumne, lecz bardzo
czesto sg niewlasciwie stosowane. Gdyby je stosowano rozumnie,
iraczej wygladatyby w zyciu.

Kazda czynno$¢ cnotliwa jest odbiciem harmonii i piekna, jakie
widzimy w dzietach Bozych. Dzieta Boze sg pod ,,miara, waga i licz-
bg“. Bog kocha sie w harmonii. Sam nig bedac w najwyzszym stop-
niu chce, bysmy jako stworzenia rozumne sami w sobie jg zapro-
wadzali. Kiedy pierwszy czitowiek wyszedt z rak Bozych, wszystko
w nim bylo sharmonizowane. Bylo to dzielem faski oraz daréw
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wzglednie nadprzyrodzonych, ktérymi Pan Bog go ubogacit. Wiadze
duchowe: rozum i wola, byly catkowicie poddane P. Bogu; uczu-
ciowos$¢ rozumowi i woli, wreszcie sita tych daréw docierata az do
ciata, czynigc je poddanym duchowi do tego stopnia, ze byto nie-
Smiertelne. To sharmonizowanie wszystkich wiadz sprawiato, ze
pierwszemu cztowiekowi tatwo przychodzito znalez¢ ,,6w ztoty $ro-
dek" dziatania, ,,mensuram rationis“. W obecnym stanie upadku
i utraty pierwotnej sprawiedliwosci, sprawa przedstawia si¢ u nas
nieco inaczej. Z racji rozprzezenia spowodowanego grzechem pier-
worodnym, trudniej nam przychodzi znalez¢ wikasciwg miare. Stad
czeste przesady i niedociaggniecia w dziataniu. Gdzie jest wycisniete
pietno rozumu, gdzie wida¢ ,,ordo rationis”, , mensuram rationis*
tam jest harmonia, tam jest piekno. Cztowiek cnotliwy to naj-
wiekszy artysta. Gdzie brak harmonii i umiaru, tam nie ma mowy
*0 cnocie.

(mnota i akt cnotUicil.

Nalezy odréznia¢ akt cnotliwy od samej cnoty. Akt cnotliwy
jest to czynnos$¢ ludzka, a wiec $wiadoma i dobrowolna, uzgodniona
z prawem Bozym. Cnota natomiast, jest to sprawnos¢ wykonywa-
nia czynéw cnotliwych. Jest to wiec staty przymiot naszych wiadz,
dzieki ktdremu mozemy sprawnie, tatwo, a nawet z pewng przy-
jemnoscig wykonywac¢ czynnosci cnotliwe. Przeciwienstwem cnoty
jest natdg, czyli sprawnos¢ w wykonywaniu ziego.

Cnota jest czyms$ posrednim miedzy wiadzg duszy, ktorg wy-
konujemy czynnosci dobre, a samymi czynno$ciami. Jest to udosko-
nalenie wiadzy, dzieki ktéoremu wiadza wykonuje sprawnie czyn-
nosci sobie wilasciwe. Rozum praktyczny orzeka, kiedy czynnosc
jest zta a kiedy dobra, czyli, gdzie jest 6w zioty Srodek w konkret-
nym wypadku. | dlatego winien rozwaza¢, rozsadza¢. Jesli jest udo-
skonalony cnotg roztropnosci, czyni to o wiele lepiej, sprawniej,
szybciej i bez trudnosci.

Cnota jest sita, energig tkwigcg w danej wihadzy, dzieki ktdiej
czyny cnotliwe przychodzg jej z tatwoscig. Tej sity trzeba nabyc.
Nikt nie rodzi sie cnotliwym. Nabywanie cnét wymaga pracy. Jest
ona jedna z najtrudniejszych. Kazdy musi osobiscie przyktadaé sie
do tego dzieta nabywania cnét i w tym nie moze sie nikim wyre-
czy¢. Chociaz jest ona trudna i uciazliwa, to jednak nie jest ona
ponad nasze sity.

X'abifutanie cnot.

Cnoty nabywa sie przez $wiadome i dobrowolne powtarzanie
aktow cnotliwych. Chcac sta¢ sie mitosiernym, tagodnym, czystym,
pokornym nalezy wykonywac akty mitosierdzia, tagodnosci, pokory,
i to nie jeden raz, ale i kilkanascie i kilkadziesiat, a nawet i Kilkaset
razy. Zalezy to z jednej strony od natezenia, z jakim sie je wyko-
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nuje, oraz od gruntu, na jakim sie pracuje. Im dana czynno$¢ cno-
tliwa, np. akty mitosierdzia, jest wykonywana z wiekszg $wiado-
moscig umystu i cchoczoscig woli, tym predzej nabedzie sie spraw-
nosci, czyli cnoty mitosierdzia. Nastepnie, jesli grunt duszy jest le-
piej przygotowany, woéwczas tym tatwiej i predzej mozna nabyé
cnoty. | na odwrot.

Biorgc pod uwage grunt naszej duszy, na jakim zaszczepia sie
K ote, mozna w nim wyrézni¢ trzy odmiany.

Trzy rodzaje yriintu.

Nierzadko spotyka sie ludzi o usposobieniu obojetnym pod
wzgledem moralnym, nie majgcych ani wrodzonych sktonnosci do
ztego, ani dobrego. W takich osobnikach jest jak gdyby ,tabula
rssa“ odnosnie do cnoty. Tego rodzaju usposobienia majg duzo
biernosci w sobie, ale za to skagpa jest ich sita duchowa. Na zewnatrz
przedstawiajg sie jako jednostki, ktérych zwykto sie nazywac ,,pocz-
ciwymi“ Ta zewnetrzna poczciwo$¢, to jeszcze nie cnota, to dopiero
materiat na nig. Na tej poczciwosci trzeba budowaé gmach cnét
przez systematyczne, $wiadome powtarzanie aktow cnotliwych.
Osoba np. nie majaca wrodzonych sktonnosci ani do mitosci bliz-
niego, ani do nienawisci, niecheci itp., dopiero wéwczas nabedzie
crote mitosci, gdy przezwyciezy swojg biernos¢ w tej dziedzinie,
gdy nakaze sobie praktyke mitosci i gdy przez jaki$ czas bedzie
ja Swiadomie okazywac czynami. Zaleznie od stopnia $wiadomosci
j ochoczosci woli, jaki wiozy w poszczegolne akty, predzej czy po-
zniej nabedzie sprawnosci w jej praktykowaniu. Podobnie rzecz sie
ma z kazdg inng cnots.

Drugi rodzaj gruntu pod cnote, to wrodzone sktonnosci do do-
brego, np. do tagodnosci, do mitosierdzia, religijnosci itd.

Naturalny pocigg tez jeszcze nie stanowi cnoty. Dobra skion-
nos¢ to dopiero dyspozycja, to dopiero jakby zaczatek cnoty. Chcac
tedy posigs¢ cnote, do ktérej ma sie wrodzong sktonnos¢, nalezy
ja podda¢ pod kierownictwo rozumu i woli. Stowem, trzeba nig
pokierowa¢. Nie mozna wiec iS¢ za nig na oslep, ale tylko wtedy
i o tyle, o ile roztropno$¢ zadecyduje, ze nalezy to zrobi¢. Nie dla-
tego wiec nalezy iS¢ za nig, ze nas do dobrego popycha, ale dlatego,
ze rozum nam dyktuje, iz w tym Wypadku i w takiej mierze dobrg
jest rzeczg to zrobi¢. Gdybysmy na S$lepo szli za naturalnym pocig-
giem do dobrego, tatwo moglibysmy pojs¢ za daleko, czyli postgpié
nierozumnie, niezgodnie z prawem Bozym. Sktonno$¢ do dobrego
nie kontrolowana rozumem, moze tatwo pewne jednostki doprowa-
dzi¢ do upadku i to tym gorszego, im gtebiej ono w nich tkwi. Wiec
gdyby np. jakas osoba majgca pocigg do mitosierdzia, szta za nim
nr. $lepo, rozdajac pienigdze 1przy spotkaniu kazdorazowym ubo-
giego, mogtaby rozda¢ wszystko i w koncu doprowadzi¢ do tego,
ze rodzina zostataby pozbawiona chleba. Tego rodzaju praktykowane

19



Biitosierdzie, jako nierozumne, byto by grzeszne. A wiec zawsze
i wszedzie musi nam przyswieca¢ $wiatto rozumu.

Gdy sie ma naturalng sktonno$¢ do uczynkéw cnotliwych, rzecz
oczywista, tatwiej jest nabyC¢ dang cnote, anizeli gdy sie jest zupel-
nie biernym lub gdy sie ma skionno$¢ przeciwng. Majgc bowiem
w sobie np. sktonnos¢ do mitosierdzia, nie potrzeba juz wysilac sie,
>7 wyjs¢ z biernosci, ale dos¢ jest roztoczy¢ tylko kontrole nad dang
sktonnoscig i nie pozwolic jej po6js¢ za daleko, czyli po prostu, wpro-
wadza¢ do niej umiar i porzadek. Gdy tak bedzie sie postepowac
przez jaki$ czas, tatwo owa sktonno$¢ przerodzi sie w cnote, czyli
sktonnos¢ Swiadomg i uporzadkowana.

Najwiecej wysitku absorbuje praca na gruncie trzeciego ro-
dzaju, mianowicie wowczas, gdy kto$ posiada sktonnosci wrodzone
a zwlaszcza nabyte, przeciwne cnocie; np. do gniewu, lenistwa, ob-
mowy, ktOre najpierw musi opanowaé, podcina¢ i dopiero na ich
gruzach wznosi¢ gmach cnoty. Opanowywanie tych sktonnosci wy-
maga nieraz diugiej pracy, zwlaszcza, gdy ma si¢ do czynienia z na-
togami gleboko w duszy zakorzenionymi. Stanowig one jakby druga
rature. Usuwanie ich, to przerabianie siebie, to umieranie starego
cztowieka, aby mogt narodzi¢ sie nowy. Sposob pracy jest taki
sam, jak i w poprzednich dwoch wypadkach. Trzeba $wiadomymi
i chetnymi aktami przeciwstawia¢ sig, oraz przeciwdziata¢ zlym
sklonnosciom. Gdy np. zaczyna nas co$ irytowaé, nalezy od razu
opanowac sie i nie okazywac tego zirytowania na zewnatrz i stara¢
sie fagodnie odnosi¢ do osoby, ktdra nam gra na nerwach. Stowem,
aktami przeciwnymi sktonnosciom do zlego, powtarzanymi przez
jakis czas, usuwa sie natogi i sktonnosci grzeszne i zarazem wyra-
bia sie cnote.

W tej pracy nad podcinaniem natogéw i opanowywaniem ztych
sktonnosci, nie nalezy zadowala¢ sie tym tylko, aby nie da¢ sie im
porwaé, ale trzeba przede wszystkim wprost im przeciwdziatac,
zdobywajac sie na akty cnoty przeciwnej danej sktonnosci. Jesli np.
kto$ posiada natog niecheci wzgledem blizniego, nie moze zadowalaé
sie tylko nie okazywaniem jej na zewnatrz, ale zdobywac¢ sie wi-
nien na akty milosci. Przez takag prace pozytywng réwnoczes$nie
ostabia sie natdg i buduje sie cnote. Jest to sposéb skuteczniejszy
i pewniejszy nabycia cnoty, anizeli powolne opanowywanie,natogu,
nie pozwalajgc mu przyjs¢ do gtosu. By¢ cnotliwym, to nie znaczy
unikac zta, nie grzeszyc¢, ale mie¢ sprawnosc i tatwosé w wykony-
waniu dobrego i faktycznie dobrze czynic.

Rados¢ cnoty.

Praca nad nabyciem cnét jest potaczona z wielkim wysitkiem
duchowym, a przez to samo i z pewnym umartwieniem. Mimo to
wnosi ona jednak do duszy duzo radosci duchowej. Kazdy wysitek
duchowy w kierunku dobra, daje cztowiekowi wewnetrzne zadowo-
lenie. Gdy sie ma swiadomosc, ze sie postgpito dobrze, ze sie zrobito
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krok na drodze do Boga, cieszy nas to. | na odwrét, akt grzeszny
daje wprawdzie chwilowg i przejSciowa przyjemnos¢, ale za te
trzeba od razu zaptaci¢ wewnetrznym niesmakiem i niezadowole-
niem. Tak cnota jak i grzech otrzymujg juz tu na ziemi czesciowa
nagrode; cnota w formie zadowolenia i radosci duchowej, grzech
w formie wyrzutow sumienia, niesmaku i niezadowolenia ze siebie.
Gdy sie za$ systematycznie pracuje nad wyrobieniem cnoty, a zwia-
szcza gdy sie juz cnoty nabedzie, wowczas dusze ogarnia stata atmo-
sfera radosci, pogody i pokoju wewnetrznego. Jak zdrowa cera jest
zwyczajnie oznaka zdrowia fizycznego, tak pogoda ducha i rados¢
wewnetrzna jest znakiem zdrowego stanu duszy. Stad osoby pra-
cujace serio nad sobg, sg zawsze pogodne, zadowolone. Natomiast
mosoby leniwe i niedbajace o stan wewnetrzny swej duszy, oraz 0so-
by pseudopobozne, bywajg zwyczajnie niezadowolone, skwaszone.
Cnota przez swa pogode i nastawienie radosne jest przykiadem po-
ciggajacym innych do dobrego. Méwi ona — jak gdyby — wszyst-
kim, ze stodko i mito jest stuzy¢ Panu Bogu.

Cnoty wlane.

Oprécz cnot, ktdre mozna naby¢ wiasng, osobistag praca, sa
jeszcze tak zwane cnoty wlane. Nazywamy je wlanymi, ponie-
waz Pan Bog wlewa je do duszy razem z taskg poswiecajaca. Sg to
uzdolnienia do czynéw cnotliwych nadprzyrodzonych. Jako przy-
brane dzieci Boze, mamy w zyciu kierowa¢ sie nie tylko Swiattem
rozumu przyrodzonego, ale i Swiattem prawd objawionych nam
przez P. Boga. Mamy patrze¢ na wszystko ,,okiem Bozym*“. Jesli
przy kresleniu planu postepowania cnotliwego bedziemy wychodzi¢
z prawd wiary, wowczas bedzie on szerszy, doskonalszy. Czyn mo-
ralny na nim oparty bedzie nadprzyrodzony, bedzie pochodzit od
cnoty wlanej.

Cnoty wlane nie dziatajg w duszy oddzielnie i niezaleznie od
cnét nabytych, ale razem z tymi ostatnimi. Przychodzac do duszy,
w ktérej juz sg cnoty nabyte, ozywiajg je, rozszerzaja, dajg im
nowg site, energie do dziatania. Ich ustosunkowanie si¢ do cnét na-
bytych, mozna poréwna¢ do #gcznosci duszy z ciatem. Dusza nie
dziata wiasciwie nigdy sama, ale czlowiek ztozony z duszy i ciala,
czyli dusza razem z ciatem. Dzieki ozywieniu ciala przez dusze, po-
siadamy zdolnosci i site do wykonywania czynnosci zyciowych.
Analogicznie, dzieki cnotom wlanym ozywiajgcym w sposéb nad-
przyrodzony cnoty nabyte, mozemy wykonywa¢ nadprzyrodzone
akty cnot. Nadto, jak dziatalno$¢ zyciowa cztowieka zalezy od zdro-
wia ciata, tak samo funkcjonowanie cnét wlanych zalezy od cnot
nabytych. JeslibySmy nie mieli cnét nabytych, cnoty wlane nie
mogtyby sie nalezycie zdobywac z fatwoscig na czynnosci cnotliwe.
Cnoty nabyte sg wiec podkladem dla cnét wlanych, sa dla nich
gruntem dobrze uprawnym, podobnie jak wszystkie cnoty moralne
dla cnoty mitosci. Cnoty nabyte i wlane wzajemnie sie wspomagaja.
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Cnoty wlane wnoszg do duszy nowg energie nadprzyrodzong, dajg
nam wyzszy punkt widzenia oraz wyzsze motywy dziatania; cnoty
nabyte za$ wnoszg tatwo$¢ w czynieniu dobrze. Cnoty nabyte po-
siadajg ten sam teren dziatania co i cnoty wlane i dlatego kazdej
cnocie nabytej odpowiada w porzadku nadprzyrodzonym cnota
wlana.

Cnoty moralne mozna sprowadzi¢ do czterech cnot kardynal-
nych: roztropnosci — ktéra jednoczesnie jest cnotg moralna.i inte-
lektualng, sprawiedliwosci, umiarkowania i mestwa. Kazda z nich
zncwuz grupuje okoto siebie caty szereg innych. Wszystkie razem
wziete usprawniajg nasze wihadze, bysSmy mogli z tatwoscig i$¢ za
glosem rozumu i zasad wiary i postepowac zgodnie z rozumng na-
turg ludzkag oraz z godnoscig przybranych dzieci Bozych.

\ie ma czynno$ci ludzkich moralnie obojetnych.

Majac na uwadze pojecie czynow cnotliwych oraz pojecie sa-
mej cnoty, od razu widzimy, ze kazda czynnos¢ $wiadoma jest albo
cnotg albo grzechem. Nie ma w praktyce czynnosci moralnie obo-
jetnych. Jesli jaka$ czynno$¢ uzgodnimy we wszystkim z prawem
Bozym, bedzie ona wéwczas cnotliwg. Jesli brakto by jej tego uzgod-
nienia, bytaby moralnie zia.

JesteSmy przyzwyczajeni uwaza¢ za dobro lub zto to tylko, co
dotyczy wprost Boga lub wyraznego brzmienia przykazan, a nie
zwracamy uwagi na caty kompleks innych czynnosci, do ktorych
odnosimy sie, jakoby staly poza nawiasem moralnosci. Tymczasem
wszystko w najmniejszych szczegdtach, co wychodzi od cztowieka
myslacego, podlega normie moralnosci i na tym wszystkim win-
niSmy wycisng¢ pietno rozumu; wezmy np. rozrywki — ogotowi
r.ie przychodzi do gtowy, ze bawigc sie, mozna praktykowac cnote
albo grzeszy¢ i to nie tylko wtedy, gdy sie oddajemy zabawom
niewtasciwym, lecz i wowczas, gdy bedac w towarzystwie, niedo$é
staramy sie innych zabawia¢. Kazdy krok, kazde stowo, kazda mysl
Swiadoma i dobrowolna sg albo aktami cnotliwymi, albo czynno-
Sciami grzesznymi. W praktyce zycia codziennego bardzo czesto
niedociggamy w swych czynnosciach i dlatego upadki nasze sg
czestsze, anizeli sie nam to wydaje.

Jest to zasada etyki, ze aby czynno$¢ byla moralnie dobra,
trzeba jg we wszystkim, a wiec nie tylko w jej istocie, ale i w oko-
licznosciach dostosowa¢ do zasad moralnych. Jakiekolwiek odchy-
lenie w tym wzgledzie, uczyni jg moralnie ztg. Modli¢ sie np. jest
rzecza dobrg, ale modli¢ sie w nieodpowiednim czasie, moze by¢
grzechem. Trzeba bardzo czuwa¢ nad soba, pilnie uwazac, zasta-
nawia¢ sie, by czynnosci nasze byly uzgodnione we WWszystkie
z zasadami moralnosci.

Rola wychowawcza cnoty.
Praca nad poddaniem wszystkich czynnosci pod Kierownictw
rozumu bedzie w wigkszej lub mniejszej mierze utrudniona, za-
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leznie od naturalnego usposobienia, od sktonnosci wrodzonych lub
nabytych, stowem od tego, jaki napotykamy grunt, na ktorym
trzeba bedzie zacza¢ prace. Natury same z siebie mniej zrownowa-
zone, bardzo sklonne do krancowosci, natury, u ktérych dadza sie
zauwazy¢ wybujate sklonnosci w pewnych kierunkach, bedg wy-
magaty wiekszej pielegnacji. Muszg one wiecej wtozy¢ wysitku,
nim osiggng réwnowage, anizeli ci, ktorych usposobienia sg wiecej
sharmonizowane.

Na rozmaito$¢ usposobien naturalnych czyli temperamentow,
sktada sie wiele czynnikéw. A wiec: Srodowisko, zdrowie, pocho-
dzenie, odzywianie, klimat itd. Pod wptywem podobnych warunkéw,
utrwality sie z biegiem czasu swoiste cechy catych grup spotecz-
nych. Mozna méwi¢ o usposobieniach poszczego6lnych naroddw.

Chcac pracowa¢ nad wyrobieniem w sobie czy w innych umia-
ru i rownowagi, niezbedng jest rzeczg zapozna¢ sie z materiatem,
jaki mamy obrabiac.

Wszyscy zgadzamy sie w tym, ze cechg naszego polskiego uspo-
sobienia jest uczuciowos¢. JesteSmy sangwinikami. Temperament
sangwiniczny posiada w sobie z jednej strony cechy dodatnie, mite
w sobie, jak szczeros¢, dobrodusznos¢, serdeczno$é¢, zapat itd. Z dru-
giej zndw pocigga za sobg wady, jak lekkomys$Inos¢, zmienno$¢, po-
wierzchownos$é, rozrzutnos¢, nie krepowanie sie niczym, nieobowiagz-
kowos¢ itp. Niektére z nich staty sie u nas, mozna powiedzie¢, wa-
dami narodowymi. Majg one to w sobie wspdlne, ze brak umiaru
jest u nich bardzo razacy. Bo nawet i te dodatnie, jak zapat, dobro-
dusznosc¢ i serdeczno$¢, gdy sie ich nie ujmie w karby rozumu, moga
sta¢ sie wadami i zrodiem wystepkow.

Brak rownowagi, powiedzmy to sobie otwarcie, wystepuje u nas
bardzo jaskrawo. Jest on w duzej mierze przyczyng naszych wy-
kroczen i zarazem nieszcze$¢, tak osobistych, jak i spotecznych. Na
ten brak zwracajg uwage nasi wielcy pisarze, a przede wszystkim
autor ,,Rodziny Potanieckich” i ,,Bez dogmatu®. Nikt lepiej od niego
nie orientowat sie w naszej psychice. Dlatego na wielu miejscach
w swoich pismach porusza ten temat. Miedzy innymi tak pisze:
»Miedzy nami kazdy ma jakiego$ ¢wieka. Ten np. — wskazuje na
dang jednostke — ma wziecie, ma mndstwo doskonatych spraw,
mogiby mie¢ znaczne dochody, zrobi¢ majgtek. Ale on woli kusi¢
sie, udawac¢ wielkiego wiasciciela, lorda, by¢é Bdég wie kim, byle
nie tym, kim jest. Jakie to wszystko dziwne i tym dziwniejsze, ze
takie powszechne... Zycie samo w sobie jest niezte, ale tu wszyscy
je psuja brakiem réwnowagi w glowie i ta jaka$ diabelskg fantazja,
jakim$ bzikiem, ktorego kazdy ma za kotnierzem“ (Rodzina Pota-
nieckich Il, 75). Na innym miejscu zaznacza, ze ten brak réwnowagi
jest whasciwy Stowianom i ze u nas jest go wiecej niz na Zachodzie,
,,bosSmy — pisze — najmiodsi z Aridw i wskutek tego ni rozum
ni serce nie utozyto sie w nas jeszcze do réwnowagi“ (tamze atr. 94).
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Przyznaje, ze i inne narody majg swoje wybryki, swoje grzechy,
ale nawet i w grzechach ten brak nie jest tak razacy jak u nas.
,»Ot np. pisze — studenci niemieccy knajpuja, lecz i to im nie
przeszkadza pracowac ani wyrabia¢ sie na ludzi praktycznych. Ale
niechze Stowianin przejmie sie tg metodg i zacznie knajpowaé, to
zgingt, to zaknajpuje sie na Smieré. | tak we wszystkim“, , Nie-
miec — pisze dalej — bedzie pesymistg, bedzie pisat tom o tym,
ze zycie jest rozpacza, i bedzie przy tym pit piwo, hodowat dzieci,
zbijat pienigdze, polewatl ogrod, sypiat pod pierzyna. Stowianin
sie powiesi albo zgubi szalonym zyciem, rozpustg, zdusi sie btotem,

ktére bedzie'whazit umysinie. Nie ma u nas miary i nie moze hy¢,
bo u nas do zbytniego przejmowania sie kazdg ideg dotgcza sie
jeszcze lekkomysInos$¢ i proznosé. Ach Boze, jak my jesteSmy prozni,
jak my chcemy wysung¢ sie zawsze naprzéd, by nas widziano i po-
dziwiano! Co za dziwne natury! Zarazem najszczersze i najzywiej
czujace, najmocniej wszystko biorgce do serca i komedianckie. Kie-
dy sie o tym mysli, to sie je kocha, ale jednoczes$nie chce sie sSmiac
i ptakac” (tamze).

Rownowaga jednostek to sita spoleczenstwa, to zdrowie jego
moralne. ,,| dlatego pisze znéw autor Trylogii — ze ogét ktory
by posiadat wielka ilos¢ obywateli zrownowazonych, bytby tezszym

zdrowszym od spoteczenstwa, ktore u dotu skiada sie z ciemnych
glébw a u gory z medrkow, dyletantdw, dekadentow i wszelkich
zakazanych figur ze zwichnietym mozgiem* (tamze str. 194).

Zdania powyzsze wziete sg z obserwacji zyciowej. Sg one i dzi-
siaj aktualne. Patrzac na rzeczywisto$¢ nas otaczajgca, musimy
przyzna¢ im racje. Sienkiewiczowskie powiedzenie: ,,u nas w niczym
nie ma réwnowagi“ nie jest wyrazem jego pesymizmu, checi kry-
tykowania swoich rodakéw, ale raczej stwierdzeniem faktu. Mamy
wiele ludzi bardzo wybitnych w pewnych dziedzinach, najmniej
mamy natomiast jednostek nalezycie zréwnowazonych, w ktérych
wszystko byto by sharmonizowane. Ow brak réwnowagi jesli nie
jest chorobg, to w kazdym razie niedoskonatoscig i staboscig nasza,
ktérg mozna i trzeba usuwa¢. Praca nad wprowadzeniem réwno-
wagi jest jednym z gtéwnych zadan w ogdéle oraz wychowania sie
osobistego.

Etyka chrzescijaniska, dobrze przedstawiona i wprowadzona
v/ zycie, moze nas bardzo zmieni¢ na korzys¢. Zapewne, ze zna¢ do-
kfadnie zasady etyki to jeszcze nie cnota. Lecz z drugiej strony,
nie wystarcza tez dobra wola bez rozumu. Dobra wola w znaczeniu
whasciwym, to wola o$wiecona rozumem! Gdybysmy chcieli dobrze
radzi¢, a nie zwrdcili uwagi na to, jak nalezy to wykonac, czyli nie
naktonili umystu, by sie zastanowit i doktadnie wszystko rozwazyt,
jak to robi¢ nalezy, bylby to brak dobrej woli u podstaw naszych
czynnosci.
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Whnioski praktyczne.

Kierowa¢ sie zawsze w zyciu rozumem, a nie uczuciami, wra-
zeniami, nastrojami chwilowymi. Rozwaga, zastanowienie, rozsadek
oto co ma poprzedza¢ kazdy nasz czyn. Nie to, co czujemy ma nami
kierowaé, ale gtos rozumu, ktéry wiasciwie jest gltosem sumienia.
Nie ba¢ sie wysitku umystowego. Kierowanie sie rozumem wpro-
wadzi piekno do naszego zycia, przygotuje zyzny grunt pod rozwdj
mitosci Bozej. Pozwoli nam szybko postepowa¢ w doskonatosci
chrzescijanskiej.

Nasz wzor.

Wzorem piekna moralnego jest Bogarodzica. O Niej wyraza sie
Koscidt w liturgii Niepokalanego Poczecia: ,,Cata piekna jeste$
0 Mario*“, Jest cata pickna od wewnatrz przez pehnie taski. Jest cata
piekna w swym zyciu zewnetrznym, bo wszystkie Jej czynnosci byty
uzgodnione z prawem Bozym. U Niej jednej nie byto najmniejszego
odchylenia od norm moralnosci. Nie popetnita bowiem w swym
zyciu najmniejszego grzechu.

0. Jon Wierusz Kowalski O. S. B.
Wiernosc¢ zyciu wewnetrznym

Sg dusze, ktdre bez przerwy zajmujg sie stwierdzaniem u siebie
ciggtego postepu na drodze osobistego dgzenia ku Bogu. Ot6z w pewnych
okresach zycia ta troskliwo$¢ jest bez watpienia rzeczg doskonatg. Komu
na przyktad brak dyscypliny wewnetrznej, kto cierpi z powodu tyranii
swych btedéw, ten oczywiscie nieustannie powinien przyktada¢ sie do
tego, by sie poprawic; w tym celu potrzeba bardzo doktadnie kontrolowac
siebie samego i podtrzymywa¢ w sobie stale ozywiong wole zwyciestwa.
Lecz dla wielu cnotliwych dusz, przyzwyczajonych do zycia prawego
i unormowanego nie jest wskazang troska o zrealizowanie kazdego dnia
jakiego$ dajgcego sie oceni¢ postepu.

Normalnie zycie wewnetrzne wzrasta i doskonali sie przez ewo-
lucje powolng i niedostrzegalng. Giebokie oczyszczanie duszy, jej prze-
miana wewnetrzna oraz postep w zjednoczeniu z Bogiem przez modlitwe
pizypadajg na caly czas trwania wedrowki ziemskie]. Z natury swej
wiele dusz pozostaje cate lata na tym samym, pozornie, szczeblu mo-
dlitwy i zycia moralnego. .Gdyby codziennie polecano im stwierdza¢ po-
step lub cofniecie sig, tym samym tatwo mozna by spowodowa¢ u nich
niepokoj i zniechecenie. To tez takie dusze — zdaniem naszym — winny
ubiegaC sie raczej o statg wiernos¢, niz o ciggly postep.

Wierno$¢ polega na tym, by w kazdej chwili zycia czyni¢ to, co
rozum nam wskazuje w danym momencie, jako wole Bozg. Wierno$¢ —
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to staly sposéb myslenia, chcenia i dziatania w zaleznosci od Boga ,sta-
rajac sie Mu podoba¢ — jak glosi sw. Pawet — w kazdym postepku®,
-per omnia placentes”. Przez wierno$¢ dusza ustala sie w prawdzie.
Ona to — w miare swych moznosci — dostosowuje sie do nieskornczonej
Wszechmocy, Madrosci i Dobroci, ktére nig wtadna, Kierujg i przyciagaja.

Wierno$¢ bynajmniej nie zmierza do tego, aby z serca naszego wy-
rugowa¢ pragnienie pcstepu i doskonatosci. Przeciwnie, ona gwarantuje
jego normalny rozwdj. Pragnienie to bowiem jest jakby Swietym za-
czynem, ktory w duszy nieustannie dziata, kieruje ja ku Bogu i prze-
szkadza jej w ciaglym zajmowaniu sie tylko, soba. Ona to wiasnie cate-
mu postepowaniu nadaje Swiety poryw chrzescijanskiej nadziei, przez
to za$, ze podporzadkowuje sie pierwotnej intencji petnienia: w kazdej
chwili woli Bozej, przystoi $wietnie kazdemu chrzescijaninowi: ,Ros-
nijcie w Chrystusie Panu przez kazdy dobry uczynek® — powiada
Apostot — ,crescite in Illo per omnia“.

Z pewnos$cig w pierwszym rzedzie Bdég nie domaga sie od nas
postepu, lecz wiernosci, ktéra utrzymujac nas na pewnej drodze, kedy
tchnie Duch Bozy, otworzy dusze na wejscie taski postepu duchowego.

Ponizej wylozymy podstawowe racje, dla ktérych przede wszyst-
kim nalezy nam raczej zmierza¢ do wiernosci, niz do postepu.

Laska Boska a wiernosc.

Doskonatos¢, do ktérej winien dazy¢ chrzescijanin, nalezy do po-
rzadku stojacego znacznie wyzej, niz porzadek naturalny. Jego zycie
istotnie powstaje z kietka boskiego, ktorym jest taska poswiecajgca. W nim
zostat ztozony w czasie chrztu, a ozywia go Eucharystia. Boski ten czyn-
nik nie istnieje samodzielnie, jest tylko przemiang i samg pieknoscig
duszy w Swietle promieniowania Bozego. To udzielanie sie¢ Boze podnosi
osobistg warto$¢ duszy dajac jej zdolno$¢ poznawania, kochania i posia-
dania Boga w taki sposéb, w jaki On sam to czyni w Sobie. Przez to
wywyzszenie jej istoty, dusza pozostaje wzgledem Boga w stosunku sy-
nostwa i przyjazni. Posiada ona dalekie wprawdzie lecz rzeczywiste
podobienstwo zywotne z Bogiem, zaréwno w Jego sposobie zycia jak
i Swietosci.

A zatem, my chrzescijanie, nie potrzebujemy szuka¢ naszej for-
muty postepowania w doskonatosci ani u filozoféw, ani w nasladowa-
niu ktérego$ z wielkich ludzi Swiata pozachrzescijanskiego. Niewatpli-
wie, zaréwno warto$¢ moralng jak i wzniostos¢ duszy (problemy witas-
ciwe rozmaitym filozofom ludzkim) nasz ideat madrosci chrzescijanskiej
winien w sobie zawierac. Istotna dziatalno$¢ w naszym zyciu wewnetrz-
nym toczy sie w obrebie cnot teologicznych; nalezy do innej dziedziny
niz mysli Marka Aureliusza, Epikteta czy Plotyna. Ona jest krélestwem
Boga w nas; uczestniczeniem duszy w zyciu Chrystusa i owocach Jego
Odkupienia, w Jego mitosci ku Ojcu i w dziedzictwie wiecznym. Z in-
nego punktu widzenia jest ona jeszcze ,sprawiedliwoscig, radoscig i po-
kojem w Duchu Swietym®, ,justitia, gaudium, et pax in Spiritu sancto*
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Poniewaz udoskonalenie cztowieka przez taske uswiecajgca i mitosé
.nalezg do porzadku nadprzyrodzonego, dlatego tez i wlanie tego pier-
wiastka Boskiego, czy tez jego zarodek, pochodzi réwniez wprost od
wszechmocy Bozej, z wykluczeniem jakiejkolwiek innej bezposredniej
przyczyny. On sam zstepuje w giebine duszy“ — jak uczy $w. Tomasz,
»Solus Deus illabitur animae*; to On sam wewnetrznie sprawuje W niej
skutki sakramentow Swietych. Jak sam tylko ogien rodzi z siebie pto-
mieri — pisze tenze Swiety w innym miejscu — tak sam Bdg tylko ma
moc udzielania nam uczestnictwa w Jego wiasnej naturze i sam Bog
tylko ma moc powiekszania tego udziatu.

Zadna zatem moc stworzona nie jest zdolna zblizy¢ sie do ukrytych
w duszy skarbow Bozych, by zwiekszy¢ ich petnos¢. Aktywnos¢ czto-
wieka w pewnej’' mierze pozostaje na zewnatrz tego przyrostu, bowiem
powiekszenie W duszy jej uczestnictwa w zyciu Bozym, regulowanie po-
stepu, ustalanie tego zycia w nas coraz to gtebiej, to wszystko zjawiska
z zakresu zycia nadprzyrodzonego, wasciwe samemu Bogu, z tej samej
racji, co poczatkowe zjednoczenie uswiecajacej sprawiedliwosci.

W kazdym jednak razie chrzescijanin nie pozostaje tylko biernym
widzem wobec tego, czego Bog dokonuje w jego duszy: Albowiem dwoma
sposobami moze wspdtpracowa¢ nad wilasnym wewnetrznym podnie-
sieniem.

Zii stui/a.

A wiec przede wszystkim wszelki debry uczynek jest zastuguja-
cy w obliczu Boga. Wysitek chrzescijanina — oparty o zastugi Chry-
stusowe i obietnice Beze — zyskuje dlan Sciste prawo do nagrody. Za-
stuguje on przez té po Smierci na szczesliwos¢ w niebie, a tu na ziemi
na wzrost taski poswiecajgcej i mitoscj.

Taki to jest przywilej dzieci Bozych: ich zycie ziemskie to jakby
mcodzienny pochdéd naprzéd ku miastu wiekuistemu. Bég w swej dobroci
przywigzat do kazdego dobrego uczynku tak wielki przywilej, ze staje
sie on nowym krokiem zblizajagcym chrzescijanina do jego celu.

Trzeba niewatpliwie znajdowaé sie uprzednio w stanie taski, aby
posiada¢ zastuge catkowita, ,de cendigno“, prawo do niebieskiej za-
ptaty i do wzrostu mitosci. Uczynki bowiem nasze mogg mie¢ wartos$é
dla zycia wiecznego tylko wowczas, gdy jesteSmy czionkami Jezusa,
opartymi o Jego zastugi.

Nalezy wiec dziata¢ w intencji ofiarowania naszych uczynkéw Bogu
w tym celu, aby sie Mu przypodoba¢, aby Mu dawa¢ Swiadectwo naszej
mitosci. Nagroda za dobre uczynki jest w istocie nagrodg za mitosc.

Warto$¢ zastugujaca, jakiej Bog uzycza naszym dobrym uczynkom,
jest w o wiele wiekszym stopniu przywigzana do mitosci, jakg Bogu
przez ten uczynek okazujemy, niz do samego uczynku. Dawid plasat
przed arka ku czci Jehowy. | z pewnos$cig nie wdzieczna rytmicznos¢
krokéw $wietego Monarchy znalazta taske podobania sie Bogu, lecz mi-
tos$¢, ktorej pokornym i czysto ludzkim przejawem byty te kroki. Bdg
widziat w nich che¢ oddania Mu czci i to Mu sie podobato.
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Podobnie jest i z nami. Najmniejsze nawet uczynki, najdrobniej-
sze modlitwy majg wartos¢ przed Bogiem z racji mitosci, ktéra je nam
natchneta.

Itéirnoicaga cnét.

Patrzagc pod innym, bardziej psychologicznym katem widzenia, te
same dobre uczynki ludzkie, zachowujac w catej peini swojg wartosé
zastugujgca, przyczyniajg sie jeszcze do wzmocnienia w nas Bozego
dziatania przez ,dyspozycje fizyczne“. Przez powtarzanie dobrych uczyn-
kow wytwarzamy w sobie pewng tatwos$¢ dziatania zgodnie z porzad-
kiem ustanowionym przez Boga. Dzieki za$ temu ustalajg one cztowieka
w tych warunkach psychologicznych, jakie sg potrzebne do tego, zeby Bog
mogt w nas potegowac nadprzyrodzony pierwiastek bez narazenia na uszko-
dzenie réwnowagi dziatalnosci moralnej. Zgodnie z planem Bozym taska
i natura winny dziata¢ zgodnie tak w duszy jak i w zyciu chrzesci-
janina i dlatego dyspozycje psychologiczne i automatyzm, ktére sa ko-
nieczne dc praktykowania tak cnét moralnych, jak i mitosci, winny sie
wzajem dostosowywac jedne do drugich.

Poniewaz dziatalno$¢ chrzescijanina polega na tym, zeby postepo-
waé we wszystkim zgodnie z punktu widzenia mitosci, przeto
wszystkie nasze mysli i postepki winny by¢ kierowane i ozywiane bez-
interesowng mitoécia Boga i blizniego. Swieci realizowali ten wzniosty
ideal w catej petlni, a my winniSmy do tego dazy¢. Otdz, azeby mitosé
mogta kierowa¢ postepowaniem cztowieka, jest to mozliwe o tyle,
o ile natura wydyscyplinowana przez wielorakie cnoty, wysubtelnita
sie i umocnita, zeby potem mogla we wszystkim dziata¢ i reagowac
w mys$l wymagan mitosci. Cnoty nabyte droga wychowania, wptywu
Srodowiska, czy tez przez wiasny nasz wysitek moga tylko przysposobic¢
dusze do tego, by we wszystkich okolicznosciach mogta byé postusznag
nakazowi i szczegélnym wymaganiom mitosci. Prawe i nieco bardziej
intensywne zycie ludzkie w- istocie swej naktada umartwienie zmystow
i ducha. Poryw ku dobru i zapomnienie o sobie, tak wiasciwe prakty-
kowaniu mitosci, moga zatriumfowa¢ w duszy z pewng statoscig tylko-
w miare wyzwolenia jej z hamujgcych nawykéw egoizmu i préznego
upodobania w sobie. Podobnie ma sie rzecz ze skupieniem na modli-
twie. Nigdy nie moze sie ono ustali¢c w duszy, o ile nie zapanuja w niej
uprzednio nsiwyki porzadku, sprawiedliwosci, prawosci, pokory, czystos-
ci i wyrzeczenia sie siebie. Daru mitosci owocnej inaczej nie mozna
przyjaé, jak tylko sercem psychologicznie przygotowanym do tego, ze-
by catkowicie wolne mogto przylgnaé do Boga samego.

Podkreslamy to jeszcze raz, ze kazdy akt szczerej pokory, przez to
samo ze dusze poddaije Bogu, ztobi w niej i powieksza potrzebng do
otrzymania taski pojemnos$¢. Za kazdym razem pragnienie mitosci roz-
szerza dusze w sposéb duchowy, czy to gdy z wielkg tesknotg zwraca
sie ku Bogu, czy tez gdy szukajgc Go wzdycha ku Niemu.

Niemozliwoscig jest $cisle okresli¢ moment, w ktéorym Boég po-
wieksza w nss taske i mitos¢. Niektorzy teologowie, jak np. Suarez, sg-
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0za, ze wzrost ten odbywa sie bezposrednio po dokonaniu aktu zastugu-
jacego. — Wedtug doktryny $w. Tomasza, po dokonaniu aktu zastuguja-
cego, wzrost mitosci realizuje sie jedynie za posrednictwem dyspo-
zycyj wewnetrznych, ktére usposabiaja dusze do zwiekszeni?, sie taski.
A jak zycia wiecznego nie uzyskujemy bezposrednio po uczynku, ktéry
na nie zastuguje, lecz dopiero we wiasciwym czasie, tak tez i wzrost
mitosci, na ktory zastugujemy przez nasze dobre uczynki ,bedzie nam
dany we wiasciwym czasie, to znaczy, kiedy podmiot bedzie dostatecznie
przygotowany do otrzymania tego powiekszenia taski“. Te za$ dobre
dyspozycje, uprzedzajagce wlanie mitosci, pochodza od Ducha $w. dziata-
jacego w duszy.

Nie przypuszczajmy zatem, ze nasza wiernos¢ tasce to jakie$ z na-
szej strony przywilaszczanie sobie, zdobywanie doskonatosci chrzesci-
janskiej, tak jak gdybysmy mogli miec¢ jakikolwiek bezposredni wplyw
na zycie Boze w nas. Przeciwnie, wspotdziatanie nasze, jakkolwiek wspie-
rane przez taske, pozostanie zawsze li tylko mozolnym wysitkiem, nie
wychodzacym ponad nasz ludzki poziom. Wierno$¢ nasza kaze zastuzyc
sobie na powigkszenie taski i mitosci, a réwnocze$nie psychologicznie
tias usposabia do przyjecia niebieskich daréw Bozych.

Atleta ubiega sie o wieniec laurowy. Lecz zwyciezywszy nie porywa
go. Czeka. Na czole ztozy mu go reka petna pokoju i obca walce.

(.iliinc oezekitranie na taske.

Oczekiwanie taski jest czujne, cierpliwe. Nalezy kotata¢ do bramy
kotata¢ bez przerwy i nie zniecheca¢ sie. Rzeczywiscie, inna jest reka,
ktora z zewnatrz btaga, inna jest reka wszechmocna, ktéra od zewnatrz
mitosiernie otwiera.

Dziewice oczekujg Oblubienca. Lampy ich symbolizujg dobre uczyn-
ki. Gdy wsrdd nocy rozlegnie sie okrzyk: ,,Oto nadchodzi Oblubieniec” —
zaiste, nie oczekiwanie dziewic jest przyczyng Jego przyjscia. Przychodzi
z woli wiasnej, przychodzi przez dobro¢ mitosci. Zapalone lampy to je-
dynie ,conditio sine qua non“ zeby Oblubieniec wprowadzit dziewice
»a wiekuiste gody, otwierajac brame wedle wtasnego upodobania.

Podobniez studzy o biodrach przepasanych i lampy w reku dzier-
zacy, tym oczekiwaniem powrotu Pana dajg dowod swej wiernosci. A On,
gdy przyjdzie, kiedy Sam zechce, znalaztszy ich pilnie czuwajgcych —
o, taskawosci niestychana! — z kolei sam sie staje ich dtuznikiem, sam
sie przepasuje, aby ich obstuzy¢. Nagroda pochodzi catkowicie z dobroci
Paniai; lecz stuga umial zachowa¢ wymagang postawe; totez otrzymat
nagrode.

Wspodtpraca wiec cztowieka z dziataniem taski jest wediug Ewan-
gelii sw. — petnym czujnosci oczekiwaniem na przyjscie Pana. A ocze-
kiwanie to w niczym nie jest podobne do tego, jakie sobie kiedy$ wy-
marzyli kwietysci; nic w nim nie masz z oczekiwania taski bezczynnego,
leniwego i niedbatego. Przeciwnie, oczekiwanie to jest petne czujnosci. Jest
to catkowicie aktywne oczekiwanie na dar Bozy. Na koniec wskazmy
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najpewniejszy $Srodek ku wzmocnieniu naszej stabosci i przemianie ca-
tego naszego zycia w ofiare Swietej wiernosci: Badzmy wierni Mszy S$w.

Wiernos¢ n: stosunku do Mszy $w.

Azeby w catej petni by¢ wiernym Mszy $w., na to nie wystarcza
asystowac tylko kazdego ranka kaptanowi i komunikowa¢, a potem o tym
zapomnie¢. Na to potrzeba jeszcze w ciagu catego dnia zachowa¢ w czuj-
nej pamieci to, cosSmy ofiarowali w czasie Ofertorium i Komunii $w.
Jesli rano w jednym porywie ofiarowaliSmy Bogu dusze naszg i ciato,
prace nasza i cate zycie, to teraz, w ciggu dnia, w najdrobniejszych na-
wet okolicznosciach nalezy nam realizowac to czeSciami.

Cata nasza dziatalno$¢ w ciggu dnia winna sie utrzymywa¢ na po-
ziomie naszego porannego ofiarowania i Komunii $w. Wszelka mysl, wszel-
kie stowo niegodne, by je ofiarowa¢ na patenie, winny by¢ usuniete
z naszego horyzontu. Przez jednoczenie sie¢ w ofiarowaniu eucharystycz-
nym z Jezusem Chrystusem nasza osobista wierno$¢ nabierze- trzeciej
cechy, w wysokim stopniu charakterystycznej dla petni zycia chrzesci-
janskiego, a mianowicie, stanie sie ona wiernoscig spoteczng. Wiernosé
kazdego chrzescijanina faczy sie z wiernoscig wszystkich innych, przez,
stowarzyszenie sie i uczestnictwo w ofiarowaniu Chrystusowym. Ofiara
Zbawiciela wchtania i dopetnia ofiary kazdego ze swych cztonkow.

Taka jest ofiara z' wiernosci, jakg Kosciét Sw. wychwalajagc Boga
sktada Mu po wszystkie dni az do skonczenia Swiata.

Oby nam Bog udzieli¢ raczyt tej wiernosci trwajacej az do konca,
naszej wedrowki ziemskiej Zyjmy wierni mitosci, wierni pokorze. Be-
dzie to zaktadem naszego wytrwania ostatecznego. Niechze nam to bto-
gostawienstwo uzyska¢ raczy N. Panna, ta, ktéra — od Zwiastowania,
do zt6bka bstleemskiego i Krzyza — zawsze przede wszystkim byta
.Panng wierng“. VIRGO FIDELIS ORA PRO NOBIS.

gpiac<»wan  wg. art. 0. I. Hyelandl'a GSp»_.
w R< V. Lit. et Mo astique
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Sw. Jiatn od Krzyza: ,Zywy plomien
mitosci“, Krakow, 1939, nakladem
,Glosu Karmelu“; stron 316.

LZywy plomien mitosci“ powstat
prawie u schytku zycia $w. Jana od
Krzyza i byt owocem pnacy zaledwie
kilkunastu dni (przy zajeciach prze-
tozonego klasztoru).

Ten wylew uczucia i natchnienia
obejmuje  cztery strofy, w ktérych
streszcza sie cata mistyka tego wiel-
kiego Ojca Karmelu. Sam $w. Autor
napisat cenne objasnienia do tych
czterech strof, mieszczac w nich
swojg nauke o ,najgtebszym i usta-
lonym zjednoczeniu i przemienie-
niu duszy w Boga“ — jak czytamy
w nagtowku ,Zywego ptomienia
mitosci®, pochodzacym od $w. Jana
od Krzyza.

Do ,Zywego ptomienia mitosci“
dodali wydawcy jeszcze ,Przestrogi®,
~Rady iewskazowki“, ,Listy“ i ,Poe-
zje* Doktora Mistycznego.

~Przestrogi duchowe® napisat $w.
Jan od Krzyza w r. 1578 dla karme-
litanek bosych w Beas. ale moga one
stuzy¢ kazdej duszy zakonnej. Obej-
muja one trzy dziedziny, uzbrajajac
dusze zakonng przeciw Swiatu, sza-
tanowi i ciatu. Stusznie mozna uwa-i
za¢ te cenne 1 ,przestrogi“ za
~streszczenie nauki ascetycznej $w.
Ojca Karmelu*.

-Rady i wskazowki“ powstaty
z autentycznych sentencji sw. Jana
od Krzyza, ktére — jako dtugoletni
spowiednik — dawat swym penitent-
kom i penitentom zakonnym napisa-
ne na kawatku papieru. Niektore
z nich zachowaty sie w manuskryp-
cie $w. Doktora, inne zostaty skom-
pletowane z wiarygodnych zapiskow
I k-opij.

Cechy zasadnicze tych ,Rad i wska-

z6wek“ to — prostota,
i praktycznosé.

LListy” sw. Jana od Krzyza zacho-
waly sie niestety w bardzo malej
ilosci. Wiele listow zostato zniszczo-
nych jeszcze za zycia $w. Autora,
kiedy to powstata przeciw Niemu
straszna kampania oszczerstw.

Cechuje te listy wzniosta powaga
i rzeczowo$¢, ale tez i uderzajaca
serdecznosé.

gtebokosé

~Poezje” sw. Jana od Krzyza po-
zostang dla wielu dusz zakonnych
najmilsza spuscizng duchowa tego
wielkiego Mistyka karmelitanskiego.

TresScig zasadniczg ,Poezyj* S$w.
Jana od Krzyza jest: petnia mitosci
Bozej, rozlana w jego sercu. Inten-
cja tych wzlotéw poetyckich jest:
pocigganie wszystkich dusz ku zdro-
jom Boskiej Mitosci.

Cato$¢ zamyka bardzo staranne
zestawienie tematdw, objetych tym
tomem, w porzadku alfabetycznym.

Bardzo starannego przektadu z
hiszpanskiego i wzorowego opraco-
wania wstepu, uwag, komentarzy
dokonat O. Bernard od Matki Bozej,
karm. b

_0_

Nasuwa sie mysl, ze jednak (w dru-
gim wydaniu) moze nalezatoby od-
dzieli¢ ,Ptomien mitosci” jako osob-
ny tom, a z reszty bogatej tresci,
t. zn. od str. 171 zrobi¢ tom drugi.
Mozeby lepiej wyszta na tym faktu-
ra redakcyjna catosci. Jest to jednak
sprawa do dyskusji.

Sw. Jan od Krzyza: ,Piesni mi-
styczne®, Krakow, 1942, nakladem
,Glosu Karmelu®, stron 123.

Z okazji 400-ej rocznicy urodzin
$w. Jana od Krzyza Polski Karmel
wydat — po raz pierwszy w naszym
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jezyku — catos¢ ,Poezyj“ Doktora
Mistycznego.

Przektadu tych utworéw z jezyka
hiszpanskiego dokonat utalentowany
pisarz karmelitaniski, O. Bernard od
Matki Bozej. On tez zaopatrzyt te
piekng wigzanke przedmowg i bar-
dzo starannym studium o tych ,pie-
$niach  mistycznych* (sir. 11—69),
opierajagc sie na pierwszorzednej li-
teraturze.

Tylko dwa utwory (,Lot mitosci®
i ,Pasterz”) powtorzyt O. Bernard
od M. B. z przektadéw Lucjana Sie-
mienskiego.

Podziwia¢ nalezy starannosc i pie-
tyzm, ktore cechujg nietatwag prace
thumacza i komentatora,

Mozna by dyskutowa¢ na temat
formy przektadu poszczegolnych u-
tworow. Nie mozna mieC zadnych
zastrzezen co do studium, wprowa-
dzajacego w poznanie tej poezji mi-
stycznej. Studium to — w siedmiu
rozdziatach — wyczerpujaco naswie-
tla cechy i wartosci poetyckich utwor
réw $w. Jana od Krzyza, zamykajac
catos¢ wywodoéw rozwazaniem nad
ideg przewodnig poezyj mistycznych
w ogole.

Dusze pobozne, Bogu oddane, z po-
zytkiem czyta¢ bedg te kartki, owia-

ne pigknem nadprzyrodzonym i po-
wtarza¢ bedg za ttumaczem: ,jakzez
wspaniatg szatg odziat Doktor Mi-
styczny swoje mysli wznioste i uczu-
cial lle tam alegoryj, przenosni i po-
rownan! Caty szereg obrazow ze
Swiata realnego i widzialnego, poza
ktorym ukazujg sie idee i prawdy
Swiata nleW|dZ|aInego nadprzyro-
dzonego...”

».Pamigtka 400-lecia urodzin $w.
Jana ad Krzyza“, Krakéw, 1942, na-
ktadem 00, Karmelitow Bosych
stron 54.

W r. 1942 przypadta 400-na rocz-
nica urodzin $w. Jana od Krzyza
(24 czerwca 1542 w hiszpanskiej wio-
sce Fontiveros). Pod koniec tego ro-
ku jubileuszowego wydali OO. Kar-
melici Bosi bardzo sympatyczng ksig-
zeczke pamigtkowa. Na tres¢ tej ksig-
zeczki sktadajg sie: a) krotki zycio-
rys sw. Jana od Krzyza (str. 7—17)
i b) List Pasterski Generata zakonu
karmelitanskiego, O. Piotra Toma-
sza od M. B. z Gory Karmelu.

W cennym Liscie Pasterskim znaj-
dg pobozni czytelnicy charaktery-
styczne rysy postaci Doktora Mi-
stycznego i ogolny zarys Jego nauki.

Catos¢ ujeta bardzo starannie
i przejrzyscie. W.

Tresé Numeru X1 (listopad 1946): Na dziei Wszystkich Swietych. — Pod-

stawy nauki mistycznej $w. Jana od Krzyza. — Biel i szkartaty. — Przy-
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