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vi WSTEPIE

ieustannie nastepujgce po sobie coraz to nowe przeje-
wy zycia ziemskiego zmuszajg nas do myslenia. Skad wynika
ta wiecej niz kalejdoskopowa roznorodno$¢ zycia ludzkiego
zaznaczajgca sie przez walke i postep? Historie pisza Bodg
i cztowiek — BOg tworzac, cztowiek wspdtpracujac. Zycie
Boga wpromiema sie mimo zfa w zycie stworzenia i walczy
stale z jego ciemno$ciami przy wspétudziale rozumnych staro-
rzen. Cziowiek tedy bedac nic tylko jednostka, lecz i istotg
spoteczng, ma i obowiazki spoteczne wobec Boga. Jego powo-
fanie owocuje pod kierownictwem nauczajgcego Kosciota.
Jesli wrost w spoteczenstwo czerpigc z niego wszelakie ko-
rzysci, to stuszny jest rzeczg, by poczuwat sie. do obowigzku
szerzenia w nim idei Chrystusa, do rozsiewania w nim swego
osobistego pokoju i szczescia, do modlitwy za swe spoteczen-
siwo. Jesli zajdzie potrzeba, wielki bedzie jego zaszczyt i chwa-
fa, gdy na wzor Chrystusa danym mu bedzie odda¢ swe zycie
za zycie ludzkosci, i jesli nie wylaniem krwi z zyt, to rozla-
niem mitosci z duszy.



Ks. Dr Aleksander Zychliriski
U podstaw zycia religijnego

Umitowany uczer Jezusa $w. Jan podaje nam w swym "Obja-
wieniu“ najwyzszg przyczyne tego wszystkiego, co jest i co sie
dzieje. Przyczyng ta.jest Bog w Troéjcy $Sw. Jedyny. Poznanie przy-
sztosci, ktorg ludzie pragng przenikng¢, zwiaszcza w obecnych cza-
sach, bywa im dawane, ale nie w celu zaspokojenia ciekawosci.
Pragng bowiem zbada¢ "filozofie historii“, czyli jak losy kieruja
ludzkoscig, a to jest mozliwe. Sw. Jan za$ podaje nam ,,teologle
historii“, czyli najwyzsze przyczyny tego co sie dzieje w Swiecie.
Trzeba pamietaé, ze "Objawienie* pisane byto w chwili, gdy prze-
Sladowanie chrzescijan, matej garstki biednych ludzi, bez znaczenia,
dochodzito do szczytu. W takiej chwili wiasnie dostajg cudowng
"teologie historii“ — przyczyny najwyzsze swych losow.

Nie ludzie tworzg historig — mowi nam sw. Jan — tho¢ ja
wykonuja. Tréjca Swieta obmys$la wszystko: dzieje jednostek i na-
rodow, ludzkosci i Kosciota. Obmysla wszystko w najdrobniejszych
szczegOtach, a jak pomysli, tak sie i stanie: sprawia dobro, do-
puszcza zto, zachowuje cztowiekowi wolno$¢ woli, a na koncu
daje wielkie zwyciestwo w Chrystusie tym, ktérzy sg predestyno-
wani do $wietosci. Wszystko jest na chwate Boza. Tym udreczonym,
przesladowanym, u kresu sit bedacym chrzescijanom moéwi $w. Jan:
bylescie wytrwali, zwyciestwo po waszej stronie!

Bog postanowit, by zawsze byla walka. Rozpoczela sie ona
w niebie, trwa na ziemi i istnie¢ bedzie do konca $wiata.

Gdy Bog objawit aniotom, ze kiedy$ zaistnieje Chrystus i Naj-
Swietsza Panna, wtedy najpierwszy z aniotdw nie przyjat z podda-
niem Bozego objawienia. Aniot ten pozwolit sobie na twierdzenie,
ze jemu jako najdoskonalszemu ze stworzen nalezy sie réwniez
pierwszenstwo nadprzyrodzone, ktérego nie chciat odstgpi¢ Jezu-
sowi Chrystusowi i Marii. Wtedy wiec rozpoczeta sie walka, nie
przeciwko Bogu, ale przeciwko Chrystusowi. Dla pierwszego aniota
nie byto juz miejsca w niebie, ale na ziemi dalej postanowit toczy¢
b6j z ideg Chrystusa. Sw. Jan w "Objawieniu® kresli w wielkich
konturach te zmagania, ktérych pierwszym terenem byt juz raj.
Ta walka przeciwko nadnaturze, przeciwko Bogu, Sprawcy taski
i chwaty, przeciwko Kosciotowi, trwa ciggle z réznym nasileniem.

* Artykut ten i kilka nastepnych, ktére bedziemy zamieszcza¢ w "Gtosie Karme-
lu" — sg to dostownie zanotowane konferencje wygtoszone w Karmelu krakowskim
niedtugo przed $miercig tego wielkiego pisarza religijnego.



"Z jednej strony walczy Jezus Chrystus, z drugiej smok-szatan —
Lucyfer.

Nie mozna wytlumaczy¢ istniejgcego zta tylko wolng wolg i na-
turg ludzka. Jest ono zbyt gtebokie i ma swe zZrodio jeszcze w innym
podmiocie zla, w szatanie. Ludzie sg pionkami, i cho¢ majg wolng
wole, oddajg sie jako narzedzia Lucyferowi, lub Chrystusowi Panu,
pierwsi na narzedzia nienawisci, drudzy na narzedzia mitosci. Nikt
nie moze by¢ neutralny, bo tylko zwyciezca dostanie wieniec
echwaly, aby sie objawita moc Chrystusowa.

Musimy wiec zawsze by¢ przygotowani na walke, bo Bog po-
zwala szatanowi na podbdj dusz. Mdgtby nie pozwoli¢, ale pozwala
z wyzszych racji: chwaty Swojej, Jezusa Chrystusa, Marii i tych
mco sg w Chrystusie.

W Chrystusie Jesusie.

Mowi $w. Jan, ze trzeba jednak pokona¢ zio. W tym wielka
pociecha, ze zwyciestwo niechybnie pewne. Walczmy wiec bez nie-
pokoju, robigc co do nas nalezy i oddajac sie Bogu. Gdy bedziemy
‘w Jezusie, nic ztego nas nie spotka — zwyciestwo pewne. Oto wnio-
sek poteznej teologii $w. Jana.

A wiec co znaczy by¢ w Jezusie Chrystusie? By¢, to znaczy
znajdowac sie. Zmagania wojenne wykazaty, ze chodzi zawsze o to
samo, 0 podzial miedzy dobrymi .i ztymi, nie catkowity on jeszcze,
male juz dosy¢ wyrazny. Gdzie wiekszos¢? Nie po stronie Jezusa
Chrystusa.

Gdy patrzymy na S$wiat obecny, trudno przeciggna¢ granice,
; le mniej zdaje sie by¢ po stronie Chrystusa.

Mamy wiec by¢ w Jezusie Chrystusie r stara¢ sie, by jak naj-
wiecej ludzi stato przy Nim, a Jego tajemnice naszymi sie staty.

Ojciec $w. Pius XIlI méwi w encyklice o Ciele Mistycznym
Chrystusa, ze ludzkos¢ zarowno w mysli Bozej jak i w zyciu po-
winna jedna stanowi¢. Teologia uczy, ze z Chrystusem Panem jeste-
smy zjednoczeni przez charakter sakramentalny. Ten za$ otrzymu-
Jjemy przez chrzest i bierzmowanie, ktére w przedziwny sposob
upodabniajg nas i jednoczg Z Chrystusem. Ta tgcznos$¢ sakramen-
trina jest dla nas niewypowiedzialng i tajemniczg. Jest w nas co$
Chrystusowego i na tym tle rozwija sie zycie kazdego w pewien
szczegoblny sposéb. Naprzod dusza przez dziatanie faski nabiera
charakteru sakramentalnego, potem usuniete zostajg przeszkody,
a wreszcie jesteSmy zupetlnie w Jezusie Chrystusie i stajemy sie
narzedziami mitosci. Nie mozina sobie wyobrazi¢ wiekszego postan-
nictwal



Dusza Chrystusowa jest krynicg taski przeznaczonej dla nas-
Sptywa ona na nas w miare, jak si¢ poddajemy jej dziataniu.
A w duszy Chrystusa, Sprawcy taski, jest Duch Swiety. Funkcja
Ducha Swietego w Trojcy Sw. jest faczenie. | podobnie jak w Tréjcy
Swietej taczy On i dusze nasze z Chrystusem. Widzimy wiec, ze
taski dla wszystkich przygotowane sg ponad miare, ale nie wszyscy
poddajg sie ich dziataniu.

Co to jest ta taska? taska to dar, ktéry sprawia, ze dusza zyje
zyciem Chrystusa, zyje Jego tajemnicami, ktorych jest wiele, ale
wszystkie dadzg sie stresci¢ w Smierci i zmartwychwstaniu. | one
majg sie odtworzy¢ w zyciu cztowieka. Przez $Smier¢ — czyli przez
umartwienie, pokute, zaparcie sie siebie, walke ze ztem, Smier¢ co-
dzienng temu co nie jest najpokorniejsze — dochodzi sie do zmar-
twychwstania — do wzrostu w mitosci, w wierze, w oddaniu sig
Chrystusowi. Kazdy ustawicznie umiera i zmartwychwstaje, ale
nie swg mocg, lecz mocg Chrystusa. A gdy jeszcze uwzglednimy
walke ze ztym duchem (0 czym ciggle mowig Swieci Piotr, Jan
i Pawel), to ujawni sie¢ na kazdy dzien wyraznie uczestnictwo
w $mierci i zmartwychwstaniu tych, ktorzy sa w Jezusie Chry-
stusie. Obumiera sie na to, aby to co nie.jest boze, wyniszczyé
w duszy, aby On zyi, czyli by na jej koszt wzrastat Chrystus. | to
znaczy w mysl Ojca $w. "byé w Jezusie Chrystusie*,

Pomocy jest tu: modlitwa mysina, przez ktérg komunikujemy
sie z Chrystusem w Duchu Sw., poclobnie jak to sie dzieje w Trdjcy
Swietej, Komunia sakramentalna, byle tylko dusza oderwana byta
od wszystkiego" i ofiarna mito$¢ blizniego, W ktérego duszy wi-
dzimy Chrystusa Pana.

o hadprzyrodzonym nastawieniu spotecznym.

Duch Sw. daje uczestnictwo w tajemnicach $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusowego, ale kazda dusza ma wiasne imig,
oznaczajgce tres¢ powotania i wiasny program pnacy. Sg jednak
pewne ogodlne zasady, ktére, opierajac sie na objawieniu, podajg
teologowie. Uczestnictwo w tajemnicach Chrystusa rozpoczyna sie
oderwaniem wewnetrznym od wiasnej woli i bogactw intelektual-
nych. Gdy sie dusza oderwie i’ uwolni od nieporzadnej mitosci stwo-
rzen, wtedy Duch Sw. budzi w niej wielkie pragnienia. Majg one
rézng postaé, ale ostatecznie dajg sie sprowadzi¢ wszystkie do
chwaty Bozej i zbawienia bliznich. Duch Swiety daje duszy
silng wole i mestwo, by w miare moznosci swej realizowata je
W Zyciu.



Czlowiek jest istotg spoteczng i uswieca¢ sie ma rowniez
spotecznie. Cziowiek ma sie zawsze zbawiaC przez cztowieka:
najpierw przez Jezusa Chrystusa, a nastepnie przez bliznich. Bdg
tego nie potrzebuje, ale chce nam da¢ udziat w Swej tworczosci
i przyczynowosci. Dusza musi znalez¢ odpowiedni stosunek nad-
przyrodzony do Boga i bliznich — nadprzyrodzone nastawienie
spoteczne. Mistrzowie tej nauki ucza, ze podstawg jej jest sprawie-
«dliwosc.

Wiemy, ze Bogu nalezy sie kult religijny, a blizniemu spra-
wiedliwo$¢. Czy to jednak wystarcza? To konieczna podstawa, ale
nie wystarczajgca. Bog jest Stworcg i Panem, ale jest rowniez
i Ojcem. W Nowym Testamencie ciggle sie nazywa tym imieniem.
Blizni jest nie tylko przedmiotem sprawiedliwosci, ktdremu trzeba
oddac¢ co sie mu nalezy, ale jest rowniez dzieckiem bozym. Trzeba
mu oddac¢ to, co sie z prawa nalezy — ale czy tylko tyle? Rzymia-
nie moéwili: "Summum ius, summa iniuria“ (szczyt prawa, szczytem
krzywdy). Sprawiedliwo$¢ nie rozwigze zagadnienia. Trzeba, zeby
uas Duch Swiety pouczyl, jaki jest wihasciwy stosunek do Boga
i bliznich przez Dar Poboznosci, ktory wiasciwiej bytoby ttuma-
czy¢ jako dar "serdecznej !zyczliwosci“ albo dar "czutej serdecz-
nosci“. Bogu nie tylko nalezy sie kult religijny, ale jest godzien
mitosci jako Ojciec. Trzeba czci¢ Ojca w duchu dzieciectwa du-
chowego. Zdaje sie, ze misjg $Sw. Teresy od Dziecigtka Jezus byto
pouczenie ludzi o trzecim Btogostawienstwie: "Btogostawieni cisi®
czyli ci, ktérzy zrozumieli, ze Bog jest Ojcem. To zresztg nic inne-
go, jak duch Ewangelii. Sw. Tomasz mowi, ze Chrystus swoj sto-
sunek do Boga-Ojca okazat na krzyzu. Zajasniato wtedy dzieciece
postuszenstwo i dziecieca mitos¢. Ten sam duch jest we Mszy $w.
i nazywa sie duchem liturgicznym; duch serdecznego, synowskiego
oddania sie Bogu jako Ojcu, a bliznim jako braciom. Bogu nie
tylko nalezy sie czes¢, ale jest jej réwniez godzien. Z krzyza i ze
Mszy Swietej przelewa sie¢ na nas duch dziecigectwa liturgicznego,
nie jest on stuzalczy, ale synowski, nie zimny i obojetny, ale peten
serdecznego postuszenstwa.

Poucza dalej Duch Sw. jak odnosi¢ sie z liturgiczng serdeczno-
$cig do bliznich. Z tych wyzyn widzimy ludzko$¢ jako jedng wielkg
rodzine. To wyzsze oSwietla to co nizsze. Cnota sprawiedliwosci
przeniknieta duchem liturgicznego dzieciectwa staje sie zwigzkiem
ciepta rodzinnego. Suche granice sprawiedliwosci zostajg przeta-
mane, ludzkos$¢ staje sie spotecznoscig nadprzyrodzona. Oto roz-
wigzanie kwestii wspotzycia ludzi miedzy sobg — czyli spetnienia
Ewangelii.



Ustosunkowanie sie nasze do cierpienia.

Rozwigzanie problemu cierpienia byto zawsze jednym z naj-
bardziej palacych zagadnien dla ludzkosci. W obecnej chwili stato
sie jeszcze aktualniejszym. W porzadku przyrodzonym filozofia
na prozno starata sie da¢ zadawalajgce rozwigzanie. Zagadnienie
mwyjasnia sie dopiero w Swietle nadprzyrodzonej teologii.

Cierpienie nie byto objete pierwotnym planem Bozym. Jest
ono wprawdzie dla cziowieka rzeczg naturalng, bo ciato podlega
rozktadowi, ale BoOg pierwszym rodzicom dat przywilej takiego
panowania duszy nad cialem, ze czynita je niezepsowalnym. Na-
tura ludzka stawata sie za$ sposobniejszg do stuzby Bozej. Cier-
pienie dla rodzaju ludzkiego sprowadzit szatan i grzech. Przela-
many porzadek Bozy rnusiat znalez¢é odwet w cierpieniu. Szatan
chciat przez beznadziejno$¢ cierpien oderwac ludzi od !Boga i nau-
czy¢ ich nienawisci. Bdg jednak potezniejszy od szatana, z narze-
dzia ku pognebieniu ludzi uczynit narzedzie zbawienia. Dokonato
sie ono przez Wecielenie, przez zycie, a zwlaszcza przez $mier¢ Chry-
stusa na krzyzu. Chrystus skojarzyt na zawsze cierpienie z mito-
$cig. Mitos¢ na ziemi jest istotg doskonatosci. Ona jest Swiattem, daje
dziwne pouczenia i ostateczne rozwigzanie wszystkich zagadnien.

Mitos¢ moze byC bez cierpienia i taka bedzie w niebie, ale tir
na ziemi widzimy je zawsze razem; w zyciu Marii i Swugtych
a przede wszystkim w zyciu Chrystusa. Mogtby byt Bog przez $Smieré
Chrystusa odja¢ od nas cierpienie, ale je pozostawit, bo chciat, by
bylo razem z mitoscig zawsze skojarzone. Dlatego Chrystus pragnat
cierpienia, gdyz ono jest najdoskonalszym wyrazem czci Bozej.
Cierpienie Sciera i pomniejsza cziowieka na rzecz wywyzszenia
Boga i ujawnienia Jego wielkosci. Bog godzien jest, by zycie ludz-
kie spalato sie, by byto na proch starte dla czci i chwaly Jego..
Dzieje sie to w ofierze.

Ofiara ma wewnetrzng dusze — mito$¢ i zewnetrzny wy-
raz — cierpienie. Ofiara jest wyrazem kultu Boga i najskutecz-
niejszym apostolstwem. Apostolstwo modlitwy musi by¢ podtrzy-
mywane paliwem cierpienia. Podtozem dziatalnosci apostolskiej
kazdej duszy jest zrozumienie, ze cierpienie nalezy do istoty i za-
dan zycia. Zbawienie dokonato sie nie inaczej jak przez krzyz i Ma-
ria przez cierpienie stata sie Wspodtodkupicielka. | nas nie opusci
nigdy, ale ztaczone z mitoscig przestanie byé czym$ "nieludzkim*,
lecz stanie sie "nadludzkim* Zrédtem dobra, szczescia i apostot-
stwa. Cierpienie ztagczone z mitoscig traci element buntu wewnetrz-
nego, a niesie rados¢, ze przez ponizenie swoje oddajemy Bogu
czes¢, i chwale.

Zycie katolickie i nadprzyrodzone da sig okresli¢ jako uczest-
niczenie w zyciu i $mierci Chrystusa. Smier¢ jest streszczeniem:
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wszystkich cierpien. Sw Pawet méwi, ze Chrystus historyczny juz
dosy¢ wycierpiat, ale mistyczny jeszcze nie, i naszym zadaniem jest
uzupetni¢ zakres$long "przez Boga miare. Podobnie jak Chrystus
historyczny przed Narodzeniem wzrastat w fonie Matki na Jej
koszt, podobnie i my w Kosciele budowa¢ mamy swym kosztem,
cierpigc, Chrystusa mistycznego. Stad tez ptynie cale dostojen-
stwo ludzkiego cierpienia, ze sg Chrystusowymi, inaczej bytyby
mato warte.

Cel nasz jest tak wielki, ze musimy sie oczyszczaC przez $mierc
i cierpienie i musimy zado$Cuczyni¢ za grzech. Droga do mitosci
jest przez cierpienie. Dlatego kochamy krzyz, ze Bog dajgc go nie
chce gnebic, lecz zbawiac. Jest wiec cierpienie streszczeniem Ewan-
gelii i najpotezniejszg mocg apostolska.

O. Otto K. h.

Nauka o zyciu wewnetrznym,
jej istota i powotanie w Kosciele Sw.

(Dokonczenie)

I1l. Teologia wlana czy (nabyta?

Ze dotknelisSmy przed chwilg roznicy teologii wlanej a naby~
tej, gdzie zaznaczyliSmy, ze przy teologii wlanej o uzyciu metody
Bdg sam rozstrzyga, zmusza nas to do skreslenia pewnych uwag
nad réznymi sposobami zdobycia tej Swietej wiedzy, by przez nig
spetnia¢ najpiekniejsze powotanie w Kosciele $w.: zapala¢ innych
ogniem bozym.

Chociaz-zaréwno teologia wlana jak i nabyta wedlug przedmiotu
swego, a wiec przynajmniej zewnetrznie jest, wiedzg nadprzyrodzona,
to jednak wewnetrznie, istotnie nie obie zaréwno jako sprawnosci
(habitns) sg nadprzyrodzone. Nadprzyrodzong od zewnatrz a nadto
i od wewnatrz jest tylko teologia wlana. Jest to nauka samego
Doktora Anielskiego: "Poniewaz madro$¢ na dwojaki sposob wy-
daje sady, w dwojaki tez spos6b mozna pojmowa¢ madros¢. Zda-
rza sie bowiem, ze jeden sadzi o rzeczy wedtug swej sktonnosci
ku niej, jako np. ten, ktdry majgc nawyk cnotliwy, posiada takze
prawy sad o0 rzeczach tej cnoty wedle sktonnosci ku nim.... Drugi
sposéb to zwykte poznanie, gdy np. kto$ posiadiszy wiedze o oby-
czajach, moze sadzi¢ o uczynkach cnoty, chociazby tej cnoty sam
nie posiadat. Pierwszy sposob sadzenia o rzeczach Bozych nalezy
dc madrosci jako jednego z dar6éw Ducha Sw., jak napisane: ,,Du-
chowy (tj. cztowiek) rozsadza wszystko* (I Kor. Il, 15), i jak mowi
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Dionizy Areopagita: "Hieroteusz stat sie uczonym nie tylko przez
uczenie sie, lecz i przez doznawanie rzeczy Boskich“ (O Bozych
Imionach, r. 12, 2). Drugi sposéb sadzenia nalezy do tej doktryny,
ktorej sie przez studium nabywa, chociaz i jej zasady czerpie sie
z "Objawienia“ (Summa la qu. I, a. VI, 3).

Mamy wiec, wedle jasnych rozroznien $w. Tomasza miedzy
madroscig wlang, ktéra jest z istoty, a nie tylko od zewnatrz z racji
przedmiotu, nadprzyrodzong, a madroscig nabytg przez nauke, tylko
zewnetrznie nadprzyrodzong, dwie umiejetnosci. Oczywiscie, iz wla-
na winna by¢ ideatem kazdego teologa, czyli ze swym osobistym
wysitkiem winien sie stara¢, by przez odpowiednie zycie umiejet-
nos¢ nabyta posiadta wszystkie doskonatosci wlanej. Jakag droga
ma to osiagnaé? O Swietych méwi Pismo $éw., iz Bdg ich "prowa-
dzit drogami prostymi, az ukazat im Krolestwo Boze i dat im wie-
dze swietych” (porow. Madr. X, 10). Zatem S$ciezki cnoty prowadzg
do madrosci wlanej; zywa wiara, stosowanie jej w zyciu, usilna
praktyka cnot i umartwienie zadz, ktére gtownie sprowadzajg za-
mieszanie w umysle, potrzebujgcym dla oglgdania prawdy spo-
koju, a ktoremu przeszkadza nawet najmniejszy nieporzadek
w naturze. Woystarczy bowiem wrzuci¢ maty kamyczek na tafle
jeziora, by zmaci¢ w nim obraz gwiazdzistego nieba. Przeto kazde-
mu, kto chce by¢ obdarzony wiedzg wlang od Boga, potrzebne
jest oderwanie sie od rzeczy ziemskich, "bo kogdéz On (t. j. Bog) —
pyta sie lzajasz — bedzie uczyt umiejetnosci... jesli nie odstawio-
nych od mleka“ przyjemnosci ziemskich? (Iza. XXVIII, 8).

Taka umiejetnos¢ nie tylko przez studium zdobyta, lecz ubo-
gacona wewnetrznym doswiadczeniem, umiejetno$¢ przeksztatcona
na mito$¢, bedzie doskonalita catego cztowieka, nie tylko rozum
i wole. Madros¢ nabyta doskonali tylko umyst, a jesli do tego jest
madroscig rzeczy nadprzyrodzonych, wykazuje tendencje, we-
wnetrzng daznos$¢, udoskonalania i woli, madros¢ natomiast wlana
doskonali i rozum i wole i wolna jest od owej nieptodnosci doktry-
nalizmu, ktéry jest bardzo czesto staboscig nowszych dziel, ktore
mogg stuzy¢ tylko postepowi nauk, lecz nie moga spetnia¢ zadan
praktycznego zastosowania w zyciu.

IV. Znaczenie umiejetnosci Swietych dla zycia Kosciota.

W Pi$mie $w. nazwag odpowiadajacg terminowi “teologia zycia
wewnetrznego® jest nazwa: "wiedza $wietych* — "scientia Sancto-
rum“ (Madr. X, 10). Wynika z tej réwnoznacznosci, iz jest to ta
umiejetnos¢, przez ktorg cztowiek staje sie Swietym. W tym wiasnie
zarysowuje sie znaczenie teologii zycia wewnetrznego i jej szczego6-
towe zadania.
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Zadaniem teologii spirytualnej jest pielegnowanie Zzycia we-
wnetrznego w Kosciele sw. Przez btogostawiony wpltyw na jed-
nostki, czyli poszczegolne czionki Ciata mistycznego Chrystusa,
ktorym jest Koscidt, staje sie narzedziem Ducha Sw., ktéry to
Ciato ozywiajac "dziata na cztonki nizsze przez postuge wyzszych“
jak uczy Pius XIlI w swej encyklice "O mistycznym Ciele Chry-
stusa“ (porow, tekst po 105 odnosniku). Urzad oswiecania innych
w rzeczach wiary i obyczajow jest najszczytniejszym powotaniem
w Kosciele Chrystusowym. Jest to narzedna wspotpraca z dzietem
Ducha Sw. w Kosciele $w. A tak wazna to praca, iz gdyby ustato
oSwiecanie, tedy z zanikiem S$wiatta zagastby i plomien mitosci
w wielu duszach. Z ustaniem zycia mistycznego ustatoby i zycie
hierarchiczne Kosciota; mistyczne bowiem jest duszg i podstawg
hierarchicznego. Im potezniejszy jest nurt zycia wewnetrznego
w Kosciele $w., tym sprawniej spetnia on swe doczesne powotanie
i obowigzek prowadzenia ludzkosci do Boga.

Im wigcej jest tych, co sg "Swiattocig Swiata®, umystéw pro-
mieniujacych prawda, tym piekniejszy jest Swiat, tym wspanialsze
jest krélestwo Boze na ziemi. Im wiecej Swietych tym bogatszy
jest Swiat, tym szcze$liwsza ludzkos¢, gdyz Swieci nie sg takimi
tylko dla siebie, lecz sg wihasnoscig wszystkich, nalezg do zespotu.
Arystoteles odkryt nastepujaca gteboka prawde: “To co jest naj-
doskonalszego w rzeczach jest dobrem porzadku powszechnego®
(Metaf. 1. XIlI, text. 52). Sprawdza si¢ to w pierwszym rzedzie
w dziedzinie przyrodzonej. Np. im wiekszego jakiego$ wynalazku do-
konajg uczeni, tym usilniej sie wszyscy domagajg, by zostat oddany
na uzytek wszystkich. Lecz dopiero w odniesieniu do porzadku nad-
przyrodzonego, sprawdza sie to prawo bez zadnego odchylenia. Do-
bra duchowe bowiem tym réznig sie od materialnych, iz moga je
posiada¢ lub w nich uczestniczy¢ takze inni bez uszczerbku tego,
dem ktorego w pierwszym rzedzie przynalezg. Tak tedy S$wieci, kto-
rzy sa najdoskonalszymi istotami na ziemi, sg wikasnoscig wszyst-
kich, sg ozdobg ziemi, najlepsza zaprawa obyczajow ludéw, jako
s6l ziemi. Nie nalezy zatem zarzuca¢ pracy kierownictwa ducho-
wego ciasnoty, ani egoizmu osobom poboznym, ni sadzi¢, iz one
zamiast wigcej oddawac sie pracy dla dobra spofeczenstwa, pra-
cuja tylko nad osobistym udoskonaleniem. Swieci, ktérych wycho-
wuje Kosciot w wiedzy Swietych, wolni sg od egoizmu, wszak $wie-
tos¢ z negatywnej strony nie jest niczym innym, jak wiasnie wy-
Zwoleniem z mitosci wihasnej. "Szeroki zasieg i wielko$¢ Chrystu-
sowej poboznosci cztonkdéw mistycznego Ciata przezwycieza w kon-
cu egoizm oraz indywidualizm zycia poboznego. Zadaniem poboz-
nosci jest nie tylko dazenie do uswiecenia swego wiasnego zycia,
lecz ma ona zarazem na celu rozbudowe i rozwoj catego, olbrzy-
miego krélestwa Chrystusowego na ziemi, we wszystkich jego
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cztonkach“ (Jiirgensmeier: "Mistyczne Ciato Chrystusowe®, Cze$é
I, 11, 2).

Nie masz zatem zbozniejszej pracy nad wychowywanie Swie-
tych, nad stuzenie duszom przez podawanie im madrosci zyciowej.
Takie jest powotanie teologii zycia wewnetrznego. "A ktérzy uczeni
beda, Swieci¢ bedg jako Swiattos¢ firmamentu, a ktérzy ku spra-
wiedliwosci wprawiajg wielu, jako gwiazdy na wieki wieczne"
(Dan. XIlI, 3).

V. Szczeg6towe zadania.

ZaznaczyliSmy na poczatku, iz teologia zycia wewnetrznego
musi odpowiedzie¢ najistotniejszym potrzebom cztowieka. Nie mo-
z° jednak, i to jest rzecz, z punktu uzytecznosci wiedzy wazniejsza,
niz kwestia metody, zapomina¢, ze nie do wszystkich mozna stoso-
wac te samg miare. Istnieje r6zna skala potrzeb, rozna takze inte-
ligencja, czyli mozno$¢ zrozumienia. Odmiennym nieco sposobem
podaje sie jg tym, co majg jg zndw przelewa¢ na innych, t. j. ka-
planom, a w szczegdlnosci kierpwnikom duchownym, na inny nieco
sposob bezposrednio samym duszom. Pierwszym jest potrzebna zna-
jomos¢ wszystkich zagadnien i w formie raczej zasad, drugim we-
dle poziomu ich zycia wewnetrznego konieczny jest wyktad prawi-
det postepowania, w sposéb konkretny, duszom wyzszym rzeczy
gtebsze podajac.

W pierwszym rzedzie nauke Swietych w catosci muszg sobie przy-
swoie kaptani — duchowni przewodnicy, i to w tym stopniu, iz cho¢-
by sami nie posiadali gtebokich przezy¢, nie moze im by¢ obca zna-
jomos¢ gtebszych zagadnien, chocby tylko teoretyczna. Wieloletni
i doswiadczony misjonarz Scaramelli, w swym zyciu apostolskim
przyszedt do przekonania, "iz w kazdym prawie miejscu znaj-
dujg sie pobozne dusze, ktére Bog prowadzi niezwyczajng drogg do
wybitnej doskonatosci, a brak im przy tym odpowiednich przewdd-
nikéw... Stad wynika niebezpieczenstwo, iz dusze te albo ugng
sie w trudnos$ciach lub pobtadzg bez przewodnika na tych trudnych
do rozeznania drogach®“ (poréw. "Directorium mysticum* Cz. |
wstep). Trudnosci jeszcze wzrastajg przed takimi wybranymi du-
szami, jesli dostang sie pod kierownictwo spowiednikéw nieswia-
domych rzeczy Bozych. Swiadectw tego mogliby$smy wiele przy-
toczy¢ z dziet $w. Jana od Krzyza (Patrz: WhijScie na Gore Kar-
mel, Prolog; ks. I, r. XVI; — Zywy ptomienn mitosci, strofa Il
25—26, 39—45, 50—62) i $w. Teresy od Jezusa (Zycie, r. IV, 7; V,
3; XIIl, 14). Szczegoélnie sw. Doktor nie ma wystarczajacych stow
Swietego oburzenia na tych, co psujg najpiekniejsze dzieta Ducha
Sw., do delikatnej roboty przyktadajac ciezka reke (Zywy pto-
mienn mitosci, strofa I, 42 inn.). Osobom wiec duchownym nie-
zbedng jest rzeczg posiadanie znajomosci catoksztattu zycia we-
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wnetrznego. Teologia zycia wewnetrznego musi im poda¢ w formie
podrecznikowej zas6b wiadomosci, ktéry by uzupetnit wiadomo-
$ci nabyte z zakresu teologii moralnej 1).

W zakres ten musi wchodzi¢ wyktad zasad i podanie praktyki,
zasady i prawidla. Podajac zasady, czyli opierajac te Swietg wiedze
'o dogmat, na ktérym sie wspiera i ktérego jest logicznym wypty-
wem, buduje sie silng podstawe zycia wewnetrznego i otrzymuje
sie gwarancje trwatosci dzieta wewnetrznego, gdyz zycie dosko-
nate, zarowno asceza jak kontemplacja, jesli maja by¢ prawdzi-
we, muszg by¢ przezytg wiara, muszg sie rozwija¢ w Swietle praw-
dy. "Prawda wyzwala“ i wznosi. Zasdb prawidet postepowania na
drodze do doskonatosci stwarzajg w kaptanie zdrowy zmyst, umie-
jetnos¢ kierowania, ducha praktycznego, co kazdej jednostce o no-
wych', réznych potrzebach, bedzie umiat podaé zbawienne wska-
zOwki.

Szczegbtowe zadania, jakie stawiamy teologii ascetyczne - mi-
stycznej w stosunku do dusz pragnacych pielegnowaé zycie we-
wnetrzne pokrywa sie w ogoélnosci z tym, cosSmy powiedzieli o zna-
czeniu umiejetnosci Swietych dla zycia Kosciota. Zwazajac jednak
na roznorodno$¢ potrzeb u poszczegdlnych dusz, wynikajgcg gtow-
nie z nierébwnego u wszystkich poziomu, nastepnie z réznego stanu
zycia, a w koncu rozmaitego wyksztatlcenia umystowego, kazde
dzieto ascetyczne musi by¢ oznaczone: dla jakiego stanu oséb, dla
jakiego poziomu dusz, poczatkujacych, postepujgcych, czy doskona-
tych jest przeznaczone.  Niepowodzenia pewnych publikacji naj-
czesciej wynikajg z nieokreslonego i niewyraznego ich adresu.
Wobec tego, iz niemozliwg juz jest dzisiaj rzeczg stworzy¢ ele-
mentarz zycia duchownego dla wszystkich, ukazuje sie nieunik-
niona, aczkolwiek przykra koniecznos$¢, fragmentarycznego przed-
stawiania zycia duchownego w ksigzkach skierowywanych wprost
do pewnego rodzaju dusz. Widzimy wiec, ze zewnetrzna orienta-
cja pism ascetycznych moze i winna by¢ rézna. Nie znaczy to jed-
nak, by mozna sobie dowolnie postepowac i z ich wewnetrzng orien-
tacjg. Ta druga musi by¢ jednolita. Zasady bowiem sg niezmienne,
dla wszystkich wspolne. Dla wszystkich przeto musi by¢ ukazany
jeden cel: doskonato$¢ chrzescijanska, cel z bliska czy z dalsza
widziany, w zarysach czy w jasniejszym Swietle ogladany, lecz
zawsze ten sam cel. Kazdej duszy nalezy ukaza¢ osiggalnos¢ tego
celu, jego pieknos¢, wzniostos¢, uzytecznos¢ skadingd srodkdéw don
wiodacych. "Pobozno$¢ do wszystkiego jest pozyteczna“ (I Tym.
v, 8).*

*) Taki podrecznik w jezylyi polskim, i to ttumaczeni, posiadamy za'edwie jeden
A.Tanguerey: "Zarys teologii ascetycznej i mistycznej*, tom XVIII i XIX Biblioteki zycia
wewnetrznego.

11



Czy stawiajgc tak wielkie zadania teologii zycia wewnetrzne-
go nie przekroczyliSmy granic mozliwosci i zdolnosci umystu
ludzkiego napetnionego i podniesionego Swiattem wiary, Kkto-
ra z kolei rozpala mito$¢? Zapewne nie; gdyz tylko od tych
umiejetnosci, ktore sg ptodem tylko umystu, mozna sie spodzie-
wac ograniczonej pomocy, lecz wielkie zadania mozna stawia¢ tym
co sg wynikiem mitosci. Te przewyzszajg nawet pragnienia. "Mi-
fo$¢ wszystko moze*. Caritas ornnia potest!

O. Rom. Kostecki O. P.
Pokdj wewnetrzny

"A pokoj Chrystusowyﬁ niech pa
nuje w sercach” waszych®.
(Kol. 3/15)

Rados¢ trwata, dajgca zadowolenie zyciowe, musi mie¢ w duszy
nalezyty fundament. Dopoki takiego fundamentu nie zatozymy, nie-
zaznamy prawdziwego szczescia.

Takim fundamentem, od ktérego trzeba zaczaC prace przy szu'
kaniu szczescia, to wewnetrzny pokoj duszy. Bez niego nie moze
by¢ mowy o szczesciu.

Mozna doswiadczy¢ wiele rozkoszy, przyjemnosci phynacych
z takich czy innych zrédet zewnetrznych, lecz jesli w glebi duszy
nie bedzie pokoju, wszystko to bedzie pozorem, cieniem szczescia.
Chwilowa i przemijajgca przyjemnos¢ to jeszcze nie jest szczescie.

Zapytajmy tych, ktérych dreczg wyrzuty sumienia, czy sg za-
dowaleni z zycia? Czy sg szczesliwi? Jesli tylko beda mie¢ dosy¢
odwagi przyzna¢ sie do tego, co sie dzieje w ich duszy, co czujg
i przezywajg w sobie, odpowiedzg kategorycznie: Nie! Nie jesteSmy
zadowoleni z zycia. Brak nam czego$, mimo ze posiadamy poddo-
statkiem débr do zyda potrzebnych. Zycie nasze jest ciezkie, przy-
kre, chociaz na zewnatrz inaczej sie wydaje.

Zdania podobnej tresci mozna wyczyta¢ w wyznaniach, auto-
biografiach opisujacych wewnetrzne stany duszy. Widzimy tam
nieraz szamotanie sie ze soba, walke, byle tylko znalez¢é wewnetrz-
ne uspokojenie. Niepokoj wewnetrzny moze przybra¢ ogromne roz-
miary. Nieraz staje sie gorszym i przykrzejszym od cierpien i do-
legliwosci fizycznych. To jakby zaczatek cierpien piekielnych.

Rzecz to oczywista!

Waznym jest wiec pytanie na czym zasadza sie pokoj we-
wnetrzny? Jak go do duszy wprowadzac?

* * *
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Pojecie pokoju tgczy sie Scisle z pojeciem porzgdku. Tam on
gosci, gdzie jest porzadek. Gdzie natomiast wkradnie sie niepo-
rzadek, znika rowniez poko;j.

Gdyby w danej grupie spotecznej, ci co majg stucha¢ chcieli
rjizkazywac, zaraz powstatby zamet, nieporzadek i tym samym
niepoko;j.

Pokdj opiera sie na porzadku, na harmonii, na réwnowadze.
Wszystko co te rOownowage i porzadek psuje wprowadza zanie-
pokojenie.

Tak rzecz sie ma w kazdej dziedzinie! To samo dzieje sie tez
i w naszym zyciu duchowym. W duszy zaistnieje pokdj, gdy tam
wszystko bedzie w porzadku. Z chwilg zakradniecia sie jakiego-
kolwiek nietadu, pokdj wewnetrzny zostanie zamacony lub tez! cat-
kowicie zniknie.

Uporzadkowac gtebie duszy, oto droga do wprowadzenia tamze
pokoju wewnetrznego!

Uporzadkowac¢ dusze! Jak to nalezy rozumie¢? Co to wiasci-
wie znaczy? Jak do tego sie zabra¢?

Uporzadkowa¢ glebie duszy, to uporzadkowa¢ zrédio i spre-
zyne wszystkich czynnosci ludzkich. Mianowicie mito$¢. Wszystkie
czyny nasze majg swe zrodto w mitosci. Z niej jakby z korzenia
wyrastaj 3.

Gdy zamacimy lub zatrujemy zrodio naszej dziatalnosci, odbije
sie to na catym naszym postepowaniu!

Jak nalezy pojmowa¢ uporzadkowanie mitosci? Kiedy mitos¢
jest w porzadku?

Mitos¢, jak kazdy akt ludzki, ma przedmiot sobie wiasciwy,
do ktorego z natury swej zdgzla. Jest nim dobro. Ona zmierza
zawsze do dobra.

Zia, jako zta, nikt nie mituje i nie moze mitowac. Jesli cza-
sami mitujemy faktycznie zito, to tylko dlatego, ze je sobie przed-
stawiamy jako dobro. | wilasnie ta dobro¢ pozorna, w jaka zto sie
ubiera, pocigga nas. Zto natomiast, kiedy stanie przed nami, od-
pycha nas od siebite. Budzi w nas nienawis¢, odraze. Odwracamy
sie od niego.

Woéwczas mitos¢ jest uporzadkowana, kiedy poszczegolne do-
bra mitujemy stosownie do ich rzeczywistej wartosci. Sg przeciez
rézne dobra. Jest w nich hierarchia. Mamy dobra wielkie i male;
wieksze i mniejsze itp. Rzecz oczywista, ze wszystkich nie mozna
darzy¢ takg samg mitoscig. Trzeba bra¢ pod uwage stopien dosko-
natosci. Cztowiek rozsadny nie bedzie na réwni kiadt brylanta
z kawatkiem zelaza.

Na szczycie hierarchii débr stoi Dobro Nieskonczone. Petnia
dobra a zarazem zrodto i przyczyna pierwsza wszystkich débr —
Bog. Jako najwyzsze Dobro, B6g ma prawo do pierwszenstwa abso-
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luthego w naszym sercu. Nie potrzeba tego udowadnia¢. Zdrowy
rozsagdek o tym nam mowi, ze dobro najwyzsze winno by¢é mito-
wane ponad wszystkie inne dobra.

Chrystus Pan w wielkim przykazaniu mitosci przypomina nam’
to méwiac: "Bedziesz mitowat P. Boga twego z catego serca...”

Kto wiec w swym sercu na pierwszym miejscu stawia nie
Boga, ale co innego, wprowadza zamieszanie do duszy. Przewraca
porzadek przez Boga ustanowiony, ktérego nawet sam Bog zmienic
nie moze. Nie moze przeciez P. Bdg zezwoli¢ na to, by kto$ inny
przed nim miat pierwszenstwo. Przez to samo musiatby sie zaprzec
swego Bostwa.

Kiedy kochamy wiecej dobra stworzone niz Boga, odmawiamy
pierwszenstwa Bogu. Degradujemy Go niejako z Jego Boskosci.
Mowimy czynem, ze BOg nie jest najwyzszym dobrem. Odmawianie
Bogu praw Mu naleznych, zniewaza Jego majestat.

Tak wiasnie dzieje sig, gdy przekraczamy prawo Boze w rze-
czy waznej. Grzech ciezki jest odmdwieniem Bogu pierwszenstwa
v/ sercu. Popetniajgc go, stawiamy na pierwszym miejscu przed-
miot grzechu, a Boga spychamy na dalsze miejsce. Dobro ograni-
czone, czastkowe, np. rozkosz, pienigdz, zadowolenie mitosci wia-
snej itp. staje sie dla nas celem ostatecznym.

Jest to nieporzadek, przeciw ktéremu protestuje nasza zdrowa
natura wyrzutami sumienia. Niepok6j wewnetrzny, to sygnat alar-
mujacy, ze w duszy nie jest tak, jak by¢ powinno. Gtos sumienia
niepokojgcy nas i protestujgcy przeciw temu nieporzadkowi, to
ostrzezenie szczerego przyjaciela, nie zwazajgcego na nic i mowig-
cego nam prawde. Chodzi mu bowiem o nasze prawdziwe dobro.
To gtos zdrowej i szlachetnej czastki naszego ,,ja*.

Gdyby kto$ doszedt, do takiego stanu, ze tego wewnetrznego
gtosu nie styszathy, bytby to bardzo zty znak. Swiadczytoby to o da-
lekim posunieciu sie na drodze nieprawosci.

Pokdj, ptynacy z nieczutosci sumienia, jest tylko pozornym po-
kojem. Jest wielkim nieszczesciem. Mozna go poréwnac¢ do groznej
choroby, ktorej bél chwilowo znieczulono. Predzej czy pozniej on
sie odezwie. Oby nie byto za p6zno.

Sumienie nieczule, zatwardziate, to raczej wyjatek. Zwyczajne
sumienie gwattownie krzyczy, gdy nieporzadek zakradnie sie do du-
szy, i tak dtugo, dopdki nie odwrocimy sie od grzechu a nie zwrécimy
do Boga. Z chwilg gdy Bog otrzyma w duszy nalezne Mu migjsce,
gdy Mu jako Dobru Najwyzszemu damy pierwszenstwo przed inny-
mi dobrami, nastgpi porzadek i tad, a tym samym powréci pokdj
do duszy.

Uporzadkowanie duszy oto droga do pokoju wewnetrznego.
"Niemasz pokoju bezboznym* (Izaj. 57/21), to jest tym, co Boga
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nie mituja i przykazania Jego przekraczaja. Cokolwiek by czynili,
jakkolwiek by sie wysilali, by go naby¢, nie osiagna go, dopoki
Bogu nie dadzg absolutnego pierwszenstwa w swym sercu.

* * *

Postawienie Boga na naczelnym miejscu w duszy, to podstawa
i istota pokoju wewnetrznego. Lecz to jeszcze niekoniecznie pokdj
catkowity, zupelny, doskonaty. To juz bardzo wiele, lecz to jeszcze
nie wszystko. Na tej podstawie trzeba dalej budowaé, pogiebiac,
gruntowac, wykanczac, przez wzrost w mitosci Bozej oraz w cnotach
moralnych.

Nie tylko winnisSmy da¢ Bogu pierwszenstwo w mitosci, ale
dazy¢ do tego, by coraz scislej z Nim sie jednoczy¢, dostosowujgc
swojg wole, swoje czynnosci, nawet najdrobniejsze, stowem cate
swoje zycie, do woli Bozej. Wéwczas na pewno pokoj gteboki za-
gosci do duszy naszej. "Pokdj przebtogi mitujacym twoje prawo*
(Ps. 118, 165). W tym celu trzeba najpierw uporzadkowaé catg
naszg istote, podporzadkowujac jej czesci nizsze wyzszym. A wiec
calag dziedzine uczuciowosci pozadawczej i popedliwej rozumowi
i woli przez nabycie cn6t moralnych, zgrupowanych okoto cnét kar-
dynalnych umiarkowania i mestwa. Uczucia winny by¢ zawsze
ujete w karby przez rozum i wole, by nie macity pogody umystu,
by go nie zaslepiaty i nie krepowaly.

Wola winna by¢ poddana rozumowi, idac za jego wskazdwka-
mi, nie pozwalajac na to, by uczucia braty goére nad rozumem.
Rozum za$§ sam, majgcy stanowisko Kkierownicze w zyciu morat-
nym, winien mie¢ calg swobode w dziataniu i stosowac¢ sie zawsze
do najwyzszej i przedmiotowej normy moralnosci, prawa Bozego.

Zapewne, ze dopoki tu na ziemi zyjemy, nie bedzie to pokoj
doskonaty, niczym nigdy nie zmacony, jakim ciesza sie S$wieci
w niebie. Bedzie to jednak, mimo niedoskonatosci, pokoj prawdzi-
wy. Na nim mozemy oprze¢ nasze szczescie. On wniesie do duszy
duzo zadowolenia. On jest podstawg radosci nadprzyrodzonej
i szczescia prawdziwego, dostepnego dla nas, tu na ziemi.

O ten pokdj musimy jednak walczyé! Ma on bowiem wielu
wrogéw, przed ktorymi trzeba go ustawicznie broni¢. Powiedze-
nie: "si vis pacem para bellum* w catej petni sprawdza sie w od-
niesieniu do pokoju wewnetrznego duszy. Kto by zaniedbat pracy
i czuwania nad soba, ten nie zazna pokoju prawdziwego. W naszej
naturze nie wszystko jest w porzadku. Jest w nas jakby dwoch
ludzi. Jeden szlachetny, idacy po linii prawa Bozego, drugi cie-
leSny, zapatrzony tylko w siebie, szukajgcy tylko zadowolenia
osobistego, nie liczacy sie z nakazami prawa Bozego. Poniewaz
drogi ich rozchodzg sie, powstaje walka miedzy nimi. Bardzo cze-
sto przybiera ona formy ostre i przykre dla nas. O ile w tej
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walce wezmie gore cztowiek szlachetny i opanuje cziowieka cie-
leSnego, wtedy pokdj zagosci do duszy. To opanowanie jednak wy-
maga czuwania i pracy ustawicznej.

Uporzadkowanie i sharmonizowanie w sobie wszystkich po-
ruszen natury, uzgadnianie ich z prawem Bozym, to istota pokoju
wewnetrznego duszy, bedgcego zarazem pokojem z Bogiem.

* * *

Pokdj wewnetrzny prowadzi do pokoju z bliznimi. Pokoj, czy
niezgoda w spoleczenstwie majg swe zrodto w duszach ludzkich.
One sg obrazem tego, co sie kryje na dnie kazdej duszy. Pracujgc
nad nabyciem pokoju osobistego, przyczyniamy sie do pokoju spo-
tecznego.

Pokdj jako owoc mitosci Bozej jest wielkim darem i dobro-
dziejstwem Boizlym. Pierwsi chrzescijanie wyraz ,,pok¢j“ mieli usta-
wicznie na ustach. Zyczyli go sobie wzajemnie, tak jak my obecnie
zyczymy sobie zdrowia, powodzenia. Swiety Pawel prawie w kaz-
dym liscie wspomina o pokoju: "Pokdj miejcie, a Bdég pokoju
" mitosci bedzie z wami“ (Il Kor. 13/11). "Pokdj braciom i mito$¢
z wiarg od Boga Ojca i Pana Jezusa Chrystusa“ (Gal. 6/23). "A sam
Boég pokoju niech was we wszystkiem uswieci...“ (I Tes. 5/23).
"A sam Pan pokoju niech wam da pokdj nieustanny na kazdym
miejscu” (Il Tes. 3/16). Pokoju zyczy nam Kosciot przez usta ka-
planébw we Mszy $w. stowami: "Pokdj Pana niech bedzie zawsze
z wami“. O pokoj wiekuisty modlimy sie dla tych, co przekroczyli
progi wiecznosci: "Niech odpoczywaja w pokoju wiecznym*. Po-
koj wewnetrzny tu na ziemi jest wstepem i zarazem jakby przed-
smakiem pokoju wiekuistego.

O. Jacek Woroniecki O. P.
Modlitwa myslha — Rozmyslanie

(Dokoriczenie)

W modlitwie mystnej, czyli rozmyslaniu zawsze bedzie dosc¢
miejsca na prace nad sobg; mozna nawet powiedzie¢, ze winna ona
cata by¢ oparta na codziennym rozmyslaniu i rachunku sumienia.
Ale sprowadza¢ do niej calg modlitwe myslna i kaza¢ rozmyslac¢
zawsze tylko o swych wadach i grzechach', stowem o calej -swojej
nedzy, bytoby wielkim btedem. Takie ciggte grzebanie w sobie na-
datoby i modlitwie i catemu zyc'u duchowemu ceche smutku i przy-
gnebienia, a przy tym utrwalitoby w duszy niezdrowe zajmowanie
sie wylacznie sobg. Trzeba wiec koniecznie ¢wiczy¢ sie wiasnie na
modlitwie w wyrywaniu sie z egoistycznego wpatrywania sie w Sie-
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“wie, a natomiast w zapominaniu o sobie w Bogu. Podobnie i w zy-
ciu codziennym trzeba bedzie éwiczy¢ sie w zapominaniu o sobie
w bliznich i dla bliznich. Dusza na takim zapominaniu o sobie nic
nie traci; przeciwnie ono jg niepomiernie wzbogaci w mysl obietnicy
Zbawiciela, iz "kto foy stracit dusze swoja dla mnie, zachowa jg“ —
bk. 8, 24. To samo miat On powtdrzy¢ po wiekach $w. Katarzynie
ze Sieny: "my$l o mnie, a ja bede myslat o Tobie*

Czynnos¢ przeto woli w modlitwie myslnej nie moze sie ogra-
nicza¢ do najblizszych utylitarnych celéw, ale winna rozcigga¢ sie
do catego zakresu dziatan, jakie przed nig stojg, ws$rdd ktorych
centralne miejsce zajmuje mito$¢ Boga i chwata Boza. Nig to cate
rozmyslanie winno by¢ od poczatku przeniknione ale w miare jak
sie zbliza ku koncowi, winna ona wzrasta¢ i znajdywa¢ w duszy
konkretny wyraz. Czy to bedg najdrobniejsze postanowienia doty-
czace szarego zycia codziennego, tej lub owej cnoty czy wady, czy
tez akty adoracji i oddawania sie Bogu, wszystkie cne winne przy-
bra¢ posta¢ konkretnych aktow mitosci i znales¢ swoéj wyraz w ja-
kiej$ krotkiej modlitwie strzelistej. One majg by¢ tym koncowym
akordem, bez ktérego medytacja bytaby czym$ niedokonczonym,
jakby przerwang rozmowa, w ktorej najwazniejsze zostato nie do-
powiedziane. Gdy wiec czas przeznaczony na rozmyslanie ma sie
ku koncowi, nalezy okoto takiego akordu uczyni¢ akt mitosci i sta-
rac sie wyrazi¢ go Bogu w tej lub innej formie, po czym podzieko-
wawszy Mu jeszcze krotko za taske odbycia dobrej modlitwy i prze-
prosiwszy za wszystko co w niej byto zawinionego, zrobi¢ znak
Krzyza $w. i przejs¢ do innych zajec.

Dobrze jest jeszcze uswiadomi¢ sobie co i w jakim stopniu moze
by¢ na tego rodzaju modlitwie zawinionego z naszej strony. ldzie
tu szczegOlnie o roztargnienia. Sg one tym szczego6lnie szkodliwe,
ze mato kto zdaje sobie sprawe skad roztargnienia pochodzg i przez
to wielu wyobraza sobie, ze odbierajg .modlitwie calg jej wartosc.
Roztargnienia i na modlitwie liturgicznej nieraz nas nawiedzaja, ale
tam wszystko co na nas z zewnatrz dziata tez jest zwigzane z mo-

+ dlitwg, stad tatwiej jest je opanowaé. W modlitwie mysinej prze-
ciwnie, nalezy wejs¢ do izdebki swej duszy i zawrze¢ od nigj drzwi,
aby nic z zewnatrz nie zaktocito rozmowy z Bogiem. Roztargnienia
sg tu trudniejsze do opanowania, to tez w zwigzku z rozmys$laniem
wypada im stéwko poswiecié.

Nalezy wiec pamieta¢ o tym, ze ta niezdolno$¢ catkowitego
i doskonatego opanowania biegu naszej mysli, jest w nas nastep-
stwem grzechu pierworodnego. Rozstroj, ktéry wprowadzony prze-
zen do naszej psychiki, odbit sie przede wszystkim na wyobrazni,
ktdra jest do tego stopnia we wihadzy naszego rozumu i woli, abys-
my mogli unikng¢ wszelkiego rodzaju roztargnienia. Skionnos$c
przeto do roztargnienn nie jest naszg osobistg wing, ale nastep-
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stwem w nas winy pierwszych naszych rodzicow. My za$ odpowia-
damy tylko za to, jak sie wobec nich zachowujemy, czy i w jakim
stopniu im dobrowolnie ulegamy.

Stad wynika konieczny wniosek, ze niedobrowolne roztargnie-
nie nie przerywa wiasciwie modlitwy i samo przez sie grzechu nie
stanowi. Gdy wiec cziowiek wzniést sie myslag do Boga i zaczat
sie modli¢, a po chwili mysl jego niespostrzezenie odeszta do inne-
go przedmiotu bez jego Swiadomego przyzwolenia, nie znaczy to,
aby on modlitwe przerwat. Jesli tylko sie spostrzeze, zaraz mysla
powréci napowr6t do Boga, zrobit co mogt i modlitwa w tym co
jest w niej najistotniejszego, nic na tym nie stracita. Jak $w. To-
masz uczy, niedobrowolne roztargnienie nie zmniejsza zastugi mo-
dlitwy, ani nie zmniejsza jej mocy wystuchania u Boga, a zmniej-
sza tylko pocieche, jakg nam przynosi — Summa IlI—II g. 83. a. 13.
Co innego roztargnienie, na ktére Swiadomie przyzwalamy i myslg
za nim dobrowolnie idziemy. Ono jest formalnym przerwaniem
modlitwy i potrzeba nowego aktu woli, skierowujacej naszg mysl
do Boga, aby do niej wréci¢. Takie roztargnienie bedzie zawsze
grzeszne, jako lekcewazenie sobie Tego, z kim na modlitwie obcu-
jemy.

Stad zrozumialg staje sie nauka tak doswiadczonych kierowni-
kow zycia duchowego jak $w. Franciszek Salezy i $w. Teresa z Awi-
li. Oboje oni ucza, ze nie nalezy sie zbyt przejmowac niedobrowol-
nymi roztargnieniami i nie zniechecac sie z ich powodu. Pierwszy
z nich tak jasno dowodzi, ze o wiele wiecej szkodzi ludziom na
modlitwie irytowanie si¢ na roztargnienia i zniechecenia sie nimi,
niz same roztargnienia. Wystarczy je odsuna¢ spokojnie, odpedzi¢
jak muche i zbyt sie nimi nie przejmowaé¢, gdy bowiem sg nie-
dobrowolne, modlitwy nie przerywajg i wartosci jej nie zmniej-
szajg. Osobie, ktora sie skarzyla, ze jej rozmyslanie jest nieraz
jedng walkg z roztargnieniami, $w. Franciszek odpowiadat: a wiee
doskonale sie modlisz.

Co innego, ze niezawinione w chwili, gdy nas napastujg, roz-
targnienia .mogg by¢ zawinione w swym zrddle, w tym lub innym
zbytnim przywigzaniu do rzeczy doczesnych. "Gdzie skarb twoj,
powiedziat Zbawiciel, tam i serce twoje* — Mt. 6, 21, a takze
mozna by doda¢, i roztargnienia twoje. Gdy cztowiek co$ dacze-
snego nad miare ukochat, czy to majatek i bogactwa, czy to roz-
kasze zmystowe, czy wiasne powodzenie, stawe, zaszczyty, ba na-
wet rodzine i jej doczesne sprawy, to i mysl jego wcigz koto tego
krazy i nawet do modlitwy sie wciska, chocby on Chciat jedynie
do Boga ja zwrdci¢. Kto tedy ma na modlitwie wiele roztargnien,
powinien w rachunku sumienia zastanowi¢ sie dobrze skad one
ptyng, a moze mu wskazg te dziedzine jego zycia, ktora nie jest

- dostatecznie opanowana i oczyszczona i ktérej opary przestaniajg
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mu swymi roztargnieniami widok rzeczy bozych na modlitwie.
Bedzie to dla niego wskazdwka, co w jego zyciu wymaga gtebszego
oczyszczenia i jesli sie do tej pracy szczerze i wytrwale zabierze,
modlitwa jego stanie sie coraz lepszg i wolniejszg od roztargnien.
Nad innymi, ktore nieraz jeszcze niedobrowolnie jg zamaca, tat
wiej zdota on zapanowac i szybciej usunaC z pola widzenia swej
duszy.

Dodajmy wreszcie, ze bywajg wypadki, ze roztargnienia i ta
niemoznos$¢ skupienia uwagi na modlitwie moze pochodzi¢ z wiek-
Szego zmeczenia, czy to czysto fizycznego, czy tez nerwowego, albo
nawet z rdznego rodzaju standw chorobliwych. W niektoérych z nich
jesli im towarzyszg ciezkie depresje, szczegolnie na tle religijnym,
nalezy za rada doswiadczonego lekarza zupelnie rozmyslania za-
niecha¢. Pokorne przyjecie z rgk bozych takiej choroby zupetnie
zastgpi rozmyslanie, do ktérego dusza w takim stanie jest niezdol-
na i ktérego Bog od niej nie wymaga. Ale i wtedy, gdy ta nie-
mozno$¢ skupienia uwagi na modlitwie nie ma wyraznie charak-
teru chorobliwego, a ttumaczy sie mniej lub wiecej przeciggajgcym
sie znuzeniem fizycznym lub nerwowym, nie nalezy zbytnich ro-
bi¢ wysitkdw, aby trzymac sie regularnie wyzej nakreslonego pla-
nu i odprawia¢ rozmyslanie wedle wszystkich jego punktow. Na-
lezy je sobie uprosci¢, nie rozumowaé za wiele, a zatrzymac sie
tylko na jakiejs jednej mysli i z niej wysnu¢ cho¢ odrobinge mi-
iosci Boga. W takich razach dobrze siegna¢ pamiecig do Pisma
$w., do Ewangelii i tam znale$¢ sobie jedno z tych krotkich we-
zwan, ktore bez konca powtarza¢ mozna, chocby tak ulubiong przez
asceze wschodnig modlitwe Jezusowa t. j. do Jezusa: "Jezu Chryste
Synu Bozy zmituj sie nade mng“. Bardzo waznym tu bedzie, aby
w podobnych chwilach nieraz bardzo dla duszy ciezkich, modlitwy
jednak nie opuszcza¢ i nie skraca¢. Gdy trudnos¢ skupienia uwa-
gi sprawi, ze jak nam sie wydaje, nic nie mamy Bogu do powie-
dzenia, trzeba bedzie dalej trwa¢ przed Jego obliczem i w poko-
rze serca ofiarowywa¢ Mu swg niemoc i towarzyszace jej cierpie-
nie. Bdg nie wymaga od nas wieloméwstwa jak sadzg poganie —
Mt 6, 7, ale spetnienia Jego woli, ktérej najlepszym wyrazem jest
przyjecie z Jego rgk cierpienia, w jakiejkolwiek formie bedzie Mu
sie podoba¢ nam je zesta¢. Cierpie¢ przed Nim w milczeniu jest
doskonatg modlitwa, za ktérg On, widzacy wszystko co sie w skry-
tosci serc dzieje, stokrotnie wynagrodzi.

Kaptanowi skarzacemu sie swemu spowiednikowi, ze cierpie-
nie nerwowe nie pozwala mu na skupienie w szczeg6lnosci rano,
gdy pragnatby sie przygotowa¢ do Mszy Sw., ten ostatni $licznie
odpowiedziat: "A czyz cierpienie nie jest najlepszym przygo-
towaniem do Najswietszej Ofiary?"
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Stulone paki

Dlaczego nawet gasngce juz oczy

Z radoscig patrza na $wiezos¢ poranku,

Jak oczy starca na dziecko w kotysce?

Dlaczego nawet wyblodte juz stonce jesienne

Zanim w nico$¢ ostatnie swe powsSciggnie blaski,

WsSréd purpurowej wieczoru otoczy —

Jeszcze sie zatrzymuje na szczytach gor zielonych,
Jeszcze ostatni zar czerwieni tchnie w pozoétkie liscie?

| oztaca zdeptane, nawpot gnijgce kwiecie,

Jakby je chciato zcatlowac ogniscie

| obroni¢ przed sSmiercig?...

Dlaczego, zanim grabarz ostatnie rzuci grudy,

Staje nam przed oczyma ta posta¢ umarta,

Nie taka jak teraz, gdy, jak wieko trumny oczy ma zawarte
Gdy utracita korale dni ziemskich, jak swe jagody kalina —
Lecz taka jak niegdy$ byla, w kwiecie wieku,
Rozstoneczniona zyciem jak bujna dolina?

— Bo zanim zycie skona, innego zycia przyptywa don sita!
Tak jak owa moc, co z mnogich serc wiary,

Z kropli rozlicznych, niby z bogactwa krwi

Poswiecen i ofiary

Sktadanych nieustannie na bieli oltarza —

Streszcza sie w faski i cudami sptywa

Nowych uniesien.

— Zycie bowiem jest wieczne jak Bég co je stwarzal

Jezeli dusza w kwitnieniu cigglym na niwie zywota
Rozchyli sie jak ptatki tulipanu barwne

| wdziek ostatni w tym rozchyleniu utraci

Sama opadnie, cho¢ spojrzenie innych

Tym blyskiem ubogaci.

Bo c6z, ze chociaz kwiat w momencie przekwitu,
Ostatnim gestem wdzieki swe ukaze?

Co6z, ze bogactwem barwy i petlnia soczystosci wezbranej
Chce przykué¢ spojrzenie, zatrzymac¢ je w sobie —

Kiedy oko za chwile oderwie sie od niego,

Oderwac¢ sie musi — bo on jest juz w grobie

Przekwitu | — ? —

— A wzrok chce wcigz zycia, chce wcigz nowej wiosny,
Nie baczgc na to, ze w roztoczy wdzieku

Kwiat musi zgina¢, wyssany przez tak radosne

Pozornie p“omienie stonca...

| powiew, chociaz nikly, jednak wcigz porywa

Pyt kwiatu zioty.
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— Gdziez tedy spocznie oko juz znuzone, taknagce chciwie
| Swiezych pekow i rosy pachnacej porankiem?

Tam gdzies w ukryciu, za bujnym listowiem,

W cieniu i mroku, ktérego tak nie lubig barwy Swieze,
Gdyz on jak szara ptachta przystania bujng gre koloréw —
Znajdzie sie czasem stulony jeszcze paczek —

R6zy; onieSmielonej by spojrze¢ otwartym wzrokiem,

Jakby sie lekata. | przystaneta cicho jak zajgczek
Przerazony rwacym przez droge potokiem.

Jakze slodko jest wtedy spojrzeniem radosnym

Wytuskiwac¢ wsréd potudniowych promieni przekwitu

Ten wdziek tak Swiezy u poczynajacego sie Switu

Czy nie najcenniejsze sg zatem dla nasycenia
Glodnych oczu duszy, na spalonych uroczyskach zycia.
Dla wyk’zesania z serca iskier szczerego zachwytu
Dla nakarmienia czystym zdrojem prawdy

Mysli juz zgorzkniatej, bliskiej otepienia -

Je stulone paki, kryjace zazdrosnie swag krase?

| dlatego Swieze, ze skryte wsrod cienia?

O-is

Sgczgce sie miocly

W drodze codziennej wcigz tracitem siebie,

Bo kazdy zadat zasobow mej duszy.

Byla to reka, co tamie rumiang skorke chleba

A potem, gdy jej braknie i migzsz kawatkami kruszy.
Ta droga, w ktérej za kpzdym krokiem zmniejszalem sie w sobie,.
Cieniem, w miare jak stonce siega szczytow nieba -
Byta obrotem kota, co wylewa

Miéd z plastrow natozonych na jego zastawy.

Kropla po kropli sgczyly sie ciggle

| juz nie wiele na dnie pozostalo miodu

A wcigz prosty chciwe i spragnione wargi,

A wcigz takne'o wielu nasycenia gtodu.

Bytem jak czlowiek on z mitycznych mrokéw,

Co mu ortowie wyjadali serce,

Krwig jego nasycali zgtodniate gardziele,

Nie baczac, ze zy¢ musi i przebole¢ wiele. .

Gdy w plostrze miodu nie byto juz wcale

A tu wcigz jeszcze czekali nan chciwie

Jak oczy dzieci stojagcych za plotem

Patrzg takomie, czy galgz bogata w wisnie

Znizy sie i sokiem stodkim na wargach rozprysnie -
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Poczely znagta sptywa¢ na mq dusze

Krople miodowe...

Skad sie znalazly, skad je wysagczono,

| z jakich dziupli przyniosty je pszczoty?...
Gdzie je stodycza dziwng napetniono,

Ze tyle zycia dajg wnetrzu duszy ?

— Wiedziatem dobrze, nie ze mnie to byto!..—
Ta moc skadingd na mnie zstepowala.

Gdy inni brali — odnalaziem dusze

Ktoéra przeczuta u mnie anemie ducha.

| te spiekote, ktora jg wypali,

Iz uschna¢ muszg czyny jak rosliny w ziemi,
Jezeli nie przyjdzie zycie w bujnych deszczow fali...
Dusza ta bliska ws$réd mrokéw ukrycia,

Jak szara pszczota w codziennym mozole,

Dla mych owocéw, dla mej pracy plonow
Cierpiala cicho i patrzyta dlugo

W kraine niebios.

A jej ofiara jak plastry miodowe

Wocigz poruszane obrotem na kole,

W dusze ma réwniez w obrotach krazaca
Saczyta ciggle krople niezmozonej sity, — — —

| zrozumiatem te jedno$¢ przedziwng,

Ktéra nas taczy jak port i zeglarzy,

Ze chociaz inne zgota nasze drogi,

Jestesmy jedno w celu i dazeniu —

W pracy dla Dobra, ktére Wspolnos¢ stwarza.

O-is
Spotkanie

Spotkaty sie dwie dusze

| utopity w sobie spojrzenie,

zlaty sie w jedno, jak z przesunieciem stonca dwa cienie.
Szly na spotkanie z daleka —

Z oddali takiej — jak dwa odrebne Swiaty.

Oddzielata je rzeka,

Niosgca w nurtach $piew i cisze...

W jednej z nich kwitly btawaty
Stracone w klosébw mnogich obfitosci —
— W drugiej za$ szelesciaty

Zeschitych badyli gluche struny.

Jedna wiedziata dokad idzie,
Bo oczy miala otwarte,
A Pruga? — druga oczy miata zawarte.
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Jedna szta z bardzo daleka,

Z krainy takiej po ktérej gwiazdy brodzg —
— Druga szta z bardzo bliska,

Z drogi po ktorej wszyscy chodza.

Niosty te dusze na nareczu
Plony niby dziecigtka zawiniete —
Pierwsza dzwigata ztote grona,
A druga niosta osly Sciete.

Stanely niedaleko,

Tak jak rzuci¢ kamieniem,

Rozdzielata je rzeka

Okryta czarnym cieniem.

Wtedy pierwsza skineta —

Staneta w biegu rzeka —

Poleciata w dal cieniem, i dusze sie spotkaly,

| ta co szta z pobliza i ta co z bardzo daleka.

Nie mowity nic z soba,
Byly samym milczeniem.
Patrzyty tylko dtugo,
Patrzyly wcigz na siebie,
Jak niezabudki nad struga.

Jedna patrzyta storicem

| ztotemi iskrcmi —

Druga patrzyta pustka,

Umartymi oczami.

Z pierwszej leciata smugg

Swiatlos¢ jak z ptonacego storica —

W drugiej nic sie nie dzialo, patrzyta tylko diugo,
Rzektbys$, prawie bez konca.

Pierwsza wcigz promieniata,

Lecialy z niej skry ziote —

Stracaly z powiek drugiej

Jej Smiertelng drzemote.

| wreszcie rozbudzita

Te z bliska, ta zdaleka —

Nasigkata jej pustka w zitote miody i grona,
Jak dzien, gdy noc ucieka.

Wtedy sie przesuneto

Storice na nieboskionie —

Dusze sie z sobag zlaly, i trudno by powiedzie¢
W ktoérej z nich Swiatlo ptonie.

O-is

23



Z ROZWAZAN LITURGICZNYCH

Introibo ad altare Dei

Drgnat u drzwi dzwonek. Dzwiek metaliczny przerwat sku-
piong, uwazing cisze. Poranny powiew wdart sie przez okna i na
ottarzu kwiaty kotysze, chwieje, rozwiewa ogromnie ptomyki,
otrzasa z rézy pobladie platki.

Z gory, z wysoka lekko sie schyla stodkie oblicze Najswietszej
Matki.

Msza Swieta. Zgigt sie kaptan w pokorze, wyznaje ze skrucha,
drzeniem swe winy; bo ma sprawowa¢ Ofiare czystg, niepokalana,
godng i Swieta. Bo ma przywota¢ z niebios odmetu Ciebie, 0o Boze
Wieczny, Jedyny!

I moja dusza w prochu upada, btaga o taske w tym uczestni-
ctwie, tgczy sie z caltym Swietym Kosciotem i w Confiteor wraz
spowiada z schylonym w zalu pokuty czotem.

Judica me, Deus...

Oto przychodze — z pylnych drég $wiata — grzechow i bdlu
zgieta brzemieniem. U stép Twych skladam ciezar swej nedzy
i 'wznosze oczy metne cierpieniem i patrze izawie ku Tobie, Panie...

O, jakze gorzko na fez doliniel...

Przebacz, powstrzymaj stuszne karanie i okaz litos¢ Swojej
dziecinie. W przepas¢ Dobroci nieogarnionej rzucam swe nedze,
rozpacze, winy. W Swym Mitosierdziu petnym mitosci osadz mie.
Boze, Ojcze Jedyny.

1'Jmitte lucern tuam, et reritatem tuam...

Mrokiem i smutkiem dusza spowita za brzaskiem Prawdy
teskni bez konca. Jak ziemia kirem nocy okryta w oczekiwaniu
na rozbtysk stonca. — W te ciemno$¢ ducha, umystu, woli zeslij
swe Swiatto, o wielki Boze! Pragne Cie godnie wielbi¢ z wszech-
Swiatem — w tej rannej dobie — gdy niebo, morze i cata ziemia
rozradowana S$piewa hymn chwaty, dziekczynien Tobie.

Confitebor Tibi in cithara, Deus, Deus meus...

Chwali¢ Cie bede wielkim przejeciem $wietych cbrzedow . ..
Serce w pokorze nie $mie sie zgtebia¢ w Cud nadzmystowy, w te
Tajemnice odwieczne, boze... ale ze drzeniem, we czci milczeniu
utaja mysli, patrzy i stucha... ustaje, w burzy swej uciszeniu —
trwa w adoracji, stopieniu ducha.
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Chwali¢ Cie bede na cytrze owej poezji, ktéra wytrysta z wne-
trza i sie rozsciela, mieni srebrzyscie — jako jesienig przedza pa-
jecza — i jako mgietki niebieskich dymoéw wonig snujgce sie z try-
bularza. Tak piesn wybuchta ze strun mej duszy spowija arke
Twego oftarza.

Chwali¢ Cie bede kazda kropelkg krwi i widkienkiem ciata
i drgnieniem upojonego modlitwg serca, kazdym odruchem, odczu-
ciem jazni, atomkiem woli i odetchnieniem.

Chwali¢ Cie bede — az sie rozbtysnie nadziemska bielg Cud
juz spetniony... i kiedy ujrze Hostie najSwietsza, Ciebie, o0 Jezu
moj Utajony...

Przeistoczenie.

"Pan moj i Bog.maj“

Cisza, zdumienie. Dusza jak gdyby kona w zachwycie... Mi-
fosci Wieczna, Ty, co ukrywasz w optatku chleba mistyczne zycie...
Mitosci, przepal moje istnienie, zniszcz mie w ofierze — w czas
tej Ofiary — niech mie Twa bosko$¢ wchtonie, zabierze — za Krwi
i Ciata najswietsze dary.

Ty, co$ z mitosci pragnat sie wcieli¢, daj niech me serce z mi-
fosci skona; zechciej je zniszczy¢, zatrzeé, spopieli¢. Z siebie wyzuta,
w Ciebie wecielona dusza ma — Twojg Krwig wybielona.

Ecce Agnus Dei... 9

Szczebioce srebrnie malenki dzwonek, zwiastujagc chwile juz
zjednoczenia.

— O Boze, Boze... Ty sie nie wahasz zstgpi¢ do serca Swego
stworzenia!? Ty nie pogardzasz mojg staboscig, Tobie wystarczg
moje tesknoty?

— O przyjdz, otule Cie swa mitoscig i uwielbieniem jak w pta-
szczyk ztoty. Bede Cie mieko, czule kotysa¢, stodka Dziecino, Jezu
Malenki... Bedzie Ci btogo, zacisznie niby w objeciach Matki —
Swietej Panienki.

Domine, non sum digna...

0, jakze bardzo, bardzo niegodna, nie warta nawet Twego spoj-
rzenia! Lecz Ty przychodzisz... — potysk pateny — ...ol$niewa ja-
sno$¢ Twego zblizenia...
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Qui<l retribuam Domino...?

Coz oddam Panu za bezmiar taski? jak podziekuje za dar nad

dary?

Niczym cierpienia Tobie niesione, wyrzeczen bole, ciche ofiary.
Niczym jest serce — tak nedzne, mate! — wolno$¢ i zycie w dani
ztozone.

Tys$ taki wielki, nieogarniony, tak nieskoriczenie godny i Swie-
ty! I — Twoje Bostwo tak ponizone... Boze, w mitosci Swej niepojety.

— C06z oddam w zamian za dar nad dary?...

..Ach, niczym wszystkie rozkoszy blaski, usmiechy szczescia
i zycia czary wobec radosci tego pokoju, jaki mi z Twoim przyby-

ciem wlany...
o Ukochany.

wobec poczucia tgcznosci z Tobag, zycia z Mitosci,

Za cale szczescie na tez dolinie pragne wytgcznie — Anielski
Chlebie, biaty ptateczku Eucharystii, codziennie Tobg krzepi¢ swa

dusze... i juz na wieki tylko, jedynie, najstodszy Jezu, mitowac
Ciebie. 0 »
SYLWETKI

Sekret O. M. Kolbe

By objawi¢ 1wewnetrzne oblicze
cztowieka, ktory nas przerasta swa
wielkoscig, trzeba by swym wzro-
kiem sondowa¢ w nim tak gteboko
jak sam Bog. Kazdy jest w rzeczy-
wistosci takim, jakim go widzi naj-
wyzszy rozum. "Homo videt in facie,
Deus autem in corde“ — "cztowiek
twarz tylko oglada, B6g w serce
patrzy“, Jak wiec pozna¢ takiego
cztowieka jakim byt O. Maksymi-
lian-Maria Kolbe? Tutaj psychoana-
liza moze sie trudzi¢, by wytluma-
czy¢ jego heroiczny czyn, ale zaw-
sze pozostanie tylko przyczynkiem
do rozwigzania tego zagadnienia.
Gdzie lezy tajemnica wielkosci O.

Kolbe? Jakiej natury jest jej podto-
ze? Oto pytania jakie sobie stawia-
my wokot jego postaci. Dwa czyn-
nitki ztozyty sie wedle nas na wyrost
tego cztowieka, mianowicie: hogate
wyposazenie natury i prostota wia-

ry.
Bogate wyposazenie natury

Opatrzno$¢ przysposabia swych
wybrancéw do przysztych dziet nie-
tylko w dziedzinie nadprzyrodzonej,
wyposazajac ich w $cisle nadnatu-
ralne uzdolnienia, lecz zaopatruje-
ich najpierw w nieprzecietne przy-
mioty natury. Ten bogaty posag na-
turalny, ktorego BOg udziela zen

*i Na podsta1i* ks. pt .Skagpiec Bo-y" nap. Jan Dobraczynski wyd. Niepokalanéw, 1946,
artykutow "Ryc rza Nieookalanmj" z r. 1915 atr. 5 i 946 "tr. 66, 121, 144, 180, 216, 268 (Porow,
takze art.: "O ciec Ko be" Gustawa Moicinka w "Tygodniku Poaszecbnym' nr. 48, r. 1946».
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wzgledu na wielkie przeznaczenie
mozemy nazwaé "gnatia formae na-
turalis®, "taska przyrodzonego po-
rzadku“. Udziela jej Stworca juz to
przedwstepnie, zanim cztowiek wsta-
pi w dzielo swego zycia, juz to w
wyniku usilnej pracy, jakg kiadzie
on w dzieto Boze okoto siebie lub
innych. Albo od urodzenia btyszczy
on talentem, albo z biegiem lat wzra-
sta w nim ten dar wielkiego Go-
spodarza.

0. Maksymilian Kolbe nalezat do
pierwszych. Nie uogolniajgc tego na
wszystkie wypadki, mozemy stwier-
dzi¢ na podstawie do dzi$ ogtoszo-
nych o nim drukéw, iz "mu sie do-
stata dusza dobra“ Cztowiek ten
wyrosty w Srodowisku niesprzyja-
jacym zdrowiu fizycznemu, poczat
wykazywa¢ charakter zdobywczy.
Kierowany poczatkowo do prowa-
dzenia interesdw zbacza do szkot.
Pocigga go wiecej zyskowny inte-
res, interes krélestwa Niepokalangj.
Przekracza granice, studiuje we
Lwowie i Rzymie, zdobywa dokto-
raty — wszystko na stuzbe dla
Niepokalanej. Chwilowo zajety w bu-
fecie, czuje, iz to za ciasna prze-
strzen, w ktorej by nie mdgt dosé
rozwing¢ swej energii. Jest bowiem
jednym z tych co nie lubig usypiac
swej mocy, nie lubig drzemac, ich
zyciem czyn, ich zubozeniem ogra-
niczenie ruchu, skroceniem zycia o-
péznienie. Trzeba mu tylko porywa-
jacej idei.

Ta idea zjawita sie¢ mu w czasie
misji, na drogach Bozego powotania.

Na ustugach jego zdobywczego
charakteru stoi bystra inteligencja.
Cel juz widzi, wiec mierzy wspot-
mierne S$rodki. Liczy jak Kkupiec,

czyni pomysty, zawsze wyzej pnle
swym pragnieniem niz na razie mo-
ze, bo wie, ze natura streczaca od
pracy, na wiecej sie zdobywa, gdy
sie jej wieksze nad aktualne mozli-
wosci zadania stawia. Rozumie, i
jesli ma zdoby¢ Swiat, podbi¢ go,
musi by¢ odwazny, w pierwszym
rzedzie przeciw sobie. Przemysliwa
wiec jak zdoby¢ siebie. Szuka na
skraju swej istoty takiej pozycji, ta-
kiego oparcia, skadby mogt prze-
wazy¢ ciezka nature. O. Kolbe zna-
lazt to oparcie i napewno rozumiat
tajemnice swego mestwa, odwagi,
przedsiebiorczosci, cho¢  zapewne
swych postepkéw nie uwazat za
wielkie mestwo. | my tej tajemni-
cy szukamy. By ja odnalez¢ musi-
my i$¢ dalej niz rozum dociera.
Zwyciezy¢ catkowicie siebie, znisz-
czy¢ wlftSnowolnos¢ nie jest wyla-
cznym dzietem charakteru. Jesli tak
daleko i wysoko nie siegamy, snadz
musi nam to wytlumaczy¢ sam O.
Kolbe.

Prostota wiary

Tymczasem mitos¢ Niepokalanej
kazata mu zmierzy¢ caty Swiat. Je-
dzie na Wschdd. Czytamy list z da-
lekiego Nagasaki. Krytyczny, tylko
naturalne zasady utrzymujacy ro-
zum, znaczenie jego moze jedynie
wykoszlawi¢. Stowa listu pisanego
w pospiechu muszg sie przesuwaé
przed naszym wzrokiem jak z pie-
tyzmem pieszczone paciorki poswie-
conej koronki. "Pisze pokrétce, bom
bardzo zawalony robotg, otéz zada-
nie tu bardzo proste: zapracowac
sie, zameczy¢, by¢ uwazany za nie-
wiele, mniej jak za wariata przez
swoich i wyniszczony umrze¢ dla
Niepokalanej. A poniewaz nie dwa
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razy zyjemy na tym Swiecie, tylko
raz, wiec trzeba po skapiecku. Kaz-
dy z powyzszych wyrazéw jak naj-
bardziej pogtebi¢, bym mitos¢ ku Nie-
pokalanej okaza¢ mozliwie najbar-
dziej. Czyz nie piekny to ideat
zycia? Wojna, by zdoby¢ caty Swiat,
serca wszystkich i kazdego z osob-
na, zaczynajac od siebie. Potega na-
sza w uznaniu swej gtupoty, sta-
bosci i nedzy i w ufno$¢ bezgranicz-
nej w dobro¢ i potege Niepokalanej.
Natura moze sie zzyma¢, tesknym
okiem spoglada¢ na badz co badz
spokojniejsze i wygodniejsze tez zy-
cie w warunkach juz ustalonych, ale
tez na tym polega ofiara, by péjs¢
wyzej niz cielesna natura ciagnie.
— W Niepokalanej cata nadzieja“.
(Fotokopia listu w ks. "Skapiec Bo-
zy*, str. 13).

0. Kolbe posiada wzrok rozny
od naszego. On widzi nim wszystko
jako "bardzo proste*, i dlatego
wszystko to, co czyni, jest dla nie-
go bardzo fatwe. Profity jest i dla-
tego wielki. Hello czyni spostrzeze-
nie, iz "prostota jest darem i wy-
"daje sie by¢ bezposrednio i szcze-
golnie zwigzang z innym darem, tak
pozornie od niej rdznym, z potega.
Prostota i potega. Dzieki tajemne-
mu zrzadzeniu, nad ktorym warto
sie zastanowi¢, wybitng cechg cudo-
tworcow jest .przede wszystkim pro-
stota“ ("Oblicza $wietych“ r. XVIII).
W rzeczywistosci samej to przedziw-
ne potaczenie napotykamy u Ojca
Maksymiliana. Jego osobliwy sposdb
patrzenia na zycie, zapewne okiem
wiary, jest jego tajemnica. Przeko-
nania, ktére daje wiara, nie widze-
nie lub styszenie, stanowig jego
nieztomnos$¢. My czesto opieramy sie
na patrzeniu i styszeniu a nie prze-
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konaniu i dlatego btadzimy. Kij wy-
stajgcy z wody wydaje sie ztamany,
ale kto swiadom jest pewnych praw
fizykalnych, moze go uwazaC we-
wnetrznym przekonaniem za pro-
sty. Zycie wedle wiary jest proste.
Dla Ojca Kolbe jest oczywiste i we-
diug tego postepuje. Nie leka sie
wiec $mierci. To piekna, w potowie
prostej drogi, brama. To tgka, po
ktorej przejs¢ mozna z uSmiechem
jak dziecko, by z drugiej strony
pas¢ w objecia Niepokalanej Matki
(Gustaw Morcinek).

Ci co tak mysla, nie podlegaja su-
gestii, myslag najrealniej w Swiecie.
Sg przeciez przy wiadzy swej woli
i Swiadomi swych celéw, sg zaw-
sze czynni od siebie.

Najdobitniej wyraza sie ta pro-
stota O. Kolbe w stosunku do Matki
Niepokalanej. Jego catkowite zdanie
sie na Nig, dziecieca ufnos¢ ku Niej,
ta jego stuzba "na ordynansach Mat-
ki Najswietszej* czyz nie jest wy-
nikiem przejecia sie doktryng blog.
Grignon de Montfort? Przyjat na
sie caly program marianski tego
btogostawionego i stat sie wedle
przekazanej od niego doskonatej for-
my nabozenstwa marianskiego za-
przedanym niewolnikiem Niepokala-
nej. "Caty jest on Mariii, a Maria
cata jest jego“ ("O zaofiarowaniu
sie Jezusowi przez Marig“). Ten
sposéb oddania sie, nie czastkowego,
nie na pozyczke, ale oddania sie
catkowitego, oddania dla Niepoka-
lanej  wszystkiego by otrzymac
wszystko, odpowiadato catkowicie
jego  zdobywczemu  charakterowi.
"Mamy sie sta¢ — pisze 0. Kolbe —
narzedziem w reku Niepokalanej
tak jak piéro w reku pisarza, pe-
dzel w reku malarza lub dtuto w re-



ku rzezbiarza, aby ona uczynita
z nami co sie Jej podoba, i to bez
granic odda¢ sie Jej. Bez granic tzn.
by¢ zawsze' gotowym, wszedzie pra-
cawac gdzie Ona zechce, a wiec czy
na misje pojecha¢, czy pieszo dzi$
wyruszy¢ do Moskwy lub Madrytu,
gdyby ojciec prowincjat rozkazat.
Gdybysmy zostawili chociazby jed-
no "ale“, juz nie bedzie oddanie bez-
graniczne” ("Skapiec Bozy“ str. 82).

"Czerwona korona“

W swym "credo“ marianskim jest
0. Kolbe logiczny i konsekwentny.
W cztowieku zawsze konsekwen-
tnym stowo "wierze“ ma taka moc,
jak w odniesieniu do Boga stowo
"Stan  sig“. Ztama¢ te moc od ze-
wnatrz nic nie potrafi. To tez wscie-
kly zotdak z Pawiaka mogt zmiaz-
dzy¢ jego organizm, lecz dopdkiby
ofierze gtosu staneto, musiatby zno-
si¢ bez konca, to druzgocace jego
szat stowo "wlierze*

To proste stowo w zyciu O. Kolbe
nie znato roztrzagsam Znat jego sens,
wiedziat komu uwierzyt, ale nie
pozwalat, by to stowo, w serce wro-
$niete, miato sie rozczepi¢ na ostrzu
trudnosci, gdy trzeba bylo dziatac.
Prostolinijnos¢ jego charakteru, u-
mocniona nadprzyrodzonym czynni-
kiem, nigdy mu na te niezgode nie
pozwolita. Tu rozumiemy jego czy-
ny, ktére wydajg nam sie tak nad-
zwyczajne, dziwne. To przeciez przed
nami ten "gwattownik® ewangelicz-
ny, ktory "przytozyt reke do czynéw
dzielnych®, Poswieci¢ swe zycie za
zycie blizniego, czyn wedtug nas bo-
haterski, cho¢ go wiele kosztowat,
byt po linii jego mysSlenia. Smier¢
nie jest utratg zyda, przez S$mier¢
nie ginie cztowiek, dlaczegdzby wiec

.patrz na nas*

nie mogt sie za drugiego poswiecic?
Nic sie nie traci, raczej zyskuje.

Swym wzrokiem prostym jak
wzrok dziecka, a w ktdrym sie cata
moc wiary wylewata, razit az do
obtedu wrogoéw. Oko czystego czto-
wieka grozniejsze jest dla ztoczyn-
cy, niz otwarta lufa karabinu wy-
mierzona w samg piers. Wzrok prze-
mika poza powtoke ciata, niepokoi
dusze, i odnosi czesto zwyciestwo-
nad tymi, co cho¢ odrobine uczué
godnych majg w sobie, lecz razi nie-
zno$nie tych, ktérzy juz sg nieod-
wracalni od drog zatracenia. ,,Nie
— zakaz dany jen-
cowi przez kata, daje nam istotne
pojecie jak wzrok dobrego zabija,
jesli nie podbija ztego.

Czy O. Kolbe wyszedt w tej wal-
ce na meczennika? W miodosci ma-
rzyt o dwu koronach, biatej i czer-
wonej. Nie watpimy, iz w pewnym
znaczeniu obie zyskat. Kanoniczne
wymogi stawiane przez Kosciét za-
w.ierajg trzy warunki: $mier¢ me-
czennika, wiara jako przyczyna, dla
ktorej zostata $mier¢ poniesiona i
poddanie sie cierpieniiom. Pierwszy
i trzeci warunek spetnia sie oczy-
wiscie u O. Kolbe. Wobec drugiego
warunku trzeba nam sie powota¢ na
objasnienie $w. Tomasza, wedtug
ktorego "wszystkie cnotliwe czyny,
jako ze odnoszac sie do Boga sg po-
twierdzeniem wiary w Niego, moga
by¢ powodem meczenstwa“ (2a—2ae,
qu. CXX1V, a. V ¢.). 0. Maksymilian
juz nawet w celi wieziennej na Pa-
wiaku, gdy zostat az do catkowite-
go zrujnowania zdrowia zbity przez
straznika za swe "wierze®, mogt zo-
sta¢c meczennikiem, jesli rychta
Smier¢ jego z wyniklej z tego wy-
padku choroby byla pewna. Samo-

29



wystanie do obozu byto wyrokiem
na jego zycie i jego $miercig. Jesli
jednalk nie jest jeszcze w oczach
wszystkich "martyr Ecclesiae®, jest
zapewne "martyr Dei“ Cierpiat
przede wszystkim za to, iz byt ka-
planem 1 apostotem idei Niepokala-
nowa.

Jeszcze ostatnie pytanie: czy ma-
fe to studium oblicza najpiekniej-
szego cziowieka sposrod nas jest
wystarczajgce? O ludzi wyzej od
nas postawionych 'lubimy wiecznie

MitoSnik

Dnia 23/XI1 ub. r. pod protekto-
ratem J. Em. Ks. Kard. Sapiehy roz-
poczat sie proces informacyjny de
sanctitate vitae, yirtutum et mira-
culorum in genere, Stugi Bozego
Brata Alberta (Adama Chmieléw-
skiego).

* * ok

Ubiegta wojna dorzucita do histo-
riii dziejow jeszcze jeden dowod, iz
sprawcy niesprawiedliwej wojny nie
tylko sami haniebnie ging, ale po-
ciggajg za sobg do zguby cate za-
stepy zaslepiencow i nadto, Scigga-
ja na siebie krew niewinnie pomor-
dawanych oraz tzy sierot i wdow.

Nic dziwnego, ze po przebyciu ge-
henny hitlerowskiej, z takg zgro-
zg odwracamy sie od tych niszczy-
cielskich postaci, a z tym wiekszg
gorliwoscig wypatrujemy tych, kto-
rzy stali sie wszystkim dla wszyst-
kich, ktorzy dali dusze swojg za
przyjaciét swych, ktorzy jak me-
teory rozéwiecala ciemno$aj. egoi-
stycznego S$wiata, i pragniemy za-
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pyta¢. Wiecznie szukamy ich, zga-
dujemy ich zamkniete sekreta. Oni
tymczasem wszystko prostym widzg
i nie lubig, by z ich zycia czyni¢
kwestie zagadnieniewg lub tajem-
nice. Dla nas wiec o tych ludziach
nigdy dosy¢ stowa. O poznaniu ta-
kich jak 0. Maksymilian Kolbe o-
statnim stowem moze by¢ to co
0 medrcach powiedziat Ksenofanes:
"Aby poznaé¢ dobrze medrca, same-
mu medrcem by¢ nalezy*
Kar-fil

nedzarzy

przac msie w ich rydwan ognisty,
aby ptona¢ ogniem zwanym cari-
tas — mitosc.

* '} *

25 grudnia 1816 r. w Krakowie,
umierat w szarym, szorstkim habi-
cie, na podtodze Brat Albert. W je-
go pogrzebie’>brat udziat caty Kra-
kow. Bogaci — dla ktérych byt
wzorem, i biedni "opuchlaki“ — dla
ktorych byt dusza ich mitujaca.

Z roku na rok Swieto$¢ jego zy-
cia, bezgraniczne poswiecenie sie
dla bliznich na wzor Chrystusa, roz-
tacza coraz szersze kregi tak w Pol-
sce jak i za jej granicami i pocigga
za sabg nasladowcow.

"Brat Albert — Imie to symbo-
lizuje bohaterstwo ostatnich cza-
sow i rozwigzuje najaktualniejsze
dzisiaj zagadnienie, mianowicie: u-
suniecie nedzy.

Coz on takiego uczynit?

Umitowat bliznich na wzér Chry-
stusa. Dat dusze za biednych, opu-



szczonych, bezdomnych, stajac sie
dobrowolnie jednych z nich. Znizyt
sie do nedzy ludzkiej nie dla tego,
aby w miej trwac¢ bezdusznie na
wzor stoikow, z usmiechem scep-
tycznym mrozacym krew w Zzykach,
ale aby obudzi¢ w duszach biedoty
promien stoneczny jakim jest wiara
w mito$¢ Boga i bliznich.

Dobrze zrozumiat psychike opusz-
czonego cztowieka. Wiedziat, ze kes
chleba, tak czesto z pogardg rzucony
biednemu nie zaspokoi jego gtodu
wewnetrznego. "Powinno sig¢ by¢
dobrym jak chleb — powiadat. Po-
winno sie by¢ jak chleb, ktory dla
wszystkich lezy na stole, z ktdrego
kazdy moze dla siebie kes ukroi¢
i nakarmic¢ sie jesli jest gtodny*
Takim Chlebem stat sie Adam
Chmielowski. Rozdat swoje mienie,
czas, prace i swoje serce biedocie
krakowskiej.

Przenikliwym swym umystem wi-
dziat skutki fatszywego ustroju spo-
fecznego, pozwalajacego istnie¢ lu-
dziiam, ktérzy nie majg dachu nad
gtowg i co jes¢. Ostrzegat przed ka-
tastrofg, jaka moze spotka¢ caly
$wiat. "Zrobitem spostrzezenie —
snuje swe refleksje, — ze zbiorowy
rozum nie jest tak wielki, jak rozum
pojedynczego, zwyklego chiopa na
wsi. Chtop n:gdy nie odmdwi pro-
szacemu noclegu i chleba, bo wie, ze
moze go z zemsty podpali¢, a spote-
czenstwo zdaje sie nie mysle¢ o tym,
ze mnozy podpalaczy, ktorzy szkdd-

* liwi nawet juz pojedynczo, w wiel-

klej masie moga sta¢ sie niebezpie-
cznymii®,

Gdzie przeto jest lekarstwo na za-
radzenie temu ziu?

Stuga Bozy widziat je w nasla-
dawaniu Chrystusa, ktory
siebie stawia jako miare mitosci
blizniego: "Mitujcie sie, jakom ja
was umitowat".

A jak Chrystus nas umitowat?

Umart za nas na krzyzu!

Chcac przeto zapobiec nedzy i brie-
docie trzeba ztozy¢ ofiare, ofiare
z przyjemnositek wiasnych, rozrywek,
dogadzania sobie, — dla mitosci Bo-
zej dajac dobrowolnie blizniemu to,
co mu jest potrzebne do zycia.

Mato tego! Ofiarom tym towarzy-
szy¢ musi i serce. Usmiech ser-
deczny, dobre stowo, wiecej spra-
wiajg radosci biednym niz mate-
rialny dar.

Takg mitos¢, i to w stopniu hero-
micznym mitowat bliznich Brat Albert.

Co po sobie zostawit?

Setki dusz uszcze$liwionych, dwa
Zakony (meski i zenski) kontynu-
ujgce program jego zycia i nowy
przyktad wypetnienia zawsze "no-
wego przykazania“, przykaza-
nia mitosci.

Oto maz mitosci, wielki w dob-
rym, wielki w ukochaniu ludzkosci,
wielki w czynieniu dobrze i przy-
noszeniu ulgi w potrzebach braci
swoich.

Ww
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_Swiat przechodzit juz nieraz przez

ciemnosci, bo ilez to razy zie moce
WstrzaLsa’fy wszystkim co” dobre, lub
co tylko ‘usitowato by¢ dobrem, ilez
to wojen i ile zbfodni okrywato
cieniem_prace spokojng i ofiarne po-
Swiecenie.

_Ostatnia _wojna _juz nie ciefi, ale
ciemnos$¢_nieprzenikniong rzucita na
narody. Dymy z piecow krematoryj-
nych, zdafo SIT(, ze przestonity ston-
ce, ze wszystko powietrze zatruty,
tak_ze ludzie jedynie w lochach pi-
whniicznych mogli czu¢ sie bezpieczni.

| debrze sie state, ze ks. Stanistaw

Qlszewski w swej pracy: "Bog jest
Swiattoscig”, przypomniat' nam” te
prawde pocieszajaca, ze mimo _tej
¢iemnoscl, .Swiataborczej istnieje

SwiattosC* dobroczynna’ i tworcza,
ktéra nie niszczy = lecz ochrania
i wzrostu przymnaza.

— "Wszech$wiat powstat ze Swa-
tha i jest swiattem zapalonym przez
minng " SWIATELOSC prawdzwa,
wszakze nie ziemska, nie przyrodzo-
na, a nieskorczenie wyzszej "natury,
duchowa, zyjaca, |stn|el{ch ze Sto-
bie Samej, "bez poczatku 'd konca“,

— oto teza sformutowana na Wste-
ple, na poparcie ktorej Autor przy-
wotat Swiadectwa nie tylko Ksigg
Swietych ale i Ojcow Kosciota, PI-
sarzy = Koscielnych, ~Mistykow. Nie
pominat tekstow liturgicznych, zy-
wotow  Swietych  (praktyczne po-
twierdzenije feoretycznego zatozenia),
pism medrcow poganskich, wreszciem
siegnat do_ danych z pordéwnawczej
historii religii.

_Wykorzystat on niezwykle_ skrzet-
nie te olbrzymig skarbnice i potra-
fit zgromadze imponujacg liczbe
materiatu dowodowego. Trzeba przy-
zna¢, ze niematy trud wyszukania
prawie wszystkich mozliwych $wia-
dectw optacit sie sowicie! Przed
oczyma_ czytelnika rozwijaja sie one
gak y jaka olbrzymia tasma, .gdzie
teczowymi blaskamie stow_Swietych
i ludzKich, bozymi cudami i wysit-
kiem cztowieka skrzy sie owa"Sw:a-
ttoS¢ Wiekuista*

Najpiekniejsze karty w tej ksjaz-
ce tojpr%zdz.lj\_/lll,,qge mujq{cy ”%i-
tan'e do Swiattosci Boze]"  Pto-
miennym wezwan'om do Swiattos-
ci Bozej wtlrujg tu stowa Ks:ag
Swetych,, prosby modlitwy Panskiej,
wotanlia Swietych i szept naszeg te-
sknoty za ojczyzng nasza, za Swia-
ttoscig WieKuista. s

Za pozwoleniem wiadz duchownych i zakonnych.
Zgodnie z dekretem Urbana VIII.
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