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Karm bosy

Zmartwychwstanie

,Haec est dies quam fecit Dominus exulte
mus et laetemur in ¢a
Ten jest dzien, ktoéry uczynit Pan. cieszmy
sie i radujmy m nim.
(Antyfona z Officium Wielkanocy)

Zmartwychwstanie Chrystusa jest wielkim zwyciestwem od-
niesionym ,nad S$miercig. To tez liturgia, bedgca zywym uobecnie-
niem tajemnic naszego Zbawcy, kieruje wzrok nasz ku wielkiemu
onemu zdarzeniu, na ktére czekaty wieki, i mowi: "haec est dies* —
ten oto jest stawny dzien, w ktérym dokonato sie dzieto potegi
Bozej: Smier¢, ktdra dotad panowata, zostata nareszcie pokonana.
Chrystus dokonat juz swego zadania na ziemi: start $mier¢, ,pa-
nig wszechwiadng”. Zmartwychwstanie jest zatem korong dzieta
Chrystusowego na ziemi, uwienczeniem jego widzialnej dziatal-
nosci, podniesieniem nas w nadziei, pouczeniem i zatwierdzeniem
naszej wiaryl).

Ztcyciezca Ssmierci.

Bezposrednim nastepstwem grzechu jest $mieré. Smiercig tez
Bbég zagrozit Adamowi, gdyby przestapit jego prawo. "Ktéregdkol-
wiek dnia pozywatby$ (z drzewa zakazanego), Smiercig umrzesz“i
I rzeczywiscie grozba Boga sie spetnita — Adam umart, nie natych-
miast wprawdzie $Smiercig ciata, ale =zaraz Smiercig duszy.
Zerwal duchowy zwigzek z Bogiem zyjacym w jego duszy,
nowe zycie jej dajacym, i w ten spos6b ponidst podwdjnie
gorszg Smier¢ — 3Smierciag umart. Wyniosta cze$¢ istoty ludzkiej
oderwana od Boga zapadta sie w glebie nizszej natury, ulegta wie-
zom ciata, zostata ponizona, skazona. | odtgd kazdy rodzi sie
z wadliwg strukturg wewnetrzng. Rozprzezona zostata harmonia

1)) Dla pieciu powodéw trzeba byto, aby Chrystus zmartwychwstat — uczy
aw. Tomasz — mianowicie: dla wywyzszenia Go za ponizenie, nastepnie dla po-
uczenia naszej wiary w Boéstwo Chrystusa i jej utwierdzenia, po trzecie.dla pod-
niesienia naszej nadziei, po czwarte dla nauki zycia wiernych, po piate, dla do-
pelnienia naszego zbawienia przez swa chwate (Poréw. 3a qu. LIII, a. c.).



wihadz, nastgpit nieporzadek, anarchia. ,,Cialo pozada przeciw dum
cliowi, a duch przeciw ciatu i Hoyu™ (Gal. V, 17). Nawet zwierzeta
umknety spod wiadzy cziowieka. W catym Swiecie nastal nieporza-
dek, bo zamarto zycie Boze w cziowieku, panu ziemi.

Zadanie, jakie sobie postawit Bog-Cztowiek, i jakiego doko-
nat to "naprawienie wszystkieyo co jest na niebie i na ziemi“
(Efez. 1, 10). Przede wszystkim nalezato zniszczy¢ grzech, te $mierc
ducha, a przez zmycie grzechu usuniecia takze przeklenstwa $mier-
ci, jakie wisiato nad kazdym ciatem. Dopdki byt niezmyty grzech,
dotad Smier¢ ciata byta przeklenstwem, surowa karg, teraz nato-
miast zwyklym zjawiskiem natury, S$wiadectwem dawnego lecz
zmytego upadku, a nawet moze staC sie trescig najszczytniejszego
aktu zycia — ‘poswiecenia sie z mitosci.

Chi est mors stimulus tuus? — "Gdziez jest $m.ierci oscien twoj*
(1 Kor. XV, 55)? — wota upojony zwyciestwem Chrystusa $w. Pa-
wet. Przez $Smier¢ Chrystusa z mitosci ku nam, Smier¢ nasza utrg-
cita swoij bodziec i nie dreczy trwogag serc wolnych od grzechu.
Kto umart grzechowi, przed tym $mier¢ nie ma grozy w sobie, gdyz
w nim powstat Chrystus, pogromca $mierci i piekta. | tak Chrystus
pokonawszy w Ciele swoim grzechy nasze, odkupujgc je przed
sprawiedliwoscig Boza, w nas zmartwychwstaje. Zmartwychwstaje
co dzien w wielu duszach. Zmartwychwstaje co dzien w spote-
czenstwach, zmartwychwstaje w catych narodach. Na zawsze po-
zostat zwyciezcg Smierci i co dzien zwycieza $mierc.

\'asze zmartwychwstanie w Chrystusie.

Chrystus pokonat $Smier¢ dla wszystkich, aby wszystkich uczy-
ni¢ uczestnikami swego zwyciestwa. Gdy podnosimy sie z grzechu,
to podnosimy sie tylko dlatego, iz podejmuje nas Chrystus. taska,
ktora nas wznosi, jest Jego wiasnoscig. On jg odzyskat dla ludzkos-
ci, przebtagawszy Boga, On jg wystuzyt, od Niego wiec jg i otrzy-
miujemy. Przez odzyskanie mitosci, dusza nasza ma udziat w zmar-
twychwstaniu Chrystusa, tak jak przez zerwanie z grzechem otrzy-
mujemy udziat w Jego $mierci i pogrzebie.

Chrystus, ktéry codziennie dokonuje zmartwychwstania dusz,
uzupetni je takze kiedy$ zmartwychwstaniem ciat. .11'"'»'. ze Od-
kupiciel moj zyje, i w ostatecznym dniu zmartwl/chwstane ... schom
wana jest ta nadzieja w zanadrzu moim™ (Job XIX, 25, 27) — gtosit
juz Job. Chrystus jest przyczyng wystugujaca, wzorczg i spraw-
Czg naszego zmartwychwstania.

Przez prace i meke swg zastuzyt sobie Zbawca nasz na chwa-
lebne wywyzszenie swej ludzkiej natury i tych, ktorzy do Niego
przynaleze¢ beda. Chrystus cierpiat, zastugiwal, zmartwychwstat,
jako Gtowa ludzkosci; my w Jego zastugach z koniecznego nastep-
stwa mozemy mie¢ udzial o tyle, o ile jesteSmy Jego czitonkami.
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Jest to najbardziej katolickie ujecie wielkiego zdarzenia: zmar-
twychwstania, ktéremu ten wiasciwy wyraz nadat Swiety Pawet
w liscie do Efezéw: "Gdy$my byli umartymi przez {/rzechu, ozywit
nas spotem w Chrystusie, ktoreyo taskg jestescie zbawieni. 1 irzbii-
dzit pospotu, i razem posadzit na niebiosach w Chrystusie Jezusie'
(11, 5, 6).

W zmartwychwstaniu upatrujemy takze wzOr naszego przy
sztego zmartwychwstania. Kosciot Swiety wiedzie nas poprzez
wszystkie etapy zycia Chrystusowego. Wtajemnicza nas w Jego
stany. Przez Adwent do Bozego Narodzenia, od Objawienia Pan-
skiego przez Wielki Post do Zmartwychwstania, a to wszystko na
to, by odmieni¢ nasz sposdb obcowania na ziemi, a objg¢ nas pra-
dem zycia Chrystusowego, aby "obcowanie nasze byto w nichiesiech,
skad tez Zbairieiela oczekiwani// l,ona naszcyo Jezusa Chrystusa,
ktory /)rzemieni ciato podiosci naszej, na podobienstwo Ciata ja-
snosci swojej, wedtuy skutecznosci, ktdrg tez wszystko podbi¢ moze"
(Filip. 11, 20, 21).

W ostatnich stowach wielkiego Apostofa - mistyka zawiera
sie jeszcze jedna mys$l gieboka. . Zmartwychwstanie nasze bedzie
dzietem uwielbionego Cztowieczenstwa Chrystusowego. Poczawszy
od Zmartwychwstania i Whniebowstgpienia, Chrystus rozpoczyna
zy¢ nowym, odrebnym sposobem i nowym prawem rozwoju. Przez
uwielbiong ludzkg nature rozwija przemozny wplyw na dusze
ludzkie. W tym nowym stadium swego zycia, zlewa z wyzyn swej
chwaly nieprzebrane zdroje task. Jego dzieto zbawcze owocuje,
Jego posrednictwo staje sie niezwykle skuteczne, odtad “wszystko
napetnia” (Efez. 1V, 10). Chrystus chwalebny mocg swej potegi do”
kona takze naszego zmartwychwstania.

Przez $mier¢ do petni zycia.

Chrystus jest wzorem zmartwychwstatych, lecz nie wszystkich.
Wszystkich wpra-wdzie wskrzesi, lecz nie wszystkich wedle swej
chwaty, jak tylko tych, ktorzy umarli grzechowi, czyli umarli we-
sp6t z Chrystusem, "i zywot ich jest ukryty z Chrystusem w Boyu*
(Kol. 111, 3). Nie mma inneij drogi do zmartwychwstania, jak $mierc.
Zachodzi i tutaj cudowna analogia miedzy nami a Chrystusem.
Trzeba byto, aby Chrystus umart i tak wszedt do chwaty swojej,
i nam przez wiele uciskdw trzeba przejs¢, zanim wejdziemy do
krélestwa niebieskiego. Chwate zdobywa sie rownym sposobem
z Chrystusem — Gloriac promerentur conformiter Christo.

Dla chrzescijanina, jawnym jest, jakie nastepstwa i jakie
whnioski ptyng z tego pewnika. Trzeba umrze¢ grzechowi, stworze-
niom, sobie. Trzeba umartwia¢ swe czionki. Trzeba umorzy¢ sta-
rego cztowieka i nie mitowaé tego cb ziemskie. Trzeba znosi¢ chet-
nie cierpienia zwigzane ze stanem naszym, z osobg nasza, cbowigz-



kami i pracami. Jesli nasz Zbawca przez meke i $mieré zastuzyt
sobie na chwalebne zmartwychwstanie, tak i my wesp6t z Nim.

| samo takze cierpienie, )jeSli ma by¢ ono posiewem chwaty
w naszym ciele i duszy naszej, winnismy znosi¢ ,.conformiter Chri-
sto“ — réwnym umystem, odwaznie, wytrwale, jak Chrystus.

Umocnienie wiar// naszej.

Istnieje jeden szczegdlny moment w tym-historycznym zdarze-
niu, ktory mu nadaje znaczenie niezwykle wazne dla catej religii
chrzescijanskiej i ludzkosci. Bog zawart w nim pewng mpozytywng
mysl. Chrystus zechciat, aby Zmartwychwstanie Jego, byto nie
tylko zrodtem radosci ze zwyciestwa nad $miercig, by nie tylko
budzito w nas'otuche, lecz by bylo takze zatwierdzeniem naszej
wiary i pieczecig Jego dzieta. Byt to umdwiony z Jego strony znak,
majacy potwierdzi¢ prawdziwo$¢ Jego mesjanskiego postannictwa.

Zydom, zadajacym od niego znaku, odmowit zrazu, lecz przy-
rzekt da¢ w przysztosci znak tak przekonywujacy, jawny i boskos-
cig swego pochodzenia jedynie wytlumaczalny, iz kto by go nie
zechciat uzna¢, datby przez to dowod swej ztej woli i uporu prze-
ciw Duchowi Swietemu. Ten cud nazwat Chrystus od typicznej
przepowiedni starotestamentowej ,,znakiem Jonasza" (Mat. XII.
39). W Zmartwychwstaniu wiec Chrystusa mamy gwarancje naszej
wiary w odkupienie oraz nadziei naszego chwalebnego zmartwych-
wstania. Istnienie tego faktu jest historycznie stwierdzone przez
Ewangelie, Dzieje Apostolskie i Listy sw. Pawta, a jako fakt nie-
wytlumaczalny przyrodzonymi przyczynami jest trescig katolic-
kiego dogmatu, a jako silny pierscienn spoistego tanicucha niewzru-
szonych prawd ,.Credo* zahacza o wszystkie prawdy chrystianiz-
mu. Zauwazy¢ mozna, iz podczas gdy inne prawdy ,,Credo“ sg
z niezwyklg zaciektoscig atakowane przez heretykow, chocby wspo-
mnie¢ tylko o. Bostwie Chrystusa, to zaledwie ktéra herezja odwa-
za sie podwazy¢ dogmat Zmartwychwstania. Tak oto silnym jest
uderzenie twardego obucha argumentacji sw. Pawia: .mJesli Cliry-
stas nie poiestat prozna jest iciara nasza, bo jeszcze jestescie
ir (/rzechach n-aszi/ch* (Kar. XV, 17).

Tak wiec zacigza wazkoscig swojg na catej historii to wielkie
zdarzenie, jakim jest Zmarwychwstanie. To triumf nad $miercig
samego Chrystusa, a zarazem nasze nad nig zwyciestwo w Chry-
stusie. Wszak w Nim mamy zastuge, wzor i sprawce naszego chwa-
lebnego zmartwychwstania, jesli we wszystkim do Niego sie be-
dziemy upodobniali. Fakt ten jeszcze dzi$ z oddali dwu tysiecy lat
tak wyraziscie projektuje sie na ciemnym ekranie naszych cza-
sOw, iz tatwiej wydaje sie wymaza¢ z ksigg wszystkie prawdy
Boze, niz zgasi¢ $wiatto, jakie tryska z tego wypadku “jednego
dnia*.
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Zygmunt Zorecki
Nie bojmy sie mistyki

Prawdy Boze, prawdy o0 zyciu wewnetrznym zapadajg w dusze
wolno. Wtedy -dopiero stajg sie jasne, kiedy przestaja by¢ prawda
tylko spekulatywng, sprawag tylko mysli refleksyjnej, a stajg sie
rzeczywistoscig duszy. Stad wynika nieunikniony, zmudny trud na-
wracania ciggle od poczatku do spraw, ktére ulegaja zapomnieniu,
a jednak w giebinach duszy tkwig one i rosng niewidocznie, jak
ziarno rzucone w ziemie. Ten powolny, ukryty przed oczyma ro-
zumu i doswiadczenia wzrost jest jedng z najwiekszych tajemnic
zycia wewnetrznego, on czyni je mistycznym i tajemniczym.

Dzisiejszy, trzezwo na zycie patrzacy cziowiek leka sie misty-
ki. Czasem jej nie dowierza,, czasem traktuje jg z lekcewazeniem
i pobtazaniem, jak sprawe fikcji poetyckiej. Lek przed mistyka
jest rzeczg powszechng i jest przedziwnym, nienaturalnym Zzja-
wiskiem u wierzacych nawet i gorliwych katolikow. Warto by wy-
$ledzi¢ zrodta tej niebezpiecznej dla zycia duchowego obawy.

Cziowiek zblizajgc sie do spraw duszy, zawsze doznaje leku
przed tajemnica. Jest to naturalna samoobronna obawa intelektu
przed niejasnoscig. Ograniczony w swych mozliwosciach i w zdol-
nosci poznania intelekt pragnie pozna¢ wszystko jasno i bez reszty.
Trzezwy intelekt wie, ze w zadnej dziedzinie zycia cztowiek nie
zabrnat na takie manowce jak wiasnie w mistyce. Bardzo tatwo jest
tu wykolei¢ sie, popas¢ w urojenia, chorobliwe opetania, histerie.
Cztowiek nowoczesny ma dusze o wielkim rozpedzie i leka sie, czy
religia nie ktadzie tamy petnemu rozkwitowi wszystkich wartosci
zycia. Wspotczesna przesigknieta subiektywizmem filozofia i na-
uka poréwnawcza religii zrobita z nas sceptykéw. W kazdym ze-
tknieciu sie z dogmatem, ktéry z natury swej i istoty przekracza
kompetencje rozumu, doswiadczamy mniej lub wiecej Swiadomego
leku przed mitem. Nie ma mtez chyba trudniejszej pokusy wewnetrz-
nej, jak mysl, ze religia jest oszukanstwem najgtebszych tesknot
metafizycznych. A jednak duch ludzki z tesknotg mwybiega ku Bo-
gu, szuka go, pragnie z Nim kontaktu nie tylko spekulatywnego,
czy prawnego, ale bezposredniego rzeczywistego zespolenia sie
z Nim. Widocznie wiec ta tesknota wyrasta ze zdrowego zrodia
i jest zdrowa.

Tesknota za Bogiem.

Wszystkie religie Swiata stawiajg sobie za cel ostateczny zje-
dnoczenie z Bogiem. Mistyki wiec nie nalezy sie ba¢, ale dbac o to.
by mie¢ o niej zdrowe, prawdziwe, niespaczone pojecie, wolne od
wszelkich skrzywien i schorzed. Historia religii wykazuje, ze



ludzko$¢ probowata w trojaki sposob zblizy¢ sie do Boga: przez
mysl, przez asceze i przez czyn. Na pierwszej drodze znalazty sie
rozne kierunki filozoficzne spod znaku Platona. Mysl jednak o Bo-
gu nie jest jeszcze zjednoczeniem sie z Nim. Mysl czesto staje sie
1udrekg dla cztowieka, nie umiejgc go wyprowadzi¢ z zakletego kre-
gu wiasnego i ciasnego "ja“ Asceza zmierza przez odwrocenie sie
od Swiata, przez wyniszczenie siebie, czestokroC zapoznajac praw-
de, ze Swiat i cztowiek jest dzielem Bozym. Zle pojeta asceza
moze cziowieka okaleczy¢. Nie zdobywa sie tez kontakt z Bogiem
tylko na drodze pracy, wysitku. Czyn, jakikolwiek by on byt —
jest nieskonczenie daleki od Boga. Madro$¢ hinduska dazyta do do-
.skonatosci i Swietosci, ale Indie chciaty zdoby¢ to dobro najwyzsze
przez "wysitek immanentnych energii natury, poprzez najwyzsze
napiecie mozliwosci ducha®“. Byt to — jak moéwi Maritain ("Sztuka
a madros$¢“) — "ped ku gobrze, przez ktory cziowiek chce doj$é do
stanéw nadludzkich, wejs¢ do wolnosci boskiej*. Stad ten hindu-
ski ,,atletyzm w umartwieniu, jak i szalenczy ascetyzm, zaréwno
zbytek Srodkoéw i przejawéw metod, doskonalenia sie i kontem-
placji, ktora wystepuje w Indiach tak czesto* (Maritain j. w. str.
17 i 18). Dlatego "madro$¢ hinduska musiata osigé¢ na mieliznie®.

Przyjsf-ie llo</a do cztowieka.

Z tych daremnych wysitkéw czysto ludzkich wynika prawda,
ze Bdg sam musi ,przyjs¢ do cztowieka.

| Bdg przyszedt w Osobie Chrystusa — 1w Imie Tréjcy Swie-
tej powiedziat o cztowieku: "do niego przyjdziemy i mieszkanie
w nim uczynimy; To pierwsza i zasadnicza prawda zycia wewnetrz-
nego. Druga podstawe mistyki Kkatolickiej stanowi prawda,
ze bliskos¢ Boga nie zalezy od stanu naszej $wiadomosci:
to, czy my te bliskos¢ odczujertiy, przezyjemy w $wiadomo-
Sci zalezy wylacznie od Boga, a nie, od naszego wysitku. Sku-
pienie, spokdj, glebia, prostota serca, to s stany osiggalne na dro-
dze czysto naturalnej, chocby na drodze treningu indyjskiej Yoghi.

Okultyzm i wszystkie ciemne mistycyzmy tym sie réznig od
mistyki chrzescijariskiej, ze zbyt pochopnie wyolbrzymiaja $wia-
dome stany religijne, przypisujac im aspekty boskie.

Jednakze ludzki wysitek mysli, ascezy i czynu moze dziataniu
Bozemu droge utorowac, przygotowac i tego wysitku nie nalezy
lekcewazy¢ nie zapominajac o tym, ze istote zycia wewnetrznego
stanowi zycie taski, ktore jest uczestnictwem w wewnetrznym zy-
ciu Boga. Jest to zycie Samej Trojcy $w.

Pelnie tego zycia osiggniemy w wiecznosci. Tu na ziemi — stan
taski jest ,.inchoatio vitae aeternae“. Pragniemy szczescia, ale sami
przez sie nie mozemy by¢ szczesliwi. SzczeScie moze nam dac je-
dynie ogladanie Boga, a to w ramach mocy przyrodzonych jest nie-
mozliwe.
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Bdg — jako Byt Absolutny — Sam siebie poznaje i mituje
i to stanowi istote Jego zycia. Tylko taska daje cztowiekowi zdol-
no$¢ poznania i kochania Boga tak, jak On Sam Siebie zna i ko-
cha. Dusza ludzka z natury swej jest obrazem Istoty Bozej; przez
taske staje sie do Boga podobna w sposob o wiele doskonalszy.
taska wprowadza nas w wewnetrzne zycie Boga, odkryte nam
przez Chrystusa — i to jest zasadnicza i podstawowa tajemnica
zycia wewnetrznego i to jest misterium centralne naszej wiary.
Bég objayvit sie nam w Chrystusie — Jego zycie historyczne sie
skonczyto, ale trwa mistycznie w Kosciele. Kosciot jest szafarzem
taski i dokonuje tego w liturgii. taska oczyszczajgca i uswiecajaca
sptywa na nas z Chrystusa. Dzieki tasce Bdég w Trdjcy Przenaj-
Swietszej mieszka w duszy i dziata jako zrodto bytu i zycia, jako
Stowo Boze — czyli Mysl i Swiatto i jako Mitosc.
. £
Zylcie Boze w duszy.

_ Specjalnie jednak dziata w duszy Trzecia Osoba Boska — Duch
Sw. czyli Mitos¢. On jest zrodtem zycia wewnetrznego.

Ale do wykonania jakiegokolwiek czynu dobrego, potrzebna
jest' jeszcze taska uczynkowa, ktéra udziela energii Kinetycznej
wszystkim potencjom duszy, wprowadza w ruch caly organizm
nadprzyrodzony, na ktory sktadajg si¢ cnoty wlane i dary Ducha
Sw. Pierwsze miejsce wsrdéd cndt wlanych zajmujg cnoty boskie,
czyli teologiczne: wiara, nadzieja i mitos¢. Przez wiare szukamy
w Bogu kryterium i poreczyciela naszej prawdy; przez nadzieje
pomocy w dgzeniu do ostatecznego szczescia, przez mitos¢ za$ juz
niczego od Boga nie chcemy, niczego u Niego nie szukamy, lecz
jednoczymy sie z Nim. Mito$¢ jest najwyzszg z cnot, choC jest cnotg
woli, gdyz daje cztowiekowi Boga-. W odniesieniu do Boga — wola
dziata doskonalej. Wynika to z tego, ze rozum przez akt poznaw-
czy chwyta, wcigga w siebie, $cigga do swego poziomu, wola za$
mocg swego chcenia dgzy do rzeczy upragnionej, podnosi sie do jej
poziomu.

Jezeli wiec przedmiotem poznania i woli jest B6g, — to dzia-
tanie rozumu jest Sciggajace, mniej doskonate, woli za$§ podnoszace.
Inaczej sie ma sprawa z rzeczywistosciag doczesng mniej doskonata,
nizej stojgca niz rozum ludzki. Tu rozum podnosi do swego pozio-
mu przedmiot swego poznania, wola za$ obniza sie do jego pozio-
mu. Przez akt poznania wttaczamy Boga w kategorie naszych po-
je¢ — przez mito$¢ jednoczymy sie z Nim takim, jakim jest Sam
w Sobie. Mito$¢ wskazujac na ostateczny cel cztowieka w Bogu
nadaje ton catemu zyciu wewnetrznemu, jest sitg koncentrujaca,
harmonizujacg duchowos¢ catego cztowieka, jest wedtug okreslenia
Sw. Tomasza z Akwinu ,,formg wszystkich cnét*



MitosC przynosi cztowiekowi bogaty plon w postaci owocow
Ducha Sw. Sg to rados¢ i pokoj ducha, cierpliwo$¢, dobro¢, cichosc,
skromnos$¢, wstrzemiezliwos¢ i czystos€. Najwazniejsze z nich sg
rados¢ i pokdj. Mitosci najwyzszego Dobra towarzyszy najwyzsza
rados¢ z posiadania Boga, jaiko naszego Dobra i najszlachetniejsza
rados¢ z tego, ze Bog Sam w Sobie jest najwyzszg Doskonatoscia.
Rados$¢ dopetnia poko6j wewnetrzny, ktéry jest harmonig wszyst-
kich mysli, checi i dazen cztowieka i zewnetrzny, ktory jest poko-
jem spotecznym i zgodg miedzy ludzmi. Pokdj spoteczny osiggnac
mozna jedynie na drodze odrodzenia sie jednostek przez mitosc.

Wraz z taskg i cnotami wlanymi sptywajg na dusze cnoty mo-
ralne, ktdre ujmujg w karby i ufadzajg zycie uczuciowe i rozu-
mowe cztowieka. Sg to roztropnos¢, umiarkowanie, mestwo i spra-
wiedliwos¢. Cnota roztropnosci nadaje aktom wszystkich cnét wia-
Sciwy umiar. Cnota sprawiedliwosci pozwala nam odda¢ kazdemu,
co mu sie nalezy. Z niej wyptywa religijnos¢, czes¢, szacunek dla
rodzicow i przetozonych, postuszenstwo, wdziecznos¢, prawdomow-
nos¢, uprzejmos¢. Mestwo wzmacnia wole, zeby wytrwale dazyta
do. dobra.' Z mestwem rodzi sie wielkoduszno$¢, wspaniatomysinosé,
cierpliwos¢, wytrwatos¢. Cnota umiarkowania przydaje zyciu uczu-
ciowemu tezyzny. Z umiarkowaniem tgczy sie wstydliwos¢, t. |.
wstret do zfa, takt moralny i pokora. )

Wraz z taskg uswiecajgcg udziela Bog duszy daréw Ducha Sw.,
dzigki ktorym cztowiek z pewng tatwoscig poddaje sie natchnieniom
Ducha Sw.

Sg to taski specjalne, bardzo potrzebne do osiggniecia petni
doskonatosci.

Wedtug tradycji opierajgcej sie na Starym Testamencie, teolo-
gia wymienia siedem daréw: rozumu, madrosci, umiejetnosci i rady,
ktore udoskonalajg rozum, poboznosci, mestwa i bojazni Bozej,
ktore uzdalniajg wole.

Tak w ogdélnych zarysach przedstawia sie zrgb zycia Bozego
w duszy. Ono stanowi istote owego misterium, ktérego cztowiek
sie leka, ale jeszcze bardziej go pragnie i za nim teskni.

Rozwdj zycia, wewnetrznego.

Zycie taski podlega jednak prawu rozwoju. Cziowiek jest staby,
utomny, obarczony smutnym dziedzictwem grzechu pierworodnego
i grzechow osobistych i nie jest w stanie od razu wchtong¢ bez-
miaru boskosci, ktéra nan z Boga sptywa, nie jest w stanie zdoby¢
od razu petng swiadomos$¢ zjednoczenia z Bogiem.

* Swiadomos$é obecnosci Boga w duszy do istoty zycia wewnatrz-
nego nie nalezy, cho¢ jej brak jest jedng z najdotkliwszych, najbo-
lesniejszych prob wewnetrznych, lecz przy tym najbardziej oczy-
szczajacg i zblizajacg do Boga. Rozwdj zycia wewnetrznego doko-

8



nuje sie powoli pewnymi stopniami. Wszyscy pisarze mistyczni
mowig o tym, ze dusza przechodzi przez via purgativa i illumina-
tiva. Na drodze oczyszczajgcej dokonuje sie ascetyczny trud wy-
zwalania sie zta przez skruche i bierne oczyszczenie duszy. "Via
illuminativa“ daje duszy intuicyjne, radosne, szybkie poznanie
prawdy bez uciekania sde do medytacji. Centralng jednak idee mi-
styki stanowi zjednoczenie z Bogiem, ktore dokonuje sie na "via
unitiva®“. Nie ze swej natury, ale z faski Bozej otrzymuje dusza
nadprzyrodzong moc ogladania Boga. Ten schematyczny podziat na
3 drogi jest pewnym myslowym utatwieniem, gdyz w rzeczywistosci
wszystkie trzy sie zazebiajg — w kolejnych fazach zycia silniej
uwypuklajac swojg role. Wszyscy pisarze mistyczni sg zgodni
w tym. ze w giebi duszy dokonuje sie prawdziwe misterium zjed-
noczenia z Bogiem, ze jest ono dostepne dla wszystkich, wszyscy
sg do niego powotani, cho¢ nie .wszyscy go dostepuja. Stany i faski
mistyczne nadzwyczajne jak wizje, objawienia, ekstazy itp. do
istoty zycia wewnetrznego nie nalezg i nie nalezy ich pragna¢ ani
0 nie Boga prosi¢. Kontemplacja jest darem i dzietem Boga. Postep
uswiecenia przede wszystkim od taski zalezy, lecz dobre, zarliwe,
z wiary i mitosci ptyngce uczynki i sakramenty do tego wzrostu
sig przyczyniaja.

Swiadomos¢ zjednoczenia jest sprawg drugorzedng i tu tkwi,
zwlaszcza w chwilach ciemnosci wewnetrznych, otepien i zwat-
pien — najwigksza trudnos¢ w zyciu wewnetrznym. By¢ moze, ze
w czasach obecnych duch wiary przechodzi powazny kryzys. Dzieje
sie to pod wptywem nacisku zmaterializowania doby obecnej i wy-
olbrzymiania znaczenia i mocy sit materialnych. Ze zmaterializo-
wania wynika zadyszane, niespokojne tempo zycia. Rozedrgane nerwy
dzisiejszego cztowieka nie pozwalajg mu doswiadczy¢ uszcze$liwia-
jacego pocieszenia wiary, jakie bylo udziatem cztowieka Srednio-
wiecznego.

Czloiriek wnitofczesnj/ i doskonatosé.

Nowoczesny, wierzacy cziowiek, zgubiony w chaosie niespo-
kojnego tempa zycia, rzadko kiedy odczuwa site i rzeczywisto$¢
prawd objawionych — d dlatego nie mogg one wywrze¢ decydujg-
cego wptywu na zycie i bieg historii.

Brak ducha pociechy, wiary jest jednym z najciezszych do-
Swiadczen wewnetrznych. Lippert (,,0 cztowieku religijnym®) przy-
puszcza, Ze jest to proba naszych czaséw: "Duch wiary i pociechy
jest dzietem taski, ktora wprawdzie bardzo silnie jest zalezna od
wspotdziatania cztowieka, lecz w swym wnetrzu i istocie zalezy od
wali Bozej, Bog mogtby duchem wiary i pociechami obdarzy¢ cate
stulecia, tak samo jak obdarza jednostki nawet w niesprzyjaja-
cych okolicznosciach zewnetrznych... Moze tez by¢, ze przez przy-
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thumienie uczucia wiary chce Bog Koscidt swoj doswiadczyé¢, tak
jak nieraz w ten sposob doswiadczaC zwykt najSwietszych swych
Swietych — najwierniejszych i najoddanszych swych bojownikéw*,

I jakgz my na sto da¢ mozemy odpowiedz, jaki znalez¢ .ratu-
nek!? Odczuwamy pochtaniajgcy catego czitowieka pospiech i go-
rgczke czynu, odczuwamy miazdzgcg nasze dusze atmosfere naszych
czasow, ze wszystka zgrozg szatanskiego zia i ztosliwoscig potegi
rzeczy matych i btahych; wyrywamy sie z bolesng tesknotg z tych
miazdzacych usciskéw chwili i nieraz ogarnia nas bezradna rozpacz,
gdy z tego kotlowiska nie widzimy wyjscia i jesli czujemy, ze
duszom naszym brak oddechu! Lecz wiemy jedno, ze nasz bdl, na-
sza tesknota jest protestem Bogu mitym, jest modlitewnym wota-
niem, ktore zostanie wystuchane (jesli nie dla nas osobiscie — to
dla tych, co po nas przyjda, a z ktérymi taczy nas "gratia fraterma*).
A moze ten nacisk trudnosci zewnetrznych, ten zamet i zgonienie,
w jakim brnie,coraz bardziej zycie dzisiejsze, a co zdaje sie by¢
nie tylko poktosiem wojny, domaga sie od nas jakiego$ nowego,
niezwyklego wysitku — moze zadaniem naszym jest wypracowaé
jakas nowa drozyne — jaki$ nowy . Ilift* — mowiac jezykiem
$w. Teresy od Dziecigtka Jezus. — Zdaje mi sie, ze nasze specjalne
trudnosci wyrastajg z tego, ze pomocy w zyciu wewnetrznym szu-
kamy w literaturze ascetyczno - mistycznej, ktérej autorami byli
przewaznie ludzie zyjagcy w zakonie. Niewatpliwie asceza zakonna
przeszta prébe wiekOow i wsparta jest na gtebokiej doswiadczalnej
znajomos$ci natury i psychiki ludzkiej, nie zawsze jednak da sie
przykroi¢ i zastosowaC do zycia Swieckiego. Teologia mistyczna
ostatniej doby podkreslita bardzo silnie prawde, ze Swietos¢, zjed-
noczenie z Bogiem, mistyka nie moze by¢ i nie jest zadng miarg
przywilejem tylko osob powotanych do zycia zakonnego. | nie pod-
lega watpliwosci, ze wzmozone zycie religijne naszej doby, pragnie-
nie doskonatosci i Swietosci rozpalito sie do czerwonosci. A jednak
czujemy to dobrze, ze'temu pragnieniu nic w zyciu nie sprzyja.
Wiemy dobrze, ze nam od naszych obowigzkéw uciec nie wolno,
nie wolno nam zostawi¢ drogi wyznaczonej przez Wole Boza, ale
i wiemy, ze nie mozemy mitry zakonnej przykitada¢ do naszego
zycia. | zdaje mi sie, ze trzeba by wilasnie te 2 sprawy gteboko
przemysle¢; w jaki sposob zabezpieczy¢ wewnetrzne i zewnetrzne
warunki rozwoju zycia duchownego, jak je uchroni¢ przed truja-
cymi i niszczacymi wptywami niespokojnej atmosfery zycia dzi-
siejszego, naelektryzowanego niepokojem, zdenerwowaniem, prze-
rostem zajec, pracy, zagadnien i ktopotéw, a po drugie — co mozna
uczyni¢ pozytywnego — co by te szkodliwg, trujgcg atmosfere
odmienito. Zdaje mi sie. ze pod katem tych dwdch wskazan nale-
zatoby rozwazy¢ zagadnienie ascezy — ascezy dzisiejszej, w dzisiej-
szych warunkach psychicznych i spotecznych.
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O. otto k. b.

Natura ludzka a doskonatlosc

Podmiotem doskonatosci chrzescijanskiej jest caly cztowiek.
Wyrazenie takie jak "dusza pobozna“ i temu podobne nie oddaja
dostatecznie tego, w jakim stopniu i granicach taska obejmuje
cztowieka i. doskonali go. Zycie nadprzyrodzone zagarnia pod swoj
wplyw wszystkie wiadze cztowieka, wszystkie jego czyny i wszyst-
kie jego sprawy. Cziowiek caty, tak co do duszy jak i co do ciata
jest tworzywem Bozych rak; podobnie i w dziedzinie taski samej,
cnét nadprzyrodzonych, darow Ducha Sw. oraz doskonatosci, ktora
jest niczym innym jak rozwinieciem tych uzdolnien, caty cziowiek
podlega wptywowi czynnika nadprzyrodzonego. Jest zatem nie-
zbedng rzeczg pozna¢ ten .podmiot doskonatosci, jakim jest natura
ludzka, jej strukture, stan obecny po upadku, oraz jej zachowanie
sie wobec' nadprzyrodzonego wptywu Boga na nia.

I. Natura ludzka jako dalszy podmiot doskonato$ci.

Do istoty cztowieka nalezy dusza i ciato zwigzane jedng formg
bytu. Ani sama dusza nie stanowi cztowieka ani samo ciato. Czio-
wiek jest wspaniatym zwigzkiem ducha i materii. On $cigga w sobie
i oddaje caty Swiat w miniaturowym obrazie. Ta podwojna apara-
tura ducha i ciata wyposazona zostata przez Stworce we wiadze
dajace moznos$¢ spetniania trojakich funkcyj zyciowych w czto-
wieku. Najwyzsze wiadze czilowieka to wiladze nalezgce do istoty
kazdego ducha, mianowicie: rozum i wola. Nizsze wiadze to zmysty,
np. wzrok, stuch itd. i majg siedlisko w ciele, gdzie majg i odpo-
wiednie organy, za posrednictwem ktdrych dziatajg. Oprocz tych
spotykamy jeszcze w cziowieku funkcje wegetatywne. Jak roslina
tak i cztowiek posiada zdolno$¢ odzywiania sie, rozrastania i roz-
mnazania. Widzimy stad, iz cztowiek ze wszystkimi rodzajami stwo-
rzen ma co$ wspolnego, z roslinami zdolno$¢ podtrzymywania siebie
i swego gatunku, ze zwierzetami zmysty, z aniotami umyst i wole.
Czlowiek jako taki, jako cato$¢, jest podmiotem taski. Przez taske
cztowiek jako osoba staje sie mity Bogu.

Nie w rowny jednak spos6b poddane sg tasce te dwie istotne
czesci natury ludzkiej, dusza i ciato. Tylko d.usza. jest podmiotem
taski w Scistym tego stowa znaczeniu. Cialo natomiast jest nim
drugorzednie i o tyle, o ile przez posrednictwo duszy podlega wpty-
wowi faski'. Podobnie jak w zmartwychwstaniu ciato nasze wezmie
udziat w chwale duszy naszej, przejmujgc od niej pewne zalety,
tak juz teraz taska i $wieto$¢ duszy uzacnia ciato ludzkie. "Chociaz
cialto — uczy $w. Tomasz — nie jest bezposrednim podmiotem faski,
to jednak skutki taski sptywajg dla swej obfitosci na ciato, gdyz
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z cztonkdéw naszych w tym zyciu czynimy "orez sprawiedliwosci
Bogu , jak pisze $w. Pawet do Rzymian w r. VI. 13, a w przysztym
zyciu ciato nasze uzyska nienaruszono$¢ i chwale duszy* ).

Jaki stad wniosek wyptywa? Jesli podmiotem faski jest caty
cztowiek, jako istota ztozona, w pierwszym rzedzie i bezposrednio
dusza, a posrednio przez skutki ciato, tedy dalszym podmiotem
doskonatosci chrzescijanskiej jest takze kompletna natura ludzka.
Doskonato$¢ chrzescijanska za catkowity. podmiot swoj posiada czto-
wieka uspra’wiedliwioneyo przez taske; ostatecznie wiec wspiera sie
na naturze, a bezposrediiio na tasce. Te ostatnig koniecznie przypu-
szcza doskonatos¢, gdyz doskonato$¢ chrzescijanska jest z istoty
swej, nadprzyrodzona. Stad by zbudowa¢ gmach S$wietosci, trzeba
zna¢ nature czlowieka, jego wiadze duchowe i zmystowe. Kazdy
budowniczy musi zna¢ grunt, na ktorym !'buduje, i materiat, z kto-
rego ma powstac jego dzieto. Rozwazymy wiec po szczegble wszyst-
kie wihadze cztowieka, ktore majg by¢ urobione, poczawszy od
wyzszych.

1. Wtadze cztowieka.

Z istoty kazdego ducha jest, iz posiada wiadze poznawczg i po-
zadawcza. Nie istnieje duch bez tych wspotistotnych i wspotrod-
nych sobie wiladz. | cziowiek takze z racji duchowej swej czesci
posiada rozum i wole. Przedmiotem rozumu jest prawda ogolna,
n"dzmystowa, a zadaniem rozumu jest wynajdywac jg, juz to za
pomocg obrazow zmystowych, juz to za pomocg innych zdobytych
prawd, nastepnie wnioskowa¢ a wreszcie porzadkowac. Przedmio-
tern woli jest dobro powszechne przez rozum wskazane. Jej zada-
niem jest chcie¢ dobra czyli mitowaé. Rozum winien pozna¢ Boga
i wskaza¢ Go woli jako najwyzsze dobro, bedace szczeSciem czto-
wieka, a wola winna Go ukocha¢ i dazy¢ do zdobycia Go. Cztowiek
kocha i pragnie swego szczescia z koniecznosci, dlaczeg6z wiec tak
czesto uchyla sie od pozadania Boga lub tez nie chce Go zna¢, kiedy
On jest jego szczeSciem? Przyczyna tego lezy w tym, ze rozum nie
dosy¢ przedstawia Boga jako dobro najwyzsze i stad wola nie dos¢
oSwiecona pozostaje chwiejng i niezdecydowang. Z drugiej takze
strony wola niechetnie zmusza rozum do pracy nad poznawaniem
najwyzszego dobra i swojego szczescia, ktOre przeciez przeczuwa
w Bogu.

Wyciggamy stagd dwa wnioski.

") ..Licet eorpus non sit immediatum subjeetum gratiae ex aninia tamen
redlindat effeetus gratiae ad eorpus. dum in praesenti membra uostra exhibemus
arma justitiae I)eo ut liabetur Rom. VI et in futuro eorpus nostrum sor-
tietur ineorruptionem et gioriam animae“. (Summa th., P. Ilia. qu. LXXIX.
a. l. ad 3).
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Pierwszy wniosek to ten, iz czynnosci tych wiadz i cala orien-
tacja zycia umystowego w nas winna sie skupia¢ ostatecznie okoto
Boga. Umyst musi by¢ opanowany mysla o Bogu, winien sie kiero-
wac Swiattem przyrodzonym, ktére w niego wlat obficie Stworca.
Wola znéw winna konsekwentnie iS¢ za Swiattem rozumu, dajac
mu zarazem ze swej strony podniete do poznawania.

Drugi wniosek mowi nam, iz im kto wiecej jest utalentowany
i im kto wybitniejsze posiada zdolno$ci, tym wiecej ma' ze strony
natury szans do zdobycia 'doskonatosci.. Im silniejsza wola i im
bystrzejszy rozum, tym lepszy materiat na Swietego. By rzeczy-
wiscie zdoby¢ przez nie fatwiej doskonato$¢, trzeba je skierowac
do Boga i zaja¢ ta najwdzieczniejsza pracg. Nic jednak nie przeczy
temu, jesli zdarzajg sie wypadki, iz przy mierniejszych zdolnosciach
kto$ wieksze sukcesy na drodze doskonatosci osiagnat, gdyz taska
hojniej wspiera stabszych lecz szczere wysitki czynigcych. Mimo to
jednak naturalne uposazenie nie pozostaje bez znaczenia, kiedy fa-
ska suponuje nature. Biorgc te prawde krancowo mozna powiedzieg,
iz zaden uposledzony, jak dlugo pozostaje w swym uposledzeniu,
nie moze zosta¢ Swietym)).

Na ustugach ducha ludzkiego stoi cialo ze swymi wiadzami.
Cialo, jako nizsza czes¢ istoty ludzkiej, winno wedle porzadku usta-
nowionego przez Stworce podlega¢ wyzszej czesci, tj. duszy. Zmy-
sty dostarczaja rozumowi obrazéw, z ktérych by mogt on tworzyé
pojecia o rzeczach. Uczucia, ktérych kierowca jest wola, juz to po-
zwalajg duszy dla dobra catego cztowieka korzysta¢ z dobr ziemi,
juz to utrwalajg wewnetrzne akty samej woli. Wedle zatem woli
Stworcy ciato, jak tego wymaga i istotna jego zalezno$¢, winno
by¢ rzadzone duchem i jemu stuzy¢. Nic bardziej w tym rozum-
niejszego, kiedy ciato z duszy czerpie zycie, co z wiasciwg sobie
logika dowodzi $w. Pawet: "si spiritu vivimus, spiritu et ambule-
mus“, jesli duchem zyjemy, wedle ducha takze postepujmy*
(Gal. V, 25).

Nie nalezy przywigzywac zbytniej wagi do fizycznych dyspo-
zycyj cztowieka, dlatego iz stuzg one duszy. Nie sg one jednak bez
pewnego znaczenia dla dzieta uswiecenia, zwiaszcza jesli chodzi
0 uczucia, a co wiecej o temperamenty. Wprawdzie wszystkie
moga by¢ ujete przez rozum i wole, lecz nie wszystkie i w jednaki
sposOb sprzyjajg dzietu taski. Poznanie swego temperamentu i wro-
dzonych skionnosci pozwoli na ich kierowanie, poddawanie duszy
a przez dusze posrednio i tasce. Zatem i z tej strony natura ludzka
podlega doskonaleniu. Zycie $wietych dostarcza nam wiele z tej
dziedziny przyktadow. W kazdym z nich nie tylko rozum i wola pod-
'legajq usroieceniu, lecz i uczucia. Kazdy z $wietych miat uksztattowa-
ny temperament czyli piekny charakter.

) Poréw. H. Jolu ..Psychologia $wietych*, r. TI
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I1l. Skazenie ludzkiej natury.

Majac na oku doskonato$¢ chrzescijanska, nie wystarczy znaé
nature taka, jaka stworzyt Bog, trzeba ja znac taka, jaka teraz jest.
Doswiadczenie uczy nas, ze natura ulegta jakiemu$ skazeniu, gdyz
podlega obecnie wielu niedoskonatosciom. Ow porzadek, zaprowa-
dzony przez Boga, o ktorym byla wyzej mowa, zostat naruszony:
"ciato sprzeciwia sie duchowi a duch Bogu“. Nauka katolicka silnie
jednak podkres$la, iz przez grzech pierworodny nie istota ludzka
zostata zepsuta, lecz natura. Cziowiek zatrzymat nadal swe istotne
doskonatosci, rozum, wole i zmysty, lecz w dziataniu uchybia prze-
ciw porzadkowi. Zepsucie to w dziataniu wdarto sie tak gleboko
w nature ludzka, iz protestanci uznali catg istote ludzkg za zepsuta,
a starozytne sekty uznaty nawet i ciato za pierwiastek zfa.

Doktryna katolicka przeciwnie zawsize podtrzymuje istotng do-
skoinato$¢ cztowieka, uczac zarazem o skazeniu natury, wynikajg-
cym z oddzielenia sie nizszej czesci cztowieka od wyzszej, a wyz-
szej od Boga ). Ten rozdzial spowodowat catg stabos¢ i utomnosé
ludzkiej natury. Na bunt ducha przeciw Bogu, odpowiedziato ciato
buntem przeciw duszy. Dusza utracita Boga, taske Jego, a ciato
zostato pozbawione panowania duszy. Przez te rozdziaty dotknat
cztowieka czesciowy jakby paraliz. Wiadze jego zostaty przyciem-
nione i ostabione, w innych znéw wypadkach nadmiernie wybujaty.
Kazdy cztowiek, ten doskonaty twor, jest w obecnym stanie obcig-
zony dziedzictwem nieokietznanej zmystowosci, pozadliwosci, egoi-
zmu i lenistwa.

Przed taska stoi tedy wielka praca. Jej zadaniem jest najpierw
przywréci¢ duszy przyjazn z Bogiem, czyli usungé¢ pierwszy roz-
dziat: duszy od Boga. Nastepnie musi sie sili¢ by poddac ciato duszy.
taska musi leczy¢ nature, prostowac i porzadkowaé, jednym sto-
wem usuwac skutki grzechu. Dzieto to zostanie wykonczone rowno-
czes$nie ze zdobyciem doskonatosci. Po $mierci i zmartwychwstaniu
usuniete zostang wszelkie resztki zepsucia.

IV. Przeznaczenie cztowieka do nadprzyrodzonej doskonatosci.

Czlowiek jest czym$ wiecej niz to, co sie zamyka w Scistym
okresleniu filozoficznym: ,,zwierze rozumne*. Wedle idei Bozej jest
on obrazem Bozym. Cztowieka stworzyt Bog wedle "obrazu i podo-
bienstwa swego“. Piekniejszego od Siebie wzoru nie mogt Bdg zna-
lez¢ dla niego. W rzeczywistosci kazdy duch dla wewnetrznego
charakteru swego jest podobny do Boga, gdyz majac rozum i wole
uczestniczy na swoj przyrodzony sposob w umysle i woli Bozej.

) Scheeben: ,,Doginatik* t. IIT. n. 509.
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Szczegoblna waznos¢ tego charakteru zaznacza sie w naszym roz-
wazaniu nad powotaniem cztowieka do nadprzyrodzonej doskona-
tosci, a co za tym idzie i do taski. Muszg one mie¢ odpowiedni pod-
ktad w naturze tuckiej. | w rzeczywistosci wielu Ojcow i teolo-
gow upatruje w owym charakterze duszy stworzonej na obraz i po-
dobienstwo Boze powotanie do rzeczywistego uczestnictwa w zyciu
Bozymd). W kazdym razie nie istniatoby owo powotanie i przyspo-
sobienie natury ludzkiej do uczestnictwa w zyciu Bozym, 'gdyby
cztowiek zagubit 6w charakter polegajacy na analogicznym podo-
bienstwie jego do Boga.

Istnienia tego przysposobienia i powotania w cztowieku do taski
dowodzi nam catkowicie pragnienie, jakie niekiedy budzi sie w czto-
wieku, by zobaczy¢ Boga. Nie jest to zjawisko state, jako co$ wro-
dzonego. ale zjawisko przychodnie a zarazem naturalne. JeSliby
zatem cztowiek nie byt powotany do taski, pragnienie owo bytoby
prozne, a Bog niczego w naturze nie sklada niepotrzebnegob)
Istnieje zatem w cztowieku, nawet w tym upadtym stworzeniu, zdol-
no$¢ poddawaniu sie czynnikowi nadprzyrodzonemu (potentia oboe-
dientialis). Mimo, ze natura nasza ugrzezta w egoizmie, otwarta jest
jednak na wptywy nadprzyrodzone i moze przyjac taske uswiecajaca,
moze, by¢ obdarzona cnotami boskimi i moze byC poruszana przez
Ducha Swietego. W ten sposob natura ludzka okazuje sie podatnym
podmiotem dla najwyzszej doskonatosci. NieszczesSliwie upadia, nie
zatracita jednak w sobie obrazu Boga, dlatego w miare swej ulegto-
$ci wobec Niego moze by¢ oczyszczona, porzadkowana i przeksztat-
eona przez taske, cnoty i dary.

O szczesciu i ideatach cztowieka

Powiedziat kiedy$ Sokrates: "Jezeli zapytamy ludzi, czy chca
stuzy¢ w wojsku, jeden odpowie — tak, drugi — nie.

Jezeli za$ zapytamy, czy chca by¢ szczesliwymi, wszyscy bez
wyjatku odpowiedzg — tak®

Dodajmy od siebie: jezeli zapytamy ludzi, czy widzieli gdzie-
kolwiek i kiedykolwiek szczescie, wszyscy odpowiedzg — nie.

Czyz mozna pozadaC tego, czego sie nie zna?

Nie. Pozadanie idzie w $lad za poznaniem. Drzewo zakazane
W raju nie nazywato sie drzewem pozadania, tylko drzewem "po-

4) Sclieeben: "Dogmatik t. 111, n. 322.
») S. Thomas, "Summa theol.“ P. I, qu. XII, a. I, c.; A. Gardeil, ,La
Structure de Parne et Fexperiences mystigue®, t. I, Partie II, livre 111, qu. 111, a. I.
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znania dobra i zta“, Upadek prarodzicéw polegat wiec na poznaniu,
pozadanie za$ przyszto po skosztowaniu owocu poznania. Wobec
tego — jedna z dwdch tez bytaby bledna: albo szczescie nie jest
nieznane — albo nie mozna go pozadac. 0

Istnieje atoli rozwigzanie trzecie.

Sg przedmioty, ktore znamy po czeSci, a pozadamy w catosci.
Takimi przedmiotami sg: wiedza, madro$¢, cnota wszelka, piekno,
moc. Zaden z nas nie poznat i nie posiadt ich w catosci, lecz pozna-
wajac czesciowo, za catoscig teskni. Do tego rodzaju rzeczy nalezy
réwniez szczescie. Jest ono dla nas jakby roslina wodna dla ryb,
ktore widzg jej zielone todygi, lecz nie. moga zdoby¢ kwiatu, znaj-
dujgcego sie na powierzchni wody.

Szczescie jest rosling, ktérej korzen i todygi znajdujg sie na
ziemi, a kwiat w niebie.

Szczescie nie moze znajdowac sie na ziemi dlatego, ze jest ono
nieograniczonym posiadaniem dobra, t. j. nieograniczonym w prze-
strzeni i czasie.

Wszystkie za$ dobra ziemskie sg ograniczone.

Posiadanie czego$, czeSciowe i doczesne, jest dalekie od szcze-
Scia, albowiem szcze$liwym moze by¢ nazwany tylko ten, kto po-
siadt swe dobro w catosci i na zawsze. Jednakze najszlachetniejsze
nawet dobra ziemskie: mito$¢ cztowieka, wiedza i stawa, majg
swoje ograniczenie.

Nikt nie moze by¢ niepodzielnie oddany w mitosci ziemskiej,
oddany tak, by druga strona nie pozgdata jeszcze wiecej, ani nikt
nie moze posigs¢ wiedzy lub stawy zupetnej.

Niektérzy mowia, ze widzg swoje szczeScie nie w posiadaniu
dobra, lecz w dazeniu i walce o nie.

Jest to po czesci zdanie stuszne, lecz tylko o tyle, ze cziowiek
w swym dazeniu do celu zdobywa pewng cnote i w istocie cieszy
sie nie dobrem, do ktérego dazy, tylko cnotg, ktorg w walce, 0 to
dobro zdobywa. Lecz cnote owa réwniez zdobywa tylko po czesci,
a zupetnie zadowolony ze siebie, moze by¢ tylko gtupiec.

Ktéz z wielkich artystébw jest w zupetnosci zadowolony ze
swego talentu?

Ktory wddz po odniesionym zwyciestwie nie dreczy sie skru-
pulami, ze mogtby przeprowadzi¢ operacje jeszcze lepiej i z mniegj-
szymi stratami?

Niezadowolenie ze siebie jest czynnikiem postepu. Lecz réznica
miedzy cztowiekiem postepujgcym a pesymistg polega na tym, ze
pierwszy zdaje sobie sprawe ze swych wiasnych niedoskonatosci,
drugi natomiast wszystkie swoje niepowodzenia kiadzie na karb
otoczenia. Kazdy mtody cztowiek stwarza sobie jakis ideat, na wzor
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nie wszyscy posiadajg site woli i inne zdolnosci potrzebne do osiag-
niecia tego ideatu.

Widzimy wiec w zyciu legiony niedosztych Napoleonéw, chy-
bionych Cyceronéw, nieudanych Cezaréw, Bethowenow, Micikiewi-
czéw i Matejkow, ktOrzy mszczg sie na otoczeniu i zatruwajg zycie
sobie i bliznim. Sg to istoty naprawde nieszczesliwe i godne po-
litowania.

Tymczasem — wyzwolenie z obledu jest tak proste!

Przede wszystkim — cztowiek niezadowolony z zycia powinien
Uprzytomni¢ sobie, ze wiasciwie jest niezadowolony ze siebie sa-
mego, albowiem mtodziericza wiara w swe sity zawiodta go w wieku
dojrzatyrr™ alboowiem nie potrafit on urobi¢ siebie samego wedle
modelu, ktéry obrat.

Pierwszym wiec krokiem do wyzwolenia winno by¢ zdarcie
ze swego czola urojonych wawrzynow. Zamiast by¢ nieuznanym
geniuszem, nalezy zosta¢ zwyktym, przecietnym cztowiekiem.

Kryzys jest bardzo bolesny, lecz skutki zbawienne i stodkie.
Niejeden megaloman, ktéry poddat sie dobrowolnie temu bolesne-
mu zabiegowi, wesoto i pogodnie spoglada na S$wiat, spostrzega
nareszcie pigkno przyrody, wyzwolonej spod jarzma zabdjczego "ja“
i zaczyna czu¢ sie mile w towarzystwie réwnych sobie. Na mozliwy
zarzut, ze jest to teoria filisterstwa, odpowiem, ze dotychczas opi-
satem tylko pierwszy krok. Czy droga do szcze$cia wymaga wdep-
tania siebie w btoto ograniczonosci?

Bynajmniej.

Kiedy rozum zostaje odswiezony, wolny od chorobliwych uro-
jen, staje sie on zdolny nie tylko do aptokrytyki, lecz rowniez do
krytyki obranych ideatow i fatlszywych bogdw, t. j. do tak zwanego
przewartosciowania pojec¢ i rzeczy.

Mamy dwa rodzaje ideatéw: ideat uniwersalny, t. j. ideat czlo-
wieka w ogole, i ideaty szczeg6towe, jak to — ideat uczonego, arty-
sty, rycerza, ojca, meza, kucharza, szewca itp.

Te specjalne ideaty sg tym wyzsze, im blizsze ideatu cztowieka
w ogolnosci. Mowigc inaczej: wartos¢ kazdego ideatu specjalnego
zalezy od stopnia jego uczestnictwa w ideale uniwersalnym. Na
przyktad: nie obieramy sobie Dzyngis Chana za wzor rycerza, tylko
$w. Joanne d’Arc, Bayard’a lub Zawisze Czarnego, poniewaz posfa-
cie te sg wznioste, szlachetne, czyli bardziej ludzkie. Wzorem poety
nie moze by¢ ani Baudelaire, ani Tuwim, tylko Dante lub Mickie-
wicz. bo ideaty ich sg szlachetniejsze i bardziej ludzkie. Najbardziej
wzorowy wodz, jezeli jest okrutny i bezlitosny, bedzie daleki od
ideatu wodza, albowiem cziowiek szuka w swym wzorze, ' oprocz
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przymiotow nalezacych do profesji, jeszcze przymiotéw ogdlnoludz-
kich. Inaczej — bioragc pod uwage, ze zawodem zotnierskim jest
walka, najokrutniejszy 'zotnierz bytby uwazany za najlepszego i niem
bytoby czci dla Bayard'a, rycerza bez skazy.

Wartos¢ wiec ideatu kazdego z poszczegélnych zawoddéw polega
na ilosci zawartych w nim cnét ogdélnoludzkich. Jest to dowodem,
ze idealem ideatébw na ziemi jest ideat Cztowieka. Jest to zioto,
ktore nadaje wartos¢ monetom. Poc6z wiec szuka¢ monet mniej lub
wiecej wartosciowych, jezeli kazdemu z nas wolno by¢ poszukiwa-
czem szczerego ztota?

Zanjiast by¢ Napoleonem, Byronem. Oskarem Wilde’'m, posta-
ram sie byc cztowiekiem, najblizszym ideatu Czlowieka. Postaram
si¢ poznaC obowiazki cztowieka, wiedze cztowiecza, cnote cztowie-
czg i whgczy¢ to wszystko do swego zawodu.

Zeby to poznaé, bede czytat i rozwazat Ewangelie, bo to jest
ksiega, zawierajgca nauke zycia godnego cztowieka oraz ideat idea-
tow, ktérym jest Chrystus.

Leonidas na czele 300 Spartan polegt dla mitosci Ojczyzny. Lecz
$w. Maurycy na czele legionu rzymskiego w liczbie 660 zotnierzy
odmoéwit udziatu w ceremoniach poganskich i polegt wraz ze swymi
towarzyszami dla mitosci Chrystusa.

Jest to przyktad zastosowania cnoty czlowieczej do zawodu
zotnierskiego, t. j. wiasnie do tego, w ktdrym ideat Chrystusa zdaje
sie by¢ tak trudny do zastosowania.

Zdobycie cnoty j'est rownoznaczne ze zdobyciem drogi do szcze-
Scia, bo aczkolwiek tu na ziemi nie mozemy osiggng¢ cnoty w catej
jej petni, mozemy w niebie, za pomocg taski Bozej, otrzymac ko-
rone wienczacg naszg cnote ziemska. A drogg do wszelkiej cnoty
jest tylko Chrystus.

Szczesciem rzeki jest — wpas¢ do oceanu.

Szczesciem drzewa gest — dociggna¢ sie do stonca tak wysotko,
jak na to pozwala natura drzewa.

SzczeSciem cztowieka jest zblizy¢ sie do Boga tak blisko, jak
na to pozwala natura cztowieka. To za$ nieskoniczone, co oddziela
nature cztowieka od natury Boga, zapetnia Jezus Chrystus, ktory
obie natury taczy w sobie, albo jak méwi $w. Atanazy — "..Bdg
i cztowiek sg — jeden Chrystus, nie przez pomieszanie substancji,
lecz przez jednos$¢ osoby*“

Widzimy wiec, ze w kazdym geniuszu, w kazdej ziemskiej
wielkosci rzeczywiscie wielkie jest tylko to, co stanowi cnote praw”
dziwie ludzka i Boska. Reszta natomiast stanowi ornament gwoli
uciechy glupcow, a po $mierci cziowieka pozostaje w pamieci
ghupcow.
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Albowiem w ich gtowach mieszczg sie pojecia tak niedorzeczne,
jak — "wielkos¢ zbrodni“, "wielko$¢ ambicji“ i "wielko$¢ nie-
nawisci*.

Demoralizatorowie spoteczenstwa, stynne kurtyzany, uwodzi-
ciele i utalentowani zbrodniarze znajdujg poklask u ttumu wbrew
pierwszemu przykazaniu dekalogu.

Lecz ten, ktory widzi swg wilasng wartos¢ tylko w uznaniu
glupcéw i u nich szuka aprobaty swego zycia, czy nie zatraca swego
prawdziwego, "ja?*.

Czy nie hotduje swemu "ja“ fatszywemu batwanowi, ktory
zostat stworzony z opinii publicznej? Strzezmy sie wiec fatszywych
ideatow, falszywych bogow i catej blyskotliwej tandety, ktora jest
zwigzana z ich kultem.

Oddajmy sie zbudowaniu swego "ja“ na wzo6r Chrystusa,
a, wowczas smutek nasz, wedle Jego obietnicy, w radosc¢ sie obrdci.
"A rado$ci waszej zaden od was nie odejmie“ (Jan XVI, 22).

Z teki posmiertnej Sertjiusza Itadziicanowskiepo

Ksztaltowanie sie uczuciowosci
u Sw. Teresy od Jezusa

1L

Ogarngwszy catoksztalt uczuciowosci sw. Teresy tak jak nam-
sie przedstawia w jej zyciu i dzietach — przejdziemy teraz do
szczegOtowszej analizy. Zycie afektywne $w. Teresy mozna podzie-
li¢ na trzy okresy. Pierwszy okres to jej zycie dzieciece i dziewczece
do lat 16. Jest to czas rozwoju przede wszystkim wyobrazni i wrazli-
wosci rozbudzajacej sie stopniowo, w miare jak zycie przynosi, co-
raz to inne wydarzenia. W okresie tym Teresa zyje poza realng
strong zycia, marzy o wielkich czynach, o heroizmie — ilustracjg
tego jest jej ucieczka do kraju Maurdéw, by tam S$mier¢ ponies¢
za wiare..

Okres drugi trwa od 16 do 25 roku zycia. Jest to stadium przy-
gotowawcze, czas pierwszych rozczarowan i pierwszych walk.
W miare jak przed mioda dziewczyng poczeta sie odstania¢ realna
strona zycia — schodzi oria z krainy marzen i pewnej egzaltacji ku
codziennos$ci zycia, ku jego stronom pozytywnym. Zwrotu stanow-
czego tu jeszcze nie ma, jest tylko pragnienie zwyciestwa i przeta-
manie sie dorywcze.
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Okres trzeci zaczyna sie u $w. Teresy od 30 roku jej zycia. Po-
przedzony zostat bolesnym kryzysem, trwajacym cztery lata,
W tym trzecim okresie zycie uczuciowe Swietej osigga zdrowy
realizm, a rownoczesnie zdobywa przedziwny polot rodzacy sie z gte-
bokich przezy¢ religijnych. Zbytnia wrazliwo$¢ zostaje opanowana,
uczucie poddane kontroli rozumu, catoksztatt przezy¢ emocjonalnych
przeradza sie w subtelnos$¢ i delikatno$¢ uczu¢, streszczajgcych sie
W odczuwaniu cierpien bliznich i w Swietej przyjazni.

Zanalizujemy te okresy. Introspekcja tej niepospolitej i petnej
bogactw duszy — da nam zrozumie¢ wiele problemOéw z naszego
zycia, rozwigze nam niejedng zagadke i odstoni niejedng tajemnice
z naszego Swiata wewnetrznego. Bo jesli historia jest nauczycielka
zycia — to historia Swietych jest wychowawczynig naszej indy-
widualnosci.

WidzieliSmy juz jak ziemia kastylijska ksztattowata zaréwno
umyst jak i uczucie Teresy - dziecka. W pomoc przyszta rodzina,
przede wszystkim matka, o wysokiej skali subtelnej wrazliwosci
i uczu¢ — pdzniej ojciec i inni, pod ktérych wplywem znalazta
sie Teresa.

Po nieudatej ucieczce do kraju Maurdéw, Teresa zwrécita sie
z catym zapatem do uczynkéw poboznosci.

Pod kierunkiem matki wykonywata drobne akty cnoty, wszyst-
ko to jednak wydawato jej sie niklym, czekata na chwile sposobng
do bohaterstwa. "Dawatam jatmuzne w miare moznosci, ale mogtam
mato. Szukatam samotnosci aby sie skupi¢, modlitwy byty czeste.
Matka nauczyta nas rézanca. Lubitam bawi¢ sie z innymi dziew-
czynkami w Klasztor, a pragnienie moje aby zostaC zakonnicg nie
byto wcale tak silne jak inne moje dgzenia“l). Smier¢ matki, po-
grzeb, opustoszaly pokoj zmartej wszystko to tak podziatato na
wrazliwo$¢ dziecka, ze Teresa we fzach rzucita sie do nég statuy
Matki Bozej.

Ojciec wytrgcony z réwnowagi przez $mier¢ zony, melancholig
dotkniety — nie ma na oku czternastoletniej Teresy. Ona tymcza-
sem skrycie szukajgc pamigtek po matce, odwiedza jej pokdj. Stary
kufer zawsze jeszcze stat w swoim kacie. Teresa sama lub z Rodry-
giem podnosita ciezkie wieko i rozczytywata sie w "Amadysie”
pastuszku Darinel lub "Historyi krolowej Pintiguinestre®. .,Nie
widziatam w tym nic zlego, ze kilka godzin w ciggu dnia i nocy
poswiecam czytaniu, ojciec nic o tym nie wiedzial, a mnie to tak
przejmowato, ze w braku tych ksigzek nic by mnie zadowoli¢ nie
mogto“ 2). Gdy juz wszystkie :ksigzki zostaty przeczytane wyobraznia
musiataby pracowa¢ w prézni! Trzeba czynu! Z Rodrygiem ulozg
razem powie$¢ o rycerstwie. Czy powies¢ ta byka rzeczywiscie na-

1l Zycie, r. 1 [
W) Zycie, r. 1. 1
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pisang? Ribera twierdzi ze tak, moéwi nawet o jej powodzeniu
w Avila.

Bedac mioda dziewczyng Teresa nie mogta nasladowac Suero
de Quinones bronigcego przesmyku gorskiego, wobec Saracenéw lub
zdradzieckich rycerzy — znalazta rzecz fatwiejsza, grajac panig,
otoczong rycerstwem, dla ktorej Amadis i Palmerin dokonujg czy-
néw bohaterstwa. Rolg Teresy, jakze romantyczng ale czysta, jest...
rozteskni¢ biednego amanta. Zabawy te, stosunki z kuzynami, ktore
pbzniej tak ostro sadzi, nie byty niczym ztym. Dzieci, bawigc sie
w doroste osoby, bawig sie z catej duszy bez hypokryzji, w tym sg
w jaskrawym przeciwienstwie do dorostych biorgcych czasem
role dzieci.

Majgc 15 lat Teresa jest przesliczng, a kuzynka jej dokiada
wszelkich staran, aby to dobrze zrozumiata. Jakze pOzniej Teresa
sie tym brzydzi!l'). Spostrzega, ze ma S$liczne rece. Ukazujg sie
perfumy, pachnidfa, wstazeczki, w duszy rodzi sie tak nieznane
dotychczas uczucie do miodego kuzyna, dlugo middy chitopiec mu-
siat czeka¢ zanim zdotat zwrécic na siebie uwage matej czaro-
dziejki. Méwiono o ksigzkach, o rycerstwie... ,,Umiatam podtrzymac
rozmowe z kuzynami o tym co ich zajmowato, stuchatam cierpli-
wie ich mitosnych jednak dziecinnych przezy¢“.."). | to byto
wszystko. Wobec wielkiej wrazliwosci Teresy mozna by sie spo-
dziewaé, ze tak jak niegdy$ z Rodrygiem wybierata sie do Maurow,
tak teraz mogtaby pieknego poranka pojecha¢ z kuzynem do zacza-
rowanych laséw, nad dalekie morze, gdzie przyszedt na Swiat Arna-
dis, lub do tajemniczych zamkoéw, gdzie czekata Uganda ‘). Nie
zrobita jednak tego, wiedziata dobrze co jest ztem. Daleka od jan-
senizmu stara Kastylia, nie byla mglistg ani w swoim kolorycie
ani w swojej religii. Sumienia tam byly jasne. Grzech byt jedynym
wielkim ztem. Rodzice Teresy mieli zto w najwiekszej nienawisci —
pisze o tym Teresa w swoim ,,Zyciu“, W narodzie tym, ktory przez
osiem wiekdw zyt wsrod trudéw swietej wojny, religia miata pietno
prawie wojskowe. Byla wyrazna, o zasadach nieugietych. W Teresie
poczucie etyczne zrosto sie razem z zasadami religijnymi. Bylo ono
tak glebokie jak byta gteboka jej poboznos¢. Pojecie honoru taczyto
sie u niej z pojeciem religii. Alonzo majacy wyrazny pion moralny,
wymagatl aby jego dom'miat odpowiednig odpornos¢, aby go za-
chowa¢. Teresa tak wrazliwa na czystos¢ fizyczna, niemniej kochata
nieskazitelnos¢ moralng — przyznaje, sie sama, ze uczucie to byto
dla niej ratunkiem przed upadkami.

Z towarzystwa zbyt Swiatowej krewnej i rozbawionych rowies-
nikbw wyrwato Terese przeniesienie jej do klasztoru siostr Augu-

) Zycie, r. 1l. 1. 2 i nasi.
) Tamze, r. ii. 2.
) Hoornaert, s. 80, 111.
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stianek. Ojciec jej widzac, ze sam nie moze wystarczy¢ dorastajg-
cemu dziewczeciu, oddat jg pod opieke siéstr, wsréd ktorych zna-
lazta sie nieprzecigetna wychowawczyni: Maria de Briceno. Wplyw
nowego otoczenia jak i zdolnej wychowawczyni byt stanowczo do-
datni, ale lezat on raczej w sferze emocjonalnej niz umystowej. Dla
'"Teresy jeszcze wcigz gtbwnym motywem postepowania jest uczucie.
,.Pierwszy tydzien byt dla mnie ciezki... bylam niespokojna. Po
‘o$miu dniach czutam sie szcze$liwsza niz w domu. Zrozumiatam
wowczas jak wielkg taske Bdg czyrii cztowiekowi, gdy go otacza
towarzystwem ludzi dobrych. lle razy widziatam zakonnice pfa-
czace na modlitwie, zazdroScitam im  'tego szczescia, bo moje serce
byto woéweczas twarde. Pod koniec mojego pobytu w tym klasztorze
poczetam sie sklania¢ do zycia zakonnego“ ‘). Te stowa $w. Teresy
wyjete z jej autobiografii wskazujg stopniowanie sie uczu¢ i prze-
zy¢ tej miodej duszy. Uczuciowos¢ daje sobg powodowaé. To tez
Teresa pod dobrym wptywem sama staje sie dobrg i zaczyna giebiej
pojmowac sens zycia. Po pétorarocznym poibycie w zaktadzie klasz-
tornym Teresa powraca do domu. Wkrotce odwiedza 3tarego stryja
w Horrtigosa, Piotra de Cepeda, zostaje u niego przez jaki$ czas.
Byto to opatrznosciowe spotkanie miodego dziewczecia z podesztym
w leciech ascetg. Sama $w. Teresa wyznaj®, ze stryj wywart na nig
wielki wptyw, wskazujac jej i zyciem swym i lekturg ideat zyC|a
chrzescijanskiego.

Przezycia Teresy, jej mysli glebokie, jej poryw — wszystko to
jest chwilowe, bo wecigz tkwigce na podtozu uczuciowym. Uczuciu
jednak zaczyna przychodzi¢ z pomocg rozum.

Zdrowy $ad Teresy ujawnia sie w trudnosciach jej odnosnie do
powotania. "Bitam sie z mys$lami .i walczytam dla nastepujacych
powodow: Ostros¢ i cierpienia zycia klasztornego nie mogly prze-
wyzsza¢ cierpien czysccowych. Poniewaz zastuzytam na piekto, wiec
przebywanie przez reszte zycia w czysécu — to nic wielkiego® j.

Rzeczywiscie, pod wptywem rozumu uczucie zostaje owtadniete,
opanowane, nie jest juz pierwszym motywem postepowania. Tak
bedzie coraz czesciej w zyciu Teresy, az w koricu dojdzie do zupet-
nej roéwnowagi.

Nastepuje teraz okres wstgpienia do klasztoru i ciezkiej cho-
roby, o ktérej juz mowilismy. Po tej chorobie, z ktérej Teresa wiele
skorzystata, przychodzg dalsze walki i zwyciestwa w ksztattowaniu
sie jej uczucia.

Wrodzona uczuciowo$¢ przeradza sie powoli w mitos¢. W tym
pierwszym okresie jest ona jeszcze niedoskonata, ale juz jest.

Woprawdzie Teresa mowi: “Nie miatam jeszcze mitosci Bo-
zej* — tak jakby doswiadczata jedynie mitosci uczuciowej — wy-

°) Zycie, r. IT. 8 r. TH, 1..2.
7) Zycie, r. Ill. 6.
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daje sie jednak, ze zwyczajna wrazliwo$¢ zaczyna ustepowac wobec
wyzszego uczucia gtebokiej mitosci.

W ksigzce Teresy ', Zycie* — "La vida“ znajdujemy pierwszy
dowod uczucia mitosci blizniego, wspoétczucia, ktore bedzie ja pro-
wadzi¢ przez cate jej zycie afektywno. Nie tylko ze najdoskonalej
stara sie regute obowigzujacg wykonywac, ale meczy sie i troszczy
o drugich. Teresa ustuguje w infirmerii opuszczonej zakonnicy i do-
tknietej przykrg choroba. Idzie dalej: w pensjonacie wsrdd egzal-
tacji modlita sie o dar fez, teraz bardziej realna prosi o zestanie
na nig choroby. "Bedac zdecydowang zdobyé dobra niebieskie za
kazdg cene, postanowitam dojs¢ do nich jakim badz sposobem®!

Po pétora roku wielkich wysitkow Teresa sie zatamuje, gorace
jej pragnienie natychmiastowej $wietosci, pragnienie nurtujgce
w niej od dziecinnych lat. wyczerpato jg zupetnie.

W 1537 roku Teresa ma 22 lat, a wrazliwo$¢ jej nie ustgpita
jeszcze catkowicie spokojnej rozumnej woli. Zaczyna sie krytyczny
przetom, tak niejednolicie przez historykdw ujmowany. P-rzetom
ten jest tak dokiadnie przez samg Terese opisany, ze wszelkie .od-
chylenia sg zupetnie niemozliwe. Zmiana pozywienia, do ktorej
nie jest, przyzwyczajona, ciggty wysitek w skupieniu wewnetrznym
powoduj4 w pierwszych miesigcach podniecenie nerwowe. Drobne
uwagi otaczajgcych sg jej niezmiernie przykre, czeste ataki ptaczu
niepokojg zakonnice. Drobiazgi powodujg przykre zajscia. Okazujg
sie dziwne komplikacje, bole zotadka i czeste omdlenia. Na poczatku
roku, jeszcze zimowg pora, Teresa wyjezdza do Becedas. Na przyj-
Scie wiosny czeka u swej siostry w Castellanos de la Cana, od-
wiedza stryja Piotra. W maju zaczyna sie leczy¢ w Becedas. Bru-
talne leczenie pogarsza chorobe. O mato nie skonczyla sie ona
$miercig. Odzyskata zdrowie, ale wyniosta jeszcze jedno gtebokie
przeswiadczenie z choroby: "wszystko na Swiecie jest niczym®.

W roku 1537 nieszczescie zwrdcito znowu mysl Teresy ku tej
prawdzie. Flotylla, ktora zabrata Rodryga do Ameryki, zabrata
takze odrobine wyobrazni i serca entuzjastycznej Teresy. Rodryg
bedzie mogt pracowa¢ nad rozpowszechnieniem krolestwa Bozego.
On mie¢ bedzie sposobno$¢ do tych wielkich czynéw opisywanych
w "Legendzie“ lub "Flos Sanctorum*! Ot6z w roku 1538 pewnego
dnia postaniec pocztowy, zdazajacy tak jak tylu innych postancow
drogg z Sevilli do Toledo, przyniést miedzy innymi zwyktymi wia-
domosciami i nowinkami wiadomos¢, ze Rodryg kochany powiernik,
Rodryg, dla ktoérego wschodzita moznos¢ wielkiego czynu, zgingt
w Paragwaju w trzy lata po opuszczeniu Hiszpanii...

Teresa powraca do klasztoru Wecielenia. C6z o tym pisze w Zy-
ciu? "Zatuje dhugich godzin spedzonych w rozmoéwnicy. Zatuje
niepotrzebnej podczas tych lat ozigbtosci“. Chociaz nie méwi nam
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o tym nic wiecej, jednak dla rozwoju jej inteligencji ma to pierw-
szorzedne znaczenie.

Stowa "Todo es nada“ przejmujg Terese coraz wiecej wobec
Smierci ojca w roku 1544, Mysl ta ukazuje sie nam w innej formie,,
skrystalizowana przez samego Alonza podczas agonii. — "Po otrzy-
maniu Ostatniego Namaszczenia udzielit nam ojciec nadzwyczajnych
porad, méwit nam aby bardzo uwazaé, bo "wszystko jest nicoscig®,
wszystko mija. Teresa nigdy nie zapomni stow konajgcego ojca.
Dwadziescia lat pozniej piszac nam o tej $mierci, powtarza stowa
ojca.

Zycie Teresy pbddaje sie wtedy jeszcze wrazliwosci, tjrakuje
mu réwnowagi. Dominikanin Wincenty Baron ustalit jej sposob
modlitwy w wyraznie okreslong metode. Miejse bujnej fantazji
i uczucia zastgpit ascetyczny, codzienny obowigzek modlitwy.
W czternascie lat pdzniej Jezuita J. de Pradanos pogtebi te me-
tode, dodajac do niej Scistg karno$¢ ascetyczng. Podkreslamy to,,
zaznaczajac jak bardzo te Swiatte wskazania musiaty wptyna¢ na
uksztattowanie zycia emocjonalnego Teresy.

Wroku 1546 znika druga posta¢, Antoni, brat Teresy, z ktorym
niegdys nie bez obawy opuscita dom rodzicielski, wmawiajgc w nie-
go, ze powinien zosta¢ zakonnikiem. Zgingt podczas bitwy pod
Inaguito. Towarzysz snow o0 bohaterskich czynach... Nowa strata...
Wszystko sie konczy.

Okoto roku 1555 zaszty dwa wydarzenia pierwszorzednej wagi:
Poznanie "Wyznan“1éw. Augustyna i przybycie do Avili Ojcow
Towarzystwa Jezusowego. Czytanie "Wyznan“ $w. Augustyna wy-
warto na Terese bardzo silne wrazenie; ustep o gtosach w ogrodzie
wywotat gtownie rozrzewnienie, musimy przyja¢, ze rozwazania
innych rozdziatow byty do tego pewnym przygotowaniem.

Przybycie w tym samym roku Ojcow Jezuitébw byto w mia-
steczku, w ktorym najmniejszy fakt ma wielkie znaczenie, ogrom-
nym. wydarzeniem. Duzo o tym mowiono w rozmownicy klasztoru
Wecielenia. Jezuici mieli wywrze¢ wielki wpltyw na formacje we-
wnetrzng $w. Teresy.

Teresa w roku tym miata wielkie przezycie uczuciowe. —
Widok Krucyfiksu z cierpigcym Chrystusem, krwawigcym wszyst-
kimi ranami, ziozonego gdzies w kacie parlatorium, wywotat izy,
zal, najwiekszg litos¢ — wszystko to ma podtoze wyraznie emocjo-
nalne. Poprzedzone jednak byto umystowg pracg, praktykg mo-
dlitwy. Dochodzi do wniosku, ze trzeba sie od wszystkiego oderwac.
Cd6z nam nareszcie pozostaje z tego przywigzania“? 9).

Stowa te moga by¢ echem i przedtuzeniem tego dziwnego stanu
Teresy sprzed pieciu laty, gdy zycie ukazato sie jej, jako komedia

s) Droga doskonatosci, r. VI, 8.
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bez tresci, a ludzie jako widma, nie pozostawiajgce po sobie wiecej
$ladu niz szybowanie mptaka po niebie!

Doswiadczenie nabyte przez zamieranie wszystkich serdecznych
stosunkow spotegowato oderwanie sie od przywigzania ludzkiego.

Popatrzmy czy oderwanie si¢ to nie pociggnie za sobg jeszcze
silniej zupeinej obojetnosci wobec przywigzania drugich? Czy nie
spowoduje usuwania sie serca od Swiata doczesnego ku wyzynom
Swiata mistycznego?

Widzenie piekta dopomogto jej juz na nikim nie polegac...
oparciem jest tylko Bodg... "). Pomimo ciezkich doswiadczen, pomimo
mistycznych wezwan Teresa zawsze pozostanie bardzo ludzka, po-
zostanie taka do konca Zycia. Doswiadczen i trudno$ci nie brak,
klasztory przechodzg przez oziebienie, odstepowanie od regut. W Se-
villi wybucha spisek przeciw przetozonej Marii od Sw. Jézefa. Avila
zada zmian w konstytucjach. 'Drobne zatargi z Arcybiskupem
w Burgos stajg sie zrodtem niepokoju. W Grenadzie Anna od Jezusa
dazy do uniezaleznienia sie. Karmel reformowany okazuje brak
zaufania Ojcu Gracjanowi. Zakonnice ze Salamanki nie majg swo-
jego domu, niepokoj ogarnia co do przysztosci innych domow.

W miare jak lata 'sie posuwaja, samotnos$¢ skiada na duszy
Teresy swoj znak milczenia.» Samotno$¢ o znaczeniu wielkim i gte-
bokim. Teresa jest sama, nie z powodu niewdziecznosci bliskich
jej dusz,” jest sarng, gdyz dosiega szczytow, na ktére nikt inny po-
dazy¢ nie moze.

Teresa pragnie samotnosci, skarzy sie jednak na nig, gdy ja
zbytnio odczuwa. Dusza jej stopniowo oderwana od wszystkiego co
ziemskie pozostaje ludzka, tak ludzka, ze potrzeba serdecznego oto-
czenia, wyrywajg jej sie bolesne stowa pisane w 1571 r. do Ludwiki
de la Cerda: ,,Wierz mi, ze cho¢ troche pociechy jest mi koniecznie
potrzeba“! W 1572 r. z klasztoru Wcielenia, w ktorym byla przeto-
zona, pisze: "Jakze sie czuje samotna, tak mi was potrzeba“ Sto-
sunki i przyjazn ludzka zwolna znikajg. W liscie do Ojca Gracjana
widzimy stowa petne melancholii: ,W Avili jestem narazona na ciez-
kie préby, nie mam tu juz ani brata ani przyjaciét, — "Bardzo sie
Czuje osamotniong w Avili, nikt moijej duszy nie udzieli najmniej-
szej pociechy, ale, im bardziej sie starzeje, tym bardziej widze, ze
nie ma powodow, aby w tym zyciu szuka¢ radosci“ (9 wrz. 1581).

Widzimy u Teresy réwnoczesnie pragnienie pewnej serdecz-
nasci, sktonno$¢ do mnastroju poetycznego i do skupienia; sktonno$é
.bardzo silng do wielkich czyndw, wielkich przedsiewzie¢; do po-
konywania trudnosci, ktére by niejedng dusze zupetnie zniechecity.
Z jednej strony gorliwos¢ nieuznajacg leku, a z drugiej strony
wielkg wrazliwos¢, pragnienie zakonczenia zycia, ktore jej tak

" Zycie, r. 32.
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ciezy. ,,Umieram bo nie moge umrzec!“ Stowa te. po ludzku sadzac,
mogtyby wzbudzi¢ wstret do zycia czynnego, a to nie tylko u filo-
zoféw, ktoérzy jak Schopenhauer, zamykajgc sie w gorzkim scepty-
cyZzmie, doznajg "pociagu do nicosci“, ale i u wielkich dusz, ktore,
rozumiejac czcza strone rzeczy ziemskich, uzupetniajg to nasyce-
niem sie Bogiem. "Bdg!“ — wota Pascal — ale nie Bog filozofow
i uczonych — Pewno$¢, rados$¢, spokoj! Zapomnie¢ o S$wiecie,
o wszystkim, oprécz Boga (Mysli Pascala). Teresa, ktora ,juz wiele
lat temu doznata, ze "Wszystko jest niczym*, napisata w Salamance
w roku 1571 te najszczytniejsze stowa. "Muero porgue no muero“,
ja tym umieram, ize umrze¢ nie moge!

Jakze polaczy¢ te dwie pozornie tak sprzeczne skionnosci!? Jak
wytlumaczy¢ fakt, ze zycie emocjonalne nie zabito zycia czynnego,
a to ostatnie nie ostudzito uczuciowosci?

Biografowie robigcy z Teresy genialng iluzjonistke, bedaca
rzekomo ofiarg wyniszczajacej ja stopniowo chimery, nie ttumacza
tych zagadek. Studiujgcy patologie samowolnie rozstrzygajg roz-
bieznosci 1 przeciwienstwa temperamentu moralnego przez twier-
dzenia o niezawsze udowodnionym braku rownowagi fizycznej
i moralnej.

Chodzi tu jednak o co$ zupetnego. Zamitowanie do zycia czyn-
nego nie bylo wecale nicig przewodnig w zyciu Teresy — prze-
ciwnie, do zatozenia swego pierwszego klasztoru prowadzong byta
przez niepokonane pragnienie samotnosci i ciszy. W ciszy i milcze-
niu chciata ukry¢ sie na zawsze. Dla ciszy zamienita Swiatowy, mity
klasztor Wocielenia, na skromny, biedny, cichy, maty klasztorek
Sw. Jozefa. ,

Ale wymagania zycia czynnego byty odtad tak wielkie, ze
Teresa delikatna i wrazliwa mogta sie zniecheci¢ raz na zawsze.

Swiety Franciszek ubogi, Zle odziany, w zniszczonym habicie,
Opasany sznurem, dobrze znat to nagte ukazanie sie calej realnej
strony zycia. Pozostawit ojca, wszystkie dobra, reputacje, znalazt
sie poza Asyzem z bezczynnymi uczniami, wsrdéd deszczu, zimna,
btota, majgc jako schronienie dziurawy dach stodoty w Porciunkuli.
Prawda okazata sie tak smutng, szarg w poréwnaniu z pierwszymi
jego marzeniami, ze rozpacz i zawahanie silnie nim szarpnety.
W goraczce zamierzen i walki z przeciwnosciami o niejednej trud-
nosci zapomniat.

Chociaz Swieta Teresa miata wiecej zrozumienia dla realnych
stron zycia, jednak szarpiacy gteboki niepokoj jej nie ominat. Wola
kobieca zaostrza sie wobec przeciwnosci — umyst rozgrzany widzi
jedynie potrzebe oporu. Ale... gdy juz wszystko jest pokonane, do-
znaje zmeczenia, potwarzy, nienawisci, upokorzenia, matostkowych
uktué, i to wiasnie wtedy, gdy nareszcie zamierzenia dotarty celu.”
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po fundacji w Avili, w Medina, dokonanej po wielu trudnosciach..-
gdy wieczor zapadat, wielka pokusa smutku ogarniata dusze Teresy.
Jest to fala zalewajgca wszystkie pragnienia. Jest to Krzyz krzy-
zujacy Sw. Terese az do zupetnego poswiecenia. Czyn, bytby Terese
predko do "czynu“ zniechecit.

Wezwania do spoczynku sg coraz glebsze, coraz silniejsze. Te-
resa zbliza sig do konca: "Och niech mi pozwolg spoczaé¢* (list do
Ojca Gracjana 21 pazdz. 1576). ,Nie przestaje pragng¢ zakonczyc
zycie w spokoju” “).

Swiety Augustyn, rzadzac diecezja Hipponu, wéréd klopotéw
i trudnosci myslat réwniez o spokojnym klasztorze, w ktérym by
pod potudniowym niebem w cieniu palm mogt oddawaé sie kon-
templacji, zagtebianiu Ojcéw Kosciota i Pisma Swietego.

Swigta Teresa tak jak $wiety Augustyn nie dostapita nigdy
catkowitego spetnienia tych pragnien. Zycie czynne prowadzita az
do chwili, gdy zmeczona, wyniszczona doczekata sie jesiennego wie-
czorui aiby po tylu cierpieniach, po doznaniu tylu niewdziecznosci,
potozy¢ sie w klasztorze w Alba na to, aby juz nigdy nie powstac.

Jezeliby skierowana ku zyciu wewnetrznemu gorgca wrazli-
wos¢ Teresy miata sie cofa¢ przed zyciem czynnym, czyz mogtaby
okaza¢ sie biografom tak potezng?

Odpowiedz jest tylko jedna. Zycie czynne $wietej Teresy po-
chodzito z zycia wewnetrznego. Zycie wewnetrzne opanowywato
jej wrazliwos¢. Uczucia $w. Teresy byty uszlachetnione, pogtebione
przez wielky idee.

Jezeli w dziedzinie emocjonalnej subtelne wrazenia sa
w sprzecznosci z walkg dotyczacg zycia czynnego, to specjalnie
w sprawach duchowych te dwie dziedziny wigzg sie razem. W trze-
cim okresie emocjonalnos¢ $w. Teresy pozostajgc nienaruszona,
jest coraz wiecej opanowang przez rozum. Trzeci okres mozna scha-
rakteryzowac przez sktonnos¢ do stabilizaciji.

Proces zrownowazenia u Teresy postepuje zwolna: réwnocze-
$nie wyzsze wiadze tgcza sie wspolnie dazac ku wyzynom ducho-
wym, ktore w koncu osigga.

Zrownowazenie pozwolito Teresie znalezé prawdziwe oparciem
duchowe. To zrownowazenie byto sitg czyli, i powiedzmy lepiej, silng
ideg. Pomimo, ze biografowie przejeci studiami psychofizjologicz-
nymi odmawiajg przyznania jej czynom podioza intelektualnego,,
my nazwijmy to szczerze ideg. | to blizej zanalizujemy.

V) Fundacje, XXVII, 20.
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S M. Gertruda
od Niep. Pocz. N. M. P.
Niepoka/anka

Zawsze ten sam

Dwa zycia w zyciu znam...
Tak bardzo z sobg rézne...
Jako rozpierzchte ptatki podrézne
W pedzie do sprzecznych bram -—
Lecz w obu — serce Jednemu dluzne:
Jego Jednego mam : .

,,Zawsze Ten Sam !

W wiosnianym kwieciu miodych zachwytéw,
W podniebiu — tam:

O rajskiej porze — w jasnosciach szczytow
WsSréd stonca ram —

W wiencu serc drogich — w bratnich usmiechach,
Tak stodkich nam;

W natchnieniach piesni, nadziemskich echach,
Ja Jego znam ! —

Ws$réd niebotycznych opok granitow,
Skad ducha moc —

Czy w ukojenia cichych pociechach,
W gwiazdzistg noc ;

Czy w gtebiach goérnych sklepienn btekitow,
U rajskich bram —

Swietlny, $réd zorzy wiecznej roz$witow:

,,Zawsze Ten Sam I"

O zmierzchu — w chmurnej szarej topieli,
W wstegach piorunnych burz —
W ogotocenia bezbrzeznej bieli.
Jak ongi w fanach ré6z —
Na zamrozonym pustkowiu $niegu,
W przetomie strasznych chwil,
Jeden Przyjaciel, w zbawczym swym biegu,
Nie liczy z nieba mil...:
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On wiecznie Bliski: - Ten Niewidomy,
A Wszechobecny tuz —
Ujs¢ mi nie moze! — w fajni kryjomej —
Na spodzie tez mych |<ruz...
On mie bez stowa zawsze zrozumie,
Bo "Wszystko wie" — — —
On nie przeoczy robaczka w tlumie,
Ni w morza dnie,
W czelusciach czarnych jam
Odnalez¢ "Swoje" i dzwigngé umie:
"Zawsze Ten Sam !

"Staneli bliscy moi z daleka

Poszli ode mnie...
| §¢miona tzami, chora powieka...

Opada w ciemnie —
Ratunku gtodne: "Nie mam cziowieka!"

W oku ich tram I"
Alisci Jeden blysngt - tuz we mnie:
"Zawsze Ten Sam !

W mece tesknoty — w wygnanczej dali —
W sieroctwa tzie —

Hen ! gdzies na kreséw krwig ptynnej fali,
Nawiedzasz mnie:

| miasto moich — tam — w odlegtosci,
Najdrozszych mi,

Twoje mi Serce, wierne w mitosci,
Jedyne I$ni !

Ty nie znasz przegréd — muréw granicy
Stawianych przez ludzki kiam —

Ty mnie odszukasz — nawet w ciemnicy,

Wszedzie Ten Sam!
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mSYLWETKI

Celina z Chludzinskich Borzecka

Wsréd Polek przedstawionych do
beatyfikacji znajduje sie zatozyciel-
ka Zgromadzenia SS. Zmartwych-
wstania P-go, Celina z Chludzin-
skich Borzecka. Obecnie zaczeto
w Polsce przestuchiwanie $wiad-
kéw, dobrze wiec zaznajomié¢ z tg
postacig czytelnikow Gtosu Karme-
lu, tym wiecej, ze taczyta jg szczera
przyjazn z Karmelem przy ul. Lob-
zowskiej, a zwilaszcza z Matkg Ksa-
werg i jej wspotowarzyszka Matka
Teresa.

Urodzona na Biatej Rusi w Anto-
witach 1833 roku, z rodziny zie-
mianskiej. od dziecinstwa rwata sie
ku Bogu, a taska dziatata w niegj
widocznie, zwiaszcza od dnia pierw-
szej Komunii Sw. Juz woéwczas po-
stanowita sie odda¢ Bogu, gdyz ro-
zumiata, ze tylko On jeden zas’fugu—
je na to. Po latach napisze: "Majac
lat 13—al5 gwattownie Swietg bjc
chciatam i umartwienia sobie za-
dawatam i do bliskiego kosciota cze-
sto sie wymykatam i tyle task do-
znatam w modlitwie cichej i pory-
wajacej” (z listu do Q. Semenenki
1881). Wsrod przechadzek samotnych
po rozlegtych polach ziemi kreso-
wej zadawata sobie to pytanie: "Co
chcesz o Boze, abym uczynita z zy-
ciem moim?“ i czula, ze zycia swe-
go zwyczajnie nie skonczy W dwu-
dziestym roku zycia odprawia reko-
lekcje w celu obrania drogi zycia
i wyraznie zarysowuje sie jej ideat
zakonny, jakkolwiek zadnego Zgro-
madzenia nie znata. ldac jednak za
gtosem spowiednika i rodzicow od-
daje swa reke Jozefowi Borzeckie-
mu obywatelowi ziemi grodzienskiej,
zywigc giebokie przekonanie, ze to
jest dla niej na dang chwile Wola
Bozg, a od najwczesniejszych lat
chce tylko te Wole najsw. pehnic
i ukochanie tej Woli bedzie charak-
terystyczng cnota jej zycia.

Jest wzorowa zong i matka, dla
ludnosci wiejskiej najlepsza opie-
kunka i nauczycielka, nie waha sie
podja¢ tajnego nauczania, a za po-
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moC powstancom przepedza jakis
czas w wiezieniu. Mimo licznych mo-
bowigzkéw  towarzyskich  zawsze
znajduje czas na modlitwe na pouf-
na rozmowe z Panem swego serca,
na lekture duchowa. Ulubiong jej
ksigzka sa dzieta Sw. Teresy i na
nauce Seraficznej dziewicy z Avila
ksztattuje swojg duchowos$¢. Po
Smierci meza budzi sie w niej nie-
Smiate pragnienie by zostaé corka
Swietej Reformatki, ale O. Seme-
nenko. ktéry od chwili przybycia do
Rzymu p. Borzeckiej, objat kierunek
jej duszy, widzi inne zamiary nad
mioda wdowa. Poznaje, ze wolg Bo-
za jest, by zostata matka dusz odda-
nych modlitwie i apostolstwu. Roz-
mitowana w Woli Bozej przystepuje
wraz z corka Jadwigg do dzieta
Zmartwychwstania. O. Semenenko
juz dawno pragnat utworzyé zakon
zenski oparty na tej samej regule, co
XX. Zmartwychwstancow. W pani
Borzeckiej widziat jedyng osobe do
zrealizowania tego dzieta. Odznacza-
la sie bowiem tkliwg, subtelng mi-
toscig i wielkim mestwem w tru-
dach i przeciwnosciach. Diugim tan-
cuchem snuja sie w jej zyciu mniej-
sze i wieksze krzyze. Nie traci du-
cha w tych cierpieniach, ale widzi
w nich reke Boga. Ws$rdd tych cier-
pien dojrzewa do swego postannic-
twa. Wewnetrzne uciski, sprzeciw
rodziny, wreszcie $mier¢ O. Seme-
nenki i powstate stad niemite kolizje,
wszystko to tylko zblizato Celine do
Boga. Nie. ugieta sie pod ciezarem
cierpien, oszczerstw i intryg i dal
jej Bog doczeka¢ chwili, gdy w re-
ce kardynata Wikarego Paro.chi mo-
gta wraz z corka ztozy¢ 6 stycznia
1891 roku wieczyste $luby i na pier-
si zawiesi¢ krzyz z symbolicznym
napisem: "per crucem et
m ortem ad resurectio-
nem et gloria m*

Lecz Pan Bog nie pozwolit spoczac
studze swojej, trudy fundacji, dot-
kliwe ubostwo, choroby, $mierc
cztonkdbw Zgromadzenia, a przede



wszystkim corki Jadwigi 1907, w
ktorej widziata swa nastepczynie.
Ten cios, ktéry ugodzit sedziwg mat-
ke byt szczytem doswiadczen, ale
i w tym krzyzu powtarzata: badz
wola Twoja. Po diugiej modlitwie
u stop Tabernakulum rzekta: "Nie
ma rzeczy, ktorej by dusza z mitos-
ci dla Pana Jezusa nie wytrzyma-
ta“, | oddata sie pracy ze zdwojong
energig, mimo bélu, ktéry sie pote-
gowat z latami — jak sama to wy-
znata.

Istotg Swietosci jest mitos¢ i ta
mito$¢ dziwnym blaskiem promie-
niowata w zyciu Matki Celiny. Na
wewnatrz zasadzata sie na ustawicz-
nych aktach oddania sie Bogu na
wszystko. Na zewnatrz przelewata
sie w wielkiej mitosci blizniego, dla
ktorego zawsze miata otwarte serce
i reke. Bylo to co$ cudownego w tej
gotowosci spieszenia kazdemu z po-
mocg tak materialng jak moralna.
Ta mito$¢ dusz zniewolita ja, ze
staneta na czele Zgromadzenia apo-
stolskiego, ta mitos¢ kaze jej sie
wyzby¢é w bylym Krélestwie form
zakonnych, by ratowa¢ mitodziez
przed deprawacjg szkot wrogich
Kosciotowi i Polsce. Ta mitos¢ dusz
kaze jej znosi¢ wielkie trudnosci
w Tyrnawie, w Butgarii, gdzie Sio-
stry walczyty z schizma. Ta mitosc
prowadzi ja za ocean, by poméc na-
szym emigrantom i broni¢ ich przed
wptywem masonerii i sekt prote-
stanckich. a zarazem przed wyna-
rodowieniem.

Im wiecej wzrastata w mitos¢ Bo-
ga, tym wiecej rost w niej zapat
apostolskie. Matka Celina bez waha-
nia przygarniata kazda dusze z tym
przekonaniem, ze skoro Pan Bég ja
przysyta, to musi sie nig zaja¢ choc-
by z wiasnym duzym uszczerbkiem,
a zaja¢ z catym poswieceniem i mi-
toscig. Szczegblng mitoscig otaczata
kaptanéw i spieszyta im z pomoca.

Cieszyta sie réwniez, gdy mogta
pomoéc innym Zgromadzeniom, gdyz
wszelka niezdrowa emulacja byta
jej obca. W caltym jednak blasku
wystgpita ta mitos¢ w stosunku do
Siostr, byta dla nich najczulszg mat-
ka, madra wymagajagca a zarazem

wyrozumiatg kierowniczka, pocieszy-
cielka w strapieniach, podporg w
przeciwnosciach m zawsze petna de-
likatnosci i poszanowania osoby. Tak
mitos¢ jak pokora, ktéra uderzata
z calego obejscia i stowa Matki Ce-
liny, jak i inne cnoty korzeniem
tkwity w jej duchu modlitwy. Wi-
dzimy go juz w miodziutkiej Celin-
ce Chludzinskiej i mozemy cbser-
wowaé na podstawie jej zapiskow,
jak sie potegowat z latami. Do pet-
nosci doszedt pod wytrawnym Kkie-
rownictwem O. Semenenki. W dzien-
niczku mamy wiele przepieknych
mysli, ktore bardzo umiejetnie wy-
korzystata Matka Teresa Kalkstein
w swej ksigzce: ZYCIE WEWNE-
TRZNE MATKI CELINY BORZEC-
KIEJ (Poznan N. I A K. 1936) .Tam
tez czytamy: "Jezu badz ze mna

w trudach i niemocy, niech one
stodkos$cig sie stang, bo dla Ciebie
je znies¢ pragne............ niemoc mo-

ja zbliza mnie do Ciebie, bom Ci
sie oddata na wszystko i na zawsze*.

Powotana do wysokiej bogomysl-
nosci, miewata bardzo ciezkie chwi-
le na modlitwie, musiata przejsé
catg glebie czyscca mistycznego, za-
nim nastgpito upragnione zjedno-
czenie z Jezusem, zanim zycie Pana
Jezusa zajasniato w niej catym bla-
skiem (Dzieto cytowane str. 79).
Obok cierpien, oschtosci, ciemnosci
wewnetrznych, doznaje dowodéw
mitosci Bozej i poufate z Nim obco-
wanie. Pan Bég podnosit jg chwi-
lami do stanu btogosci i wowczas
odbierata szczegolne taski. Wszyst-
kie przezycia na modlitwie podda-
wata pod sad spowiednika, ktory tak
do niej pisat. "Ty sie opieraj na
moim zatwierdzeniu owych dziatan
Bozych w Tobie. To jest dla Ciebie
podstawa, bo Pan Epg nie darmo
ci daje uczuwac takie skutki Swej
taski. One cie prowadza do wynisz-
czenia sie z siebie i zatwierdzenia
Boga w tobie. W zyciu swym miata
nawet kilka chwil ekstazy i widzen
ale na ogot prowadzit jg Bog droga
nagiej wiary, chcac jeszcze pawigk-
szy¢ jej zastugi. "Odjgt mi Pan
wszystko, co byto jakgkolwiek po-
mocg — moéwita raz do jednej z
siostr — ale wpatruje sie w Niego,
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uwielbiam Jego wole i chce Jg pet-
ni¢ na kazda chwile®

,Smier¢ jej, ktoéra nastapita 26. X.
1913 roku w Krakowie, byta najlep-
szym sprawdzianem tego ducha mo-
dlitwy. Po kilkudniowej chorobie
w wynajetym pokoiku, na tapczanie
konczyta swe zycie spokojna i ci-
cha. Juz na dwa miesigce przedtem
powiedziata do jednej Siostry: "Zy-
cie moje byto pasmem tak wielkich
task i zmitowan Bozych, ze moge
tylko uwielbia¢ wielkos¢ dobroci Bo-
zej i Jego hojnos¢ dla mnie. Parnie-
taj, by kiedys przy zwlokach moich
od$piewano za mnie dziekczynne
Magnificat“. Przed S$miercig zapyta-
na przez spowiednika, czy ma jakie
zyczenie, odrzekta: ..Jestem zupetnie
spokojna“, a dla Siéstr: ..Niech be-
da jedno“. W ostatniej . chwili juz
nie mogta mowic¢, ale na karteczce

Zostawita wzoér zycia bogomysino-
czynnego, heroicznego petnienia Wo-
li Bozej i ukochania Jej nad wszyst-
ko. Dzi$ wyjednuje te same taski
tym, ktérzy sie do niej z ufnoscig
udaja.

Na zakonczenie przytaczamy jej
modlitwe:

,.Jezu nie daj mi patrze¢ na Twe
ramiona wyciagniete, na Krew sg-
czacg sie z Twych Ran Najswiet-
szych bez zrozumienia, ze wotasz
i garniesz do Siebie grzesznika. Nie
daj mi catowa¢ Twe nogi zakrwa-
wione bez zalu i nadziei mitosierne-
go przebaczenia Twego. A gdy ujrze
Serce Twe, niech sie w Nim zatopie
jako w miejscu mitosnego wypo-
czynku. Tam czerpa¢ mam skarb
zycia, a tajemnica przemienienia
mego i polaczenia z Tobg niech mnie
wzmocni na dalszag walke i niech
juz mowie teraz, ze cierpie¢ :~Tobg

skredlita: "Moje cierpienia ofiaruje 0 Stodycz niewymowna a nieznana.

Bogu . ..blogostawie w Bogu szcze- Amen. (30 wrzesnia 1886).”

Scie na zawsze*. S. Barbara Zuliiska C. R.
Bibliografia

Ks. Jan Rostworowski T. J. —
Obrazki z zycia Zbawiciela — War-
szawa 1947, "Biblioteka zycia wew-
netrznego“ tom V, wydanie V z li-
cznymi ilustracjami, str. 398.

Bourdaloue wyrazit sig, ze "byé
wielkim u ludzi, to nic nadzwyczaj-
nego, ale okaza¢ sie takim przed
Bogiem, w obliczu ktérego wszyst-
ko jest mate, jest prawdziwg wiel-
koscig”“. Wzorem o Kktory wsparci
mamy nie tylko $ni¢ o naszej wiel-
kosci, ale jg urzeczywistnia¢ w na-
szym zyciu, jest Jezus Chrystus.
Poznanie Chrystusa, ukochanie Go.
to pierwszy realny krok ku naszej
wielkosci.

Ksigzka ks. Jana Rostworowskie-
go T. J. staje ,sie tu dla nas. wprost
nieodzowng pomoca. Na jej kar-
taeh w prostych obrazach, kreslo-
nych z pietyzmem i artystycznym
wdziekiem objawia sie nam Chry-
stus. Chrystus caly, taki jaki zyt
i jakim Go widzieli i poznawali lu-
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dzie. Czytelnik ma tu moznos¢ sta-
na¢ w ttumie rzeszy stuchajacej bo-
sklej nauki Proroka z Nazaretu, jub
iS¢ za Nim na samotnie, i tam pa-
trze¢ sie jak modli sie za nas do
Ojca, by mitos¢ oplotta nas wza-
jemnym usciskiem i podniosta do
Boga. Sceny z zycia Chrystusa u-
chwycone zostaty w tej ksigzce w
sjve] tresci e.picznej tgcznie z wy-
dzwiekiem lirycznym jaki osnuta
woko6t umitowanego Zbawcy rozmo-
dlona dusza Autora. Plastyke obraz-
kow uwypuklity i ozywity bardzo
liczne reprodukcje obrazéw z zycia
Chrystusa wielkich malarzy religij-
nych. R.

—000—
Brak znajomosci bodaj zasadni-
czych prawidet naszej wiary S$w.

spotka¢ mozemy czesto przy wszech-
stronnym wyksztatceniu humanisty-
cznym, obok znajomosci literatury
powszechnej, u ludzi, ktérzy uwa-



zajg sie za Kkatolikow. Jest to oczy-
wiscie wyrazne niezrozumienie i nie-
docenienie, _powiedziatbym nawet,
zlekcewazenie obowigzKu poznania
zasad wiary, Kktora sie wyznaje. Je-
zeli zadamy, by mkazdy zapoznat sie
z elementarnymi wiadomosciami 0
swym narodzie czy _panstwie, to
o ilez bardziej winniismy domagac
sie, by kazdy wiedziat w co wierzy
i umiat_uchyli¢_trudnosci i zarzut
ﬁj,aklml sie’ najczesciej moze spot-
ac

Dzieki. ni_estrudzoneg', dziatalnosci
wydawniczej oo. Jezuitow Warszaw-
sklch,”sonec_zenstwo polskie moze
znales¢ krotki, a zarazem rzeczowy
wyktad dogmatow czyli prawd Wia-
ry sw. w Swiezo wydanej ksiazce pt..
Mata Dogmatyka “dla Swieckich —
0. Leon Rudloff O.S.B. — Przetozyt
ks. Teodor Czaputa — Wyd. Il, War-
szawa 1947, str. 208..
_ Ksigzka ta podaje to, tylko,, co
’est konieczne, — to, co kazdy Po-
ak-katolik wiedzieC powinien. Jest
to prog niejako do_ dalszego pozna-
Wania tajemnic Wiary $w. i kazdy
kto zdobedzie sie na’troche dobrej
Woli, by te ksigzke przeczytaC, za-
Pragnie’ ogarngC  swym poOznaniem
nowe mozliwosci, dotad istniejace
Poza kregiem jego zainteresowar.
Przy wielkie] starannosci, z jaka
te ksigzke wydano, w dziat biblio-
mgraficzny wKradta sie niescista in-
formacja: na str. 191 podano, 7ze
Z?{(;le_lpoza robowe” ks. Dr Zy-
chlinskiego ukazato sie w r. 1945
w Poznaniu, podczas gdy wyszjo ono
w r. 1944 w Krakowie nakt. "Gtosu
Karmelu“ jako XVII tom "Biblio-
theea Carmelitana“. q

—000—

0-is: W stuzbie mitosci. Krakow,
1947. Nakfadem "Glosu Karmelu*,

Ksigzeczka to niewielka, 80 stron
matej 0semki, tytut jednak i tresC
wielé mow% Dowiadujemy sie z niej
0 now¥m gromadzeniu zakonnym
Powstatym w nasze] Ojczyznie za-
ledwie 25 lat temu. Jest to” Zgroma-
dzenie Siostr Karmelitanek = Dzie-

cigtka Jezus, ktdre w odroznieniu
od karmelitanek klauzurowych, zaj-
muga sie pracg nad miodzieza, szkol-
nictwem, pracg charytatywna i ka-
techizacjg. Duch Zgromadzenia to
duch Karmelu, czyli wysoko rozwi-
niete zycie wewnetrzne, wedtug
wskazan i nauki $w. Jana od Krzy-
7a i Sw. Teresy od Dziecigtka Jezus.
~Wyczuwa sie, ze autor, Kryjacy
sie pod kryptonimem O-is, zna" do-
brze zarébwno ducha Karmelu, jak
i ducha miodego Zgromadzenia®
Zreszta zaznacza wyraznie na wste-
ie, ze pracowat przez kilka lat na
erenie  duchowym _ Zgromadzenia.
Wyczuwa sie rowniez  w autorze
prawdziwego przyjaciela tego no-
wego dziefa Bozego, powstatego na
chwate Boza. Swiadcza 0 tym z pie-
tyzmem zebrane szczegoty historycz-
ne, dotyczace = poczatkéw Zgroma-
dzenia, wyjatki z listow Zatozyciela,
wreszcie doskonata charakterystyka
Matki Teresy Kierocinskiej, wspot-
zatozycielki ‘Zgromadzenia.” Bo po-
stac tej mocnej i zdecydowanej du-
szy nakreslona jest na tle ogolnym
dZiejow miodego Zakonu wyraznymi
i mocnymi konturami

Niewielka ksigzeczka przypomina
nam, ze nie tylko legendy’ Istniejg
0 SwietoSci — ale  SwietoSC realng
spotyka sie i dzis, i na kazdy dzien,
i wréznych Srodowiskach.” Miode
dziewcze, © idagce bez kompromisu
droga wskazang przez Boga, mimo
rzeszkod ze strony ludzi, stabosci
izycznej, dosSwiadczen wewnetrz-
nych, i doprowadzajace Zgroma-
dzenie do aktywnej pracy — jak sie
okazuje ze statystyki bardzo owoc-
nej i pozytecznéj — czyz nie jest bo-
haterkg?

Dzietko to, po wydanej tuz przed
wojng i gruntownie oOpracowanej
ksigzce: Ku zjednoczeniu, przez O.
Bernarda, od Matki Bozej — jest
drugim zrodtem zapoznania sie” ze
Zgromadzeniem Siostr Karmelitanek
Dziecigtka Jezus, jego @/Cler_n, du-
chem i dziatalnoscig. Bedzie ono
szczegllnie pozyteczne duszom szu-
kajagcym drogi powotania.

S. J.
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