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GLOS KARMELU

MIESIECZNIK POSWIECONY GLEBSZYM
ZAGADNIENIOM ZYCIA WEWNETRZNEGO

Rocznik XVII Czerwiec 1948 Nr 6

Ks. J6zef Teodorowicz, Arcbp

Charakter mitosci Serca Jezusowego

Podajemy ponizej nicwydanag dotychczas konferenc{g
Ks. Jozefa Teodorowicza, archbpa, ktorg wygtosit w r. 19
we Lwowie w kosciele SS. Franciszkanek od Kajsw. Sakra-
mentu. TT' zwigzku z osobistym poswieceniem “sie Najsw.
Sercu Jezusowemu, do ktorego wezwat nas w tym roku
Episkopat Polski, uwazamy 1z przyczyni sic ona do_gtelw
szego poznania, ptomienniejszego ukochania Najsw. Serca,
i tym wspanlatomyslniejszego oddania sie. Jemu.

czym mam dzi§ mowic¢? Na co oczy wasze zwr6cic?

Uroczysto$¢ Serca Jezusowego zniewala mnie, nakazuje,
by wam to Serce Boskie okaza¢ w Jego blasku i pieknosci, by
was do zaufania wielkiego pobudzi¢. Czy nie za Smiaty bedzie
gtos ludzki, ktéry sie targnaé chce na takie zadanie? Zapewne,
ze tak, ale uroczysto$¢ dzisiejsza rozgrzewa stabo$¢ i niezdol-
no$¢ kazdego,'co chce mowic o Sercu Jezusa Chrystusa. Owszem,
z nieudolnosci samej ptynietnakaz i kaze gtosno chwali¢ to
Serce, cho¢ najnteudo’ zymtStowy. Korzystam z tego przy-
musu i z tej uroczysl atéy-.wam poda¢ kilka ryséw Serca
Chrystusa podac tak,' jak Ewangelia odtworzyta to Serce Je-
zusowe. Nie bede sie kusit, by wchodzi¢ w glebokosci Serca
Bozego, ktore ogromem podobne morzu wielkiemu, ale przy-
prowadze na wasze oczy ziemska strone tego Serca, odblask
ludzkiej mitosci, jaka gorzato za zycia swego na' ziemi Serce
Jezusa. Ono rozpalone byto jedna, wielkg mitoscia.

Sam o Sobie powiedziatl, ze przyszedt ogien miota¢ i ni-
Czego innego nie pragnie, ze nic innego nie jest Jego celem,
Jego zycia i Jego apostolstwa, jeno, aby ten ogien, ktéry z nieba
zniést, w sercach ludzkich byt zapalon. | szuka, aby zarem
swym obla¢ serca ludzkie. Kazda dusza jest dla Niego tg
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owieczka, ktérej szuka, tg monetg drogg ktorej, gdy sie zgubi,
doszuka¢ sie pragnie. Kazda dusza jest -celem Jego zabiegéw
ostatecznych, Jego znoju, pracy, potu Jego zycia catego.

Mitos¢ powszechna

Jak to Serce Chrystusa, ta mito$¢, dla tych dusz jest wielkg
i przestronng! My w naszych matych sercach obejmujemy tak
mato ludzi, jednego, drugiego przyjaciela, i to ta mitos¢ tak
staba. Dla obcych sg przymknione drzwi serca naszego, i o0 tyle
sie odchylajg, o ile musnie po sercu naszym potrzeba jakas,
a juz dla innych zamykaja sie zupetnie podwoje. Serce ludzkie
podzielone jest -na Kierunki, partie, dziaty, poddziaty, ktore od-
dzielajg jednych od drugich. W Sercu Jezusa jest ta przestron-
no$¢, co wszystkich pomiesci¢ zdolna. Zwraca sie jednakowo
do bogatego, jak -ubogiego, i do wptywowych, cho¢ Go odtra-
cajg. On bedzie przyjmowat zaproszenie u faryzeusza, otworzy
sie Serce Jego, gdy kto dotknie sie Go najdelikatniej, jak
w rozmowie z Nikodemem. WSs$rdd najtwardszych zapasow
z Faryzeuszami nigdy nie zatrzyma sie na uprzedzeniu. On wy-
rébwna wszystko Swym Sercem mitujgcym, jesli odnajdzie
w sercu ludzkim cho¢ najmniejszy kacik dla Siebie. Jak chetnie
pochwali, gdy zdarzy sie najmniejsza okazja. Faryzeuszowi, co
uczynit trafng -uwage: odpowie: ,,Dobrze$ powiedziat*.

Tak umie wej$¢ w dusze drugich i dostosowac sie do nich.
To serce Jezusa w dziedzinie dusz podobne lekarzowi w dzie-
dzinie ciafa.

Bogaty czy ubogi, uczony czy prostaczek, ginie przed
szkiem lekarza, on widzi tylko organizm, ktéry ma uleczy¢. —
Przed Sercem Zbawiciela ging -granice mspofeczne, narodowe,
dla Niego istnieje tylko dusza. Co wiecej, On wybiera z upo-
dobaniem wydziedziczonych i upos$ledzonych. WyraZnie powie
Faryzeuszowi, ze zdrowi nie potrzebujg lekarza. Gdzie wiekszy
trad grzechu, gdzie wigksza niemoc, stabos¢, tam wieksza Jego
mitosc.

.Patrzmy na otoczenie Jego, ktdéz tam jest? Ubdstwo, co
nawet wieczorem cisnie sie do Niego----a On zawsze ma dla
nich czas, cho¢ znuzony, nigdy nie okaze niecierpliwosci.
Spuszczg przez dach chorego, gdy uczy,~przerwg Mu nauke,
spokojnie to przyjmuje, i caty si¢ kazdemu oddaje. Ubogim
glosi nauke i stosuje jg do ich pojec. | mitos¢ wchodzi w stowo
kazde, z ktorym sie zwraca do nich. | gdy Jan wysyta do Niego
deputacje z zapytaniem, czy On jest Mesjaszem, to On wskazat,
jako na jedng z charakterystycznych cech Jego Mesjanstwa. ze
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ubogim On jest opowiadan. Tak wielka to byla nowos¢, bo
wielki, nowy blask mitosci i serca.

Ale cierpigcy, ubodzy i chorzy nie wyczerpujg orszaku
Jego. Jest tam caly zastep tych, do ktorych przylgnat trad
duszy, czy ciata. On przemysliwa, jak kazdg z tych dusz
uchwyci¢. Trafia w ich usposobienie, upodobania, aby przez
nie uczepi¢c Swa faske. Tam widzimy Marie Magdalene, tam
przestepng niewiaste w Samarii, tam chciwego, obcigzonego
w sumieniu Zacheusza. Nawet w gronie ucznidw Jego spoty-
kamy celnika, ktory to stan byt u wszystkich w pogardzie.
Serce Jezusa kruszy przesady, zdziera Sciany, co dzielg jed-
nych od drugich i Samo gtosi mito$¢ ku grzesznikom, i Samo
ja okazuje stowem i czynem. A tak dtugo szuka, péki nie powie
Zacheuszowi: ,,Zstap predzej, dzi$ potrzeba mi by¢ w domu
Twoim*, tak dtugo, poki nie opowie Swego Mesjanstwa Sama-
rytance, az nie ustyszy Magdalena stow rozgrzeszenia, az nie
ustyszy grzesznica stow: ,Ufaj, odpuszczajg ci sie grzechy
twoje*. — Nasze serce biedne, skape da jalmuzne ubogiemu,
ale, aby znizy¢ sie do niego, wej$¢ w potrzeby jego — nie zdota.
Ono zdobedzie sie na wyrozumiaty sgd dla grzesznika, nawet
wspaniatomyslnie zwrdci sie do niego, ale, aby szuka¢, ubiegac
sie 0 niego, do tego nie wzniesie sie, ina to trzeba mitosci nowej,
Jezusowej, trzeba aby jej ptomien zaptongt w sercu.

Wspoiczes$ni Jezusowi obrzucajg Go wzgarda, ze za towa-
rzysz6w ma celnikow i grzesznikéw, ze z celnikami jada u jed-
nego stotu, bo przyjat zaproszenie u Zacheusza. Ale wiasnie ta
wzgarda, ktéra tkwita w zarzutach, jest trofeum mitosci Jego.
Nie umiato tego zadne serce, nie zdotato ukocha¢ dotad nedzy
i grzesznikow, tylko to Serce Boze, i chyba to, w ktére On
wszczepi Swa mios¢, ktéremu da nastréj Swego Serca.

I/do.$¢ mocna

Ta mitos¢ ma jednak stowa potepienia dla Faryzeuszow.
Gdy czytamy mo”yy Jego do nich, to widzimy to crescendo,
ktore dochodzi az do strasznego: ,,BIADA®. | to biada jest gto-
sem mitosci, ktéra szuka réznych drég do serca ludzkiego. Gdy
przed nig sie zamykajg drzwi serca, ona wzgardzona jeszcze
puka i wota. Tylko tam, gdzie mitos¢ mata, tam gasnie za lada
przeszkodg i trudnoscig, bo ona niczym innym nie jest, jak
samolubstwem i lenistwem, to zimne serce filozofa. Ale tam,
gdzie ptomien mitosci, gdzie zar, tam jest krzyk, wotanie, pu-
kanie do bramy zamknietej serca. Wota, by obudzi¢ sumienie,
aby tym sadem wstrzasnaC je, a jesli sie zamknie, to ten gtos
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bedzie ostrzezeniem dla matych i chwiejnych, aby usuneli sie
pod wptywem gromdéw od nieszczescia, ktore im ten grom za-
powiada. Te gromy sg wptaniem mitoSci.

Ale ta mitos¢ dusz zyta w towarzystwie mitosci ciala, jego
potrzeb doczesnych. Oti przeciez przemys$liwa o -chlebie dla
gtodnych. Gdy mowi: ,,Zal mi tego ludu, bo juz trzy dni w dro-
dze" — to przez te stowa przebija sie cata mitoS¢. A i mitos¢
Jego do Apostotow idzie tak daleko, ze On mysli o $nie. Prze-
dziwna jest ta mitoS¢ Serca Jezusowego w swej wszechstron-
nosci, ta mito$¢ i skupia i rozprzestrzenia sie. U nas jedno jest
kosztem drugiego: Ta matka, co skupia mito$¢ na jednym
dziecku, czyni to zwykle z uszczerbkiem dla innych dzieci,
a 3Koro spoczniie na swojej rodzinie, juz jest zamknieta dla
innych, nie umie zwrdci¢ sie z mitoscig do najblizszych. Serce-
Chrystusa .rozszerza sie dla wszystkich, a zarazem, jak jest-
w Swej mitosci skupiane. Siedzi najmniejszy prad, ktoéry prze-
biega w., duszy Apostotéw, nie zostawi bez odpowiedzi zadnego
stowa; .Oko Jego jako wychowawcy skupione na nich z mi-
toseig,- co- najlepiej uwidacznia sie w ostatniej mowie, gdzie
przed-Bogiem zdaje odpowiedzialno$¢ za dusze. Ono skupione
na najblizszych, na najdrobniejszej rzeczy, a jak rozszerzone
na przyszte losy Kosciota: Ono jest wielkie i w wielkich
i w matych rzeczach. Jaka stad pociecha dla nas. Gdy, klecze
przed Najsw. Sakramentem, wiem, ze nie ma rzeczy tak matej,
ktéra mnie cigzy, a nie bylaby przedmiotem Jego zaintereso-
wania.

W Jego Sercu spoczywa troska i o los $wiata, zaréwno,
jak troska o kazda dusze. | kazdy krzyzyk twdj czy maly, -czy
duzy znajdzie w tym Sercu zrozumienie. A jak wielkie to Serce
w mitosci, co sie musi ograniczy¢ w Swej misji do matego
skrawka ziemi. Warsztat Jego pracy, Jego apostolstwo —
w Judei; jak wiernie tkwi tam, gdzie Go dziejowe postannictwo
postawito-. Jak 30 lat pracy przebyt w ukryciu w Nazarecie,
tak w niewdziecznej Judei trwa w pracy apostolskiej. On, co
tak kochat wszystkie dusze, powita z uniesieniem chwile, gdy
wszystkie narody zasigdg w Krolestwie Bozym, a jednoczesnie
utkwi oczy w to miasto niewdzieczne i krwiozercze i raz po raz
zwraca ku niiemu Swoje kroki. On, co Apostotom da wszech-
stronng misje i kaze opowiada¢. Ewangelie wszystkim narodom,
dla Siebie zostawi maty skrawek ziemi judejskiej i tylko z ko-
niecznosci dotknie ziemi pogan. A gdy Chananejka prosi Go
0 uleczenie corki, On powie jej: ,,nie jestem postany, jeno do
owiec, ktore zginety z Domu lzraelowego*.
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On przed meka Swa, gdy sie dowie, ze poganie chcg Go
widzie¢, uraduje sie tym, ale nie objawi tego Apostotom; im
przekaze szerzenie Krolestwa Bozego w Swiecie i triumf nauki,
a Sobie zostawi czastke najgorsza. Jak uniwersalne to Serce,
bo wszystkich obejmuje, a jak skupione, gdy bedzie strzegt
drég Judei — cho¢ kamienistych — porani Sobie stopy, ale
wytrwa do konca, bo postan do owiec, ktére zginety z Domu
Izraelowego.

Mito$¢ tkliwa

A ta mitos¢ jeszcze inne ma rysy, jakby sprzeczne na pozor
miedzy sobg, ale wiasciwie uzupetniajace sie. Jest to mitos¢
silna i tkliwa zarazem. U nas sita rozwija sie kosztem tkliwosci,
a tkliwos¢ skojarzona jest ze staboscig. Jezus kocha mitoscig
silng, ktéra nie ma nic sentymentalnego. Twarde sg Jego stowa,
jak gtos sumienia, majestatyczne, rzektbym, podobne wodzie
zaskorhej, co uzyznig poktady, czujesz, ze jest, ale jej nie wi-
dzisz. Ta mito$¢ nie szczedzi nikogo, odstania uczniom ich
winy i stabosci, nie oszczedza Radnego przewinienia, upomina
i wyrzuca, kiedy ma tak twarde stowa dla Piotra: ,,idz precz
szatanie* i skoro wota do rzeszy: ,,Dopokiz was cierpie¢ bede?

Ale ta mitos¢, co skupi stowra na wyptyw uczucia i uze-
wnetrznianie sie czynem, pokazuje swg site wiecej niz stowami,
-ma bogactwa przejawow, gdzie tkliwos¢ wzruszonego serca
przebija. To sg te stowa zdrobniate jak: ,synaczkowie moi*,
»hie lekaj sie mata trzodko*. Te tkliwos¢ wida¢, gdy zwraca
sie w cieptocie uczucia ku innym, np. do corki lzraela, przy-
wigzanej dtuga chorobg do toza bolesci. Ale dopiero przy ostat-
niej] wieczerzy w mowie pozegnalnej do ucznibw mamy ko-
palnie catg uczucia tkliwosci. Jak szmer najlzejszy, ledwo do-
styszalny przebijaja sie te stowa mitosci. Gdy uczniom roztacza
ich przyszte cierpienia, w ktére maja wejs¢, to im posyla po-
cieche na kazde zapowiedziane cierpienie. Jest ono arcydzietem
wylewu Serca Jezusowego, tkliwosci. Tkliwos¢ ta przebija sie
przez stowa wyrzutu, czy to w strofowaniu Samarytanki, gdy
z prawdziwg delikatnoscig o jej grzechu wspomina, czy do
Magdaleny, podnoszac jej mitos¢ w chwili wyrzucenia jej grze-
chéw, czy do owej niewiasty, ktéra na grzechu schwytano,
a ktorej nie potepia, tylko mowi: ,,Nie grzesz wiecej“. Ta tkli-
wos¢ przechodzita w wejrzenie. Takie to byto spojrzenie na
matke, co stracita syna. Nie powie nic na jej pocieche, ale kt6z
nie odgadnie catego ogromu tkliwosci w tych stowach: ,,Nie
ptacz“, w cudzie, ktory zdziatat wbrew zwyczajowi, nie cze-
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kajac na prosbe. Tkliwos¢ ta jest w wejrzeniu, postanym ucz-
niowi, co Go zdradzit, a tak silna, ze ten zaptakat i do konca
zycia pokutowat. Z tkliwoscig dotyka kazda dusze; czy. mozna
zliczy¢ przykfady! Z tkliwoscig obchodzi sie z Jairem, ktéremu
pyche trudno zdja¢ z serca i uzna¢ Mesjasza. Dopiero mitos¢
ku corce przyprowadza go do Jezusa, Jezus rozumie te trud-
nos$¢. Jak stara sie umniejszy¢ cud w jego domu, by nie skom-
promitowa¢ cztowieka wobec jego przyjaciot — moéwi, ze dzie-
weczka nie umarta, ale Spi i zakazuje rozgtaszac.

On sam przedstawia te tkliwo$¢ Serca Swego w przypo-
wiesciach. Tam widzimy Go, jako pasterza, co szuka zgubionej
owcy, co strzeze stada przed wilkiem, a cieszy sie, gdy znajdzie
owce zaginiona.

Ten obraz nieledwie naiwny w swej prostocie. Jak wiele
mowi ta tkliwo$¢ matki, co broni swe dzieci, gdy jako kokosz
chce gromadzi¢ swe piskleta. A jaka tkliwo$¢ w poréwnaniu
Siebie do Oblubierica. Gdy Go majg przy sobie, raduja sie,
smucg sie za$, gdy odejdzie. A c6z dopiero mowic o tej mitosci,
ktora z duszami wchodzi w zwigzek mistyczny, gdy te odpo-
wiedzg wezwaniu mitosci. Tak bogactwo tkliwosci mitosci ko-
jarzy sie z sitg w Sercu Jezusa.

I//70.s(: irspanidtoin/fslita

Ale patrzmy dalej. Jest to Serce, ktére rozrachowuje sie
cate, a rownoczedénie nie zna rachunku. On zna warto$¢ stow
Swej nauki i cudoéw i Swej ofiary. On o tym mowi, ze takiej
mitosci nikt nie ma, nikt da¢ nie moze. Jaka to rzewna scena,
gdy patrzy za miodziencem, co odchodzi smutny, bo nie odpo-
wiedziat wezwaniu. Nie zawrdci go, cho¢ go umitowat, bo nie
odstgpi ani na jote od Swej zasady. Bedzie wotat: biada Jeru-
zalem, bo nie przyjeta nawiedzenia. Ta mito$¢ powie Jeruzalem
twarde stowo, przepowiadajgce jej koniec. Mitos¢ ta jest sagdem,
rozrachowaniem, ma ona logike serca, wysubtetniong. My, gdy
skonczymy rachunki z kim, to sie nie zwracamy wiecej do tej
osoby, nadto zostaje w sercu naszym zal. A tu widzimy co in-
nego, gdy wypalito sie wszystko, gdy zuzyt wszystkie argu-
menty, tryska najpotezniejszy wyrok mitosci.

On umie rachowaé, ale réwnoczednie, i nie zna rachunku.
Nad Jeruzalem #zy wylewa, a dla ucznia, co przychodzi Go
zdradzi¢, ktOrego ostrzega, ma ostatnie stowo: Przyjacielu!
1 w tym ostatnim wezwaniu prébuje dusze stracong jeszcze
pociagna¢ ku Sobie. Gdy idzie na Golgote, mysli o tym ludzie,
co skazuje sie na kary, za to, ze wybrat Barabasza.
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Nieobliczalne jest w Swym bogactwie Serce Jezusa. Jeszcze
w tym Sercu widzimy dwa na pozér sprzeczne rysy. Jest ono
najbardziej osobiste a zarazem najbardziej bezosobiste. Nigdy
zadne serce nile wymagato tyle dla sitebiie, ono zada roztgczen
matki od corki, porzucenia wszystkiego. Tak moze zada¢ tylko
serce szalenca, lub Serce Boze. Zada ofiary petnej, ale zada,
jakby dla kogos$ trzeciego, nigdy najlzejszego zwrotu na Siebie,
na wiasng osobe, wspotczuje z przeciwnikami, nie cieszy sie
triumfem nad nimi odniesionym. Jak pieknie broni uczniow,
ze ciato ich mdte, gdy nie czuwali z Nim, a gdy odejdg od Niego,
nie .mowi czym to odstepstwo jest dla Niego, ale mysli, ze dla
nich skonczy sie to dobrze, bo potem posiagda wiare, jakiej dla
nich pragnie. Jaka to mito$¢, oddajaca sie. Ona w tej woli od-
danej wszedzie sie znajdzie. Nie ma u Niego wylewu uczucia
na zewnatrz, ale oddaje sie w mitosci caty. Oddaje sie w Swym
dzieciectwie, aby dusze ku Sobie pociggna¢ w ufnosci, oddaje
sie w zyciu ukrytym modlitwy przed Ojcem, oddaje sie w cichej
pracy w Nazaret, aby wykazaé, ze do spetnienia dzieta Swego,
nie potrzebuje spetnia¢ dziet wielkich. Oddaje sie w Swej nauce,
a najmedrsze istowa stroi w szaty popularnej paraboli. Oddaje
sie przez zycie apostolskie tak mozolne. Ale przede wszystkim
cudowne jest w oddaniu zycia Swego -na meke i $mier¢. On
patrzy na nig przez cale zycie, jak w otwartg ksiege i wielo-
krotnie mowi, iz ,,6fiarowan jest., iz Sam Chcial* tego, i powali
tych, co przyszli Go pojaé, by wykaza¢, ze dobrowolnie sie
oddaje.

Bogactwa Serca Jezusowego nigdy sie nie wyczerpig. Ale
chocby ten szkic pobiezny, niech pobudzi was do tego, byscie
czczac Serce Jezusowe, coraz wiecej, wnikali w Jego mitos¢
i starali, sie coraz, lepiej jg rozumie¢. My najczesciej w .modlit-
wie nasze biedne, skape serce wkitadamy w Jego Serce i naszg
miarg mierzymy i fatwo zamykamy sie w nieufnosci. W onie-
Smieleniu naszym, przygnebieni w stabosciach otwierac sie
mamy przed Najsw. Sercem z. ufnoscig, wtedy zgubimy nasza
miare ciasng. ProSmy Jezusa, by nam to Serce Swoje dat blizej
i lepiej pozna¢, wzbudZzmy pragnienie, aby Jego zycie stato sie
naszym, bo istotnie jest naszym. ProSmy, by uczucia Jego staty
sie naszymi, by rozptomienit nas goretszg checig przyblizenia
sie do Jego Najsw. Serca.

IdZzcie do Serca tego.

(Z ni<iri/dani/ch rckol.iséic)



Niedziela w zyciu czlowieka
I1l. Dzien Swiety

Jezeli cztowiek chce budowac swdj stosunek do Boga na
prawdzie i sprawiedliwosci, to staje wobec dwdch, przeciwnych
sobie alternatyw. Z jednej strony uznaje nieskoriczony majestat
Bozy, uznaje Pana i Wiadce Swiata, ktéremu wszystko za-
wdziecza i ktéremu Siie wszystko nalezy. Z drugiej choéby
wszystkie sity i czas poswiecit na wytgczng stuzbe Boza, jeszcze
nie oddatby Bogu czci takiej, na jakg On zastuguje.

Stad stosunek cziowieka do Boga nosi na sobie znamig
totalnosci, catkowitosci, wyptywajacej z samej natury rzeczy
| bez watpienia jesli chodzi o kult wewnetrzny, o gotowos¢
duszy na wszelkie wymagania Boze, 0 czystos¢ intencji, Kieru-
jacej wszystko do' chwaty Bozej, nie moze by¢ ani przerwy,
ani zmiany. Inaczej jednak majg sie rzeczy, gdy przechodzimy
w dziedzine praktyczng, do zewnetrznego kultu Boga. Jest nie-
podobienstwem poswieci¢ mu cate swoje zycie, potrzeby zy-
ciowe tego nie dopuszczajg. Bog sam, chociaz zatrzymat sobie
najwyzszag zwierzchno$¢ nad Swiatem, to jednak nie na- swoj
uzytek go stworzyt, bo sam niczego, nie potrzebuje. Cztowiekowi
oddat ziemie z wszystkimi jej dobrami, aby ich uzywat wedle
swej potrzeby.

Dlatego w samej naturze cztowieka istnieje prawo, doma-
gajace sie poswiecenia wytgcznej czci Bozej pewnej czesci czasu.
Te chwile uprzywilejowane, wyjete jakby poza nawias mono-
tonnej serii dni i godzin, s§ nam tym drozsze, pobudzajg do
tym giebszej czci, tym petniejszego oddania sie samej tylko
stuzbie Bozej. Jest faktem, stwierdza $w. Tomasz, ze to co
zwyczajne, co nie rézni sie od zwyktych rzeczy, mniej jest
cenione w- opinii i mitosci ludzkiej Mniej czci i bojazni za-
wieratoby sie w kulcie religijnym, gdyby sie nie wyrézniat
od zwyktych zjawisk codziennego zycia. Mniej ceniony, statby
sie tez mniej uduchowionym i nie urzeczywistniatby ideatu
,rozumnej stuzby*“]). Celem zewnetrznych oznak kultu jest
wzbudzi¢ jak najgtebsza czes$¢ dla Majestatu Bozego. Gdyiby ten
cel byt chybiony, kult stracitby racje bytu.

Tak wiec jak mamy miejsca Swiete, naczynia Swiete, osoby
poswiecone, to jest przeznaczone specjalnie do wytgcznej stuzby

>) 1a Il ae, qu. ClIl. a. 4.
Y Rzym., XII, 1.



Bozej, tak tez mamy czasy i dni $wiete. Dzien Swiety to dzien,
ktory z ustanowienia Bozego czy ludzkiego, wyjety jest i wy-
rézniony sposrod innych dni a poswiecony specjalnie czci Boga.
Powtarzamy, ze nie zwalnia nas to bynajmniej od oddania
Bogu catego naszego zycia i od wiernej stuzby na kazda chwile.
Czas Swiety dotyczy zewnetrznego i raczej publicznego kultu
lecz zadng miarg nie przeciwstawia sie¢ nieprzerwanej trwa-
tosci kultu wewnetrznego. Nie o to chodzi, by cztowiek dzielit
swoj czas z Bogiem, poswiecajac pewng ograniczong jego ilos¢
na cwiczenia duchowne, a poza tym rozporzadzat niezaleznie
resztg swego zycia. Przeciwnie, chodzi o ztozenie Bogu ofiary
catkowitej, ktorej symbolem jest wiasnie ta ofiara pewnej
czesci czasu, przeznaczonej na zewnetrzne akty kultu. Dzien
Swiety, powracajacy w regularnych odstepach, znaczy najwyz-
sze prawa Przedwiecznego nad istnieniem stworzeh przemi-
jajacych, tak jak pierwociny plonéw ofiarowywane Bogu w St.
Testamencie oznaczaty prawa Boze nad wszystkimi ptodami
ziemi i dzietami pracy cziowieka.

Ojcowie Kosciota nf.e omieszkujg przypomina¢ obowigzku
nieustannej czci Bozej, jaki przypada zwiaszcza chrzescijanom.
Zycie chrzescijan, méwig, to Swieto nieustanne, to ciggty szabat.
»Jakiegoz dobra nam brak? pyta Sw. Chryzostom, Syn Bozy
dla ciebie stat sie cztowiekiem, uwolnit cie¢ od $mierci i wezwat
do swojego krolestwa. Ty wiec, ktory$ otrzymat i otrzymujesz
takie dobra, czy$ nie winien Swietowac cate swoje zycie? Niech
sie nikt nie zasmuca ubostwem, chorobg czy ztym obejsciem,
kazdy dzien jest dla nasldniem $wigtecznym* ).

Jezeli Kosciot ustanowit Swieta liturgiczne i czasy Swiete,
to na to, by ozywi¢ naszg pobozno$¢ i przyjs¢ w pomoc sta-
bosci ludzkiej; sg to znaki widzialne i Swiete nigdy nie usta-
jacego kultu chrzescijan, co jeszcze lepiej zobaczymy gdy bedzie
mowa o ,.quasi“ sakramentalnej skutecznosci niedzieli.

IV. Bog z siedmiu dni zachowat jeden dla siebie

Oznaczenie, w jakich odstepach czasu ma powracaC dzien
Swiety, dzien caty poswiecony Bogu, wymagato pozytywnej
wskazowki. Przyniosto ja ludziom objawienie Mojzeszowe;
z siedmiodniowego okresu dni, Bég wybrat dla siebie dzien
ostatni. Ten wybor Bozy taczy sie z pewnego rodzaju predy-
spozycjg materialng w samejze naturze rzeczy. Caly ciag zycia
ludzkiego odbywa sie w podwojnym rytmie pracy i spoczynku,

“) In Epist. 1 ad Cor., hom. XV, n. 3.



rytm' ten wigze' sie Z' obrotem ciat niebieskich, a tajemnicza
potrzeba snu, ktéra zmusza do przerywania pracy spoczynkiem';
rozdrabnia i dzieli zycie ludzkie na poszczegdlne dni. Nastepstwo
dni i nocy stanowito to, co mozna by nazwa¢ elementarnym
rytmem zycia ludzkiego. Nastepstwo por roku, ktére reguluje
prace rolne i odnawia nasze zasoby zywnosciowe, to rytm
wiekszy, anni circulum. Liturgia uswieca te rytmy, czy'
to przez nasze godziny kanoniczne, czy przez posty sucho-
dniowe i Swieta koScielne. Obok tych dwoch okresow czasu,
mniejszego i wiekszego, wywotanych biegiem naszej planety,
istnieje rytm trzeci, trzecia miara pracy i spoczynku, oparta
na fazach ksiezycowych. Tam tylko spoczynek nocny mogthy
by¢ niewystarczajacy, zwilaszcza przy wytezonej pracy. By
lepiej naprawi¢ zuzyte swe sily, potrzebuje cztowiek od czasu'
do czasu catego dnia spoczynku. Zdaje sie, ze u wielu ludéw
starozytnych ten rytm posredni stosowat sie do kalendarza
ksiezycowego, do Kktorego, jak dzi§ zresztg ludy pierwotne,
przywiazywano wielka wage.

Poniewaz dzienn kultu religijnego wymagat zaprzestania
zwyktych zaje¢, by da¢ ludziom moznos¢ uczestniczenia
w obrzedach nabozenstwa, byto rzeczg naturalng oznaczy¢ go
na te regularnie powracajace diii odpoczynku, tym bardziej,
ze dzien Swiety ustanowiony jest wiecej dla spoteczenstwa',
od ktorego nalezy sie Bogu kult publiczny i zbiorowy, anizeli
dla jednostki. Nadto wypadato, aby odstepy nie byly zbyt
dtugie, skoro dzien Swiety, regularnie powracajacy, miat by¢
znakiem nieprzerwanej ciggtosci czci Bozej, jak tego wymaga
religia wewnetrzna.

Wszystkie te racje ttumaczg fakt, znany w historii religii,
ze na ogot dni Swiete, pozostawaty w zwigzku z tygodniem
ksiezycowym, jak to dzi$ jeszcze ma miejsce w bramanizmie
i buddaizmrje oraz u pierwotnych plemion Afryki.

Tak wiec prawo nadane przez Boga swemu ludowi uwzgled-
niato naturalne dyspozyje, wyrazajace sie w tylu analogicznych
zwyczajach. Niemniej ustanowienie szabatu byto zupetnie ory-
ginalne, tydzien szabatowy nie pokrywat sie z tygodniem ksie-
zycowym i zachowat swoj wiasny niezalezny rytm, powtarza-
jacy sie bez ustanku. Tydzien, we wiasciwym znaczeniu,
jest charakterystycznym tworem ludu izraelskiego, prastare
religie nie znaty go. W przeddzien ery chrzeScijanskiej Zydzi
rozproszeni rozszerzyli znajomo$¢ tygodnia w Swiecie rzym-
skim. Kosciot przejat od lzraela tydzieh zydowski i przesunagt
dzien Swiety z sibdmego na pierwszy w serii dni.
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IWszystko, co dotagd moéwiliSmy o zasadniczym znaczeniu
dnia Swietego, doskonale stosuje sie do niedzieli, ktérg dla nas
chrzescijan jest ta rezerwg Boza, ktOrg. Bog-zastrzegisobie,,
V\Iisréd uptywajgcego rytmicznym swym biegiem czasu .ziem-,
skiego. .

V. Szabat pamigtkg stworzenia $wiata

Dzien Swiety jest przede wszystkim Swiadectwem praw
Bozych do odbierania nieustannej czici ze sttony ludzi. Tb jed-
nak nie wyczerpuje catkowicie bogatego jego symbolizmu.
Kult zewnetrzny jest podporzadkowany religii wewnetrznej,
jako swemu celowi. Wszystkie oznaki zewnetrzne majg po-
budza¢ d'o coraz' gtebszej czci nieskonczonego majestatu Boga
i tym sposobem ufatwié stworzeniu,, ktére Bog do udziatu
w synostwie Syna swego przypusci¢ raczyt, zjednoczenie we-
wnetrzne z Ojcem niebieskim przez wiare, nadzieje i mitosc.
Dlatego rzeczy Swiete s3. wedlug natury symbolem pewnej
rzeczywistosci duchowej, odnoszacej sie do czci Bozej i Sto-
sunku cztowieka do Boga. Kazda na swdj sposob przypomina
jakas doskonatoS¢ Bozg, jakis fakt z historii nadprzyrodzonej
I wywotuje w_duszy usposobienie odpowiadajace tym rzeczy-
wistosciom religijnym.

Tak sie ma rzecz z dniem $Swietym tygodniowym, opro-
mienionym blaskiem przebogatej symboliki. Wszelka uroczy-
sto$¢ religijna byta pierwotnie pamigtka jakiego$ dobrodziej-
stwa Bozego. Szabat byt ustanowiony na pamigtke wyswobo-
dzenia z Egiptu, obok tego jednak miat przypominaé dzieto
stworzenia. Szabat wiec stat sie upamietnieniem stworzenia,
moéwig doktorowie $redniowiecza, a racjg tego przepisu byta
tajemnica spoczynku Bozego, mysterium diwinae quie-
tis™). Symbolika ta ma wiec na celu pobudzenie nas do odda-
wania Stworcy naleznej czci i do wypetnienia wzgledem niego
obowigzkow. .naszych jako stworzen. Poniewaz dzien Swiety
wymaga spoczynku, prawodawca wysuwa na pierwszy plan,
jako przedmiot kultu spoczynek Boga-Stwdércy po ,pracy”
sibwarzanfia. Mniejsza o ten antropoimlorficzny sposéb mowienia,
jak rowniez o to, ze autor Ksiegi Rodzaju rozdzielit etapy po-
czatkéw Swiata'na okres siedmiodniowy, dla tym lepszego uwy-
datnienia analogii z szabatem. Najwazniejszym ijest to, ze prawo
Boze nawigzato Swiety spoczynek szabatu do dogmatu o stwo-
rzeniu Swiata. Sw. Tomasz w swoim dzietku o Dekalogu mowi.

) In 11l Sent., d. 37. a. 5. qul. 3. si dicas. contra.

11..



ze Duch Swiety przewidywat, ze znajdg sie kiedys ludzie
twierdzacy, ze Swiat nie miat poczatku, ze istniat zawsze. Dla
obalenia tego btedu Bog chciat, by dzien sobotni byt pamiatka
stworzenia Swiata na poczqtku czasbw — in principio
temporis. Regularnie wracajacy szabat, miat przypominaé
ludziom, Ze rzeczy tego Swiata majg swoj poczqtek i swojg hi-
storie i zalezne sg catkowicie od Istoty nieskonczonej, bedacej
zrédtem ich istnienia. Przez usta Ezechiela proroka, Bog upo-
minat lud swoj na wygnaniu: ,,Wyrwatem ich z ziemi egipskiej
i wywiodtem ich na puszcze. | datem im przykazanie moje
i sady moje pokazatem im, ktOre czynigc, cztowiek bedzie zyt
przez nie. Nadto i szabaty moje datem im, aby byly zawsze
miedzy mng a miedzy nimi, i zeby wiedzieli izem ja Pan po-
Swiecajacy ich... Jam Pan B6g wasz, w przykazaniach moich
chodZcie, sagdéw moich strzezcie i czynicie je; i szabaty moje
Swieccie, aby byly znakiem miedzy mng a miedzy wami
i abyscie wiedzieli, zem ja Pan Bdg wasz*"). Ojcowie Kosciota
objasniajgc ten ustep, przypominaja, ze szabat byt Zydom dany
na to, by nie zapomnieli 0 Bogu') 1 0 tym, ze On jest Stworcg
wszechrzeczy ).

Stworzenie jest najpierwszym dobrodziejstwem Bozym
i podstawg wszystkich dalszych zmitowan Jego. Szabat wiec,
jako pamigtka stworzenia, wzywat do rozwazania i uwielbiania
dobroci Bozej, jego madrosci i wszechmocy, hojnosci niezrow-
nanej, z jaka opromienit dzieta swej reki odblaskiem swej
pieknosci i doskonato$ci, mitosierdzia, ktore nachylito sie nad.
otchfanig nicosci, by wydoby¢ z niej istnienie i dobro.

Gertruda von le Fort
Litania na uroczystosc¢

Najswietszego Serca Jezusowego
(Z cyklu: »Hymny do Kosciota)

Twoj gltos mowi:

Teraz chce modli¢ sie zarem duszy, jak modli sie wielkg
litanie,

Chce zaczgc wielkg piesn, ktorg nie $piewa sie lecz kochaj

=) Ezeeh., 20, 12, 19.
°) Syv. Justyn: ,,Dial. cum Tryph*, XIX, 6.
7) Sw. Cyryl Aleksandryjski: ,Hom. Pasch.“. VI.
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éwiete Serce, Boskie Serce, wszechmocne Serce,

Purpurowa tajemnico wszystkich rzeczy:

Badz ukochana mitosci, wieczna mitosci, badz wiecznie
ukochana:

Ty ognisko wsrdd ciemnosci lodowatego Swiata:
Badz ukochana mitosci!

Ty ptomieniu nad wszystkimi falszywymi Swiatetkami Swiata:

Badz ukochana mitosci!

Ty gorejacy znaku w wszystkim fatszywym pokoju Swiata:

Ty samotne Serce, ty ptongce Serce, ty niewygaste Serce;

Badz ukochana, wieczna mitosci!

Ty Serce giebokie jak noce, ktére oblicza juz nie maja:

Badz ukochane!

Ty Serce silne jak fale, ktére brzegdéw juz nie maja--

Badz ukochane!

Ty Serce tagodne jak dziecigtka, ktére jeszcze goryczy nie
mojga:

Badz wiekuiscie ukochane!

Ty ROzo z grzadek niewidzialnego,

Ty R6zo z kielicha pokornej Dziewicy,

Ty kwitngcy krzewie rézany, ktérym niebo i ziemia sg ople-
cione:

Badz ukochana wieczno mitosci!

Ty krolewskie Serce w ptynacym ptaszczu twej krwi:

Badz wiecznie ukochana, mitosci!

Ty bratnie Serce w dzikim szyderstwie korony cierniowej:

Badz pozdrowiona mitosci!

Ty przebite Serce w surowej ozdobie twych ran Smiertelnych;

Ty z tronu strgcone Serce, ty zdradzone Serce, ty okrutnie
umeczone Serce:

Badz ukochana, mitosci, wieczna mitosci, badz wiekuiscie
ukochana!

Ty Serce, u ktérego gwaltownicy odnajdujg kolana:

Prosimy cie o twag mitos¢!

Ty Serce, u ktérego zimni odnajdujg izy:

Prosimy cie o twg mitos¢!

Ty Serce, u ktorego nawet zitodzieje i mordercy znajdujg
przebaczenie,

Ty wielkie Serce, ty taskawe Serce, ty chwalebne Serce:

Prosimy cie o twag mitosc!

Ty czerwony cierniu naszej radosci,

Ty bolesny cierniu naszego zalu,

Ty piekna zorzo Wieczorna naszych wilasnych zachoddow:

Prosimy cie o twa mitosc!
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Ty szkarlacie; przed ktérym grzech blednieje:

Prosimy cie o twq mitos¢!

Ty rubinowe zrodio, ktérego wszystkie chore dusze takne:

Prosimy cie o twg mitosc!

Ty tagodna bliskosci, w ktorej rozdzieleni przyjaciele sie
spotykajq:

Prosimy cie o twqg mitos¢!

Ty lampo zasmuconych,

Ty latarnio przesladowanych i zelzonych, '

Ty tajemnicza przestrzeni, w ktérej umarli mogq oddychac:

Ty wszechwiedzqce Serce, ty wszechsqgdzqce Serce, ty osta
tnie Serce:

Prosimy cie o twg mitosc!

Ty Serce, ktére nas wszystkich przyjmuje do serca,

Ty Serce, ktére nas wszystkich w sercu ogarnia,

Ty Serce, ktére nam wszystkim dumne serce tamie:

Prosimy cie o twg mitosc!

Ty Serce, u ktérego samotnos¢ staje sie wielkim narodem:

Prosimy cie o twqg mitos¢!

Ty Serce, u ktérego rozbicie stoje sie jednym narodem :

Prosimy cie o twg mitos¢!

Ty Serce, u ktérego caly Swiat staje sie twoim narodem:

Poswiecamy sie twej mitosci!

Ty przelewajgce sie Serce, ty ptongce Serce, ty oblifujgce
Serce:

Bgdz ukochana, mitosci, nieznana mitosci, bqdz wiekuiscie
ukochanal!

Azeby twdj dzien zaptonak:

Poswiecamy sie twej mitosci!

Azeby twoj dzien wszystkim naszym sercom rozgorzat."

Poswiecamy sie twej mitosci!

Azeby twoj dzien wszystkie nasze serca w twym Sercu
spalit

Poswiecamy sie twej mitosci!

Ty gwaltowne Serce, przed ktorym nie mozna uciec, ty
wszystko pozerajgce Serce —

Ogniu! Ogniu! Palg sie skrzydia Aniotoéw! Palg sie miecze
Cherubinow!

Palg Sie ognie niebieskie! Palq sie glebie ziemi: kamien
i gwiazda ptonie!

Pali sie tesknota wszystkich stworzen! Pali sie duch w cie-
mnosci szczytdw cziowieczych!

Mitoscig wszystko jest ogarniete, wszystko musi sie sta¢ mito-
Scig: szumcie, Swiety, Swiety, Swiety, wy: ptomienie Serafindw!
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Ty Serce, od ktoérego niebo bierze swg chwate,

Ty Serce, od ktérego wszystkie stonca i gwiazdy biorg po-
czatek i koniec,

Ty Serce, od ktérego btogostawione duchy swg szczesliwose
biorg,

Ty Swiatu rozkazujgce Serce, ty Swiat przezwyciezajgce
Serce, ty jedyne Serce:

Amen. Amen. Niech zaptonie dzien twej mitosci.

S. Teresa Renata od Ducha $w. k. b.

Dar umiejetnosSci

(Jego rola w zyciu duch., przedmiot poznania i skutki w duszy)

Sci vias! Takim wezwaniem rozpoczyna jedna z najwiekszych
kobiet, Sw. Hildegarda z Bingenl), jedng ze. swoich ksigzek o boskiej
Umiejetnosci.

Sci vias! Znaj drogi, drogi do Boga.

Ze wszystkich umiejetnosci nauczanych i pielegnowanych na
ziemi, ta jest najwznioslejsza, najwdzieczniejsza, najtrudniejsza i za-
razem najwazniejsza.

Jest najwznioslejsza. Dziedzina jej dociekan, niedostepna czesto
ludzkim usitowaniom, lezy catkowicie na stromych wyzynach nad-
przyrodzonych.

Jest najwdzieczniejsza. Jej odkrycia na kazdym kroku zblizajg
do Bostwa, a sam przedmiot tym wiecej ma powabu, im bardziej
sie wen zagtebiamy.

Jest najtrudniejsza, gdyz nie ogranicza sie do teoretycznego
kierownictwa, ale w samej swej tresci wymaga ciggtego natezenia
catego cztowieka, a przy tym ciggtego Cwiczenia.

Jest najwazniejsza. C6z moze bardziej leze¢ nam na sercu niz
poznanie drég prowadzacych do naszego celu, nas stworzonych dla
Boga i nie mogacych nigdzie poza Nim znalez¢ spoczynku.

Celem jedynym i dla wszystkich jednakim jest Bdg. Ale drdg
jest wiele i sg rozmaite.

I. Whasciwym zadaniem Umiejetnosci jest o$wieci¢ dusze co do
tych drdg, biegnacych obok manowcow, kretych Sciezek i bezdrozy
i wprowadzi¢ jg na prostg i wihasciwg dla niej droge cnoty, aby
poznata, odréznita i wiedziata w co wierzy¢, co czyni¢ i czego unikac
dla osiggniecia upragnionego celu.

3) Przeorysza Benedyktynek ur. w poblizu Moguncji 1098—1179.
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To zadanie spetnia dar Umiejetnosci, dajac bezposrednim dzia-
taniem na rozum znajomo$¢ spraw Bozych, jakby nadprzyrodzong
jasnoscig osSwieceni, ogarniamy przez doswiadczenie raczej, a nie
rozumowanie.

Dar ten nie jest filozoficzng wiedza, ktorg cziowiek nabywa,
ani teologiczng, gdy pracuje tylko rozumem wiasnym nad trescig
prawd wiary, dar ten jest przez Ducha $w. wlang umiejetnoscia:
»Scientia Dei* nadprzyrodzonym zrozumieniem i niebianskim $wia-
ttem podobnym bez watpienia Swiattu -wiary, ale o wiele jasniej,
mocniej i skuteczniej oSwiecajacym.

Sprawy Boze mogg by¢, jak pisze $w. Apostot Pawet w pierw-
szym liscie do Koryntian, tylko duchowym sposobem, to znaczy
w duchu tej Umiejetnosci poznane i o0sadzone; dlatego postep
w oczyszczeniu duszy i zblizeniu jeji do Boga zalezy od wiedzy
i wzrastajgcej, jasnosci naszego pojmowania co jest wiecej, a co
mniej doskonate.

,»Ona sprawiedliwego prostymi drogami prowadzita i data mu
rozpoznanie rzeczy Swietych” (Madr. 10, 10).

Umiejetnos¢ Swietych. O wzniosty darze, stowo dzwieczne, cza-
rujace i wdzieczne! Czy stanowi ona przywilej niewielu wybranych,
obdarowanych umiejetnoscig dla swojej Swigtobliwosci? Nie, bo
wiasnie umiejetnos¢ hoduje swietych i stanowi wspdlne dobro tych,
co nie zadawalajg sie wystrzeganiem grzechu jedynie aby stan faski
utrzymac, lecz pragng podporzadkowac tasce cate swoje zycie i zda-
zajg tym samym od cnoty ku cnocie. Tego zyczy Apostot chrzesci-
janom: ,,Abyscie umieli rozezna¢ co jest pozyteczniejsze, zebyscie
byli szczerymi i bez obrazy na dzien Chrystusowy* (Fil. 1, 10).
Dobrze jest kazdg drogg doj$¢ do Boga, ale prosta droga zawsze naj-
lepsza. A poniewaz dla kazdej duszy wiasciwie jedna tylko jest
droga i jedna by¢ moze, miedzy tysiagcem mozliwosci----droga przez
Boga wyznaczona, przeto pytanie o droge i cel jest dla duszy pyta-
niem, troska i trescig zycia.

Nie, abysmy drogi odpowiedniej mieli wyszukiwac i wybierac¢
ja, lezy ona od wiekéw nakazana i utorowana w planie Bozym i to
jest najwiekszym czynem Jego mitosci, ze powotawszy nas do bytu
przygotowat i wskazat nam droge, na ktérej mamy Go spotkac i na
ktorej pozwoli nam znalez¢ siebie na wiecznosé. Ale jest to réwniez
najwyzszym hotdem czlowieka dla Boga-Stworzyciela i najszlachet-
niejszym uzytkiem jaki z wolnosci swej uczyni¢ moze, jezeli chetnie
przyjmuje kierownictwo Boskie i drogg sobie przeznaczong z ufno-
$cig postepowac bedzie, nie badajac ciekawie, nie poréwnujac po-
zadliwie, nie szemrzac zgryzliwie.

I wiasnie takiego hotdu jako dowodu prawdziwej mitosci wy-
maga Bog od kazdego ze swych dzieci.
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Spoczywajac przy sercu Ojcowskim ze zbytku zboznej szczesli-
wosci, dusza nieraz przysiegata swa niezmienng wiernos¢. Kogoz
i czegdz juz nie kochata! Teraz mituje Nieskonczonego i mitos¢ jej
ro$nie w nieskoriczonos$¢. Jak gdyby wszystkie potoki i strumienie
tej mitosci w jedng rzeke sie potaczyty, co bezustannie zdgza ku
swemu celowi — zatraceniu sie w morzu. A gwattowna dusza nie
przeczuwa nawet ile nieokietlznanych namietnosci i nieuporzadko-
wanej mitosci whasnej ta spieniona rzeka ze sobg unosi. Ale Duch $w.
pouczy ja i to jest umiejetnos¢, ktdrg ma sobie teraz przyswoié. On.
ktory sercami jak strumieniami Kieruje, poprowadzi tez wzbiera-
jaca rzeke jej mitosci i bedzie jg tak dtugo przez droibne oczka sieci
i filtry suchej pracy zawodowej i niepozornego codziennego zycia
prowadzit, poki dusza nie pojmie znaczenia wiernosci i w drobiaz-
gach, prostego wypetnienia obowigzku, milczacej czystosci zamia-
row i nie zawota ze $w. Teresa: ,,O Panie dzieki Tobie, ktory zgnitg
wode katuzy w tak kryniczny przemienite$ nap6j, ze stat sie god-
nym otrzymac¢ miejsce na stole Twego Majestatu!* Obrzydziwszy
duszy ziemskie radosci, Bog odzwyczaja ja od niebieskiej pociechy,
skazuje na osobisty wysitek i uczy w duchu cudownej swej Umie-
jetnosci, aby o wiasnych sitach dazyta ku Niemu. Przy kazdej
nauce proces uczenia sie bardziej ksztatci niz zdobyta wiedza. Bdg
usuwa sie, aby by¢ pozadanym, ukrywa, aby by¢ poszukiwanym,
ucieka, abysmy za Nim biegli. Bég lubi, zebySmy sprawy Jego
badali, ale jakze niezbedne sg dwa poprzedzajace dary: badanie to
musi by¢ przenikniete Bojaznig Bozg i Poboznoscig).

Il. ,,Szukajcie Pana, poki znalezion by¢ moze, wzywajcie Go.
poki jest blisko* (Iz. 55, 6).

»Szukajcie oblicza Jego zawsze* (Ps. 104).

Kazdy odcinek wszechswiata, kazdy rys wydarzenia, jest 'kry-
jowka, w ktorej mozna Go szukaC i znalez¢. Bdg jest ,,bedacy”,
zywy byt co wszystko napetnia i ozywia, przeglada poprzez ze-
whnetrznos$¢ wszystkich rzeczy. Niebo i ziemia opowiadajg nam nieco
o0 tym, czym Bdg jest sam w sobie. Rzeczy stworzone sg przedmio-
tem umiejetnosci wzbudzonej przez Ducha $w., lecz tylko w odnie-
sieniu do Boga. Prazrodiem ich jest Bog, gdyz wszystkie wotaja:
»0On nas uczynit, a nie my sami siebie” (Ps. 99). Natura stworzen
jest obrazem lub odblaskiem Boga. W bytowaniu swoim sg z Jego
mocg zwigzane i kazde stuzy jednemu tylko celowi: Imie Boze wiel-
bi¢ i nas do Niego prowadzic.

Kazde stworzenie jest jak gdyby sakrament doskonatosci Bozej
> powinnismy czci¢ to, co wyobraza. tatwo i chetnie bysmy tak
czynili, gdyby Umiejetnos¢ Adama nie zostata nam odebrana. Gdy

2) Patrz: ,,Glos Karmelu™ 1947, lipiec—sierpien, str-. 1G; 1948, kwiecien str. 1.1
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nas grzech z niej obrabowat stata sie w doskonatosci swojej jedynie
udziatem dusz uswieconych na drodze oczyszczenia, ktore z wiary
zyja i ktorym ta wiara, opromieniona Swiattem wiedzy, ukazuje
Majestat Bozy, gdziekolwiek on sie objawia. Celem Umiejetnosci
jest doskonato$¢ wiary, od ktérej jest zalezna, ale doskonalsza od
nieji, gdyz czyni nas zdolnymi do podnieslejszych rzeczy, niz sama
tylko wiara.

Bez pomocy zmystow, bez wahajgcego sie zastanawiania roz-
sagdku dusza uznaje zaleznos¢ od Boga, w ktOrej wszystko stworzone
trwa i pojmuje, ze w niej samej nic gtodu zaspokoi¢ nie zdota. Ro-
zumie wabigcg i pociggajaca site stworzen, ktdre bedac jej podob-
nymi, stajg sie niebezpieczenstwem, odwracajgcym lub hamujacym
wzlot duszy ku Bogu. Woéwczas cztowiek odrywa sie od stworzen,
ktore w samej swej istocie prozne i marne niezdolne sg go uszczesli-
wi¢. Pragnatby lekki i wolny lecie¢ naprzeciw Ternu, co jest po-
kojem i pokojem obdarza.

,.Kto da mi skrzydta jako gotebicy, a odlece i spoczne?“ (Ps. 54).
Duch Umiejetnosci wezmie nas na skrzydta swoje i uniesie ponad
to co dostrzegalne, a pograzy w uszcze$liwiajgcej ciemnosci zycia
z wiary, co jest wprawdzie nocg zmystow, ale noca, o ktorej Psal-
mista $piewa: ,,Nox nocti indicat scientiam*“ — Noc nocy podaje
wiadomos$¢ (Ps. 18). Dusza stoi w punkcie zwrotnym i wkrétce
zauwazy nowy sposob postepowania swego Mistrza; szuka Jego
reki i nie od razu jg znajduje. Chwyta setki przedmiotéw i natych-
miast je odrzuca — nie sg Bogiem. Pustka jej wikasnego serca zieje
ku niej. Wota w te pustke, ale tylko stgbe echo odpowiada: ,,Kedyz
jest Bog Twoj?“ (Ps. 41). Dusza trwozy sie i widzi z lekiem, ze
»Jej Bog“ nie jest Bogiem, ze jest zupetnie inny i ponad wszystko
co sadzita o Nim. Stworzyta sobie swego Boga, czy tez obraz Jego,
a im jasniejszym, zrozumialszym i petniejszym byt ten obraz, tym
mniej byt Mu podobny.

,Duchem jest Bog“ (Jan 4, 24). Nie mozna Go wysledzic,
dotknag¢, podstucha¢. Jest Niezrownanym i Niedosiegalnym, zawsze
niepojetym, wiecznie niezrozumiatym.

»We wszystkich rzeczach szukam spokoju® (Sir. 24, 11). Dusza
dreczona gtodem i pragnieniem, pozbawiona niebieskiej pociechy,
szuka ,,pokoju we wszystkich rzeczach“. Lecz Bo6g chce zeby szu-
kata nie Jego pociechy lub wiasnego spokoju, lecz Jego samego
Dlatego musi zwiedng¢ i przemingé wszystko, wszystko to co byto
dane me z powodu samego Boga.

Jako nauczyciel ukrytej Umiejetnosci Bdg zastania symbolike
rzeczy, ktérych kierownictwu cztowiek zaufat. Jedna brama za
.drugg zamyka sie przed cziowiekiem, dopoki nie zostanie jedna
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mtylko furtka, ciasna brama, i waska Sciezka,, co w zycie wiedzie —
naga wiara, ,..bo wiem komum zawierzyt i pewien jestem*
(I Tym. 1, 12). Skad wiara nasza czerpie pewnos$¢ wiedzy, jak nie
z tej wzniostej umiejetnosci co z Ducha Boskiego ptynie. Jest, napi-
sane u Prorokow: ,,I bedg wszyscy uczniami Bozymi*. ,Wszelki kto
ustyszat od Ojca i nauczyt sie przychodzi do mnie“ (Jan 6, 45). Aby
nas pouczy¢ Madro$¢ Boza we wiasnej osobie zstgpita z nieba, gdyz
nikt nie zna Ojca tylko Syn i ten komu Syn Go objawi w duchu
swej nauki. Jezeli w kazdym stworzeniu mniej lub wiecej wyraznie
objawia sie Bog, o ilez petniej dotyczy to wybranego Stworzenia,
btogostawionego Czlowieczenstwa Jezusowego, ktére Duch Bozy
zaémiewajac dziewiczg Matke z Jej krwi utworzyt. Im gorniejsze
wyzyny, do ktérych BOg wynosi stworzenie, tym wieksza dosko-
nato$¢ stworzenia. W osobie Jezusa Chrystusa Cztowieczenstwo Jego
mzigczone zostato z Bogiem hipostatycznie (tworzac jednos¢) i dla-
tego nie moze istnie¢ w stworzeniu wyzsza doskonatos¢, niz ta, ktora
sie w Chrystusie, objawita.

On jest Emanuelem, Bogiem-Cztowiekiem, Bogiem z nami. Nie-
zbadany pratekst Boskiej doskonatosci zostal w osobie Chrystusa
przettumaczony na jezyk dostepny wszystkim, gdyz Jezus stanowi
wecielenie ludzkiej pieknosci i ludzkich cnét.

Duch S$wiety za$, Duch S$wietosci jest Mistrzem, Ktory przez
Dar Umiejetnosci nauke z tej Swietej Ksiegi o siedmiu pieczeciach
.prowadzi.

~Stowo Boze jest prawdziwym pokarmem ducha“ (Sw. Grze-
gorz W.). ,Ja jestem chlebem zywota“ mdwi wieczna Prawda
0 sobie.

Mitujgce rozmyslanie Bozego przyktadu, uwazne rozwazanie
Jego nauki stanowi dla duszy .posilniejszy pokarm, niz rozkosz stod-
kiej pociechy, gdyz budzi w niej zywe pragnienie upodobnienia sie
do Umitowanego, przeksztatcenia wedtug Jego wzoru, wstepowania
w Jego Slady. ,,Ten kto znajdzie rados¢ i wesele w Bogu, stroi sie
w pieknos¢ swego Umitowanego nie uszczuplajgc w niczym Jego
piekna, odziewa si¢ Jego szata nie pozbawiajac Go szaty, czyni
wihasnym wszystko, co On posiada, a niczego Mu nie odbiera“
(éw. Franciszek Salezy). Swieta Aniela z Foligno méwi: ,,dowodem
mitosci jest pozadac przeksztatcenia w wole Umitowanego, ale wyz-
szym dowodem jest pragng¢ przemiany w zalety Umitowanego i to
pragnienie moze by¢ przescigniete tylko doskonatym przeksztatce-
niem w Bogu*.

Zadaniem Umiejetnosci jest przedstawia¢ duszy ku rozwazaniu

' nasladowaniu przymioty Umitowanego wedtug nauki Objawienia,
tzn. Boskg Doskonatos¢ mieszkajacg w Bogu-Czlowieku i obJaW|oneJ

Nim Trojcy NajSwietszej. ;
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»Bardzo pozytecznym — mowi Swiety Bernard — jest czytanie
Pisma Swietego*, gdyz ono przedstawia nam co czyni¢, a czego uni-
ka¢, wskazuje nam nieustannie Boga jako jedyne nasze dazenie
i ostateczny nasz cel. Bog, ktérego szukamy, jako jeden z nas ludzi
wystepuje w Ewangelii Swietej, opromieniony ludzkoscig i dobrocia
naszego Zbawiciela. Dlatego sw. Ambrozy nazywa Pismo Swiete
naszym rajem: ,,gdy je czytamy Bdg chodzi z nami po raju“. Ogla-
danie Boga jest dla cztowieka rzeczg naturalng przy kontemplacji.
Posiada on bowiem w swoicih uzdolnieniach mozno$¢ wzniesienia
sie duchem ponad dostrzegalny $wiat zmystéw i zatopienia w piek-
niejszym o wiele Swiecie, mysli. BOg za$ przewyzsza wszystkie
przedmioty rozwazania, jest najdoskonalszg Ideg nie tylko dlatego,
ze duch ludzki pociggajaca, ze jest sam w sobie nieskonczenie dobry
i nieskonczenie peten wdzieku, ale i dlatego, ze dusza z natury
»swojej od Boga pochodzi, a ochrzczona zostata przez taske uswieca-
jacg wrodzong w Boga, poniewaz od chrztu swego stata sie dziec-
kiem Bozym. ,,Albowiem ten Duch $wiadectwo daje duchowi na-
szemu, ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi (Rzym. 8, 16).

Jezeli rozwazanie, jak méwi $w. Augustyn, ,jest poczatkiem
wszelkiego dobra®, to zaniedbanie takowego i tepota w sprawach
duchowych pochodzaca z braku zastanowienia, muszg stac¢ sie gtowng
przyczyng kazdego zta, co sie na Swiecie wydarza. Wedtug orzeczenia
Swietego Tomasza najlepiej urzadzone jest panstwo, ktére umozli-
wia poddanym swoim powotanym do zycia duchowego usuniecie
sie od stosunkow spotecznych i obywatelskich, aby sie jedynie zyciu
modlitwy .poswieci¢, gdyz nie ten co przemyst, technike i wytwor-
czo$¢ dzwiga stoi na czele Swiata, lecz ten co sie modli.

I1l. ,,Patrzcie oto jestem® wota Jezus do wszystkich. ,,Wezmij-
eie jarzmo moje na sie, a uczcie sie ode mnie zem jest cichy i po-
kornego serca“ (Mat. 11, 28). Jest to korong wszystkich umiejetnosci
moc sie uczy¢ w Najswietszym Sercu Jezusa. Do tej mistrzowskiej
szkoty cnét prowadzi nas Duch $w. abySmy przez Niego zacheceni
poznawali prawzér Wszelkiej Swietosci i pod Jego kierownictwem
poznanie w czyn przekuwajac przeksztatcili si¢ na wzor Wszelkiej
Swietosci. Duch Swiety wie, ze tylko w miare jak za Chrystusem
postepujemy i nasladujemy Go, mozemy podoba¢ sie Temu, ktory
na gorze Tabor przy drugim objawieniu Trojcy Przenajswietszej
zawotat: ,Ten jest Syn moj mity, w ktébrymem sobie dobrze upo-
dobat, Jego stuchajcie (Mat. 17, 5).

Chrystus ustanowit prawa nowej nauki gdy wyrzekt: ,,Ja jestem
Droga, Prawda i Zywot. Nikt nie przychodzi do Ojca jeno przeze
mnie* (Jan 14, 6). Jezeli wigc Pan i Mistrz stat sie Stowem, a przy-
ktadem swym Drogg i Zywotem ludzi, czy nie nalezy tg droga poste-
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spowac, te prawde wyznawaé, a zycie wedtug nauki Jezusa prowa-
dzi¢? Jak nierozsadni sg ci wiedzacy a nieswiadomi, ktérzy do
Boga-Ojca nie przez Chrystusa-Syna doj$¢ pragng. Czerpig swa wie-
dze religijng ze sztucznych zrédet ludzkich zmystow zamiast
z wiecznej zyciodajnej krynicy Objawienia Boskiego. Podobni sg
tym, do ktérych Chrystus rzeki: ,,Wy chwalicie to, czego nie znacie,
a my co znamy“ (Jan 4, 22).

Tak, my wiemy i wyznajemy, ze Jezus, ktorego uwielbiamy,
jest Synem zywego Boga. Jego ludzkie przymioty, jako wynik Bo-
skiej doskonatosci, stanowig skarb nieprzebrany cnot, ktérego bo-
gactwo znane jest jedynie Bozej wiedzy. Ale im bardziej i czeSciej
wchodzimy w zagtebianie osoby Boga-Cztowieka przez duchowne
czytanie i rozwazajch modlitwe, tym wyrazniej pozwala nam Duch
Swiety pozna¢ piekno$¢ Umitowanego a nasze braki, Jego cnoty
a nasze wady, tym skuteczniej rozpala w nas pragnienie i usitowanie
wyrzeczenia sie starego cziowieka i jego uczynkéw a obleczenia
w nowego utworzonego na wzor Chrystusa. Jezeli za$ to, cosmy
w modlitwie mysinej rozwazyli, obleka sie w cialo przez czyn ze-
wnetrzny, wéwczas ,,scientia Dei* — wiedza Boza staje sie ,,scientia
sanctorum* — us$wiecajacg wiedzg Swietych. Dar Bozy to nie mar-
twa oderwana teoretyczna umiejetnos¢ co sie jedynie $wiadomoscig
swej wiedzy zadawala, ale zycia swego i spraw wedtug niej nie
prowadzi. Umiejetnos¢ Boza nie jest ta umiejetnoscig, o ktorej
sw. Pawet mowi: ,,Umiejetnos¢ nadyma' a mitos¢ buduje” (I Kor.
8, 1). Dar Boga jest wiedzg czynu, umiejetnoscig kochania, Wr’ledzq
mitosci. Umiejetnoscig tak jak u Najswigtszej Marii Panny, naj-
madrzejszej Dziewicy, ktora, co Pismo Swiete kilkakrotnie powta-
rza, w sercu swoim, tzn. z mitoscig, wszystkie mesjani-
styczne tajemnice rozwazata i rozmyslata, aby ogienn swej mitosci
jeszcze mocniej rozzarzy¢ — ,a w rozmyslaniu moim rozpalit sie
ogien“ (Ps. 38).

Boski promien Umiejetnosci rozpala podczas rozmyslania
ogien — jest nim zarliwa gorliwo$¢, by ducha Chrystusowego
wchiong¢ i Jego cnoty sobie przyswoic. Nie dlatego, aby Jego zycie
i prace w kazdym szczegdle nasladowac, to¢ dat nam we wiasnych
stowach nauke nie abySmy to samo co On czynili, lecz ,abyscie
czynili tak. jak ja czynie*, tzn. w moim duchu, w Duchu Swietym.

Umiejetno$¢ mitujgca nie przynosi spokoju, gdyz mitos¢ spokoju
nie zna, zada walki i ruchu, wysitku i dgzenia wzwyz.

Swiety Grzegorz Wielki moéwi: ,,Mylg sie ci, ktorzy mysla, ze
wszystko osiggneli w rozpoczetej zaledwie stuzbie Bozej, gdy odczu-
wajgq wielkg stodycz, zarliwo$¢ i poboznos$¢. Przeciwnie, powinni
rozwazy¢, ze takie dowody taski sg pieszczotami Bozymi, dla dzieci,
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ktorym wkrétce inny pokarm zostanie podany, aby je od Swiata
odzwyczaic.

Ten nowy, pokarm duchowy 0 ktorym dzieci Swiata wiedzie¢
nie chcg, to Umiejetnos¢ Swietych, to chleb zycia i-poznania przy-
noszacy wszystkie dobra, sycacy .ubogich diuchem i obdarzajgcy ich
nadprzyrodzong madroscia,- podczas gdy dumni mitosnicy .Swiata
stojg gtodni i z proznymi rekoma. Umiejetnos¢ Swietych daje to-
jedno niezbedne, za co.Zbawiciel Ojca wielbi: ,,Wyznawam przed
Tobg Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze$ te rzeczy zakryt przed madrymi
i roztropnymi, a objawit je maluczkim“ (Mat. 2, 25).

Dar Umiejetnosci jest tak wspaniatym dobrem, ze Swiety Pawet
wszystko co mu zyskiem byto za szkode poczytuje, wobec wszystko
przewyzszajacej umiejetnosci Chrystusowej ,,ale co mi ibyto zyskiem
to poczytatem dla Chrystusa na szkode* (Filip. 3, 7). | chetnie aby
Chrystusa pozyska¢ oddaje jako cene to co uwaza za btoto: ,,wihasng
sprawiedliwos¢ gwoli wiary w Niego“,

Nie dlatego, aby w ten spos6b juz cel zostat osiggniety, nie
dlatego, ze samo pragnienie doskonatosci sprawiedliwym czyni, gdyz,
wedtug stow proroka: ,,Szukajcie Pana i bedziecie umocnieni, szu-
kajcie oblicza jego zawsze“ (Ps. 104) — nie wolno nikomu zaufa¢
sobie, ze wszystko znalazt czego szukat, ,,aby nie ustawat w przy-
blizaniu sie ten, ktory juz zdazyt przystapi¢” (Papiez Leon W.j.

Dlatego: ,,0 tym co jest poza mng zapominajac, a wyciggajac
sie do tego co jest przede mng biegne do celu, aby otrzymac na-
grode wezwania Bozego, danego z nieba w Chrystusie Jezusie*
(Filip. 3, 14).

Thum, z niem. mTanina Kosa/rzewska

O. Bernard od M. B. k. b.

Podstawy doktryny sw. Jana od Krzyza (ll)
I.

Swiety Jan od Krzyza stawia nam przed oczy catoksztatt
zycia chrzescijanskiego i wskazuje na ostateczng mete, do kto-
rej ono w pelnym swym rozwoju dojs¢ moze. OtrzymaliSmy
nakaz: ,,Badzcie tedy doskonali jako Ojciec wasz niebieski do-
skonaty jest!” (Mat., V, 48). Wiec $w. Dokfcoir Karmelu prowadzi
dusze poprzez wszystkie szczeble doskonatosci az na sam szczyt
mistycznej goéry doskonatosci.

Wedtug jego metody wszystkie wiadze duszy w wigkszym
lub mniejszym stopniu muszg sie przyczyni¢ do urzeczywist-
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nienia tego ideatu, ktéry nam wskazat Jezus Chrystus; a ktory:
pozostaje niezmieniony w ciggu wiekOw; mimo wszystkich
przemian w pojeciach ludzkich. Nauka jego nie traci .nic na
swej aktualnosci." Pseudomistycy ci dawnj i dzisiejsi, odrzucajg
pokute i umartwienie jako niepotrzebne. Sw. Jan zbija z gruntu
ten btedny kierunek, wykazujagc w ,,Drodze na Gore Karmel“,
ze bez umartwienia i ujarzmienia starego czto-
wieka dusza nie uczyni sie podatnym narze-
dziem dziatania Bozego.

Metoda $w. Jana od Krzyza jest swoista i jemu tylko wia-
Sciwa. Patrzy on na Swiat z wyzyn Bozych, widzi wiec znacznie
lepiej niz kto inny. Wskazuje droge pewng i niezawodng, wio-
dacg do doskonatosci. Zwraca sie do dusz wprawionych juz
nieco w zycie chrzescijanskie i opartych o wiare. Nie wpro-
wadza zatem rozpraw dogmatycznych, rozwazan o grzechu,
lecz mowi o samej istocie doskonatosci, opierajgc sie na praw-
dach objawionych, psychologii i wiasnym doswiadczeniu.

Nauka $w. Jana to nauka Kosciota katolickiego. Oparta na
prawdzie nie uznaje kompromisu, taki bowiem jest i duch
Ewangelii. To moze byto przyczyng, ze nauce $wietego zarzu-
cano zbytnig surowos¢. Sadu takiego wyzbedzie sie kazdy, kto
zrozumie, na jakie wyzyny chce sw. Jan doprowadzi¢ dusze.

Aseeza jest jednak droga, prowadzaca dp
kontemplacji, nie moze przeto wchodzic w miejsce mi-
styki, ale tez nie moze jej usuwac. Nie stanowi ona celu sama
w sobie, lecz jest koniecznym srodkiem do doskonatosci. Swmgty
Jan stara sie usilnie, azeby okresli¢ zadanie ascezy i oznaczy¢
jej granice. Pobudza ona do cnoty; z taska uswiecajacg wznosi
nas ponad ziemie, jednakze jako zalezna od ludzkich Srodkow,
nie jest zdolna sprawié¢, by dusza zyla tg mitoscia Boza, do
ktorej jesteSmy powotani i ktérg Bog sam rozporzadza. Sprawa
ta jest wylgcznym przywilejem kontemplacji mistycznej.
Przechodzac od rozmyslania do kontemplacji dusza — po usu-
nieciu swym wysitkiem wszystkich przeszk6d — poddaje sie
we wszystkim Bogu samemu. Stawszy sie godng tego, by dac
sie swobodnie prowadzi¢ przez swego prawdziwego przewod-
nika, pozostanie nadal wierng umartwieniom ascetycznym, aby
trwa¢ w zjednoczeniu mitosci i by zapobiec mozliwym zawsze
atakom skazonej natury.

Swiety, podkres$la, ze to jest jego poglad, gdy pod koniec
pierwsze] Ksiegi ,,Drogi na Gore Karmel* ustala ' prakty-
czne reguty. Zawierajg one dwie czesci, z ktérych jedng
nazywa czynng, a drugg bierna. Pierwsza cze$¢ poleca,
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aby w mozliwie najwyzszym stopniu stac¢ sie
ubogim, ogotocic sie ze wszystkiego, co jest na
tym Swiecie, z mitosci ku Chrystusowi i aby
umartwic¢ trzy pozadliwosci. Ta czes¢ jest pozy-
tywna tzn. nalezy do ascezy i wymaga naszego dziatania woli
wspomaganej zwykty taska.

Cze$¢ druga .zawiera maksymy, o ktorych Swiety mowi,
ze dotycza one wyraznie zycia duchowego i wewnetrznego lecz
dotyczg rowniez niedoskonatosci czesci zmystowej — zycia ze-
wnetrznego«. Innymi .stowy odnoszg «Sie one do zycia miisityicznle-
go, lecz pozostajg réwniez w zwigzku z zyciem ascetycznym.
Sam podaje wyraznie, o jakim to ,,zyciu duchowym i wewnetrz-
nym*“ chce mowié, twierdzac, ze zasady te pouczajg jak dojs¢
az na szczyt zjednoczenia, czego obrazem jest Gora Karmel.
A chcac uwydatnic ich charakter mistyczny w przeciwienstwie
z przepisami pierwszej czesci, przedstawia je w formie nega-
tywnej. Okres bowiem przygotowawczy zawiera czynng prace
duszy nad sobg. W zyciu za$ mistycznym, czyli bier-
nym dusza pozwala «sob g kierowac¢ wedtug woli
Bozej przy pomocy szczegoOlnej mitosci Bozej.,
Podajac te zasady sposobem graficznym« przy pomocy ,,Gory
Karmel*, Swiety nadat im charakter komentarza. Nie byto to
bez szczegblnego zamiaru, ze juz na wstepie swego dziela za-
rysowuje te podwdjng droge. Tym sposobem ujmuje treSciwie
prawa catej mistyki. Byfa to po prostu koniecznos¢ chwili, je-
zeli zwazymy, ze ludzie zajmujgcy sie tylko ascezg nauczali
jakoby bezpieczenstwo byto tylko na drodze ascetycznej. Mozna
doda¢ do tego inng jeszcze racje, bardziej ogolna.

Powolna przemiana poje¢, ktora miata doprowadzi¢ do
reformacji luterskiej, zdyskredytowata powoli wznioste mysli
najznakomitszych poprzednich pisarzy mistycznych. Nie liczono
sie juz z przesztoscig; duch ludzki pragnacy chciwie doraznego
uzywania i niezaleznosci, usitowat uwolni¢ sie od wszystkiego;
co mogto go poddac¢ postuszenstwu i natozy¢ mu jakiekolwiek
granice. Madro$¢ Boza «miata ustgpi¢ miejsca madrosci ludzkiej.
Nie atakowano jeszcze mistyki w stanie zakonnym, poprzesta-
wano na jej zaniedbaniu, lub na tym, by nie uwaza¢ jg za tak
wazng, j.ak dawniej. Umysty 6wczesne miaty poszanowanie dla
ascezy, dzieki ktorej to dusze szlachetne znajdywaty owo zado-
wolenie .ptyngce iz moznosci skoteitattowania,. ze swym 0sobi-
stym wysitkiem panuja nad natura.
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Swiety Jan widziat potrzebe podkreslenia
prawdziwego znaczenia mistyki. Wpykazuje
nam, ze do pierwszego obowigazku zreformowa-
nia samego siebie dolgcza sie drugi jeszcze
wazniejszy: dac si¢ Kierowac Bogu samemu.

Swiety, jak widzimy ma w poszanowaniu ascetyzm, lecz
odbiera mui wytgczne panowanie, jakie chciano mu przypisac.-
Potaczyt on tak Scisle dziatanie osobiste z dziataniem Bozym,
ze nieraz mozna byto mylnie zrozumie¢ ogélny sens jego dziefa.
Jedni majac na uwadze zjednoczenie przemieniajace, o jakim
moéwi Swiety, przedstawiajg go jako ekstatyka, ktory nie pa-
mieta 0 stabej naturze ludzkiej, ma upodobanie tylko w nad-
przyrodzonym uniesieniu; co- mozemy tylko podziwiaé. Inni
znbw zaitirzymujac sie na jego metodzie oczyszczajacej., upatrujg
w jego nauce odmiane wznioSlejszego ascetyzmu.

Poniewaz rozmyslanie zwykle odbywajgce sie za pomoca
rozumowania, jest SciSle zwigzane z ascetyzmem, dobrze bedzie
okresli¢ Scisle jaka jest nauka Swietego Jana co -do tego przed-
miotu. Wedtug niego jest ono niezbedne dla poczatkujgcych,
jako $rodek blizej przygotowujacy dusze do kontemplacji czyn-
nej. Lecz skoro Bog udzieli duszy taski tej kontemplacji, ustaje
potrzeba rozmyslania i to, co Swiety pisze odnos$nie do umart-
wien ascetycznych, nie znajduje tu zastosowania. Umartwie-
nia te bowiem powinny by¢ zawsze praktyko-
wane, rozmyslania za$ czysto rozumowego po-
winno sie wdanej chwili zaniechac. Jest to szcze-
g0t jego nauki, ktory podkresla z wielkim naciskiem. O ile
chodzi' 0 sam sposéb odprawiania rozmyslania czysto rozumo-
wego, to ani $w. J-ain od Krzyza, ani $w. Teresa nie podali nam
Scistych jakichs$ regut. Pozwala nam to przypuszczac, ze uzna-
wali oni metode Sw. Ignacego, bedacg wowczas w uzyciu.
Swieta Teresa napomina czesto, by rozmyslanie pobudzato wole,
lecz twierdzi réwniez, ze praca wiadz naszej duszy
winna zmierza¢ do kontemplacj il).

Podobnie i Swiety Jan od Krzyza przypuszcza juz jako
istniejgce doskonatosci ascetyczne, nabyte dzieki rozmyslaniu,
w chwili, gdy poczyna ttumaczy¢ znaki charakteryzujgce przej-
Scie do kontemplaciji.

W gruncie rzeczy nauka jego o ascetyZmie stanowita re-
akcje, a kazda reakcja ma swych przeciwnikow. Do. -nieprze-
jednanych wrogéw mistyki byt i pozostaje duch zrodzony

’) Fisonoraia cle un Doctor, toin Il, str. 340 nn.
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z pseudoreformacji luterskiej, ktory gardzit wszystkim, co nie
zgadzato sie z jego pogladami.

Swiety Jan ze swej mitosci ku Bogu zaczerpnat prawdziwg
madros¢ do odnowienia tradycji wyptywajacej z wiekowej
wiary. W chwili, gdy humanizm pysznit se ze swej madrosci
i nig sie upajat, Doktor .Karmelu o$mielit sie utrzymywac, z
madro$¢ Boza wyzszg jest nad wszelkg madros¢ ludzka. Madro-
éci, ktora sie nadymano, przeciwstawia odwaznie to, co nazywa
»hiewiedzg"“’). W naszych czasach, jesli umyst nie dopatruje
sie ponizenia w tym, co stanowi najwiekszg jego chwale, to
przynajmniej jeszcze zbyt czesto pozostaje dyskretnie wiernym
Swiattu naturalnemu. Swiety Jan od Krzyza upoko-
rzyt taki stan umystu, aby!l w prawie to uczy-
ni¢, nalezat bowiem do umystéw najwznio$lej-
szych w czasach swej epoki. Jego ,niewiedza“ jest
istotnie mistyczng; twierdzi on, ze zycie zjednoczenia z Bo-
giem nie jest wyptywem naszego wysitku 1 ze zycie to udziela
duszy madrosci wyzszej nad wszelkg wiedze ludzkyg i wobec
tego czyni ja zbyteczna.

Asceza $Sw. Jana od Krzyza zada od nas, by$
my upodobanie nasze oderwali od stworzen,
a ztozyli jecatkowicie w Bogu. Jest to natural-
na konsekwencja mitosci w mysl stéw: ,,Gdzie'
jest skarb twadj, tam jest serce twoje*

Upodobania ludzkie zwracajg sie do roznych przedmiotow.
Nie zawsze tez rozum Kieruje naszym sgdem co do upodoban
wewnetrznych. Jezeli' zaciekawit nas jakas rzecz i wyda sie mita,
chiochy milata ‘tysigce wad, kochamy ja nie rozbierajac jej stron
ujemnych, ktére mogtyby nas odwroci¢ od jej mitowania. Spo-
dobato nam sie co§ — to wystarczy. Wyrobione zostato upo-
dobanie w tym wzgledzie, a upodobanie nie jest czym innym
jak mitoscig. Uczucie to jest powszechne, potrzebne, tkwi ono
gteboko u wszystkich ludzi i daje sie odczu¢ we wszystkich
chwilach zycia. Tak wiec upodobanie naszej duszy jest najbar-
dziej czynnym i wiadczym z naszych zmystow wewnetrznych-
Rozkazuje ono wszystkim naszym uczuciom, roztrzyga o wszyst-

M) Jest to ciemno$¢ Boza, jak sie wyrazit Areopagita. o ktérej moéwig
wszyscy mTstycy; ..niedostepne Swiatto, w ktérym Pan mieszka“ (I Tym. VI, 16)-
Niejasna wiedza mistyczna nie jest pozbawieniem wiedzy, lecz jest wyzszym jd
stopniem, $w. Tomasz przyjmuje to samo i uzywa nawet tych samych stow
libr, de diciuis Nom. c. | i VII).
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| kim co sie dzieje w naszych zmystach zewnetrznych. Lubimy
piekng muzyke, chociaz .piesci tylko ucho, mite sg subtelne za-

. pachy, chociaz dziatajg tylko na powonienie, tak samo rzecz

f sie ma ze wzrokiem, dotykiem, ktorego wiasciwe przedmioty

| sg tak liczne i réznorodne. Lubi sie to, co pieSci zmysty. Po-

; wtaczam raz jeszcze, ze upodobanie duszy jest jakby zmystem
powszechnym, gdyz jest. ono .tym samym, co mitosc. Jesli za-
tem dojdzie sie do tego, ze na drodze Scistego zjednoczenia
z Bogiem smakuje sie jedynie w Bogu, ktory jest wszystkim,
nie pozostaje juz nic do czynienia, i wszystkie nauki $w. Jana
od Krzyza bedg doskonale spetnione.

Dobrze sie wyrazit Prorok, gdy mowit: ,Zasmakujcie
I i patrzcie jak stodkim jest Pan“ (Ps. 33, 9). Stowa
te powtarzat sw. Piotr Apostot nauczajgc wiernych (l. Piotr,
I, 3). Przez zasmakowanie, czyli whasciwie mitos¢ poznaje sie
Boga. Tu tylko wyjatkowo — o ile chodzi o Boga — mozemy
. zacza¢ od kochania, zanim Go poznamy. Przy innych za$ przed-
miotach nalezatoby dobrze je najpierw pozna¢ zanim sie je
pocznie kocha¢. Ludzie jednak odwracajg zwykle ten porzadek;
sg rozrzutni w swej mitosci, nie baczac na to, czy to co.ich
pocigga, zastuguje na przywigzanie ich serca. Stad to tyle wy-
brykow, zawodoéw i zaléw. Co sie za$ tyczy Boga, to nie nara-
zamy sie tu na zadne ryzyko, nie mozna sie myli¢ kosztujac
Jego stodyczy, gdyz w Nim jest wszelka stodycz; umyst po-
twierdza niebawem wyrok serca. Spostrzega sie wedlug wy-
razenia Proroka — ze stodkim jest Pan i godnym mitoSci.

Oto mamy uzasadnienie nauki $w. Jana od Krzyza: ,,A by
dojs¢ do upodobania we wszystkim, nie chciej
mie¢ upodobania w niczym®, Kazdy cziowiek, ma-
jacy upodobanie w jakiej$ rzeczy poza Bogiem, nie znajduje
upodobania w Bogu i bedzie zawsze poza Bogiem, gdyz po-
grazony jest w nicosci stworzen, z ktérych sobie czyni swe
wszystko, Jakze nie dziwi¢ sie owym rzekomym chrzesci-
janom, ktorzy pragna pofgczenia z Bogiem, a rownoczesnie od-
dajg sie wszystkim przyjemnosciom, spetniajg swe zachcianki,
usitujg pogodzi¢ upodobanie w Bogu z upodobaniami Bogu
przeciwnymi. Jest to niedorzecznoscig. Totez Sw. Piotr Apostot
upominajgc  nowonawrdconych, aby pragneli czystego mleka
Ewangelii, nie omieszkat doda¢ przypuszczenia, ze juz wpierw
. zakosztowali jak stodkim jest Pan. Nie wierzyt, by bez tego
upodobania w Bogu, mogli by¢ prawdziwymi dzie¢cmi Ewan-
gelii, ani. tez, by mogli mie¢ upodobanie w Bogu, zachowujac
rownoczes$nie upodobanie do rzeczy, ktére stuzyly dotychczas
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do zadowolenia ich namietnosci. Swiety Pawet piszac do Ko-j
losan méwit im, ze jezeli zmartwychwstali z Jezusem Chry-
stusem, powinni mie¢ upodobanie w rzeczach niebieskich, a nigj
w rzeczach ziemskich (Kol., I11. 1, 2, 3). ,,Albowiem jestescie —
dodaje — umiairfli, a zycie wasze ukryte jest z Jezusem Chry-
stusem w Bogju“. Oto sg ludzie zdolni znajdowa¢ upodobam
w Bogu, ktéry jest wszystkim, ludzie umarli, ktorzy zyja je-
dynie zyciem ukrytym w Bogu.

W tym miesci sie cata mysl Sw. Jana od Krzyza: Aby dojs¢
do upodobania we wszystkimi, nie chciej mie¢ upodobania w ni-
czym; od tego zalezy wszystko inne, albowiem jesli sie ma
upodobanie jedynie w Bogu, bedzie sie pragneto poznawac tylko
Boga, posiada¢ tylko Boga, zy¢ tylko w Bogu, a przeto nie
bedzie sie wiedziato nic, nie bedzie si¢ posiadato nic poza Bo-
giem, ktory jest wszystkim. Tg droga szedt $w. Pawet. Znat

on tylko Jezusa i to Jezusa Ukrzyzowanego (I Kor., Il, 2). Za-
patrywat sie na wszystkie rzeczy tego Swiata jako na bioto,
aby moéc wiecej posiada¢ Jezusa Chrystusa (Filip., 111, 8). Nie
zyt juz sam, lecz zyt w nim Jezus Chrystus (Gal., II, 20).

| Swiety Jan od Krzyza szedt tg samg drogg, a mogtbym
niego dotaczy¢ wszystkich Swietych. Nasycajg sie oni w niebie
wielkoscig Boga, tylko dlatego, ze bedac na ziemi, przyblizrli
sie do Niego, o ile tylko bylo to dlg, nich mozliwe.

Ks. Jan Mauersberger

Trzy okresy zycia duchowego

Rozrézniamy trzy okresy zycia duchowego: oczyszczenie, o$wie-
cenie i zjednoczenie. W praktyce jednak nie dadza sie one oddzieli¢
jeden od drugiego. W okresie oczyszczenia znajduje sie tez oswiel
cenie z czego ma sie cztowiek oczysci¢, w jaki sposob i w jakimi
celu,’ oraz wieksze lufo mniejsze zjednoczenie cziowieka z Bogiem.,
ktory daje taske dobrej woli i wytrwatosci w pracy nad soba.

Sposoby oczyszczenia przedstawia nam doswiadczenie $wietych
i praktyki stosowane w zyciu zakonnym na przestrzeni wiekow,
oraz tradycja Kosciota.

Z czego cztowiek ma sie oczyszczac?

Z braku zharmonizowania swoich sit i uduchowienia. Czlowiek
musi usungc to, co przeszkadza, jest przeciwne zyciu duchowemu:
a wiec zycie w pozadaniach zmystowych, w pragnieniach tylko do|
czesnych, pogrgzone w materializmie, zamkniete mniej lub wiecej
w egocentryzmie, w mitosci wiasnej.
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Swiety Jan okre$la ducha $wiata, jako pozadliwo$é oczu, po-
zadliwos¢ ciata i pyche zywota. Jest to duch sprzeczny z duchem
Chrystusa, ktory daje, jako przeciwwage, rady ewangeliczne.

Ubdstwo, czystos¢ i postuszenstwo, ujete i praktykowane w od-
powiedni sposéb, uzdalniajg cztowieka do zycia duchowego.
Niejednokrotnie brak naturalnosci, sztuczno$¢ i trzymanie sie
bezkrytyczne zewnetrznych form, czynity praktyki ascetyczne mato
ej Iu2ytecznymi, albo tez bezwartosciowymi. Nie nalezy niszczy¢, ani
krepowaé uzdolnien, ktérymi Pan Bog obdarzyt dang jednostke. Na-
SC. j lezy ja tylko podnies¢, oczysci¢, aby osiggneta wieksze dobro, wyz-
1" szy rozwoj duszy.
Pomiedzy ciatem i duszg nie ma sprzecznosci, tylko jest brak
rownowagi, koordynacji. Brak jest opanowania ciata i przemkniecia
le  duchem, przebdéstwienia.
taska Boza ma rozwing¢ to, co jest dobre i szlachetne w na-
turze. To, co jest zte, spaczone, co cztowieka poniza, odbiera mu lub
zmniejsza zycie duchowe, ma by¢ usuniete, wyrwane. Dlatego musi
by¢ oczyszczone uzywanie zmystow, azeby ono nie pograzato czio-
wieka w doczesnosci i nie utozsamiato duszy z materig. Czlowiek
nie powinien oddawac sie caly wrazeniom zewnetrznym, uzywaniu,
| jedzeniu. Ma by¢ panem zycia zmystowego, a nie stuga. Pozqdanla
I muszg w nim by¢ skoordynowane wedtug ich wartosci i przydat-'
| posci do prawdziwego zyC|a a nie chwilowych zachcianek. Wreszcie
i powinien cztowiek mie¢ nie tylko ogolne przeSwiadczenie, ze Bog
| jest Stworca wszechrzeczy i ze on do Boga nalezy, ale ma zyc¢
| wduchu i w prawdzie, to jest w mitosci i pokorze, wyznajac kazdym
I
|

;,,,4

e
U

czynem i wewnetrzng swojg postawg ,, Teocentryzm® i ,,Chrysto-
centryzm®, czyli uznanie Boga i Chrystusa we wszystkim i ponad
| wszystko

Taka czysto$¢ wewnetrzna jest fundamentem, podstawg roz-
| woju duchowego wedlug mysli Chrystusa i Kosciota. Ona jedy-
nie moze nada¢ cztowiekowi charakter stugi Bozego w duchu
eh « - w prawdzie.

w. Oczyszczenie sie jest to okres walki i pracy nad sobg' nieustan-
nych wysitkdw .woli, ktorg poddaje sie dziataniu faski, stosownie
do wiedzy, ktorg cztowiek posiada, danych psychologii, doswiadczen

én ascetycznych, wreszcie warunkéw zycia i indywidualnosci -poszcze-

“ golnych jednostek.

- Naturalnie, ze dziatalnos¢' ta pochodzi od Boga, Swiatta faski,

ejr . . - - h . ;-
ktora daje cztowiekowi wewnetrzne poznanie wad, niedoskonatosci

I'l grzechéw, przejecie sie i ukochanie zycia duchowego, wreszcie
' daje oc Chrystusowa, aby przezwyciezy¢ ducha starego cztowieka
ducha Swiata.
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Drugi okres to oswiecenie. W nim jednak wcigz jeszcze trwaj
oczyszczanie sie. ale czesciej zjawiajg sie przebtyski zjednoczenia
z Bogiem.

W tym okresie Pan w szczegdlny sposéb staje sie Swiattoscig
duszy. Cziowiek Bozwija sie w promieniach mitosci Bozej i czerpie
zycie z Boga.

Stowa Jezusa Chrystusa, zawarte w Ewangelii, ukazujg mu sie-
w zupeinie nowym blasku, przenikajg dusze i stajg sie dla niej
jedyng prawda. Chrystus staje sie zyciem cziowieka. Jego czyny
coraz wiecej zachwycajg, tajemnice nie tylko sg przedmiotem wiary,
ale stajq sie najgtebszymi przezyciami cztowieka. Bogactwo przezy¢
daja tez Swieci Panscy i Aniotowie, ktorzy wskazujg droge i od-
dziatywuja na dusze.

Cata ta wiedza duchowa nabiera zywotnosci. Jednostka juz nie
jest biernym widzem i stuchaczem. Przyjmuje udziat w Krolestwie
Bozym. Staje sie, jak Swiety Franciszek, prode di Christo — ryce-
rzem Chrystusowym, albo tez jak Swiety Dominik apostotem praw-
dy, Stowa Przedwiecznego. Tworzy Opus Divinum — dzieto Boze,
zycie chwaty, uwielbienia Boga, zycie wieczne w doczesnosci, po-
k6] — wsréd zametu Swiata. Stad — Pax — Swietego Benedykta.
Wszystko usuwa z duszy i oddala, aby tylko widniat w nim Chry-
stus. Chce by¢, jak ziemia, bezwodna, hezdrozna, bezptodna, aby
widoczng sie stata moc i chwata Boza.

Kazdy wiec kto chce sta¢ sie Chrystusowym cztowiekiem i od-
rodzi¢ sie w duchu, musi by¢ synem Swiattosci.

Wszystko, co Chrystusowe, musi by¢ nie tylko przyjete ale
i przezyte. Musi by¢ zywotne, realne, pigkne, porywajace i po-
trzebne. Jesli ducha nie bedzie w jego pracy nad sobg, wszystko
pozostanie ptytkie, bezptodne, ciasne i male.

Formalizm, lenistwo duchowe opanujg cziowieka, a w duszy
jego bedzie zasadnicza niezdolno$¢ do zycia duchowego. Wowczas
materializm i nizsze zycie bedg go coraz wiecej pociggac. Tylko
zycie prawdziwe daje ,,zycie*. Duch ozywia, a litera zabija.

Trzeci okres to zjednoczenie. Swiety Jan od Krzyza méwi-
Najpierw drzewo jest mokre. Musi cierpie¢ od ognia, zeby mogto
wysuszy¢ sie i zaptonac.

Potem ogien zaczyna je trawié, ale pomiedzy ogniem i drze-
wem jest jeszcze rdéznica. W koncu dopiero drzewo staje sie pt*'
mieniem. Podobnie w zyciu duchowym. Pomiedzy jednostka a du-
chem Chrystusa poczgtkowo byta r6zno$¢ i sprzeczno$é, teraz zas
nastepuje jednos¢ i zjednoczenie. Dusza przejeta sie myslg Chry-
stusa, Jego pragnieniami i wolg. Nie tylko nie chce mie¢ innego
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zycia, jak Chrystusowe, ale rzeczywiscie nie ma juz swojego 0So-
bistego zycia.

— 2yje ja, juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus.

Nastepuje jednos¢, zupetna zgoda, jedna zasada. Przebdstwienie
cztowieka — SwietosE.

W rzeczywistosci jednak cztowiek moze mie¢ tylko pewien
udziat w zyciu Jezusa Chrystusa, bowiem tylko w ograniczony
sposob .moze przyjac nieskonczonos¢. Ma on w sobie rozmaite ogra-
niczenia i ciasnote, ktdra pochodzi z braku uzdolnien, wychowania,
stanowiska spotecznego, pogladoéw i zycia danej epoki. Catkowitego
utozsamienia sie z Jezusem Chrystusem nie moze by¢ tu na ziemi.
W rozmaitych wypadkach przemeczenia czy to odruchoéw i odczuc
zewnetrznych mimowolnych, czy tez doswiadczen przejawiac sie
bedzie stary cztowiek, ktéry po swojemu mysli, dziata i czuje.

Nalezy zauwazy¢, ze w zyciu duchowym mamy rdzne nawar-
stwienia. Niejednokrotnie na zewnatrz cztowiek postepuje jak stuga
Bozy, a wewnatrz pozostajg dyspozycje i uczucia starego cztowieka,
niezgodne z duchem Chrystusa.

Moze by¢ tez odwrotnie. W pewnych chwilach wewnetrzny stan
ducha, o ile nie jest dostatecznie uswiadomiony, zostaje nagle za-
gtuszony przez chwilowe silne uczucie, ktore wyprowadza jednostke
ze zwyklej rownowagi duszy. Po chwili wraca ona jednak do spo-
koju i dawnej harmonii.

Z poczatku zycie zjednoczenia jest chwilowe, polega na pewnych
aktach. P&zniej dopiero staje sie wewnetrznym stanem cztowieka
dhuzszym lub krétszym, wiecej lub mniej uswiadomionym.

Stopniowo cztowiek staje sie przebostwiony we wszystkich
swoich czynno$ciach. W okresie zjednoczenia przejawiajg sie tez
wysitki oczyszczenia i przejawy o$wiecenia, gdyz cziowiek, zyjac
na ziemi, czerpie zycie z rozmaitych zrodet. Nieraz tez powstajg
reakcje i dawne stany duszy, sktonnosci, ktére juz zdawato sie, ze
umarty, na nowo powstajg. | to nieraz bez winy jednostki. Moga
to by¢ rézne przejawy psychiczne, wyczerpania, czy tez ostabienia
zycia duchowego. Dlatego najpewniejszg droga jest nieustanne zwra-
canie sie do Chrystusa, przez co dusza jednoczy sie z Bogiem i od-
daje Mu sie z wielkg ufnoscig we wszystkich okolicznosciach zycia.
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Jest to drugie wydanie dzieta, zna-
nego wszystkim Autora, niedawno
zmartego, ktore ukazato sie pare lat
przed wojna, w Wydawnictwie OO.
Dominikanéw, pt. ,,Zycie Wewnetrz-
ne“. Zawiera ono w sobie catoksztatt
zycia duchowego. Najpierw omawia
Autor zagadnienie faski zaréwno po-
Swiecajgcej jak i uczynkowej; stosu-
nek taski poswiecajgcej doi natury;
role taski uczynkowej w zyciu nad-
przyrodzonym. Nastepnie mowi o cno-
tach boskich; wierze, nadziei i mi-
tosci; o cnotach kardynalnych; da-
rach Ducha $w.; o rozwoju zycia
nadprzyrodzonego, w trzech jego
fazach, przez ktore kazdy normal-
nie duchowo sie rozwijajacy musi
przejs¢. Wreszcie o trzech formach
zycia ludzkiego, jakimi sa,
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kontemplatywne, czynne i kontem!
platywno-czynne.

O wartoéci dziet Ks. Zychlinskiego
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jacy sie teologig a zwlaszcza jej ga-
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dajgc solidne intelektualne podstawy
pod zycie wewnetrzne. Dlatego nie
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i stopniowo przyswajac¢ sobie jego
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