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GLOS KARMELU

MIESIECZNIK POSWIECONY GLEBSZYM
ZAGADNIENIOM ZYCIA WEWNETRZNEGO

Rocznik XVIII Listopad 1949 Nr 11

S. M. Renata Niepokalanka

Sw. Teresa z Avili a kult Swietych

Dnia 15 pazdziernika przypada uroczy-
stoS¢ wielkiej Reformatorki Karmelu, a w 2
tygodnie potem Wszystkich Swieheh. Nie
bedzie wiec od rzeczy rozwazyc, jak sw, Te-
resa odnosita si¢ do kul'u Swietyc Pariskich.

Przybywajac pod wodzg Beatryczy do czwartego nieba, —
nieba Stonca, przybytku teologéw i mistykow — Dantel) widzi
jakoby dwie girlandy splecione z olSniewajacych $wiatet, obra-
cajacych sie korowodowym wiencem jedna w drugiej, ruchem
przeciwnym sobie; wydaja one przy tym niebianska harmonie,
stodki dzwiek, ,dolce tintinno*“. Jedno z tych Swiatet (tj. jedna
z dusz btogostawionych) zatrzymuje wirujacy wieniec ,niesmier-
telnych réz“ i na pytanie poety wymienia mu imiona swych
towarzyszy szczesliwosci wiekuistej. Sg to: $Sw. Dionizy Areopa-
gita, Sw. Augustyn, $w. Beda z przydomkiem ,Czcigodnego“,
Sw. Albert Wielki, Piotr Lombardus zwany ,Magister sententia-
rum®, $w. Bonawentura, $w. Franciszek z Asyzu, $w. Dominik
i wielu innych. Sam siebie za$ przedstawia jako Tomasza z Akwi-
nu, ktéry w roku 1300, tj. gdy Dante zaczynal pisa¢ ,Boska
Komedie®, nie byl jeszcze kanonizowanym. Po czym Swietlane
girlandy prowadza dalej swe tany, gtoszac przerwang na chwile
piesn uwielbienia i chwaty.

Odczytujac ten ustep stynnego poematu florenckiego wiesz-
cza, widze w duchu inng jeszcze girlande niebianskiego kwiecia,
uwitg z promiennych dusz najpiekniejszego z rajskich ogrodow

¥ Paradiso, canto X—XIII



w wiencu tym poznaje Agnieszke i Cecylie, Agate i Dorote
Scholastyke i Klare, Katarzyne Aleksandryjska i Katarzyne Se-
nenska, wielkg i matg $w. Terese, ozdoby Karmelu, i wiele
wiele innych ...

*

* *
Zatrzymajmy sie przy Teresie z Avili, jednej z najwiek-
szych Swietych kalendarza rzymskiego, i uprzytomnijmy sobie

jej nadzwyczajna cze$é i gorgce nabozenstwo ku Swietym Pan-
skim. Méwi o nich Pismo Swiete, ze ,participes facti sunt ami-
citiae Dei?) a doda¢ by mozna, ze sg rowniez wiernymi przy-
jaciokmi  swych czcicieli. Te dusze tak ukochane od Boga
nie omieszkajg modli¢ sie za tych, ktdorzy polecajg sie ich przy-
czynie, a Chrystus ze swej strony nie omieszka wystucha¢ prosb
Swietych swoich, ktérzy dla Jego mitosci wszystko za zycia po-
Swiecili, a teraz z Nim wiecznie kroélujg w niebiosach.

O. Francisco Ribera T. J., jeden ze spowiednikéw $w. Te-
resy i najpierwszy jej biograf, opowiada, ze miata ona w swym
brewiarzu zaktadke, na ktorej wypisata imiona swych ulubionych
patrondw i patronek. Przepisuje on wiernie te diuga liste o 34-ch
pozycjach, dodajac te uwage: ,,Czynie to, wiedzac, iz znajda sie
osoby, ktorym mito bedzie poznaé ten szczegot.

Z tej samej przyczyny podajemy ja tu w catej rozciggtosci:

.Nasz Ojciec (Sw. Eliasz, prorok) Sw. Dominik

Sw. Albert Sw. Hieronim

Sw. Cyryl Krél Dawid

Wszyscy Swieci naszego Zakonu Sw. Franciszek
Aniotowie Sw. Andrzej

Ten, ktéry mnie strzeze Sw. Bartiomiej
Patriarchowie (Starego Zakonu) Sw. maz Job

Sw. Jozef Sw. Grzegorz

Sw. Maria Magdalena Sw. Klara

Dziesie¢ tysiecy Meczennikow Sw. Maria Egipcjanka
Sw. Jan Chrzciciel Sw. Katarzyna Senenska
Sw. Jan Ewangelista Sw. Katarzyna Meczen.
Sw. Piotr i Pawel Sw. Szczepan

Sw. Augustyn Sw. Hilarion

Sw. Sebastian Sw. Elzbieta wegierska
Sw. Urszula Sw. Patron miesieczny
Sw. Anna Sw. Aniot

Niepokalana Matka Boza nie jest wymieniona wséréd Swie-
tych, gdyz nabozenstwo, jakie zywita ku Niej $w. Teresa, jest

2) ,,Stali si¢ uczestnikami przyjazni Bozej3; Madr., VII, 14.



kultem hyperdulii, tj. czcia wywyzszajgcq Marie ponad wszyst-
kich mieszkancéw nieba. Ribera wyznaje, iz nie ma stébw na
wyrazenie jej tkliwej i wylacznej mitosci ku Najsw. Pannie od
najmiodszych lat zycia. Wiadomo, ze bedac malg jeszcze dziew-
czynkyg stracita ukochang matke; udata sie wtedy przed posag
Bogarodzicy i rzewnie ptaczac blagata jg, aby raczyla byc jej
matka. ,Proéba ta — pisze Swieta w swej autobiografii — choé
z dziecinng prostota uczyniona, nie byta, zdaje mi sie, daremnag;
bo ile razy w jakiej badz potrzebie polecatam siebie tej Pannie
wszechwiadnej, zawsze w sposéb widoczny doznatam Jej po-
mocy* (Rozdz. IX).

Znane jest szczegodlnie jej nabozenstwo do $w. Jozefa. Cze-
sto wspomina w swych pismach, ze szczesciem i wdziecznoscia,
Swietego Oblubienca Marii i poleca corkom swoim nabozenstwo
do Sw. Patriarchy. Z 18-tu ufundowanych przez nig klasztoréw
13 stoi pod wezwaniem $w. Jozefa, a bramy wszystkich domoéw
reformowanego Karmelu zdobne sg w jego posag. ,Nie mata to

chwata sw. Teresy i wiekopomna jej zastuga“ — pisze X. biskup
Henryk Kossowski, pierwszy ttumacz jej dziet na polski jezyk —
»,Z€ ona pierwsza — a przynajmniej ona gtdbwnie — przyczy-

nita sie do rozpowszechnienia i uswietnienia tej czci, ktorg Ko-
Sciot katolicki otacza dzis Oblubienca Najsw. Dziewicy i Opie-
kuna Syna Bozego“. Za jej staraniem powstat przy klasztorze
w Avili pierwszy w $Swiecie chrzescijanskim kosciét pod jego
wezwaniem, ktory stal sie kolebka zreformowanego Karmelu.
Zakon jej juz przed reforma odznaczat sie nabozenstwem do
Sw. Patriarchy, ktoére przywiozt ze Wschodu, przesiedlajac sie
do Europy w Xll-tym wieku; Jecz dopiero dzieki Sw. Teresie
kult ten rozszerzyt sie po catym Swiecie.

,Pragnetabym goraco — pisze Swieta w zywocie swoim 3)
pociggna¢ wszystkich do poboznej czci chwalebnego sw. Joézefa,
wiedzac z diugoletniego doswiadczenia, jak wielkie dobra on
mocen wyjedna¢ nam u Boga. Nigdy jeszcze nie spotkatam ni-
kogo, kto by prawdziwe miat do niego nabozenstwo i szcze-
golng mu stuzbe oddawat, a nie czynit coraz wiekszych poste-
pow w cnocie: bo on w sposéb dziwnie skuteczny wspomrga
kazdg dusze, ktora mu sie poleca. Od wielu juz lat, o ile pa-
mietam, co roku w dzien $Swieta jego prosze o jakas taske,
i zawsze jg otrzymuje; jesli prosba moja jest w czym niewila-
Sciwa, on ja zawsze sprostuje dla wiekszego dobra mego*.

Teresa de Ahumada lubita od dziecinstwa czyta¢ zywoty
Swietych Panskich, ktérych niematy zbiér znajdowata w rodzi-
cielskim domu; serce dziewczynki rozpalato sie pragnieniem na-

) Rozdz. VI.



Sladowania ich heroicznych przykiadow; i tak w wieku lat 7
uciekta z braciszkiemm swym Rodrygiem, o 2 lata starszym od
niej, aby u Mauréw w Afryce zdoby¢ korone meczenska: wia-
domo ze wuj spotkal dzieci na moscie juz za miastem i odpro-
wadzit je do strapionych rodzicow. Po tej przygodzie niedoszli
meczennicy postanowili prowadzi¢ zywot pustelniczy, na wzor
Sw. Magdaleny, sw. Jana Chrzciciela lub $w. Marii Egipcjanki
i pobudowali sobie w ogrodzie szatasy z chrustu i zieleni.

W mitodzienczych latach listy $w. Hieronima do Pauli, Eu-
stochii lub Demetriady byty ulubiong lekturg Teresy; wedle
Ribery stowa wielkiego Doktora Kosciota o dziewictwie poswie-
conym Chrystusowi czynity na niej gtebokie wrazenie i umac-
niaty jg na duchu w trudnej walce z rodzing o powotanie i spra-
wity ze zdobyla sie na odwage oznajmienia ojcu nieztomnego
postanowienia wstgpienia do klasztoru. ,To réwnato sie dla
mnie — dodaje Swieta — niejako samemu przywdzianiu habitu,
bo tak bylam nieztomna w dotrzymaniu stowa, ze raz wymo-
wionego za nic bym, zdaje mi sie, nie cofneta“

Tak mocno kastylski punkt honoru byt zakorzeniony w ro-
dzie Ahumaddéw i Cepedow!

Sw. Klara z Asyzu, figurujgca roéwniez na spisie ulubio-
nych Swietych Teresy, ukazata jej sie kilkakrotnie. Raz np.
ujrzata ja w przedziwnej Swiattosci w dzien 12 sierpnia, wsréd
trudow i klopotéw fundacji pierwszego klasztoru w Avili i usty-
szata stowa zachety oraz obietnice przyjscia jej z pomocg we
wszystkich przedsiewzieciach. Odtad — dodaje Swieta Reforma-
torka — miatam do $w. Klary wielkie nabozenstwo. Obietnica
jej speinita sie w zupetnosci, gdyz klasztor Klarysek sasiadujacy
Z naszym, wspomagat nas, zaopatrujac pierwsze potrzeby zycia.
A co wazniejsza, tak mi dopomogta do spetnienia sie gtdwnego
pragnienia mego, ze toz ubodstwo, jakie ona zaprowadzita w do-
mach swoich, zachowuje sie i w naszych; i my takze zyjemy
z jatmuzny4)... | te jeszcze wielka taske czyni nam Pan, snadz
takze za przyczyna tej najmilszej Swietej, ze choé¢ nikogo o nic
nie prosimy, najtaskawsza Opatrznos¢ Jego dostarcza nam hojnie
wszystkiego, czego nam potrzeba... Niech bedzie btogostawiony
za wszystko. Amen*.

W Segowii Teresa zatozywszy nowy klasztor pod wezwa-
niem $w. Jozefa, chciata na w'yjezdnym odwiedzi¢ kosciéot do-
minikanski $w. Krzyza, gdyz byla tam kaplica z relikwiami
drzewa Zbawienia, w ktorej sw. Dominik praktykowat wielkie

Nie mato fo $w. Terese kosztowato zachodu, za nim ten punkt Reguly zostat
nieodwotalni«- zatwierdzony przez Piusa 1V, I5R2 r., tak ze odtad klasztory Karmelu
refoimowanego nie moga miec¢ statych dochodéw.
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umartwienia i przelat wiele krwi. Gdy tam przebywata, pogra-
zona w gtebokiej modlitwie, ujrzata nagle na lewo obok siebie
Sw. Dominika. Skoro po Mszy i Komunii $w. modlita sie w za-
chwyceniu, zobaczyta znéw patriarche Zakonu Kaznodziejskiego,
stojacego jak poprzednio po lewej rece. Zdziwiona, zapytata go
czemu po tej stronie stawat, — na co Swiety odrzek}: ,Tamto
miejsce jest dla Mistrza mego!“ | niezwtocznie spostrzegta Chry-
stusa Pana po prawej rece obok siebie. Zbawiciel pozostat Z nig
chwile, po czym oddalit sie méwigc: ,,Naciesz sie. moim przyja-
cielem®. Teresa przebyta jeszcze okoto dwodch godzin w kaplicy
w towarzystwie $w. Dominika, ktory wyraziwszy swag rados¢
z jej przybycia, opowiadat o taskach otrzymanych w tej kaplicy,
a biorac ja za reke przyobiecat jej pomoc w sprawach jej Zakonub).

Swieci Apostolowie Piotr i Pawet obiecali jej w widzeniu
nigdy nie dopusci¢, by zostata zwiedzong od szatana.

Sw. Piotr z Alkantary, przez pewien czas jej spowiednik
i doradca, objawit jej sie kilka razy po $mierci i powiedziat te
znane z brewiarza stowa: , O szczesna pokuto, ktéora tak wielkg
wystuzytas mi chwate!”

Miewata tez widzenia $w. Alberta karmelity, oraz $w.
Aniota, rowniez z zakonu N. P. z Go6ry Karmelu, urodzonego
w Jerozolimie, a zmartego $miercia meczenskg w 1220 roku.

Dziesie¢ tysiecy meczennikow, ,,do ktérych wielce naboznag
byta“, jak moéwi Ribera, ukazato sie jej dnia jednego oznajmia-
jac, iz przybeda po nig w godzine Smierci, i ze cieszyC sie be?
dzie w niebie tgz sama chwatg co oni. (Byt to legion chrzesci-
janskich zoinierzy rzymskich w wojsku cesarza Hadriana, stacjo-
nowany w Armenii, ktérego wodzem byt $w. Akacjusz. Zostali
wszyscy ukrzyzowani pod goérg Ararat).

W jednym z listobw sSw. Teresy znajduje sie ustep: ,Dzi$
jest uroczystos¢ sw. Marcina (11. XlI), do ktérego mam szcze-
golne nabozenstwo6), albowiem w jego oktawie odebratam wie-
lokrotnie wielkie taski od Chrystusa Pana. Nie wiem, ¢o to jest
tego przyczyna*“.

*
* *

W uroczystoéci swych ulubionych Swietych mito$¢ Teresy
od Jezusa ku nim objawiata sie szczegélnym weselem' ducha.
Lubita uktada¢ na rekreacji pobozne piesni na ich cze$¢ na

3) Rzeczywiscie kilku wybitnych Dominikanéw, jak B«uez, Garcias de Toledo.
Soto de Salazar, a zwlaszcza Ibanez, miato potemm dopomaga¢ Swiegtej Teresie swa gle-
boka nauka i szczerg ustuznoscig w trudnych okolicznosciach zycia fundatorki Karme-
litow bosych.

°) Cho¢ nie spotykamy go na wyzeji podanym-spisie.



znane skadinad melodie i zachecata swe corki do prébowania
réwniez swych sit poetyckich na ich wychwalanie.

Dziwnym zrzadzeniem Opatrznosci wielka Reformatorka
Karmelu ujrzata $wiatlo dzienne w Auvili, ,mieécie Swietych®,
jak nazywano ten sS$redniowieczny rycerski grod kastylski: ,/a
villa de los Santos*l Miata ona sta¢ sie sama najwiekszg jej stawa,
oraz ozdoba Kosciota katolickiego, ktoéry przyznat jej jedyny
w swoim rodzaju tytut;

»Mater spiritualium* 7).

O. Bernard od M Bozej k. b.

Nadzieja dzwigniq duszy w dgzeniu do
doskonatosci

Nadzieja ich petna jest nieSmiertelnosci
K» Madrosci, 1lI, 4

Pewnej wiosny jeden z braci zakonnych postanowit
w niezuzytym kagciku ogrodu zaprowadzi¢ ogrédek kwietny.
Trzeba byto niemalej energii i zapatu, by pomysle¢ o zato-
zeniu rabatu w tym zaopuszczonym, pokrytym gruzami i okrop-
nie zachwaszczonym miejscu. Miody brat miat jednak ten
zapat i z energiag wziat sie do dzieta. Pot lat sie z czota,
stonce palito, wkrétce jednak zniknety gruzy, chwasty zo-
staly wytrzebione i ziemia gotowa pod kwiaty.

llez jednak trzeba bylo jeszcze wiozyC¢ trudu, by zasa-
dzone miode roslinki utrzymac¢ przy zyciu. Gdy inni zaba-
wiali sie na rekreacji, spoczywali, ,ogrodnik* wozit w becz-
kach wode, podlewat sadzonki, plewit... Odejmowat sobie
spoczynku, kazdag chwilke wolng od nauki poswiecat ogrod-
kowi. Ale jakiez szczescie falowato mu w duszy, jaka radosé
tryskata z oczu, gdy przyniost pierwszg narecz Swiezych
pieknych kwiatéw, by nimi ozdobi¢ oftarz... Gdy stawiat
krasne bukiety, niewidzialny lecz zapewne odczuty usmiech
i mitlosne spojrzenie ,Cichego Goscia Tabernaculum® byty
mu sowitg za wszystko nagrodg. Gdy patrzytem na ten trud
i... plon, czutem, ze podobna, lecz o wiele ciezsza praca wre
w ukryciu duszy cziowieczej. Bo ilez to trudu musi ponies¢

’) Stéwa wyryte na cokole jej kolosalnego posagu w bazylice watykanskiej, po
miedzy wizerunkami wielkich zatozycieli zakonéw. Nieodzatowanej pamieci O. Jacek
Woroniecki pigknie je ttumaczy: ,M atka dusz wewnetrznycli"
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utomny, namietny cziowiek, gdy chce sie wyzby¢ swych ble-
doéw, dazy¢ do doskonatosci

Czesto dusza jest jak ten zakatek ogrodu, zasypana gru-
zami, zachwaszczona, jalowa. | podczas gdy inni z usmie-
chem idg przez zycie, swobodni, nie ,krepowani“ (jak sie
dzi$ mowi) cnotg, cztowiek pragnacy jej musi na kazdym
kroku ujarzmia¢ siebie, wyrywac z duszy (ach z jakim bdélem
czesto!) nawyknienia i stabostki, zlewac serce deszczem upo
korzen i szyderstw. Czesto dusze ogarnia zniechecenie. Po
co mam tyle ponosi¢ ofiar, tyle wktada¢ wysitku? - czy
nie moge zy¢ jak tylu przecietnych ludzi? | w takich chwi
lach od zwatpienia, od zboczenia z twardej drogi cnoty ratuje
jedna mysl: ze po trudzie bedzie i plonl). Takie jest dziata
nie ufnosci w naszym zyciu duchowym. Powiedzie¢ mozna
stusznie, ze czym skrzydia dla ptaszat, tym jest nadzieja
dla duszy.

Istota, cnoty teologicznej nadziei

Jakzez mozemy okresli¢ nadzieje? ,Nadzieja jest to po-
zgdanie dobra, trudnego do osiggniecia. Nadziei teologicznej
owym dobrem, ktérego pozadamy, jest Bog, nie jako dobro
samo w sobie, bo takie jest przedmiotem cnoty mitosci, lecz
jako dobro nasze, nas uszczesliwiajgce. Wiec motywem, dla
czego pozadamy Boga, jest jego dobro¢ odnosna, czyli jego
doskonatos¢ nas uszczeSliwiajgca. Stad sw. Tomasz moéwi:
Nadzieja ,sprawia, iz dazymy do Boga jako do osiggniecia
dobra ostatecznego*“3); Dobro, ktdrego nadziejg pozadamy,
jest trudne do osiggniecia. Bog jako dobro nasze, ktorego
przez bezposrednie widzenie chcemy posigsé, jest dobrem
osiggalnym tylko przez pomoc Bozg, wiec dalszym motywem
nadziei, dla ktérego spodziewamy sie Boga posias¢, jako naj-
wyzsze nasze dobro, jest ufno$¢ w pomoc Bozg. Stgd Sobor
Tryd. méwi: ,W pomocy Boga wszyscy winni najsilniejszg
nadzieje poktadac“3). Stad Psalmista moéwi: ,W Bogu zba-
wienie moje i chwala moja; B6g pomocy mojej i nadzieja
moja jest w Bogu‘4). ,Lepiej jest mie¢ nadzieje w Panu,
nizli mie¢ nadzieje w ksigzetach*5); «Trzymajmy wyznanie
nadziei naszej nie chwiejgce sie, bo¢ wierny jest, ktory
obiecat” 6).

Nadzieja nasza pomocy Bozej opiera sie na wszechmocy
Bozej, przez ktdrg moze nas wspomoc: ,Mocen jest wszystko

b Glos Karmelu, rok 1934, sir. 396. s) 2—2ae, qu. XVII, -a. VI, ad 3
«)+ Sesio VI, cap. 13. 4 Ps. LXI, 8. c) Ps. CXVII. 9. °) Zyd. X. 23.



daleko obficiej uczyni¢, niz prosimy*7) na mitosieidziu i do-
broci Bozej, przez ktére chce nas wspoméc: ,Ja ufam w mi-
tosierdziu Twoim“ 8) i na wiernosci Bozej w dotrzymywaniu
obietnic, gdyz obiecat nas wspomoc; ,wierny jest Bog, ktory
was utwierdzi i strzec bedzie od ztego*9). ,Nadzieja® mowi
Sw. Tomasz, ma racje cnoty z tego, ze cziowiek opiera sie
na pomocy boskiej wszechmocy do osiagniecia zycia wiecz-
nego... a wiec formalny przedmiot nadziei jest to pomoc bo-
skiej mocy i dobroci, dla ktdrej nadzieja dazy do dobr spo-
dziewanych““1ll).

Wolno takze i w stworzeniach poktada¢ nadzieje, jako
w narzedziach pomocy Bozej, jak w Swietych, w modlitwach
drugich. Takze i we wiasnych zastugach, z pomoca taski naby-
tych, mozemy nadzieje poktadac, iz nas do nieba doprowadza.
Zresztg w czymkolwiek naszg nadzieje poktadamy, czy w lu-
dziach, czy zastugach naszych, czy w rzeczach, jako narze-
dziach pomocy Bozej, to jednak sam Bog jest ostateczng i naj-
silniejsza racja naszej nadziei: ,Oto Boég, Zbawiciel moj,
Smiele czyni¢ bede, a nie zlekne sie, bo moc moja i chwata
moja Pan i stal mi sie zbawieniem*1l).

Mozemy wiec nadzieje teologiczng tak zdefiniowac¢: Na-
dzieja teologiczna jest to cnota wlana, przez ktdrg spodzie,
wamy sie od Boga pomocy do osiggniecia zbawienia wiecz-
nego, poniewaz nam te moc obiecal, a jest wszechmocny
i wierny w dotrzymywaniu obietnic 12).

Przedmiot nadziei pierwszorzedny — Bdg

Pierwszorzednym przedmiotem materialnym nadziei jest
Bo6g, ktérego mamy przez widzenie uszczesliwiajgce posigsce.
Mozemy sie o tym przekona¢ z Pisma $w. Rzekt Bég do
Abrahama: ,Jam jest zaptatg twa zbytnie wielkga*13), a stowa
te odnoszg sie takze dé nas. Bog jest tym dobrem, ktorego,
pragniemy i spodziewamy sie i dlatego Psalmista mowi:
,C0O0z ja mam w niebie, albo czegom chcial na ziemi opiécz
Ciebie... Boze serca mego i czesci moja, Boze na wieki...
Mnie dobrze jest trwa¢ (adhaerere — przylgnac¢) przy Bogu,
poktada¢ w Panu Bogu nadzieje mojg‘ H). Stowa te inter-
pretujac. méwi Sw. Augustyn: ,Czy nie ma zadnej nagrody
u Boga? Zadnej oprécz Niego. Nagrodg Boga jest sam Badg...
Mnie dobrze jest przylgng¢ do Boga To jest cate dobro“l).

) Ef. 1, 20. s) Ps. XII, 6. » Il Tess. 111, 3. «) De spe, <iu. I, a 1.
V) lza. XII, 2. 12) 11. Sieniatycki: Zarys dogmatyki katolickiej, tom 111, —
nadzieja. 13) Rozdz. XV, 1 «) Ps. LXXII, 25. In Ps. CII, n..32.
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-Wznies nadzieje twa do dobra doébr wszelkich. On bedzie
-dobrem twoim* (6).

Powotani jestesmy ,ku nadziei zywota wiecznego, ktorg
Bog, ktory nie kiamie, obiecat przed czasy wiekuistymi...
oczekiwajgc blogostawionej nadziei i przyjscia chwaty wiel-
kiego Boga i. Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa ...abysmy
usprawiedliwieni faska Jego byli dziedzicami wedtug nadziei
zywota wiecznego*‘l7)- Zycie za$ wieczne polega na posiada-
niu Boga przez widzenie: ,Teraz widzimy przez zwierciadio,
przez podobienstwo, lecz w on czas twarzg w twarz" 1S).
LSUjrzymy go, jako jest*19).

Nadzieja jest cnotg teologiczng, przeto koniecznie ma
za gtébwny przedmiot Boga. Poniewaz nadzieja jest pozada-
niem dobra, przeto nadziei teologicznej gtdbwnym przedmio-
tem jest Bog jako dobro, nie jako dobro samo w sobie, bo
to jest przedmiotem cnoty mitosci, ale jako dobro nasze,
ktore kiedys ma by¢ przez widzenie w naszym posiadaniu.

Przedmiot nadziei drugorzedny — dobra doczesne

Drugorzednym przedmiotem nadziei teologicznej, sg inne
dobra poza Bogiem, ktére moga by¢ srodkami do osiggnie-
cia szczesliwosci wiecznej. Poniewaz cel i srodki do celu na-
lezg do siebie i z tego powodu jest w nich taka sama racja
pozadalnosci, przeto przedmiotem drugorzednym nadziei teo-
logicznej sg wszystkie dobra stworzone, ktére moga by¢ uzy-
teczne jako srodki do osiggniecia szczesliwosci wiecznej, celu,
jak widzieliSmy, pierwszorzednego nadziei. A zatem mozemy
sie spodziewac¢ nie tylko rzeczy nadprzyrodzonych i ducho-
wych, jak faski uswiecajacej i jej pomnozenia, task uczyn-
kowych do zwyciezenia pokus, do.wytrwatosci w dobrem,
ale takze doébr doczesnych i materialnych, o ile te sg nam
pomocne do osiggniecia celu ostatecznego. Dlatego w mo-
dlitwie Panskiej, ktéra jest jakby pouczeniem, co ma by¢
przedmiotem naszej nadziei, kazat nam Chrystus prosi¢ nie
tylko o przyjscie.krélestwa Bozego, o odpuszczenie grzechéw
i 0 obrone w pokusach, ale takze i o chleb powszedni.

Dobra doczesne, jak juz zaznaczyliSmy, sg przedmiotem
nadziei, o ile pomagajg do osiggniecia zycia wiecznego. Kosciot
nas o tym poucza w swych modlitwach, gdy dziekujac za
dobra doczesne, prosi, by te postuzyly nam do powiekszenia
duchowych, do zdobycia wiecznej szczes$liwosci. ,Pragnienia
nasze, prosimy, Panie, zyczliwie spehij, bysmy, skoro dary

lay In Ps. OIl, n. 8 1) Tyt. I, 2 1. 13; 11l. 7. *) I Kor. XIII, 12.
») 1 Jan 1, 2.



Twe w utrapieniach otrzymujemy, pocieszeni w twej mitosci
wzrastali““20). Nadzieja gtéwnie ma na oku szczesliwosé
wieczng; innych rzeczy, o ktdre prosi sie Boga, nadzieja po-
zagda drugorzednie w odniesieniu do szczesliwosci wiecz-
nej“2l). Dlatego nie byiby to akt nadziei teologicznej, gdyby
kto prosit Boga o zdrowie lub o majgtek wcale nie troszczac
sie o to, czy mu te dobra pomogg do zbawienia czy zaszko-
dza. Atoli nie jest rzeczg konieczng, gdy kto prosi o rzeczy
doczesne, zawsze wyraznie odnosi¢ je do celu ostatecznego”
lecz wystarczy, gdy kto zyje z mysla o Bogu i 0 zyciu
wiecznym.

Przedmiotem nadziei mogg by¢ takze dobra, ktérych
spodziewamy sie dla drugich, bo jesli mozemy sie modli¢
0 te dobra dla drugich, to mozemy sie ich takze spodzie-
wac. ,Nadzieja odnosi sie bezposrednio do dobra wlasnego,
nie zas dla dobra drugich. Lecz w przypuszczeniu, ze kto$
mituje drugiego, juz moze spodziewac sie zycia wiecznego
dla drugiego, o ile jest z nim zwigzany mitoscig. A tak, jak
jest ta samag cnotg mito$¢, ktora ktos mituje Boga, siebie
i blizniego, tak jest takze tg samg cnotg nadzieja, ktorg
kto$ spodziewa sie czego$ dla siebie i dla drugiego“22).

Nadzieja wiec wznosi nas w sfere nadprzyrodzong i spet-
nia wzgledem nas zadanie wychowawcze i kaze nam szybo-
wacé wzwyz nie przywigzywac sie do tego, co przemija i wska-
zuje nam wielki nasz cel, do ktérego stworzeni jesteSmy.

Nadzieja mocna — to kotwica w zyciu. Im wiecej jest
ona rozwinieta w duszy, tym pewniej mozna sie utrzymac
na powierzchni zycia.

Jakzez dojs¢ do petnosci tej cnoty? Nadzieje trzeba
ozywiaC przez powtarzane akty tej cnoty. Nalezy siebie we-
wnetrznie przekonywac, ze jesli wierzymy w Boga i pelnimy
Jego wole, mamy praw’0 spodziewac sie Jego posiadania jako
Najwyzszego Dobra naszego.

Diva czynniki ksztattujgce charakter nadziei

-Dwa czynniki wchodzg w gre przy cnocie nadziei; Bog
i czlowiek. Bo6g winien by¢ niezawodnym Wspomozycielem
cztowieka, a czlowiek ze swej strony winien sta¢ wiernie
przy Bogu. Jesli chodzi o Boga-Wspomozyciela, to wiara uczy
z bezwzgledng pewnoscia, ze Bog chce zbawienia wszystkich
ludzi, a wiec i mego zbawienia; ze daje wszystkim, a wiec

) Postcom. Miss. Rogat. a) Sw. Tomasz 2—2a0, g. LXXXII, a. 9.

2~) Sw. Tomasz 2—2ae, , XVII, a. 3; M. Sieniatycki: Zarys Dogmatyki Ka-
tolickiej, tom 11l — nadzieja.
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i mnie, pomoc dostateczng do zbawienia; ze mitos¢ i zastugi
ktore moge zebraé, prowadzag z calg pewnoscia do zywota
wiecznego. Stowem, wiara moéwi, ze nadzieja ze strony boga
ma podpore niezachwiang, ze Bo6g nie zawiedzie cztowieka
na pewno. Wszakze cnota nadziei wymaga, by czilowiek ze
swej strony byt wierny Bogu, by samego siebie niestatoscig
swg nie zdradzit. | ot6z pod tym wzgledem wiara nie daje
pewnosci; mimo, ze roztropnos¢ dusze uspokaja wskazujgc
na moc i dobro¢ Bozg, zawsze jednak istnieje obawa przed
whasng staboscig i niestatoscig. Jesli wiec bierzemy nadzieje
ze strony jej pobudki formalnej, tj. ze strony Boga-Wspo-
mozyciela, to ma ona pewno$¢ bezwzgledng, ze Bog nie moze
zachwiac¢ sie ani w swej mocy, ani w swym mitosierdziu. Na-
tomiast ze strony podmiotu, czyli cztowieka, zostaje zawsze
powodd do leku przed nedzag i niestatoscig ludzka, gotowag
kazdej chwili odstgpi¢ od Boga, mimo ze nadzieja calg silg
wilasnej jazni swojej kaze duszy odda¢ sie Bogu i polegac
na Nim catkowicie. Stad cnota nadziei nosi w sobie pewien
moment niedoskonatosci, wynikajacy z pewnosci praktycznej,
jaka jej przystuguje. Te niedoskonatos¢ ,ludzkg“, ze sie tak
wyraze, tkwigcg w cnocie nadziei, usuwa dar bojazni Bozej.
Wszakze pomimo wspomnianej niedoskonatosci nadzieja
sprawia, zwlaszcza jesli ja doskonali dar bojazni Bozej, ze
cztowiek juz nie polega na wiasnych sitach, lecz jedynie na
Bogu i wiernosci Bozej, ktérej catkowicie zaufal. A zaufanie
to zbliza cziowieka do Boga. Podobnie bowiem jak zaufanie
przyrodzone zbliza ludzi do siebie i jest wyrazem powazania
i czci, tak nadzieja bedaca formalnie zaufaniem Bogu, zbliza
nas do Niego i jest wyrazem prawdziwej czci dla Boga.
Jesli uwazamy nadzieje jako nieztomne zaufanie do Boga,
to zrozumiemy znaczenie, jakie ma dla zycia duchowego.
Nadzieja daje zyciu wewnetrznemu, ktore nie jest niczym
innym, jak pochodem duszy ku posiadaniu Boga w zyciu
wiecznym, pewnosc¢ i spizowa niewzruszonosc. ,Wiem, komu
uwierzytem, powiada Apostof23), i pewien jestem, iz mocen
jest zwierzonej rzeczy mojej strzec do ostatniego dnia“?4).

Jak nadzieja prowadzi do szczyiu. doskonatosci

Teresa od Dz. Jezus miatla zawsze pragnienie zostania,,
Swietg; lecz dodaje: ,zawsze to stwierdzatam, ze istnieje
miedzy Swietym a mng ta sama roznica, jakg sie spostrzega
w naturze, miedzy gorg, ktdrej szczyt gubi sie w chmurach,

11 Tym. 1, 12. 24) Ks. Dr Aleksander Zyclilinski: Zycie wewnetrz-/
»e, rozdz. V.
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a ziarnkiem piasku brudnego, zdeptanego nogami przechod-
nia. Zamiast jednak zniechecania sie powiedziatam sobie:
~-Dobry Bog nie zsytatby niedoscigtych pragnien, by mimo mej
stabosci dgzy¢ do sSwietosci. Sta¢ sie wielkg to jest dla mnie
niepodobnym. Musze siebie znosic¢ taka, jaka jestem, lecz chce
znalez¢ sposob dojscia do nieba waska droga, krotka, zupetnie
nowa drogg. Chciatabym znalez¢ winde, by wznies¢ sie do
Boga, bo jestem bardzo mata, by sie méc wspigé na twarde
schody doskonatosci. Zatem szukatlam w ksiegach Swietych
wskazowki do odszukania windy, tego jednego przedmiotu
pragnienia i wyczytatam stowa przez Przedwieczng Madrosc:
sJezeli kto jest staby, niech przyjdzie do mnie*2). | przy-
blizyltam sie do Boga, dobrze rozumiejgc, ze znalaztam to,
czego szukatam®26).

By¢ matym, uzna¢ to i odnies¢ z tego korzysc¢"— oto
jest srodek uproszczony przez Terese dla dojscia do Swie-
tosci. Wewnetrzne przeswiadczenie o swej niemocy wymaga
zaparcia sie catkowitego. Duch dziecka peten prostoty tgczy
sie tatwo z wolg Bozg i dobrowolnie poktada zaufanie do
tego, ktdrego mituje. To przyptyw i odptyw nieustajacy. Za-
ufanie prowadzi zwykle do oddania sie catkowitego. Kto ufa,
oddaje sie, a oddanie sie z mitosci powieksza ciggle ufnosc.
Im wigcej mitoSC wzrasta w duszy, tym bardziej rozwija sig
dzieciece oddanie i ufnos¢. Sw. Teresa z Avilli podkresla
wlasnie, ze prawdziwe zjednoczenie zdobyte polega na od-
daniu naszej woli Bogu?/). Dusza zjednoczona z Bogiem na
Nim jedynie polega. Nie szuka zadnego uznania dla siebie,
0 nic nie prosi, catkowicie zyjac dla Boga, poniewaz wedtug
sSw. Pawla mitos¢ nie szuka swojej korzysci, lecz tylko Boga.

Skoro Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus doszia do szczytow
mitosci, czyz moze inaczej mowi¢? Starajmy sie i my zro-
zumie€ te catkowitg jej ufnosc.

) Ona rozwaza nieskonczong doskonatos¢ w jej zrodtach
I zniewolona jest Slepo oddac¢ sie catkowicie, bezpowrotnie.
Jej nadzieje i pragnienia zblizaja sie do nieskonczonosSci
I mimo swej nadzwyczajnej matosci oSmiela sie ustali¢ przy
tym Boskim stonicu i cala rozgorzata wznies¢ sie ku Niemu.
Wiec instynktownie czyni sie matg, by zostawi¢ Bogu petnie
dziatania. Doswiadczeniem wyczuwa swojg nedze, ale sie
tym nie zniecheca, przeciwnie — ,im sie jest wigcej stabym
I nedznym, tym bardziej jest sie przygotowanym do dziata-
nia mitosci“28). ,Pragnetabym wznies¢ sie wraz z ortami, ktére

“) Prov. IX, 4. Dzieje duszy, r. IX. Twierdza,mieszk.

V, Tozdz. IIl, u. 5. Dzieje duszy, rozdz. XI.
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krgzg w przestworzu, ale nie jestem orlem, mam tylko orle
oczy i serce, wiec narazie zdoby¢ sie moge tylko na pod-
niesienie swych skrzydet, bo niepodobna mi jest wznies¢ sie
wysoko. Do czego ja dojde? Czy umrze¢ mam z bolu, widzac
sie tak bezradng? O, nie, nawet sie tym nie bede martwic.
Z zuchwalym oddaniem sie chce tamze pozosta¢, patrzac na
moje Boskie storice az do sSmierci. Niczego nie bede sie lekac
ani wiatru, ani deszczu, a gdy wielkie chmury zakryjg gwiazde
mitosci zaciemnig wiare moja tak, ze zdawa¢ mi sie bedzie,
ze tylko noc zycia istnieje, to wtenczas bedzie chwila dosko-
natej radosci i odpowiednia chwila, aby mojga ufnos¢ posunacé
az do nadzwyczajnych granic, strzegac sie jednak, by nie
opuszcza¢ przeznaczonej placowki z tym przekonaniem, ze
poza tymi ciemnymi chmurami, moje Stonce jasnieje. O moj
Boze, tak pojmuje mitoS¢ Twoja dla mnie‘29).

Tymi drogami i my postepujmy, a dojdziemy do peinej
ufnosci i zjednoczenia z Bogiem.

K) Tamze.

O. Otto karmelita bosy

Wartosci uswiecajqce sakramentu
matzenstwa

Do podtrzymania i rozwoju rodzaju ludzkiego powotat
Stwodrca instytucje matzenstwa. Wskutek upadku i skazenia na-
tury ludzkiej przez grzech pierworodny podupadio i matzenstwo.
Chrystus odnawiajac stworzenie przywrocit matzenstwu nalezne
stanowisko i jeszcze piekniejszym celom poswiecit. Podczas gdy
z punktu widzenia przyrodzonego celem malzenstwa jest utrzy-
manie gatunku ludzkiego, to z punktu nadprzyrodzonego, czyli
chrzescijanskiego celem jego jest przysparzanie kroélestwu Bo-
zemu nowych obywateli, Kosciotowi nowych cztonkéw, niebu
nowych Swietych. Poniewaz matzenstwo jest poczatkiem i fun-
damentem wszelkiej spotecznosci, a nade wszystko rodzinnej,
pisze papiez Pius Xl w swej encyklice ,Casti connubii’), dla-
tego Bog nie tylko wigczyt je w mitosciwy plan odkupienia, lecz
nadto przywroéciwszy do pierwotnej nieskazonosci wyniost do
godnosci prawdziwego i ,wielkiego“ Sakramentu. Chrystus pod-
noszac matzenstwo do rzedu sakramentéw uczynit je rzecza

) Z dnia 31 grudnia 1930 r.; poréwnaj Wstep,
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Swieta i godng czci religijnej, zawierajaca taske, taczaca czto-
wieka z Bogiem.

Prawda ta pozwala nam uwydatni¢ ze stanowiska dosko-
natosci chrzescijanskiej pewne punkty nauki katolickiej o mat-
zenstwie oraz daje nam zrozumie¢, w jaki sposéb moga i po-
winni uswieca¢ sie przez ten sakrament matzonkowie. Skoro
wszyscy sa powotani do uswiecenia a réwnoczesnie ogétem bio-
rgc, cho¢ nie kazdy z osobna, wszyscy sa powotani do maitzen-
stwa, nasuwa sie pytanie: w jaki sposéb moga sie uswiecac
wierni zyjacy w stanie matzenskim?

I. Matzenstwo jako sakrament.

Matzenstwo wedtug nauki Kosciota jest to sakrament No-
wego Testamentu, w ktérym dwie uprawnione osoby zawieraja
przez nieodwotalng umowe nierozerwalny zwigzek celem zro-
dzenia i wychowania potomstwa oraz oddania sobie w zyciu
wzajemnej pomocy, i przez ktory otrzymuja taske do speinienia
obowigzkow stanu maizeriskiego.

Okreslenie powyzsze w catej rozciggtosci odnosi sie wy-
tacznie do matzenstw chrzescijan, gdyz matzenstwo jest sakra-
mentem tylko miedzy ochrzczonymi. Bez otrzymanego bowiem
chrztu nie mozna otrzymaé¢ zadnego z nastepnych sakramentow.
Miedzy chrzescijanami natomiast umowa ta jest roéwnoczesnie
samymze sakramentem przysparzajagcym taski poswiecajacej
i dajacym prawo do specjalnych task uczynkowych, tj. takich,
ktére sg niezbedne do wypetnienia obowigzkéw maitzenskich.
Katechizm Soboru Trydenckiego poucza?), iz specjalna temu
sakramentowi taska ,mito$¢ przyrodzong udoskonala, niero-
zerwalng jednos¢ uscisla i matzonkédw wzmacnia®“, co blizej
wyjasniajagc dodaje, iz ,taska sakramentu tego to spra-
wuje, aby maz i zona w-zajem sie kochajac poprzestawali na
wzajemnej mitosci i aby obcej a niedozwolonej mitosci i zado-
wolenia zadzy nie szukali lecz we wszystkim zachowali czci-
godne matzenstwo i ,toze niepokalane” s).

Do wyzyny nadprzyrodzonej wartosci wynidst matzenstwo
sam Chrystus. W ewangelii $w. Jana 4) czytamy, jak wielki za-
szczyt uczynit miodym matzonkom w Kanie Galilejskiej biorac
udziat w ich godach weselnych. Ten szczeg6t z zycia P. Jezusa
daje nam poznaé, jak Chrystus Pan z calym uznaniem odnosit
sie do matzenstwa, kiedy z okazji jego zawarcia nie wahat sie
wzig¢ udzialu w uczcie weselnej. Dla matzonkéw to zdziatat
pierwszy cud zamieniajgc wode w wino. Lecz o wiele donioslej-

’) Czes I, r. VI, n. 17, ) Zyd , X1, 4. 4 Jan, II. 1-11.
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azej przemiany dokonat Chrystus czynigc umowe matzenska sa-
kramentem. To, co dotad byto niskie i pospolite w oczach ludz-
kich, przemienit i uczynit rzeczg swietg i godng powazania. To co
dotad byto przez pogan i przez samychze synéw narodu wybranego
rozrywane i gwatcone, swag taska na nowo spoit, umocuit i obwa-
rowat. To, co dotad dla natury ludzkiej byto trudne do wypet-
nienia w stanie matzenskim, stato sie tatwe dzieki tasce ptyna-
cej z sakramentu. Jakkolwiek w Ewangelii nie napotykamy ja-
snego stwierdzenia ze strony Chrystusa sakramentalnego cha-
rakteru maitzenstwa, to jednak Chrystus uwydatnit w niej dosy¢
silnie Boskie jego ustanowienie: ,,Co Bog zigczyt, cztowiek niech
nie rozlgcza“5). Ze B6g taczy matzonkéw znaczy to, iz podoba
Mu sie ich zjednoczenie, a obowigzki malzenskie sa wyrazem
Jego Swietej Woli.

Sw. Pawlowi przypadto w udziale rozglosi¢ te prawde, iz
matzenstwo ,jest to wielki sakrament“ 6). Odpowiadato madrosci
Bozej, by tak wazna instytucja, jaka jest matzenstwo, ktére ma
przysparza¢ Kosciotowi nowych chwalcow Boga, byta odpowied-
nio uswiecona i umocniona. Nietatwym bowiem zadaniem jest
dla cztowieka podporzadkowanie swych samolubnych instynk-
tow stuzbie dla celéow spotecznych i ogdélnoludzkich. Cel drugi
matzenstwa, jakim jest wzajemna pomoc matzonkéw i usmierze-
nie natury nie moze wyklucza¢ celu pierwszorzednego, lecz wi-
nien mu sie podporzadkowaé. Roéwniez i to wymaga wysitku,
pracy i walki nad opanowaniem ciata, a zatem domaga sie taski.
Bez taski bowiem cztowiek nie moze opiera¢ sie diugo pozadli-
wosciom. Otéz w sakramencie maizenstwa tryska obfity zdrgj
task stanowych, jakie sg niezbedne dla matzonkéw chrzescijan-
skich. Kazdy sakrament daje prawo do task specjalnych tj. od-
powiednich zyciu i stanowi tych, ktorzy ten sakrament przyjmuja.

Kosciot sSwiety gltoszac swym wiernym stale te nauke
o Swietosci i sakramentalnym znamieniu matzenistwa sktania ich
w ten sposob do godnego traktowania tak Swietej rzeczy i za-
checa do uswiecenia sie w swoim stanie, do czego daje im gwa-
rancje statej pomocy Bozej. Lecz nie poprzestaje on na tym za-
sadniczym tylko pouczeniu. Podaje on jeszcze gtebsze i piek-
niejsze motywy do prowadzenia doskonatego zycia w stanie mat-
zenskim. W tym celu wprowadza ich w swoistg i zrozumialg
mistyke oraz tajemniczg wielko$s¢ matzenstwa.

Il. Symbolika matzenstwa chrzescijanskiego.

Sw. Pawel dajac w liscie do Efezjan wznioste nakazy etycz-
ne matzonkom uzasadnia je gleboka racja i wyraza sie w ten

=, Mat . XIX, 6. *) Et.,, V, 32.
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sposéb: ,Zony niechaj beda poddane mezom swym jako Panu»
albowiemm maz jest gtowag zony, jako Chrystus jest gtowg Ko-
Sciota . .. Mezowie, mitujcie zony wasze jako i Chrystus umito-
wat Kosciét i samego siebie wydatl zan... tak i mezowie maja
mitowa¢ zony swe jako swoje ciata... Dlatego opusci cztowiek
ojca i matke swoja i zlaczy sie z zong swoja i bedg dwoje
w jednym ciele. Sakrament to wielki jest, a ja moéwie, w Chry-
stusie i Kosciele* ). Wedtug powyzszych stéw sw. Pawla mat-
zenstwo chrzescijanskie symbolizuje tajemnicze zjednoczenie
Chrystusa z Kosciotem.

Juz w Starym Testamencie matzenstwo byto pewnym choc¢
niedoskonaltym obrazem przymierza Boga z narodem wybranym.
Bog powotujac sie czesto na swoje przymierze z lzraelem i upo-
minajac sie o swoje prawa do jego wiernosci przedstawiat je
niekiedy pod znakiem zwigzku matzenskiego. | tak np. prorocy po-
rownywali czesto nardd zydowski popadajacy w batwochwalstwo
do niewiernej niewiasty8). Mimo to symbol matzenstwa w Sta-
rym Testamencie byto tylko stabym zblizeniem i przygotowaniem
do symboliki matzennstwa w Nowym Testamencie. Dopiero w No-
wym Przymierzu zyskato matzenstwo owa zupelnosc¢ i zdolnosc
do uswiecania ludzi, gdyz obrazujac ze wszystkich zwigzkdéw
ludzkich najdoskonalej tacznos¢ Chrystusa z Kosciotem, Sciggneto
na siebie upodobanie Boga czyli taske Jego.

Chrystus poswiecit sie za swoj Kosciot, oddajac zan zycie,,
mituje go i przewodzi mu jak Oblubieniec Oblubienicy. Wier-
nos$¢, jaka ich sprzegta, nie bedzie nigdy zerwana, jest bowiem
wieczna. Podobniez i w zwigzku matzenskim oblubiency S$lu-
bujg sobie nawzajem dozgonng wiernos¢ i zjednoczenie mitosci,
do pelnienia ktorej wzywa sw. Pawet: ,,Mezowie, mitujcie zony
jak i Chrystus Kosciot“, Mitos¢ przeto miedzy matzon-
kami winna by¢ mitosciga na wzdor Chrystusa
czyli mitosciag chrzescijanska.

Sw. Pawet zaglebia sie jeszcze wiecej w czerpaniu prak-
tycznych wskazéwek z owej swoistej sakramentom mistyki. A mi-
styka ta jest powszechna i dla wszystkich przystepna. Ot6z jako
miare mitosci stawia matzonkom wielkos¢ mitosci Chrystusowej:
»-Mezowie, mitujcie zony wasze jako i Chrystus umitowat Kosciot
i samego siebie wydat zan“. Mitos¢ matzonkow jesli ma
by¢ prawdziwg, musi by¢ mitoscia poswiecajg-
cg sie za drugiego, mitosciag ofiarng, gdyz takag mi-

) Ef., V, 22—32.
8) Porow.: lza. 1. 21: L, L1 1, IV, 4—Id: Oze., rpz. | i Il
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tosciag kochat nas Chrystus i taka mitos¢ rodzi przywigzanie
i tworzy nierozerwalne zwiagzki.

| jeszcze jedna ceche chrzescijanskiego matzenstwa mozna
wyczyta¢ ze skondensowanej w tym bogatym tekscie mysli Sw.
Pawta: Mitos¢é¢ matzonkdw winna by¢ nadprzyro-
dzona, gdyz mitos¢, ktora jednoczy Chrystusa i Jego Kosciot,,
jest rowniez nadprzyrodzona. Wynika stad, iz wszystkie uczucia,,
jakie tacza matzonkéw, wspoblne aspiracje, mysli i pozadania
wtedy dopiero osiggaja petnie doskonatg i sa godne istot cie-
lesno-duchowych, gdy skierowane sg ku odzwierciedleniu wiel-
kiej mitosci Boga ku ludziom i ludzi $wietych oraz catego Ko-
Sciota sSwietego ku Bogu. Dopiero taka mito$s¢ umocni ich i uzdol-
ni do spetniania nakazoéw Bozych i do ponoszenia ofiar.

Tak przedstawia sie matzenstwo chrzescijanskie w ostonie-
jednej z najwznioslejszych tajemnic naszej wiary, a ktérg to ta-
jemnica jest zigczenie Chrystusa z Kosciotem. Oczom wiary uka-
zuje sie nad matzenstwem niewidzialny skadingd nimb Swietosci..
Nadto dowiadujemy sie, ze w matzenstwo wniést Chrystus-Zbawca
swojg mitos¢, ktéra wszystko, cokolwiek opanuje, uzdrawia, uszla-
chetnia i wznosi. Jesli kazdy sakrament aktualizuje co$ z meki
i zbawczej Smierci Chrystusa, to sakrament matzenstwa uprzy-
tomnia i przedstawia owa niezmierng mitos¢, jaka Chrystus oka-
zal ludzkosci w swej mece i Smierci za nig. Ta tez mitoscia,
winni zy¢ chrzescijanscy matzonkowie, gdyz ona jest ich opar-
ciem, utwierdzeniem i uswieceniem.

I1l. Stan matzenski i sSwietos¢

Z dogtebnie religijnego charakteru matzenstwa chrzescijan
wynikaja brzemienne w zyciowe konsekwencje wnioski. Matzen-
stwo chrzescijanskie to rzecz Swieta i godna wysokiego powaza-
nia. Stan matzenski jest stanem btogostawionym przez Boga a nie
jakims$ ,ztem 2z koniecznosci dozwolonym® Totez matzonkowie
posiadajg wszystkie potrzebne warunki uswiecenia sie i zdobycia
szczytu chrzescijanskiej doskonatosci.

W sprawach tych jednakze istniejg bledne przekonania.
Wielu mianowicie sadzi, ze wstepujac w stan matzenski tym

samym rezygnuje sie z ideatu Swietosci i dlatego nalezy poze-
gna¢ wznioste pragnienia. Dlatego, mowia, do doskonatosci po-
wotani sg tylko kaptani i zakonnicy. Twierdzenie takie jest

catkowicie bledne. Do Swietosci powotani sg wszyscy bez roz-
nicy stanu.

Nalezy najpierw stwierdzi¢ z naciskiem, iz w nauce dosko-
natosci, jakg podaje Koseiot swym wiernym, nie ma dwojakiej
moralnosci: jednej dla $wieckich a drugiej dla duchownych.

17



Wszyscy bowiem sg powotani do taski, wiary, nadziei i mitosci,
aby wedtug niej zyli w coraz bardziej zazylej przyjazni z Bo-
giem. | wszyscy maja sie przyjazni¢ z Bogiem wedlug jednego
sposobu, tj. przez peinienie Woli Bozej. Moga zatem istnie¢ rézne
stany i r6zne obowiazki z nich wyptywajace lecz Swietos¢ jest jedna,
jak jedna jest taska i mito$¢ Boga, i jak jedna jest Wola Boza.

Prawa i wskazania ewangeliczne stosuje Chrystus do wszyst-
kich bez réznicy. Wsréd stuchaczy Jego byli ludzie wszelkich
stanoéw: ubodzy i bogaci, witadajacy i podwiadni, zonaci i wolni,
a przeciez do wszystkich nich moéwit: ,,Badzciez wy tedy dosko-
nali, jako i Ojciec wasz niebieski doskonaty jest*9). Kazanie na
gorze 10¥, przedstawiajace doskonatos¢ ewangeliczng, gtosit Chrys-
tus do rzeszy nie czynigc zadnej rdoznicy miedzy stuchaczami.
Powszechno$¢ powotania do $Swietosci mozna pordéwnac¢ na pod-
stawie stow Sw. Pawla z powszechnoscig powotania do chwaty
niebieskiej. ,,Szukajcie Swigtobliwosci, bez ktérej nikt nie bedzie
widziat Boga“ ]1).

W matzenstwie nie znajduje sie nic, co by zwalniato z obo-
wigzku dazenia do doskonatosci. Nie uniemozliwia ono bowiem
osiggniecia Swietosci i nie przeszkadza cnocie. Wszystkie cnoty
zalecane przez Chrystusa mozna praktykowaé¢ w stanie maitzen-
skim. Owszem, stwarza ono wiele sposobnosci do petnienia pie-
knych cnét, poczawszy od najprostszych az do najwznioslejszych,
od tatwych do bohaterskich. Co wiecej, matzenstwo, ktore jest
sakramentem, utatwia pod pewnym wzgledem osiggniecie Swie-
tosci. Po pierwsze dlatego, iz zabezpiecza od upadkéw w grzech
nieczystosci, jak uczy $w. Pawel?2). Po drugie dlatego, ze wszys-
tkie czynnosci, ktére wynikaja z uprawnien matzenskich, zdo-
bytych dzieki sakramentowi maitzenskiemu, moga by¢ nie tylko
godziwe, dobre lecz nawet zastugujace przed Bogiem czyli nad-
przyrodzone i Swiete. Przeszkodg do s$wietosci jest tylko nad-
uzywanie matzenstwa i zamykanie mitosci matzenskiej wylacznie
w sferze zmystowej. Zrozumienie prawdziwej mitosci odkryje
matzonkom tajemnice uswiecenia.

Jesli doskonatos$¢ chrzescijanska polega na mitosci, to wias-
nie matzenstwo jako mocnej spoéjni wymaga mitosci, mitosci
prawdziwej, bezinteresownej, mitosci szlachetnej ,mitosci, jak
pisze Pius XI13), opartej nie na stygnacej szybko sklonnosci

’) Mat, V, 18

0) Mat., rr. V. VI i VIl
*e) Zyd., XII. 14.

*2) Poréw.: 1l Kor., VII, 2.
““) Casti connubii: Cze$¢
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«cielesnej ani na pochlebnych tylko stowach lecz takze polega-
jacej na duchowej zyczliwosci i stwierdzanej czynami zewnetrz-
ziymi, gdyz ,dowodem mitowania jest pokazanie czynu* 14). Na-
stepnie pisze tenze papiez jak owa mitos¢ czynna prowadzi mat-
zonkéw na szczyty chrzescijanskiej doskonatosci: ,,Ten za$ czyn
w spotecznosci domowej obejmuje nie tylko obopdlng pomoc lecz
réwniez na to sie rozcigga, owszem, do tego przede wszystkim
zmierza¢ winiep, aby matzonkowie stale sie wspierali w ksztat-
towaniu i udoskonalaniu w sobie wewnetrznego cztowieka. Przeto
dzieki wspo6lnocie zycia winni codzien wzrasta¢ w cnotach
a gtownie w mitosci Boga i blizniego, gdyz na niej ,polega
wszystek zakon i prorocy” 15). Wszyscy bowiem, w jakimkolwiek
znajdowaliby sie potozeniu i jakiegokolwiek byliby stanu, moga
i powinni nasladowac¢ ten najdoskonalszy wzo6r wszelkiej Swie-
tosci, dany ludziom, a ktérym jest Jezus Chrystus, oraz dzieki
pomocy Bozej osiggagé szczyt doskonatosci chrzescijanskiej, jak
to przykiad wielu Swietych stwterdza*.

By wiec matzonkowie mogli istotnie odnalezé w swym
stanie i wykorzysta¢ te wartosci uswiecajgce sakramentu, winni
przede wszystkim pamietaé, iz stan ich jest Swietym i btogo-
stawionym od Boga, gdyz matzenstwo miedzy nimi zawarte be-
dac sakramentem zapewnito im na cale zycie pomoc Boza.

Nastepnie winni pomnieé, iz w swej roli podtrzymywania
i rozwijania ludzkosci sg ,ppomocnikami Bozymi“ jako $wiadome
tych celéw Jego narzedzia. Ich powotaniem jest rozmnazac
Llud Bozy“ majacy chwali¢ Boga i dba¢ o przyrost coraz to
nowych cztonkéw w Ciele mistycznym Chrystusa a niebu przy-
sparza¢ coraz to nowych obywateli.

W koncu winni stale czuwa¢ nad tym, by mitos¢ ich nie
popadta w wytgczne ustugi mitosci zmystowej i w niewole po-
pedu gatunkowogo, lecz by sie stale podporzadkowywata owej
mitosci wyzszej, ktéra cho¢ zyje na ziemi i w ciele, szuka je-
dnak tego co wzgore jest.

M) SW. Grzegorz W.: Hom, XXX in Ev. n. 1.
1J Mat., XXII, 40.
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O. Tytus Brandsma O. Carm.
Prof, uniw. kat. w Nimwegen

Duch zakonny w Karmelu

Przed i poza reformg $w. Teresy
(Dokonczenie)

9. Echo ideatow rycerskich

Duchowos$¢ karmelitanniska wyraza Reguta stowami bedacymi
jakby echem ideatow rycerskich jej tworcow, pierwszych Krzy-
zowcow. (Podobnie jak ,Cwiczenia® $w. Ignacego, w ktérych
ujeciu przebija sie bojowy duch rycerza spod Pampeluny). Pr.o-
rok Eliasz to réwniez bojownik o sprawe Boza: ,Zelo zelatus
sum pro Domino Deo Exercituum“ — Rozpalitem sie zarliwoscig
za Pana Boga zastepow. Reguta opisuje 6 czesci rycerskiego
rynsztunku. Pas jest symbolem czystosci koniecznej przy wste-
powaniu na $wietg gore ogladania Boga: ,Beati mundo corde
guoniam ipsi Deum videbunt“. Zbroja ochraniajgca ciatlo przev
ciw zasadzkom nieprzyjacielskim przyréwnana jest do dobrych
mysli: ,,Cogitatio sancta servabit te“. Pancerz oznacza sprawie-
dliwosé, dobrze uregulowane zycie, spetnianie przykazan i co-
dziennych obowigzkéw. Tarcza to wiara, bo wiara zywa jest
najlepszg ochrong zycia duchownego. Szyszak sumbolizuje nadzieje
i ufnos¢ w Bogu, ktore daja nam prawo chodzenia swobodnie
z podniesiong gtowa. Miecz nakoniec to stowo Boze — obrona
i ratunek we wszelkich trudnosciach.

10. Harmonijne stanowisko miedzy kontemplacjg wlang i nabytg

Wedtug tradycji zawartej w ,Institutio® Karmelici sadzili,
ze mozna dazy¢ do uzyskania task mistycznych, dojs¢ do zycia
w obecnosci Bozej, i ze ich Zakon ma szczeg6lne powotanie do
osiggniecia tych szczytdw. Eliasz wzmocniony pokarmem niebies-
kim doszedt juz za zycia do ogladania Boga. Wzmocniony Eucha-
rystycznym Chlebem, Karmelita stara¢ sie bedzie przeby¢ pusty-
nie tego Swiata, by wstgpi¢ na Horeb, gére kontemplacji. Chociaz
droga jest ciezka, ich pragnieniem jest dazy¢ S$ladami Eliasza.
Niezastuzony dar Bozy konieczny jest do zrealizowania ideatu
kontemplacji. Tym bardziej ceni¢ ma Karmelita swe zakonne
powotanie i usuwac przeszkody, ktére by go uczynity niegodnym
urzeczywistnienia zamiaréw Bozych. Dawne Konstytucje i naj-
wybitniejsi pisarze Zakonu jak Jan Bacothorp i Jan z Hildesheim
podzielajg w zupetnosci nauke zawartg w ,Institutio”. ,,Institutio”
byto bardzo czytane i uwazane za podrecznik duchowosci kar-
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melitanskiej, z czego wynika, ze przynajmniej od XVI wieku
Karmelici uwazali zycie zakonne za ciggte c¢wiczenie sie w cno-
cie, przygotowujgce do uzyskania task mistycznych. Wzniostos$¢
powotania nie powodowata w nich pychy, przeciwnie, budowali
gmach zycia wewnetrznego na mocnym fundamencie pokory,
petni podziwu dla niezmierzonej dobroci Bozej, ktéra juz na
ziemi wynagradza hojnie wybranych.

11. Scista taczno$é w kontemplacji miedzy pierwiastkami uczucia,
umystu i woli

Dominikanie uwazali, ze w kontemplacji najwazniejsza role ma
umyst, Franciszkanie za$ gtéwny nacisk kiadli na wole i uczucie.
Pierwsi zwracali uwage na widzenie Boga, drudzy na mitosé
seraficzng, ktorej ich sSwiety Ojciec tak natchnionym byt Spie-
wakiem. Karmel zajat stanowisko posrednie miedzy 2 szkotami.
Liczyt wsréd swoich cztonkéw wielu uczniéw i zwolennikéw
Sw. Bernarda, ale u nich uczucie serca i wyobrazeniowe przed-
stawianie tajemnic Bozych doskonale taczyto sie z rozumowym
rozwazaniem i kontemplacja umystowa. Byli réowniez w Karmelu
uczniowie i zwolennicy Eekarta, ale bardziej od mistrza zréwno-
wazeni, skionni do tgczenia najwyzszej abstrakcji umystowej
z wyobrazeniami zmystowymi i serdeczng mitoscig. Przyktadem
sg kazania Henryka de Hanna (f 1299) wiernego wspoétpracow-
nika sw. Szymona Stock w rozszerzaniu Zakonu na terenie An-
glii, Francji, Niemiec i Niderlandéw. Pisma jego zawierajg nie-
jeden obraz, ktéry spotkamy poézniej u $w. Teresy. Swieta nie
znata z pewnoscig kazan Henryka de Hanna, ale oboje czerpali
we wspolnej tradycjil). Karmelita byt pod wplywem Eekarta,
ale potrafit sie ustrzec zbyt $miatych wyrazen wielkiego domi-
nikaniskiego mistyka. Szkote karmelitanska nazywano, niekiedy
szkotg eklektyczng. Stuszniej mozna powiedzie¢, ze zajeta miej-
sce miedzy ,szkotami umystowymi“ i ,szkotami uczuciowymi®.
Dzieki temu stanowisku wywarta znaczny wptyw zwilaszcza
w XV wieku na poboznos$¢ ludowa. Wielka sw. Teresa i $w. Jan
od Krzyza pozostali réwniez wiernymi tradycji w unikaniu skraj-
nosci i harmonizowaniu zycia duchowego. Mozna jednak zauwa-
zy¢ u Sw. Teresy pewng skionnos$¢ do kierunku ,uczuciowego®,
a u Sw. Jana od Krzyza do kierunku ,umystowego*. Ich mistyka,
bedac chlubg Karmelu, harmonizuje rézne pierwiastki kontem-
placji, opisywane przez autoréw s$redniowiecznych, w jednolitej
syntezie.

x) Paradisus Animae intelligentis. Wyd. Przez Straucha, Berlin 1919.
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Jeszcze jednym Swiadkiem tradycji Szkoty karmelitanskiej
jest Sigbert de Beka (XIV wiek) doktor uniwersytetu w Paryzu»
prowincjat Niemiec, fundator klasztoru w Geldrii, znany dzieki
wydaniu ,,Ordinale Ordinis* i komentarza do Reguty. Sigbert de
Beka w mitosci doskonatej widzi wypetnienie zycia kontempla-
cyjnego, ale pod warunkiem, ze laczy¢ sie bedzie przynajmniej
z habitualnym, petnym stodyczy poznaniem dobroci Bozej. | on
rowniez jest zwolehnikiem harmonijnego dziatania umystu i woli»

' 12. Schytek i reformy

Rozw6j Zakonu, rosngce potrzeby diugiego przebywania dla
celow apostolskich poza klasztorem przyczynity sie do pomnoze-
nia fundacji w miastach i przenikania wpltywow sSwieckich do
zycia zakonnego. Samotnos¢ byta mato przestrzegana, ubdstwo
ostabto, nawet studia stawatly sie przyczyna rozprzezenia, gdyz
zwalniano od zycia wspdélnego wybitniejsze jednostki i stwarzano
przywileje zgubne dla wypetniania Reguty. Schizma Zachodnia
szeroko otworzyta wrota ztagodzeniom. Jednak i wowczas nie-
ktorzy zakonnicy byli wiernymi w spetnianiu Regutly, az do
Swietosci. We Francji wspomniany juz $w. Piotr Tomasz, zato-
zyciel wydziatu teologicznego w Bolonii, we Wiloszech $sw. An-
drzej Corsini, w Niemczech Jan z Hildesheim i Henryk de Hanna,
w Anglii ttumacze dziet pustelnika Ryszarda Rolle de Hampole.
I w Anglii i we Wiloszech powstajg w tym czasie nowe fundacje
pustelnicze, co dowodzi, ze tradycja niezupetnie zostata zapom-
niang. Godnym uwagi jest fakt, ze po okresie upadku Zakon
miat w sobie dosy¢ zywotnosci, by powréci¢ do pierwotnych
ideatéw. Nigdy zreszta nie przestaty istnie¢ klasztory zachowu-
jace w catosci Regute pierwotng. Reformy czesto podejmowane-
w réznych prowincjach nie pozwolity, by Zakon utracit wiasciwy
sobie kierunek. Gdy w XV wieku papieze ztagodzili Regute,
grupa klasztorow wioskich z okolic Mantui zostala za pozwole-
niem Stolicy Apostolskiej wierng pierwotnemu duchowi i utwo-!
rzyla z czasem kwitngcg prowincje. Kongregacja Mantuanska
wsrod innych wybitnych cztonkéw liczyta bt Aniota Augustyna
Mazzinghi, stynnego kaznodzieje, ktoéry caty czas wolny od
zaje¢ poswiecat samotnosci i kontemplacji. Na wspomnienie
zastuguje i bt Baptista Spagnoli (1517) znakomity humanista.
6 razy wybierany wikarym generalnym Kongregacji Mantuanskiej,
a wreszcie przeorem generalnym catego Zakonu. W swych neo-
klasycznych poezjach stawi Najswietszg Panne, $wietych Zakonu
i zycie kontemplacyjne, ktéore ze wszystkich sit starat sie pod-
trzymywac¢. Podobne reformy miaty miejsce w Alibi (1499),
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w Monte Oliveto (1516), ale najdonioslejsza w skutkach byta
reforma dokonana przez bt Jana Soreth diugoletniego przeora
generalnego Karmelu 2).

13. Bt. Jan Soreth, ztagodzenie Reguty, modlitwa metodyczna

Ztagodzenie Reguly dotyczyto przede wszystkim samotnosci.
Pozwolono Karmelitom prowadzi¢ zycie mniej odosobnione niz
dotad, by bardziej zblizy¢ ich do Iludu, nad ktérym mieli pra-
cowac. Nie zarzucono jednak pierwotnego celu. Nowe Konstytu-
cje wyraznie polecaty skupienie i czas odpowiedni na modlitwe
i kontemplacje. By¢ moze, ze niebezpieczenstwa grozgce zyciu
wewnetrznemu pobudzity do podjecia $rodkéw zaradczych. Pow-
tarzano stale, ze ,Oratio Carmelitarum pars optima“, ze zycie
czynne nie powinno im by¢ przeszkodg w zachowaniu skarbu
kontemplacji. Miedzy reformag b}. Jana Soreth, ktéry czesto prze-
bywat w Liege, a tak zw. ,nowg poboznoscig“ zachodzity Sciste
zwiagzki. Ta ostatnia propagowata modlitwe metodyczng i rozmy-
Slanie uregulowane, bardziej dostepne dla szerokiego ogo6tu, chet-
nie postugujacego sie pamiecig i wyobraznig. Wielkie nabozeristwo
Karmelitobw do Marii harmonizowato doskonale z duchem ,,nowej
poboznosci“, z nasladowaniem Chrystusa i z rozmys$laniem nad
zyciem i Meka Zbawiciela. Karmelici byli apostotami nabozeristw
do Sw. Jozefa, sw. Anny, sw. Joachima, Dzieciectwa Jezusowego,
Najswietszego Oblicza. By utatwi¢ wiernym rozmyslanie tajemnic
Chrystusowych, wielu z nich uktadato opisy Ziemi $w., gdzie
wyobraznia czesto wiecej miejsca zajmowata niz rzeczywistosc,
ale ktére mimo to bardzo silnie oddziatywalty na poboznos¢ lu-
dowg. W jednym 2z takich opiséw, utozonym przez Jana Pascha
przeora z Malines (1f“1530) znajdujemy najdawniejszg formute
naszej obecnej drogi krzyzowej z 14 stacjami3). Poeci karmeli-
tanscy opowiadajg pobozne legendy o pobycie Matki Najswiet-
szej z Dziecigtkiem Jezus, po powrocie z Egiptu, na Karmelu.
Swieci Zakonu réwniez przedstawiani sg czesto z Dziecigtkiem
Jezus w ramionach (éw. Albert Sycylijski' (Y1306), bt. Joanna
Scopelli (f 1491), a bardzo popularna ,Historia trium Regum®
przyczynita sie w XV wieku do rozszerzenia czci Jezusa Dzieciecia.-

Jan Soreth byt opatrznosciowym cztowiekiem. Jego ,Expo-
sitio paraenetiea in Regulam Carmelitarum®, cata ozywiona pier-
wotnym duchem, przystosowywata zycie Zakonu do nowych
potrzeb. Btogostawiony, z pochodzenia francuz, byt pod wpty-

:) Benoit-Marie de la Sainte Croix: -Les Beformes clans I'Ordre cle N. D. du

Mont Carmel. Etudes-Carm. 1934.
3) Aen devote maniéré om een glieestelijke Pelgrimage. Louvain 1563.
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wem $Sw. Bernarda i szkoty s$w. Wiktora, ale jeszcze bardziej
zna¢ na nim wplyw ,nowej poboznosci“ i metodycznego rozmy-
Slania. Rozréznia on trojaki przedmiot rozmyslania: 1. Ksiega
natury, w ktoérej Bog poucza nas o wielu tajemnicach godnych
podziwu, odstaniajacych prawo Boze. 2. Ksiega Pisma $w., zawie-
rajgca prawo Boze, a ktdrg nieustannie trzeba czytaé, bo dla
nas zostata napisana. 3. Ksiega zycia, pisana przez Boga w kaz-
dym z nas, a z ktérej dowiadujemy sie, jak zachowujemy prawo
Boze. Te trzy formy rozmyslania mozna taczy¢ miedzy soba.
~Expositio“ kladzie wielki nacisk na metodyczne rozmyslanie
i praktyke cnét, to jasne, ale warto zauwazy¢, jak wyraznie bt
Soreth, mimo iz byt zwolennikiem ,nowej poboznosci“ mowi
o widzeniu Boga i taskach mistycznych, co do ktérych inni au-
torowie tej szkolty wielka zachowujg rezerwe. Czytanie prawa
Bozego zawartego w Pismie sw. ma by¢ dla nas zrodiem wiel-
kiej radosci. Bog mieszka w nas przez taske, a my ozywieni
czysta mitoscig i weselem ,krokiem olbrzymow* wyjs¢ mamy
daleko poza granice Scistych obowigzkéw. Modlitwa jest wiecej
niz oazg na pustyni zycia, to zycie samo. Przygotowujac podczas
godzin rozmyslania pokarm dla ducha na dzien caty uczynimy
modlitwe nasza nieustanng. Powyzsze uwagi o0 metodycznym
rozmyslaniu sag komentarzem nastepujacych stow Reguty: ,die ac
nocte in lege Domini méditantes et in orationibus vigilantes
dzienn i noc rozwazajac prawo Boze i czuwajac na modlitwach*.
Dziatalnos$¢ apostolska zostata podporzadkowana pierwszemu ce-
lowi Zakonu: obcowaniu z Bogiem. Czynnos¢ zewnetrzna wypty-
wa ze zjednoczenia z Bogiem nie przerywajac go.

14. Ztagodzenie Reguly i post

Obok samotnosci ztagodzenia dotyczyty réwniez postu. Mieso
pozwolono uzywac¢ 2 lub 4 razy tygodniowo. Nie byt to jednak
tak wielki wylom w Regule pierwotnej, jakby sie mogto wyda-
wacé. Bardzo autorytatywny wyklad Reguly przez Sigberta de
Beka podaje, ze po przybyciu do Europy Karmelici zastanawiali
sie przy rewizji Reguly dostosowywanej do nowych potrzeb,
czy nie nalezy prosi¢ papieza Inocentego IV o abstynencje od
wina. Byt w tym moze wptyw reguty Sw. Benedykta, ktory
obiecuje liczne btogostawienstwa wstrzymujagcym sie od wina.
Wedtug Sigberta Karmelici szli za tradycja Rehabitéw i Esen-
czykow, ktorzy jadali mieso, bo brali udziat w ofiarach Swiagtyni.
Na podobnej zasadzie sie opierajac $w. Albert twoérca Regutly
z 1205 r. przepisat powstrzymywanie sie od miesa, a nie od wina
uzywanego w Nowym Zakonie. W 1247 r. dwaj dominikanie
kardynat Hugo de Saint-Cher i Wilhelm biskup Tortozy wyzna-
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czeni przez Inocentego IV do przejrzenia i poprawienia Reguljr
przed ostateczng aprobatg, zadecydowali powstrzymywanie sie
od miesa. Dopuszczali zresztag mozliwos¢ dyspenzy. Epizod o gteb-
szym znaczeniu. Duchowos¢ karmelitanska wiekszg wage zawsze
przywiazywata do abstynencji pojetej ogdlnie jako podstawy zy-
cia zakonnego niz do jej form poszczegodlnych.

15. Zatozenie Karmelitanek pod Regulg ztagodzong

Zdarzato sie nieraz w ubiegtych wiekach, ze pobozne nie-
wiasty byly w Scistej tacznosci z poszczegélnymi klasztorami,,
zyjac jako pustelnice przy kosciotach Karmelitow (np. $w. Jo-
anna z Tuluzy w XIIl wieku), Karmelitanki jednak ufundowano
oficjalnie dopiero w 1453 r. Istnienie swe zawdzieczajg bt. Janowi
Soreth. Przeor Generalny zakitadajac je za aprobatg papieza Mi-
kotaja V, nie miat zamiaru stwarzania nowego zakonu, ale chciat
niejako zatwierdzi¢ powotanie Karmelu przylaczajac do niego-
grupe cztonkéw, poswieconych catkowicie zyciu kontemplacyj-
nemu. Reguta zltagodzona, pod ktorg ufundowano Karmelitankag
nie przeszkadzata im w Scistym zachowywaniu jej przepisow
i zycia ubogiego, samotnego, catkowicie poswieconego modlit-
wie i zjednoczeniu sie z Bogiem. Klasztor w Couets, koto Nantes
oznaczat sie szczegdlng sSwietoscig. Kierowany w poczatkach przez
bt. Franciszke z Amboise ksiezng Bretanii, przyjetga do Karmelu
przez bt Jana Soreth, po 100 latach istnienia byt tak gorliwym,
ze stawa jego dotarta az do Hiszpanii. Gdy $sw. Teresa pragneta
jecha¢ na potnoc, by zy¢é wiernie wedtug tradycji Zakonu, bez
watpienia Couets miata na mysli4).

Z Niderlandoéw i Nadrenii nowa fundacja szybko rozszerzata
sie we Francji, w Hiszpanii i we Wltoszech. W Florencji $w. Maria
Magdalena de Pazzi otrzymuje dla siebie pozwolenie obserwo-
wania pierwotnej surowosci. Fundacje bt Soreth wyrdézniaty sie

szczeg6lng mitoscig prostoty, ubdstwa, samotnosci i modlitwy..
Klauzura byta mniej surowa od klauzury wprowadzonej przez
Sob6r Trydencki, nieco ostrzejsza w Niderlandach i Nadrenii,,

w Hiszpanii pojmowana byta bardzo szeroko.

16. Zwigzki Szkoty Karmelitanskiej z Ruysbroekiem
i ,,Nowa poboznoscig*

Do fundacji Karmelitanek przyczynita sie wizyta kanoniczna
kardynata Mikotaja de Cues w Niemczech i w Niderlandach-
(1451 r.). Kardynat zarzadzit, by pobozne niewiasty zyjace ra-
zem, bez okreslonej reguty, na wzoér Sidstr zycia wspodlnego,

h Zycie, r. XXXI.
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przytaczyly sie do jednego z juz istniejacych zakonéw. Grupa
kobiet, mieszkajgcych przy kosciele Karmelitow w Geldrii popro-
sita o afiliacje do Zakonu Najswietszej Marii Panny z Gory Kar-
melu, co z kolei stato sie okazjg dla przeora generalnego bt
Soreth do wyjednania u Mikotaja V pozwolenia na fundowanie
obok I-go zakonu braci li-go zakonu karmelitanskiego dla siostr.
Wiadomo, ze towarzysz kardynata de Cues Dionizy Kartuz
z Ruremonde stolicy Geldrii jest autorem wielu traktatéw o zyciu
i reformie klasztorow zenskich. Te szczegolty rzucajg Swiatto na
wpiyw ,nowej poboznosci“ w Karmelu. Kartuzja byta woéwczas
dla catego Karmelu mistrzem duchowym. Historia wykazuje jak
bardzo Kartuzi byli pod urokiem mistyki Ruysbroec‘a i ducha
~nowej poboznosci“. Przez swg mitos¢ samotnosci i zycia kon-
templacyjnego stali sie przyktadem i podnieta dla Karmelitow
szukajacych Scislejszej obserwy. Stycznos$¢ miedzy Karmelitan-
kami, ich Ojcami duchownymi a mistrzami ,nowej poboznosci“
wynikta nie z przypadku, ale ze wspolnoty wielu zapatrywan
na zycie wewnetrzne. O. Martin S. J. wykazat uderzajgce podo-
bienstwo, a czasem nawet identycznos¢ miedzy terminologig
i obrazami Ruysbroeka i $Sw. Teresy. Powyzej wykazaliSmy ana-
logiczne stosunki miedzy bt. Soreth a przedstawicielem ,nowej
poboznosci“. Zdaje sie to by¢ nowym dowodem, ze Szkota kar-
melitanska zachowata zawsze harmonijny umiar posrednika wsrod
-opozycyjnych czesto obozdéw.

17.Scista obserwa pod Reguta ztagodzona. Reforma w Touraine
i Jan od $w. Samsona

Reforma sw. Teresy podjeta za zgoda przeora generalnego
i prowincjata Zakonu zakonczyla sie po przejsciach oddzieleniem
sie gatezi reformowanej. Rezultat ten nalezy przypisa¢ okolicz-
nosciom, a nie formalnej opozycji. Dowodem, ze dawny i nowy
spos6b obserwowania Reguty wyptywat z jednego ducha jest
reforma francuska w Touraine. Rozpoczeta w Rennes w pierw-
szych latach XVII wieku przez Ojcéw Jana Behourt i Filipa
Thibaut, chociaz surowa, mogta pozosta¢ pod wspolng jurysdyk-
cja z klasztorami obserwujacymi Reguie zlagodzong. Dusza jej
byt niewidomy brat konwers, wielki pisarz mistyczny Jan od
Sw. Samsona, stusznie nazywany Janem od Krzyza Karmelitow
Trzewiczkowychb;. Godnym uwagi jest szczegdt, ze reforma
w Touraine podjeta bez watpienia pod wptywem dzieta sw. Te-
resy, powotuje sie rowniez na dawng tradycje. Niewidomy mis-

°) Bremond H.: Histoire lit. du Sentiment rel. T. 2, str. 363; Chaplot f».:
La reforme carm. de Touraine. Albi 1936.
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tyk, w dyktowanych przez siebie traktatach, jeszcze wiecej o nich
mowi, niz Swieci reformatorzy hiszpanscy. By poznaé¢ ducha
i tradycje Szkoty karmelitaniskiej mozna réwnie dobrze studiowac
dzieta duchowne mistykdw w Touraine jak i wielkie prace his-
toryczne ogtoszone w tym wieku przez Karmelitbw dawnej
obserwancjib).

Jan od $w. Samsona wiele méwi o powotaniu mistycznym
Karmelitow. Zycie czynne ma drugorzedne miejsce. Przypomina,
ze Reguta wymaga zycia modlitwy na to, by ,zgubi¢ sie
w kontemplacji Boga i rzeczy Bozych*. Trzeba obok tego dziatac,
uczy¢ sie, mowi¢ kazania, ale z powodu niebezpieczenstw, jakie
niesie zycie czynne, miodzi zakonnicy pilnie muszg sie ¢éwiczyc¢
w praktykowaniu rozmyslania i kontemplacji, majac stale przed
oczyma gitowny cel swego powotania. Kontemplacja jest wpraw-
dzie czystym darem Bozym, ale my ze swej strony winnismy
przez praktyke cnoét usungé przeszkody i mie¢ usposobienie
duszy, jakiego zgda Bo6g przed udzieleniem task mistycznych.
Czynnos¢ ludzka odgrywa w nauce Jana od $w. Samsona znacz-
ng cole, ale na wyzszych stopniach kontemplacja jest darem
najzupetniej niezastuzonym. Zachowana jest zawsze réwnowaga
miedzy kontemplacjg wlang i nabyta. Swiatobliwy mistyk wy-
raznie zaznacza: doskonato$¢ nie polega na zjawiskach eksta-
tycznych, ale na zjednoczeniu z Bogiem, ktdry mieszka w nas.
Zapalamy sie od ognia, ktéry w nas ptonie i rozzarza serca na-
sze mitoscig Boza.

Jest rzeczg konieczng, by Karmelici zrozumieli swoje po-
wotanie i przygotowali sie do niego. Jako $rodek osiggniecia
dyspozycji duszy wymaganej przez Boga, Jan od $w. Samsona
proponuje sposéb modlitwy uzywanej przez Franciszkanina Hen'
ryka Herp. Ma ona 4 stopnie: pragna¢ Boga, oddycha¢ Bogiem,
zy¢ w Bogu, zy¢ z Boga. Stusznie moéwi Jan Soreth, ze kontem-
placja natury podnosi nas do Boga, ale nie zatrzymujmy sie na
stopniu podziwiania cudéw przyrody, wejdzmy wyzej. Widzac
bogactwa Boze prosmy Go, by nas wzbogacit, w miare jak sie
nam udziela uczynit nas podobnymi do Siebie. Musimy wspo6t-
pracowac¢ z dziataniem Boga w nas i coraz $cislej sie z Nim
taczy¢, weselgc sie nieustannie z tego zjednoczenia. Trzeba, by
krolestwo Boze w nas — wedlug dawnego poréwnania ze ,scin-
tilla animae“ — rozszerzato sie ciagle, by obja¢ nas catkowicie 7).

R) Specutuni oarinelitanuni, Anvers 1680; Vinea Carmeli, Anyers 1662.;
Introductio in terram Carmeli. Bruxelles 1659.

7) Brenninger l.: Joannes a S. Samsone. Analecta Ord. Carm. T. 89.
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18. Dwie gatezie z jednego pnia

Gdy! sie spoglada z gory na Karmel widzi sie dwa konary
ztgczone u wierzchotka drzewa. Mimo podziatlu przy pniu, gate-
zie mieszajg swe liscie i kwiaty do tégo stopnia, ze niepodobna
ich rozrézni¢. Niewidomy $piewak 2z Rennes wielebny Jan od
Sw. Samsona, i natchniony $piewak, wiezienn klasztoru w Toledo
jedna postuguja sie melodia Obydwaj sa dalszym ciggiem tra-
dycji zawartej w ,Institutio primorum monachorum®, tradycji
ktéra moéwi, ze Karmelici i Karmelitanki, Bracia i Siosty Zakonu
Najswietszej Marii Panny z gory Karmelu, jesli chca by¢ wierni
swemu powotaniu niusza pod wodza Swietego pustelnika i pro-
roka Eliasza, wzmocnieni Najswietszym Sakramentem Otta zar
wstepowac poprzez pustynie tego zycia na Horeb, gore widzenia

Boga.

Przetlumaczone z artykii-u w Dictionnaire de Spiritualité Paris 1937. l'asc-

VIT: Spiritualité de I'Ordre des Carmes.

WZORY | PRZYKLADY

Sw. Maria Jézefa Rossello

Sa S$wieci, ktérych proces beatyfika-
cyjny lub kanonizacyjny toczy sie wie-
kami, podlega przerwom, odktadaniu;
pietrzg sie niekiedy trudnosci, przeszkody.
Takiemu odwlekaniu ulegty spiawy wy-
bitnych postaci, jak Alberta Wielkiego,
Joanny d'Arc, Malgorzaty Alacoque, Lu-
dwiki Marillac, Piotra Kanizjrsza, An-
drzeja Boboli i tylu innych. Zdarzajg
sie natomiast wypadki, ze w kilkadzie-
sigt lat po $mierci nastepuje beatyfikacja,
a jeszcze szybciej, kanonizacja. Rekor-
dowo pod tym wzgledem odbytly sie
procesy $w. Teresy od Dziecigtka Jezus,
urodzonej w 1873 r., zmartej w 1897 r.,
beatyfikowanej w 1923, kanonizowanej
w 1925 r. Urocza ta Swieta olénita ludz-
kos¢ wdziekiem, prostotg i duchem nad-
przyrodzonym, tchngcym z jej pamie-
tnikéw, zasypata Swiat ptatkami réz cu-
downych, wzbudzita entuzjazm nieby-
waly i to stalo sie powodem, ze z blys-
kawiczng szybkoscig dostata sie na oftarze.
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Od chwili, jej urodzenia do dnia ogto-
szenia dekretu kanonizacyjnego uptyneto
zaledwie 52 lat, a od $mierci do kano-
nizacji 28!

Proces nowej Swietej, o ktérej zamie-
rzamy tu moéwié, przetoczyt sie wpraw-
dzie nie w tak zawrotnym tempie, ale
nalezy do tych, ktére odbyly sie po
niewielkim uptywie czasu od jej zgonu.
Benedetta Rossello urodzita sie w 1811
roku, zmarta w 1880 r. Pius XI ogtosit
ja btogostawiong w 1938 r. a Pius Xl
obwiescit Swiatu jej Swietos¢ 12 czerw-
ca 1949 r.

Byta dzieckiem ludu, cérkg ubogiego
koszykarza z okolic Sawony, mieszka-
jacego w malowniczo potozonej wiosce
liguryjskiej niedaleko Genui Odebrata
niskie wyksztalcenie na poziomie ele-
mentarnym szkoty podstawowej, ale duch
nadprzyrodzony ozywiat jg od lat naj-
miodszych 1 uzupetnit naukowe braki.
Benedetta byla réwniez bogato uposa-



zona w przyrodzone dary: bystry rozum,
silna wola, wspétczujgce serce, wybitny
dar organizacyjny czynity z niej uro-
dzong przodowniczke. Miata znakomite
zdolnos$ci kierownicze co sie objawiato
juz w zaraniu jej miodosci. Silng swa
indywidualnos$cia wywierata niepowszed-
ni wptyw na swe réwiesniczki, pociaga-
jac je do cnoty i gorliwego petnienia
obowigzkow.

Jako mioda dziewczyna byta na stuz-
bie w pewnym zamoznym domu. Jej
chlebodawcy, widzac zdolnosci, praco-
wito§¢ i cnote dziewczecia, pragneli
utatwi¢ jej korzystniejszg kariere i skie-
rowaé na inng droge. Benedetta wszakze
wzgardzita propozycjami swych dobro-
dziejéw. Inny bowiem cel jasniat przed
jej oczyma: marzyta o tym, by odda¢
sie na wylaczng stuzbe Bogu.

Mito$¢ do Najsw. Panny napehiata
jej serce i dziewcze poswiecito sie na
swieczng stuzbe Matce Mitosierdzia w ko
Sciele styngcym cudami w Sawonie.

Owczesny biskup Sawony, Mgr Ago-
stino Maria de Mari, nosit sie od pew-
nego czasu z mysig otworzenia zaktadu
dla zaniedbanych dzieci wtéczacych sie
po miescie bez opieki, bez nauki, zda-
nych na faske losu i narazonych na
swszelkie niebezpieczenstwa ulicy. W tym
czasie — a byt to rok 1837 — naucza-
nie powszechne nie byto tak zorganizo-
wane jak dzi§, panstwo nie troszczyto
sie 0 ubogg i opuszczong mtodziez, kto-
ra rosta w zupetnym zaniedbaniu, szu-
kajac rozrywek najnieodpowiedniejszych
i groznych dla duszy, niszczacych nie-
winno$¢ i zdrowie dziecka. Potrzeba
mbylo jednostek petnych poswiecenia i za-
patu, ktéreby potrafty odd ¢ sie tej
odpowiedzialnej pracy. Ks. B skup diugo
daremnie rozgladat sie za osoba, ktéra
by sprostata trudnemu zadaniu. Ale
Opatrzno$¢ czuwa nad uposledzonymi
mprzez los i trzyma nici wypadkow.

Benedetta, nie wiadomo jakim spo-
sobem, dowiedziata sie o zamiarach
swego arcypasterza. Bog ziozyt w jej
sercu ziarno mitosci i poswiecenia dla
bliznich, wiec mys| owego Zaktadu prze-
jela ja do glebi. Ale jak ona, prosta
dziewczyna, bez wyksztatcenia, zasobdw,
pieniedzy, zdota przedsiewzig¢ podobne

dzielo? Czy to nie zuchwalstwo, nie
kuszenie Pana Boga? a moze pycha
r zarozumiato$¢? Burza zerwata sie w jej
sercu, powstat nattok mysli, zarliwych
pragnien a zoéwnoczes$nie wa'pliwosci,
niepewnosci, obawy. Poradziwszy sie
wreszcie spowiednika, ktéry snadz prze
nikngt i poznat wielkoduszno$¢ swej
penitentki, postanowita prosi¢ o audien-
cje swego arcypasterza.

Z bijacym sercem Benedetta udaje

sie do biskupiego patacu. W nieobec-
noéci ordynariusza przyjat ja jeden
z ksiezy, uwaznie wystuchat, pochwalit

jej zamysly, lecz postawi! realne pytanie:
LJAle z cz go sie utrzyma to nowe zgro-
madzenie?* — ,Bbég ?aopatrzy! —
brzmiata petna wiary odpowiedZ mio-
dej fundatorki.

Przy pierwszym zetknieciu arcypas-
terza z gorliwg apostotkg, Mgr de Mari
poznat od razu dziatanie Boze w duszy
dziewczyny. Zrozumiat, ze ona bedzie
tym narzedziem, ktére ma postawic¢
dzielo tak przez niego upragnione i ko-
nieczne dla jego diecezji. Wystuchat jej
przedstawien, zachecit do dziatania, do
wyszukania odpowiednich towarzyszek,
przejetych tg sama ideg, natchnionych
tym samym duchem, wreszcie obiecat
Swa pomoc i poparcie.

Benedetta wyszta z patacu biskupiego
jakby niesiona na skrzydtach, z ufnoscia
i wiarg nie we witasne sity, ale w faske
nieba i opieke swego arcypasterza.
Wzieta sie natychmiast do dziatania,
zaczeta gromadzi¢ koto siebie swe dawne
towarzyszki lat dziecinnych, ktére gar-
nety sie do niej ufnie i radosnie.

W r. 1837 powstit pierwszy zawig-
zek nowego zgromadzenia. Dzido rosto
z kazdym rokiem; powstawaly nowe
domy. W ciggu 43 lat swego zakon-
nego zycia M. Maria Jozefa zalozyta
68 domow, ktére sie ro'przestrze-
nity nie tylko we Wioszech, ale i w kra-
jach zamorskich, zwtaszcza w Ameryce,
w Brazylii, Argentynie, Chile, Urugwaju
i Stanach Zjednoczonych.

Liczba zakonnic wzrastata ze zdu-
miewajaca szybkoscig i dzi$ zgromadze-
ni® liczy ich okoto 2 tysiecy. Lecz nie
tylko ilo$¢ stanowi ich site, ale zatozy-
cielka potrafita w nie wla¢ swego ducha
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wiary i ufnosci, a nade wszystko wiel-
kiej mitosci Boga i blizniego, ducha
poswiecenia, ducha pracy opartej na
gtebokim zyciu wewnetrznym i potgcze-
niu z Bogiem.

Mmo wielkich trudnosci, wérod kto-
rych powstawaly rozliczne fundacje,
Matka Maria Jozefa nie data sie nigdy
zachwia¢ w nieztomnej wierze w Opatrz-
nos¢, ktéra powotata do zycia to dzieto.
Zywita nieustanna, gorgcg mitos¢ do
Najsw. Panny, Matki Mitosierdzia, kro-
rej sie oddata z takg zarliwoscig w li-
tach miodzienczych w Jej przybytku
w Sawonie. Nabozenstwo do $w. Jézefa
cechuje jej poczynania, jemu powierzata
swe doczesne troski i jak wielka Teresa
z Avili, twierdzita, ze nigdy nie doznata
zawodu.

Jedng z najwybitniejszych cnét ce-
chujacych sw. Marie Jézefe jest duch
wiary. On kierowatl jej krokami i te
wiare usitowata przez cate zycie wlewac
W swoje otoczenie. ,Dusza zyje wiarg —
mawiata Matka — ona winna by¢ jej
pokarmem, jak chleb jest pokarmem
tiata — A cérkom swym duchownym
zalecata: »Wiary, wiary! te wam pole-
oam; oddania si¢ Boskiej Opatrznosci!
Bog tego zada!" — Wiara musi réow-
niez przy$wieca¢ im w pracy: »Oczami
wiary patrzcie na chorych, widzac w nich
obraz Jezusa cierpigcego. Wtedy bedzie-
cie ptakac z placzacymi i cierpit¢ z cier-
p'acymi”.

Wierzyta, ze Bog jest Tworcg Zgro-
madzenia, siebie miata jedynie za skrom-
ne narzedzie: »Jezeli dzieto, ktéregosmy
sie podjely, jest z Boga, zdotamy go
dokona¢, — jezeli nie — niech sie
spetnia Jego Wola!* W tych stowach
odbiia sie tez wielkie jej oderwanie od
spraw ziemskich i gotowo$¢ na kazde
skinienie Boze.

»Nie ufajcie we wiasne sity — ma-
wiata do zakonnic — chocbyscie miaty
wrodzone zdolnosci, nie dokonacie ni
czego, o ile nie bedziecie Boga jednego
mialy na celu. Wierzcie mi: wiecej zna-
czy troche mitosci Bozej i ufnosci w Nim,
niz wszystkie wasze talenty bez tej
Imitosci!

Z jej przemOwien i
wielka mitos¢ Boga,

listow tryska
ta krélowa
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cnot wszelkich:  ,Mito$¢ Boza wszystko
przewyzsza, wszystko zniesie i nigdy
nie powie: dosy¢! Jezeli mamy co$
przecierpie¢ na to, aby ratowac bliznie-
go, zdaje sie nam niekiedy, ze chodzi
0 narazenie sie na $miei¢ albo o zmia-
ny w ruchu stonca. O moje corki! je-
zeli my nie bedziemy wspaniatomysine
w stosunku do Boga, On réwniez nie
bedzie wspaniatomys$iny z nami. Na mi-
to$¢ odpowiada sie jedynie mitoscig!

»Jezus oddat calg Swag Krew dla
zbawienia dusz, a my statybySmy z za-
tozonymi rekoma i nie oddatybysmy
sie catym streem modlitwie i pracy dla
zbawienia dusz ludzkich?*

Stowa Swietej zatdz, cielki, proste,
goiace, a glebokie pociggaly dusze jej
wspotpracownic, dodawaty im zapatu na
zmudnej drodze poswiecenia. Uczyta je
wielkiej cierpliwosci, tagodnosci i sto-
dyczy w stosunku do dzieci, chorych
i cierpiacych, przekonana, ze tg droga
wyrozumiatoéci i dobroci wiecej mozna
zdziata¢, niz surowoscig i twardym ob-
cowaniem: ,Pamietajcie — powtarzata
niezmordowanie — ze mito$¢ jest cier-
pliwa, stodka, nie chelpliwa, nie patrzy
na nary przyrodzone, lecz umie wspot-
czu¢ i zamilcze¢ gdy trzeba. Naszym
powotaniem jest nasladowac Jezusa, kto-
ry ,przeszedt, dobrze czynigc" przyjacio-
tom i wrogom, ktéry umart mitujac
tych, ktérzy Go krzyzowali i przeba-
czajgc tm

L,Prawdziwa mili $¢ blizniego — po-
wtarzata nieraz — aby mogta by¢ praw-
dziwa musi mie¢ cene krwi

Duch zakonny, duch zaparcia
sie siebie jest niezbedny dla zakonnicy
w pracy z drugimi. Woéwczas jej dzia-
fanie bedzie skuteczne, przyniesie ,,owoc
w tierpliwosci M. M. Jézefa bezustan-
nie wpajata te zasade w serca swych
corek, polecajac im by ,odrywaly serca
swoje od wszystkiego co nie jest Bo-
giem, by ukochaty ubéstwo, upokorze-
nie, wzgarde i wielk m sercem wscho-
dzity naprzeciw kfzd'j ofary, az do
oddania zycia za bbZmego Sama od-
znaczata sie wielkg pokorag i nie ufajac
swoim stom mawiata w starszym juz
wieku: ,Mam siwe witosy, a jednak drze
na samg mysl, co by sie ze mng stalo,



gdyby Pan zostawit mnie sama chocéby
na jedng chwile! Proscie Boga co dzien
o laske wytrwania!"

Zyjcie tak — powtarzata nieraz —
jak gdybyscie nigdy umrze¢ nie mialy,
uczac sie ciagle tego, co moze by¢ po-
zyteczne dla blizniego... Jezus zada
wyrzeczenia sie i wspanialomysine Sci;
maodicie sie, pracujcie, cierpcie, to wa-
sza czastka na tej ziemi".

Zachecata do odwagi, do meznego
zwalczania trudnosci: »Wszystko co ko-
sztuje naszg stabg nature, to jest pie-
nigdz na zakupienie biletu wejscia do
nieba  Albo pelinym otuchy stowem
podnosita na duchu: »Jeden trud wie-
cej na ziemi, to jedna perta wiecij
w naszej koronie hiebieskiej

Obawiata sie pchwat dla swoich
podwiadnych, zdajac sobie sprawe z ich
niebezpieczenstwa dla mitosSci wilasnej
i moéwita do tych, ktére otoczone byly
uznaniem: ,Gdy pochwat zabraknie,
wieksza i pewniejsza jest nagroda zgo-
towana nam przez Boga".

Dbajgc nade wszystko o uswiece-
nie dusz sobie powierzonych, nie
ustawata w nawotywaniu do pracy nad
soba, nad swym charakterem, twierdzac,
ze ten tylko moze oddziatywa¢ dodatnio
na swe otoczenie, kto wyrobit w sobie
silny fundament cnét. Wyjasniata swa

mys$l obrazowym poréwnaniem: ,Po-
winnyscie by¢ jak rezerwuar, ktory prze-
lewa nadmiar swej zawartosci, a nie

jak kanat, ktérym woda przyptywa tylko
i zostawia go pustym. To znaczy, ze
pracujac nad drugimi nie trzeba zapo-
mina¢ o uswieceniu wiasnej duszy. Ma-
my by¢ petne cnét do tego stopnia, by
méc dawaé drugim z petnos$ci naszej
wiary i naszej mitosci

Czuwata nad tym z catg pilnoscia,
by Siostry pod jej wlad g bedace spetl-
nialy swe obowigzki najsumienniej bez
wzgledéw ludzkich, nie ogladajgc sie na
opinie i zdanie obcych. Surowo karcita

niekorzystne wypowiedzi o bliznich
mowigc: ,Pamietajcie, ze jedno nieraz
stowo moze rzucic cien, jezeli nie chmure,,
na osobe, o ktérej sie méwi. Samo
milczenie moze zaszkodzi¢ blizniemu,
gdy powinno sie przeméwi¢ w obronie
cudzej stawy

Praktykujgc sama pokore w calym
swym diugim zyciu wymagata jej od
drugich, zachecajagc don stowami i wias-
nym przykladem; radzita w pozyciu
z innymi trzymac¢ sie skromnie, ,jak
miotta w kac e", majac siebie za nic i nie
wysuwajac sie przed drugimi: »Jezeli
gazety piszg o was pochlebnie, pamietaj-
cie, to dym, dym | prézno$¢ marnaT
Wyscie spetnity jedynie wasz obowigzek
i nic ponad to. Jezeli jestescie pokorne,
to same to przyznacie... Jezeli chcemy
spodobac sie Oblubiencowi Ukrzyzowa-
nemu, szuka¢ bedziemy przy kazdej spo-
sobnosci wzgardy i upokorzenia. Bez
pokory, z ktérej rodzg sie mitos¢ i po-
stuszenstwo, nie ma dobrego t#ucha

Z tych niewielu cytacji mozna sobie
zdac sprawe, jak gteboka a zarazem prosta
i zdrowa byta duchowos¢ M. Marii Jozefy.
Bog sam wyksztalcit dusze tej nieuczo-
nej dziewczyny. Duch $w. jg os$wiecat
a w nagrode za wiernos$¢ niezachwiang
Jego tasce, dal wnikliwe zrozumienie
prawd wiary, madro$¢ nadprzyrodzona,
zrozumienie dusz ludzkich i ich potrzeb,
napetnit ja Swiattem Bozym i dat spehié
choty w stopniu heroicznym.

Znamienng cechg zycig Swietej jest
wielka prostoia i pokora potaczona z wy-
sokim zrozumieniem prawd Bozych i du-
chem czysto nadprzyrodzonym. Wycis-
nefa ona swe pietno na swoim Zgro-
madzeniu, ktére posiada owo zasadnicze
znamie. Dzieki swej wiernosci tasce Bo-
zej wzbogacita Kosciét $w. w nowa ro-
dzine zakonng i $wieci jej jak i wszyst-
kim duszom wiernym przykiadem do-
stepnych a jasniejagcych cn6t.

S. Leonia, niepokalanka
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