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MIESIECZNIK POSWIECONY ZAGAD-
NIENIOM ZYCIA WEWNETRZNEGO

Rocznik XX Nr 3

0. Emil K. B.

Zycie eucharystyczne w pierwszych
wiekach Kosciota |

Zycie wewnetrzne w duszach wiernych wyznawcow Chry-
stusa w gtownych swych zasadach byto i pozostanie zawsze to
samo. Gtéwne skiadniki, mianowicie uksztattowanie naszego zycia
na wzor Chrystusa przy pomocy faski i osobistego wysitku zo-
stang niezmienne, i nie ma mowy o prawdziwym zyciu duchow-
nym bez jednego z tych elementow. Mimo to moze byé mowa
0 historii zycia wewnetrznego w Kosciele, wykazujgcej zmiany
i roznice, przewage pewnych $rodkéw w danej epoce Kosciota.
Stad tez mowi sie nie tylko o duchowosci danego czasu, ale takze
i 0 specyficznej formie zycia wewnetrznego poszczegélnych rodzin
zakonnych np. duchowos¢ franciszkanska, dominikanska, karme-
litanska itp.

Chcac zbada¢ zycie duchowne pierwszych wiekow Kosciota
zejS¢ nam trzeba do katakumb, cmentarzy, zwiedzi¢ najstarsze
bazyliki, czytaC pisma Ojcow i pisarzy Kos’cielnﬁch, wgladnac
do pierwszych ksiag liturgicznych. Nie trzeba sie zbytnio wysilac,
bo juz nawet powierzchowne zetkniecie z tradycjg chrzesci-
janska wykaze, ze zycie duchowe pierwotnego KosSciota krazy
jak planeta okoto storica Eucharystii. Ofiara Mszy $w. byla dla
wiernych streszczeniem catej wiary, weziem mitosci, sitg w me-
czenstwie, poczatkiem heroizmoéw, ktorych tyle spotykamy na
arenach.

I. Atmosfera Eucharystyczna.

Przejecie sie pewng prawda, ciggle jej przezywanie w mysli
i czynie stwarza wokoto nas odrebng atmosfere, ktérg da sie od-
czué na kazdym kroku. Fakt ze Eucharystia byta osrodkiem zycia
duchownego pierwszych wiekéw Kosciota pozwala nam takze
odczu¢ w nich i odtworzy¢ atmosfere zycia Eucharystycznego.
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Zewnetrzny wyraz i powitoke jego tworzg symbolizm Euchary-
styczny i liturgia.

Symbolika Eucharystyczna miata szerokie zastosowanie
z wielu przyczyn. Natura cziowieka jest taka, ze do poznania
prawdy bardzo chetnie postuguje sie obrazami i podobiefAstwami,
aby przez nie doj$¢ do prawdy rozumowej, lub zasady etycznej.
W tajemnicach i prawdach wiary rozum nasz niekiedy nie moze
daleko sie posungé; szczegOlnie prawda to jest, gdy wezmiemy
pod uwage Eucharystie. Tylko wiara nas upewnia, ze pod posta-
ciami chleba i wina jest obecny sam Chrystus. Z drugiej strony
wiara poucza nas 0 wspaniatych skutkach, jakie Eucharystia
sprawia, badz jako ofiara badZ jako sakrament. Samo to, ze Chry-
stus wybrat chleb i wino jako postacie kryjace jego osobe, napro-
wadza do uzycia innych jeszcze podobierstw na wyrazenie prawd
Eucharystii.

Oprocz tego w pierwszych wiekach obowigzywato wiernych
prawo zachowania tajemnicy (disciplina arcani) wobec prawd
dla umystu niedostepnych, ktére mogtyby by¢ wySmiewane lub
zelzone w srodowisku poganskim. Z tego powodu Eucharystia
okryta byta zastong tajemniczosci i tylko ci, ktérzy przyjeli chrzest
dopuszczani byli do ich poznania. Najczesciej uzywanym symbo-
lem, jesli idzie o samego Chrystusa obecnego w Eucharystii, byt
kosz z chlebem potozony na rybie x).

Na oznaczenie Eucharystil, jako ofiary Nowego Testamentu
postugiwano sie ofiarg Abla lub Abrahama. Na oznaczenie skut-
kéw Komunii $w. przedstwiano scene Daniela biorgcego positek
w jamie lwow albo Eliasza proroka, ktoremu kruk przynosit po-
zywienie. Pragnienie pofaczenia sie z Jezusem w Eucharystii
przedstawiano za pomocg spragnionego jelenia biegnacego do
Zrodet wodnych.

Jesli symbolika Eucharystyczna stanowi zewnetrzne ramy ta-
jemnicy, to liturgia Eucharystyczna miata umozliwi¢ wiernym jak
najwiekszy udziat w przebiegu ofiary. Az do Edyktu Mediolan-
skiego (312), liturgia Eucharystyczna odbywata sie w domach
prywatnych. W czasach za$ przeSladowann w katakumbach na
grobach meczennikéw. Autor ,,Didache” i sw. Justyn w pierwszej
»Apologii* zachowali nam cenne opisy najstarszej liturgii Eucha-
rystycznej. Sw. Justyn moéwi o wprowadzeniu nowoochrzczonych
na uczte eucharystyczng: ,,Gdy zostat ochrzczony i ztozyt wy-
znanie wiary, prowadzimy go do grona tych, ktérych nazywamy
braémi, ktorzy zgromadzeni modlili sie za siebie, za neofitdw
i za wszystkich. Po skonczeniu modlitw pozdrawiamy sie nawza-

i) Ryba znaczy po grecku ,ichyys“. Wyraz ten we formie akrostyzznej wy-
razat béstwo i dzieto odkupienia: Jezus Chrystys, Boga Syn, Zbawiciel.
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jem pocatunkiem pokoju. Nastepnie przewodniczacy zebrania bie-
rze chleb i wino z odrobing wody, zanosi modlitwy uwielbienia
na cze$¢ Boga Ojca, w Imie Syna i Ducha Swietego i diugo dzie-
kuje za dary otrzymane. Gdy ukonczy modlitwy dziekczynne
wszyscy obecni powstajg i odpowiadajg ,,Amen®. Nastepnie ci
z obecnych, ktérych nazywamy diakonami, rozdzielajg obecnym
chleb i wino i zanoszg tym, ktoérzy sg nieobecni“ 2). Autor ,,Di-
dache* zachowat nam wspélng dziekczynng modlitwe po Komunii
Swietej:

,Dziekujemy Ci Ojcze nasz, za Swietg winnice Dawidowa,
ktora$ nam dat poznaé przez Syna Twego. Czes¢ Tobie na wieki.
Dziekujemy Ci, Ojcze nasz, za zycie, ktéreS nam objawit przez
Syna Twego. Tobie cze$¢ na wieki. Jak ten chleb byt rozproszony
na stokach gor, lecz zebrany razem uczynit jedng cato$¢, tak Kos-
ciét Twoj od kreséw ziemi niech sie zgromadzi w jedno krélestwo,
ponli(ewa;i Twoja jest chwata i cze$¢, przez Jezusa Chrystusa na
wieki““3).

Uzupetnieniem Eucharystii byto odmdwienie hymnu. Wspo-
mina o tym Pliniusz Miodszy w liscie do cesarza Trajana, w kto-
rym zdaje relacje o przebiegu i tresci zebran sekty chrzescijan-
skiej. Stwierdza mianowicie, ze ich zebrania nie majg nic zbrod-
niczego. Jedyne, co im mozna zarzuci¢, to odmawianie hymnu
»ha czes¢ Chrystusa jako Boga“4). Niestety nie przechowat nam
sie ten hymn z drugiej potowy wieku pierwszego. Klemens Alek-
sandryjski zachowat nam urywki hymnu z drugiego wieku. Oto
niektore wyjatki:

,O Krolu Swietych — Zwycieskie stowo Ojca Najwyz-
szego, Panie Madrosci, podporo w nedzy, Jezu Zbawco,
z upokorzenia $miertelnego do chwaly wywyzszony.

Chryste Jezu, mleko niebieskie wyptywajgce z tona Twej
Madrosci, Twej Oblubienicy petnej taski.

My mate dziatki o delikatnych wargach bierzemy po-
karm z tona Madrosci.

Tobie, Chryste Krélu, zigczeni wznosimy stowa proste
chwaty i hymnow szczerych, zwiastunéw pokoju.

My — potomstwo Chrystusa — lud obyczajny, wszyscy
jako jeden hymn zanosimy dla Boga pokoju““b).

2) Swiety Justyn, flozof, meczennik, (100—166). Napisat dwie Apologie
i ,,Dialog z Tryfonem* Opis liturgii znajduje sie w pierwszej Apologii r. 61 i 67.

3) rozdz. 9'

4) List X, rok 142.

5 Z roku 195
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Il. Przekonania Eucharystyczne.

W tym klimacie i atmosferze eucharystycznej rozwijajg sie
i dojrzewajg przekonania eucharystyczne, ktore przenikajg cate
zycie chrzescijanina. Wierny przekonuje sie nie tylko o tym, ze
jest cztonkiem mistycznego Ciata Chrystusa, ale uwaza za ko-
nieczno$¢ zy¢ catkowicie dla Chrystusa w potréjnym zjednocze-
niu: ofiarnym, sakramentalnym i cigglym przez Swietosc.

a) Zjednoczenie ofiarne.

Swiety Ignacy Autiochenski w przepieknych stowach wyrazit
to pragnienie chrzescijanina, aby sta¢ sie jedno z Chrystusem
kosztem chocby najwiekszej ofiary i wyniszczenia. W liscie do
Rzymian napisanym w podr6zy prosi wiernych, aby mu nie prze-
szkadzali ponie$¢ meczenstwa, poniewaz w ten sposéb przeszko-
dziliby w spetnieniu jego najwiekszego pragnienia, ktére tak
wyrazit: ,,Zaklinam Was, nie okazujcie mi niewczesnej zyczli-
wosci. Pozwolcie mi by¢ zerem dzikich zwierzat, bo przez nie
dojde do Boga. Jestem pszenicg bozg i na make winny mnie ro-
zetrze¢ zeby dzikich zwierzat, bym sie stat czystym chlebem
Chrystusa, gdy S$wiat ciata mojego nawet widzie¢ nie bedzie.
Btagajcie Chrystusa za mnie, abym przez te wiasnie narzedzia
bozg stat sie ofiarg™6).

Ten Swiety meczennik wyrazit uczucia i pragnienia catego
pierwotnego Kosciota, bo chociaz nie wszycy podobnie jak Chry-
stus umarli na krzyzu i zostali umeczeni, to jednak starali sie,
aby przez jak najdalej posunieta czysto$¢ duszy i serca byli po-
dobni do Chrystusa ofiary, o ktorym Malachiasz prorokowat,
ze bedzie ,ofiarg czystg“. To zjednoczenie wiernych z Chrystu-
sem w jednej ofierze uzmystowione byto przez wmieszanie odro-
biny wody do wina. Swiety Cyprian tak komentuje ten zwyczaj:
»Poniewaz Chrystus nosit w sobie wszystkich nas i wziat takze
na siebie nasze grzechy, przez wode wyrazamy wiernych a przez
wino krew Chrystusa. Kiedy wiec w kielichu potgczy sie wino
z woda, znaczy to, ze ztgczeni jesteSmy z Chrystusem. To zmie-
szanie wina z woda, oznacza, ze zlgczeni jesteSmy z Chrystu-
sem. To mieszanie wina z wodg jest tak Sciste, ze nie mozna juz
ich roztgczy¢. Tak tez zadna rzecz nie moze oddzieli¢ wiernych
od Chrystusa. Dlatego w przemianie kielicha nie wolno uzywac
samej wody, ani samego wina, poniewaz gdyby kto ofiarowat
samo wino, Chrystus bytby bez nas, gdyby za$ ofiarowat samg

) Bozdz. 4, 1.
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wode, bylibySmy bez Chrystusa. Gdy za$ wino i woda sg zmie-
szane, mamy przed oczyma tajemnice duchowg i niebieskg“7).

Jeszcze bardziej wyraziscie uzmystawia te Erawde tekst
eucharystyczny w liturgii $w. Marka. Przed konsekracjg diakon
odwraca sie od wiernych i gtosem donosnym moéwi: ,,Rozciggcie
ramiona“ a na konsekracji wina znowu zacheca ,,Rozciggcie
jeszcze bardziej ramiona“. Sens tego wezwania jest ten, aby
nawet w zewnetrznej formie chrzescijanin przybrat postawe
Chrystusa umierajgcego na krzyzu.

b) Zjednoczenie sakramentalne.

Spotyka sie czesto w starych bazylikach rzymskich jako
ozdobe ottarzy przedstawione zrédio wody, z ktérego ptaki pija
chciwie wode. Jest to obraz duszy spragnionej Komunii $w. Co-
dzienna Komunia $w. byta w praktyce juz w pierwszych wiekach
Kosciota. Ojcowie Kosciota komentujac stowa Modlitwy Panskiej:
»chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj“, rozumieli go
w pierwszym rzedzie jako chleb materialny, ale takze jako co-
dzienng Komunie $w.

Za czasOw Sw. Cypriana codzienna Komunia $w. byta w po«
wszechnej praktyce. Oto jak o tym pisze ten Swiety: ,Nasze
modlitwy zaczynamy moéwiac: ,,0jcze nasz, ktory jestes w niebie,
Swiec sie Imie Twoje, przyjdz krdlestwo Twoje... Chleba naszego
daj nam dzisiaj“. Mozna to rozumie¢ w sensie zwyczajnym
i w sensie duchowym. Poniewaz Chrystus jest chlebem Zzywota,
ten chleb nie nalezy do wszystkich, lecz do nas. Prosimy wiec
0 ten chleb codzienny, abysSmy nigdy nie oddzielili sie od
Chrystusa. Prosimy, aby ten chleb byt nam podawany codziennie,
abysmy z Chrystusem zjednoczeni i Nim zyli“ 8).

Tertulian jako przyczyne, dla ktérej wierni nie powinni za-
wiera¢ zwigzkow matzenskich z poganami, podaje wiasnie niebez-
pieczenstwo zniewagi Eucharystii przez strone poganska. Byto
bowiem powszechnie praktykowane az do' wieku IV przechowy-
wanie Eucharystii w domach prywatnych. W ten sposéb dom
zamieniat sie na Swiatynie, a zycie stawalo sie ciaglta adoracja.
Boskiego Goscia, wybijajac znamienne pietno na kazdej czyn-
nosci cztonkéw rodzin. Tertulian podkresla blogostawione owoce,
jaki ten zwyczaj przechowywania Eucharystii w domach prywat-
nych przynosi w zyciu rodzinnym, mianowicie jednos¢ i czystosé
intencji: ,,Modlg sie razem, umartwiajg sie razem, poszczg ra-
zem, napominajg sie nawzajem, zjednoczeni przy uczcie Boga“9).

?) List 63 do Cecyliusza. P. L. 4, 783,

8) O Modlitwie Panskiej, 17—18.
9) Ad uxorem, rozdz. 8.
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Mamy takie Swiadectwa, ktore mowig 0 zwyczaju zabierania
Eucharystii w podr6z, aby w razie niebezpieczenstwa mozna byto
posili¢ sie na droge do wiecznosci

I11. Swieto$é Eucharystyczna.

Tak Sciste i ciggte zjednoczenie z Jezusem w Eucharystii po-
wodowato obfite owoce Swietosci w duszach; dawato site do he-
roizmu pierwszych chrzescijan, ktory pozostanie zawsze dla nas
jako przedmiot podziwu. Eucharystia byta dla nich wszystkim.
Swiadczg 0 tym obrazowo okreS$lenia na uzmystowienie wszech-
stronnego wptywu Eucharystii na wszystkie objawy ducha ludz-
kiego. Eucharystia bywa nazywana ,wodg boskiej Madrosci®
poniewaz wsigka, o0czyszcza, orzezwia, uzyznia wszystko, co
spotyka; — ,,ogniem*, poniewaz zapala w nas mito$¢ boza;
»lekarstwem przeciw Smierci i zadatkiem na Zzycie wieczne®,
poniewaz spozywanie Eucharystii daje duszy pragnienie zycia
wiecznego z Chrystusem.

W liturgii Jerozolimskiej Swietego Cyryla znajduje sie po-
uczenie dla wiernych, w jaki sposob przyjmowa¢ Komunie Swie-
tg. Jest to w tradycji moze najbardziej jasny tekst nie tylko
wiary w obecno$¢ Jezusa w Eucharystii, ale takze wiary w site
uswiecajaca. ,,Przystepujac — pisze Swiety — do Swietego stotu
nie trzymaj dioni rozwartych, ale potozywszy prawg dion na le-
wej ,uczyn pewnego rodzaju tron na przyjecie Krola, poniewaz
na prawg dton otrzymasz ciato Chrystusa. Potem powiedz ,,Amen*.
Gdy juz wzrok twoj udwieciteS, spozyj ze czclg. Po spozyciu
czekaj na przyjecie Krwi NajSwietszej. Nie opuszczaj jeszcze rak,
ale gdy twoje wargi sg jeszcze zroszone Krwig NajSwietszg, do-
tknij palcami warg, a nastepnie oczu, czota i innych zmystow,
aby je uswieci¢*“10L1To poswiecenie zmystéw, miato wyrazi¢ moc
Eucharystii odnosnie do cnoty dziewictwa, a pomazanie czofa
krwig miato umocni¢ wiernych na odwazne wyznawanie wiary
az do meczenstwa.

Apologeci chrze$cijanscy pierwszych wiekdw Kosciota bro-
nigc prawdziwosci nowej religii wskazywali na cnote dziewictwa
jako znak specjalnego wptywu Bozego. Ze Swieta dumg pisze
Swiety Justyn: I wielu wérdd naszych, majac juz lat szeS¢dziesiat
lub siedemdziesigt zachowujg sie nieskalanymi od dziecka. Ciesze
sie z tego niezmiernie, ze mozemy ich wam pokazac¢ we wszystkich
klasach spotecznych“ii). Te biate zastepy dziewic czerpaly swa

10) Cat. 23, 19.
11) 1 Apol., rozdz. 14.
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site w Eucharystii. Nie ma bowiem lepszego Srodka na utrzy-
manie si¢ w czystosci jak chleb anielski.

Na dzikich pustkowiach Tebaidy, Nitrii, Kapadocji tysigce
pustelnikow bezustannie odprawiato swe modty, umartwiajac sie
w sposdb, ktory dzisiaj gdy czytamy te opisy, zdaje sie byC okru-
cienstwem. Site i moc do zycia podobnego czerpali w Eucharystii.
»lch twarz — pisze $w. Bazyli — spalona od stoniica, wychudia

od postéw, zapalata sie gdy na dtonie otrzymywali chleb Eucha-
rystyczny“12).

IV. Nadzieje Eucharystyczne.

Eucharystia w zyciu pierwszych chrzeScijan byla nie tylko
Zzrodtem zycia duchowego, ale takze i pomostem, ktéry taczyt
zycie ziemskie z zyciem w niebie. Zresztg sam P. Jezus potgczyt
bardzo Scisle sakrament Eucharystii z nadziejg nieba: ,Kto po-
zywa Ciato moje i pije Krew moja, zy¢ bedzie na wieki“. ,Kto
pozywa Ciato moje i pije Krew mojg, ma zywot wieczny, a ja go
wskrzesze w dniu ostatecznym®. Nadzieja Zmartwychwstania wy-
ryta jest na kazdym grobie chrzescijanskim. Symbole euchary-
styczne, w wykonaniu niekiedy bardzo prymitywnym zdobig groby
wiernych. Na jednym z nich czytamy te stowa: ,,Rybg niebieska,
z rodu niebieskiego, sercem czystym, wykarmieni jesteSmy. Spij
dobrze matko. Prosze o to Chrystusa, ktory jest Swiattem zmar-
tych* 13).

Pierwsi chrzescijanie $mier¢ nazywali ,,snem“ a miejsca
spoczynku zmartych ,,dormitoria“ tj. chwilowe miejsce spoczynku,
poniewaz Eucharystia wedtug obietnic samego Chrystusa jest
chlebem nieSmiertelnosci. ,,Ciato nasze — pisze Tertulian — by-
wa obmyte (przez chrzest) aby zmy¢ plame duszy; namaszczamy
ciato, aby je poswieci¢, ciato zywi sie Ciatem i Krwig Chrystusa,
aby nasigkto Bogiem“ 14). Sama za$ forma uczty Eucharystycz-
nej byla dla pierwszych chrzeScijan obrazem uczty niebieskiej,
w ktdrej Chrystus karmi¢ nas bedzie.

12) List 93, P. L. 32, 484.

13) Napisek na grobie z wieku Il lub poczatku 11l w Autun. Autorem na-
pisu byt niejaki Pettoriusz.

u) De earnis resurectione, c¢. 8 P. L. 2, 802
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O. Maria”Dominik Newman O. S. P.

Z dziejom kultu Niepokalanego
Serca Maryi

Kult Niep. Serca opiera sie na Niepokalanym Poczeciu, w kto-
re wierzono juz od pierwszych wiekéw. Dogmat Niepokalanego
Poczecia i caty jego rozwdj poprzez historie Kosciota zostat juz
obszernie opracowany. Natomiast nikt dotgd nie zebrat wyczer-
pujaco Swiadectw o czci Niep. Serca Marii. Kult Jego publiczny
datuje sie dopiero od XVII w. Prywatny siega pierwszych wiekow
Kosciota. Stwierdza to oficjalnie dekret Kongr. Obrzedéw z 4. V.
1944 r., gloszacy, ze ,,wczesne $Slady kultu liturgicznego Niepo-
kalanego Serca Marii mozna znales¢ w komentarzach Ojcow
0 Oblubienicy z Piesni nad PieSniami, za$ bardziej bezpo$rednimi
propagatorami byli $wieci, mezczyzni i niewiasty, w Sredniowieczu
| w czasach nowozytnych, i ze pierwsza aprobate data Stolica $w.
w poczatkach XIX w.*

W ostatnich dziesieciu latach byly préby zebrania chocby
wazniejszych tekstdéw i faktow o kulcie Niep. Serca Marii. W Pol-
sce O. dr L. A. Krupa O. F. M. w rozdz. 3—6 swego studium
»Kult Serca Marii*“l) opracowat krotki zarys historii czci N. Serca
Marii. Ws$réd mariologéw zagranicznych podobnej pracy doko-
nat O. G. Geenen z Zakonu Kaznodziejskiego w dziele pt. ,Les
antecedents doctrinaux et historiques de la consecration du monde
au Coeur Immaculé de Marie“2). Mimo powaznych wysitkéw po-
czynionych przez teologéw, by nabozenstwo do Niep. Serca Maryi
wyswietli¢ pod wzgledem teologicznym, liturgicznym i historycz-
nym, dziedzina ta pozostaje nadal terenem do poszukiwan i ba-
dan. Jest to teren bardzo szeroki, a dodajmy bardzo wdzieczny.
Jest bowiem niezmiernie mitg rzecza odnajdywa¢ w przesztosci
w ustach Ojcow i pisarzy Kosciota wyrazy czutej mitosci wzgle-
dem Serca Maryi.

Przedstawimy tutaj krotki rozwdj idei poswiecenia i oddania
sie Niepokalanemu Sercu Maryi, ktorego ostatecznym aktem byto
poswiecenie ludzkosci catej, dokonane przez Piusa XII dnia 8. XII.
1942 r. Bylo to oficjalne poswiecenie sie i oddanie Niepokalanemu
Sercu Krolowej Swiata i naszej Matce.

Podobnie jak w innych dziedzinach, tak i w kulcie Niep. Serca
potrzebny byt dtugi okres czasu, by Kosciot sformutowat jasno
swe przekonanie | znalazt odpowiednie wyrazenie swej wiary.

1) Lublin K. U. L. 1948.
2) Louvain.
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Kazda mysl religijna poszukuje z jednej strony formut, by sie
wyrazi¢ na zewnatrz; formuty te podlegajg czesto r6znym wpty-
wom. Z drugiej strony petna mitosci wiara i cze$¢ ludu, szuka-
jacego zawsze bardziej psychologicznego i bezposredniego kon-
taktu z przedmiotem, przekraczajg bardzo czesto formuty abstrak-
cyjne. Obie te prawdy trzeba mie¢ na uwadze zabierajgc sie do
przedstawienia czci N. Serca Maryi. Oprocz tego nalezy zrozu-
mie¢ dawne liturgie, ktére w niezwykly sposéb wyrazaty swa
cze$¢ dla N. Serca. Ogromne w tym wzgledzie ustugi oddaje
gruntowne studium stownictwa, zfgczone ze studium rodzajow
literackich. Stowa bowiem wyrazajg poglady i przekonania.

Pierwsze zaczatki kultu N. Serca sg SciSle zwigzane z nazwg
panagia — najéwietsza, kata panta kecharitomene — petna faski.
Najstarszy zabytek modlitwy Maryjnej ,,Sub Tuum praesidium*
w papirusie z IHl—IV w. skierowuje wc¢zwanie ,,do mitosierdzia
Matki Bozej., jedynie czystej i btogostawionej“. Komentarze Ojcow
na ,PieSn nad piesniami“ wystawiajg przeczysta mitos¢ Oblu-
bienicy do przeczystego Oblubienca. Zaslubiny z natury rzeczy
rodzg idee mitosci i konsekwentnie kazg czci¢ serce jako Siedlisko
i symbol tej przeczystej mitosci. Teksty jednak Ojcédw sg nie zaw-
sze jasne i wymagaja delikatnej interpretacji.

Przyjrzyjmy sie kilku tekstom. Wyrocznia Sybillinska (koniec
Il — pocz. Il w.) powiada o Zwiastowaniu: ,,...Archaniot zwrécit
sie do Dziewicy... ale Ona ustyszawszy go zaniepokoita sie i prze-
straszyla. | pozostata drzacg; umyst Jej zostat zaskoczony. Jej
Serce bito na te niestychane stowa. Potem si” uspokoita; Serce
Jej gtosem tym zostato uleczone. Usmiechneta sie dziewiczo, ru-
mieniec pokryt Jej policzki. Pieszczona radoScig i przejeta w swej
duszy szacunkiem, odzyskata odwage*3).

W modlitwie przypisywanej $w. Efremowi mamy: ,,NajsSwiet-
sza Pani, Matko Boza, jedynie najczystsza na duszy i na ciele,
jedyna ponad wszelka czystoscig, ponad wszelka niewinnoscia,
ponad wszelkg dziewiczoscia, jedyna siedzibo wszelkiej taski
Ducha $w.; przez to przechodzaca nieporéwnanie nawet duchowe
moce w czystosci, w SwietoSci duszy i ciata“4).

Inny tekst Sw. Efrema: ,,Maria stata sie nadzieja wygnancow,
ktorzy, pojednani, mogg wej$¢ z powrotem do raju“b).

Trzeci tekst z hymnu $w. Efrema: ,,$wieta na ciele, najpiek-
niejsza na duszy, czysta na duchu, jasna inteligencja, prawdzi-

3) Oracula Sybiliina, VIIIl. 456—455. ed. Geffoken. Berin 1902.
') Opera Graeea ed. Bomae 1446, t. 3, str. 524.
5 Hymni de instaurat. Eccl. 1V, 14.
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wie czuta, niewinna, wierna, czysta Sercem, do$wiadczana, na-
petniong zostata wszystkimi cnotami* 6).

Wszystkie trzy motywy wymienione przez dekret z 4. V. 1944 r.:
najwyzsza $wieto$C, gorgca mito$¢ do Jezusa, Matczyna czuto$¢
dla ludzkosci, znajdujg sie w przytoczonych tekstach. Rzadko
jednak niezmiernie spotyka sie je u Ojcoéw razem obok siebie,
cho¢ oddzielnie mozna je napotkaC u wielu.

Oprocz tego trzeba pamietac, ze teologowie greccy z epoki pa-
trystycznej sag mniej czuli w wyrazaniu sie, niz wspotczesna nam
liturgia. Sw. Sofroniusz (zm. 638) np. pisze: ,,W mitosci swej dla
ludzi... (jedyny Syn Ojca Przedwiecz.) zstgpit ku nam... chciat
sta€ sie cztowiekiem aby... zbawiC brata przez brata... Oto dlacze-
go wybrang zostata Swieta Dziewica; uswiecong zostata w swej
duszy i w swym ciele, a. poniewaz jest czysta, niewinna i niepoka-
lana, staje sie wspotdziatajagcg we Wecieleniu Stworzyciela“78
" Sw. German Konstantynopolitanski '(VIII w.) powiada: ,0 Ty
najczystsza, najlepsza i petna mitosierdzia, W¥adczynio, Pocieszy-
cielko chrzescijan... nie pozostawiaj nas jako sieroty pozbawione
Twojej pomocy8). A na innym miejscu: , Ty czuwasz nad kazdym
z nas, 0 Matko Boza, nikt nie uniknie Twego wspotczujacego wej-
rzenia“g).

Mikotaj Kabasilas grek (XIV w.) komentujac Fiat powiada:
,»,O Swiety glosie... 0 szczesliwy jezyku... o skarbie Serca rozlewa-
jacego na nas... obfitos¢ dobr10).

Przytoczone teksty sg to tylko $lady, okruchy, ale zarazem
i Swiadectwa historyczne.. Dowodzg one, ze teologowie znali obja-
wy czci ku Sercu Marii, ktérg wyraznie gtosza bardzo liczne mo-
dlitwy ludu.

Obfitszg od greckiej jest tacinska literatura patrystyczna. Nie
bedziemy jej tu przytacza¢ in extenso. Wskazemy tylko na trzech
Ojcow. Pierwszy, to $w. Augustyn. Zwie on N. Panne ,,szcze$liw-
szg"“ ze nosita Chrystusa w Swym Sercu, niz ze Go nosita
w Swym ciele* i11). Bardzo duzo pieknych tekstéw o Sercu Marii
ma $w. lldefons (zm. 669). Od Mikotaja z Clervaux, sekretarza
$w. Bernarda, ma pochodzi¢, jak utrzymujg wspdtczesni patrolo-
dzy, mowa przypisywana dotad S$w. Piotrowi Damianowi, sta-
nowiaca lekcje 3 Nokturnu na $w. Krolowej Korony Pol. 3 Maja:
»Revertere... revertere.. po trzecie w imie Twej mitosci. Wiem

6) Hymni de B. Maria I, 4, ed. eit. col. 520.

U Eplst. Synodiea ad Sergium Constantinopolitanum, PG. 87 (3) col. 3160-1.
8) In S. Mariae Zonam, PG. t. 98, col. 377.

») In dormitionem B, Mariae PG. 98, eol. 344—345 i 348.

100 Sermo in Annutiationem, Patr. Orient, t. 19, col. 494.

n) De sancta Virginitate 3, PL. 40, eol. 398
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to.. jesteS najtaskawsza i kochasz nas nieprzezwyciezong mi-
toscig, nas, ktorych Twoj Syn i Twoj BoOg ukochat w Tobie
i przez Ciebie mitoscig bez granic“lZ%.

Przypomnijmy sobie tez hymny z XI, XII, X1l wieku, np. refren
Salve Regina lub Tota pulchra, pochodzace z XIV w. Wszedzie mi-
tosierdzie Marii, podobnie jak i Jej piekno$¢ sg ulubionym tema-
tem. Wystarczy nic nie zmienia¢ w tych hymnach sekwencjach,
prozach, a tylko doda¢ wyraz ,,serce”, a bedziemy mieli kult Serca
mitosiernego, najczystszego i najlepszego, Dziewicy Marii.

Odnosnie do kultu prywatnego O. G. Geenen utrzymuje, ze nie
potrzeba tu wcale tekstow objasnia¢, wystarczy je tylko przytoczyc,
by sie przekonac, jak byto czczone Niepokalane Serce Marii. Okres
decydujacy czci N. Serca zaczyna sie ze $w. Anzelmem (zm. 1109)
i uczniem jego Eadmerem (zm. 1124).

Sw. Anzelm powiada m. in.: ,,O dobra Matko, btagam Cie o to
przez te mitosc, ktdrg kochata$ czule Swego Syna, aby$ takze
jak prawdziwie Go kochasz i jak pragniesz, by byt kochany,
udzielita prawdziwie i mnie tez bym Go kochat* 13).

Eadmer autor pierwszej Apologii Niepokalanego Poczecia tak
znowu sie wyrazit: ,,Maria jest raczej Matkg mitosierdzia niz
Matkg sprawiedliwosci... czutg Wiadczynia, najstodszg i naj-
faskawszg Matkg Pana Naszego“ 14). Wprowadzit on do teologii
termin ,,Serce Marii“. Spotykamy u niego takie wyrazenia: ca-
stissimum corpus, sanctissima anima, mundatum Cor, castissi-
mum ac simplex Cor, pura sanctitas et sanctissima puritas
piissimi pectoris Eius““i5).

Sw. Bernard kontynuuje rozwiniety kult N. Serca. Po nim Fi-
lip z Harvengt, btog. Herman Jozef (zm. 1233), $w. Albert W.,
Sw. Bonawentura, autor De laudibus B. M. V., btog. Suzo, btog.
Herman z Friesach, Konrad z Saksohh, Jakub z Mediolanu (Sti-
mulus Divini Amoris) i nieznany blizej autor Psalterium B. V.
(Maius), przypisywanego $w. Bonawenturze.

W tym samym czasie ogromny wplyw na masy zaczynajg wy-
wiera¢ pisma $w. Melchtyldy z Hackeborn (zm.1298), $w. Gert-
rudy W. (zm. 1302) i $w. Brygidy (zm. 1373). Sw. Melchtylda
popiera usilnie ,,polecanie sie, oddawanie, pos$wiecanie i ofiaro-
wywanie swego serca NajsSwietszemu i Najczystszemu Sercu Ma-
ril, Sw. Brygida podkresla podobieristwo moralne istniejace
miedzy. Sercem Marii a Sercem Jezusa. ,,Quasi Cor unum fui-

=2) Sermo 44 PL. t. 144, col. 740.

13) Oratio 52 PL. 158, col. 959.

14) De Conceptione S. Marine n. 36.

15) De excellentia B. Mariae cap. 3, PL. 159, ool. 560—562, col. 573.
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mus*, gdyz razem odkupili Jezus i Maria rodzaj ludzki, ,,quasi
ex uno Corde®, Obie te Swiete wywarly wielki wptyw na $w. Ja-
na Eudesa.

Od XIII do XVIII w. szerzycielami kultu Niep. Serca byli: Jan
Gerson, $w. Wawrzyniec Justiniani, $w. Bernardyn Senenski, kar-
tuzi Mikotaj z Sausset i Jan Lansperge, $w. Piotr Kanizjusz, Gau-
thier Paulus, czcig. Ludwik Blozjusz, Ludwik z Grenady, S$w.
Franciszek Salezy, O. Barry, L. Novarino z Werony, O. Poire,
J. B. Della Cerda, Barthélémy de los Rios i szkota francuska
XVII w.

Pisma trzech mistyczek dostatecznie silnie zakorzenity w du-
szach nabozenstwo do Niepokalanego Serca Marii. Potrzeba
byto jeszcze wzbudzenia przez Opatrznos¢ apostota tego kultu,
by stat sie on publicznym.

Zostat nim $sw. Jan Eudes (1601—1680). Pius X w dekrecie
1ego beatyfikacéi nazywa Sw. Eudesa ,,0jcem, doktorem i aposto-
em“ kultu N. Serca Marii. Od 1623 do 1643 r. byt on czionkiem
Oratorium | duchowym uczniem kard. Berulle oraz Condren.
W 1641 i 1643 zatozyt dwa Zgromadzenia Zakonne dajgc im za
gtéwne nabozenstwo kult N. Serca Jezusa i N. Serca Marii. Pod
wptywem Sw. Gertrudy, Sw. Brygidy, $w. Franciszka Salezego,
czcit on oba te Serca razem zjednoczone, potem poczat czci¢ 0so-
bno. Okoto 1643 r. ustanowit Swieto Serca Marii. Swieto Serca
Jezusa powstato dopiero w 1672 r. Dzieki poparciu M. Boudon
(1624—1702) i O. Huby (1608—1693) oraz Innych zgromadzen
zakonnych kult Serca Marii rozrzeszyt sie po Normandii, Bre-
tonii i Burgundii. W 1648 $w. Eudes ogtasza ,Le dévotion au
trés saint Couer et au trés sacré Nom de la Bienheureuse Vierge
Marie“. Znalazt on tez poparcie niektérych biskupéw ma-
jacych wiadze ustanawiania praktyk liturgicznych. Spotyka sie
jednak z silng opozycja jansenistow. W obrone bierze Swietego
kard, legat Klemensa Xi Ludwik de Vendome, ktéry podobnie
jak niektorzy biskupi dn. 2 czerwca 1668 r. zatwierdzit nauke $w.
Eudesa i officium brewiarzowe oraz mszalne o N. Sercu Marii,
utozone przez Swietego. Kongregacja Obrzedow odmoéwita jed-
nak swej aprobaty. Byla ona zdania, ze ,biorgc pod uwage oko-
licznosci miejsca i czasu, nowos¢ nie byta ani korzystna ani do-
godna, z jednej strony poniewaz nie byto oczywistej koniecznosci,
a z drugiej zwihaszcza poniewaz Swieta Kongregacja nie chciata
stwarzac jednej okazji wiecej dla zarzutdéw jansenistow juz i tak
rozdraznionych*16). Wskutek tego $w. Eudes oddzielit kult Ser-

io) Nilles, De rationibus festorum Sacratiaaimi Cordis Jesu et Purissimi
Cordis Mariae 1 4; t. I, 1, 2.
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ca Marii od kultu Serca Jezusa. Osobny kult Serca Marii istniat
oddawna w Belgii. Teraz zaczyna sie szybko rozszerza¢ na Niem-
cy, Polske, Czechy, Litwe, Chiny, Ameryke Pol. i Kanade. Wie-
lokrotnie aprobowat go Klemens IX (1667—1669) i jego apro-
baty nie byty odwotane. Gorliwym apostotem kultu Serca Marii
stal sie we Wioszech O. Pinamonti (zm. 1703). Dzieki niemu
dzieto Sw. Eudesa wzrastato. Nowe aprobaty dat Klemens X
(1670—1(576). Razem z kultem i Swietem propagowano usilnie
idee poswiecenia sie Marii. W r. 1726 za pontyfikatu Benedykta
X1l O. Gallifet T. J. (zm. 1749) przedstawit Kongr. specjalne
Memoriale, by uzyska¢ aprobate kultu Serca Marii i Serca Je-
zusa. Glosit on nieustannie idee poswiecenia catej ludzkosci tym
dwom Sercom. Jednak promotor wiary Prosper Lambertini umo-
rzyt prosbe. O. Gallifet w 1728 r. przedtozyt ponownie ,,Com-
pendium® | ,,Novae observationes” Kongregacja 30. VII. 1729 r.
odpowiedziata jednak negatywnie, cho¢ promotor juz jako pa-
piez Benedykt XIV przyznat si¢, ze Memoriale byto nie do za-
atakowania. Jedyng racjg odmowy byta che¢ Kongr. powstrzy-
mania sie ze wzgledu na jansenistow od rozstrzygania kwestyj
filozoficznych, zwigzanych z kultem Serca fizycznego. O. Gal-
lifet w pracy swej apostolskiej uzywat ciggle terminéw: ,,naj-
czystsze Serce Marii, naszej Matki, naszej Pani, naszej Krdlo-
wej; Niepokalane Serce Dziewicy, niewolnicy i synowie Marii

W 1765 za pontyfikatu Klemensa XIII (1758—1761) uczy-
niono nowy wysitek uzyskania aprobaty Kongr. Obrzedow.
W supplice rozrézniono kult 'Niep. Serca Marii od kultu Serca
Jezusa. Ten ostatni kult zostat wiasnie w 1765 r. aprobowany.
Tym samym upadta trudno$¢ z 1727 r., ze ,,przedmiot whasciwy
I tajemnica wiasciwa Swieta Serca Marii nie sg dostatecznie
i jasno przedtozone*, Odtad wielu biskupow zaprowadza w swych
diecezjach dla kleru $wieckiego i zakonnego Swieto Niep. Ser-
ca. W 1799 r. duchowni S$wieccy i niektdre Zgromadzenia wy-
staty z Palermo do Piusa VI, uwiezionego wtedy we Florencji
prosbe o zezwolenie obchodzenia Swieta N. Serca Marii. Papiez
przychylit sie do proshy. Zachecony krokiem Piusa VI arcybi-
skup Palermo utozyt Osobiscie oficjum brewiarzowe i Msze wia-
sna 0 Niepokalanym Sercu, oraz zalecit je obchodzi¢ w calej
swej diecezji. Kongregacja na wies¢ o tym przestata upomnie-
nie. Pozwolenie papieskie dane byto tylko dla miasta a nie dla
diecezji. W 1805 r., za pontyfikatu Piusa VII, O. Bongi, postu-
lator Swieta, otrzymat zezwolenie od Kongregacji na obchodze-
nie Swieta Niep. Serca, dla tych co wyraznie o to prosi¢ beda.
Kongregacja naznaczyta Msze Sw. M. B. Snieznej (5 sierpnia)
mutatis mutandis. Wkrotce prawie wszystkie zakony prosity
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0 to zezwolenie. 20. XII. 1808 r. Pius VII podniost Bractwo Ser-
ca Marii do rzedu Arcybractwa. Z Polski 00. Paulini uzyskali
pozwolenie wiasnorecznie podpisane od Piusa IX. Niektére za-
kony i diecezje utozyly sobie wiasne oficja; zganita to jednak
Kortgregacja i kazata trzymac sie dekretu z 1805 r. Stan taki
pozostat do 1855 r.

Cudowne skutki nawrocen dzieki M. B. Zwycieskiej w Pa-
ryzu w 1836 r. i ogtoszenie dogmatu Niep. Poczecia w 1854 r.
spowodowaty wystanie nowych présb do Stolicy $w., by uzyskac
officjum i osobng Msze -Sw. o Najésw. Sercu Marii. Konsultorzy
Kongr. Obrzedow stwierdzili tym razem, ze zadna powazniejsza
trudno$¢ nie stoi teraz na przeszkodzie, najpierw poniewaz
Kosciot juz w praktyce zaaprobowat kult Serca Marii, nastepnie
poniewaz N. Panna jest Krolowag z Chrystusem Krélem i Opie-
kunkg Kosciota, wreszcie poniewaz lepiej ujednostajni¢ kult, niz
tlumi¢ naduzycia officjow miejscowych, ktore tu i 6wdzie sg w uzy-
ciu. Dodano tez, ze czasy i trudnosci, ktére przysztos¢ niesie dla
Kosciota wymagajg specjalnej opieki Matki Bozej i Matki ludzi.
Zazadano jednak zastgpienia wyrazenia ,,Cor Immaculatum* przez
,,Cor Purissimum®

Dnia 21 lipca 1855 n Kongregacja data swa aprobate osta-
teczng na Officjum i Msze $w. 0 Najczystszym Sercu Btog. Dzie-
wicy Marii ,pro aliguibus locis* — tj. dla tych co beda o to prosic.

W drugiej potowie XIX w. i poczgtkach XX powstat w Kosciele
ruch, ciggle przybierajacy na sile, gtownie dzieki inicjatywie
Bp. z Anglona-Tursi (Madera) i Misjonarzy Synow Niep. Serca
Marii, by zezwolenie rozciagna¢ na caty Kosciot. Ruch ten okre-
$lony przez Kongr. Obrzedow jako ,,gorliwo$¢ i ogromne prag-
nienie tak licznych wiernych, jak Biskupow“ odnidst zwyciestwo
4. V. 1944 r. Wiemy zresztg bardzo dobrze, w jaki sposob przy-
czynit sie sam BOg i Najsw. Panna do rozszerzenia na caty Swiat
czci ku Jej Niepokalanemu Sercu.
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0. FRANCISZEK OD M. BOZEJ K. B.
Misja zycia kontemplacyjnego w Kosciele
naszych czasow

Jest rzecza pewng, ze nie wszyscy cztonkowie Zakonow tzw. kon-
templacyjnych sg prawdziwymi kontemplatykami — fakt ten przewidy-
wali sami nawet zatozyciele jak np. $Sw. Teresa. Rzeczg istotng jest to,
ze wszyscy dazg do zjednoczenia z Bogiem i ze pewne osiggniecia w tej
dziedzinie S$wiadczg o nieprzerwanym istnieniu, w danym zakonie,
autentycznego ducha, w braku ktorego jego cztonkowie zdradzaliby
swoje powotanie. Totez w zwigzku z tymi wiasnie osiggnieciami, be-
dziemy tu moéwi¢ o misji Zakonéw kontemplacyjnych w Kosciele. —
Najdoskonalszym wyrazem zycia kontemplacyjnego, jest kontemplacja
wlana: doswiadczalny kontakt z Bogiem we wierze i mitosci, nie majacy
w sobie nic nadzwyczajnego, chociaz moga mu towarzyszy¢ zjawiska
nadzwyczajne. Doswiadczenie owego zycia, do ktérego zmierzaja, li-
turgia, Sakramenta $w., modlitwa osobista, obserwa zakonna — ale ktore
réwnoczesnie wychodzi poza obreb tego wszystkiego.

Spojrzenie wiary — bedace zarazem mitosng uwaga, rozmowa z Bo-
giem, dokonujace sie w milczeniu duszy i jej wiadz, najwyzsza dzia-
falnos¢ — pod zewnetrznymi pozorami catkowitej biernosci, oddanie
siehie — a zarazem gotowo$¢ do przyjmowania — tym wszystkim jest
kontemplacja wlana, ale czesto w sposob zupetnie niedostrzegalny.

Ogladane z tych wyzyn zycie kontemplacyjne wznosi sie¢ ponad
poszczegollne odcienie, jakie przybiera w rozmaitych Zakonach. Bene-
dyktyn, w liturgii widzi cel swego zycia, w catym tego stowa znaczeniu;
cysters kiadzie wiekszy nacisk na role milczenia i pracy; Kartuz przy-
ktada sie do zachowania czystosci spojrzenia, by wpatrywac sie w Boga
jedynie — Karmelitanka chetnierwigcza do swej kontemplacji intencje
apostolska: — jest wiele mieszkan w domu Ojca. We wszystkich jednak
jest to samo zycie, dgzace do tego samego celu.

I. MISJA WIECZYSTA ZYCIA KONTEMPLACYJINEGO
W KOSCIELE.

Zycie kontemplacyjne ze$rodkowane w Bogu, ktory jest nie-
zmienny — nie nalezy do jednej epoki bardziej niz do drugiej, ale gra
w kosciele role zawsze aktualng. —Takim byto ono w pierwszych wie-
kach na pustyniach Tebaidy czy w samotniach Kartuzkich XII wieku —
takim pozostaje tez za dni naszych.

Totez, gdy sie chce zda¢ sobie sprawe z tego, co ono wnosi do
Kosciota w naszych czasach, wypada najpierw zbada¢ co mu ono daje
poprzez wszystkie czasy — czyli jego misje wieczysta.
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Kontemplacja jest czystym hotdem ztozonym transcendencji Boga.

Zycie kontemplacyjne zachowatoby swo6j prym, choéby nawet Kos-
ciot nie oczekiwal odern zadnych korzysci. Wynika to z transcendencji
Boga. llez to razy w Pi$mie Sw. Pan nazywa Siebie Jedynym: , Nie masz
Boga poza Mna“ (45, 21) — dajac nam ustysze¢ jakby echo owej
przerazajacej i wylkgcznej afirmacji, jakg jest On dla Samego Siebie.
A jakzeby mogt nie zadaé, by stworzenia zgodnym chorem dotaczyty
do niej swe gtosy? Jakzeby mdgt nie szuka¢ dla siebie czcicieli w duchu
i prawdzie: dusz kontemplacyjnych ,poswieconych z zawodu“ — wed-
tug wyrazania kard. Suhard'a — ,,oddawaniu $wiadectwa Jego transcen-
dencji“. W tym samym liscie pasterskim, do ktérego czynie aluzje, na-
lega Kardynat na bezinteresowny charakter ich dziatalnosci: ,rzecza
istotng w kontemplacji... jest stangC twarzg w twarz wobec Boga, zwro-
ci¢ sie ku Niemu jak rzeka zdazajgca do morza...”

Wobec tego nieporéwnanego przedmiotu, nie wystarczy nic innego
jak tylko zachwyt i podziw dla Jego wielkosci i pieknosci: wystarczy
pozwoli¢ duszy S$piewa¢, méwi¢ Bogu o naszej wdziecznosci za Jego
dobrodziejstwa, ofiarowa¢ Mu nasze prace, radosci, cierpienia —
a zwiaszcza siebie samych. Najwazniejsza rzecza — to trwaé przed Nim
w postaci pokornej i ulegtej.

Gdybysmy mieli wieksza wiare, albo przynajmniej bardziej wy-
ostrzony zmyst metafizyczny (mam na mysli np. Indie) — aktywnosci
kontemplacyjne bytyby dla nas mniej obce.

Utkwi¢ wzrok w Bogu i trwa¢ przy Nim, znajdowac zaspokojenie
w Jego odwiecznej samowystarczalnosci, kocha¢ Go — dla samego mi-
fowania jedynie — czyz to nie najwyzsza aktywnos$¢ cztowieka? — czyz
to nie ,,czyn" par excellence.

Czyn taki, jest sam sobie nagroda i nie dokonuje sie dla jakiejkol-
wiek korzysci. Ludzie prawdziwie duchowni nie oczekuja stad zadnego
zysku, nawet gdy zdajg sobie sprawe, ze istotnie bedzie on ich udziatem.
Kosciot podziela te ich uczucia — za ich posrednictwem wpatruje sie
w Boga, uwielbia Go, dziekuje Mu za to, ze jest tym, czym jest i za-
chwyca sie Jego pieknoscig. W tym wiasnie lezy — chocby sie wigkszosci
wydawato inaczej — najlepsza czes¢ Jego dziatalnosci duchowej. O. Lubac
nie waha sie to potwierdzi¢ w swoich ,,Paradoksach*: , Wszelka kultura
jest bezinteresowna. Wszelka kontemplaaja, jest nig réwniez. Z tej bez-
interesownosci wynikajg jednak skutki catkiem realne — lecz sg one je-
dynie skutkami, a me powinny by¢ nigdy celem... Zy¢ wiecznoscig i pat-
rze¢ na wszystko — o ile to dla nas mozliwe — z punktu widzenia
wiecznosci, to nie znaczy wecale ,,zy¢ w obtokach® — jak sie nieraz sadzi.
To nie znaczy takze, ze sie nie chce bra¢ w niczym udziatu, ani ze sie
pretensjonalnie chce wznosi¢ ponad ttum®. Wprost przeciwnie — znaczy
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to stawiac sie w centrum rzeczywistosci najbardziej rzeczywistej — tak
jak i Bog jest w centrum wszechrzeczy — i o ile to mozliwe, urabia¢
swoj sad wedtug sadu samego Boga. A wiec idzie sie przez to o wiele
bardzie, w gigb, niz gdyby sie pozostato przy ujeciu rzeczy z punktu
widzenia czasu — co jest zawsze wzgledne*,

Z tego wynika, ze chociazby chodzito jedynie o to wkorzenienie sie
,W centrum rzeczywistosci“ — Kaosciot potrzebowatby dusz kontempla-
cyjnych, ale tu dotaczajg sie jeszcze inne przyczyny, wskazujgce na to,
jak bardzo owe dusze s§ mu uzyteczne.

Prawdziwa kontemplacja jest apostolska.

Zdawatoby sie, ze dusze czysto kontemplacyjne przez sam fakt po-
Swiecenia sie oddawaniu hotdu transcendencji boskiej, sg skazane na
utrate tgcznosci z bliznim — a to przez paradoks, ktérego nigdy dosy¢
nie mozna podkresli¢c — znajdujg one w Bogu lepsze zrozumienie tego
blizniego: ,,A wiec, moze sie wam wyda, ze takie dusze nikogo i niczego
nie kochajg i kocha¢ nie umieja, jeno Boga samego? Owszem, upewniam
was, kochajg one nieréwnie mocniej, gorecej i bardziej owocng mitoscig
niz inni“. (Sw. Teresa: ,,Droga dosk.“).

Z tym zjawiskiem rozszerzania sie zasiegu mitosci, spotykamy sie
u znanych mistykéw nawet najbardziej ,,odosobnionych®, Czyz nie moé-
wito sie wiele o braku gorliwoéci apostolskiej u takiego Sw. Jana od
Krzyza, o subtelnym egoizmie, kryjacym sie w Jego wytacznym szuka-
niu Boga?! | tu znowu pada sie ofiarg owych sadéw a priori, ktére kazg
weiska¢ Swietych w sztuczne ramy i poréwnywaé ich miedzy soba.

Jak gdyby ci Swieci — bez wzgledu na ich charakter, kultury czy
zakon, do ktorego naleza, nie podzielali wszystkich uczu¢ Chrystusowych.
1 nie umieli pogodzi¢ ze soba: zajecia sie sprawami Jego Ojca — z odda-
niem sie swym ziemskim braciom... ,,Jan od Krzyza — stwierdza pewien
Swiadek — mowit, ze przez owe sprawy Ojca, nalezy rozumie¢ zbawienie
Swiata i dobro dusz... Opowiadat tez, ze Swiety Dionizy Areopagita na
potwierdzenie tej prawdy, skreslit takie wspaniate zdanie: ze wszystkich
rzeczy boskich, najbardziej boskg — jest wspotpraca z Bogiem nad zba-
wieniem dusz". — O. Jan twierdzit réwniez, ze jest rzecza oczywista, iz
wspotczucie dla blizniego wzrasta w miare jak dusze taczag sie z Bogiem
przez mitos¢, poniewaz im wiecej sie mituje, tym wiecej sie pragnie, by
ten Bog byt mitowany i czczony przez wszystkich...”

W centrum zycia mistycznego istnieje jakis§ — ze sie tak wyraze —
rytm zywotny, sktaniajgcy dusze kolejno: raz do skupienia sie w Bogu,
to znéw do wydania sie na zewnatrz poprzez dobre dzieta na wszelkie
stworzenie. Ruysbrock, opisat to bez watpienia lepiej niz ktokolwiek
inny: ,,W ten sposéb wieczyscie mieszkamy w Bogu, zawsze wydajac sie
na zewnatrz i wracajac do wewnatrz nieustannie. Przez to wiasnie posia-
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edamy prawdziwe zycie wewnetrzne w catej jego doskonatosci®, — Czyz
nie mozna powiedzie¢, ze na pewnym stopnu zycia wewnegtrznego, roz-
dziat uczyniony przez ludzi miedzy kontemplacjg i apostolstwem zostaje
usuniety i ze dusze kontemplacyjne, jezeli nie majg powotania do zycia
czynnego, niemniej znajg jego rozmach i praktyke w ograniczonej mierze,
dla nich dostepnej? Taka np. ekstatyczna klauzurowa jak Sw. Magdalena
de Pazzi mogta nawet wykrzykna¢ po jednym ze swych widzen: ,,Oto
piesn, ktérej mie nauczyta Sw. Katarzyna...:Nos ad majorem vitam vocati
sumus — jestesSmy powotani do zycia wyzszego, nie bedacego ani zyciem
Marii, ani zyciem Marty, oddzielonymi jedno od drugiego, poniewaz
mitos¢ zawiera w sobie oba te rodzaje.

Jakzez sie wiec dziwi¢, ze wielcy kontemplatycy zajeci z postu-
szenstwa sprawami zewnetrznymi, okazujag— w pewnym sensie — wiecej
aktywnosci niz dusze czynu? Mysle np. o tym, w jaki sposéb taki Sw.
Bernard dokonat przewrotu w swoim wieku, nie zdradzajac swego pier-
wotnego ideatu skupienia i modlitwy i nie przestajac kocha¢ Boga dla
Boga. Poprzez te wyjatkowe wypadki mozemy uchwyci¢ prawie nie-
skonczony zasieg prawdziwej kontemplacji, ktéra w Bogu i przez Niego
obejmuje w pewien sposob caty Swiat stworzony. Czitowiek duchowny,
ktéry — jak sie zdawatlo — odwrdcit sie od swych braci, by dazy¢ do
Boga i zy¢ dla Niego Samego — odnalazt ich, wcale ich nie opusciwszy,
i wraca do nich bardziej braterski niz kiedykolwiek.

O uzytecznosci dusz kontemplacyjnych dla Swiata.

Prawdziwe zycie kontemplacyjne, cate wezbrane zapatem apostol-
skim, jest najuzyteczniejsze dla Kosciota i $Swiata. Bez watpienia, dusze
prawdziwie kontemplacyjne, w calym tego stowa znaczeniu, pozostang
rzadkosciag — nawet w Zakonach noszacych te nazwe. Wierzy¢, ze sie
podtrzymuje caty Kosciot dlatego tylko, ze sie jest cztonkiem takiego
Zakonu — bytoby naiwnoscia. To wyrazenie: ,,my, dusze kontempla-
cyjne”, wystepujace nieraz nal ustach pewnych oséb zakonnych, moze
lepiej bytoby zastapi¢, przez: ,,my stugi nieuzyteczne™ — okreslenie
0 wiele bardziej ewangeliczne. OSmiela¢ sie nazwac siebie dusza kontem-
placyjna, w catej sile tego terminu — to prawdopodobnie nie by¢ nig
wecale... Niemniej jednak osiggnie¢ duchowych, bedacych- racja bytu Za-
konéw klauzurowych, choéby catkiem ukrytych, nie brak w zadnej
epoce zycia Kosciola. One same juz usprawiedliwiajg istnienie takich
wiasnie rodzin zakonnych; a jednostka nawet najbardziej mierna, przez
to samo, ze jest ogniwem pomiedzy Swietym, od ktérego pochodzi,
a tym, do ktérego przygotowania ma sie przyczyni¢ — spetnia swa role
w tej duchowej sukcesji.

To, co teraz powiemy uciekajagc sie do doswiadczenia i $wiadectw
prawdziwych dusz wewnetrznych, mozna wiec réwniez zastosowaé —
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zachowujac odpowiednie proporcje — do tych, co idg swymi utartymi
drogami.

Oddajac sie Bogu, dusze kontemplacyjne pozwalajg Mu w pewnym
sensie by¢ tym, czym On chce byé w Swiecie. .

Dusze bogomyslne, zjednoczone sg z Tym, ktory tworzy historie,
z Tym, ktory trzyma w rekach ksiege naszych przeznaczen — jakzez
wiec mozna sie dziwi¢ ich potedze? Zebracy bozy — jak ich dobrze
okreslit sw. Augustyn — btagajg oni Boga — o Boga samego dla Swiata,
i przyciagaja Go swymi modlitwami. A w imieniu ludzkosci czynig
z powrotem Bogu dar z owej wolnosci, tak czesto stuzacej nam — nie-
stety — do przekreslania Jego wzgledem nas zamiaréw, na co skarzy
sie On sw Katarzynie Genuenskiej: ,,Nie znajduje w cztowieku nic bar-
dziej mi przeciwnego, niz jego wolna wola, ktéra go obdarzytem.
Walcze wiec tak diugo, dopdki mi on jej napowrdGt nie odda, a kiedy
juz jg otrzymam i przyjme w darze, dokonuje catkowitej przemiany
owego cztowieka”, Dusze bogomysine wiasnie dlatego, ze sg az do naj-
skrytszych zakatkéw swej istoty owym ,tak“ — jaki dusza méwi Bogu
przyjmujac Go— otwierajg przed Nim S$wiat, oddajac sie Jego dzia-
faniu.

Pan bowiem, w swojej przedziwnej uprzejmosci, oczekuje przy-
zwolenia ze strony duszy, tak jak oczekiwat i owego ,fiat* Marii,
zeby zstgpi¢ na ziemie.

Dusze kontemplacyjne pomagajg takze duszom oddanym zyciu
czynnemu w ich dzietach.

Trzeba réwniez powiedzie¢, ze prawdziwe dusze kontemplacyjne
wspotpracujg w ukryciu z czynnymi. (Dla jasnosci przeciwstawiamy tu
dusze kontemplacyjne — czynnym, rozumie si¢ jednak, ze i te ostat-
nie moga by¢ duszami bogomys$inymi). Moze sie nawet zdarzy¢, ze
one to wiasnie bedg w oczach Boga miaty zastuge wielu gtosnych dziet,
ktére inni bedg sobie przypisywa¢. Tak méwi o tym Gerson: ,Z ich
poboznych modlitw wszyscy czerpig korzysci. Jest bowiem prawda, ze
bez faski specjalnej nic nie mozemy, a taske .te wyjednujg nam dusze
bogomysine raczej niz czynne. Sg one tym, czym w ciele oczy kierujace
wszelkimi pracami wykonywanymi przez inne cztonki. A jesli oczy te
nie pracujg tak, jak rece czy nogi, to czyz mamy zaraz powiedzie¢, ze
same z siebie nie sg zbyt uzyteczne?“

To wszystko nie wyda sie dziwnym temu, kto zastanawiat sie nad
Ewangelia. W Swiecie laski istniejg tajemnicze wspotzaleznosci. ,,Albo-
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wiem w tym stowo jest prawdziwe — przypomina Chrystus — ze inny
jest, ktory sieje, a inny jest, ktory znie“. Jedni zbierajg bez trudu to,
w co inni whozyli swa prace i zn6j. Tymi ostatnimi sg czesto dusze
bogomysine, ktérych Swiat nie zna — bo znaé ich nie jest godzien —
ale z ktorych ciagnie korzysci nie wiedzac nawet o tym. Poniewaz,
mowi znoéw Gerson: ,,Kto odpowiednio' ocenia przewage duszy i dobr
duchowych nad ciatem i dobrami doczesnymi, ten jasno zobaczy, ze
uzyteczniejsza jest dla Kosciota pobozna modlitwa duszy bogomysinej
niz zycie aktywne setek i setek ludzi jarajgcych sie o zabezpieczenie
potrzeb materialnych*. Nie chciejmy przez to rozumiec, ze dziela ze-
wnetrzne sg bezuzyteczne; nie, one tez sa potrzebne. Ani nie sadzmy,
zeby kto$ mdgt sam siebie uwaza¢ za te wiasnie dusze kontemplacyjna,
tak bardzo Kosciotowi potrzebng. Bég sam tylko jg zna — a czesto
bedzie to wiasnie nie dusza zakonna, ale jaka$ nieznana, ukryta pod
zewnetrzno$cia — moze zbijajacg innych z tropu. Zapamietajmy tylko
to jedno, ze forma zycia dazacego do wyksztatcenia takich dusz — jest
dla Kosciota w najwyzszy spos6b uzyteczna — a takze i to, ze w dzie-
dzinie nadprzyrodzonej isnieje wiele tajemnic, ktorych my moze nigdy
nie poznamy, a ktore dogtebnie zmieniajg bieg wypadkéw w zyciu
Kosciota. Wielu sadzi btednie, ze to oni nimi kierujg, podczas gdy sg
jedynie ich igraszka.

Dusze kontemplacyjne nadajg wieksza wartos¢ dzietom wykonywanym
przez innych z niewielkg mitoscig. /

Idzmy dalej. Wielcy kontemplatycy nie tylko wypraszaja swymi
modlitwami dzieta, ktérych dokonujg inni — lecz po ich spetnieniu, bio-
rac je na siebie przed Bogiem, mogg im nadaC jeszcze wieksza wartosc.
Mowi o tym z wielka przenikliwoscia Mgr Journet: ,,Na mito$¢ nad-
przyrodzong mozna patrze¢ z dwojakiego punktu widzenia. Gdy sie
bierze pod uwage mitos¢ bedacq udziatem poszczegolnych chrzescijan —
jest ona ograniczona i nie udzielajgca sie; lecz gdy sie jg bierze jako
odblask Boga, odbijajacego sie w niej jak w lustrze, by nam da¢ moz-
nos$¢ kochania catego wszechswiata Jego wiasng niepodzielng i wszech-
obecng mitoscia — wtedy) jest ona spdjnig taczaca miedzy sobg w sposdb
duchowy wszystkie czesci skladowe Kosciota. Staje sie ona wtedy dla
chrzescijan zrodtem tajemniczego przenikania sie wzajemnego w “mi-
fosci. | to, co zostato w Kosciele dokonane z mniejszym wkiadem mito-
Sci, moze by¢ podniesione przez to, co sie 'w nim spetnia z mitoscig
silniejsza.

Mgr Journet — powotujac sie na Taulera — przypomina, ze ,,nie
ma rzeczy tak matej, chocby to byto bicie dzwonu, czy spalanie sie
Swieoy, ktérej by dusze bogomysine nie potrafity wykorzysta¢ dla do-
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bra Kosciota... ozywiajac jg z gruntu — a radice — przez swag mitos¢...
To jest tak — mowi Tauler — jak gdyby$ miat wino wyborne, a tak
'mocne, ze jedna jego kropla domieszana do kadzi wody, mogtaby zmie-
ni¢ calg te wode w dobre wino; tak samo dzieje sie z zyciem wew-
netrznym, ktorego jedna kropla nadaje wyzszg wartos¢ catlemu zyciu
zeMNiMettrznemu®,

W ten sposob wielcy kontemplatycy, owtadnieci zapatem mitosci,
biorg na siebie i udoskonalajg dziela, spetnione w Kosciele z mniejsza
mitoscia — nadaja¢ im wyzsza pieknos¢ w oczach Bozych. A Bdg owe
dzieta chetniej przyjmuje z ich rgk niz z ragk wiasciwych ich tworcow.
Mowi jeszcze Tauler: ,,Z chwilg gdy kocham dobro mego brata wiecej
niz on sam je kocha, staje sie ono bardziej moja wiasnoscig niz jego*.
Wiadomo jak bardzo lubita przytacza¢ ten tekst sw. Teresa od Dzie-
cigtka Jezus.

Wobec takich $wiadectw nie mamy prawa moéwié o iluzji. Ludzie
tak Swiatli, jak ci mistrzowie zycia wewnetrznego, tak wyzbyci z py-
chy, sa godni naszego zaufania. Zreszta, istnieje miedzy nimi i to we
wszystkich epokach, uderzajgca zgodno$¢ co do tego przedmiotu. Za
naszych dni $w. Teresa od Dziecigtka Jezus odnalazta to wiasnie prawo
obcowania Swietych w mitoéci. Zrozumiata Ona, ze dusza czysta kon-
templacyjna zajmuje miejsce w Sercu Kosciota i ze tam staje sie zdolng
do ozywiania i podnoszenia wszystkich dziet dokonanych z mniejszg
mitoscia: ,,Zrozumiatam... ze mitos¢ jedynie pobudza do czynu cztonki
(Ciata mistycznego) i gdyby nie byto mitosci, apostotowie przestaliby
gtosi¢ Ewangelie, meczennicy nie chcieliby przelewa¢ krwi swej za
Chrystusa. Zrozumiatam, ze w mitosci mieszcza sie wszelkie powotania,
ze mitos¢ jest wszystkim, ogarnia wszelkie miejsca, wszelkie czasy, jest
wieczna!“ | nie ma gtebszej apologii zycia kontemplacyjnego, niz ten
koricowy okrzyk Swietej: ,Nareszcie odnalaztam powotanie moje! —
Moim powotaniem jest mito$¢! Tak, znalaztam swoje miejsce w Ko-
Sciele, $w., a to miejsce Ty, o0 Boze, sam mi wskazate$; w samym
sercu matkTmojej Kosciota $w. bede mitoscig!... i tym sposobem bede
wszystkim; marzenie moje zostanie spetnione*,

Takie jest wieczyste zadanie zycia kontemplacyjnego: skiadanie
najczystszego hotdu transcendencji Boga, ktéry dalekim bedac od czy-
nienia duszy obojetna na sprawy blizniego, wprost przeciwnie, po-
zwala jej wspotpracowa¢ z nim w ukryciu, a nawet podnosi¢ warto$¢
jego dziet przez wkiadanie w nie wielkiej mitosci.

II. ROLA ZYCIA KONTEMPLACYJINEGO W KOSCIELE
ZA DNI NASZYCH.

Jesli sie zechce teraz rozwazy¢ to zagadnienie ze stanowiska teraz-
niejszosci, trzeba jedynie skonfrontowa¢ misje wieczystg zycia kon-
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templacyjnego z potrzebami naszej epoki. W czasach, ktérym grozi
utrata zdolnosci pojmowania Boga, dusza kontemplacyjna pozostaje wier-
na w sktadaniu hotdu Jego transcendencji w imieniu Kosciota. | nie
obawia sie przyzna¢ do tego przed ludzmi.

Kardynat Suhard mogt napisa¢é w swym liscie pasterskim, ze cywi-
lizacje, w ktorej zyjemy, charakteryzuje brak Boga. Przytacza on to
zdanie Bloy‘a: ,,Nie ma Stworcy w miastach ani po wsiach, nie ma Go
w prawie, w sztuce..., w obyczajach. Nie ma Go nawet w zyciu reli-
gijnym w tym sensie, ze ci ktorzy jeszcze chcg naleze¢ do Jego bliskich
przyjaciot, nie czujg potrzeby Jego obecnosci...“ Palacg potrzebag Swiata
jest odnalezienie zdolnosci zrozumienia trancedencji Boga. W przeciw-
nym razie to sie zemsci, poniewaz sadzi¢ nas ma nie tylko Jego stowo,
ale i Jego nieporuszona, milczaca transcedencja. — ,,Oni mie rozdraz-
nili tym, ktéry nie byt bogiem i rozjatrzyli préznosciami swoimi...“
(Deut, 32, 21). Jedynie chwata oddawana-Mu przez czystych Jego wiel-
bicieli moze u$mierzy¢ owg ,,zazdro$¢“ Boga, zanim jeszcze nie bedzie
za po6zno. W dobie obecnej tendencjg Kosciota jest iS¢ za owym ru-
chem bozym, zmierzajgcym do Wcielenia — przez wprowadzenie
pierwiastka bozego do najintymniejszych zakatkéw masy ludzkiej. Ta
postawa jednak, jest mozliwa tylko wtedy, gdy sie réwnoczesnie nie
traci z oczu drugiego bieguna: transcendencji Boga. Immanencja bowiem
bez transcendencji to karykatura boskosci. Kardynat Suhard przypo-
mina nam to przestrzegajac, bysmy nigdy nie oddzielali od siebie obu
tych punktéw widzenia, z ktorych spogladamy na jedng i te samg rze-
czywisto$€. Rowniez i inne glosy podnosity sie w obronie transcen-
dencji Bozej: ,,W dzisiejszej religijnosci — pisze S. Fumet — wszystko
sktania sie do immanentyzmu. Wiem dobrze, ze ten Bdg, ktory chciat
sie sta¢ cztowiekiem, ukazuje sie nam nie inaczej, jak pod postaciami
fatwo dla nas przyswajalnymi, ale jezeli obali sie transcendencje céz
pozostanie z immanencji. To piekna rzecz — kocha¢ Boga, ale trzeba
mie¢ pewnos¢, ze ten BOg jest naprawde Bogiem... Im wiecej sie co$
Bogu dodaje, tym wiecej czuje, ze sie Go tym ogranicza, im wiecej
daje Mu sie imion, tym bardziej widze jak sie On zaciera; Im wiecej
sie méwi 0 Jego panowaniu, tym jasniej widze, ze jednak On umiera;
Im wiecej sie Go przedstawia jako pobtazliwego, z tym wiekszg pew-
noscig stwierdzam, ze jest On straszliwy; im bardziej chcg Go uczynic
ludzkim, tym lepiej sie przekonuje, ze w ten sposéb ludzkim On byc
nie moze*.

Otéz przede wszystkim w sercach dusz, kontemplacyjnych moze
sie schroni¢ owo odczucie transcendencji Boga. Dzieki nim wiasnie
punkt ciezkosci zycia duchowego Kosciota nie zostat przesuniety. —
W przeciwstawieniu do pionieréw humanizmu wychodzacych od stro-
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ny stworzenia, dusze kontemplacyjne zdobywajg pozycje od strony
Boga.

W ten sposéb jedynie Kosciot pozostanie wierny swojej formie
zycia mieszanego: caty poswiecony sprawom' Ojca, a poprzez te wy-
taczng troske — rowniez caly oddany dzieciom Ojca. Jezeli modlitwa
potrzebna jest Kosciotowi naszych czaséw, jest niemniej konieczna
i dla cywilizacji. Przypomniat nam to, kilka lat temu, nie kto inny
tylko biolog (Carrel) w matym dzietku o modlitwie, skarzgc sie, ze
»obecnie w S$wiecie istnieje jedynie niewielka liczba jednostek umieja-
cych sie modli¢ w sposob istotny“. | dodaje: ,,Modlitwa byta zawsze
potrzebg tak podstawowa, jak potrzeba zdobywania, pracy, budowania
czy kochania. W rzeczy samej, wydaje sie, ze potrzeba rzeczy bozych
jest impulsem pochodzacym z samych giebin naszej natury, ze jest
daznoscig zasadnicza. Jej odmiany w réznych grupach ludzkich sa pra-
wie zawsze zwigzane z innymi daznosciami podstawowymi: zmystem,
moralnym i czasem ze -zmystem piekna. | oto wiasnie tej tak bardzo
waznej czeSci nas samych pozwalamy usycha¢ — a nawet catkiem
zanika¢*. ,Szukajcie najpierw krolestwa Bozego — a wszystko inne
bedzie wam przydane*. To zdanie Chrystusa odnosi sie zaréwno do
zwyktych wiernych, jak i do Kosciota, czy tez do rdéznego rodzaju
spoteczenstw ludzkich.

Dusze kontemplacyjne wydajg Swiadectwo o transcendencji Boga
ludziom naszych czasow.

W miare, jak ludzie wspoétczesni zapominaja, ze BOg jest wszystkim,
trzeba zeby im to dusze bogomysine przypominaty; nie przez rozprawy
czy pisma, ale w milczeniu — nie czynigc nic ponad to, ze sg tym
czym sg w sercu swej epoki. Bez watpienia ich istnienie irytuje z po-
czatku. Nic w tym nowego. Czyz nie wyczuwamy oburzenia w wy-
méwce Marty: ,Panie, czy nie dbasz o to, ze siostra moja zostawita
mie, zebym sama ustugiwata? Powiedzze jej tedy, by mi pomogta“ (Lk.,
X, 40) — albo niezadowolenie uczniéw z powodu rozrzutnosci niewia-
sty z olejkami: ,na c6z ta utrata,” (Mt., XXVI, 8). Nawet w dziedzi-
nie religii, ludzie z trudnoscig godza sie na objawy hotdu skierowanego
wprost ku Bogu, a nie dajacego ludzkosci zadnych konkretnych ko-
rzysci. Méwcie nam o chorych, czy ubogich — to dla nas zrozumiale:
»-mozna byto to drogo sprzeda¢ i rozda¢ ubogim®“ (Mt., XXVI, 9).
Ale wylewac te olejki na nogi Jezusowe, po to jedynie by Mu zrobié
przyjemno$é, tego nie pojmujemy. To jest marnotrawstwo. Bdg dla sie-
bie nie potrzebuje niczego. Totez poprzez wieki dla ludzi matej wiary
zycie kontemplacyjne byto zawsze objawem pychy, egoizmu, czy cho-
roby. Dwa teksty z XIV w. sg zupetnie aktualne. Postuchajmy najpierw
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autora ,,Nuage de l'Inconnaissance*: ,Jesli Marta skarzyta sie na sio-
stre swg Marie, i teraz réwniez, i to w tych samych stowach, ludzie
czynu uzalajg sie na dusze kontemplacyjne. Wezmy np. w jakiejkolwiek
spotecznosci, zakonnej czy $wieckiej, jednostke — obojetnie: mezczyz-
ne czy niewiaste — ktora czuje sie przez taske pobudzong do porzu-
cenia wszelkich spraw zewnetrznych i do prowadzenia zycia bogo-
myslnego w granicach na jakie pozwalajg jej zdolnosci, jej sumienie
i aprobacja jej kierownika duchownego. Natychmiast bracia, siostry,
najlepsi przyjaciele oraz inne osoby nie znajgce ani jej wewnetrznego
usposobienia, ani rodzaju zycia, o ktéry chodzi, powstang przeciwko
jej zamiarom, beda jej czyni¢ wymowki przekonywujac jg w najbo-
leSniejszy spos6b o nieuzytecznosci takiego zycia. Dalej, bedg jej przy-
pomina¢ catg mase zdarzen, prawdziwych i nieprawdziwych, przedsta-
wiajacych zwichniecie sie i upadek tych czy owych jednostek, ktore
miaty podobne zamiary; nigdy jednak nie przytoczg przykitadu chocby
jednej osoby z tych, ktore wytrwaty*,

W tym samym czasie Gerson, przedstawia w doskonaly sposéb
pretensje skierowane do dusz kontemplacyjnych — moéwigc o tych,
ktorzy: ,Dziwig sie, gdy jakas osoba oddaje sie zyciu kontemplacyj-
nemu, a to — miedzy innymi — dla trzech przyczyn: po pierwsze, ze
takie osoby szukajg jedynie zysku dla siebie (egoizm); po drugie, ze
chcg — jak im sie zdaje — zbyt wysoko sie wznies¢ (pycha); po trzecie,
ze czesto sie tu spotyka wiele jednostek zwichnietych, ktére popadty
w obted lub melancholie (choroba)“. — Te same racje beda grac¢ role
i wtedy, gdy np. miasto Avila wpadme w oburzenie na wiadomos¢
o fundacji matego klasztoru $w. Jozefa, albo gdy poczciwe dusze z Li-
sieux, bedg optakiwaé wstgpienie do Karmelu matej Teresy Martin
w 16 roku zycia. Ale jednak, dusze kontemplacyjne nawet wtedy, gdy
sg powodem rozdraznienia dla drugich, grajg swag role w Swiecie
i stawiajg mu pewien problem, chociaz w spos6b, ktéry mu sie nie po-
doba. Na caty Swiat, ktory nie chce ich stucha¢, wotaja, ze Bég ma
prawo zada¢, by nasze zycie zuzywato sie catkowicie dla Niego, pod
Jego wytgcznym wejrzeniem. A trzeba czasem, by — jak sie to dzigto
z Chrystusem — kamien wegielny byt zarazem kamieniem obrazy.
Zreszta nie wszyscy z tych samych powoddéw majg pretensje do Za-
konoéw kontemplacyjnych. Nierzadko réwnoczesnie i wystepuje sie
przeciw nim i ulega sie ich wplywowi, poddajac sie ich tajemniczemu
urokowi. lluz to chrzescijan przychodzi ozywi¢ swojg gorliwos¢ w cie-
niu muréw klasztornych. Ja sam znam w Paryzu grupe studentOw,
ktérzy od czasu do czasu czujg potrzebe zaczerpniecia pokoju .ducho-
wego w Solesmes; inni wolg cisze skupienia w Citeaux, inni wreszcie
zwracajg swego ducha ku samotni Chartreuse z panujgcym w nigj
»wielkim, biatym milczeniem jak ku owym miejscom niedostepnym,
z ktérych jednak sptywa na nich tyle pokoju“.
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1. JESLI SOL NIE ZWIETRZEJE...

Wszystko to, co zostato powiedziane o zadaniu dusz kontempla-
cyjnych, jest prawdziwe tylko o tyle, o ile s3 one wierne swemu po-
wotlaniu — non verbo sed veritate.... Albowiem, gdy sol zwietrzeje —
czym solong bedzie? Powiedziawszy juz o wzniostosci tego zycia, wy-
pada — chcac byé w prawdzie — zwréci¢ uwage i na te jego'szko-
puty, przedstawi¢ przyczyny owego ,zwietrzenia“. Przyczyny te mo-
ga by¢ syntetycznie ujete w trzech punktach: i) zacies$nienie sie pola
widzenia, 2) niebezpieczenstwo sztucznosci, 3) na koniec i przede wszy-
stkim — subtelny egocentryzm dochodzacy u niektérych oséb az do
zachwiania sie réwnowagi duchowej.

Zacie$nienie sie pola widzenia.

Jest to fakt dobrze znany. Z powodu zycia w przestrzeni ogra-
niczonej, bez kontaktu ze Swiatem zewnetrznym, w tym wiasnie Za-
konie, w tym Kklasztorze, w towarzystwie takich wiasnie oséb — i to
przez lata i lata — pole widzenia zakonnika czy zakonicy klauzuro-
wej — jest narazone na niebezpieczenstwo zacie$nienia sie. Kosciot,
i Swiat caly widziany jest juz tylko przez wiasne mate okienko...

Sa klasztory, w ktérych zycie polityczne i spoteczne, jest ocenia-
ne tylko z punktu widzenia jego lokalnych, ubocznych wypadkow.
Takze i na potrzeby chrzescijanstwa i Kosciola patrza sie jedynie
z punktu widzenia wiasnej rodziny zakonnej, do ktorej sie nalezy.
Takie zacie$nienie pola widzenia doprowadza wiele oséb do zadowolenia
sie dos¢ 'wygodnymi, utartymi pogladami i wychodzenie z nimi na-
przeciw wielkim problemom, jakie stawia nam zycie zarbwno w dzie-
dzinie spotecznej jak religijnej. Osoba pozbawiona indywidualnej lektu-
ry, majaca jako jedyne zrédto informacji wszelkiego rodzaju wytgcznie
czytanie w refektarzu i na rekreacji, jest w niebezpieczenstwie popad-
niecia z biegiem lat w duchowg skleroze, o ile nie prowadzi gtebokiego
zycia wewnetrznego. Patrzac z tej perspektywy, tatwo sie zrozumie
trwoge niektérych dusz zakonnych, gdy przed ich wzrokiem stanie
przerazajacy obraz ,starej panny“ albo ,poczciwej siojtitry, ktorymi
mogtyby sie same sta¢ z biegiem czasu. Prawdziwe zycie kontempla-
cyjne pozwolitoby przetama¢ to pozatowania godne zacie$nienie, czy-
nigc dusze bardziej wszechstronng. Przypomnijmy sobie komentarz do
wielkiej wizji $w. Benedykta — pidra $w. Grzegorza: ,Zapamietaj
dobrze, Piotrze, co ci powiem. Dla duszy ogladajgcej Pana wszelkie
stworzenie jest czym$ zbyt matym. Skoro ujrzata chocby biysk Swiatta
niestworzonego, wszystko co stworzone maleje w jej oczach, poniewaz
Swiatto widzenia wewnetrznego rozszerza pojemno$¢ duszy i zanurza
ja w Bogu, czynigc jg wyzsza ponad Swiat caty".
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W chwili gdy sam Kosciét stara sie o to, by sie przeciwstawié
innym religiom oraz wzrastajacej liczbie niewierzacych, dusza kontem-
placyjna nie ma prawa ogranicza¢ swego horyzontu duchowego jedynie
do wiasnej rodziny zakonnej czy tez Zgromadzenia, ktérego jest czion-
kiem. Zresztg, nie zrozumie ona tej wiasnej zakonnej rodziny inaczej
jak umieszczajgc jg w szerszym zespole. Zakony bowiem rdznego ro-
dzaju zyskujg na takim zestawieniu swoich ideatéw. ,Przez odrebny
akcent, jaki kazdy z nich kladzie na swoistym sposobie zycia doskona'
fego — pisze O. de Montchemil — przypominajg sobie nawzajem to,
co kazdy z nich powinien uzupetni¢ w tej formie, jaka mu jest wiasciwa.
Poniewaz, w pewnym sensie, cate zycie zakonne powinno sie znalez¢
w kazdym z nich z osobna“. — W przeciwnym razie kazdy zastyga
w swych wiasnych formach, uwydatniajgc swoje odrebne cechy az do
ich zdeformowania. Instytucje bowiem ludzkie, chocby nie wiem jak
doskonale, zawsze bedg mie¢ jakie$ braki, i to nawet w tym, co jest ich
zaletg. Dusza bogomys$ina nie powinna spetnia¢ swego promiennego
zadania izolujac sie duchowo od S$wiata, ktérego dazenia i potrzeby
winny przechodzi¢ przez jej wiasne serce. Tego rodzaju indyferentyzm
bytby jedynie zle zamaskowanym egoizmem. Nie znaczy to jednak
wcale, by w klauzurze konieczng byto rzecza $ledzenie biegu najdrob-
niejszych zdarzen i wypadkoéw. llez to dusz zakonnych traci cenny czas
na wymianie nowinek z zycia zakonnego, jakich dostarcza zwykte zbyt
ozywiona korespondencja!

Co jest naprawde konieczne — to posiadanie syntetycznego obrazu
potrzeb, dazen i brakéw epoki, w ktérej sie zyje, owego intuicyjnego
wyczucia catoksztattu potrzeb chrzescijanstwa — co moze sie sta¢ do-
skonatym bodzcem do modlitwy i wielkodusznosci. Zdaje sie, ze wazng
tu jest rola przetozonych, mogacych poméc do tego, by ich Zgroma-
dzenia pozostaty ,,otwarte”. Moga sie oni postugiwac¢ takimi czy innymi
wypadkami, takg czy inng lekturg do podtrzymania u sw”th podwiad-
nych tego zrozumienia istoty chrzescijanstwa i jego potrzeb.

Trzeba tez zauwazyé, ze troche wyksztatcenia religijnego jest rzecza
nieodzowng. W zyciu kontemplacyjnym jest czas na zdobywanie no-
wych poje¢ i czas na ich tracenie. Te studia nie powinny mie¢ na celu
jakiej$ erudycji, wzbogacenia umystowego, gdyz dusza kontemplacyjna
ma pozosta¢ uboga w duchu, nie dowierzajac intelektualizmowi, ktory
by ja skrepowat swymi ideatami. Ma to by¢ raczej wysitek czyniony
w celu jakoSciowego rozwiniecia umystu i przysposobienia go do coraz
prostszego i gtebszego ujmowania rzeczy bozych.

Jednym stowem: umyst nasz powinien trwa¢é w zjednoczeniu;
z chwilg, gdy zadowala sie on jedynie ,,odbitkami*, pojeciami utartymi,
ulega sklerozie. Przeciw takiej sklerozie powstat kiedy$ Klemens Alek-
sandryjski: ,dla nas jest droga dzieciectwa, tego wieku nie wiedzgcego
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czym jest staro$¢, wieku, w ktérym sie czyni wysitki, by zawsze wszy-
stko rozumie¢. Badzmy zawsze miodzi, zawsze nowi... Niech cate nasze
zycie bedzie podobne do wiosny, a prawda tkwigca w nas niech sie nie
starzeje... Madro$¢ jest zawsze mioda, zawsze podobna do samej siebie
i nie zna zadnych zmian®

Taka wiasnie jest madro$¢ promieniujgca z prawdziwej kontem-
placji, gdy ta umie walczy¢ ze skostniatymi pogladami i z zaciesnia'
niem sie pola widzenia.

Niebezpieczenstwo sztucznosci.

Bardzo czesto w zyciu kontemplacyjnym chcg sie dusze ,,sadzic*
na nadprzyrodzono$¢ wedtug pewnych recept i przepisow. Czynic tak,
to zapomina¢ o tym, czym jest cztowiek: ,, To nie ty stwarzasz Boga —
ale On ciebie, przypomina $w. lreneusz.

Chociaz nadprzyrodzono$¢ sama ze siebie przewyzsza wymagania
naszej natury, jest jednak niemniej glteboko w nig ,,wkorzeniona®, jak
sie wyraza Péguy. Byloby ziudzeniem sadzi¢, ze mozna sie z tej na-
tury wyzwoli¢ za jednym zamachem, ,zabi¢“ ja — wedlug dawniej
uzywanego wyrazenia — aby zy¢ czysta nadprzyrodzonoscig jedynie.
Bog tylko sam moze w nas co$ usmierzaC i ozywiaC: mortificat et vivi-
fient. A otéz wiasnie On uwaza na to, by nie zabi¢ natury. usmierca-
jac jednak ,starego cztowieka®, poniewaz nowy cztowiek tkwi rowniez
w naturze, niby w pieluszkach, zanim sie ukaze w petni cztowieczen-
stwa — w $wiattosci bozej. Najbardziej nawet surowe oczyszczenia boze
nie majg nigdy na celu zniszczenia w nas tego dna cziowieczenstwa,
ktérego BOg potrzebuje do spetnienia swego dzieta,

A réwniez i nasze akty, najbardziej nawet nadprzyrodzone, po-
zostajg jednak wszczepione w nature ludzkg. Dlatego tez sztuczno-
$cig jest pragna¢ budowac doskonato$¢ inaczej niz na solidnych cnotach
naturalnych. Trzeba praktykowa¢ jedno nie pomijajac drugiego —
mowit Chrystus.

Wiernos¢, sprawiedliwosé, mitos¢, roztropnosé: gdy sie tych cnét
— chocéby nieSwiadomie — nie docenia, zycie — w zamierzeniu cat-
kiem nadprzyrodzone — pozostaje bezptodne. A przez reakcje w od-
wecie spowoduje ono prawdziwe wypaczenie stwarzajgc istoty ,,0d-
cztowieczone“., Tak np. postuszefAstwo nieinteligentnie praktykowane,
powoduje przez nadmiar albo niedomiar zatracenie wiasnej inicjatywy,
albo dwulicowo$¢. Mito$¢ bratnia podobnie falszywie rozumiana, grze-
szy albo brakiem umiaru i delikatnosci, albo obojetnoscig graniczaca
z okrucienstwem.... | tak ze wszystkim.

Stuszng jest wiec rada, jakg dawata swym corkom pewna przeto-
zona zakonnic kontemplacyjnych: ,,O$mielam sie wam powiedziec,
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zanim bedziecie zakonnicami, badzcie ludzmi i chrzescijankami, w ca-
tej mocy i gtebi tych wyrazéw. Im petniej i doskonalej bedziecie-
ludZzmi, tym petniej i doskonalej bedziecie mogty by¢ zakonnicami, po-
niewaz wasza doskonato$¢ zakonna bedzie sie rozwija¢é w normalnej
réwnowadze, zapewniajacej jej dobrg podstawe*. Wiasnie dlatego ze sie
lekcewazy te konieczno$¢ oparcia sie na naturze ludzkiej, posuwa sie
az do przesady przywigzanie do formutek uswiecenia. Pojmuje sie
zycie zakonne jako pewien rodzaj maszyny uswiecajacej, wprawionej
w ruch w ciggu wiekéw, udoskonalonej az do najdrobniejszych jej
kotek, a ktérg odtagd wystarczy tylko skrupulatnie podtrzymywac
w tym samym ruchu...

Niektére dusze majg nawet manie dorzucania zwyczaj po zwy-
czaju jeszcze nowych kolek, stwarzania nowych automatow... Otéz,
zadna forma zycia nie uSwieca sama przez sie: wszystkie one w chwili,
gdy sie je rozwaza, maja znaczenie tylko poprzez ludzi, ktérzy robig
z nich uzytek i nimi zyjg. | tu znowu nie mozemy ujmowac sprawy
w oderwaniu od cztowieka. Zycie zakonne, najbardziej nawet doskonate,
nie jest jakas formg, w ktérg wystarczy tylko wrzuca¢ dusze.

Bog oczekuje od dusz kontemplacyjnych czego$ wiecej jak suchego
i mechanicznego zachowywania najmniejszych zwyczajow, czego$ wie-
cej niz miekkosci wosku nadajacego sie do rzucenia we forme. Zada
On od tych dusz podatnosci zywej, zbierajacej wszystkie ich wiadze,
calg ich inicjatywe, by je podda¢ pod dziatanie Ducha $w.

W granicach, zakreSlonych im przez regutle i obserwe zakonng
dusze nie powinny leka¢ sie pozostawa¢ sobg, wykorzystujac te faske
odrebng, ktérg naznaczona jest ich osobowos$¢. ,,Duch tchnie kedy
chce* — lubita powtarza¢ $w. Teresa od Dziecigtka Jezus.

Do owego sztucznego pojecia reguty jako nieubtaganej formy,
w ktéra weciska sie dusze, moze sie jeszcze dotgczyé w Zakonach kon-
templacyjnych druga sztucznos$¢: ,,technika“ duchowa.

Dusze kontemplacyjne, przyjmujg poze specjalistbw w dziedzinie
zycia wewnetrznego z tym wszystkim, co w tym jest dodatniego i nie-
bezpiecznego.... Sg obznajomione z ideatami i symbolami stownika mi-
stycznego, znaja dobrze droge zycia wewnetrznego, wytyczong doktad-
nie oznaczonymi etapami. Wszystko to, samo w sobie, jest bardzo
uzyteczne. Gdy jednak dusze dadza sie skrepowa¢ tymi rzeczami, mo-
ga sie one sta¢ dla nich zrodtem komplikacji i sztucznosci. Jezeli bo-
wiem prawdziwy filozof kpi sobie z filozofii, to i prawdziwy mistyk
réwniez nie powinien by¢ niewolnikem techniki mistycznej. Przecho-
dzac lekko nad wieloma koncepcjami stara sie on jedynie by¢ gotowym
na skinienie Boga, zy¢ dla Jego radosci i dla spetnienia Jego woli. —
Porzuca on mate sposoby ludzkie, by odda¢ sie w gre boskiej ,,fantazji“
Stwércy. Bég sam nie jest nigdy niewolnikiem wiasnych sposobéw dziau
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jjinia, a chociaz pewne wielkie, niezmienne zasady przy$wiecajg poprzez
wieki Jego dziataniu w duszach, to jednak niemniej prawdg jest, ze
przechodzi ono ewolucje wraz z epokami. W jakim ktopocie bytby na
przyktad ten, kto by chciat za pomocg klasycznych, hiszpanskich opi-
sow z XVI w. okresli¢ dokladnie droge rozwoju duszy takiej Swietej
Teresy od Dziecigtka Jezus lub takiego O. de Foucauld. Bog nie jest
niczym skrepowany i zazdro$nie strzeze swej swobody, szczeg6lnie w od-
niesieniu do dusz kontemplacyjnych. One to wiec, bardziej niz wszyst-
kie inne, powinny Mu pozwoli¢ by¢ w nich tym, czym On chce by¢,
nie zadajagc od Niego jakich$ sprawozdan, czy precyzyj.

Niebezpieczenstwo egocentryzmu.

Oto nowy szkoput zycia kontemplacyjnego, jeden z najniebez-
pieczniejszych. Jesli sie pozwoli na zacie$nienie swego pola widzenia,
jesli sie ulegnie pokusie sztucznosci, depcac nature ludzka, natura ta
msci sie, jesli sie tak mozna wyrazi¢, domagajac sie swych praw ale
z pominieciem Boga. Jest to zwrot ku sobie, subtelne pielegnowanie
swego ,ja“, przeradzajace sie w koncu w pozatowania godny egocen-
tryzm. To zajmowanie sie soba, moze mie¢ rozne przyczyny, bardzo
usprawiedliwione same w sobie, niebezpieczne jednak z powodu uzytku,
jaki sie z nich robi.

Pierwszg iz tych przyczyn, jest dla dusz wewnetrznych, koniecz-
nos$¢ posiadania minimum znajomosci siebie. Taki jest przeciez cel
owego rachunku sumienia, owego_ ,czuwania nad sobg“ bedacego
W powazaniu juz u ascetdw pierwszych wiekéw — jako przedtuzenie
owej zasady madrosci starozytnej ,,poznaj samego siebie*. Bez watpie-
nia, praktyka rachunku sumienia nie cieszy sie obecnie wielkimi wzgle-
dami. Pozostaje on jednak niemniej konieczny w swojej formie naj-
prostszej, najbardziej elementarnej, polegajacej — dla duszy bogomysl-
nej — na tym, by od czasu do czasu przystang¢ zapytujgc sie swego
sumienia, na co szczeg6lnie nalezy zwréci¢ uwage. Naduzycie jednak
owej introspekcji moze mie¢ skutki optakane. Kontrolowa¢ sie nad-
miernie, nawet we wzniostym celuj to przeciez jeszcze wpatrywac sie
w siebie; tymczasem, by postepowa¢ w zyciu wewnetrznym, potrzeba
straci¢ sie z oczu, wyzwoli¢ sie nawet z natretnych mysli o wilasnej
nedzy: ,straci¢ swojg dusze*“. Upodobanie w sobie jest rzeczywiscie
ukrytym korzeniem kazdego oddalenia sie od Boga:

Sw. Teresa z Avili skredlita z bezlitosng werwa portret takich
0s6b, ktére majg nieraz pokuse wyjs¢ z modlitwy po otrzymaniu jakiej$
faski w celu skontrolowania za pomocg ksigzek, w jakim sie znajdujg
punkcie drogi, wytyczonej przez mistrzow. U wielu dusz wewnetrz-
nych mozna odkry¢ td pragnienie rozpoznania dokonujacej sie u nich
pracy bozej, $ledzenia jej biegu i oceniania jej wynikOw... Jest to
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sktonno$¢ pochodzaca z dos¢ jeszcze egoistycznego pragnienia dosko-
natosci i zrodta owej zazdrosSci duchowej, przed ktérg przestrzegajg
autorowie mistyczni. ,,Moja“ doskonatos$¢, jest pojeta jako dobro oso-
biste, ktérym pragne sie cieszyé w ukryciu, ktérego blasku strzege,
rzucajgc nawet cien — jesli tego potrzeba — na ,jego“ doskonatosc...
Zbyteczng jest rzecza dodawaé, ze w tym wypadku nie chodzi poprostu
0 doskonatos¢ w ogole, taka, ktora nie podlega ,,na cnotach jakie dusza
upatruje w sobie, ale na tych, ktére Bg w niej widzi“. (Sw. Jan od
Krzyza).

Jakze groznym sie stanie ten subtelny egoizm, jesli do przesadnego
badania siebie, do zbyt interesownej troski o swa dpskonato$¢, dotaczy
sie jeszcze prawie nieuniknione ztudzenie! Zniechecenie, mogace tatwo
stad powsta¢, wyptywa wiasnie z faktu, ze sie marzy jeszcze o dosko-
natosci zbyt ludzkiej, zbyt namacalnej, takiej, o ktorej sie wie, ze sie
jg posiada. Dusza rozczarowana grzeszy przeciwko nadziei, nie chcac
oczekiwa¢ od Boga tego, czego sama ze siebie nie moze zdobyé. Jest
ona w wielkim niebezpieczenstwie zatopienia sie w sobie. Niejedno-
krotnie mozna sie spotka¢ w klasztorze z tymi wypadkami okropnego
egocentryzmu, zastraszajgcej pielegnacji swego ,ja“.

Stale zajete badaniem siebie, pod wzgledem fizycznym i moralnym,
te nieudane typy dusz kontemplacyjnych, sg ciezkie do zniesienia dla
otoczenia i stanowig wielka przeszkode w zyciu wspélnym. Sw. Teresa
miata nieraz ochote wtraci¢ do wiezienia siostry ,,melancholiczki.
Dobre jej serce nie pozwolito na to, a jednak nie mylita sie w swym
zdrowym sadzie: w owych typach bowiem miata do czynienia z naj-
gorszymi wrogami zycia kontemplacyjnego.

A wiec, Bog zada od kontemplatyka takiej dziewiczosci duszy, by
moégt w nim dokonaé swego dzieta! Zadnych zwrotéw ku sobie, prze-
zroczystos¢ krysztatu, ktéry przepuszcza przez siebie Swiatto nie bru-
dzac go, ani go nie zatrzymujac.... Zatracenie siebie — zrozumiate
w Swietle najglebszych tekstow ewangelicznych, odnoszacych sie do
ubdstwa w duchu i zaparcia sie siebie... a takze w Swietle promieniuja-
cym z Marii, ktéra ukazuje nam swa dziewiczos¢ nawet wzgledem
swego ,ja“, i ktdra mowi o sobie jak o kim$ drugim: ,,Oto stuzebnica
Panska“. Zapomnienie o sobie wyptywajace ze samejze misji zycia kon-
templacyjnego: oddawa¢ ws$rod ludzi hotd transcendencji Boga!

»La vie spirituelle®, Juillet — 1949,
thum. S. T. karm. b.
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ROZWAZANIA

GLOSY MILUJACEGO BOGA

Inomas Merton, autor ttumaczonego przez nas nizej rozdziatu z ksigzki
Jbeeds 0j contempiation" nalezy niewatpliwie do najciekawszych ludzi naszej
epoki. Urodzony we Francji wychowuje sie w atmosferze protestanckiej rodzi-
ny, ktéra emigruje do Ameryki,, Mitody 1nomas traci wiare, podczas studiow
uniwersyteckich. W poézniejszych latach pasja poznawcza Mertona wzmaga
sie; dazy do wykrycia obiektywnie istniejgcej Prawdy, przyswajajgc sobie
i tracac rozne poglady. Jego droga do katolicyzmu jest dluga, trwajgca kilka
lat Niezdolny byt do przyjecia wiary w gwattowny sposob tak jak niektorzy
Swieci. Szukat i gotowat sie do chwili, ktéra miata nadej$¢. To naprawde
arcyciekawe zycie swoje opisat w ksigzce ,Etected Silence" (,Wybratem
milczenie"). Bo tez wybral Merton milczenie dla wielu niezrozumiale, stajac
sie cztonkiem i wykonawca jednej z najsurowszych regut zakonnych — tra-
pistéw. Jako trapista pisze swa ksigzke ,Seed of Contempiation”. Inne prace
Mertona powstate jeszcze przed wstapieniem do klasztoru to: ,A Man in the
Dinidet Sea" oraz ,Figures for an Apocauypse".

(przypsek ttumacza M. K)

Kazda chwila i kazdy wypadek w zyciu cztowieka zasiewa co$ w jego
duszy. Jak wiatr przynosi tysigce widzialnych i niewidzialnych nasion,
tak strumien czasu niesie ze sobg zarodki zycia duchowego, ktore osia-
daja, aby niedostrzezenie odpoczag¢ w zmystach woli ludzkiej. Wiekszo$¢
tych niezliczonych' ziaren ginie i gubi sie, bowiem ludzie nie sg przygo-
towani na ich przyjecie; nasiona wiec nie moga zakwitna¢ nigdzie, oprécz
dobrej gleby wolnosci i pragnienia.

Umyst — wiezien wiasnej przyjemnosci i wola — niewolnik wias-
nego pragnienia, nie moga przyja¢ ziaren wyzszego zadowolenia i nad-
naturalnych pragnien.

| jakiez mogtbym przyja¢ owoce wolnosci, skoro mituje niewole,
jakie mogtbym zywié pragnienie Boga, skoro jestem wypetniony innymi,
przeciwnymi pragnieniami? BOg nie moze zaszczepi¢ we mnie Swoj'ej
wolnosci, bo jestem wiezniem i nawet- nie pragne by¢ wolnym. Ja ko-
cham moje niewolnictwo i zasklepiam sie w tesknocie ku rzeczom,
ktére nienawidze, i stwardniato moje serce, nie dopuszczajac prawdziwej
mitosci. Jeslibym poszukiwat Boga, kazda chwila i kazda rzecz zasiataby
w mojej woli ziarna Jego zycia, ktére rozrostyby sie pewnego dnia
w olbrzymie zniwo.

Bo mito$¢ Boza rozgrzewa mnie w storicu i zsyta zimny deszcz. Mi-
tos¢ Boza karmi mie chlebem, ktory jem, a Bég sprawia, ze takne. Mitos¢
Boza, ktora daj’e wietrzne dni, kiedy jestem zimny i chory, i gorace lato,
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gdy pracuje i ubranie moje potem przesigkniete: to jest Bdg, ktéry tchnie
na mnie Switlistym powiewem rzek i lekkim wiatrem boru. Jego mitos¢
obejmuje cien jaworu nad moja gtowa i posyta chiopca wzdtuz skraja
pszenicznego pola, ktéry idzie z wiatrem od zrédta, w chwili, gdy ro-
botnicy odpoczywajg i muly stojg pod drzewami.

Mitos¢ Boza przemawia do mnie gtosem ptakéw i strumieni, a takze
i krzykiem miasta Bog mowi do mnie w swej sprawiedliwosci. Oto
wszystkie rzeczy, ktoére sg owymi ziarnami dla mnie z Jego woli.

mogta wyrosngé z mojej swobody, owladnetaby mnag mitos¢, a zniwo
moje bytoby Jego chwalg i mojg radoscia.

Wozrastatbym z tysigcami i milionami innych swobdd w istote
o olbrzymim zasiegu, chwalgca Boga, napetniong owocami postepu
i rozwoju.

Jesli w czymkolwiek rozwaza¢ bede jedynie cieptote lub zimno,
pozywienie lub gtéd, chorobe czy prace, piekno, przyjemnosé, osiag-
niecia czy wady, dobro materialne czy zto, wysitki takie zwyciezytyby
mojg wiasng wole; odnajde jedynie pustke i brak szczeScia. Nie nasyce
sie, nie bede napetniony. Bo moim pokarmem jest wola Tego, ktory
mnie stworzyt i ktéry czyni wszystko co jest na Swiecie, aby sie przez
to mnie udziela¢. Mojg naczelng troskg nie mogtaby sie sta¢ che¢ odna-
lezienia przyjemnosci i sukceséw, zdrowia czy zycia, pieniedzy albo po-
zostatych rzeczy, ani nawet takich zalet jak mestwo i madro$¢ — bo
jednak pozostajg ich przeciwstawienia: bol, wada, choroba, $mier¢. —
Lecz we wszystkim cokolwiek sie wydarzy, o jednym pragnieniu po-
winienem wiedzie¢: ,,oto jedna rzecz, jakiej Bég dla mnie pragnie. —
W niej sie zawiera mitos¢ Boga, a przyjmujac ja, moge te mitos¢ z po-
wrotem odda¢ Bo»gu a z nig samego siebie i wzrasta¢ w Jego woli do
kontemplacji, ktora ktéra jest zyciem wieczystym*.

Przez .radosne przyjece woli Bozej i pogodne jej wykonywanie
posiadam Pana w sercu swoim, poniewaz moja wola jest teraz tym
samym, czym Jego mito$¢, znajduje sie na drodze do stania sie kim On
jest, ktéry jest mitoscia. Przez akceptowanie wszystkich rzeczy od
Niego pochodzacych, rados¢ Boza napetnia moja dusze. Nie dlatego,
iz rzeczy te po prostu istnieja, lecz dlatego, ze Bog, ktéry jest, ku rze-
czom tym rado$¢ moja ogromng skierowat.

Thumaczyt z ang. Marek Krupinski
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