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Rocznik XXI 1952 Nr 7—8

NASZ UDZIAL W ZYCIU BOGA

Swieto$¢ cztowieka to odbicie $wietosci samego Boga. Aby
sie uswieci¢, potrzeba nam udziatu w zyciu Boga, ktore by nas
do Niego upodobniato i w Niego przeobrazato. Do udziatu w zy-
ciu Boga dopuszcza nas taska Boza. Kamieniem wegielnym
gmachu $wietosci jest zatem faskd poswiecajgca. Z utratg tej
ozdoby i zycia duszy w Bogu upada rowniez i $wietos¢, tak jak
rownocze$nie z ozywieniem nig duszy odbywajg sie narodziny
chrzescijanina do zycia doskonatego. Jak doniostg jest rzeczg
poznanie taski, méwi gtos Chrystusa, skierowany do samary-
tanki: ,,0 gdybys znata dar Bozy!“ Pogtebieniu poznania tej
najgtebszej tresci chrzedcijanskiego zycia ma stuzyC niniejszy
wybor artykutdbw omawiajacych niektére tylko zagadnienia do-
tyczace taski uswiecajacej. Artykut ,,Dzieje taski“ mowi nam
0 pochodzeniu jej, cenie, i potrzebnej z nig wspotpracy czto-
wieka. taska ,,zaprzyjaznia“ nas z Bogiem., prowadzac do naj-
intymniejszego z Nim wspoétzycia, co wiecej, czyni nas dzie¢mi
Boga, bra¢mi Chrystusa, cztonkami Jego Mistycznego Ciata oraz
wspotdziedzicami nieba. Jako dzieci Boze winnisSmy przeto nie
tylko zna¢, strzec godnosci i pieknosci swojej, lecz takze pra-
cowa¢ nad jego rozwojem i dojrzewaniem do petni doskona-
tego wieku czyli Swietosci Jezusa Chrystusa.

REDAKCJA.
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O. Emil. Karmelita bosy

DZIEJE LASKI

Ewangelie Swiete podajg nam liczne sceny, z ktérych mozemy po-
zna¢ metody nauczania P. Jezusa. Wszystkie okolicznosci, miejsca,
osoby, czasu wykorzystywat w tym celu, aby wznieci¢ w duszy pra-
gnienie rzeczy Bozych. Zaczynat niekiedy rozmowe od rzeczy zupetnie
obojetnych, aby nastepnie sprowadzi¢ jg na tematy gtebsze. Bardzo
pieknym przyktadem tej metody apostotowania jest podana nam przez
$w. Jana rozmowa P. Jezusa ze Samarytankg przy studni. Pisze ewange-
lista, ze P. Jezus usiadt przy studni, aby spoczaé¢ ze zmeczenia podrozy.
Ten wypoczynek wykorzystat , aby sprowadzi¢ na droge zbawienia Sa-
marytanke. Poprosit ja o wode, ale gdy ona okazata mu zdziwienie,
ze nigdy zyd schizmatyka samarytanina nie prosi o wode, bo ten by
jej bowiem niewatpliwie odmowit, wtedy P. Jezus wyrzekt te pamietne
stowa: ,,Gdybys$ ty poznata dar Bozy i kto to jest, co ci méwi: daj mi
pi¢, ty bys go raczej prosita, a on dal by ci wody zywej...; Kazdy kto
pije z tej wody, zn6bw bedzie pragnat, lecz kto napije sie wody ktorg
ja mu dam, nie bedzie pragnat na wieki, ale woda, ktéra ja mu dam,
stanie sie w nim zrédtem wody, tryskajacej ku zyWotowi wiecznemu® ).
Rozmowa ta skonczyta sie nawrdceniem nie tylko Samarytanki, ale
takze wielu ze Samarytanéw dostato sie do zrédia wody zywe;j.

Woda zywa, ktéra gasi pragnienie wiernych, to laska Boza. Chciat
w tym poréwnaniu P, Jezus podkresli¢ znaczenie taski w naszym zyciu,
a rownoczesnie wyrazit zal, ze tak mato- starajg sie ludzie pozna¢ dar
Bozy. Bo przeciez laska Boza tak obficie tryska ze zrodet Zbawiciela,
ze zapoznanie tego daru nie jest tylko niewdziecznoscia, ale sprowadzic¢
moze najokrutniejszg $mier¢ z pragnienia, z powodu braku zywej wody
faski w organizmie nadprzyrodzonym.

Jesli studiujemy zycie i pisma Swietych, szczeg6lnie Ojcéw Ko-
Sciota, to mozemy stwierdzi¢, ze ci sa najwiekszymi Swietymi i w wie-
dzy i w madrosci, ktorzy sercem czystym, prawg intencjg gtebiej zasta-
nawiali sie nad darem laski. Sw. Augustyn po swoim nawrdceniu, gdy
jeszcze przebywat w Cassiciacum kolo Mediolanu, modlit sie duzo aby
mu Bdg dat poznac te rzeczy, ktére by mu w krétkim czasie pomogty
dojs¢ do wielkiej mitosci Bozej, wyrzucat sobie bowiem czas stracony:
»Za pozno Cie pokochatem, pieknosci, tak dawna i tak nowa“?). Bog
natchnagt go zbawiennymi myslami w tym punkcie, ktére tak pieknie
wyrazit dialogiem w dziele pt. Soliloguia.

i) Jan. 1V, 10, 13. 2) Wyznania, ks. X, r. 27.
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Oto modlitem sie do Boga.

— CO0z wiec chcesz poznac¢? wyraz to w krotkich stowach.

— Boga i dusze chce poznad.

— Czy moze jeszcze co$ wiecej?

— Nic absolutnie.

— Zacznij wiec szukac i zgtebiac’).

Augustyn zgtebit i dusze i Boga. Poznat przede wszystkim Bog,a>
jako zrédto mitosierdzia i taski i stad ma w teologii nieSmiertelne
zastugi jako doktor taski. W licznych swych zadaniach przez czterdzie-
ci lat apostolstwa najczesciej poruszat tematy o duszy i lasce w sposob
wyczerpujacy i przystepny.

W nauczaniu religijnym, w kaznodziejstwie, ws$rod cwiczen reko-
lekcyjnych, na pierwszym miejscu powinny by¢ poruszane wiasnie tego
rodzaju kwestie, ale w praktyce dzieje sie przeciwnie. Panuje biedne
przekonanie, ze zagadnienia teologiczne nalezg wyfacznie do uczonych
teologéw. Styszane moze niekiedy zdanie, ze kwestie o lasce sa bardzo
trudne, jeszcze bardziej pogarsza sprawe. Czasem nawet falszywa pokora
powstrzymuje dusze od studium o fasce.

Jednak Wola Boza, godno$¢ daru laski, osobisty duchowy pozy-
tek z nauki, zachecajg do zgtebienia prawd wiary, a w pierwszym
rzedzie faski. Sobdér Watykanski pouczad), ze rozum ludzki zostat do
tego przez Boga wyposazony, ze moze nie tylko poznaé Jego iistnienie
i pewne wiasnosci, ale moze takze osiggnaC pewien stopien poznania
tajemnic nadprzyrodzonych, a w kazdym wypadku moze udowodnié,
ze one sie rozumowi nie sprzeciwiaja. Zapewne Bog przyjmuje pokorne
poddanie sie dusz, ktére nie majg moznosci zglebienia prawdy i wierzg
w nig dla powagi. Kosciota lub teologéw, ale kogo wyposazyt zdolno-
Sciami, powinien rozszerza¢ zakres swej wiedzy religijnej.

Jest przynajmniej brakiem delikatnosci wzgledem hojnosci Bozej
uzywac¢ rozumu, stworzonego w pierwszym rzedzie do poznania prawd
wyzszych, wytgcznie do osiagniecia umiejetnosci drugorzednych. —
Jest to pewnego rodzaju nieporzadek umystowy, brak nalezytego oce-
niania w hierarchii wartosci, tym bardziej, ze maty stopien wiedzy
religijnej, jesli nie jest powiekszany, najczesciej zanika zupelnie. Prze-
ciwnie, poznanie prawdy wyzszej chocby niedoskonate, wiecej cztowie-
kowi przynosi korzysci i zadowolenia. Zagadnienia o tasce nalezg bez-
sprzecznie do najistotniejszych. Tak faska stworzyla naszg religie, jest
zyciem jej i celem. Kosciot nie miatby racji istnienia i nie spetnitby
swego zadania, gdyby jego duchem nie byfa taska.

3) Soliloqui'a, ks. I, rozdz. 2. *) Sessdo I11* Deiiz. 1796.
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Glebsze poznanie prawd o tasce jest konieczne duszy dazacej do
wyzszej doskonatosci,, W poczatkach zycia wewnetrznego zdobywa sie
dusza na wysitki i ofiary kierujgc sie raczej uczuciem, smalitem du-
chownym niz przekonaniem. B6g w poczatkach przywigzuje do ¢wi-
czen poboznych pociechy wewnetrzne, stad skionnos¢ u poczatkuja-
cych do praktyk religijnych. Przychodzi jednak czas, ze uczucie re-
ligijne zalezne od temperamentu cztowieka i innych zewnetrznych oko-
licznosci wysusza sie, i dusza zaczyna przechodzi¢ pierwsze préby
wewnetrzne. Roztargnienia stajg sie nieornal opetaniem, wracajg oschto-
§ci, uspiona chwilowo zmystowos¢ atakuje gwattownie/ Bég wydajp
sie 0 nich zapomina¢ a dusze o Nim, popetniajgc czesto grzechy po-
wszednie, bo od ciezkich na razie bronig si¢ nie majac do nich okazji.
Spowiednik, ktory poprzednio byt idealnym kierownikiem oskarzany
bywa ze nie rozumie ich stanu, ze mato go interesuje ich postep, az
wreszcie konczy sie czesto zmiang i wyborem innego spowiednika. —
Przyczyna tego zatamania jest pewnego rodzaju naturalizm, echo naj-
wiekszego bledu o fasce, pelagianizmu. Zapomniaty, a raczej nie wie-
dzialy o tym takie dusze, ze dziatanie taski w nich ma pewne prawa,
Stan poczatkujgcych, w zyciu duchownym jest stanem dziecka, ktore
prawie ze zyje tylko mlekiem, ale podanie mu solidniejszego pokarmu
znaczy 0 jego wzroscie.

Tak i Bog chcac dusze podnies¢ wyzej, powodowac¢ bedzie w duszy
takie zjawiska, aby (zniszczy¢ w niej pobozno$¢ zmystowa. Dusza Czu-
jac sie w tym stanie stabg i osamotniong ufa¢ musi, ze tylko laska Boza
wskaze jej Kierunek i poda sity do dalszego postepu. W tej nowej fazie
zycia wewnetrznego dusza zachowa cale swe podioze naturalne tak,
ze dziatanie taski bedzie zarazem decydujace ale tak nieznaczne, jakoby
sama dusza miata w nim inicjatywe. Pochodzi to stad, ze taska podnosi
nas do stanu nadprzyrodzonego nie niszczac natury. Widzimy to na
Swietych np. choleryczng nature Piotra wykorzystuje taska do S$mia-
tych i nadludzkich czynéw, skupiony Jan apostol pozostanie na zaw-
sze jako typ ucznia mitosci- i fagodnosci.

I. tASKA A CEL NADPRZYRODZONY

Historii Boga pisa¢ nie mozemy, bo w Nim nie ma zadnych zmian,
mozemy atoli pisa¢ historie faski, ktora miata swoj poczatek i rozwoj-
taska tgczy sie SciSle z przeznaczeniem nadprzyrodzonym cztowieka
tak, iz gdyby taki cel nie istniat taska nie miataby racji istnienia. Aby
za$ zrozumie¢ cel nadprzyrodzony trzeba wiedzieé, co to jest naturalny
cel cziowieka, gdyz jest on podwaling porzadku nadprzyrodzonego.

Bdg dajacy byt istotom dat im tez cel do ktérego majg zdazac,
i naznaczyt odpowiednie S$rodki. Istoty nierozumne dazag do celu
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z koniecznosci, cztowiek Swiadomie. Cel ten stanowi jakie$ dobro, ku
ktoremu zmierzajg wszystkie czynnosci i energie danego bytu. Stad
cel jest motorem, ktéry wprawia w ruch wszystkie istoty stworzone.
Jedli wiec stworzenia szukajg swego celu, znaczy to, ze dgza do swego
udoskonalenia, bo tylko osiagniecie celu jest, dowodem wykorzystania
sit swej natury. Mozna wiec powiedzie¢, ze kto$ dazy do celu, bo
czuje sie bez niego niespokojny, ubogi, a osiggniecie celu lub chybienie
stanowi 0 jego szczesciu.

Cziowiek istota rozumna, zajmuje w tym planie Bozym specjalne
stanowisko. Mozna powiedzie¢ ze cztowiek czuje gtdéd szczescia i szuka
go gorgczkowo. Objawienie i rozum uczy, ze Bdg nawet w porzadku
naturalnym tak cztowieka wywyzszyt ze jego szczeSciem moze by¢ tylko
Dobro najwyzsze, sam Bog. ,,Wszystko co nizsze od Niego — mowi
pieknie $w. Augustyn — nam nie wystarcza, wszystko co jest poza
Nim, jest dla nas czym$ préznym* B).

Poniewaz za$ BOg nie czyni nic na prézno, wiec temu pragnieniu
szczesScia musi odpowiadaC rzeczywistoSC zewnetrzna, w przeciwnym
razie bylibySmy istotami naprawde nieszcze$liwymi. Stopien za$ szcze-
Scia zalezy od celu i sit danych do zdobycia go. Bég mogt stworzyc
cztowieka w stanie natury czystej. W tym stanie cztowiek wolny od
' grzechu poznawatby Boga za pomocg stworzen i kochat Go mitoscig na-
turalng, nie dosiegajac bezposrednio Jego istoty. W tym stanie ciato
bytoby podlegte cierpieniom i $mierci. Ku pomocy do osiggniecia celu
miatby cztowiek glos sumienia i naturalne pomoce.

Drugim stanem w ktorym mogt sie cziowiek znalez¢ to stan na-
tury nieskazitelnej, w ktorym miatby ten sam cel co poprzedni, natu-
ralne poznanie i mito$¢ Boga, ale dotgczone bytyby pewne przywileje
jak panowanie ducha nad ciatem, wolno$¢ od cierpienia i Smierci.

Zaden z tych stanéw nie istniat, bo dobroé Boza pomyslata o takim
szczedciu cztowieka, o ktérym on nawet nie mdgt marzy¢, ani mie¢
zadnych aspiracji, Uczy nas objawienie, ze BOg postanowit podzieli¢
sie z cztowiekiem jak dobry ojciec wiasnym osobistym szczesciem. —
A w jaki spos6b Bdg jest szczesliwy? Przez najdoskonalsze poznanie
i mitowanie swych nieskoriczonych doskonatosci. Te dwa akty pozna-
nia i mitosci stanowig zycie Boga, sg zrodtem Osob Trojcy Przenaj-
Swietszej. Oprocz tego celu otrzymali nasi pierwsi rodzice dar nie-
cierpietliwosci, mozno$¢ nieumierania i obszerng wiedze. Caly ten po-
sag nadprzyrodzony miat by¢ przekazany wszystkim ludziom pocho-
dzacym z pierwszych rodzicow w raju.

Bbég podnoszac nas do tego stanu uczynit to w sposéb godny na-

0) De moribus Eccl. Catli.,, c. VIII, P. L. XXXII, kol. 1316.
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szej istoty rozumnej. Zupetng, ustalong szczesliwos¢ odtozy! nam do-
piero na zycie po $mierci, gdy Go oglada¢ bedziemy twarzg w twarz.

Jest to zycie chwaty. Czas za$ spedzony na ziemi to okres daze-
nia do tego celu przez dobre uczynki.

Zachodzi teraz donioste pytanie, jak osiggna¢ cel nadprzyrodzony:
widzenie Boga? Kazda bowiem natura ma swoje sity rdzenne, wynika-
jace z jej istoty, ponad ktére niezdolna jest wyrwaé sie wiasnym pe-
dem. Tak np. kamien nigdy o wiasnych zdolnosciach nie zrodzi owo-
coéw, ani drzewo nie spetni funkcji zwierzecych, bo do tego w akcie
stworzenia nie zostato uzdolnione. Gdyby kamien lub drzewo mogto
spetnia¢ wspomniane skutki, powiedzielibySmy ze zostaty unadnatural-
nione.

Podobnie i naszego szczeScia nadnaturalnego, ogladania Boga, natu-
ralnymi sitami zdoby¢ nie mozemy; nadprzyrodzono$¢ bowiem jest to
co$ tak bezwzglednego, co przechodzi wszelkie sity istoty stworzonej
lub mozliwej. — Konkretnie moéwigc, akty poznania i mitosci Boga
w wizji uszcze$liwajacej nie majg zadnej proporcji z naszym sposobem
poznania. Nie ma wiec innego $rodka do udoskonalenia do osiggniecia
tegoz celu jak tylko natura Boska. Nasze sily rodzime, naturalne,
muszg by¢ przeksztatcone tak, abySmy mogli tak poznawac¢ i tak mi-
towa¢ jak BOg sam siebie poznaje i mituje. Potrzeba aby w nas zostato
zaszczepione zycie Boze jako nowy pierwiastek naszego bytu. To zycie
nowe ma by¢ w nas korzeniem nowych czynéw nadnaturalnych, po-
dobnie jak nasza natura jest podstawa dziatan naturalnych.

»Czlowiek — moéwi Swiety Tomasz — nie moze zastuzy¢ na zycie
wieczne przez uczynki czysto naturalne, bo zastuga cziowieka zalezy
od uprzedniego ustanowienia Bozego. Uczynku za$ jakiegokolwiek nie
kieruje Bdg do czego$ co przechodzi zdolno$¢ wihadzy, ktora jest zro-
diem czynu. Opatrzno$¢ Boza tak postanowita, aby nic nie dziatato
ponad swa wiladze. Zycie za$ wieczne jest dobrem przekraczajacym
zdolno$ci natury stworzonej, bo przechodzi jej poznanie i pragnienie
wedlug Apostota: ,,Oko nie widziato, ucho nie styszato, ani w serce -
cztowieka nie wstgpito“. Stad zadna natura stworzona nie moze by¢
dostateczng przyczyng aktu, wystugujacego zywot wieczny, chyba ze
jej przydany bedzie dar nadprzyrodzony, ktory nazywamy taskg“e).
taska wiec jest to dar Bozy uzdalniajacy nas do osiggniecia celu nad-
przyrodzonego. Musi wiec ona przebostwi¢ niejako dusze aby mogta
dziata¢ podobnie jak Bdg. Podstawg za$ czynow jak wiemy jest natu-
ra, wiec laska daje nam uczestnictwo w boskiej naturze jako zrodle
dziatania.

°) Summa, I—II, wu. 114, a. 2.
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To wznioste drugie narodzenie sie z Boga jest dzietem faski uswie-
cajacej, ktora udoskonala bezposrednio substancje duszy i stanowi zro-
dto zycia nadprzyrodzonego. Aby za$ dusza mogta dziata¢ bosko, jej
wiladze, rozum i wola, muszg by¢ podniesione do stanu nadprzyro-
dzonego.

Dzieje sie to przez cnoty teologiczne, wiare, nadzieje i mito$¢, ktore
zawsze sg obce w orszaku faski uswiecajacej. Motorem za$ ktory pu-
szcza w ruch te wiadze jest decyzja woli, wiec i ona jest udoskonalona
przez taske uczynkows, ktéra stanowczo ale stodko, bez przymusu
sktania naszg wole ku dobremu. Aby za$ wola wybierata natchnienia
taski, do tego stuza dary Ducha $w. Tak wygladaja nasze $rodki do
celu nadprzyrodzonego. Dodajmy jeszcze tylko, ze gdyby pierwsi ro-
dzice nie zgrzeszyli, zostaliby po pewnym czasie przeniesieni do nieba.
Woéwczas otrzymaliby zamiast jeszcze jednej laski uczynkowej juz
niepotrzebnej, nowe uzdolnienie do ogladania Boga twarzg w twarz,
tzw. ,Swiatto chwaty”“ (lumen gloriae). Przez to Swiatto, Bog bezpo-
Srednio faczy sie z dusza, jak promien stofca z okiem.

Il. PIERWSZY CZLOWIEK NISZCZY PLAN BOZY

Piekne sg wiec pierwsze karty historii taski podyktowane madro-
Scig i mitoscig Bozag. Niestety, cztowiek miat zuchwato$¢ i nieszczescie
dorzuci¢ do tej historii nowe kartki podyktowane pychg i powodujace
przekreslenie planéw Bozych.

Chociaz zbudowanie gmachu nadprzyrodzonego nie zalezato od
cztowieka, to jednak utrzymanie go uzaleznit Bog od wolnej woli
Adama. Miedzy nim bowiem a Bogiem byty stosunki przyjazni i mi-
fosci, ktdére opierajg sie na dziataniu woli. Wiemy z Objawienia ze
Adam proby nie wytrzymat. Chociaz o szczegdtach upadku pierwszych
rodzicow, czy go rozumie¢ catkowicie w sefisie literalnym czy tez nie-
ktore okolicznosci w sensie przenosnym, teologowie i egzegeci dyspu-
tujg, to jednak jako dogmat wiary przyja¢ trzeba ze Adam za prze-
kroczenie prawa Bozego zostat ciezko ukarany. Na tym fakcie opierajg
sie prawdy o grzechu pierworodnym i Odkupieniu. Skutki upadku
Adama wyrazajg teologowie powiedzeniem, ze pierwszy cztowiek zostat
odarty z daréw nadprzyrodzonych a zraniony w naturalnych. Ponie-
waz zaS Adam byt gtowag rodzaju ludzkiego, wiec smutne nastepstwa
spadty na caty rodzaj ludzki. Utracit wiec laske i odwrdcit sie od Boga
jako celu nadprzyrodzonego. Tracac taske utracit takze jej owoce jak
godnos$¢ dziecka Bozego, piekno$¢ nadprzyrodzong, prawo do ogladania
Boga twarzg w twarz.

W porzadku etycznym sprowadzit pozadliwo$¢ na miejsce dawnej
harmonii miedzy wiadzami duszy a ciatem. Zbuntowat sie przeciw Bogu,
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teraz nizsza cze$¢ natury buntowac sie bedzie przeciw wyzszemu ro-
zumowi. Utracit tez dary przydane jego naturze, jak nieSmiertelnos¢,
szerokag wiedze, wolnos¢ od cierpien.

Nie nalezy jednak kara¢ sie jeszcze bardziej niz nas Bog ukarat.
To ze ,cztowiek przez grzech wedte ciata i duszy na gorsze zostat
odmieniony*, rozumie¢ nalezy raczej zgodnie ze zdaniem wiekszosci
teologbéw, miedzy innymi i $w. Tomasza przez poréwnanie ze stanem
natury .podniesionej, nie za$ natury czystej. Innymi stowy: upo$ledze-
nie cztowieka w stanie natury upadtej nie nadwatlito jego sit i wiadz
przyrodzonych. Rozum wiec i wola nie s3 w swej istocie obnizone, lecz
wskutek odjecia taski, nastgpit tylko naturalny zwiazek ftiedzy ‘du-
chem i cialem, a zatem i namietnosci, ktore utrudniajg normalne funk-
cjonowanie wiadz duszy.

Najsmutniejszym jednak byto to, ze grzech ten bedac obrazg nie-
skonczong Boga nie mogt by¢ naprawiony przez cztowieka, tym bar-
dziej ze cztowiek nie mdgt juz spetni¢ zadnego czynu odnoszacego sie
do stanu nadprzyrodzonego.

I1l. BOG-CZLOWIEK PRZYWRACA tASKE

Wieksze szczeScie miat cztowiek niz aniotowie ktérzy upadli. Oni
bowiem bedac doskonalszymi niz cztowiek, upadli ze ztosci, cztowiek
raczej ze stabosci. Zaraz wiec po upadku Bdg obiecuje ludziom Odku-
piciela, w celu przywrocenia cztowiekowi daréw taski. Plan przywro-
cenia cztowiekowi ftaski jest jeszcze wspanialszy niz pierwsze nadanie
daréw laski.

Wedtug sprawiedliwosci za obraze Boga nalezato sie zadosCuczynie-
nie nieskonczone, albowiem grzech jest obrazg Boga w doskonatosciach
nieskonczonych, nastepnie takie zadoscuczynienie miato wyj$¢ od czto-
wieka, poniewaz on Boga obrazit. Oczywiscie, cztowiek, nawet naj-
Swietszy, owszem wszyscy ludzie razem zebrani, nie mogliby takiego
czynu dokona¢, bo sg istotami skoriczonymi. Bog zestat wiec na ziemie
swego Syna, aby dokonat pojednania. W tym celu Bdg przyjat zadosc-
uczynienie zastepcze, tzn. ze zgodzit sie aby Bog-Gztowiek mogt dziata¢
w naszym imieniu. Tak wiec przez Wcielenie Jezus Chrystus stat sie
Gtowa rodzaju ludzkiego, drugim Adamem, ale w celu przeciwnymi, po
to, aby znowu calemu rodzajowi ludzkiemu przywrdécic¢ taske.

» Mogt to uczyni¢ Chrystus nawet najmniejszym uczynkiem, albo-
wiem kazdy Jego uczynek miat wartos¢ nieskoriczong, gdyz Osobg dzia-
tajacg byta Osoba Stowa, warto$¢ za$ uczynkow mierzy sie wedtug
godnosci osoby dziatajagcego. Cate wiec zycie Chrystusa byto dzietem
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posrednictwa miedzy nami a Bogiem, szczegOlnie za$ Smier¢ krzyzowa
byta w planach Bozych dzietem, ktére zadecydowato o naszym przy-
sztym losie i ze stanu upadtego weszliSmy z chwilg $mierci Chrystusa
do stanu natury naprawionej. Kazda wiec jakakolwiek taska, po upadku
pierwszych rodzicéw, nie zostata udzielona nikomu inaczej, jak tylko
w przewidywaniu zastug Chrystusa, podczas gdy faska aniotéw i Adama
byta taskg Boga, zastugi Chrystusa nie miaty w niej udzialu. Do tego
stopnia bylo wiec przyjemne Bogu dzieto Odkupienia, ze zaczeto dzia-
fa¢ niejako wstecz. Bog w swej wnhedzy nieskonczonej spogladajac na
przyszte upokorzenie Stowa Wecielonego, powodowat sie Jego zastugami
juz teraz' w dziele uswiecania dusz. Bogactwo fask Matki Najswietszej,
zachowanie Jej od grzechu pierworodnego, wyptywato z zastug Chrystusa.
Sw. Augustyn podziwiajac moc Odkupienia wyraza sie gdzie$ pieknie,
ze byly to cztonki urodzone przed Giowa. Mimo, ze Odkupienie
byto tak doskonate, Bég nie przywrocit cztowiekowi wszystkich
daréw, jakie Adam posiadat. Wiemy bowiem, ze Adam posiadat takze
dary pozanaturalne, jak mozno$¢ nieumierania, wolno$¢ od cierpien!
dar doskonatlego panowania wiadz duchowych nad zmystowymi.
Whprawdzie Odkupienie przywraca nam i te dary w sposéb nieréwnie
doskonalszy i niezwracalny, ale dopiero w zyciu przysztym. Oczywiscie,
nie wiemy, dlaczego Bog tak uczynit, bo w rzeczach, ktore zaleza od
Jego wolnej woli, nie mozemy nic pewnego wiedzie¢, jak tylko przez
Objawienie, ktére w tym wypadku nic nam nie moéwi.

IV. CZLOWIEK PRZYSWAJA SOBIE £tASKE CHRYSTUSA

Jesli taska Chrystusa jest tak potezna, to dlaczego rodzimy sie
w grzechu pierworodnym i dlaczego tylu ludzi zyje w niebezpieczen-
stwie potepienia sie z powodu grzechéw osobistych? Ot6z Odkupienie
nie dzwiga cztowieka upaditego ku wiecznemu wyzwoleniu z nedzy mo-
ralnej wbrew jego woli sitg i bezwiednie, ale dokonuje tego stopniowo,
przez osobiste zetkniecie kazdego z Chrystusem. +taska bowiem,
z ktorej w naszym stanie korzystamy, to taska Chrystusa jako glowy
ludzkosci, i tylko cztonki z jej wptywu korzystaja. Chrystus wiec po-
cigga najpierw do Siebie, aby kazdy dopetnit swego odkupienia pod-
miotowego, tzn. przyswoit sobie faske.

Dzieje sie to przede wszystkim przez wspaniale dzieto usprawiedli-
wienia, w ktorym jak sie wyraza Sobdr Trydencki, cztowiek prze-
chodzi ze stanu grzechu do stanu $wietosci7). Chociaz jest ono dzietem
faski, to jednak cztowiek dorosty musi sie do niego przygotowac. Pod

) Pismo $w. i teologowie czesto nazywajg Swieto$¢ z taski wyplywajaca,

sprawiedliwoscig, a dojscie do niej usprawiedliwieniem. Oczywiscie w tym sen-
sie rézni sie od cnoty moralnej sprawiedliwosci.
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wptywem laski uczynkowej, najpierw uprzedzajgcej i wspomagajacej,
grzesznik wyraza gotowo$¢ do wiary, z ktérej rodzi sie ped ku Bogu.
Wiara przedstawia mu cel ostateczny, a grzech jako przeszkode do celu.
Stad rodzi sie obrzydzenie grzechu i bojazn Boza, a zarazem nadzieja
i ufnos¢ w mitosierdzie Boze. Z ufnosci powstaje zaczatek mitosci, a z mi-
tosci skrucha. Okres przygotowawczy konczy sie momentem, gdy grzesz,
nik postanawia zblizy¢ sie do zrodet Chrystusa, aby otrzymac uspra-
wiedliwienie. Dzieje sie to w Sakramencie Chrztu $w. lub w Sakramencie
Pokuty, albo tez w razie niemoznosci przyjecia realnie tych Sakramentow
przez akt doskonalej mitosci, potagczonej z pragnieniem przyjecia w na-
darzajacej sie chwili Sakramentu.

Kosciot bronit zawsze petnego pojecia usprawiedliwienia!. Prote-|
stanci bowiem uparcie twierdzili, ze cztowiek otrzymuje tylko zewnetrz-
nie usprawiedliwienie, przez to, ze zastugi Chrystusa ,,zakrywajg“ nasze
grzechy. Teologia za$ katolicka rozréznia dwa elementy w usprawiedli-
wieniu. Element negatywny to usuniecie grzechu przez wlanie taski
poswiecajacej. Skoro odpuszczona jest wina, tym samym zostaje daro-
wana i kara wieczna, albowiem w przeciwnym razie grzesznik nie
mogtby sie czu¢ prawdziwie z Bogiem pojednany. Prawda to dla spo-
koju sumienia nadzwyczaj pocieszajaca. Jarzmo grzechu nie jest wieczy-
ste, bo kiedy cztowiek pozwoli opanowac sie fasce Chrystusa, moze
wowczas z ufnosciag moéwi¢ do Boga jak dziecko ,,0jcze nasz!“

Zgtadzenie grzechu to tylko negatywny wynik usprawiedliwienia.
»Usprawiedliwienie — mowi Sob6r Trydencki — jest nie tylko odpusz-
czeniem grzechow, ale zarazem uswieceniem i odnowieniem wewnetrz-
nym cztowieka przez dobrowolne przyjecie faski i darow jej towarzy-
szacych' 8). Pismo $w. opisujac usprawiedliwienie zowie je odrodzeniem,
odnowieniem, powstaniem do nowego zycia. Takie okres$lenia podnoszg
z naciskiem prawde o przeksztatceniu duszy w jej istocie i wiadzach.
Zresztg tajemniczego dziatania taski w dziele usprawiedliwienia nie mo-
zemy nigdy dokiadnie zgtebi¢. Ojcowie Kosciota i teologowie wyrazajg
sie 0 tym w najwiekszych wykrzyknikach. Sw. Augustyn np. tak sie
wyraza: ,,Wiekszg jest rzeczg by¢ sprawiedliwym, niz by¢ cztowiekiem,
jesli Bdg uczynit cie cztowiekiem, a ty uczynite$ sie sprawiedliwym,
uczynites co$ lepszego, niz BOg. ..Bez ciebie stworzyt cie Bdg. Nie
przydates bowiem swego zezwolenia, aby cie stworzyt. Jakzebys mdgt
wyrazi¢ swa zgode, gdy$ jeszcze nie istniat? Otéz ten, ktéry cie stwo-
rzyt bez ciebie, nie usprawiedliwia cie jednak bez ciebie. Stworzyt cie
nieSwiadomego, ale usprawiedliwia zezwalajacego*“0).

8) Sessio VI, c. VII.
0) lle Scripturis, Sermo CLXIX, n. 13; P. L. t. XXXVIII, kol. 923.
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Sw. Tomasz za$ uczy: Usprawiedliwienie jest wiekszym dzietem, niz
stworzenie nieba i ziemi. Jesli sposob dziatania Boga jest tu mniej wspa-
niaty, jak kiedy z nicestwa wytania! sie wszechswiat, wtedy to co tu
czyni zawiera dobro nieskonczenie wieksze. Jesli faska jest czym$ mniej-
szym od szczeScia w niebie pod wzgledem ilosci dobra bezwzglednego,
tedy tutaj Bog udziela wiecej ze swej dobrocilf).

Juz tak wspaniaty dar otrzymany w chwili usprawiedliwienia moze
jeszcze wzrastaC; owszem, jest dogmatem wiary, ze taska nie jest réwna
we wszystkich duszachll). To pomnozenie wedlug zwyczajnej drogi
Opatrznosci jest wynikiem aktow cnot i task, szczeg6lnie modlitwy
i godnie przyjetych Sakramentow. Czasem BOg juz w samym usprawie-
dliwieniu wlewat bardzo wysoki stopien laski, powierzajac komus$ spe-
cjalng misje, np. Najsw. Maryi Pannie, $w. Pawiowi i innym.

Utraci¢ za$ jg mozna przez kazdy grzech ciezki nawet na zawsze.
Grzech za$ powszedni nawet w wielkiej liczbie i Swiad'omie popetniany
nigdy wprost nie obnizy stanu laski. MOwie wprost, bo ubocznie moze
przygotowa¢ utrate laski przez przyprowadzenie duszy do grzechu
ciezkiego. Gdy za$ grzesznik powstaje, Bog przywroci¢c mu moze dawny
stopien taski w'edlug natezenia mitosci, a nawet moze sie zdarzy¢, ze
po grzechu otrzyma wiekszy stopien, niz miat przedtem. W chwili za$
Smierci stopien taski zadecyduje o stopniu chwaty.

10) por. Summa, I—Il, wu. 113, a. 9. u) Sobér Tryd., De iust.,, can. 24, 32
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O. Romuald Kostecki, O. P.

t aska podstawg przyjazni z Bogiem

,»Juz was nie nazwe stugami, bo stuga nie wie, co czyni pan jego.
Lecz nazwatem was przyjaciétmi, bo wszystko, cokolwiek od Ojca
ustyszatem, oznajmitem wam“ I). Tymi oto stowy Chrystus oznajmia
nam, ze Bog w Swej dobroci niewypowiedzianej powotuje nas, z natury
bedacych stugami, do bardzo bliskiego wspotzycia ze sobg — do przy-
jazni. Rzecz niestychana! Wprost nie do uwierzenia, gdyby nie to, ze
te stowa wyszty z ust Boga samego, Prawdy najwyzszej, nieomylnej
i nie mogacej nikogo w btad wprowadzi¢. Swiadomi, z jednej strony
swej matosci i catkowitej zaleznosci od Stworcy, a z drugiej swej nie-
godnosdci z racji grzechu, nie mozemy rosci¢ $obie prawa do przyjazni
z Bogiem. Dlatego z chwila, gdy stajemy wobec wyraznych stéw Boga,
ofiarujgcych nam ja, winnismy, petni zdziwienia, pokory i zarazem
radosci zawota¢: ,,Czemze jest cztowiek, iz go wielmozysz?“<")

Mie¢ Boga za przyjaciela to zaszczyt nie dajagcy sie wyrazi¢ je-
zykiem ludzkim. C6z moze by¢é — mowi $w. Cyryl Aleksandryjski —
wiekszego, piekniejszego, jak by¢ przyjacielem Chrystusa i nosi¢ to
imie. Godno$¢ przyjaciela Bozego przewyzsza granice natury ludzkiej.
Wszystkie rzeczy stuzg Stworcy, jak mowi Psalmista; nie ma nic co
by nie byto Mu poddane. Bég jednakze tych, co Mu stuza i zachowujg
Jego przykazania, wynosi do chwaty nadprzyrodzonej; nie nazywa ich
juz wiecej stugami, ale przyjaciotmi; i obchodzi sie z nimi, jak z przy-
jaciotmi 3).

Wezwanie do przyjazni ze Stwoércg ma swe wytlumaczenie i uza-
sadnienie w mitosci Bozej. ,,BOg jest mitoscia, a kto trwa w mitosci,
w Bogu trwa, a Bég w nim“ 4,

,B0Og jest mitoscig“ nieskoniczong i zarazem tworcza.

Mitos¢ Boza jest nieskorniczona, nie moze sie zwiekszaé, ani stabnac,
nie moze sie rozpala¢, ani oziebiac. W Bogu bowiem nie ma zadnych
zmian i wszystko- co w Nim jest, utozsamia sie z Jego nieskoriczong
istota. Mito$¢ Boza jest réwnoczesnie twdrcza. Nie powstaje ona w Bogu
pod wptywem dobra istniejgcego poza Bogiem, jak to dzieje sie u nas,
ale Bdg mitujac, tworzy dobro,.

Wszystko, cokolwiek istnieje we wszechswiecie jest skutkiem mi-
fosci Bozej. Mitos¢ Boga, aczkolwiek sama w sobie, jest nieskoriczona
i niezmienna, na zewnatrz objawia sie w skutkach bardzo, nieréwnych.
Wedtug stopnia ich doskonatosci osadzamy wielkos¢ mitosci Bozej

i) Jan, 15, 15. 2) Job., 7, 17.+ s) Commt. in Joan; 4) | Jan. 4, 16;
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wzgledem stworzen. Byty majace w sobie wiecej dobroci i doskonatosci
sq bardziej .mitowane przez Stwdrce, a wiec wiecej rosliny niz kamienie,
wiecej zwierzeta niz rosliny, wiecej cztowiek, niz istoty nierozumne.

Gdy BoOg udziela stworzeniom tego, co nalezy do ich bytu natu-
ralnego, kocha je w sposdb zwyczajny, mniej lub wiecej, zaleznie od
ich naturalnej doskonatosci. Kiedy natomiast daje im cos, co jest ponad
wymagania ich natury, wdwczas mituje je mitoscig szczegdlna.

Cztowieka ukochat (podobnie jak i aniotdw) mitoscig szczeg6lng
i niezwyktg. Nie poprzestat bowiem na powotaniu go z nicosci do
istnienia, ale w Swej nieskonczonej dobroci przeznaczy! go do celu
nadprzyrodzonego, do uczestnictwa w dobrach wiasciwych Bogu samemu,
ktére ze wszech miar przewyzszajg pojecie umystu ludzkiego5) oraz
najSmielsze jego pragnienia.

Z mitosierdzia Bozego mamy uczestniczy¢ ,w dobrach Bozych*
Dobretn Bozym jest przede wszystkim sam Bdg. Bedac petnig nieskon-
czonej dobroci i zarazem $wiadom jej w najwyzszym stopniu, Bdg jest
nieskonczenie szczesliwy. Nikt i nic tego szczeScia nie potrafi Bogu
odebra¢ ani umniejszy¢ ani tez go powiekszy¢. Bog sam sobie wystarcza.
Nikogo i niczego poza sobg do szczescia nie potrzebuje. Sam nieskon-
czenie szczeSliwy postanowit swoim szczesciem podzielic sie ze stwo-
rzeniami, dopuszczajac je do bezposredniego i intuitywnego ogladania
siebie samego, nie w obrazach stworzonych i niedoskonatych, ale takim
jakim jest sam w sobie”“. Teraz widzimy niejasno, przez zwierciadto,
lecz pbézniej twarzg w twarz““). Wiemy, ze gdy sie okaze, bedziemy po-
dobni ,do Niego, bo ujrzymy Go, jako jest™ ’). Podobni bedziemy do
Boga w Jego szczesciu, uczestniczac w Jego zyciu wewnetrznym i naj-
doskonalszej przyjazni, jaka istnieje w Trojcy PrzenajSwietszej, opartej
na nieskonczonym i odwiecznym udzielaniu cate Swej natury Boskiej
Synowi przez Ojca, a Duchowi Sw. przez Ojca i Syna, i na mitoéci, jaka
wszystkie trzy Osoby Boskie mitujg sie jednym odwiecznym aktem
istotnym. Bdg przeznaczajgc nam jako cel ostateczny kontemplacje Swej
istoty, tym samym powotuje nas do najintymniejszego wspotzycia ze
sobg, a wiec do przyjazni. W wiecznosci Bog odda sie nam catkowicie.
Bedziemy z Nim obcowaC w przyjazni najscislejszej, ktorej nic nie za-
maci, ktoéra zaspokoi catkowicie wszystkie pragnienia serca naszego.
Owszem wiecej nam da, niz serce nasze zdota pozadac. ,,Czego oko
nie widziato, ani ucho nie styszatlo i w serce cziowiecze nie wstapito,
to przygotowat Bog tym, ktdrzy Go mitujg” 8). Serce ludzkie spragnione
mitosci, gcty spocznie w Bogu, bedzie nasycone. To nasycenie bedzie
zawsze nowe, jego Swiezos¢ nigdy nie minie. Bog — mowi Sw. Augu-
styn + - jest celem naszych pragnien, Bdg, ktérego bedziemy ogladad

») Dehz. 1786:v0) I- Kor., 13, 12;7) I. Jan, 3, 2; s) | Kor.,, 2, 9; lz., 04. 4;
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bez konca, ktorego bedziemy mitowaé bez znudzenia, ktorego bedzie-
my wystawia¢ bez znuzenia“9).

Warunkiem przyjazni doskonatej i uszczeSliwiajacej w wiecznosci,
opartej na bezposrednim widzeniu istoty Bozej jest zaprzyjaznienie sie
z Bogiem za zycia ziemskiego. Przyjazn z Bogiem na ziemi jest wpraw-
dzie niedoskonatg w poréwnaniu z niebieskg, moze jednak byé prawdziwg
i ona swag wewnetrzng sitg prowadzi do przyjazni catkowitej, dosko-
natej, kiedy to przyjaciel — Bog i cztowiek zbawiony — bedg obcowac
ze sobg juz nie w pomrokach wiary, ale w jasnosci, widzenia i catko-
witego wzajemnego posiadania sie i obcowania ze sobg. Tych tylko Bog
dopusci w wiecznosci do takiego wspdOtzycia ze Sobg, co za zycia byli
Jego przyjaciotmi. ,,Kto ma przykazania moje i zachowuje je, ten (jest,
ktory mnie mituje. A kto mnie mituje, umituje go Ojciec méj i ja go
mitowac bede i siebie samego mu objawie*“10).

Zycie ziemskie jest czasem przygotowania do wiekuistego zjedno-
czenia z Bogiem przyjacielem. Zanim ono nastgpi, winnismy na wezwa-
nie Boze do przyjazni odpowiedzie¢ mitoscig, dajac Bogu w swym sercu
pierwsze miejsce przed wszystkimi dobrami stworzonymi.

Gdy jest mowa o przyjazni, nalezy odrézni¢ witasciwg przyjazh od
podstaw, na jakich sie opiera.

Przyjazin to wzajemne ustosunkowanie sie dwéch os6b do siebie,
nacechowane zyczliwoscig. ,,Nie kazda mitos¢ — pisze Sw. Tomasz —
ma ceche przyjazni, lecz tylko ta, ktOra jest zyczliwoscig, co ma wtedy
miejsce, gdy kogo$ tak mitujemy, iz zyczymy mu dobra. Jesli za$ zy-
czymy dobra nie temu, kogo mitujemy, ale pragniemy dla siebie dobra,
ktore sie w nim znajduje, jak np. gdy lubimy wino alko konia lub co$
podobnego, wtedy nie mamy do czynienia z mitoscig przyjazni, ale
pewnego pozadania. Smiesznym bytoby bowiem méwié o przyjazni do
wina albo do konia. Ale i sama zyczliwo¢ nie wystarcza do przyjazni,
konieczng jest ponadto wzajemnos¢ w mitowaniu, gdyz przyjaciel jest
przyjacielem przyjaciela. Wreszcie taka wzajemno$¢ zyczliwosci ma
zawsze swg podstawe w czym$ wspdllnym, w ktorym by obie strony
miaty udziat* ““). Mitos¢ zyczliwosci, wzajemnos¢ w mitosci oraz udziat
w czym$ wspllnym, oto podstawowe warunki przyjazni prawdziwej.

UDZIAL W CZYMS WSPOLNYM.

To pierwszy warunek zaistnienia przyjazni. Przyjaciele muszg miec
co$ wspdlnego, co by ich faczyto i na czym ich przyjazin mogtaby sie
oprze¢. Moze to byC¢ podobienstwo usposobienia, zaje¢, zamitowania,

¢« 0) De Civi. Dei. L.23, ¢ 30; w) Jan, 14,.21; u) ll—Il,-q. 23, a. 1;
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wspoInos¢ celu. Zaleznie od wzniostosci i szlachetnosci dobra, bedacego
ich wspolng wiezig, bedziemy mie¢ wiecej lub mniej szlachetne i trwale
przyjaznie. Z przyjazniami spotykamy sie u Swietych. Wyrastajg one
na wspélnym dazeniu do Boga. Umitowanie dobra najwyzszego zespala
ich serca w jedno, faczy ich ze sobg i z tego rodzg sie przyjaznie naj-
szlachetniejszego gatunku.

Miedzy Stworcg a stworzeniami jest wielka odlegtos¢. Nic wiec
dziwnego, ze Arystoteles byt przekonany, ze miedzy cziowiekiem,
a Bogiem przyjazh jest niemozliwa. Wygtaszajac to zdanie, kierowat sie
Swiattem rozumu przyrodzonego i nie wiedziat o tym, ze B6g sam
wzywa nas do przyjazni ze Sobg i zarazem daje nam wszystko, co jest
do niej niezbedne. Przeznaczajagc nas do obcowania ze Sobg w widzeniu
uszczesliwiajagcym, uzdalnia nas do tego przez dar taski.

'‘taska uswiecajgca oto wiasciwy fundament przyjazni z Bogiem,
zarbwno podczas wedrowki ziemskiej, jak i w ojczyznie niebieskiej.
Na> niej moze ona wyr6s¢ tu na ziemi, jakby w zaczatkach, aby w wiecz-
nosci rozwing¢ sie w catej pelni. W lasce uswiecajacej mieszczg sie
wszystkie warunki i skfadniki przyjazni nadprzyrodzonej. Dlatego do
laski mozemy zastosowa¢ stowa Ksiegi Madrosci: ,,Nieprzebranym bo-
wiem jest skarbem dla ludzi, a ci, ktorzy go uzywali, stali sie uczestni-
kami Boskiej przyjazni“ 12). taska jest logicznym nastepstwem wezwa-
nia nas do uczestnictwa w szczeSciu Bozym. Szczedcie wiasciwe Bogu
przerasta ze wszech miar zdolnosci stworzenia. Nadprzyrodzone w swej
istocie moze sta¢ sie jego udziatem tylko woéwczas, gdy sam Bdg mu je
zaofiaruje i udzieli mu S$rodkdéw rowniez istotnie nadprzyrodzonych.
taska uswiecajaca jest wiasnie takim Srodkiem. Podobnie jak i stano
szczescie nadprzyrodzone, jest darem zupetnie darmo nam przez Boga
udzielonym, po to, by przy jej pomocy Boga posigs¢ na catg wiecznos¢.
taska, bedaca uczestnictwem w naturze Boga samego — ,,przez ktorego
najwieksze i kosztowne obietnice nam darowat, abyscie sie przez nie
stali uczestnikami Boskiej natury“ IS) — wewnetrznie nas przebdstwia,
tak jednak, ze dusza taskg uswiecona nie zlewa sie z Bogiem w jedno,
pozostaje soba, nabiera jednak jakby przymiotdw Bozych. Przez-taske
Bog oddaje sie cztowiekowi jako dobro uszcze$liwiajace. Bog Swiadom
W najwyzszym stopniu petni Swej nieskonczonej dobroci jest nieskon-
czenie szczeSliwy. To samo szczeScie Boze, dzieki tasce staje sie wias-
noscig cztowieka. Dzieki tasce BOg i cziowiek majg co$, co jest ich
wspolng wiasnoscia, jakby ten sam wspolny cel swego istnienia, a mia-
nowicie wspolne szczedcie, ktére Bog posiada z natury i w calej pekni,
a cztowiek jako dar Bozy i przez uczestnictwo. Wspélnota w dobru to
pierwszy warunek i jakby fundament przyjazni.

12) Madr. 7, 14; 13) Il Piotr, 1, 4;
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Dalszym warunkiem przyjazni, to

MI£LOSC BEZINTERESOWNA CZYLI ZYCZLIWOSC.

Ona stanowi istote przyjazni. Jest jej duszg. Wtedy tylko mozna
mowic¢ o przyjazni, w znaczeniu Scistym, gdy spotykamy sie z zyczli-
woscig. Przyjazn, to kwiat mitosci.

Kochaé, to chcie¢ dobra. Mozna to robi¢ w podwdjny sposdb.
Mozna chcie¢ dobra dla siebie, albo dla kogo innego. W pierwszym
wypadku mitos¢ ma charakter interesowny. Jest to tak zwana ,mitos¢
pozadania“; Gdy natomist mamy na uwadze nie samych siebie, ale
kogos$ drugiego i jemu chcemy. dobra, mitos¢ nabiera cech bezinteresow-
nosci i staje sie ,,mitoscig zyczliwosci“. Od razu widzimy roznice miedzy
tymi dwoma odmianami mitosci i wyzszo$¢ mitosci zyczliwosci. Mitos¢
interesowna, jesli nie jest utrzymana w nalezytych granicach staje sie
antyspoteczng, pocigga za sobg zawisci, rozdwojenia, niecheci i t. d.
Wszystko bowiem skierowuje ku naszemu ,ja“. Ono jest dla niej naj-
wyzszg normg dziatania. Gdy spotka sie ze sprzeciwem i gdy co$ nie
idzie po jej mysli, zaczyna to zwalcza¢ i nienawidzi¢. Mitos¢ zyczliwosci
natomiast jednoczy. Szuka bowiem nie siebie, ale dobra innych. Radosci
i smutki drugich uwaza zg swoje. Jest zrodtem poswiecenia, ofiarnosci,
gorliwosci o oprawy osoby umitowanej. Mitoscig interesowng kochamy
siebie w innych. Kochajgc sie w kims, zdaje sie nam, ze kochamy innych.
W rzeczywistosci szukamy dobra dla siebie. Mitos¢ zyczliwosci ma na
mwzgledzie innych. Dlatego jest ona trudniejsza i rzadsza. Znaczna wiek-
szo$¢ kocha sie. Jednostki szlachetne i wysoko moralnie stojgce, k o-
chaja

Mito$¢ Boza wzgledem nas jest w najwyzszym stopniu bezintere-
sowna. Wprawdzie Bdg kocha siebie, a wszystko inne ze wzgledu na
siebie: ,,Pan wszystko zdziatat dla samego siebie”’) — nie ma w tym
jednak ani cienia egoizmu. Bog jest dobrem najwyzszym, zrodiem i celem
wszystkich doébr, nie moze wiec nie kocha¢ siebie na pierwszym planie.
Egoizm, to nieuporzadkowana mito$¢ siebie samego. B6g nie ma nikogo
ponad sobg, komu mogtby sie podporzadkowac i kogo by maogt wiecej
mitowa¢ od siebie samego. Bog nie moze daC pierwszenstwa przed sobg
komukolwiek innemu, bytby to wielki nieporzadek i zaprzeczenie jego
najwyzszej dobroci. Bog, dobro nieskonczone, kocha sie z koniecznosci,
a wszystko inne poza sobg dla Swej dobroci, ktorg przez mito$¢ prze-
lewa na stworzenia. Kochajac siebie samego, chce swego dobra dla nas,
chce, abysmy w Jego dobru uczestniczyli, nim sie cieszyli i tym samym
je rozstawiali. Kocha wiec nas z czystej dobroci i udziela nam swych
dobr nie dla swego osobistego pozytku, gdyz istnienie nasze nic nie

F Przyp., 16, 4;
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dorzuca do Jego szczescia. Ono tylko uzewnetrznia Jego dobro¢, daje
ja pozna¢ stworzeniom rozumnym, rozstawia Go, to jednak w niczym
Boga nie udoskonala ani nie uszcze$liwia. Bog wiec mituje nas mitoscig
W najwyzszym stopniu bezinteresowng. U podstaw naszego osobistego
istnienia oraz wszystkiego co mamy jest mitos¢ Boza. ,,Mitujesz bowiem
wszystko, co jest i nic nie masz w nienawisci z tego, co$ uczynit, bo
nie nienawidzac ustanowites cokolwiek albo uczynite$. A jakzeby mogto
co trwac, gdybys byt nie chciat? ). Mitosci Bozej zawdzieczamy swe
istnienie. Ono jest pierwszym widocznym dowodem ukochania nas przez
Boga. Lecz to dopiero poczatek catego szeregu innych daréw, zar6éwno
dotyczacych catej ludzkosci, jak i scisle osobistych, jakie kazdy z nas
W ciggu zycia otrzymuje.

Stworzenie wszech$wiata z cztowiekiem jako krélem, wyniesienie
ludzkosci do godnosci dzieci Bozych, usynowienie nas przez laske, kryja
w sobie glebie niepojeta mitosci B,ozej. Usynowienie jest poczatkiem
szeregu daréw nadprzyrodzonych, sptywajagcych na nas z nieprzebranej
i odwiecznej mitosci ku nam. Nie zawsze zwracamy na nie uwage, tak,
ze one uchodzg naszej Swiadomosci. Jesli czasami, pod wptywem szcze-
gblnego Swiatta, zastanowimy sie nad soba, zauwazymy, ze zycie nasze
to niewyczerpany fancuch daréw, otrzymanych od Boga. W takich
chwilach o$wiecenia poznajemy, ze to, coSmy niejednokrotnie uwazali
za nieszczescie i przeciw czemu moze nawet buntowaliSmy sie czasami,
pochodzito z ojcowskiej zyczliwosci Boga, troszczacego sie 0 nasze do-
bro. B6g nikogo nie wyklucza ze Swegd sercal. ,,Oto stoje u drzwi
i kotacze; jesli kto ustyszy gtos moj i otworzy mi drzwi, wejde do nie-
go“ W) — by sktoni¢ go do pokuty. Najwiecej uderzajgcym dowodem
mitosci Boga jest Wcielenie i Odkupienie. ,,Albowiem tak Bdg umitowat
Swiat, ze Syna Swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, ktéry wierzy wen,
nie umart, ale miat zywot wieczny*“ll).

Sposéb, w jaki Chrystus dokonat dzieta Odkupienia zawiera w sobie
tyle rzeczy zadziwiajgcych, niemal nieprawdopodobnych i trudnych do
uwierzenia, ze zastanawiajac sie nad tym, pytamy sie, czy to naprawde
Bog tak umitowat ludzi? Swiadectwo mitoéci Bozej, wypisane w dziele
Odkupienia, swa sitg wymowy i oczywistoscig niejako nas ogtusza
i oSlepia. Jak storica, nie dlatego nie mozna z bliska widzie¢, ze jest
niejasne, ale ze jest zbyt jasne, a oczy nasze stabe, tak dobroci i mitosci
promieniujacej z dzieta Odkupienia trudno nam poja¢ i w nig uwierzyc,

«) Madr., 11, 25—26; >) Dz. Ap., 3, 10; 17) Jan. 3, 16;
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bo zbyt wiele jest w nas egoizmu. Nie mozemy poja¢, zeby Bog mitosé
swojg ku nam posungt az do ofiary z zycia.

A jednak jest prawda niezbitg, ze BOg jest mitoscig, ze nas ukochat
pierwszy. ,,MitoScig wieczng umitowatem cie“18): ze te mitos¢ nam
okazat przy stworzeniu, usynowieniu: ,,Patrzcie, jakg mitos¢ okazat nam
Ojciec, zesSmy zostali nazwani dzie¢cmi Bozymi i ze nimi jesteSmy* 1B).
Bdg nie tylko nas pierwszy umitowat, ale kiedy widzi w nas odpowiedz
na wezwanie do mitosci, nie da sie przescignaC i za mitos¢ nasza, ktora
wiasciwie jest Jego darem, placi nowg mitoscia. ,,Ja mituje tych, ktorzy
mie mitujg“ 20).

Na mitos¢ Boga wzgledem nas winniSmy odpowiedzie¢ wzajem-
noscig. Do niej to nawotuje "nas $w. Jan stowami: ,,My przeto mitujemy
Boga, bo Bdg pierwej nas umitowat“2l).

WZAJEMNOSC W MILOSCI
Oto trzeci warunek przyjazni!

Poniewaz BoOg pierwszy umitowat swe stworzenia, nie On, ale my
mamy ptaci¢ wzajemnos$cig. BOg zawsze pierwszy podchodzi do czio-
wieka. Zar6éwno wowczas, gdy po raz pierwszy udziela mu taski
w Sakramencie Chrztu $w., jak i wtedy, gdy przebacza wine grzechowg
i przywraca mu taske utracong. W jednym i w drugim wypadku inicja-
tywa wychodzi od Boga. Bég zadajac czegokolwiek od swych stworzen,
réwnoczesnie daje im S$rodki i pomoc niezbedng do spetnienia jego
zyczen. Kochajac nas mitoscig szczegdlng, daje nam taske uswiecajaca
i jej nieodtgczng towarzyszke, cnote mitosci Bozej. ,,Mitos¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry nam jest dany?2l).
Dzieki cnocie mitosci wlanej nam przez Ducha Sw. mozemy ukochaé
Boga jako przyjaciela, a wiec mitoscig duchowa, nadprzyrodzong i za-
razem bezinteresowna.

Czlowiek jest istotq ztozong. Za ziozeniem .jego istoty idzie tez
ztozono$¢ jego czynnosci, a wiec takze i mitosci.

BOg zapraszajagc nas do przyjazni ze soba; daje nam jasne wska-
z6wki, jakiej mitosci od nas sie spodziewa i jak ona ma wygladaé. Zada
mitosci z catego serca, ponad wszystko. ,Bedziesz mitowat Pana Boga...
z catego serca twego...“23). Ma to wiec by¢ mitos¢ ze serca. Mitos¢ rze-
czywista. Ptyngca z gtebi duszy, a nie tylko mitos¢ jezyka. Nie wy-
starcza zapewnia¢ Boga o mitosci, trzeba te mitos¢ mie¢ w duszy, trzeba
zdobywac sie na akty mitosci.

18) Jer., 31. 3: 10) I Jan, 3. 1; a0) Madr., 8, 17; 21) 1 Jan. 4. 19; 22), Rzym..
5, 5; 23) Mat., 12, 28.
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Mitos¢ ,,ze serca“ to mitos¢ duchowa, a nie uczucie tylko. Czesto-
kro¢ zachodzi tu nieporozumienie. Nie odr6zniamy mitosci duchowej,
bedacej aktem woli od mitosci uczuciowej. Jest zasadnicza roznica mie-
dzy nimi. Mitos¢ woli, a wiec duchowa, jest wazniejsza i nie wolno jej
podporzadkowywac uczuciu. Przeciwnie, uczucie winno by¢ pod kon-
trolg i Kierownictwem ze strony duchowej. Zapewne, ze jest miedzy
nimi wiele podobienstw i w praktyce one zawsze wystepujg razem i na-
wzajem sie przenikajg tak, ze trudno sie zorientowaé, co ptynie z woli,
a co z uczucia, trzeba jednak pamiegta¢ zawsze, ze co innego jest mito$¢
uczuciowa, a co innego duchowa. Ta ostatnia jest aktem woli, a wiec
aktem duchowym, z natury swej nieodczuwalnym. Mozna wolg kochaé,
nie odczuwajac tego w sferze uczucia. Mozna bowiem chcie¢ dla kogo$
dobra, nie czujac mitosci. Co wazniejsze, mozna chcie¢ dobra innych,
odczuwajgc do nich mimowolng antypatie. Uczucie mitosci nie zawsze
wiec musi iS¢ w parze z mitoscig duchowa.

Aczkolwek uczucie w odnoszeniu sie do Boga, nie jest rzecza za-
sadniczg, nie jest jednak bez znaczenia. Z jednej strony moze ono by¢
drogg do mitosci duchowej, z drugiej zndéw wyrazem i objawem jej
goracosci. JesteSmy ludzmi nie duchami i dlatego naturalng jest dla nas
rzecza poprzez rzeczy widzialne, dotykalne, wznosi¢ sie ku duchowym
i nadprzyrodzonym. Koscidt, troszczac sie o nasze uswiecenie, liczy sie
z naszg psychika, stara sie oddziatywa¢ na naszg uczuciowo$¢ przez
liturgie, sztuke, ceremonie itp., by tg drogg skierowywac naszego ducha
ku Bogu i rozpali¢ w nim czes¢ i mitos¢ duchowa i nadprzyrodzona.

Uczucie w ogoéle, a zwilaszcza mitos¢ uczuciowa, ma wiec prawo
obywatelstwa w naszej naturze ludzkiej. Nie miatoby sensu ii zresztg
bytoby to rzecza bezskuteczna, chcie¢ je wyeliminowa¢ z naszej psy-
chiki. Nie nalezy, go jednak przecenia¢c w naszym stosunku do Boga
i bron Boze, na nim tylko ten stosunek opiera¢. Bog jest duchem i tylko
w sposéb duchowy mozna sie do Niego zblizyé. Wobec czego mitosc,
na ktérej opiera sie przyjazh z Bogiem, musi mie¢ przede wszystkim
pierwiastek duchowy.

Mitos¢ ku Bogu ma by¢ duchowa i zarazem nadprzyrodzona. Ma
nas prowadzi¢ do Boga poznanego Swiattem nadprzyrodzonym wiary,
a wiec do Boga Tworcy, Boga, Ojca naszego, przybierajgcego nas za
swe dzieci, a nie tylko Boga Stworcy wszechswiata. Psychologicznie
nie mozna uchwyci¢ réznicy miedzy mitoscig przyrodzong a nadprzy-
rodzong. Pierwsza dosiega Boga jakby od zewnagtrz, Boga poznanego
z dziet Jego. Mito$¢ nadprzyrodzona idzie dalej, bo do Boga jako Ojca,
z ktorym dzieki tasce uswiecajgcej mamy wiele wspdlnego  Mitos¢
Boga przyrodzong mozna poréwna¢ do tej, jakg darzymy artyste, zna-
iftgo nam z jego dziet, natomiast mito$¢ nadprzyrodzong do mitosci,
jaka dzieci kochajg swego ojca, bedgcego réwnoczes$nie artystg i ojcem.
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Aby sie zdoby¢ na taka mitos¢, potrzebujemy mocy nadprzyro-
dzonej. Otrzymujemy ,ja od Boga w cnocie mitosci, bedacej jakby no-
wym sercem. ,,I wyleje na was wode czystg i bedziecie oczyszczeni od
wszystkich nieczystosci waszych... i dam wam serce Bov i ducha nowego
potoze posrod was“ S1). ,,Serce nowe*, o ktébrym moéwi prorok, to wola
przebdsrwiona i wzmocniona cnota mitosci, wlanej nam przez Boga
razem z taskg uswiecajgcg. Dzieki niej mozemy Boga kocha¢ w sposob
nadprzyrodzony, a wiec dla Jego wewnetrznej dobroci czyli dlatego,
ze jest dobrocig najwyzsza.

Mitos¢ nadprzyrodzona jest mitoscig ,,nade wszystko“ i zarazem
skuteczng. Stawia Boga w naszym sercu na pierwszym miejscu, zwraca
do Boga catg naszg istote; sprawia, ze Boga obieramy sobie za cel osta-
teczny naszego zycia; Igniemy do Niego catym jestestwem; podporzad-
kujemy Mu wszystko i decydujemy sie sta¢ przy Nim. zawsze, czynic
to, co Jemu sie podoba, a unika¢ wszystkiego, co sprzeciwia sie Jego
woli. Mito$¢ Boza nadprzyrodzona nadaje naszemu zyciu wiasciwy Kie-
runek i co za tym idzie — czyni je wartosciowym. ,Mitos¢ — pisze
Doktor Anielski — polega na ukochaniu Boga ponad wszystko i na cal-
kowitym podporzadkowaniu sie Mu, przez odnoszenie wszystkiego do
Niego. Do istoty mitosci nalezy, by tak ukocha¢ Boga, aby we wszystkim
chcie¢ sie Mu podoba¢ oraz we wszystkim iS¢ za wskazOwkami Jego
przykazan; cokolwiek bowiem sprzeciwia sie Jego przykazaniom, sprze-
ciwia sie oczywiscie mitosci 2).

Mitos¢ nadprzyrodzona, majgca u podstaw laske uswiecajacg i cnote
mitosci jest zasadniczo mitoscig zyczliwosci; nie wyklucza jednak catko-
wicie interesownosci. Zwyczajnie mito$¢ zaczyna sie u nas od mitosci
pozadania. Zaczynamy Boga kocha¢ jako nasze dobro i stopniowo
wznosimy sie do ukochania Go dla Jego dobrociNKochamy — jak sie
wyraza $w. Franciszek Salezy — najpierw raj Pana Boga, aby ukochac
Pana Boga.

Mito$¢ pozadania uprzedza mito$¢ zyczliwosci. Zaczynamy kochaé
Boga jako dobro nas uszczesliwiajagce. Na tym jednak mito$¢ nadprzy-
rodzona nie poprzestaje, ale wznosi sie wyzej, odnoszac szczescie 0so-
biste, jakiego doswiadczamy z posiadania Boga, do Boga naszego przy-
jaciela. Mito$¢ nadprzyrodzona sprawia, ze chcemy szczescia ptynacego
z posiadania Boga dla siebie, aby przez to wielbi¢ Boga przez -calg
wieczno$¢. Kochajac Boga, nie mozemy nie kocha¢ siebie samych,
jesteSmy bowiem sobie najblizsi, lecz ta mitos¢ podporzgdkowuje sie
mitosci dobra wyzszego, mianowicie mitosci Boga. Bog bowiem jako
petnia dobra, zrédto szczescia dla wszystkich, mogacych uczestniczy¢
w Jego szczesciu, jest wiekszym dobrem, niz nasze szczescie osobiste.

24) Ezeeh., 36, 25—26; 25) 11—I1, gq. 24, a. 12.
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Dobro Boze jest nieskorniczone, natomiast szczesScie nasze jest tylko
uczestnictwem w dobru Bozym. | dlatego z chwilg zaprzyjaznienia sie
z Bogiem nalezy coraz wiecej przesuwa¢ punkt ciezkosci od nas na
Boga, zapomina¢ o sobie, a mie¢ na uwadze Boga, szukajgc coraz mniej
»raju”, lecz Pana Boga, zy¢ nie sobie, ale dla Boga — przyjaciela.

Chrystus wyraznie zyczy sobie, by nasz stosunek do Boga opierat
sie nie na bojazni, lecz na mitosci przyjazni. Zakon Nowy jest zakonem
faski i mitosci w przeciwienstwie do Zakonu Starego, ktory byt zakonem
twardego prawa i bojazni. Przed Chrystusem ludzko$¢ widziata w Bogu
wielkiego i sprawiedliwego Pana. Chrystus przynosi nam radosng ,,no-
wine”“ o Bogu — przyjacielu. Odstania przed nami ojcowskie i przy-
jacielskie serce Boze, mdéwigc nam, zc Bog jest mitoscig. Aby nas o rej
mitosci pouczy¢ i da¢ nam jej dowody, Bdg zniza sie do nas w osobie
Chrystusa. Dzieki Chrystusowi mozemy nieco pozna¢ serce . Boze.
Kontemplujac cztowieczenstwo Chrystusa odnajdujemy w Jego mitosci
ku nam wszystkie cechy mitosci ludzkiej, a wiec mitos¢ ojcowska, oblu-
bienca, brata, dziecka, przyjaciela. Z tg 'zasadniczg réznica, zfe jest to
mitos¢ w najwyzszym stopniu uporzadkowana, subtelna i gorgca.

Stan faski i mitosci to poczatek przyjazni z Bogiem. Na tym
pierwszym stopniu nie mozna pozostawac, ale nalezy te poczatkowe
wezty coraz wiecej zacie$nia¢, rozpalajac w sobie z dnia na dzien mitosc.
W tym celu dobrag jest rzeczg uswiadamia¢ sobie mitos¢, jakg Bog zywi
dla nas. Przyjazn w calej petni rodzi sie dopiero woéwczas, gdy przy-
jaciele odstonig sobie wzajemng zyczliwo$¢. MitoS¢ wzajemna, ale jeszcze
nie znana kochajgcym sie, nie jest jeszcze przyjaznig. Zwyczajnie przy-
jazn zaczyna sie od poznania sie i obcowania ze sobg. Ono daje poczatek
mitosci wzajemnej. Ta przez dluzszy czas moze pozosta¢ w ukryciu..
Odstoniecie jej rodzi przyjazn.

Bdg odstonit nam swg zyczliwos¢ w dobrodziejstwach, jakimi nas
obsypywat i ustawicznie obsypuje. Takie jednak jest w nich bogactwo,
taka glebia mitosci, ze nie wystarcza zwyczajne i powierzchowne za-
poznanie sie z nimi, ale trzeba ustawicznie je rozpamietywac.

OBCOWANIE Z BOGIEM NA SERDECZNEJ PRZYJACIELSKIEJ
ROZMOWIE.

I Zgtebianie mitoSci nam okazanej, O6to co podtrzymuje i pogtebia
przyjazn. Blizsze zetkniecie sie z ludZmi nam zyczliwymi, nie zawsze
zacie$nia przyjazn. Czestokro¢ bywa wprost przeciwnie, a mianowicie
wowczas, gdy zamiast nowych zalet odkrywamy u nich braki i wady.
Bywajg osoby, ktOre na pierwszy rzut oka i przy pierwszym zetknieciu
sie z nimi robig dobre wrazenie i wydajg sie wartosciowymi, gdy sie
im jednak przypatrzymy z bliska, woéwczas wystepuje ich matosc.
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W przyjacielskim obcowaniu z Bogiem, doskonatos$ci Boze, ich piekno
wystepuja przed cczyma duszy coraz wyraznej i przez to tez nasze
serce coraz wiecej rozpala sie mitoscig ku Bogu. Przyjazih ma to do siebie,
ze przykuwa uwage do osoby przyjaciela, stara sie go pozna¢ w naj-
drobniejszych szczegdtach. Ze wzrostem poznania poteguje sie tez
i mitos¢, ktéra znowu jeszcze wiecej pobudza do zajmowania sie przy-
jacielem.

Przyjazn z Bogiem jest podstawg ducha modlitwy. Kochajacy Boga
chetnie z Nim obcujg sam na sam. Odczuwajg w sobie gtdd modlitwy,
nie nudzg sie na niej, sg nienasyceni. Im czesciej z Bogiem rozmawiaja,
tym wiecej tego obcowania sa spragnieni. Obcujac z Bogiem, coraz
wiecej poznajg Jego powab, (amabilitatem) i to znoéw rozpala nowy
zar mitosci, zacieSnia jeszcze bardziej zwiazki przyjazni i jednoczy
dusze z Bogiem.

Przyjazn w ogole jest darem drogocennym. Przyjazn z Bogiem jest
wielkg laskg i zaszczytem dla cztowieka? Pismo sw. podnosi warto$¢
przyjazni, poréwnujac przyjaciela do skarbu. Jakimze skarbem jest
wowczas przyjaciel, gdy jest nim sam Bog! Niech ona bedzie dla nas bodz-
cem do pracy nad sdbg. Zaciesniajmy ja dnia kazdego przez tgczenie sie
z Chrystusem w Eucharystii, przez obcowani® na modlitwie. Okazujmy
Bogu naszg zyczliwos¢ zaufaniem i ofiarnoscia. Nic tak nie rani przy-
jaciela, jak brak zaufania. Przyjazn to jedno$¢ dusz i serc. Taka jedno.¢
bez zaufania jest nie do pomyslenia.

Swieta Teresa od Dziecigtka Jezus wyznaniem swojem. ze ,od
czwartego roku zycia nic nie odmowita Panu Jezusowi", odstonita
tajniki swego zycia duchowego i zarazem zdradzita sekret szybkiego
postepu w Swietosci. BOg nie da sie przescigng¢ duszom ofiarnym.
Rozwazajac wielkos¢ darow Bozych, przeogromng Jego dobro¢ dla nas,
odptacajmy sie mitoscig za mitos¢. ,,My tedy mitujmy Boga, iz Bog nas
pierwszy umitowat" ).

- —B3EEEEEE--

29 1 Jan. 4, 19.
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O. Hadrian, Karmelita Bosy.

EASKA USYNOWIENIEM BOZYM

»Nie zostawie was sierotami, przyjde do was"“’) — rzeki Pan Jezus
do swych uczniébw w czasie swej pozegnalnej mowy w wieczerniku.
Zegna ich, jak matka opuszczajaca dzieci. Bo tez i gorzki jest los
sieroty. Najbardziej jednak przygniatajgcym w sierocej doli jest to,
ze sierota nigdy juz w tym zyciu nie odzyska straconych rodzicOw.

Adoptacja czyli usynowienie pozostanie na zawsze tylko formal-
noscig prawng. Moze da¢ prawo do dziedziczenia, moze doprowadzi¢ do
daleko idacej zazytosci, moze wigczy¢ sierote do wszystkich spraw ro-
dziny przybranego ojca, stowem, w cale zewnetrzne zycie rodzicéw;
nie zdota jednak zadzierzgna¢ zwiazkéw krwi, nie potrafi przelaé po-
dobienstwa, ani uzdolnien, zaréwno fizycznych jak i psychcznych, ktore
otrzymuja dzieci po rodzicach w sposéb naturalny. Ojciec przybrany
nie jest tym samym ojcem, ktéry dat zycie sierocie.

W zyciu nadprzyrodzonym, staliSmy sie sierotami przez grzech pier-
worodny, ktéry popetnili nasi rodzice, utraciwszy taske, a wraz z nig Bo-
ga — Ojca Najlepszego. Dla duszy pozbawionej laski Bog nie jest juz
Ojcem. Jest Panem, Stworcg, Sedzig, ale niestety nie ojcem.

Aby sie sta¢ dziedzicem nieba, aby osiggng¢ zbawienie, trzeba ko-
niecznie sta¢ sie dzieckiem Boga. Trzeba, aby On dla nas byl nie tylko
Stworcg, lecz takze i Ojcem. Stad to wypltywa w zyciu naszym ko-
niecznos¢ laski, bo tylko dzieki niej stajemy sie dzie¢cmi Bozymi. Sie-
roctwo nasze w zyciu nadprzyrodzonym jest jednak w znacznie lepszym
potozeniu, niz w zyciu przyrodzonym, poniewaz odzyskujemy tego
samego ojca, ktoregosmy utracili. Nasze usynowienie przez laske, nie
jest tylko czysto zewnetrzno-prawng formalnoscig. Lecz rzeczywiscie,
cho¢ w sposéb przypadtosciowy, stajemy sie uczestnikami natury Bozej.
Zyjemy tym samym zyciem, jakim zyje Trojca Przenajéwietsza. W arty-

kule niniejszym rozwazmy najpierw: |. Fakt usynowienia w Pismie
Swietym i Tradycji; IlI. Pojecie i istote usynowienia; Ill. Nastepstwa
usynowienia.

I. FAKT USYNOWIENIA BOZEGO W PISMIE SW. i TRADYCIL.

Stary Testament nie wspomina 0 usynowieniu indywidualnym.
Naréd zydowski byt uwazany za syna przybranego ale jako nardd
w catosci wziety; Bog go wybrat i wywyzszyt ponad sasiednie narody.
Niezaleznie od tego wybranstwa lIzraelici mieli raczej ducha niewol-

it Jan, XIV, 18;
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nictwa niz usynowienia, jak to mowi $w. Pawet Apostot w liscie do
Rzymian. ,Bo nie otrzymaliscie ducha niewoli znéw ku bojazni, ale
otrzymaliscie ducha przybrania za synéw i w duchu tym wotamy: Abba,
Ojcze!**2) Pojedyncze dusze w Starym Zakonie nalezaty jednak przez
wiare i mitos¢ w przysziego Odkupiciela Jezusa Chrystusa, do rodziny
dzieci Bozych.

Niezliczone dowody w Nowym Testamencie $wiadczg dobitnie
0 naszym usynowieniu przez taske poswiecajaca. Cztowiek jest dziec-
kiem wobec Boga, a Bog Ojcem w stosunku do cztowieka. Przymiot
ten powtorzony jest w Nowym Testamencie wiecej niz pietnascie razy.
Oto najgtéwniejsze $wiadectwa: Sw. Mateusz: ,,Btogostawieni pokéj czy-
niacy, albowiem synami Bozymi beda nazwani“3). — Sw. Jan Ewange-
lista: ,,Patrzcie, jakg mitos¢ dal nam Ojciec, ze nazwani, jesteSmy sy-
nami Bozymi i ze nimi jesteSmy“ 4). ,,A wszystkim, ktérzy go przyjeli
i uwierzyli w imie Jego, dat moc, aby stali sie synami Bozymi, ktorzy
nie z- krwi, ani z zadzy ciata, ani tez z woli ludzkiej, ale z Boga sie
narodzili<s). — Sw. Pawet Apostot: ,A sam Duch daje $wiadectwo
duchowi naszemu, zeSmy synami Bozymi, a wspotdziedzicami Chrystusa
Pana““). ,,Ktorychkolwiek bowiem ozywia Duch Bozy, ci sg synami
Bozymi““7). ,Lecz gdy nastata petno$¢ czasu, zestat Bog Syna Swego,
powstatego z niewiasty i podlegtego Zakonowi, aby tych, ktérzy byli
pod Zakonem, odkupit, zebySmy i my dostgpili synostwa. A ze jestescie
synami, zestat Bog Ducha swego w serca wasze, wotajgcego: Abba,
Ojcze. A zatem nie masz juz niewolnika, lecz syn, !t jesli syn, to
i dziedzic przez Boga““8). Niebo bedzie nie tylko naszg nagroda, lecz
nam sie nalezy z tytutu dzieciectwa nadprzyrodzonego. Z rozmaitych
tekstow Pisma $w. wynika, ze Bo6g nas usynowit i uczynit tym samym
dziedzicami zycia wiecznego.

Tradycja. Tak Ojcowie greccy jako i tacinscy nauczajg wyraznie
w swoich pismach o usynowieniu nadprzyrodzonym cztowieka. Swiety
Ireneusz mowi: ,Jezeli Stowo stato sie ciatem i jezeli Syn Boga zywego
stat sie'synem cztowieka, to dlatego, aby cztowiek wchodzac w przyjazn
ze Stowem i otrzymujac przywilej usynowienia, stat sie dziedzicem
Boga““9). Sw. Cyryl Aleksandryjski: ,Przez Chrystusa dostepujemy
godnosci nadprzyrodzonej i stajemy sie dzieCmi Bozymi, nie w ten
sposob jak On, lecz drogg podobienstwa, przez laske, ktOra nas czyni
podobnymi do jego obrazu“l). Sw. Augustyn: ,Przez dziwna zyczliwosé
Syn Bozy Jego Jedyny wedle natury, stat sie synem cztowieczym,

3) Rzym., VIII, 23. Mat., V, 9. «) I Jan, 3, 1. s) jan, 1, 12—13.
0) Rzym., VIII, 16—17. 7) Rzym., VIII, 14. s) Gal., IV, 4—7.
0) Contra Haer,. 111, XIX, 1. 10) lu Joan., I, 12, 1
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abySmy my, ktorzy jesteSmy cynami ludzkimi przez nature, stali sie
dziedzicami Bozymi przez faske“ n).

Cate wiec Objawienie mowi nam, a nauka Kosciota stwierdza, ze
wskutek przyjscia Syna Ojca niebieskiego na ziemie cztowiek zostat
podniesiony ze stuzebnosci do stanu synostwa Bozego.

Il. POJECIE | ISTOTA USYNOWIENIA BOZEGO

W zyciu ludzkim spotykamy dwa rodzaje usynowienia czyli przy-
brania dzieci za swoje. Pierwszy rodzaj usynowienia bierze sie w szer-
szym znaczeniu. Nie daje ono uprawnienia ani do imienia, ani tez do
majatku, a polega ono na tym, ze sie przyjmuje obcg osobe do wiasnej
rodziny na wychowanie i traktuje sie jg jako swoje dziecko. Drugi
todzaj przybrania bierze sie w Scistym znaczeniu, a polega na tym, ze
osoba przybrana dostepuje uprawnienia tak co do imienia adoptuja-
cego, jak réwniez i co do jego dziedzictwa.

O ile chodzi o przybranie Boze w stosunku do cztowieka, to
uwaza sie zawsze usynowienie wedle drugiego rodzaju, czyli Scistego
znaczenia Sw. Tomasz z Akwinu okre$la je: ,przyjecie z dobroci osoby
obcej na syna i spadkobierce” 12).

Powyzsze okreslenie mosna zastosowa¢ tak co do usynowienia
przyrodzonego jak réwniez i nadprzyrodzonego. W pierwszym cztowiek
przyjmuje sobie podobnego wedle natury czlowieka za swoje dziecko;
vr drugim BoOg wlewa taske poswiecajgca do duszy ludzkiej, ktéra tym
samym przechodzi do zycia wyzszego rzedu, nadprzyrodzonego, staje
sie dzieckiem Bozym przez udzial w Jego zyciu. O to ostatnie usyno-
wienie chodzi nam wiasnie w niniejszym artykule.

Usynowienie naturalne a nadprzyrodzone.

Usynowienie nadprzyrodzone pod wielu wzgledami przewyzsza
adoptacje ludzka. Cztowiek adoptuje sobie podobnego w naturze czto-
wieka, bo spodziewa sie pewnych korzysci. Bog za$ dajagc cztowiekowi
obfitos¢ zycia, nie ma na widoku zadnego swego pozytku, a czyni to
jedynie z czystej ku stworzeniom mitosci.

Usynowienie ludzkie zbliza adoptujacego i przybranego za syna
tylko zewnetrznie, bez potaczenia ich fizycznie. Adoptujacy nic nie
moze da¢ swemu przybranemu dziecku ze swego wnetrza. Bog za$ przez
usynowienie nadprzyrodzone daje nam nowe zycie, odradza nas du-
chowo, dopuszcza do udzialu w swej naturze.

u) De Civit. Dei, XXI, 15. 12) poréw.: Summa, Ill, qu.’ 23, a. 1, o.
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W ziemskich warunkach dziecko przybrane staje sie dziedzicem
dopiero po $mierci swych opiekunéw. W porzadku za$ nadprzyrodzo-
nym stajemy sie wiascicielami skarbow niebieskich przez zjednoczenie
z Bogiem juz na ziemi.

Usynowienie nadprzyrodzone stoi w posrodku pomiedzy przybra-
niem prostym a zrodzeniem naturalnym. Nie jest ono w Scistym zna-
czeniu zrodzeniem, bo BoOg nie przekazuje nam swego bytu substancjal-
nego, ale tylko przypadtosciowy. Ma jednak duzo podobienstwa natu-
ialnego zrodzenia, bo nam daje istnienie nadprzyrodzone i udziat w na-
turze Bozej. Daje nam poczatek zycia, ktore trwa wiecznie. Wreszcie,
adopcja ludzka ma na wzgledzie rzeczy ziemskie™ a celem usynowienia
Bozego jest sam Bog.

Istota usynowienia Bozego.

Niektoérzy teologowie, jak Lessius, Ripalda, twierdza, ze précz taski
poswiecajacej potrzebne sg inne czynniki zewnetrzne do usynowienia
Bozego. Wiekszos$¢ jednak teologow, jak Salmantycy, Suarez, Billuart
utrzymujg, ze sama' laska poswiecajgca jest formalng przyczyng usyno-
wienia Bozego. Sobdr Trydencki bowiem moéwi: ,,Jedyng formalng przy-
czyng usprawiedliwienia jest sprawiedliwo$¢ Boza, nie dlatego, ze Bog
jest sprawiedliwym lecz ze nas czyni sprawiedliwymi* 3j.

By¢ sprawiedliwym wobec Boga i by¢ Jego dzieckiem jest to jedno
i to samo, jak tym samym jest by¢ usprawiedliwionym i by¢ w stanie
faski poswiecajacej. taska poswiecajaca staje sie zasadg nowego zycia
w duszy ludzkiej, zrodtem nadprzyrodzonej dziatalnosci; jest to jakoby
nowe narod.zenie z Boga, ktére sprawia, ze cziowiek staje sie dziedzicem
szczesliwosci wiecznej. Gdy BOg obdarza szczesliwoscia, mozna powie-
dzie¢, ze cztowieka usynowia, jak to méwi $w. Tomasz z Akwinu ™).

Uczestniczenie w pojeciu swym zawiera pewne podobienstwo; o ile
uczestniczy se w jakiej$ naturze, to posiada sie¢ podobienstwo z dang na-
turg. Jezeli podobienstwo nastepuje przez zrodzenie woéwczas powstaje
zwigzek ojcostwa i synowstwa. Tak jest wiasnie w naszym wypadku.
Jednorodzony Syn Bozy, z natury swej jest catkowitym podobienstwem
Boga, ktory calg swag nature, liczebnie te samg, przekazuje Synowi
Odwiecznemu. Czym Syn Bozy jest z natury, tym my stajemy sie przez
faske: Bdg przybiera nas za dzieci swe przez duchowe odrodzenie dajac
nam udzial w swej naturze Bozej.

Kto posiada gatunkowo te samg nature, co rodzaca zasada, staje sie
dzieckiem tejze; inaczej mowiac, przez taske poswiecajgca, otrzymu-

13) Sess. VI, c¢. VII. H) Summa theol., Ill, qu. XXIII, a. 1
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jemy udziat w zyciu Bozym; zdobywamy jakoby nowg nature, dzieki
ktorej stajemy sie podobni Bogu, Jego obrazem, Jego dzieémi.

taska poswiecajaca, jak to widaé z powyzszych wywoddw, czyni
nas uczestnikami zycia nadprzyrodzonego, a réwnoczesnie jest formal-
ng przyczyng naszego usynowienia Bozego przez nowe odrodzenie du-
chowe.

Nasze nadprzyrodzone odrodzenie jest czynnoscia zewnetrzng
i przechodnig dziatalnosci Bozej; a tym samym nalezy do catej Trojcy
Przenajsw. Przypisujemy ja jednak Bogu Ojcu, bo On pierwszy nature
Boska posiada i catkowitg przekazuje Synowi; ktokolwiek za$ nature
Boska posiada albo w niej tylko uczestniczy, zawdziecza to zawsze Bogu
Ojcu. Stajemy sie wiec synami Boga Ojca.

Zycie zatem w fasce posdwiecajacej, jest zyciem wyzszego rzedu,
réznym od zycia naturalnego, jest zyciem z dziedziny Bozej, prawdziwie
zyciem przybranych dzieci Bozych.

I1l. NASTEPSTWA USYNOWIENA BOZEGO

Zjednoczenie z Bogiem Ojcem.

Bdg Ojciec posiada Boskg nature pierwszy; przekazuje jg Synowi
lednorodzonemu substancjalnie, a ludziom w spos6b przypadtosciowy.
Dzieki zastugom Jezusa Chrystusa, w Nim i z Nim, kazda dusza
chrztem odrodzona, uprawniona jest do godnosci dziecka Ojca niebies-
kiego, gdyz od Niego otrzymuje udziat w naturze Bozej. Jak przez akt
stworzenia twory Boze stajg sie dobrymi na wzér dobroci Boga, tak
przez usynowienie dusza ludzka otrzymuje podobienstwo Syna Jedno-
rodzonego. Mozna powiedzie¢, ze staje se kopig Syna Bozego, wpraw-
dzie niedoskonata, ale jednak rzeczywista.

Fakt udzialu w naturze Bozej wynosi dusze ludzka ponad wszelkg
nature stworzong, czyni jg rzeczywistym dzieckiem Boga Ojca oraz
jednoczy z pierwszg Osobg Trojcy.

Braterstwo z Jezusem Chrystusem

Jezeli jesteSmy dzie¢mi Boga Ojca, to w prostym nastepstwie, je-
steSmy rowniez braémi Jego Syna, w ktorym Sobiel upodobat,, Kiedy
otworzymy karty Pisma $w., to nam Apostot Narodoéw oznajmi, ze
Jezus jest ,,pierworodnym miedzy wielu braémi® ).

Dodamy jeszcze, ze bedac braémi Jezusa Chrystusa, stajemy sie
dzie¢mi Najsw. M. Panny, ktora odegrata tak wazng role we wecieleniu
Stowa, czyli tajemnicy naszego braterstwa Bozego.

“) Rzym., VIII. 29.
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Zjawienie sie laski poswiecajacej w duszy ludzkiej, tworzy catkiem
nowe zycie, ktére nam daje tytut najszlachetniejszy. Dzieciectwo to,
daje nam z jednej strony pewne perspektywy, ale tez i z drugiej stro-
ny nakfada na nas obowazki. Jako dzieci Boze, stajemy sie réwnoczesnie
dziedzicami nieba. Nabywamy prawa do wiecznej szczesliwosci, Aby jed-
nak, zdoby¢ to dziedzictwo, musimy najpierw okaza¢ sie godnymi dziec¢mi
tak wielkiego Ojca. Czyli musimy stara¢ sie o ducha prawdziwego dzie-
ciectwa.

Dziedzice nieba.

Z tej prawdy wiary, ze przez laske jesteSmy dzie¢mi Bozymi i, ze
najemy sie braémi Jezusa Chrystusa, wyptywa prawo do dziedziczenia
nieba. Na prawde te kiadzie nacisk $w. Pawet w liscie do Rzymian:
»Albowiem ten Duch $wiadectwo daje duchowi naszemu, ze jestesSmy
dziecmi Bozymi. A jesli dzie¢mi, to i dziedzicami; dziedzica-
mi Bozymi, a wspotdziedzicami Chrystusowymi* 16). Nazwg dziedzictwa
obejmuje wszystkie dobra i prawa, jakie ojciec przekazuje synowi, —
W naszym wypadku w skiad dziedzictwa wchodzi przede wszystkim
B6g sam, ktory jest najwiekszym skarbem dusz ludzkich, tak w zyciu
doczesnym, jak i wiecznym. Nastepnie niebo cate ze wszystkg chwatg
jakg Bog obdarza Swietych, a takze zastugi Jezusa Chrystusa. | wreszcie
wszystkie nadprzyrodzone $rodki prowadzace nas do zywota wiecz-
nego.

Prawo do dziedziczenia moze by¢ catkowite lub czesciowe. Chrystus
Pan jest dziedzicem catkowitym i bezwzglednym. Czyli otrzymat
cate dziedzictwo bez najmniejszych ograniczen, a to na mocy, swej
Boskiej natury. Posiada wiec te same dobra i te same prawa, jakie po-
siada i Bog Ojciec. My réwniez jesteSmy catkowitymi dziedzicami
»wspotdziedzicami  Chrystusa“, lecz w spos6b wzgledny. Mianowicie
nabywamy prawa do wszystkich débr Bozych, proporcjonalnie jednak
do natury naszego usynowienia. Jezus Chrystus jest Synem Bozym
w sposdb substancjonalny, przez nature. "Dlatego tez moze posiadaé
wszystko, co posiada Bog Ojciec, i tym samym sposobem. My za$ je-
steSmy dzieémi Bozymi w sposob przypadtosSciowy i przez uczestnictwo
— divinae participes naturae. Dlatego nie mozemy posigs¢ pewnych
dobr, poniewaz nie mamy tej pojemnosci, jaka ma natura Boza. | tak,
chociaz uczestniczymy w naturze Bozej, to jednak nie cieszymy sie
wszechobecnos$cig, wszechpotegg i innymi przymiotami Boga, poniewaz

ie) Rzym., VIII, 16—17.
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na to trzeba mie¢ nature Boska nie przez uczestnictwo lecz substancjal-
nie.

Niemniej jednak stajemy sie dziedzicami nieocenionych skarbow. —
Najwigkszym skarbem, jaki dziedziczymy, jest sam Bo6g. Tu na ziemi,
ukryty pod postaciami chleba i wina, zamieszkujacy w naszej duszy,
ogladany przez wiare, w zyciu przysztym widziany twarzg w twarz,
bez zaston, w calej petni chwaty. Nieposlednim réwniez przedmiotem
naszego dziedzictwa w niebie bedzie chwata sptywajgca na nas z ogla-
dania Boga. Im za$ jasniej bedziemy Go ogladaé tym wiekszy bedzie
stopien naszej chwaty. To znéw zalezne jest od fask uswiecajacej, czyli
od stopnia usynowienia Bozego w nas. Wprawdzie widzenie uszcze$li-
wiajace z przywigzang don chwalg, osiagniemy dopiero po $mierci, ale
juz i teraz mozemy korzysta¢ z dobr Bozych, podobnie, jak korzystajg
matoletni synowie z dobr ojca.

Mitos¢ Boza ku dzieciom Bozym zostata jakby skondensowana
w tajemnicy Wocielenia. ,,W¥asnemu Synowi swemu nie przepuscit, ale
go za nas wszystkich wydal* 17). Wraz ,,z nim przyszty nam wszystkie
dobra“, Juz tu na ziemi mozemy sie cieszy¢ posiadaniem Boga ukry-
tego w Sakramencie ottarza. W Eucharystii, ktora jest ukoronowaniem
mitosci Boga ku ludziom, daje nam Chrystus calg swg osobe z obydwo-
ma naturami. Nie mozna juz nic nad te godnos$¢ i przymierze'z Jezusem
wymarzyé. Idac za natchnieniem $w. Pawla mozemy powiedzie¢: ,Zy-
je juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus® 19).

Nie koniec jednak na tym. Jezus znajgc nasza stabos¢, wiedziat,
ze niejednokrotnie bedziemy upada¢. Dlatego w uprzedzajacej mitosci,
ustanowit Srodki, przy pomocy ktorych mozemy, badz to odzyskac
stracong przez grzech $miertelny laske, badZ tez pomnozy¢ jej stopien.
Dzieki tym srodkom czyli Sakramentom $w. moze w nas kwitng¢ i roz-
wijac¢ sie zycie boskie.

Duch dzieciectwa

Ta niewystowiona dobro¢ Boga, wymaga z naszej strony wzajem-
nosci. Lecz czymze mozemy Mu sie odzajemni¢? On niczego od nas
nie zada, tylko zebysSmy sie poczuli i okazali Jego dzieémi, czyli
pragnie w nas widzie¢ ducha dzieciectwa. Na potrzebe tego ducha
dzieciectwa nasz Boski Mistrz ktadzie wielki nacisk. Gdy go bowiem
pytali uczniowie, kto jest wiekszy w krolestwie niebieskim ,Jezus wez-
wawszy dziecie, postawit w Srodku nich i rzekt: Zaprawde powiadam
wam: jesli sie nie nawrdcicie i nie staniecie sie jako dziatki, nie wnij-

17) Rzym., VIII, 32. 18) Galat, 11, 20.
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dziecie do krolestwa niebieskiego. Ktokolwiek tedy unizy sie jako to
dziecigtko, ten jest wiekszy w krélestwie niebieskim““19). Innym stowy:
kto wiecej bedzie miat ducha dzieciectwa, tym pewniej i tym wieksze
dobra odziedziczy. A oto jak Pismo $w. opiewa przywileje dusz dzie-
ciecych: ,Jesli kto jest maluczki niech przyjdzie do mnie““20). | na in-
nym miejscu: ,,Przy piersiach was poniosg, a na kolanach bede sie z wa-
mi piescit. Jako gdy kogo matka piesci, tak was cieszy¢ bede“2l).

W ostatniej dobie, tym wiasnie duchem dzieciectwa w niezwykty
sposob zajasniata $w. Teresa od Dziecigtka Jezus. Nic innego, tylko
gtebokie uswiadomienie sobie tej prawdy, ze jest dzieckiem Bozym, wy-
niosto jg na wyzyny Swietosci.

io) Mat.. XVIII, 2—4. 0«) Ks. Prz. IX. 4. 21) 1z., LXVI, 12—13.
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PELNIA £ASKI W CHRYSTUSIE

Chrystus nie tylko przyjat naszg nature lecz w utomnym,
cierpietliwym i Smiertelnym ciele stat sie takze bratem naszym.
A jesli ,,Stowo wyniszczylo samo siebie, przyjgwszy postac
stugi“ (Filip., Il, 7), to uczynito to z tej takze przyczyny, by
braci swych wedle ciata uczyni¢ uczestnikami Bozej natury,
tak na tym ziemskim wygnaniu przez taske, ktéra rodzi Swie-
tos¢, jak réwniez w ojczyZnie niebieskiej przez wieczng szcze-
$liwosc¢.

Chrystus przoduje petnoscig i doskonatoscig nadprzyrodzo-
nych bogactw tak, iz z tej petnosci czerpie Jego Mistyczne
wszelkie charyzmaty, jakie spoteczno$¢ chrzescijanska posiada,
wszystkie zmysty, gdy tymczasem inne czeSci ciata naszego
maja tylko zmyst dotyku, tak wszelkie cnoty, wszelkie dary,
wszelkie charyzmaty, jakie spoteczno$¢ chrzescijanska posiada,
petnym blaskiem jasniejg w Chrystusie, jej Glowie. ,,Podo-
bato sie Bogu, zeby w Nim mieszkata wszelka petnos¢“ (Kol.
I, 19). Zdobig Go nadprzyrodzone dary, towarzyszace zjedno-
czeniu osobowemu: w Nim mieszka Duch Swiety z takg petnig
task, iz wiekszej nie podobna pomyslec...

Chrystus jest Zzrodiem i sprawcag Swietosci. Nie moze by¢
zadnego czynu zbawiennego, ktory by nie pochodzit od Niego,
jako od nadprzyrodzonego zrédia. ,,Beze Mnie — rzekt On —
nic uczyni¢ nie mozecie* (Jan, XV, 5). Gdy wskutek popetnio-
nych grzechow przezywamy w duszy bol i zal, gdy z bojaZznig
synowskg- i nadziejg zwracamy sie do Boga, to Jego moc zawsze
nas prowadzi. taska i chwala ptyng z niewyczerpanej Jego
petni. Zwlaszcza wybitniejsze cztonki Mistycznego swego Ciata
zozbogaca Zbawca nasz ustawicznie darami rady, mestwa, bo-
jazni i poboznosci, by cate Ciatlo wzrastato z dnia na dzien
w Swietosci i czystosci zycia. W czasie, gdy sie odbywa
zewnetrzny obrzed udzielania Sakramentéw Kosciota, wowczas
On sam sprawia skutek w duszach. On réwniez karmi odku-
pionych wiasnym ciatem i krwig, uspokaja wzburzone i nie-
spokojne poruszenia duszy. On pomnaza i gotuje dla duszy
i ciata wiekuista chwate. Chrystus wymienionych skarbow
Boskiej Swej dobroci udziela czionkom Mistycznego Ciata
swego nie tylko przez to, ze je wyjednywa, skfadajgc ofiare
eucharystyczng na ziemi, oraz okazujac Ojcu Przedwiecznemu
w niebie chwalebne rany swoje i zanoszac modty, lecz takze
przez to, ze dla kazdej poszczegoOlnej duszy specjalne taski
,wedlug miary daru Chrystusowego“ (Efez., 1V, 7) wybiera,
okresla i rozdaje. (P. Pius XII: Enc.: ,Mystici Corporis Christi*).



Ks. Dr Stanistaw Kotowski

taska zyciem w Jezusie Chrystusie

Chrystus Pan w najpodnio$leszej chwili swego zycia ziemskiego
zaraz po ustanowieniu Eucharystii i pozegnaniu sie z Apostotami, kiedy
miat juz iS¢ do Getsemani na meke, w swej modlitwie arcykaptanskiej
tymi stowy zwrdcit sie do swego Ojca Przedwiecznego: ,,Ojcze... date$
mi wiadze nad wszelkim ciatem, izbym wszystkiemu, ktére mi datess
dat im zywot wieczny. A ten jest zywot wieczny, aby poznali ciebie
samego Boga prawdziwego i ktérego postates Jezusa Chrystusa... Ja za
nich poswiecam samego siebie, aby i oni byli poswieceni w prawdzie...,
aby wszyscy byli jedno jako ty Ojcze we mnie, a ja w tobie, aby i oni
w nas jedno byli... aby mito$¢, ktérg mnie umitowate$ w nich byta a ja
w nich... Ojcze, ktorych mi date$, chce, aby, gdzie ja jestem i oni byli ze
mng, aby ogladali chwate moja, ktérg mi dates; albowiem mnie umito-
wate$ przed zatozeniem Swiata" ¥

Z powyzszych stow jasno wynika, ze Chrystus Pan, Bog-Cztowiek
przyszedt na Swiat, aby nam da¢ zycie Boze przez taske mitosci, ktéra
zaprzyjaznia nas z Bogiem, daje godno$¢ synéw Bozych, czyni naszg
dusze mieszkaniem Trojcy PrzenajSwietszej i udziela prawa do chwaty
wiecznej. Jezus Chrystus jest wiec zrodtem tej faski, gdyz zycie nad-
przyrodzone otrzymujemy przez niego, w nim i z nim. On jako Bodg
jest przyczyng sprawczg laski, a jako Syn Cziowieczy przyczyng zastu-
gujaca. Sam tez Chrystus Pan udziela nam jej przez Msze Swieta, przez
sakramenty Swiete i przez modlitwe jako przez gtéwne Srodki faski.
Najwiekszg za$ posrednczkg w zdobywaniu taski jest Najswietsza Ma-
ryja Panna, Matka Boga i Matka nasza.

I. tASKA PRZEZ CHRYSTUSA

Bdg i cztowiek to dwa jestestwa dziwnie zespolone ze sobg; choé
rézne z natury; Boég jest bowiem Stworcg i Panem wszystkiego co
istnieje, a cztowiek niktym tylko stworzeniem w nieogarnionym wszech-
Swiecie; mimo jednak tej istotnej roznicy. Miedzy nieskoriczonym Bogiem
a ograniczonym cztowiekiem istnieje przedziwna tgczno$¢ w porzadku
natury i w porzadku nadprzyrodzonym.

W porzadku natury uczynit Bog cziowieka na obraz i podobien-
stwo swoje, aby panowat nad wszelkim stworzeniem na ziemi2). W po-
rzadku za$ nadprzyrodzonym Pan Bog ,,przejrzat i przeznaczyt nas od

1) Jan, XVII, 1—3, 19, 21, 23, 24; ») Rozdz., I, 26.
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wiekdéw, aby$my stali sie podobnymi do obrazu Syna Jego 3¥ i abySmy
byli uczestnikami natury Bozej“ ¥ na ziemi przez taske a w niebie przez
wizje btogostawionych.

Pan Bog dat cztowiekowi objawienie posylajac na Swiat natchnio-
nych nauczycieli, Swietych mezoéw i wielkich prorokéw:. Kiedy za$ i ci
nie byli przyjeci przez cztowieka, Bog przemowit do nas przez odwieczne
swoje Stowo, , ktdre stato sie ciatem i zamieszkato miedzy nami*, .,\W tym
wiasnie okazata sie najwieksza mitos¢ do nas, ze Syna Swego Jednoro-
dzonego postat na Swiat, abysmy przez niego zyli“").

Woéwczas to spetnita sie niezgtebiona tajemnica, kiedy Boég stat sie
cztowiekiem przyjmujgc naszg nature we wcieleniu, abysmy my ludzie
przyjmowali Jego nature przez faske. Niewierny mieszkaniec tej ziemi
tez nie uwierzyt Stowu Bozemu, mimo, ze prawdziwos$¢ tej mowy byta
potwierdzona cudami i proroctwami. Ktokolwiek jednak uwierzyt temu
Stowu otrzymat moc, aby stat sie synem Boga przez taske uswie-
cajaca.

To zycie ziemskie Chrystusa Pana a szczegdlnie Jego $mier¢ na krzy-
zu poniesiona w duchu poddania sie woli Ojca i w duchu mitosci do
cztowieka z tajemniczych wyrokéw mitosierdzia Bozego w nieskonczo-
nej zastudze i w zado$¢uczynieniu' zgtadzity nieskoriczong obraze wszy-
stkich grzechow rodzaju ludzkiego, uwolnity nas od niewoli szatanskiej
i wystuzyty nam wszelkie taski, pomoce, dary Boze potrzebne do o0sigg-
niecia synostwa Bozego na ziemi i do chwaty wiecznej w niebie.

Bog przyjgt do swej osoby cziowieczenstwo, przez co potgczyt
w specjalny sposob cztowieka ze soba. To wszczepienie miato by¢ we-
dtug niektorych teologdéw?) nawet woéwczas, gdyby nie byto grzechu
pierworodnego, gdyz Pan Bég stworzyt nas do uczestniczenia w naturze
Bozej. W zyciu swoim ziemskim Chrystus Pan nauczyt nas prawd
wiary i odkryt tajemnice Boga, ,,ktérego nikt nie widziat nigdy, a opo-
wiedziat tylko o nim Jedyny Syn, ktéry jest'na tonie Ojca““g). On tez
dat nam wzoér zycia, abysmy jako On czynit, i my czynili podobnie.
Ale Syn Cziowieczy nie tylko dat nam przykiad Swietego zycia i na-
uczyt nas prawd nieba, ale takze dat nam samo zycie Boze, ,,gdyz on
szczegblnie na to przyszedt, aby ludzie mieli zycie i obficiej je mieli*“ “);
Ta obfitos¢ zycia to laska Boza, ktéra jest zyciem Bozym w czio-
wieku i podniesieniem cztowieka do stanu nadprzyrodzonego.

Smieré Chrystusa Pana na krzyzu to niewyczerpane zrédio wszel-
kich task Bozych. Na Golgocie wiasnie wypetnito sie tajemnicze dzieto
odkupienia, ktére nie jest niczym innym, jak tylko udzieleniem taski

3) Rzym., VIII, 29. <) Il Piotra, I, 4. Jan, I, 14; | Jan, 1V, 9.
’) Ks. M. Morawski — Dogmat laski, str. 36 Krakéw 1924 r. s) Jan, I, 18
) Jan, X, 10.
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Bozej na zgladzenie naszych grzechdw i na potaczenie nas z Bogiem.
O tej tajemnicy krzyza sam Chrystus powiedziat przed meka swoja:
»Syn Czilowieczy przyszedt, aby zbawi¢ co byto zgineto“ ¥). ,,A ja za
nich po$wiecam siebie samego, aby i oni byli po$wieceni w prawdzie®ll).

To odkupienie cztowieka jest catkowite co do duszy i co do ciafa.
Dusza nasza obarczona grzechami znalazta w Jezusie Chrystusie Od-
kupiciela, ktéry ,stat sie ubtaganiem za grzechy nasze i nie tylko, nasze,
ale i za wszystkie Swiata““12). Boski Zbawiciel przyjat na siebie
wszystkie grzechy nasze i jako jeden z nas odpowiadat za przewiny
i to tak dalece, ze sw. Pawet pisze: ,,Bog uczynit Chrystusa, ktéry nie
znat grzechow, grzechem za nas, abysmy sie stali sprawiedliwoscig
Bozg w nim“13); Meka Chrystusa nie tylko zgtadzita grzechy, ale tak-
ze wystuzyta nam dary Boze, ,w krzyzu staliSmy sie bogatymi, tak iz
na zadnej tasce nam nie schodzi““l"); To bogactwo odnosi si¢ do daréw
nadprzyrodzonych i do darow pozaprzyrodzonych. Dary pozanatural-
ne odnoszace sie do ciata, to zdolno$¢ opanowania pozadliwosci, usu-
niecia cierpienia i nieSmiertelno$¢ ciata. Wprawdzie dary te nie sg nam
dane wprost i Galkowicie, to jednak zgtadzenie grzechow nie moze po-
zosta¢ bez wptywu na ciato ztgczone z dusza; namaszczenie chorych ma
przywraca¢ takze zdrowie ciata, a koriiunia $wieta wedtug obietnic
Chrystusa Pana daje nam zapewnienie ,wskrzeszenia ciata w dzien osta-
teczny“. Petnie- darow pozaprzyrodzonych do ktérych mamy prawo
z laski Chrystusowej osiggniemy po sadzie ostatecznym, ,bo ten ktory
Wskrzesit Chrystusa z martwych, ozywi i ciala nasze Smiertelne dla
Ducha jego w nas mieszkajacego“Ir).

Wszystkie taski, jakiekolwiek otrzymujemy z nieba, sa przez Chry-
stusa Pana, gdyz ,,nie ma innego fundamentu dla naszej $wietosci, krom
tego ktorg jest zatozon, a ktorym jest Jezus Chrystus““ll), i ,jeden
jest Bog i jeden Posrednik miedzy Bogiem a ludzmi Jezus Chrystus®” 17);
nikt nie przychodzi do Ojca, mé-wi Jezus, jeno przeze mnie““18); w zad-
nym innym nie masz zbawienia, bo gdysmy byli nieprzyjaciotmi,
zostaliSmy pojednani z Bogiem przez $mier¢ Syna Jego, daleko wiecej
pojednani bedziemy zbawieni w zywocie jego“ *), ,,gdyz w nim miesz-
ka wszelka zupetno$¢ Bostwa cielesnie® 20).

10) Mat,, XVII, 11. 11) Jan, xvqp, 19. 12) 1 Jan, 11, 2. 13) 11 Kor., V, 2L
”) 1 Kor, 1, 5. 15) Rzym., vin, 11. 16 i Kor.,, 3,11. 17).1 Tym, II, 5.
is) Jan, XIV, 6. i") Rzym., V, 10- 20) Kol., II, 9.
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Il. LASKA W CHRYSTUSIE

Jezus Chrystus po dopetnieniu swej misji odkupienia pozostat nie
»*tylko w pamieci naszej jako najwiekszy dobroczynca na wzoér staro-

zytnych bohateréw, — nie tylko wpltywa przez zbawienng swoja Ewan-
gelie, — nie tylko pozostawit uczniébw, — ale On sam osobiscie chce
zy¢ i dziata¢ w kazdym, kto go przyjmie przez wiare. W Chrystusie
Jezusie wypetnity sie wszelkie dazenia i pragnienia serca ludzkiego,
ujawniajace sie juz w raju. W Chrystusie Panu urzeczywistnity sie
wszelkie marzenia umystu, by zblizy¢ sie do Boga. W Chrystusie bo-
wiem wszystko jest przebostwione, wszystko nabiera proporcji nieskon-
czonych i kazdy czyn zyskuje moc nieskoniczonego uwielbienia Boga.
Wszyscy wierni nalezg do Ciata Mistycznego Chrystusa Pana. Skuteczng
byta zaiste modlitwa arcykaptanska Chrystusa Pana w wieczerniku,
kiedy modlit sie: ,,Ojoze... prosze, aby wszyscy byli jedno, jak ty, Ojcze,
we mnie, a ja w tobie, aby i oni w nas jedno byli, aby uwierzyt Swiat,
ze$ ty mnie postat i umitowates ich, jako$ i mnie umitowal” #).

Aby za$ wykonac¢ ten boski zamiar, Jezus Chrystus uwiecznit swoje
dzieto odkupienia przez zatozenie Kosciota 22), ,ktéry jest jak gdyby
drugg osobg Chrystusa Pana 23), o0 czym sam Zbawiciel mowit utozsamia-
jac siebie z wiernymi. Tak wyrazat sie Boski Zbawiciel poréwnujac sie
do szczepu winnego: ,,JJam jest szczep winny prawdziwy, wyscie lato-
rosle. Kto mieszka we mnie, a ja w nim, ten wiele owocu przynosi, bo
beze mnie nic uczyni¢ nie mozecie... Jako mnie umitowat Ojciec i ja
umitowatem was. Trwajciez w mitosci mojej* 24).

Te samg prawde powtdrzy Chrystus Pan wobec nas wszystkich n.a
Sadzie ostatecznym zwracajagc sie do wybranych: ,,Pojdzcie btogosta-
wieni Ojca mego, otrzymajcie krélestwo wam zgotowane od zatozenia
Swiata. Albowiem faknatem a daliscie mi jes¢, pragngtem a napoiliscie
mnie, bylem gosciem a przyjeliscie mnie, nagim a przyodzialiScie mnie,
chorym a nawiedziliscie mnie, bytem w wiezieniu a przyszliscie do
mnie* 26).

Natchnione Pismo Swiete rowniez dosadnie stwierdza te prawde
facznosci naszej w Chrystusie, w stowach: zycie nasze jest w Synu
Bozym 27), z Chrystusem umieramy na krzyzu, z Chrystusem zostalismy
pogrzebani, z nim zmartwychwstaliSmy, weszliSmy w nowe zycie, z nim
krélujemy w niebie, z nim odtad siedzimy na prawicy Ojca, z nim
kiedy$ sadzi¢ bedziemy zywych i umartych. Z drugiej strony Chrystus

si) Jan, XVII, 19.

22) Sob. Watyk., ses. 1V, Const, dogm. de Ecclesia Christi. DB. 1821.

22) Eno.. ,,Mystdoi Corporis Christi“ (Acta Apost. Sedie, v. XXXV p. 195>
21) Jan, XV. 5. 2) Mat.,, XXV, 34—36. »?) | Jan, V, 1].
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zyje w kazdym z nas; jemu dajemy jatmuzne w najbiedniejszych, on
w nas walczy, zwycieza, zyjemy juz nie my, ale Chrystus Pan w nas.

Swiety Pawet Apostot w kazdym ze swoich listéw podaje nam te
prawde zycia naszego w Chrystusie. Ten Apostot narodéw, Naczynie
wybrane, ktéremu Chrystus Pan w specjalny sposéb objawit Ewangelie
ze szczegOlnym upodobaniem i po wielokro¢ moéwi, ze my jestesmy
wspotuczestnikami Chrystusa, jesteSmy stowarzyszeni z jego zyciem, ze
jesteSmy wbudowani w Jego ciato. WinnisSmy przeto ,,czyni¢ prawde
w mitosci, abySmy przez wszystko rozrastali sie w tego, ktory jest glo-
wg, W Chrystusie, z ktorego cate ciato ztozone i ztgczone, przez wszyst-
kie spojenia wzajemnego wspomogania, wedle sposobu dziatania odpo-
wiedniego mierze kazdego cztonka, pomnaza sie i rosnie ku zbudowaniu
samego siebie w mitosci“ 28). ,,Albowiem w jednym Duchu my wszyscy
w jedno ciato jesteémy ochrzczeni, badz Zydowie, badZ poganie, badz
niewolnicy, badz wolni; a wszyscy jednym Duchem jesteSmy napojeni“<29).

Umitowany za$ Uczen Chrystusowy $w. Jan zglebiajac najwiecej
z ludzi tajemnice Stowa Bozego, ,z ktérego petnosci mysmy wszyscy
wzieli taske za taske, albowiem przez Mojzesza dany jest zakon, a taska
i prawda przez Jezusa Chrystusa sie¢ stata*“30), kaze nam ,mieszkaé
w Chrystusie®“3l).

Z powyzszego widaé, ze istnieje Ciatlo Mistyczne Chrystusa Pana,
w ktérym sam Boski Zbawiciel jest Gtowa, Duch Swiety z ktérego On
sie poczat i ktérego przystal jako Swego Ducha po wniebowstgpieniu,
jest dusza tego ciata, a my wszyscy jesteSmy jego cztonkami. Nalezymy
do niego najdoskonalej przez mitos¢, mniej doskonale sg z Nim zia-
czeni grzesznicy przez wiare i nadzieje, ale bez mitosci““32). Mistyczne
«Ciatlo Chrystusa jest tajemnicza, mistyczng spOjnig taczaca wiernych
w Boskim Mesjaszu.

Z tej tacznosci naszej z Chrystusem sptywaja na nas wszelkie taski,
taska poswiecajgca i laski uczynkowe potrzebne nam do uswiecenia, na
wzOr zywego organizmu, w o$rodku moézgowym ktérego znajdujg sie
centra kierownicze wszystkich organéw i skad wywodzg sie wszystkie
poruszenia miesni wprowadzajagc w dziatanie narzady ciata, — na wzor
systemu krwiono$nego w organizmie, gdyz faska Chrystusowa jak krew
odzywia dusze ludzkie, — albo wreszcie na wzér przewodow, przez
ktore dary Chrystusowe jak elektryczno$¢ docierajg wszedzie, gdzie nie
ma izolacji grzesznego egoizmu.

28) Efez., IV, 15—17. 200 1 Kor., XII, 13. M) Jan, 1, 16—17;

31) Wyrazenia zycia ,w Chrystusie* $w. Pawet uzyt w swoich pismach
164 razy a $w. Jan 24 razy.

’2) Sw. Tomasz z Akw.. Summa Theol., IlI, qu. VI, art 3, c.
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Prawda o Ciele Mistycznym Chrystusa Pana ma wielkg warto$¢
pod wzgledem psychologicznym, gdyz podkresla naszg wielkg godnosc,
moéwi nam, iz cho¢ jesteSmy prochem ziemi to jednak podniesieni zo-
staliSmy do uczestnictwa w naturze Bozej, budzi ona w nas optymizm
chrzescijanski oparty na posiadaniu wespdt zycia z Bogiem i tgczy
nas w jedng rodzine syndéw Bozych i zycia nadprzyrodzonego; szcze-
g6lne jednak znaczenie ma ta prawda pod wzgledem religijnym, gdyz
stwierdza, ze Chrystus Pan jest centrum zycia naszego na ziemi, ze jest
»alfg i omega, poczatkiem i koncem® wszystkiego ”) i ze jest wiecznie
niezmiennym uswiecicielem $wiata: ,,Jezus weczoraj, dzisiaj, jutro tenze
sam i na wieki“M). Ta prawda daje nam blogg Swiadomos¢, ze zyjac
w Chrystusie, stanowimy z nim jedno i mamy przez taske to co on ma
z natury, to znaczy w Chrystusie zdobyliSmy synostwo Boze, ktore
czyni nas jedno z nim w Ciele Mistycznym. To wszczepienie nasze
w Chrystusie na wzor gatgzek w szczepie winnym, jak powiedziat sam
Boski Zbawiciel, daje nam wszelkie taski Boze, ktore wystuzyt nam
Chrystus Pan w swoim zyciu ziemskim i ktdre ustawicznie uprasza nam
w niebie wstawiajgc sie do Ojca za nami.

1. WSPOLPRACA Z £ASKA CHRYSTUSA PANA

Pan BOg stwarzajac cztowieka nie tylko dla powiekszenia swojej
chwaty, ale i dla udzielenia mu swego szczescia, dat cztowiekowi wolng
wole, aby ten dobrowolnie wybrat Boga hzyjac z wiasnej woli zgodnie
z wolg Bozg zastuzyt sobie na szczescie wieczne. Ta wspotpraca czto-
wieka z taskg Boza ma da¢ mu zadowolenie, ze on sam z dobroci Bozej
zdobyt sobie niebo. Stuszne jest powiedzenie w tej sprawie, ze ,,Pan
Bdog magt nas stworzy¢ bez rtas, ale nas zbawi¢ bez nas nie moze“.

Tak samo postgpit Chrystus Pan w dziele odkupienia. Cho¢ wystu-
zyt nam nieskonczong ilo$¢ task, to jednak chciat, aby cztowiek wspol-
pracowat iz nim w tym dziele zbawienia, gdyz ,,krzyz Chrystusowy bez
naszego krzyza nie wystarczy nam do naszego zbawienia“. Btgdza wiec
ci, ktérzy nauczajg z Protestantami, ze do zbawienia wystarczy sama
ufno$¢ w zastugi Chrystusa Pana, a nasze dobre uczynki, sa zbyteczne
wobec zastug nieskonczonych Chrystusa Pana ptyngcych z ofiary
krzyza. Sam Boski Mistrz odrzucit takg nauke prostymi stowami: ,,Jesli
kto chce i€ za mna, niech zaprze samego siebie, wezmie krzyz swoj
i nasladuje mnie“ ““). A wiec tylko w zigczeniu naszej pracy z taskg
Chrystusa Pana mozemy powiedzie¢ za $w. Pawtem: ,,Wszystko moge
w tym, ktéry mnie umacnia““™). Aby umozliwi¢ te wspotprace Chry-

33) Apok., I, 8. 3%) Zyd., XII 8. %) Mat., XVI, 24.
3%) Filip., 1V, 13.
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stus Pan przedtuzyt swojg ofare krzyza we mszy $w. w ktdrej mamy
uczestniczy¢, aby zyskiwa¢ owoce krzyza, ustanowit sakramenty Swiete,
ktore przyjmujac otrzymujemy potrzebne nam pomoce Boze do zycia
nadprzyrodzonego i kazat nam sie modli¢ w imie swoje, aby niezawod-
nie otrzymac to, 0 co sie prosi.

A wiec ofiara Mszy Swietej, sakramenty Swiete i modlitwa to trzy
gtéwne Srodki do otrzymywania task Chrystowych.

A. Msza Swieta.

We Mszy Swietej ten sam Chrystus Pan, ktory umart za nas na
krzyzu i ktory obecnie kréluje w niebie ofiaruje sie pod postaciami
chleba i wina przez postuge kaptana w sposob niekrwawy.

To samo ciato i ta sama krew, ktére zostaty zlgczone hipostatycz-
nie ze Stowem Bozym, obecnie w sposéb mistyczny, sakramentalny
odiaczone od siebie odnawiajg ofiare Chrystusa Pana, ktory wystuzyw-
szy raz nieskonczong ilos¢ task na Golgocie przez ofiare Mszy Swietej
rozlewa je na wiernych zyjacych w jego Ciele Mistycznym.

Msza Swieta jest wiec zrodiem wszystkich task i ona sprowadza na
ziemie samego Dawce wszelkiej taski. Dla tej niekrwawej Ofiary Chry-
stus Pan ustanowit swoj Kosciot i kaptanstwo swoje w nim. | wszedzie
tam gdzie zatkniety jest krzyz, tam rowniez od wschodu storca do
zachodu odprawia sie ofiara Mszy Swietej.

Msza $wieta jest nie tylko ofiarg Chrystusa Pana, ale jest takze
ofiarg nasza. Wierni uczestniczg we mszy Swietej nie tylko przez skia-
danie darow materialnych, ale przede wszystkim przez skiadanie ofiary
z samego siebie, jak to jasno wyrazit Swiety Pawet . Ktory sie teraz
raduje w utrapieniach za was i wypetniam to, czjego niedosiawa cier-
pieniom Chrystusowym w ciele moim za ciatlo jego, ktoére jest Ko-
sciot* 11). Msze Swietq odprawia kazdy kaptan w imieniu catego Ko-
Sciofa. Modlitwy odmawiane we mszy sg w liczbie mnogiej, kaptan
zwraca sie do wiernych ze stowami: ,,Mddlcie sie Bracia, aby moja i wasza
ofiara byta przyjeta u Boga Ojca Wszechmogacego" 3).

Msza Swieta jako $rodek do otrzymania faski z Chrystusem to nie
tylko zewnetrzne skierowanie umystu i woli do Zbawiciela, ale we-
wnetrzne przezywanie Meki Panskiej wedtug polecenia $w. Piotra: ,,Na
to bowiem wezwani jestescie, bo i Chrystus cierpiat za was zostawiajac
wam przyktad, abyscie wstepowali w jego Slady" ““j. Co wiecej, Msza
to Swiete uczestnictwo w ofierze krzyza, ktérg Kosciot ma odprawiac37

37) Kol., 1, 24. 38) Modlitwa ,,Oratfe fratres* 30) | Piotr, 11, 21.
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wspominajac meke Zbawiciela, aby sprowadza¢ Boga na ziemie i do
dusz ludzkich, ktére majg by¢ zywymi Swigtyniami, nosicielami samego
Boga, samej istotnej Swietosci, jaka jest Chrystus, Bog — Cztowiek.

B. Sakramenty

Drugim Zzrédtem task, ktére otrzymujemy przez cztowieczenstwo
Chrystusa Pana, sg sakramenty Swiete, ustanowione przez Niego same-
go.-Poniewaz cztowiek jest istotg duchowo-cielesng, dlatego Chrystus Pan
ustanowit znaki widzialne, ktére same przez sie, mocg woli Bozej, dajg
nam taske niewidzialng. Tu Chrystus Pan podzielit sie Z ludZmi swoja
wihadzg Boskg. Dat cztowiekowi wihadze rozdawnictwa task Bozych i to
zaleznie od cztowieka; ile razy wykonamy pewne znaki sakramentalne
tyle razy niezawodnie otrzymamy taske sakramentalng i tu Chrystus
Pan nie podat granic. Pozostawit to woli ludzkiej. Jezus powiedziat
nieomylnie: ,,Kto uwierzy i ochrzci sie zbawion bedzie““40), ,,Kto po-
zywa mego ciata i piije mojg krew; we mnie mieszka a ja w nim... —
ma zywot wieczny, a ja go wskrzesze w ostatni dzien“ 41). ,,Ktérych
grzechy odpuscicie sg im odpuszczone, a ktérych zatrzymacie sg im
zatrzymane" 42). ,,Modlitwa wiary uzdrowi niemocnego, i ulzy mu Pan,
a jesliby w grzechach by¥bedg mu odpuszczone““43).

Kazdy z tych sakramentéw ma swojg specjalng taske sakramentalna;
ktéra oprécz innych dardéw udziela duszy szczegoélnej sity do osiggniecia
celu naznaczonego przez Chrystusa Pana, przy jego ustanawianiu. —
W kazdym sakramencie jest pewna moc uzdalniajaca znaki do udzielania
danych task, ktére rozdaje Najwyzszy Kaptan, Jezus Chrystus.

Tajemnicza sita sakramentow ptynie z meki Chrystusa Pana, ktory
konajgc za nas nie tylko nas odkupit i wybawit z niewoli szatana, ale
wystuzyt nam wszystkie faski i sprawit, ze pewne znaki dajg niezawod-
nie taske, jezeli s wykonane zgodnie z jego wolg przez postuge ka-
ptanow.

C. Modlitwa.

Najpowszechniejszym i najtatwiejszym $rodkiem do osiggniecia task
Chrystusowych jest modlitwa, czyli wzniesienie mysli i serca do Boga.
Nie jest ona tak skuteczna jak sakramenty Swiete, ale jest najbardziej
polecana stowem i przyktadem przez samego Tworce sakramentow. —
Z tajemniczych swych zamiarow Chrystus Pan administrowanie sakra-
mentow powierzyt kaptanom, ale sobie zarezerwowat modlitwe dajac tym
samym kazdemu najtatwiejszy sposob bezposredniego udawania sie do

«0) Mat., XXVIII, 18; Mar., XVI, 16. «) Jan, VI, 55.
«) Jan, XX, 22—23. w) Jakub, V, 15.
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Niego i to bez zadnych ograniczen. Modlitwa zaiste jest najbardziej
boskim zajeciem, w niej bowiem cztowiek najserdeczniej obcuje ze swoim
Stworcg i Zbawicielem. Pan Jezus sam modlit sie bardzo wiele.
Cale noce spedzat na modlitwie. Przy kazdej okazji Chrystus Pan za-
checat uczniébw do modlitwy, moéwigc: ,,Czuwajcie i mddicie sie,
abyscie nie weszli w pokuszenie““44). ProScie, a otrzymacie, szu-
kajcie, a znajdziecie, kotaczcie, a bedzie wam otworzone* ).
,»O cokolwiek bedziecie prosi¢ Ojca w imie moje da wam<40). ,,Trzeba
sie zawsze modli¢ i nigdy nie ustawac“47).| Takze w niebie modli sie
za nas Boski Zbawiciel przez Ducha Swego ,,wzdychaniem niewymow-
nym* #), ,zawsze zyje, aby wstawiat sie za nami‘ 40).

Koscidt, Oblubienica Chrystusowa, tez ciggle modli sie i kaze
swoim wiernym modli¢ sie liturgicznie i prywatnie. Modlitwy swoje
Kosciot wznosi za posrednictwem Chrystusa Pana, konczac kazdg mo-
dlitwe stowami: ,,Przez Pana Naszego Jezusa Chrystusa, ktory z Tobg
zyje i kroluje na wieki wiekow*., Modlili sie i ciggle polecali modlitwe
Swieci.

Modlitwa jest zawsze skuteczna, w prosbach za siebie samego,
w sprawach wiasnego zbawienia. O tej skutecznosci powiedziat nam
Chrystus Pan w przykladzie pokornego celnika, modlacego sie
0 zmitowanie nad sobg i ,odszedt, — moéwi Zbawca, — usprawie-
dliwiony do domu swego®“. Powinnismy wyraza¢ w modlitwie akty
uwielbienia Boga, akty przebtagania, akty prosby, oraz akty dziekczy-
nienia. Modlitwa powinna by¢ wytrwata, pokorng i ufng. Powinna
by¢ ona odmawiana w oparciu o taske Boza, gdyz ,,Nikt nie moze
wymowié stowa Pana Jezusa jeno w Duchu Swietym* 50).

Najdoskonalszg modlitwg na ziemi jest ,Ojcze nasz“, ktorej
nauczyt nas sam Pan Jezus. Codziennie przez wiernych jest ona wyma-
wiana w duchu wiary, aby uzyska¢ zawarte w niej prosby. Nastepnag
przedziwng takze modlitwg jest Rdzaniec Swiety, dany nam; przez
Matke Najswietszag, abySmy mogli najdoskonalej przezywac zycie
Chrystusa Pana w jego tajemnicach.

D. Matka Boska Posredniczka fask.

Najswietsza Maryja Panna jest nazwana ,,Bramag niebieska” i naj-
prostsza drogg do Jezusa Chrystusa. Gorliwe nabozenstwo do Niej jest
uwazane za jeden z najjasniejszych znakéw wybrania Bozego. Przez
Maryje bowiem mamy Chrystusa, zrodto task. Posrednictwo Maryi wy-

M) Mat, XXVI, 41 13 Mat, VII, 7. & Jan, XV, 16.
@) kuk., XVIII, 1. +«) Rzym. VIII, 26. ») Zyd., VII, 25. so) | Kor., XII, 3.
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ptywa z faktu szczegdlnego zwigzku, jaki istnieje miedzy Nig, a Tréjcg
Przenajswietszg. Ona data Bogu ciato i dlatego stusznife jest nazwhng
»Wspotodkupicielkg i Posredniczkg™ naszego zbawienia.

W oparciu o te prawde stwierdzit Bt. Papiez Pius X, ze te taski,
ktore Jezus na krzyzu zdobyt ze sprawiedliwosci (de condigno), Maryja
uzyskata je dla nas z mitosci (de congruo)bl). Papiez za$ Pius XI dodat:
Jezus bedac posrednikiem miedzy Bogiem i ludzmi, chciat przybrac¢
sobie Matke Swa jako oredowniczke grzesznikéw, jako Rozdawczynie
i Posredniczke task“ 52). Juz dawniej papiez Benedykt XIV nazwat Maryje
,boskim strumieniem, za pomoca ktérego podobato sie Bogu wylaé
na naszg nedze ludzka zdroje swych task i darow*

Tradycja Kosciota juz od IV wieku nazywa Maryje ,,Posredniczka
zbawienia, Posredniczkg miedzy Bogiem i ludzmi, Posredniczkg przy
Posredniku, Matka zyjacych. Matkg Mitosierdzia, Przyczyng i narze-
dziem zbawienia“.

Sw. Ludwik Maria Grignon, jeden z wielkich czcicieli Maryi, udo-
wadnia, ze nabozenstwo do Najsw. Maryi Panny jest potrzebne wszyst-
kim ludziom do zbawienia i ze jest to niezawodny znak potepienia,
jezeli kto nie zywi do Niej mitosci i czci. Nabozenstwo to jest po-
trzebne kazdemu powotanemu do szczegolniejszej doskonatosci i uwa-
zane jest za cudowng pomoc do ostatecznego wytrwaniaM).

Obecnie wyczekujemy radosnej chwili ogtoszbnia dogmatu, ze
wszystkie faski otrzymujemy przez Maryje, i ze ona jest Wszechpo-
Sredniczka task, jako ,,wszechmoc blagajgca w niebie”. Te prawde
wyrazit juz jasno papiez Leon XIIl w stowach: ,,Ze wspaniatego skarbca
fask, przyniesionego przez Chrystusa, nic wedtug odwiecznych zamiarow
nie moze by¢ udzielone, jak tylko przez Maryje. Stad do Chrystusa
mamy i$¢ przez Maryje, podobnie jak do Ojca zblizamy sie przez
Chrystusa“5). Za$ wierni odczuwajgc ciggle nad soba opieke Boga-
rodzicielki miliony razy codziennie od wiekéw nazywajg ja ,,Matka
faski Bozej*“, a czczac Jej dobro¢ dodaje jeszcze tytut: ,,Panno taskawa“.

Na poczatku naszych rozwazan o ftasce, ktora jest zyciem
w Chrystusie Jezusie, umiescilismy modlitwe arcykaptanskg Boskiego
Zbawiciela, na koncu za$ tych mysli nalezatoby umiesci¢ naszag mo-
dlitwe do Chrystusa Pana.

oi) Enc. Ad. diem illum. z dn. 2 1l, 1904 r.

ss) Enc. Miserentissimus Eedemptor; z dn. 8. V. 1928 r.

0s) Bulla ,,Gloriosae Dominae* z 1748 tr. Opera Omuia. t. XVI, ttr. 42
ed. Prata.

s’) Trakt, o prawdziwym nabozenstwie do NMP. str. Niepokalanéw 1948,
filtr. 44.

o») Enc. o rézancu z dnia 22. IX, 189i r.
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Najpierw powinnismy Go prosi¢ wzorem uczniéw z Emanus, aby
»pozostat z nami, bo ma sie ku wieczorowi”, aby ,nie pozwolit nam
oderwa¢ sie od siebie", jak codziennie kaptan modli sie we Mszy Sw.
i aby pomnozyt w nas te taske Swojg, jak sam powiedziat: ,,Przy-
szedtem, aby ludzie mieli zycie i obficiej je mieli".

A wreszcie mamy Go btaga¢ ustawicznie, aby ciggte zyt w nas
przez taske uswiecajgca na ziemi i aby ukazal sie nam ,jako jest"
w wizji btogostawionych w ojczyznie niebieskiej.
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Ks. Marcin Ziétkowski

WIDZENIE USZCZESLIWIAJACE OBJAWIENIEM
| DOPELNIENIEM ZYCIA LASKI

W dwdch fazach rozwija sie zycie boskie w cztowieku: tutaj na
ziemi w zyciu $miertelnym i w niebie w zyciu wiecznym. Tu na ziemi
uczestniczy cztowiek w zyciu natury boskiej przez laske uswiecajaca,
w chwale za$ przez tak zwane widzenie uszcze$liwiajace.

i. LASKA ZAPOCZATKOWANIEM ZYCIA WIECZNEGO
W CIENIACH WIARY.

Celem cztowieka jest szczesScie w swej istocie zupetne i catkowite,
polegajace wedtug stusznego okreslenia Arystotelesa na osiggnieciu
ostatecznego celu jako. dobra ze wszech miar doskonatego ’). Kazdy
Smiertelnik dazy do tego szczeScia, wszystkimi drogami i $ciezkami
swojego zycia, wyczerpuje wszystkie energie ducha i ciata, by ujac¢
'w swe posiadanie petnie szczescia, ktdra by go catkowicie, na zawsze
i juz nieutracalnie zaspokoita.

Smutne jednak doswiadczenia i zawody twardego zycia dowodza,
ze ta bezustanna pogon za szczesciem nie zna kresu na matym odcinku
doczesnego zycia cztowieka. Aspiracje bowiem ducha ludzkiego, .gonia-
cego wecigz za szczesciem, wychylajg sie daleko poza granice doczesnosci
i tong gdzies w nurtach- nieskorczonosci. ,,Nie nasyca sie oko widzeniem
ani sie ucho napelnia styszeniem<2). Zadne dobro stworzone nie po-
trafi catkowicie zaspokoi¢ cztowieka, chocby z tej prostej racji, ze ono
samo uczestniczy w Dobru absolutnym i niestworzonym, a wiec jest
tylko dobrem czastkowym. Juz poganski medrzec Solon powiedziat,
ze ,nikt przed S$miercig nie moze by¢ szczeSliwy“, a to dlatego, iz
w $miertelnym zyciu nie mozna wypetni¢ po brzegi pojemnosci cias-
nego przybytku swojego serca i zaspokoi¢ jego pragnien.

Wohprawdzie formutowano niekiedy dobre definicje szczescia, ale
nie podawano konkretnie, co jest wiasciwie przedmiotem tego szczescia,
a jezeli i na to sie niektorzy zdobywali, to jednak w swych dociekaniach
nie wyjasnili ostatecznie catej metafizyki szczescia; umiejscowiali je
bowiem na ziemi i pojmowali je zbyt cielesnie i zmystowo.

Problem szczescia rozwigzuje dopiero Credo katolickie. W opar-
ciu o nauke objawiong stwierdza ono, ze wowczas dopiero cziowiek

i) Ethpc. ad Nieom., 1 1, e. 2 et 7. -) Eecle., 1, 8;
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zaspokoi gtéd ducha i zdobedzie petnie szczescia, kiedy posiedzie sa-
mego Boga jako nieskoniczong Prawde i niestworzone Dobro. Bég zatem
jest przedmiotem naszego catkowitego szczescia. ,Ja bede nagroda
twoja zbytnio wielkg“ 3). ,,Stworzyte$ nas dla siebie, Boze, i niespokojne
jest serce nasze, dopoki nie spocznie w Tobie!““4). Koncepcja wiec szcze-
Scia, jakg formutuje Credo katolickie, jest na wskros" teocentryczna.
Krotko wprawdzie i ogolnie, ale dobrze i rzeczowo podaje koncepcje
szczescia Chrystus. ,, Ten jest zywot wieczny — mowi On — aby po-
znali Ciebie, Boga prawdziwego i ktérego$ postat, Jezusa Chrystusa“s).
Poznanie wiec Boga w Jego istocie i zyciu imanentnym, i to poznanie
doskonate, intuicyjne czyli bezposrednie stanowi esencje zycia wiecznego,
a tym samym zycia petnego w chwale. ,,Ujrzymy go tak, jak jest” 6)
i ,twarzg w twarz*“7). To bezposrednie poznanie Boga, w ktérym
uczestniczg ci, co staneli u kresu nadprzyrodzonego swego przeznacze-
nia, nazywa sie w terminologii teologicznej widzeniem uszcze$liwiajgcym:
visio beatifica. Nazywa sie ta intuicyjna kontemplacja Stwdrcy w wiecz-
nym zyciu widzeniem uszczesliwajagcym dlatego, ze jest zrodtem szcze-
Scia btogostawionych; pod wplywem tego widzenia rodzi sie mitos¢
Boga jako Dobra nieskonczonego i rownocze$nie powstaje rado$¢ naj-
wyzsza, czyli rzeczywiste odczuwanie szczeScia w swej istocie dla nas
Smiertelnikow obecnie niepojetego. ,,Czego oko nie widziato i ucho nie
styszato i w serce cztowiecze nie weszto, to zgotowal Bog tym, ktorzy
Go mitujg“ 8).

Sam Bdg wiec jest naszym celem ostatecznym i rownoczes$nie
zrodtem szczeScia. On tylko posiada do dyspozycji wszystko, co jest
potrzebne do tego, by zaspokoi¢ wszelkie pragnienia naszego serca,
umystu i wolt. Na ten jednak szczyt kontemplacji zycia wiecznego nie
wynosi Bog cziowieka od razu; stwarza w nim najpierw pewne pre-
dyspozycje, ktore go powoli uzdalniajg do przebdstwienia w chwale,
w zbiornikach jego ducha gromadzi zapas sit nadprzyrodzonych, ktére
edopiero kiedy$ nierozerwalnymi weztami zjednocza go ze Stworca.
Przede wszystkim za$ to zycie, ktore kiedy$ w chwate poptynie glebokim
nurtem, zaszczepia Bog w duszy cztowieka juz tutaj na ziemi w sposob
tajemniczy przez faske uswiecajaca.

Szczescie btogostawionych w niebie polega na posiadaniu Boga.
A czyz i w tym zyciu $miertelnym cztowiek nie posiada Boga? Czymze
jest taska uswiecajaca, jak nie przebostwieniem cziowieka i uczestnictwem
w Jego naturze? ,,Dane nam zostaty drogocenne i najwieksze obietnice,
abyscie przez nie stali sie uczestnikami boskiej natury“9). To, co roz-
chyli przed nami stan chwaly w zyciu przysztym, przezywamy juz

3) Rodz. 15, 1; 4) Sw. Augustyn, Wyznania, ks. 1, r. 1; Jan 17, 3;
6) 1 Jan 3, 2; ) 1 Kor. 13, 12. s) 1 Kor. 2, 9. 0) 2 Piotr 1, 4

233



obecnie w sposob tajemniczy, dzieki obecnosci faski uswiecajacej w duszy
naszej.

taska uswiecajgca czyni nas uczestnikami boskiej natury; posiada
ona takg moc wewnetrzng, ze z duszy sprawiedliwej czyni niebo i prze-
ksztatca jg na dostojny przybytek i mieszkanie Boga. ,,Jesli mnie kto
mituje, — bedzie chowat stowa moje: a Ojciec moj umituje go, i do
niego przyjdziemy i mieszkanie u niego uczynimy“ 10} Wedlug dogma-
tycznej nauki $w. Pawia taska usSwiecajaca zdaje sie by¢ synonimem
mitosci; darzy bowiem cziowieka specjalng przyjaznig z Bogiem, dzieki
niej dusza staje sie $wiatynia Ducha Sw. ,Mitoé¢ Boza rozlana jest
w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry nam zostat dany* n).
»Czy nie wiecie, ze kosciotem Bozym jestescie, a Duch Bozy mieszka
w was?... Swiety jest kosciot Bozy, ktorym wy jesteScie” 2).

Poucza nas teologia, ze Bég dzieki swemu przymiotowi wszech-
obecnosci przenika wszystko. Powiada $w. Augustyn, ze ,Bég jest roz-
lany we wszystkich rzeczach® — per cuncta diffusus““3). ,,Dokad
péjde od ducha twego i kedy uciekne od oblicza twego? Jesli wstgpie
do nieba, tame$ ty jest, jesli zstapie do piekta, tame$ jest. Jesli wezme
skrzydta moje rano i bede mieszkat na koricu morza, i tam mie poprowadzi
reka twoja i trzyma¢ mie bedzie prawica twoja" ™). Jednak ten sposdb,
w jaki Bog przebywa w duszy sprawiedliwej, przewyzsza niezmiernie
sposob wszechobecnosci Boga w $wiecie stworzonym. Bog, zamiesz-
kujac w duszy przez taske uswiecajaca, staje sie jej wiasnoscig, darzy
ja zazylta ze soba przyjaznig ,i dzieli sie z nig zyciem swojej natury.
Powiada $w .Tomasz z Akwinu, ze ,istnieje jeden wspolny sposob,
w ktory Bog przebywa we wszystkich rzeczach przez istote, potege
i obecno$¢ tak, jak przyczyna w skutkach, uczestniczacych w jego
dobroci. Ponad tym wspdlnym sposobem jest jeden szczegdlny sposob,
ktory odpowiada naturze rozumnej, w ktérej Bog istnieje tak, jak
przedmiot poznania w podmiocie poznajagcym i przedmiot mitosci
w istocie kochajacej. A poniewaz dzieki poznaniu i mitosci stworzenie
rozumne swoim dziataniem dosiega samego Boga, wiec wedtug tego
specjalnego sposobu Bog nie tylko przebywa w stworzeniu rozumnym,
ale réwniez przemieszkuje w nim tak, jak w Swigtyni 15).

taska uswiecajgca upodabnia nas do Boga. Wprawdzie w kazdym
cztowieku odbija sie obraz Stwoércy z tej racji, ze posiada on dusze
rozumng. Powiada Pismo $w., ze ,na obraz Bozy uczyniony jest czio-
wiek” 10). Jak Bdg jest istota duchowa, tak tez i cziowiek pod szatg
cielesng kryje w sobie niematerialny pierwiastek, nieSmiertelnego ducha

100 Jan, 14, 23; u) Rzym. 5, 5; 12) 1 Kor. 3, 16—17;
12) Ep. ad Dardan. n. 14; 1«) Ps. 138, 7—10; is) S. Th. 1, Q 43, a. 3. o;
io) Rodz. 9, 6;

239



jak Bog posiada rozum i wole, podobnie i cztowiek jest obda-
erzony wiadzami poznania i chcenia czyli rozumem i wolng wola.
O wiele jednak doskonalszy stopiern podobiefstwa i asymilacji do
Stworcy daje cziowiekowi taska uswiecajgca, czynigc go uczestnikiem
boskiej natury i uzdalniajac go do bezposredniego ogladania Boga.
»Dzie¢mi Bozymi nazwani zostalisSmy i jesteSmy* 17} Stad Doktor Aniel-
ski nazywa taske usSwiecajagcg zapoczatkowaniem w nas zycia wiecz-
nego. ,taska i chwata — moéwi on — odnoszg sie do tego samego ro-
dzaju, poniewaz taska nie jest niczym innym, jak pewnym zapoczatko-
waniem w nas chwaly — quaedam inchoatio gloriiae" ia). +taska uswie-
cajgca jest uczestnictwem w zyciu bozym, tak samo jak nim jest stan
chwaty btogostawionych w niebie. Ta tylko zachodzi réznica, ze prze-
béstwienie przez taske uswiecajaca tutaj w Smiertelnym zyciu podlega
rozwojowi i ujmujemy je dzieki Swiatlu wiary, podczas gdy w niebie
to uczestnictwo w zyciu bozym jest stanem juz najwyzszego rozwoju
i jest bez oston, bezposrednio poznawalne. ,,Teraz widzimy przez zwier-
ciadto, przez podobienstwo, lecz woéwczas twarzg w twarz“ In). ,,0Od-
krytg twarza patrzgc w zwierciadle na chwate Panska, w ten sam obraz
sie przemieniamy z jasnosci w jasno$¢“ 20). Tutaj poznajemy Boga ze
stworzen i dzieki Swiattu wiary, w niebie za$§ kontemplowaé¢ Go be-
dziemy ,,odkrytg twarzg“ przez widzenie uszcze$liwiajgce; tutaj uczestni-
czymy w zyciu Stworcy przez faske, a w chwale bedziemy mie¢ udziat
w zyciu Boga przez uczestnictwo w Jego szczesciu. ,,Podobni mu be-
dziemy, bo go ujrzymy tak, jak jest“2l). ,taska uswiecajgca w tym zy-
ciu i w stanie uwielbienia, to jedna i ta sama' rzecz, jeden i tep sam
dar,-tylko w dwdch stadiach swojego istnienia, tu w stadium zawigzku,
wzrostu i rozwoju, lecz zawsze pod zastong, a tam w stadium peinego
rozkwitu i bez oston; tu jak ziarenko w ziemi kietkuje, a tam jako
roslina w pelnym rozwoju swej pieknosci... Przejscie z tego zycia do
nieba jest tylko jakby spadnieciem zastony, ktéra zakrywa mieszka-
jacego ,,w Swiattosci nieprzystepnej“ Boga przed oczyma duszy* ).

2. POSIADANIE BOGA | RADOWANIE SIE Z NIM
"W NIEBIE, A NA ZIEMI.

Sw. Jan apostot nazywa faske us$wiecajgca nasieniem bozym —
semen divinum. ,,Ktokolwiek narodzit sie z Boga, grzechu nie czynis bo
nasienie jego w nim trwa i nie moze grzeszy¢, gdyz z Boga narodzony
jest” 2a), Jak w matym ziarnku miesci sie potencjalnie olbrzymie drzewo,
tak w fasce uswiecajacej niby w zawiagzku zawiera sie nad miare wielki

17) 1 Jan 3, 1; 18) s. Tli. 11—, g. 24, a. 3, ad 2; 19) 1 Kor. 13, 12;
2) 2 Kor. 3. 18; 21) 1 Jan 3, 2; 22) Ks. M. Morawski T. J.; Dogmat laski,
Krakow 1924. str. 307—308; 23) 1 Jan 3, 9;
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»ciezar wiekuistej chwaty” ™). W zyciu $miertelnym jest ona jak gdyby
paczkiem, ktory rozchyli wspaniaty kielich nigdy nie wiedniejacego
kwiatu nieSmiertelnosci dopiero pod wptywem promieniowania S$wiatta
chwaty. Wiasciwe swoje oblicze taska uswiecajgca objawi w zyciu przysz-
tym. W chwili $mierci opadnie zastona i dusza przyozdobiona w szate
laski ,,wnijdzie do wesela Pana swojego“, ol$niona blaskami przebostwia-
jacej chwaly. Wiara osiggnie wowczas swoj kres’”), bo to, w co tutaj
wierzymy, tam bezposrednio bedziemy poznawaé. ,,Tu wierzycie, tam
bedziecie ogladac” °®) — powiada $w. Augustyn.

SzczesScie wybranych w niebie polega na intuicyjnym poznawaniu
Boga — Prawdy nieskonczonej. Poznanie to w swej istocie najwyzsze
i najdoskonalsze nazywa sie widzeniem uszczesliwiajgcym, poniewaz sta-
nowi przyczyne i zrodto nadprzyrodzonego szczescia btogostawionych.

Umyst stworzony sam o swoich sitach jest niezdolny do bezposred-
niego poznania Stworcy z tej racji, ze jest “ograniczony i skonczony,
nie moze wiec kontemplowa¢ wprost Boga nieskonczonego. Dlatego Bog
wyposaza go w specjalng zdolnos¢ nadprzyrodzong, zwang S$wiattem
chwaty — lumen gloriae. ,,W S$wiattosci twojej bedziemy oglada¢ Swia-
ttos¢* #). Wzmocniony tg zdolnoscia umyst zapuszcza sie w tajniki
bozego istnienia poznaje bezposrednio Boga — Prawde nawyjzsza juz nie
przez zwierciadto Swiata stworzonego ani tez przez Swiatto wiary, ale
~twarzag w twarz” i ,tak, jak jest”, a wiec jasno, bezposrednio i dosko-
nale. To za$ intuicyjne poznawanie Stworcy nie w inny dokonuje sie
sposob, jak tylko w ten, w jaki Bog sam siebie poznaje. Umyst uwielbiony
btogostawionych poznaje Boga przez Jego istote, a wiec tak, jak i Bog
siebie poznaje przez swojg istote. ,Jak On siebie oglada przez swojg
istote — powiada $w. Tomasz — tak i my bedziemy Go gladali““29).
Rézny jest tylko stopien i skuteczno$¢ tego poznawania. BAg poznaje
siebie wyczerpujgco, gdyz Jego umyst jest nieskonczony i niczym nie-
ograniczony; blogostawieni natomiast nie wyczerpujg swoim poznaniem
catkowicie boskiej istoty i nigdy przez catg wiecznos¢ Jej nie zgiebia,
poniewaz ich umyst jest skorczony.

Nie wszyscy zbawieni w niebie rownag cieszag sie chwatg. Jedni
w wiekszym stopniu w niej uczestniczg, drudzy w mniejszym. Rdzny
jej stopien zalezy od doskonatosci widzenia uszczesliwiajgcego. Widzenie
bowiem uszczedliwiajace stanowi przyczyne i zrédto szczescia i chwaty
btogostawionych. Im wiecej i doskonalej umyst kontempluje boska
istote, tym wiekszg dusza posiada chwate i tym wieksze odczuwa szcze-
scie. ,,W domu Ojca mego jest mieszkan wiele““35) — powiedziat
Zbawiciel. Najwyzszy Sedzia na sadzie szczegOtowym ,,odda kazdemu

21) 2 Kor. 4, 17; 25) 1 Piotr 1, 9; “6) De Civit. Dei, 1 20, c. 21;
27) Ps. 35, 10; 28) Suppl. g. 92, a. 1, ad 2; 29) Jan 14, 2;
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wedtug uczynkéw jego“ 30) i kazdy takg nagrode otrzyma, na jaka sobie
zastuzyt w zyciu $miertelnym na ziemi. Im doskonalej umyst uwielbiony
bedzie poznawat Boga, tym wieksze szczescie bedzie odczuwata dusza;
doskonatos¢ za$ widzenia uszcze$liwiajacego zalezy od stopnia uczest-
nictwa w $wietle chwaty. Swiatto chwaty bowiem uzdalnia umyst do
bezposredniego ogladania Boga, i im ono jest silniejsze, tym umyst dosko.
nalej przy jego pomocy wchtania w siebie Prawde najwyzsza; doskonatos¢
za$ Swiatta chwaty zalezy od stopnia taski uswiecajacej w chwili Smierci.
taska uswiecajgca asymiluje nas do Boga i czyni nas uczestnikami Jego
natury. Podobienstwo to moze by¢ wieksze lub mniejsze; tak samo
wiecej lub mniej mozemy uczestniczy¢ w zyciu Bozym, dlatego i stan
taski moze by¢ u jednego cziowieka wiekszy, u drugiego za$ mniejszy.
Proporcjonalnie wiec do stanu faski uswiecajgcej u kresu zastugiwania
czyli w chwili $mierci Bég udziela chwaty w niebie. Im wiecej przez
laske uswiecajaca dusza zjednoczyta sie z Bogiem na ziemi, tym wiekszg
otrzyma chwate po $mierci. ,,Ro$nijcie w lasce i w poznaniu Pana na-
szego Jezusa Chrystusa““3l) odzywa sie do nas $w. Piotr apostot.

Sw. Tomasz z Akwinu stopiefi doskonatosci widzenia uszcze$liwia-
jacego uzaleznia od stopnia mitosci. ,,Zdolno$¢ ogladania Boga — mowi
on — nie przystuguje umystowi stworzonemu stosownie do jego na-
tury, ale dzieki Swiatlu chwaty, ktére daje umystowi charakter pewnego
podobienstwa bozego. Dlatego umyst, ktéry wiecej uczestniczy w Swietle
chwaty, doskonalej bedzie ogladat Boga. Wiekszy za$ bedzie miat udziat
w Swietle chwaty ten umyst, ktéry wiecej posiada mitosci, poniewaz gdzie
jest wieksza mitos¢, tam jest wieksze pragnienie, a pragnienie tego, ktory
je posiada, w pewien sposob czyni zdolnym i gotowym do przyjecia
przedmiotu pozadania. Z tego wzgledu ten, co wiecej ma mitosci, dos-
konalej bedzie ogladat Boga i bedzie szczesliwszy* 35). Mitos¢ wiec Boga,
jako cnota teologiczna, ksztattujgca przynajmniej wirtualnie poszczegdlne
czyny zastugujace, wptywa na stopien doskonato$ci widzenia uszczesli-
wiajgcego, a tym samym na stopien szczescia.

Oto, czym jest uszczesliwiajgce widzenie Boga! Ale umyst, poznajac
Stworce jako Prawde najwyzsza, poznaje Go réwniez i jako Dobro nie-
skonczone. Pod wplywem tego intuicyjnego poznania wola Ignie samo-
rzutnie do Boga jako Dobra najwyzszego; rodzi sie wiec w duszy po-
siadajgcej Boga mitos¢ uszczesliwiajaca — amor beatificus. Z poznania
za$ i mitosci Boga powstaje rados¢ prawdziwa, o ktorej méwi Zbawiciel:
,Uraduje sie serce wasze, a radosci waszej nikt od was nie odejmie* ¥).

Poznanie, mitos¢ i rados¢ — to triadg wiecznotrwatych wartosci,
prawdziwie uszcze$liwiajacych dusze. Bég ,.bedzie — mowi Sw. Augu-

30) Mt., 16, 27; 31) 2 Piotr 3, 18; 32) s. Th. I, q. 12, a. 6. c;
33) Jan 16, 22;
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styn — celem naszych pragnien, On, ktory bez korca bedzie ogladany,
bez uprzykrzenia kochany, bez znuzenia chwalony... Tam bedziemy
odpoczywaé i oglada¢, bedziemy oglada¢ i kochaé, bedziemy kochac
i chwali¢. Oto, co bedzie u kresu bez kresu!“ M)

Skoro to Swiatto raz w duszy zaswita,
To nie podobna, gdy sie z nim zespoli,
By gdzies widokiem innym byfa syta.

Bowiem szcze$liwos¢, cel najwyzszy woli
Tam jest zupetna; co sie tam nie wszczyna
| tam nie konczy, jest petne niedoli3).

I nic dziwnego, ze rozwazajac wieczne zycie btogostawionych na
tonie Bostwa, mimo woli budzi sie w nas uczucie szczerej tesknoty za
niebem. ,,Pragneta dusza moja do Boga mocnego, zywego; kiedyz przyjde
i okaze sie przed obliczem Bozym? §0).

Czastka nieba jednak jest udziatem dusz sprawiedliwych réwniez
i tutaj na ziemi. | tutaj w Smiertelnym ciele cztowiek posiada Boga
przez taske uswiecajaca, poznaje Go, wprawdzie jeszcze nie przez istote,
ale przez wiare, kocha Go i doznaje stad szczescia. Jest to jak gdyby
przedsmak nieba. Bég, zamieszkujagcy w duszy przez ftaske, darzy ja
swojg przyjaznig, udziela jej swojego zycia, skutkiem czego cztowiek
odczuwa prawdziwg rados¢ z posiadania Boga. Wsrod niepowodzen i za-
woddéw potrafi on zachowac¢ réwnowage ducha.

llez to spotykamy ludzi, ktérzy idg przez zycie z przytlaczajagcym
ich stabe barki krzyzem, a jednak na ich obliczu zawsze widzimy pro-
myki wesela i zadowolenie! Sprawdzajg sie stowa sw. Pawta: ,,Tym,
ktérzy mitujg Boga... wszystko dopomaga do dobrego*?d’). Pelen jestem
pociechy, optywam w wesele przy utrapieniu naszym*“3).

Nadto niektérym duszom wybranym juz w zyciu doczesnym Bdg
w szczegOlny udziela sie sposéb, podnoszac je na wyzszy stopien mistycz.
nej kontemplacji Siebie. Dusze, uprzywilejowane tego rodzaju kontem-
placjg, tak doskonale poznajg Boga i doznajg stad szczeScia nadprzyro-
dzonego, ze teologowie nazywajg te nadzwyczajne przezycia duchowe
przedsmakiem widzenia uszcze$liwiajgcego — praelibatio visionis beati-
ficae. — Sw. Jan od Krzyza, Doktor Karmelu, doznajac na sobie w wy-
sokim stopniu dziatania taski — tak pisze o tych momentach mistycz-
nych ekstaz: ,,Rozpalona catkowicie dusza w tym boskim zjednoczeniu

M) De Civit. Dei, 1. 22, c. 30, PL 41, 801,
35) Dante, Boska Komedia, Raj, piesn 33, tl. E. Porebowicz, Warszawa 1906;
38) Ps. 41, 3; 37) Rzym., 8, 28; 3B) 2 Kor. 7, 4



nasyca sie catg obfitoscig chwaty i mitosci, odczuwa, ze az do najglebszej
istoty zalewa jg potok chwaty, peten rozkoszy i ze z jej zywota ptyng
strumienie wody zywej, o ktorych moéwit Zbawiciel3%: | poniewaz tak
dogtebnie jest przemieniona w Boga, tak catkowicie przez Niego owtad-
nieta i tak nieprzebranymi bogactwami daréw i cn6t obsypana, zdaje
sie jej, ze juz tak blisko jest szczedcia wiecznego, iz dzieli )jg od niego
tylko delikatna zastona. Spostrzega rowniez, ze ten stodki ptomienn mi-
tosci w niej gorejacy,' ilekro¢ ja ogarnia, napetnia ja petng stodyczy
i mocy chwatg tak, iz za kazdym razem gdy ja trawi i pochfania, do-
znaje wrazenia, iz przynosi jej zycie wieczne i zrywa juz zastone zycia
$miertelnego” 0).

Przecietnemu S$miertelnikowi, ktéry zdaza do nieba zwyklg droga,
trudno jest poja¢ i zrozumie¢ tres¢ tych mistycznych przezy¢. Jest to
bowiem tajemniczy i chyba najbardziej Scisty w zyciu S$miertelnym
kontakt cztowieka z Bogiem. Powiada $w. Jan od Krzyza, ze ten mi-
styczny kontakt duszy z Bogiem, ,jest zetknieciem sie substancji, to
jest substancji duszy z substancjg Boga... Dlatego, niemozliwg rzeczg jest
wyrazi¢ te delikatno$¢ rozkoszy, ktérg sie odczuwa w tym dotknieciu...
Nie ma bowiem stéw na objasnienie rzeczy bozych tak wzniostych,
jakie sie dziejg w takich duszach i najlepszag mowa dla nich jest rozumiec
je dla siebie, odczuwac je dla siebie, cieszy¢ sie z nimi w sobie i milcze¢
0 nich®“4l). Tego rodzaju przezy¢ doznat niegdy$ i $w. Pawel apostot,
ktéry ,,zachwycony byt do raju i styszat niewymowne stowa, ktérych
cztowiekowi mowié sie nie godzi“i).

Bog w rézny sposéb duszom sprawiedliwym pozwala juz tutaj na
ziemi doznawac¢ radosci z posiadania Siebie i powoli je przygotowuje do
wiecznej kontemplacji uszczesliwiajacej w niebie, gdzie w pehnji za-
kosztujg i beda sie nasyca¢ chwalg i szczeSciem przez catg wiecznosé
i juz nieutracalnie. ,,Czego oko nie widziato i ucho nie styszato, i w serce
cztowiecze nie weszto, co zgotowal Bdg tym, ktorzy Go mitujg*.

) Jan 7, 38;

*0) Sw. Jan od Krzyza, Dzieta tom IV. Zywy plomien milosct, th. O. Ber-
nard od M. B. Karm., Krakéw 1939, str. 34—35;

*1) tamze str. 78;

«) 2 Kor. 12, 4;
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O. Daniel-Maria od Najsw. Serca J.
Karmelita Bosy

E ASKA PRAWOSCIA | PIEKNOSCIA DUSZY
LUDZKIEJ

Nieraz spotykamy sie z powiedzeniem: ,,Oto prawy cztowiek”, Co
przez to zazwyczaj rozumiemy? Prawym hazywamy w pierwszym zna-
czeniu cztowieka, zachowujacego prawo drugiego, sprawiedliwego, czyli
oddajacego kazdemu, co mu sie nalezy. Jest to znaczenie zasadnicze,
warunkujace uczciwo$¢ czysto przyrodzong. Kiedy jednak moéwimy, iz
faska jest prawoscig duszy ludzkiej, poszerzamy to pojecie prawosci do
jego petni. Cnota sprawiedliwosci reguluje nasze stosunki z wszystkimi
istotami rozumnymi, wsréd ktérych wszak pierwsze, naczelne i wy-
jatkowe miejsce zajmuje Bog. Do Niego to odnosimy sie przez akty
cnoty religii, bedacej czescig podstawowg wspomnianej cnoty sprawie-
dliwosci. Stad tez w nauce Kosciota fakt podniesienia cztowieka do
stanu taski, a wiec przyjecia wiasciwej podstawy w stosunku do Boga,
nosi nazwe usprawiedliwienia — iustificatio. Czyni on bowiem czto-
wieka sprawiedliwym w wywigzywaniu sie z naczelnych zobowigzan.
Sprowadzajg sie¢ one do dwu: uznania zwierzchnictwa Boga przez za-
chowanie Jego prawa oraz uznania Jego wszechmocy i dobroci przez
oddanie Mu naleznej czci w modlitwie i innych aktach cnoty religii.

I. £ASKA USPRAWIEDLIWIENIEM DUSZY.

Od zarania swych dziejow przejat cztowiek, jak tragiczng spuscizne
po swych pierwszych rodzicach wewnetrzng trudno$¢ w przestrzeganiu
Bozego prawa. Trudno$¢ posunietg tak daleko, iz bez szczegdlnej po-
mocy Bozej, jak zgodnie stwierdzajg teologowie, nie moze nie tylko
unikng¢ wszystkich grzechéw powszednich, lecz, co gorsza, takze nie
jest w stanie wypetni¢ wszystkie przykazania prawa naturalnego, ani
tez zwalczy¢ wszystkie ciezkie pokusy. Grzech powszedni wprawdzie
nie zrywa kontaktu cztowieka z Bogiem, jest przecie wiekszym Ilub
mniejszym odchyleniem z drogi do Boga, zlekcewazeniem Bozego
prawa, ktoremu sie zawsze sprzeciwia. Grzech ciezki przerywa zycie
Boze w duszy. Jakze mato jest ludzi, ktorzy ustrzegli sie go przez cate
2ycie.WWypadki takie sg bardzo rzadkie. Nawet wsrod sSwietych dosé
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pospolicie spotyka sie takich, ktérzy przed swym ostatecznym nawro-
ceniem ciezko i po wielekro¢ Boga obrazali: sw. Pawel i Augustyn,
to nie wyjatki.

.Sumienie ludzkie jest Swiadkiem bezustannej, zazartej walki. Nie ma
najbardziej nawet upadtego grzesznika, ktéry, by nie odczuwat zupetnie
wyrzutow sumienia; nie ma tez najwiekszego nawet $wietego, ktory nie
doznawatby przez pewien czas, przynajmniej okres zycia, trudnosci
w petnieniu dobra. tatwiej nam czyni¢ zto niz dobro. Rozumiat to juz
Owidiusz, skoro powiedziat: ,Widze rzeczy godziwe i pochwalam je,
a przeciez ide za gorszymi!“ Odczuwat to samo nader bolesnie Apostot
narodow: ,,Nie co dobrego chce, to czynie, ale zle, ktérego nienawidze,
ono czynie... albowiem chcie¢ przy mnie jest, ale wykona¢ dobre nie znaj-
duje..., albowiem kocham sie wesp6t z zakonem Bozym wedlug wew-
netrznego cztowieka. Lecz widze inszy zakon w cztonkach moich, sprze-
ciwiajgcy sie zakonowi umystu mojego i biorgcy mie w niewole... Nie-
szczesny ja cztowiek! Kto mie wybawi od ciata tej Smierci? ¥ Inni nie
mieli na to pytanie rozwiazania, znalazt je $w. Pawet: ,taska Boza przez
Jezusa Chrystusa Pana naszego®. A zatem odwiecznemu i nieuchronnemu
konfliktowi w duszy ludzkiej miedzy dobrem a ziem, dziedzicznemu
obcigzeniu catego rodzaju ludzkiego, jest w stanie zaradzi¢ jedynie taska
Boza. Nie starczy silna wola, na mato sie przyda samo mocne posta-
nowienie, na nic wszelkie obrzydzenie, ktore uczynek niezgodny z pra-
wem naturalnym sam w duszy wzbudza. Bez faski wszystkie te Srodki
beda jedynie potsrodkami. taska Boza dopiero staje sie czynnikiem,
poddajacym cztowieka prawu Bozemu, prawu tkwigcemu roéwnie gte-
boko w naturze naszej, jak wspomniana skionnos¢ do ziego.

Na czym polega to dobroczynne dziatanie taski? Rozchodzi sie tu
bowiem istotnie o szczegodlniejsze dobrodziejstwo, o czynnik przetwa-
rzajacy cate wnetrze cztowieka, bedacy w nim pierwiastkiem nowego
zycia, przywracajagcy mu nie tylko jego prawos¢ i wihasciwe miejsce
w rzedzie stworzen, lecz nadto podnoszacy w poréwnaniu ze stanem
przyrodzonym niezmiernie wysoko. Aby to wyjasni¢, Przypomnijmy
wpierw, skad sie bierze w cztowieku wspomniana stabos$¢ i utomnosc.

Grzech pierworodny pozbawit nature ludzkg w Adamie daréw nad-

i) Rzym. VII. 15—25
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przyrodzonych, a zranit go dotkiwie we wiadzach naturalnych. Odtad
cierpi cztowiek na brak jasnego Swiatta w umysle; ma trudno$¢ w po-
znawaniu prawd porzadku naturalnego i w przyjmowaniu prawd obja-
wionych. W woli odczuwa sktonnos¢ do ztego, do czyndéw niezgodnych
z prawem Bozym, doznaje trudnosci w wykonywaniu dobra, a skton-
nosci do ulegania nizszym swym wiadzom przynaleznym jego cielesno-
duchowej naturze i sktaniajagcym do pozadania débr zmystowych bez
wzgledu na wskazéwki rozumu. Stowem — wewnetrzne skidcenie, nie-
znos$na mieszanina najrozmaitszych skionnosci, pragnienn i pozadan,
catkowity brak porzadku i harmonii oraz ptynacy stad staty niepokoj,
a co za tym idzie, niezadowolenie i rozterka prowadzaca nieraz do
rozpaczy.

Na czym polega taska? Polega na czym$ krancowo przeciwnym.
Jest wszak uczestnictwem w naturze Bozej, a wiec wnosi ze sobg da
duszy cechy wiasciwe Bogu, porzadek, harmonie, doskonato$¢ i piekno.

Whnosi najpierw porzadek i harmonie. W byt Bozy wchodzg akty
poznania i mitowania. taska Boza zaprowadza przeto fad w sferze po-
znawczej i woli. Uzdalnia czlowieka do wyrazenia przyzwolenia na
prawdy przez Boga objawione. Pod tchnieniem laski staje sie w jednej
chwili najzarliwszym wyznawcg Chrystusa i glosicielem dobrej nowiny.
U wielu konwertytéw zauwazono charakterystyczny objaw: prawdy,
ktérych przyjecie i uznanie sprawiato im przed chrztem wprost nie-
pokonalng trudno$¢, stawaty sie im po obmyciu duszy w wodzie zywota
zrozumiale. Wypadki te $wiadczg o skutecznosci taski w uwolnieniu
umystu z krepujacej go nieswiadomosci. Chodzi o niewiadomo$¢ w pierw-
szym rzedzie tego, iz Bdg, jako wiadca najwyzszy ma prawo domagac
sie od nas uznania prawd przewyzszajacych naszg zdolno$¢ poznawcza.
Pod wptywem taski cztowiek zaczyna bardziej pokornie mysle¢ o sobie.
Kiedy w jej Swietle patrzy na $wiat widzialny, widzi w nim caty szereg
zjawisk trudnych do wyttlumaczenia, tajemnic natury. Skoro, rozumuje
dalej, juz $wiat widzialny ukrywa w sobie tyle rzeczy przedziwnych,
zdolnych wprawi¢ badacza w podziw i ostupienie, to czemu miatbym prze-
czyC istnieniu rzeczy jeszcze wspanialszych, a przed umystem moim za-
krytych?

Nie ulega zresztg watpliwosci, ze takze w dziedzinie prawd porzadku
nadprzyrodzonego faska wspiera umyst, zwiaszéza kiedy usuwa przesz-
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kody stawiane umystowi przez wole przy rozumowym poznawaniu
prawd, gtéwnie religijno-moralnych, ktorych przyjecie pocigga za sobg
konsekwencje praktyczne. Dla cziowieka pozbawionego taski sg one
niezmiernie trudne do poznania i przyjecia, zwlaszcza jesli jest obcia-
zony grzesznymi natogami. Pod wpltywem taski prawdy te ukazujg sie
w btogim Swietle, nasycajagc umyst radoscig ptynagcg z ich poznania.
Skad bierze sie ta sita? Stad, iz taska uzdalnia nasz umyst do sgdzenia
0 rzeczach na sposob Bozy. PowiedzieliSmy wszak, ze jest uczestnictwem
w Bozej naturze, a zatem takze w Bozym ,,pogladzie na $wiat®

taska dziata nadto na wole, Jest kwestig rozpatrywang, czy to
dziatanie odbywa sie przez posrednictwo rozumu, czy tez wprost. Nie
jest to w tej chwili dla nas istotne. Niewatpliwie dziatanie to istnieje
i niezaleznie od tego, w jakiej formie sie odbywa, nie narusza w niczym
podstawowej wiasciwosci woli, wolnosci. taska moze wprawdzie sktonié
wole i to skutecznie, do pozadania dobra, nie zadaje jej jednfak gwattu.
Wola, majac wszystko, co jej potrzebne do dziatania, moze chcie¢ lub
nie chcie¢ tego lub owego. Tak wiec taska bedac dobroczynnym Swia-
ttem dla rozumu i mitosnym pociggiem dla woli, nie niweczy dziatania
przyrodzonego ni jednej ni drugiej wiadzy. Przeciwnie, obie uszlachet-
nia i podnosi na wyzszy poziom. Jakze stesknionym jest cziowiek
w glebi swego jestestwa za takg doskonatoscig?

taska zaprowadza w duszy stopniowo tad i porzadek. Umyst pod
jej wptywem uktada sobie w Swietle Bozym wiasciwg hierarchie war-
tosci. Bog, jako prawda najwyzsza jest tez najwyzsza miarg rzeczy.
Stad w owym Swietle rzecz kazda zajmuje nalezne sobie miejsce w hie-
rarchii bytéw. Nie tylko kazda rzecz, ale kazdy czyn, kazda sytuacja
zyciowa ma w tym uszeregowaniu swojg pozycje.

Pod wptywem faski wszystko w duszy sie uspokaja i nastraja na
jeden ton: hymnu pochwalnego ku czci Boga.

W ten sposéb dzieki tasce obalone zostajg tragiczne skutki grzechu
pierworodnego. Nieswiadomos¢ lecza wiara i wewnetrzne oswiecenia,
stabos¢ woli zostaje wzmocniona mitoscig i innymi cnotami moralnymi.
Cztowiek podleglty $mierci znajduje rekompensate w nadziei dobr wie-
kuistych. Co wiecej, w jego naturze zostaje do pewnego stopnia przy-
wrécona réwnowaga przez grzech zachwiana. Przed upadkiem caty
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Swiat zwierzecy stuzyt cztowiekowi, byt mu ulegty, on za$ oddawat
w jego imieniu godng chwate Bogu.

Lecz cztowiek jest jeszcze sam w sobie mikrokosmosem, nosi w na-
turze swojej miniaturowy Swiat widzialny, ktdrego tez jest u Boga ka-
ptanem i posrednikiem. Oto po usprawiedliwieniu wraca zachwiany po-
rzadek: czes¢ nizsza, wspoélna cztowiekowi z resztg widzialnego stwo-
rzenia, staje'Sie znéw ulegta rozumowi, temu reprezentantowi w naturze
jednostki catego rodzaju ludzkiego, rozum za$ poddanym zostaje Bogu.
Wraca harmonia w stworzeniu.

Cziowiek zostaje postawiony na wiasciwym sobie miejscu. Zadna
rzecz nie moze by¢ doskonalg, dopdki nie osiggnie tej wyzyny, na jakiej
chciat jg widzie¢ Stworca. Do doskonatosci wiec kazdego bytu nie na-
lezy to, by posiadat wszelkie mozliwe zalety, lecz by odpowiadat mozli-
wie jak najdoskonalej celowi, dla ktorego powstat. ,Bog przeznaczyt
nas, bysmy sie stali podobni obrazowi Jego Syna““3). To wilasnie przez
faske sie dokonuje. Jak Ojciec Przedwieczny poznajac sie rodzi z siebie
Syna — swoj najwierniejszy obraz — tak tez udzielajgc nam w lasce
czastke swego poznania,' tworzy w nas ,,nowego cztowieka, ktory wedtug
Boga stworzony jest w sprawiedliwosci i Swietosci prawdy“ ’). Takimi
chciat nas Bog mie¢ od poczatku, odkad w Jego umysle powstata mysl
0 stworzeniu: ,,Uczynmy cztowieka na obraz i podobienstwo nasze““5).
Objasniajac to, powiada $w. Augustyn: ,,Bég rozkazuje, bySmy prze-
stali by¢ ludzmi... ZostateS wezwany przez tego, ktory dla cie stat sie
cztowiekiem, bys przestat by¢ cziowiekiem. Bog bowiem pragnie uczy-
ni¢ cie bogiem* ).

Il. tASKA UPODOBNIENIEM DUSZY DO BOGA.

Dusza bedaca w stanie faski uswiecajacej dostepuje tedy zawrotnego
wywyzszenia. Trudno sobie dla niej wyzsze wyobrazi¢. Stad stowo
»prawos¢” wyraza o niej zbyt mato. Stworzenie, proch z ziemi, z nicosci
aktem stwoérczym do bytu powotany cziowiek, zostaje podniesiony do
godnosci adoptowanego dzieciecia Bozego, staje sie dziedzicem dobr

a) Bzym., VIII, 29; ¥ Ef,, IV, 24 5 Bozdz., 1, 26;
«) Serm. 66, passim;

249



nieopisanych. Sw. Jana, umitowanego ucznia, my$l ta wprawiata w za-
chwyt: ,,Najmilsi, teraz synami Bozymi jestesmy, lecz jeszcze sie nie
okazato, czym bedziemy. Wiemy, ze skoro sie okaze, podobni mu be-
dziemy, bo Go ujrzymy tak, jak jest*’).

Juz jednak tu na ziemi doznaje cztowiek btogich skutkéw swego
wybrania. Wiemy, ze taska polega na tajemnym i niepojetym uczest-
nictwie w Bozej naturze: ,przez ktérego (tj. Chrystusa) hajwieksze
i kosztowne obietnice nam darowat, abyscie sie przez nie stali uczest-
nikami Bozej natury8¥ Polega to uczestnictwo na mozliwie jak naj-
dalej posunietym upodobnieniu do Boga, o ile tylko to dostepnym jest
stworzeniul). Zatem przez taske nabieramy przymiotéw, podobnych do
przymiotow czyli atrybutow Bozych. Bog jako byt najdoskonalszy, po-
siada w stopniu najdoskonalszym wiasciwosci transcendetne bytu: jed-
nos¢, prawdziwos¢, dobroé¢, piekno. Te wiasciwosci Boga sg w naszych
oczach przymiotami, z powodu niedoskonatosci naszego sposobu po-
znawania, w istocie za$ pokrywaja sie one z Bozg naturg, sg samym
Bogiem.

W Bogu miesci sie petnia jednosci. ,,Stuchaj, lzraelu, Jahwe Bogiem
naszym, Jahwe jeden“ 10). Bog jest jednoscig najdoskonalsza w sobie be-
dac niepodzielnym i nieztozonym. Jest jedynym, nie majacym zadnego
réwnego ani podobnego sobie. — Dusza przez taske podniesiona upo-
dabnia sie w tym wzgledzie do Boga: nabiera duchowej jednolitosci,
skierowuje sie cata i nastawia na jeden cel ostateczny. Jest tez w pewnym
sensie jedyna, a mianowicie, iz nie ma w sobie podobnej. Jest to cechg
charakterystyczng wielkich mistrzéw, ze nie stwarzajg dziet podobnych
do siebie.

Z nieztozonoscig Boga taczy sie Jego prostota. Dzieki niej jest On
wiasnie niepojety i proste serca, proste umysty, najblizszy majg don
przystep. ,,Btogostawie Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ize$ te rzeczy
zakryl przed madrymi i roztropnymi, a objawite$ je maluczkim*“u).
Prostota Boga to sprawia, iz brak nam o Nim pojecia. To, co nazywamy
Bozymi atrybutami, jest raczej okre$leniem, czym Bdg nie jest. "Wszystko

7)1 Jan, 111, 2; 8) Il Fiotr, 1. 4;
0) Ps-Dion.: ,,Hier. Eccl* 1, 3: ,Deificatio est ad Deum, quanta fieri
potest, assimilatio et unio*. 10) Powt., VI, 4; u) Mat., XI. 25;
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cO o Bogu sgdzimy, czego w Nim pozadamy i wyczekujemy, odnosi sie
wiasnie dé Jego niewypowiedzianej jednosci i prostoty. Mistycy czulja
sie najszczes$liwsi, kiedy wolno im zatong¢ w najprostszej kontemplacji,
jej promien ciemny wiecej ich poucza o pieknosci Boga niz najwznios-
lejsze rozprawy. Kto chce Boga poznaé, musi z Mojzeszem wejs¢ w mgte,
z Eliaszem twarz zastoni¢, a z Pawtem by¢ zabranym od ciala. Prostota
Boga tak jest piekna, iz widokiem swoim zdolna zada¢ $mier¢: ,,nie
ujrzy Mie nikt, jesli ma pozosta¢ przy zyciu™ 12).

taska tjest uczestnictwem i w tej wihasciwosci Boga. Czyni dusze
prosta w najszlachetniejszym tego stowa znaczeniu, uwalnia od dwu-
licowosci, obtudy. Pan Jezus ze wszystkich grzechow najbardziej gromit
obtude faryzejskg, a uczniom Swym zalecat przeciwng cnote: ,badZcie
prostymi, jako gotebice“13). Im bardziej dusza zbliza sie do Boga, tym
glebszg staje sie jej prostota. Po niej to wiecej, niz po jakichkolwiek in-
nych oznakach, wiecej niz po cudach i ekstazach, poznajemy dusze z Bo-
giem zjednoczong. Kazda inna cnota moze sie ukry¢é pod ptaszczem po-
kory. Prostote poznajemy w kazdym czynie, ruchu, stowie, spojrzeniu.
To piecze¢ Boga na duszy ztozona. Czyni dusze jasniejsza od promienia
stonecznego.

Prostota Boga wyptywa z Jego najczystszej Duchowosci. | cztowiek
przez taske z Bogiem ztgczony uduchownia sie. Czci Go w duchu i praw-
dzie; w miare doskonalenia sie upraszcza formy nabozenstwa, czci Go
aktami coraz prostszymi.

Jako istota nieztozona, jest Bdg wiecznym, w jedynym tego stowa
znaczeniu, bez poczatku i konca, wszystkie czasy w sobie mieszczacym.
Dusza z natury nieSmiertelna, otrzymuje w tasce nowy tytut do nie-
$miertelnosci w postaci daru, ktoéry ,,nigdy nie przeminie" — mitosci J*
Zrodzeni z odwiecznej mitosci, odwiecznym wybraniem przez Boga na-
znaczeni, nosimy w sobie wieczne zycie. taska jest wiec tajemnym za-
nurzeniem w najbardziej intymne, ponadczasowe zycie Boze: ,Jasn jest
Prawda, Droga i Zywot" I) — powiedzial Chrystus. A $w. Pawet pisze
iz Jaska Boga jest zyciem wiecznym w Chrystusie®l®).

Bog jest Prawda. Prawda polega na zgodnosci mysli z jej wyra-

12) Wyjsé., XXXIV, 20: ia) Mat., X, IG; «n) | Kor.,, XIII, 8
is) Jan, X1V, 6; 1«) Rzym., VI, 23;
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zeniem. U Boga mysl i czyn sie pokrywajg, sg jednym i tym samym,
bo wszystko w Bogu sie utozsamia procz wzajemnych relacji miedzy
Osobami. Stad BoOg stusznie nazywa sie samg Prawda. Okrzyk ,Ty
jestes Bogiem prawdziwym®, byt w lIzraelu zakleciem w ustach pro-
rokow. | Chrystus, Stowo przez Ojca wypowiadane, ' najwierniejsze
jego odbicie, jest Prawda. — Dusza wraz z taskg wchodzi w posiadanie
prawdy. Czyz Syn Bozy nie po to przyszedt na ziemie, by wszystkie
narody ,,poznaty Boga prawdziwego“l)? O tyle jest dusza prawdziwa,
o ile w postepowaniu swoim daje Swiadectwo wierze. Jest to obowigz-
kiem kazdego chrzescijanina: ,,i bedziecie mi Swiadkami... az na krance
ziemi“ la). Bog widzi w catej prawdzie nie tylko siebie, ale wszystko,
co jest poza Nim.' By w ten sam sposoéb poznawaé, otrzymuje dusza
Boze oczy. Tu, na ziemi oglagda Go w tajemnicach wiary, po $mierci
zostanie przez Swiatto chwaty — lumen gloriae — uzdolniona do po-
znawania Go w pelni niewyczerpalnej. Tymi oczyma widzi i siebie sa-
mg — to jest pokora — i wszystko, z czym ma styczno$¢. Pokora nie
unicestwia jej we wiasnych oczach, tylko daje jej prawdziwe o sobie
poznanie, 0 tym, co w niej jest z niej, a co z Boga.

Wreszcie Bdg jest najwyzszym Dobrem. Dobrem jest to, czego kto$
pozada, co kocha. Dla Boga nie ma niczego, by mogt pozadaé, gdyz
cieszy sie petnym posiadaniem najwyzszych swoich doskonatosci. Cata
mitos¢ Jego skierowana jest do wewnatrz, ku wiasnej pieknosci. Sam
jest dla siebie najwyzszym dobrem. Jesli mituje stworzenia, jak nas
0 tym poucza Objawienie, to mituje w nich wasng swojg doskonatosc.
Stad i dusza, ktérej cate pozadanie kieruje sie ku Bogu, wprowadza tad
w swe wnetrze.

Lecz dobro ma to do siebie, ze pragnie sie udziela¢c — ,bo-
num est diffusivum sui" — stagd im wieksze dobro, im wyzszego jest
rzedu, tym petniej sie udziela. Dlatego Bdg nie tylko jest dobrem, ale
jest dpbry, dobrotliwy, w najmocniejszym i najczystszym tego stowa
znaczeniu, ,,Bog jest Mitoscig““10). Udziela sie najpetniej, catkowicie,
naje siebie samego. Dwa rodzaje sg tego udzielania sie. Jedno imma-
nentne, dokonujgce sie w tajemniczy sposéb na tonie Trojcy Przenaj-
Swietszej. Owocem jego sg trzy rowne sobie Osoby. Drugie objawia sie

1) Jan, XVII, 3; 16) Dz. Ap,, I, 8; io) 1 Jan, 1V, 16;
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w stworzeniu, w ktérym BoOg—Dobro, najhojniejsza reka rozsypat
swe bogactwa. Porzadek nadprzyrodzony faski nalezy raczej do
pierwszego rodzaju. Cafe piekno i dobro w nadprzyrodzony sposéb
duszom udzielone jest tylko gwattownym wylewem wewnetrznego zycia
Tréjcy Przenaj$wietszej, przelewem najtaskawszej dobroci Bozej. Takze
w tym pedzie do udzielania sie ma dusza przez taske udziat. Im bardziej
zbliza sie do zrédta wszelkiego dobra, im intensywniejsze w niej zycie
nadprzyrodzone, tym petniej udziela sie innym. Swieci oddawali sie bez
reszty na ustugi drugich, znajdujac w tym swe najwieksze szczescie.
»Szczesliwsza jest rzecz dawaé, jak bra¢' — mowi Sw. Pawel), wkia-
dajgc te stowa, nie zapisane w Ewangelii, w usta Chrystusa. Bé'g chce
przez nas sie udzielaC i przez nas przekonywaé o Swej dobroci. Pamie-
tajmy o tym! Mamy by¢ odbiciem Jego wiasnej dobroci. Jest prawem
mitosci, ze wzrasta w miare, jak sie udziela. Nie szczedzmy jej; szafo-
wana hojnie, wraca w dwaojnasob.

[1l. EASKA PIEKNOSCIA DUSZY.

Bdg jest Pieknoscia. Wynika to juz z tego, co wyzej powiedziano.
Skoro jest jedynym Bytem, Prawda, Dobrem, tedy jest tez i Pieknem.
Owszem, jest zrodtem i miarg wszelkiej pieknosci. Wszystko, co piekne,
jest takim tylko z odniesienia do Niego.

Piekno polega wedtug najpowszechniejszego okreslenia filozoficz-
nego na jednosci w wielosci — unum in varietate Jakze dosko-
nale wypetnienie znajduje to okre$lenie w Bogu. Tu, na tonie Tréjcy
PrzenajSwietszej, panuje doskonata jedno$¢ natury przy wielosci Osob,
cud, ktorego umyst ludzki dotad nie zgtebit i nie zglebi. Tu. w tych
przedziwnych, najwdzieczniejszych i najzywszych udzielaniach sie bos-
kich Os6b, najwznio$lejsza prostota idzie w parze z niewystowionym
bogactwem i réznorodnoscia, wieczyste milczenie z nieustannym wypo-
wiadaniem Stowa, cisza i petnia zarazem, zgodnos$¢ przy nieskonczonej
rozmaitosci przymiotéw, najwiekszy porzadek i harmonia przy nie-
przerwanym, najintensywniejszym zyciu.

| oto w tej pieknosci ma dusza udziat przez taske. Tg pieknoscia,
mamy sie nasyca¢ przez catg wiecznos¢. Piekno Boze wyciska swe znamie

so) Dz. Ap., XX. 35;
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na kazdym tworze, We wszystkim, co wzbudza w nas upodobanie?l),
gdzie tylko wystepuje harmonia przy wielosci, jasnos$¢, proporcja, moze-
my doszuka¢ sie $ladu Boga. Nawet szatan nosi na sobie mimo swej
woli niezatarte Jego znamie. Kto wie. czy nie ono to wihasnie jest przy-
czyna jego cierpieri najwiekszych? — Sw. Franciszka wiecej podnosit
do Boga i wiecej mu o Nim mowit widok trawki chwiejgcej sie na wie-
trze, promien brata-stonca, ciche kwilenie ptaszyny, niz strzeliste wieze
katedr i najpiekniejsze obrazy Swietych Panskich reka ludzka malowane.
Te ostatnie Swiadczg o ludzkim tworcy, nasladowcy Boga, tamte, wyszty
wprost z rgk Stworcy i gltoszg Jego chwate: ,,Niebiosa opowiadajg
chwate Bozg“ 22). Z wielkosci bowiem i pieknosci stworzen — powiada
Medrzec Panski — mozna za pomocg poréwnan pozna¢ ich Stwo-
rzyciela®“ 2). Gdybysmy mieli dusze czystg, ogladalibySmy Boga w kazdej
roslince i stworzonku, zaréwno w btysku pioruna, jak w $wietle stoica
czy blasku ksiezyca, w migotaniu gwiazd i oczach dzieciecia.. Tak moz-
na réwniez rozumie¢ stowa Zbawiciela: ,,Blogostawieni czystego serca,
albowiem oni Boga ogladajg”“ ™).

Lecz tu nie o to piekno nam chodzi. Nawet nie o to, ktére z na-
tury przedstawia cziowiek, jako istota ztozona z ciata i duszy, dziwnie
ze sobg spojonych. Nie chodzi tu o te pieknos¢, ktora jest odbiciem
Boga - Stworcy, lecz o te, wiasciwg Jemu samemu, ktorg wraz z Bozym
zyciem przejmuje dusza i staje sie piekna Jego wiasng pieknoscia.

Pismo $w. petne jest pochwal, a nawet zachwytéw Bozych nad piek-
noscig czystej duszy, petno ich w pismach Ojcow i w liturgii koscielnej.
Literatura wschodnia, a z nig biblijna, bogatg jest w przeno$nie za-
czerpniete z zycia codziennego. Zarowno stosunek Boga do ludu wy-
branego, jak do poszczeg6lnych dusz ujety bywa w forme stosunku Oblu-
bienca do oblubienicy. ,Piesn nad piesniami“ opiewa piekno duszy wy-
branej: ,,0to$ ty piekna, przyjaciotko moja, oto$ ty piekna... wszystka
jeste$ piekna i nie masz w tobie zmazy... albowiem gtos twoj wdzieczny,
a oblicze twoje piekne... Cytaty takie mozna mnozy¢ bez kornca. Po-
stuchajmy Ezechiela: ,,Rozmnozong jako urodzaj polny .uczynitem cig...
i przyszta$ do pieknosci niewiesciej... i zostataS§ mojg... | ubratem cie

2t) S. Th, 1, 5, 4, ad 1. ,,Pulchruui est quod visum placet".
22) Ps. XVIII, 2; 23) Madr., XIIlI, 5; 2<) Mat., V, 4;
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w roznych koloréw szaty, opasatem cie bisiorem i przyodziatem cienkim
odzieniem. | przybratem cie ozdobami i datem pierscienie na rece twoje,
a tancuch okoto szyi twojej... i korone na gtowe twoja... jadtas pszenny
chleb, miod i oliwe i statas sie piekng bardzo... i wyszto imie twoje mieg-
dzy narody dla pieknosci twej, bo$ byta doskonata w ozdobach moich,
ktorem byt wilozyt na cie““26) — moéwi Pan Bdg. Stowa, zwrécone do
Izraela, jakze tatwo dajg sie zastosowa¢ do duszy ‘wyniesionelj przez
Boga z nedzy grzechu do pieknosci Boskiej. Ozdoby, o ktorych prorok
mowi, to szata taski poSwiesajatej i towarzyszace jej grono cnét i daréw
Ducha Sw. Wzmianki o odziezy, czyz nie przypominaja przypowiesci
P. Jezusa o szacie godowej, bez ktorej nikt nie bedzie mdgt uczestniczy¢
w uczcie niebieskiej?

Nie znajgc subtelniejszej rzeczy do pordwnania z nig taski, Swiety
Tomasz uzywa S$wiatlta, powiadajgc, iz ,taska upieksza, podobnie jak
Swiatto“ — gratia pulchrificat sicut lux 2’). Jako ,BOg jest Swiattoscia,
a zadnej w Nim nie ma ciemnosci““28), tak dusza w szacie taski cata
jest jasna i Swietlana. Bog jest ,,Ojcem Swiattosci, od ktérego wszelki
dar doskonaty pochodzi““29), wiec najprzedniejszym darem bedzie wia-
$nie udziat w tej Swiattosci. Dlatego to Apostot nazywa wiernych: ,sy-
nami $wiattoéci“¥). Swiatlo, ucza Ojcowie, jest ze wszystkich rzeczy
najczystsze, najpiekniejsze, najmilsze; tylko dzieki niemu widzimy
wszystko inne, cho¢ samo -w sobie jest dotad niezbadane i tajemnicze.
Czyz to nie dzieki tasce, niewidzialnej i tajemniczej, poznajemy S$wiat
nadprzyrodzony? Swiatlo ozywia catg nature, bez niego najpiekniejsze
rzeczy tracq wartos¢, diament nie rézni sie od krzemienia, obraz mistrza
od kawatka ptétna. Swiatto umozliwia oku widzenie, pobudza istoty
zyjace do rozwoju, pochodzi od najpiekniejszego z ciat niebieskich,
rodzi ciepto, wszystko rozjasnia. Podobnie taska, przeswietla nature
cztowieka, napetnia zyciem i obsypuje wszelkim wdziekiem.

Piekno to jest przed wzrokiem naszym ukryte. ,,O, gdyby$ poznata,
iak bardzo kocham dusze ludzkg! — wyrzekt P. Jezus do $w. Katarzyny
Genuenskiej — lecz byfaby to ostatnia rzecz, ktéra danym by ci byto
zrozumie¢, poniewaz sam ten widok zadatby ci $mier¢”. Tu pewno tkwi

25) Piesn, 11, 14; 1V, 7; 2«) Ezeeh.. XVI, 7—14; In Psalm. XXV;
28) 1 Jan, I, 5; 20) Jak. 1, 17, so) Ef., V, 8
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przyczyna, dla ktorej, pozostaje to piekno ukryte, nie tylko przed in-
nymi, ale nawet przed nig samg; nie zniostaby jego widoku. Istniejg jed-
nak pewne szczeliny, przez ktore mozna je cho¢ ukradkiem dojrzec:
w doskonatosci postepowania zewnetrzmego i sagdéw moralnych, a nie-
kiedy nawet w zewnetrznym wygladzie.

Piekno to, jakkolwiek z natury trwate, moze jednak ulega¢ zmianie.
Traci sie je przez kazdy grzech $miertelny, ulatnia sie wraz z taska. —
Odzyskuje sie wraz z usprawiedliwieniem. Wzrasta wraz z rozwojem
faski. Przyrodzone piekno ma swoje granice, ktérych przekroczy¢ nie
moze. Inaczej rzecz sie¢ ma z duchowym — jest w sobie nieograniczone.
Jedynym kresem mozna by nazwac ten jego stopien, ktory osiggneta
Maryja, Matka Pieknej Mitosci, ponad wszystkie piekniejsza — super
omnes speciosad), a to dzieki tasce Bozego Macierzynstwa, przez ktorg
zblizyta sie najbardziej do zycia. Tréjcy Swietej.

Rozwdj piekna wewnetrznego i doskonato$ci naszej duszy jest na-
szym obowigzkiem, ptyngcym z nalezycie zrozumiatej mitosci wiasnej.
Lezy to w naszym interesie, bo od jego stopnia zalezy chwata nasza
w wiecznosci i rados¢, ktéra towarzyszy¢ bedzie jego odstonieciu przed
zdumionym wzrokiem duszy. Lecz, co najwazniejsze, rozwijajac zycie
wewnetrzne, spetniamy wole Boza, oddajemy chwate Stwoércy. Wszak
»ta jest wola Boza — uswiecenie nasze““33), upiekszenie nasze, dosko-
natos¢ nasza. ,,I ujrzat Bég wszystkie rzeczy, ktére uczynit, i byty bar-
dzo dobre““3). Strzezmy sie, bySmy nie ustyszeli w dzien sadu: ,,To
nie moje dzieto! Co z moich rgk wyszto, byto doskonate®. Piekng duszg
i pieknym zyciem oddajmy chwale Bogu. '

sp por. Seheeben: ,,Die Herrlichkeiten der gottl. Gnadel* Ks. III, r. 1;
ss) Antyf. Ave Regina Coeloruni; 33) 1 Tess. 1V, 3;
3) Rodz., 1, 31;
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Numer, podwdjnjj, Cena zt 4—

GLOS KARMELU

Miesiecznik poswiecony zagadnieniom zycia wewnetrznego.

Redaguje Kolegium

DO P. T. PRENUMERATOROW ,,G£OSU KARMELU*

W zwigzku z zarzadzeniem Ministerstwa Poczt i Telegrafow z dnia
29 maja b. r., przywracajgcym pierwotng forme prenumeraty, podajemy
do wiadomosci, iz pojedynczy Prenumeratorzy zgtaszajg i opfacajg pre-
numerate juz nie u listonoszy lecz w Panstwowym Przedsigbiorstwie
Kolportazu ,,RUCH" Krakoéw, ul. Worcella 6 (dawniej Pawia 6), Kie-

rujgc wptaty:
PANSTWOWE PRZEDSIEBIORSTWO KOLPORTAZU ,,RUCH",
.GEOS KARMELU", P. K. O. Krakéw Nr [1V-i636/iio

Cena pojedynczego numeru wynosi 2 zt, prenumerata kwartalna 6 zt,
pétroczna 12, roczna 24. Wptlaty nalezy uiszcza¢ w terminie do dnia 10
miesigca poprzedzajacego ukazanie sie odno$nego numeru, np. prenume-
rate na IV kwartat, tj. pazdziernik i nast. nalezy przesta¢ juz przed
10 wrzesnia. Przez nieterminowe wptacanie P. T Prenumeratorzy nara-
zajg sie na przerwe w dostawie pisma.

Kompletujacy swe roczniki ,,Gtosu Karmelu™ Kierujg zamdwienia na
numery wsteczne (archiwalne) do Administracji ,,GLOSU KARMELU",
KRAKOW, UL. RAKOWICKA 18, kierujac wptaty na Konto: P. K. O
Krakéw 1V-842/ii3.

ADMINISTRACJA

Sprawy redakcyjne, jak artykuty itp. kierowac jak dotad:
Redakcja ,,Gtosu Karmelu”
Krakow, ul. Rakowicka 18
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