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PierwiastKi ideowe.

1. Patrjotyzm.

Podtozem Dziadéw jest bdl. Bol straszliwy, pie-
kacy, twdérczy i niszczycielski, bél miljonéw. Dziady
powstalty w chwili, gdy upadie powstanie pogrzebato
wszelkie usitowania, spopielito nadzieje. Mitos¢ oj-
czyzny, tkwigca we krwi poety, pielegnowana w gro-
nie filomatow, rozwinela sie, spotezniala w cierpie-
niach, aby przerodzi¢ sie w tragedje narodowa, wy-
razong w poemacie drezdenskim. W Dziadach dwie
dusze, dwie postaci — symbole przezywajg mitos¢
ojczyzny, akazdainaczej — odpowiednio do swej na-
tury wewnetrznej.

flle Dziady zawieraja nietylko pierwiastek pa-
trjotyczny w postaci przezy¢ duchowych, w poemat
drezdenski Mickiewicz wcielit martyrologje narodu,
a zwlaszcza miodziezy litewskiej*). Martyrologji tej
byt sSwiadkiem i uczestnikiem. Cierpieniem patrjo-
tycznem przesigkniety jest caty poemat, kazda scena
zawiera utamek olbrzymiej tragedji narodu polskiego.
Poeta uwazat Dziady za fragmentaryczny obraz tej

*) Podtytut Dziadéw: ,Litwa*.
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tragedji. ,Dzieje meczenskiej Polski—pisat w przed-
mowie — obejmujg wiele pokolen i niezliczone
mnostwo ofiar; krwawe sceny toczg sie po wszyst-
kich stronach ziemi naszej i po obcych krajach.— Po-
ema, ktére dzis ogtaszamy, zawiera kilka drobnych
rysow tego ogromnego obrazu...” Obraz przeslado-
wan miodziezy litewskiej w Dziadach ma podwdjne
znaczenie. Jest retrospekcja, rzutem oka wstecz pod
wplywem nowej fazy martyrologji, okresu popowsta-
niowego. Upadek wysitku narodowego, ktéry w sa-
mej swej istocie byt skazany na niepowodzenie (tak
sadzit poeta), odbit sie zywem echem w duszy Mic-
kiewicza. Oto co mowi poeta o wspoéiczesnych mu
przesladowaniach  popowstaniowych: ,Czemze s3g
wszystkie oOwczesne okrucienstwa w porownaniu
tego, co nardd polski teraz cierpi i na co Europa
teraz obojetnie patrzy!”

Oprécz wartosci bezwzglednej, objektywnej, ob-
raz meczenstwa w Dziadach posiada znaczenie wzgled-
ne, stanowi mianowicie ogniwo przyczynowe oraz
tto przezy¢ duchowych, wcielonych w postaci Konrada
i ks. Piotra. Znamiennym jest stosunek obu postaci
do sprawy narodowej. Stosunek ten charakteryzuje
ich tres¢ duchowa, a zarazem stanowi obojetne kry-
terjum dla oceny etyczno-religijnej.

Jakiez sg cechy uczucia patriotycznego Konrada
i ks. Piotra? Konrad to dusza ptomienna i cierpigca,
reagujgca silnie na bodzce zewnetrzne. Konrad prze-
zyt tragedje narodu, byt Swiadkiem jego tortur.
Konrad czuje, ze nar6d i on —to jedno. 1 oto
Konrad chce gigantycznym wysitkiem woli zniszczy¢
te tragedje, uszczesliwi¢ nardd, file szuka ocalenia na-
rodu jedynie w sobie, o wiasnych sitach wystepuje
przeciw losowi, wilasnem okiem chce przenikngé
przysztos¢ (w ,malej improwizacji" — sc. 1. Wynie-
siony potega wiasnego cierpienia powstaje przeciw
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Bogu, dumny, przepetniony pychg tortur — ,gérny",
lecz ,btedny”. Pragnie wiladzy tajemnej, nieograni-
czonej, tkwigcej w duszach. Nie jest to jednak me-
toda wartosciowa, nie jest to Czyn. Bezskutecznos¢
zmagan Konradowych jest dowodem tego; oddanie
go w rece djabelskie — oceng etyczng. Patrjotyzm
Konrada doszedt do maximum, ale do maximum
straszliwego, rozwijal sie na drodze blednej. Pa-
trjotyzm Konrada jest ideowo negatywny.

1 oto obok tego ,domu pychy", na skromnem
uboczu, réwniez w samotnej celi pokorna postac ks.
Piotra rOwniez przezywa tragedje narodu, rowniez
krwawi sobie serce 0 miecze oprawcOw ojczyzny.
Ale jakze inaczej! | dla ks. Piotra narod jest bo-
lesnym ,kochankiem", torturowanym, wplecionym
w koto. Ale ks. Piotr z absolutng ufnoscig oddaje
w rece Boga losy skatowanego narodu, gdyz jego
gteboka wiara tylko od Boga oczekuje ratunku. lten
patrjotyzm skupiony w sobie, uszlachetniony zarliwa,
absolutng wiarg — jest w oczach poety metoda, sku-
teczng, najwyzszym przejawem pierwiastka narodo-
wego. W tern tkwi tendencja, kazaca ocenia¢ me-
tody, na tern polega ,praktyczna" wartos¢ patrjo-
tyzmu. Ks. Piotr przezywa Widzenie, w ktdrem ra-
bek tajemnicy losu odstania mu sie w symbolicz-
nym obrazie. Ks. Piotr widzi Meza Opatrznoscio-
wego, ktory uratuje Polske. Ale to juz stanowi
pierwiastek mesjaniczny.

2. Prometeizm.

Cierpienia patrjotyczne Konrada-Mickiewicza
wzniosty posta¢ Konrada ponad ludzkos¢ i posta-
wity ja wobec Boga w straszliwej walce o szcze-
Scie, 0 uczucie, o naréd. W tern tkwi gigantyzm
ideowy tej postaci, na tern zasadza sie jej prome-

teizm. —



Przez prometeizm w najszerszem znaczeniu ro-
zumiemy walke ducha wyzszego z uswieconym po-
rzadkiem Swiata, uosobionym w wyzszej sile, rza-
dzgcej Swiatem — w bostwie. Z samego zatozenia
prometeizmu wynika juz tragizm walki. Prometeizm
jest kategorjg ogolnoludzka, gdyz bunt ducha prze-
ciwko cierpieniom i nieszczesciu, jest buntem w imie
ludzkosci zgnebionej losem, ludzkosci zalewajacej
pospolitem korytem szlak dziejowy, posiadajacejjed-
nak aspiracje czestokro¢ nieuswiadomione moze, wcie-
lone w walke, walke potezng — na szczytach.

Symbolem tych zmagan jest wiecznie szlachet-
nym ogniem gorejgca posta¢ Prometeusza, ktéra sie
stala dla poezji trwatg wartoscig. Prometeusz walczy
z bostwem jako przedstawiciel cziowieczenstwa; jest
tworcg, poetg, ktdry szuka nowych drég. Walka ta
jest kwintesencjg jego duszy. Prometeusz jest wcie-
leniem nadludzkiej odwagi; mestwu jego jednak to-
warzyszy duma, nie gardzaca odcieniem pychy. Pro-
meteizm stanowi w ten sposéb tragiczne przeholo-
wanie antagonizmu pomiedzy wolnym, wdzierajgcym
sie na wyzyny duchem ludzkim, arozgateziong, roz-
stawiong w zelazny system koniecznos$ci, w cierpie-
nia i wiezy — silg boska. Prometeizm jest druga
strong wiary, nie pokornej, oddajgcej czlowieka
Bogu, lecz wiary walczgcej, obtgkanej cierpieniem,
krzyczacej meka.

Genezag koncepcji prometeizmu jest mit grecki
o Prometeuszu, udramatyzowany w tragedji flischylo-
sa: Prometeusz skowany (Prometheus desmotes). Gdy
Zeus zwyciezyt swego ojca i pana Kronosa (ktory
i jzpnowat po Clranosie), zamierzat jako nowy witadca
[riszczy¢ rod ludzki, nedzny i pozbawiony kultury,
oraz stworzy¢ nowag, wyzszg ludzkos¢. Nad ludzmi
jednak zlitowat sie Prometeusz, (jedyny z Tytandw,
bedacy stronnikiem Zeusa) i wykradt dla nich ogien



Z nieba. Ten boski dar stat sie dla ludzkosci zré-
diem kultury i nadziei, uczynit jg szczesliwg. Nie-
postuszenstwo Prometeusza byto przyczyna jego kary.
Zeus rozkazal przyku¢ go do skatly. Cierpienia pot-
boga na skale sg trescig tragedji eschilowej. Dialo-
gi ze wspoiczujgcemi Oceanidami, zyczliwym ich oj-
cem Okeanosem, nakianiajacym do pogodzenia sie
z Zeusem, wreszcie ze zlorzeczacym Hermesem,
bogiem-postem — rozwijajg przed czytelnikiem nie-
ugiety charakter cierpigcego za ludzkos¢ Prometeu-
sza, pogtebiajg w nas poczucie krzyczacej niespra-
wiedliwosci. Stad juz krok tylko do apoteozy boha-
tera, do czynienia zen symbolu cierpien i walk czio-
wieczenstwa. Jak na dloni widzimy geneze nowo-
czesnej idei prometeizmu.

W imie prawdy jednak nalezy jedno sprosto-
wacé. Dla wspotczesnych badaczy literatury nie jest
tajemnicg, iz pomiedzy Swiatem naszych pojec¢ a po-
gladami Grekéw lezy przepas¢, miedzy innemi rézne
sg zatozenia dramatu hellenskiego awspotczesnego*).
Tragedje w literaturach naszych sg natury psycholo-
logicznej, problemy etyczne obracajg sie gtownie
w sferze duszy Iub podlegajg decyzji Opatrznosci.
Tragedja grecka to tragedja losu, w ktérej sam czyn
warunkuje konsekwencje.*) Edyp, nieswiadomy oj-
cobdjca i kozirodca, tern samem nieswiadomy prze-
stepca, jest ukarany przez los, podczas gdy Edyp
wspoitczesny nie wyszedtby moze poza cierpienia
duchowe. W pojeciu Grekéw losowi podlegaja bogi
i ludzie, a religijny fljschylos zapewne nie mysSlaf}

¢) Por, wstep Witkowskiego do Prometeusza w wyd
Bib. Nar.

**) Jezeliby chodzito o pewng analogie, moznaby z tem
zestawi¢ poniekad ludowg koncepcje etyczno-metafizycznego sy-
stemu w mickiewiczowskich balladach i Dziadach wilerskich.



spoteozowa¢ buntu Prometeusza. Czlowiek wspot-
czesny jest porwany cierpieniem Tytana, jego narze-
kaniami na niesprawiedliwo$¢. Zeus w oczach na-
szych jest straszliwym tyranem. Pochodzi to stad,
iz Grek wszelkie uczucia przedstawial z nadzwyczaj-
ng plastyka, z prymitywng dzikg prawdg. To jest
przyczyna nieporozumienia u wspofczesnych, tem-
bardziej spotegowanego, iz nie mamy pozostatych
ogniw trylogji eschilowej o Prometeuszu, gdzie bun-
townik pogodzit sie z Zeusem. Zrozumie¢ wreszcie
nylezy, iz Prometeusz jest ukarany za sam ,gotly”

fakt, za zdrade boskos$ci — a wiec znowu tragedja
losu. My za$ mimowoli kltadziemy nacisk na strone
psychologiczng — na cierpienia bohatera. Koncep-

cja wiec prometeizmu jest genjalnem nieporozu-
mieniem, jest wtloczeniem w te samg forme od-
miennej, zmodernizowanej tresci — ideowe;.
Zanalizowawszy konstrukcje i geneze prome-
teizmu, z tatwosScig jego charakterystyczne cechy
odnajdziemy w mickiewiczowskich Dziadach. Mickie-
wicz $wiadomie ujmowat zmodernizowang koncepcje
prometejska, czego dowodem jest niedoszta do skut-
ku aspiracja poety: tragedja Prometeusz*}. Prof.
Kallenbach**) przyjmuje stusznie za Odyncem, iz Im-
prowizacja pochodzi z tego samego zrédia, co za-
mierzona tragedja. Przytacza nastepujace stowa Odyn-
ca: ,Przekonany jestem najmocniej, ze scena Im-
prowizacji z M czesci Dziadow jest zabytkiem tylko
i odbiciem gitdéwnej treSci tego dramatu, ktory gle-
boko tkwit w duszy autora”. Swiadectwo Odynca,
a chocby juz sam fakt, iz Mickiewicz zamierzat na-
pisa¢ Prometeusza, wykazuje, ze prometeizm jako

*) Poeta myslat o tragedji w Rzymie, w grudniu 1829 r.
«) Adam Mickiewicz, t. Il 1926, str. 40, 41,



9,

przezycie tkwit w duszy poety, pozniej tez wecielit
sie w emanacje duszy — w Konrada. Dlatego tra-
gedja fljschylosa znalazta w nim zapalonego czytel-
nika, wspotdrgajgcego z tytanicznemi cierpieniami,
odtworzonemi przez greckiego tragika. Kallenbach*)
przytacza wspomnienia Odynca, ktore rzucajg sdne
Swiatlo na stosunek Mickiewicza do koncepcji pro-
metejskiej, stosunek, ktory zresztg uwazny umyst
wyczytatby z samej Improwizacji, abstrahujgc od
faktow biograficznych, ,fldam tak byt wzruszo-
ny**), ze twarz i usta mu drgaly, a fzy Swiecity sie
w oczach. Skonczywszy, zaczgt opowiada¢ gtowny
zarys swego planu. ,Nie bedzie to — moéwit on —
ani tlumaczenie, ani nawet proste nasladownictwo
poety greckiego, ale tylko daleka parafraza jego
idei, zastosowana do chrzescijanskich poje¢ ducho-
wych. W tresci za$ jest to odwieczna historja ducha
ludzkiego, nie bez dobrej woli w gruncie, ale obfa-
kanego przez pyche w zapasach z potegami wyzsze-
mi, a raczej tylko silniejszemi od niego, ktérych on
ani uzna¢, ani im ulec me chce i nie moze“. Wi-
dzimy tedy, iz prometeizm w rozumieniu Mickiewi-
cza zgadza sie z powszechng koncepcja prometei-
zmu zmodernizowanego.

Oczywiscie z enuncjacyj odyncowych nie mo-
zemy mie¢ wyobrazenia o tresci samej tragedji, ale
w ich Swietle chwila konradowa, nabiera znaczenia
glebszego, nabiera charakteru genetycznego: pier-
wiastki konradowo-prometejskie tkwity w duszy po-
ety, przechodzity rozmaite koleje, podlegaly wzma-
ganiem i depresjom, stanowity wewnetrzny ogien
niepokoju; z tej kuznicy walk duchowych bodzcem

*) toc. cit. str. 41,
**) Byta to chwila, gdy poeta deklamowat wyjatek z Prome-
teusza eschilowego.
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poteznego cierpienia narodowego wyzwolone, —po-
wstaje chwilowe wcielenie buntu poety, Konrad,
zenit pierwiastka prometejskiego — walki z Bogiem,
W Konradzie poeta zgromadzit calg tres¢ ideowg
fog walki, jej ocene etyczng i praktyczna.

Ow zenit prometeizmu jest odmalowany w Im-
prowizacji ze s'ra zliwg prawdg przezycia.

Tyle potegi, tyle mocy jest w stowach Konra-
da, ze krzyk jego omamia czytelnika, porywa niemal
za sobg w obtedng walke. Potega taka sktania nas
do wrazenia, iz Konrad-Prometej ma zadatki, pod-
stawy tej walki, iz walczg niemal réwni z rownymi,
flle jest to prawda chwili jedynie, prawda, ktorg wy-
klagt poeta, Konrad egzaltuje sie samopoczuciem
swej potegi, kazdy jego moment duchowy jest szcze-
blem dla wstepujgcej linji napiecia woli, Konrad po-
teznieje we wilasnych swych oczach. Z kiebowiska
duchowych przezy¢ wypadajg stowa coraz straszliw-
sze, coraz potezniejsze, dumniejsze... ftle nic wie-
cej... Z niebywatg sugestjg tkwi w tej walce przy-
gniatajgce milczenie Boga, a w ostatniej chwili Kon-
rad okazuje sie prochem ludzkim,, ktéry nie wytrzy-
mat wtasnego rozpedu, zas walka z Béstwem— uro-
jeniem omamionej bolem duszy. Prometeizm Konra-
da przechodzi na chwile nawet w satanizm, ale
znowuz tylko w jego omamieniu (,Ja wydam To-
bie krwawszg bitwe nizli szatan..."). Figurowanie du-
chow zitych i dobrych, wreszcie oddanie Konrada
na tup djablu — stanowi ocene poety szlachetnego
w zatozeniu, lecz grzesznego de facto prometeizmu
Konrada*).

*) Stowa Mickiewiczca o zamierzonej tragedji Promete-
uszu sg rowniez wyrazem samokrytyki etycznej.
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5. Irracjonalizm.

Analiza postaci Konrada doprowadzita do pojecia
trojtragicznosci. Ot6z jedng strong tragedji Konrada
okazat sie konflikt uczucia i umystu. Konflikt ten
jest w Scistym zwigzku z prometeizmem.

Oskarzajgcy Boga Konrad wota: ,Klamca, kto
Ciebie nazywal mitoscig, Ty jeste$ tylko madroscig".
Oskarzenie to jest wazkie, jest w rozumieniu Mic-
kiewicza... obelga. Prometeizm zostat przez poete
zniweczony, uznany za grzech, ale podstawowe za-
tozenie antagonizmu intelektu i uczucia nigdy nie
pr.estato by¢ kamieniem filozoficznym ideolog;ji
Mickiewicza. Jest to postulat par excellence ro-
mantyczny, u Mickiewicza ma za$ znaczenie troja-
kie: estetyczne jako przeciwstawienie sie szablonowi
klasykow, etyczno-metafizyczne — jako reakcja prze-
ciw racjonalizmowi i ,prawdom martwym”. (Roman-
tycznos¢: Mickiewicz contra Sniadecki), wreszcie
praktyczne, jako pobudka do czynu (Piesn Filaretow,
Oda do mtodosci).

Irracjonalizmowi byt wierny poeta przez cale
swoje zycie, w Dziadach jest on podktadem wiary
w glebszy sens zycia, i to zaréwno w wileriskich*)
i w drezdenskich, w ktérych tgczy sie z mistycy-
zmem. Ale to jest znamienne, iz staje sie irracjo-
nalizm tresScig rozterki duchowej Konrada: uczucie
domagajgce sie dobra narodu, uczucie krwawigce
cierpieniem jest antagonistg rozumu, wyobrazonego
w zelaznych prawach S$wiata, prawach tajemniczych,
w ktorych ludzkos¢ moze dojrze¢ czestokro¢ cier-
pienia i niesprawiedliwo$¢. Ta rozterka duchowa
staje sie przyczyng walki z Bogiem: dumny, ufny

") Dziady wilenskie w opr, M, Konszarskiego str. 90.
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w swag potega duchowg Konrad mierzy Boga ludz-
ka zdolnoscig poznawczg, widzgc zas$ uczuciem bun-
towniczem zto, wobec ktérego rozum jest bierny,
ujmuje Boga niesprzeciwiajgcego sie zlu pod tym
wlasnie katem nierozwigzanego problemu uczucia
i intelektu: Bog nie mituje Swiata, ktamca, kto go
nazywa mitoscig. Dopiero Mickiewicz nawrdcony
zrozumiat pyche Konrada i ocenit jego ,btednos¢”.
Przyjecie tajemniczosci, polegajgcej na ,niezbadanych
wyrokach", na nieznajomosci roli dobra i zla we
wszechswiecie nawrdcito poete; dato mu spokoéj du-
chowy i krysztatowg wiare ks. Piotra. Ze zmagan
tych wyszta zwyciesko i jego ideologja irracjonali-
zmu, szukajgca innych, zgodnych z duchem Kkatolic-
kim, wyzszych drog dla prawdy — ponad urny-
stem. Stad juz sg otwarte wrota do nowego przy-
bytku ideowego — mistycyzmu.

Walka Konrada data nam nauke ogélnoludzka,
ze antagonizm irracjonalistyczny umystu i uczucia ma
.dwojakg kosekwencje, czyli ,rozwigzanie”: walczacy
Ila_rqmete_izm, albo schylenie glowy przed wieczystg
| Tajemnica.K

4. Mistycyzm. W

Stusznie, czy niestusznie cztowiek poprzez
wszystkie czasy i wieki dgzy do podstawowego celu,
ktéry jest najwewnetrzniejszg potrzebg — duszy.
Celem tym — poznanie Prawdy. Przebija on z epok
i jednostek, wypeinia zycie, przenika wszystko. Czio-
wiek, nie wiedzac, czy za majakiem dazy, czy tez
zbliza sie do czego$ rzeczywistego, cho¢ odlegtego,
spetnia Syzyfowy trud, toczac przed sobag gtaz prze-
szkdd, jaki wzniosta odwieczna a zlosliwa Tajemnica.
Przelewajg sie fale ludzkosci, epoki uplywajg, za-
zebiajg i gjina — nikt glazu przed Syzyfem nie usu-
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wa. Mysla i doswiadczeniem opanowuje cztowiek
Swiat zewnetrzny, ale nie zadowalajg go wyniki, nie
cieszy sie zwyciestwami. W oswiecanej tesknocie
spoglada ku Tajemnicy, szuka w niej Prawdy, tej,
ktérej jeszcze nie zdobyt |tak plynie zycie umysh
ludzkiego, wiecznie gardzacego dobrami posiadane-
mi, spogladajgcego pozadliwie ku Nieznanemu. Nic
tedy dziwnego, iz raz po raz kto$ spojrzy pogardli-
wie na droga ku prawdzie i.. poszuka innej-, zlek-
cewazy warto$¢ poznawczg umystu i odnajdzie
w swej duszy inng wiladzg. Taka jestgeneza misty-
cyzmu. Odnajdujemy znowuz znany nam konflikt
,2uczucia” (rozumianego jako ogo6t pierwiastkow
aintelektualnych duszy) i umystu.

Nie nalezy jednak utozsamiac irracjonalizmu
Z mistycyzmem; pierwszy jest jedynie uzasadnieniem,
genezg dla drugiego, a zresztg od konfliktu jeszcze
daleko do stworzenia sobie i uznania nowej warto-
Sci. To ostatnie dopiero bedzie mistycyzmem. Mi-
styka jest tak dawna, jak dawng jest aspiracja praw-
dy u cziowieka, jak dawno siega jego Swiadomosé
prawdy jako celu. Nauki tajemne Egipcjan, Babilon-
czykéw i Indéw, tajemnicze obrzadki, t. zw. misterja
u Grekéw, potem u Rzymian—wszystko to sg obja-
wy, majgce wiele wspodlnego z mistycyzmem. Misty-
cyzm polega na uznaniu odmiennego od zwykte-
go kryterjum prawdy, mianowicie ekstazy. W zwy-
klym toku zycia duchowego, przeniknietego usta-
lonym trybem, ekstaza jako stan izolowany, opa-
nowujgcy dusze, jest nie do pomyslenia. Zdarzajg
sie jednak momenty o charakterze ekstatycznym
z wiekszem lub mniejszem napieciem, przyczyng
ich moze by¢ np. przezycie artystyczne. Oczywiscie
jest to najczesciej jedynie posmak ekstazy, ktora
jako taka jest stanem zupeinym, w calosci opano-
wujacym dusze. Zdarzali sie jednak ludzie o wyraz-
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nej sktonnosci do zapadania w ekstazy, miedzy in-
nemi z posrod Swietych chrzescijanskich (przykta-
dem Sw. Teresa). NajczesSciej ludzie tacy nietylko
podlegaja wtasciwym stanom mistycznym czyli eks-
tazie, ale okazujg tez podatno$¢ na wizje wszel-
kiego rodzaju, halucynacje i t. p.

Pomijajgc réznorodnos$¢ stanéw ekstatycznych,
ktére sg najrozmaitszych jakosci, oraz ich geneze,
mozemy najogolniej scharakteryzowac je jako sta-
ny zasadniczo odmienne od zwyktego, czesciowo zra-
cjonalizowanego zycia duchowego, — podczas kto-
rych to standéw dusza przezywa co$ niezrézniczkowa-
nego, pewng calos¢ uczuciowa. W takiem przezyciu
zewnetrzna btonka swiadomosci pryska z duszy, kto-
ra gubi Swiat zewnetrzny, codzienny, i trwa w jakim$
dreszczu zachwycenia, wyrazi¢ sie nie dajacym, bez-
imiennym. Ma sie wtedy poczucie obcowania z czems
najwewnetrznejszem, najgtebszem. Bezimiennosc¢ prze-
zycia ekstazy o tyle tylko nie jest bezwzgledna, iz
posiada swoéj rozwdj, swoje ,wejscie” i ,powrot".
Podczas tego ,wejscia” dusza stopniowo odrywa sie
od Swiata, rzeczywistos¢ zewnetrzna miesza sie, za-
traca kontury, nabiera jakgdyby sennego charakteru.
Pierwiastki rzeczywistosci konkretnej kombinujg sie
odmiennie, niz w warunkach normalnych, rzgdzi nierr.i
inna logika; identyfikowanie réznych przedmiotow,
sptywanie ich wzajemne w jednem przezyciu — oto
cechy stanu ,wejscia". Stanowi to t. zw. widzenie.
W miare zapatrzenia sie duszy zdolno$¢ odrdznia-
nia maleje, wizja sie rozplywa, poczucie $Swiadomo-
Sci zanika. Ekstaza przechodzi swoj zenit.

Moment ,powrotu” — to ockniecie sie zwyklej
Swiadomosci, to niejako stan tuz pod ,progiem"
normalnego przezywania.

Charakterystyczng oto cechg wszelkiej mistyki
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jest uwazanie ekstazy za zrodio prawdy, ito prawdy
absolutnej, a tem samem negowanie wartosci umy-
stu, lekcewazenie zwyklych drég poznania. W mo-
mencie ,powrotu” czyli ockniecia sie, kiedy juz
umyst rozpoczyna swe dzieto analizy,—my$| naprozno
usituje siegng¢ ujeciem ku niedawnemu stanowi
mistycznemu i stad pochodzi niewyrazalno$¢ owej
.prawdy absolutnej”. Pamie¢ potrafi siegna¢ jedynie
do wizji ,wejsciowej" czyli widzenia i ujgC jej tres¢
w przyblizony obraz*). Taki charakter widzenia
(mianowicie proroczego) potwierdza cytowany przez
prof. Sinke badacz prorokéw Gunkel**), wedtug kto-
rego intelektualne ujecie tresci widzenia jest podob-
ne do transponowania melodji w inng tonacje. Nie
znaczy to, iz widzenia nie wolno interpretowac;
umyst ludzki czyni to sita rzeczy, a przedewszystkiem
umyst mistyka, dla ktérego tres¢ widzenia jest
przedmiotem wiary, objawieniem prawdy***).

Wiara ta jest wynikiem niezwyktosci oraz sil-
nego napiecia przezycia, jest naturalnym skutkiem
catlego charakteru ekstazy, wobec ktorej musi bled-
nac zwykly tryb zycia duchowego.

Niemal z reguly mistycyzm ma podioze reli-
gijne. Pochodzi to z dwoch przyczyn. Przedewszyst-
kiem skoro mistyka uwaza ekstaze za zrodto ,prawdy
absolutnej", ktérej czesciowemi akcesorjami sg tre-
sci postrzegane w widzeniu — tem samem posiada
swoj systemat religijno-metafizyczny, bedacy inte-
lektualnem ujeciem zdobytych tg drogg potjasnych

*) Zup***' ak samo ma sie sprawa np.z opowiadaniem
tresci snu.
*¥)  Widzenie ks. Piotra—w dziele O tragedjach klasycznych
Adama Mickiewicza str. 73.
") Nalezy sobie jedynie uswiadomi¢ przyblizony charakter
tego transponowania.
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tresci. Najwazniejszem jego ogniwem jest wiara
w bezposrednie obcowanie z istotami wyzszemi,
a wiec bostwem, duchami dobremi i ztemi i t. d.
Druga przyczyng jest pewien irracjonalizm tkwigcy
w religji. Idea béstwa w zasadzie posiada cechy
ponad-zmystowe, niepoznawalne, a wiec wymykajgce
sie rozsadkowi; charakter i wyroki bdstwa sg nie-
zbadane. Kosciot katolicki przyjmuje szereg prawd
t. zw. dogmatow, ktére nie sg osiggalne zapomoca
rozsgdku, lecz drogg zgota odmienng — zapomocg
objawienia. Ot6z ekstaza mistyczna wraz z towa-
rzyszaca jej trescig wizyjng moze by¢ uwazana*) za
realizacjg psychologiczng objawienia. Kategorja obja-
wienia staje sie wiec w mistyce przezyciem realnem
ekstazy. Co dla zwyklego cziowieka jest jedynie
wiarg wpojong, dla mistyka religijnego jest przeko-
naniem plyngcem z samego przezycia. W ten spo-
s6b mistycyzm ozywia, rozptomienia religijnos¢, dla
religji jednak oficjalnej moze by¢ czestokro¢ niebez-
piecznym, wiasnie dlatego, ze mistyk uznaje prze-
dewszystkiem to, co przezyl, a to moze by¢ czasa-
mi niezgodne z dogmatami oficjalnemi. Liczne he-
rezje w tonie kosciota katolickiego sa tego do-
wodem.

Istniejg okresy, ktdre moznaby nazwac ,kryzy-
sem umystu”; epoki takie sg specjalnie podatne
wplywom mistycznym. Takim okresem byt roman-
tyzm, ktdry nastgpit po czasie silnej hegemoniji roz-
sadku, jakim byt racjonalizm wieku o$wiecenia.
Zwlaszcza Polacy jako naréd, ktérytyle cierpien za-
znat, byli niejako w naturalnym stanie ,podatnosci
mistycznej"; samo odczucie krzywdy, tysigckrotne
przezywanie niesprawiedliwosci politycznej, musiato
skioni¢ niektére umysty do nowego ujmowania Swia-

*) | byta uwazana,
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ta, do szukania odmiennych drog prawdy, odstania-
jacej wbrew faktom, promienng przysztos¢, nadaja-
cej gtebsze znaczenie doznanym cierpieniom. W ten
sposOb powstala polska mistyka religijno-narodowa.
Przejawia sie ona gtdwnie w dzietach czotowych
poetow Mickiewicza i Stowackiego, jako za$ prad
religijno polityczny ogniskuje sie potem w sekcie
towianczykéw, do ktdrej obaj poeci nalezeli.

Dziady drezdenskie wyprzedzajg towianizm
Mickiewicza na blisko dziesigtek lat*).

Otéz 111 czes¢ Dziadéw zawiera pierwiastek
mistyczny jako najwazniejszy element ideowy, rzu-
cajacy swoiste Swiatlo na cata strukture myslowg
i uczuciowg utworu. Faza mistyczno-towianistyczna
Mickiewicza stanowi¢ bedzie jedynie ostateczny etap
ewolucji ducha, ewolucji, ktérej Dziady sga dokumen-
tem. Mickiewicz to duch, ktérego charakterystyczng
cecha jest ciggtos¢ ewolucyjna- Pierwszem zaloze-
niem, pierwszym etapem ideowym Mickiewicza jest
irracjonalizm jako uznanie hegemonji uczucia nad
umystem. Jeszcze w Romantycznosci znajdujemy
podziat prawd na prawdy umystu (,martwe"), iserca
(,zywe"). Rozwiniecie tej koncepcji stanowi ideolo-
gje Dziadow wilenskich**), W Dziadaeh prawdy zywe
konkretyzuja sie, znamy ich geneze, ich zrédio —
dziady. Duchy jako wyraziciele ,prawd zywych” —
oto zasadnicza koncepcja ideologji Dziadow wilen-
skich. W Dziadach wileriskich obcowanie z ducha-
mi jest polaczone z akcesorjami obrzadku, nie wy-
chodzi z ram ludowosci. W 1l czesci Dziadéw ho-
ryzont sie rozszerza, problemy pogtebiaja, obcowa-

*) Mickiewicz poznat Towianskiego 30 lipca 1841 (miat
go juz zna¢ przelotnie z czas6éw wilenskich),

**) Dziady wilenskie w opracowaniu M. Konszarskiego,
str. 59-66 i str. 9X
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nfe z duchami nabiera mistycznej bezposredniosci,
staje sie istotnem Zzrodlem mysli i czynow. Mickie-
wicz pisal dla ttumaczenia francuskiego: ,Wiara
w wplyw Swiata niewidzialnego, niezmystowego na
sfere mysli i czynéw ludzkich jest ideg matka poe-
matu polskiego, rozwija sie stopniowo w réznych
czesciach tego dramatu, przyjmujac rozmaite formy,
stosownie do miejsc i epok*)“. Jakkolwiek odnosi
sie to do Dziadéw w catosci, jednakze miedy cze-
Sciami wilenskiemi a Ml cz. jest r6znica. Tam duchy
byty jedynie wyrazicielami pewnych prawd, byly to
duchy — ludzie, wobec tudzi bierne. W Dziadach
drezdenskich koncepcja sie o tyle rozwineta, iz du<
chy bezposrednio oddzialywajg na mysli i czyny,
stajg sie aktywne. Malo tego, czyny ludzkie przed-
stawiajg sie nam jako wyniki tych dziatan nadprzy-
rodzonych. W Improwizacji tytaniczna walka Kon-
rada okazuje sie rezultatem wplywu duchéw zlych,
ktérym naproézno przeciwstawiajg sie duchy anielskie
czyli dobre. Ta walka dobra ze ztem, upostaciowana
w duchach, odgrywa sie réwniez w Prologu. Ot6z
koncepcja bezposredniego wplywu duchdéw na czio-
wieka jest podstawowg tezg wszelkich systeméw mi-
stycznych**), dla Mickiewicza za$ stanowita przed-
miot gorgcej wiary. Taka mistyczna, bezposrednia
wiladza, ,rzad dusz” byt tez marzeniem Konrada,
przedmiotem jego prometejskiej walki. W Swietle
za$ wyzszego spojrzenia poety wilasnie Konrad byt
ofiarg takiego ,rzadu" i to ze strony duchéw pie-
kielnych. One to skionity go ku straszliwej niena-
wisci wroga (Prolog; ,szatanska piosenka" Konrada

*) Por. Dziady wilonskie w opr. M. Konszarskiego, str. 60.
Cytata powyzsza zostata tam znieksztatcona.

»9)  Por, Wplywy literackie — o wptywie mistyki Sweden-
borga na Dziady,
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tego dowodem), zagtuszyly mito$¢, osSlepity dusze;
one wreszcie opanowaly nim calkowicie, kierujgc
przeciw Stworcy. Wyrazit tez poeta fakt wplywu
nadprzyrodzonego na inne osoby poematu: anieli
inspiruja sen Ewy (sc. V), djably za$ wywolujg wi-
dzenie Senatora, a z rozmowy ich wynika, iz czyny
Nowosilcowa sg efektem djabtich zabiegow (sc. VI).
Wiara w oddziatywanie bezposrednie duchow jest
waznym elementem mistyki, nie jest jednak nig sa-
mg. Genetyczne jest mianowicie jej konsekwencjg,
w poemacie za$ stanowi Srodek artystyczny iideowy
dla przeprowadzenia problemow etycznych.

flle w Dziadach ma mistycyzm miejsce jako
przezycie, ktorem jest Widzenie ks. Piotra. Juz sama
tres¢ i forma nadaje Widzeniu znamie mistyki: wizje
majg charakter obrazu odbarwionego z pierwiastkow
nietylko realnych, ale i logicznych. Postaci o trzech
zrenicach, o trzech twarzach, nie majg nic wspolnego
z Satem rzeczywistym. Personifikacja narodu moze
mie¢ wprawdzie znaczenie poetyckie lub symboliczne,
a wiec Swiadome. Tu jednak ks. Piotr widzi po-
sta¢ jakas$, prowadzong ,na trybunat', a wie przytern
iz to naréd. Skad on to wie? Wie, bo czuje, bo
w ekstazie przezywa sie pewng calo$¢, pewna syn-
teze, ktorej ogniwa sg potaczone zwigzkiem nieza-
przeczonym, cho¢ niezrozumiatym przyczynowo. Ze-
spolenie zbiorowosci (naréd) z postacia, ktéra ten
narod symbolicznie reprezentuje, wykracza poza ro-
zum, gdyz jestwiecej niz symbolem, jest przezyciem:
rézne przedmioty ks. Piotr odczuwa jako jednos¢:
f\ teraz druga okolicznos¢. Miedzy wizjg 1a M Wi-
dzenia istnieje tgcznik, tgcznikiem tym jest postac
Meza. Skad ks. Piotr wie, iz dziecko, ktére uszto
i ktore bedzie ,44" oraz Maz straszny — to ta sama
posta¢ (ktéra przeto roOwniez iest ,44“)? Znowuz
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czuje sie zwigzek jako rzeczywisty, ale dlaczego sie
to czuje, nie wiadomo¥).

Widzenie ks. Piotra posiada wiec charaktery-
styczne znamie, polegajgce na tern, iz w tajemniczy
sposOb pewne postaci (dziecko z 1wizji i maz z 1L
wizji) sg utozsamione (tozsamos¢ w ewolucji) oraz
pewne przedmioty rézne (zbiorowos¢ i postaé, be-
daca wizerunkiem narodu — w wizji Il) sg odczu-
wane jako jedno (tozsamo$¢ ponadlogiczna). Te oto
cechy kazag zaliczy¢ Widzenie do kategorji stanéw
mistycznych t. j. do ,widzen przedekstatycznych".
Do tego doda¢ nalezy wspomniang juz swobode
ksztaltdw, swobode niezgodng z Swiatem realnym,
oraz fragmentaryczno$¢ obiazu; poszczego6lne mo-
menty nie stanowig rozumowego, rozwijanego po-
stepowo szeregu wydarzen, lecz nastepujg po sobie
w sposob niespodziewany, nagly; obraz posiada luki
pomiedzy ogniwami**).

O ile formalne zaliczenie Widzenia do stanéw
mistycznych jest naturalnym wynikiem rozumowania,
znaczn e trudniej jest rozstrzygng¢ pytanie, czy Wi-
dzenie Piotrowe bylo realnem przezyciem ekstaty-
cznem poety, czy tez jest jedynie stylizowane w po-
dobny sposéb dla celéw wylgcznie artystycznych.
Sa powazne wzgledy przemawiajgce za pierwszem
przypuszczeniem. Gdyby Mickiewicz chciat jedynie

* Ks. Piotr méwi w wizji Il11: Ktz ten Maz? — To
namiestnik na ziemskim padole. Znatem go — byt dziec-
kiem — znatem, Jak urést duszg i ciateml" Nawigzuje zapew-
ne do | wizji, kiedy meza poznat jako ,dziecko". Odniesienie
faktu ,,znatem" do przesztosci dowodzitoby nowego rysu, zgod-
nego z charakterem standw mistycznych: niewyczuwania
czasu.

*¥ Podobnie jak widzenia senne, w ktérych réwniez lo-
gika nie obowigzuje.
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ujg¢ swoj poglad na przysztos¢ narodu W forme ar-
tystyczng Widzenia, nie doprowadzitby jego nieja-
snosci do tak krancowej postaci, nie pozwalajgcej
r<a decydujgce rozstrzygniecie co do osoby meza-
wybawiciela. Szczegoly takie, jak ,matka obca”,
imie 44 sa tajemnicg pod wzgledem tresci; czy
umys$ing? Skoro poezja mickiewiczowska posiadata
tendencje patrjotyczng, miata dawac¢ Swiatto wsrod
ciemnosci i skoro byla szczerym wyrazem duszy
poety, trudno przypusci¢, aby Mickiewicz udawat, ze
wie to, czego nie wiedzial. Jezeli wierzyt w przyj-
Scie mesjasza, a nie wiedziat, kim on bedzie, mogtby
sie zadowoli¢ jego obrazem, stylizowanym jako Wi-
dzenie, a wtedy owe tajemnicze szczeglly (matka
obca, 44) bytyby zbyteczne. Jezeliby wierzyt, iz ja-
ki§ konkretny czlowiek bedzie owym mezem, nie
przypisatby mu umysinie nie dajgcego sie odcyfro-
wac imienia, gdyz chyba sie nie bal, ze przepowied-
nia sie nie sprawdzi. Wtedy nie bylaby to wiara,
lecz roiumowe przypuszczenie! fl zatem gdyby swa
wiare stylizowat Mickiewicz jako Widzenie, modgtby
wprawdzie zgodnie z cechg widzen nada¢ jej pietno
niejasnosci, ale posunac¢ te niejasnos¢ do maxi-

mum — to juz czyn niczem nieumotywowany, nie-
zrozumialy wobec stosunku Mickiewicza do swej
poezji.

Natomiast gdy przyjmiemy, iz scena V jest
produktem rzeczywistego stanu mistycznego, zrozu-
miemy, iz pomimo najwiekszej niejasnosci mogt
poeta Widzenie wples¢ do poematu, nawet gdyby
sam jasno nie umiat przepowiedni odcyfrowaé. |wiha-
Snie dlatego mogt zamiesci¢ scene V w Dziadach,
i jego poezja byta szczerym owocem natchnienia,
iz jako mistyk wierzyt w tres¢ swego widzenia po-
mimo niejasnosci. (Dlatego przypuszczenie ,napol
przytomnego” stanu nie jest takim absurdem jak to
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sle niektérym wydaje*). Przeciwnie, raczej dziwmem
jest uwazanie Widzenia za ,robote”, jak to Swiado-
mie lub nieswiadomie przyjmujg niektorzy ttumacze
tajemnicy 44-ch**). Zresztg posiadamy relacje wspot-

*} Wydzga (Mickiewiczowskie 44, na str. 8), cytujgc zda-
nie prof. Kawczynskiego, iz ,Trzeba sobie wyobrazi¢ poete
w stanie na pét przytomnym, gdy pisat to proroctwo" (Przyczy-
nek do wyjasnienia ,,Improwizacji "Mickiewicza i trzeciej cze-
sci ,,Dziadow", Rozprawy Ak. Um. Wydz. Fil. 18%4; str. 27) —
tw'erdzi, iz przypuszczenie to wobec podniostego charakteru
Widzenia jast niemozliwe, ,Wszystko to jest zupetnie jasne,
zdecydowane i nie pozwata w najmniejszej nawet mierze trak-
towa¢ Widzenia, jako rzecz powstatg ,w stanie na pot przy-
tomnym" — czyni¢ zen wytwor halucynacji, czy delirium™ (1)
Tenze autor w innem miejscu (str. 23): ,, Traktowanie mickiewi-
czowskiej wizji poetyckiej jako jakiego$ nieswiadomego, bez-
wiednego ,,proroctwa" wkracza raczej w dziedzine wrozbiarstwa,
czy kabalarstwa i jako niegodne wielkiego poety — musi by¢
przez powazng krytyke stanowczo odsuniete”, A wiasnie po-
wazna krytyka w osobie prof. Sinki (,Widzenie ks. Piotra™
w dziele O tradycjach klasycznych. A. Mic. str. 72) przytacza
fachowe zdanie Gunkela (Die Religion der Propheten), iz mysl
prorocza ma charakter czego$ nagtego, jakiego$ niespodzianego
btysku. Jest to ,myslenie namietne"”, bedace poza logikg rozu.
mowa.

*) Matusiak (O Dziadach Mickiewicza) np. tak moéwi (str
135 i 136): ,,A liczba? Liczba ,.czterdzieSci cztery" nie znaczy
nic; zamiast tego mogto by¢ trzydziesci i trzy, pietnascie lub
jakakolwiek inna liczba, ktéraby przypadata do rytmu i rymu.
To nie znaczy nic, to tylko sprytnie uzyty $rodek artystyczny
na oznaczenie tego, co z calej rzeczy dobrze jest znane. To
byto artystyczng koniecznoscia, podobnie jak... 6w baldachim, jak
owe trzy oblicza, bo skoro to widzenie, to musi mie¢ w sobie
co$ mistycznego i kabalistycznego”. A zatem Widzenie to ,,spryt,
na" robota, a zarazem Mickiewicz cierpi na.....ub6stwo ryméw"
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czesnych, potwierdzajgca ekstatyczny charakter Wi«
dzeriia. Jest to notatka Goszczynskiego*), zatytuto-
wana: ,Moja rozmowa z Mickiewiczem o Stawnem
44 w jego Dziadach™i w ogo6lnosci o calym tym
ustgpie proroczym”6. (Zostata znaleziona w tece |*
w bruboniku z napisem ,Do przemdwienia o Mickie-
wiczu nad jego grobem;" zajmuje dwie karteczki, wy-
darte z kalendarza francuskiego). ,Kiedym go pytal,
co on w rzeczywistosci rozumiat przez te liczbe 44,
odpowiedziat mi, opowiadajac obszernie prace swojg
nad tern miejscem Dziadow. Bylo to w DrezZnie.
Miat nadzwyczajne natchnienie. Przez 3 dni nie moégt ,
sie oderwa/"od pisania. Stot zastany byt czystym c.
papierem, za on caly dzien lezat prawie na stole
i pisat — zaledwie tyle tylko odrywat sie od pracy,
ile bylo potrzeba niekiedy zjes¢ cokolwiek, poczem
wracat natychmiast do siebie i ciggnat dalej prace...
Rysy, ktoremi kresli tego meza, rzucat bezwiednie,
bez zadnego rozmystu — nie zdawat sobie podczas
pracy sprawy z tego obrazu i dzisiaj zda¢ jej nie
umie”**). — Kiedy sama rozmowa mogta mie¢ miejsce,
trudno orzec. Prof. Sinko***) odnosi jg do r. 1838,
gdy Goszczynski zetknat sie z Mickiewiczem w Pa-
ryzu. Jezeli uzna¢ mistyczny charakter Widzenia****),
wowczas staje sie rzeczag jasng, iz nietylko my, ale

*) Ogtosit ja Swierz w Czasie 1913 i Pam. Lit. 1914-1915
(str. 375, 376)

**) Jest to prawie catkowita notatka. Zdanie przepuszczone
Srodkowe i zdanie koncowe opuszczone — przytoczone bedzie
nizej przy stosownej okolicznodci. (Patrz p. 6 nin. rozdz).

**) 0O tradycjach klasycznych A. Mic., str. 111.

**4%) Rowniez Siemieoski (Religijnosé i mistyka w zyciu
i poezjach Ad. Mic. Krakéw. 1871, na str. 104) méwi: ,Wizja
ks. Piotra miata swojg rzeczywisto$¢ w objawieniu, otrzymanej#
W stanie mistycznej ekstazy"...
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sam Mickiewicz maégt mie¢ trudnosci w odcyfrowaniu
jego.

W tresci swojej Widzenie jest rewelacja o lo-
sach narodu terazniejszych i przysziych, jest proroc-
twem. Charakterystyczng ceche Widzenia stanowi
obcowanie bezposrednie z porzadkiem wyzszym,
rozmowa z Bogiem. Ks. Piotr pyta: ,Panie! Czy
przyjscia jego*) nie raczysz przyspieszy¢? Lud mdj
pocieszy¢? Nie! Lud wycierpi..." fl zatem otrzymat
odpowiedz. Rzec mozna, iz wizja prorocza ks. Piotra
jest formg obcowania z Bogiem w postaci realnego
przezywania symbolu Jego wyrokéw, fl to jest za-
sadnicza cecha mistyki religijnej. Trescig zas proroc-
twa sg losy Polski i to stanowi pierwiastek mesja-
niczny Dziadéw.

Wreszcie w os$wietleniu  mistycznem ujmuje
Mickiewicz w Dziadach jeszcze jeden pierwiastek.

Jest to mianowicie znaczenie snu. | tu znowuz
zbiegajg sie dwa czynniki ideowe, blisko z sobg
zwigzane: irracjonalizm i mistycyzm Poeta wyste-

puje przeciw nhaukowcom, ganigc ich poglady na sen.
Protestuje przeciw podporzadkowaniu snu kategorji
przypomnienia, schyla gtowe przed nierozwigzal-
ng tajemnicg ciemnosci. (,Nocy cicha, gdy wscho-
dzisz, kto ciebie zapyta, Skad przychodzisz"...**) Ta

*) T. j. meza opatrznosciowego.

“) Charakterystyczng cechg pojmowania nocy w Dziadach
|«st jej uniezaleznienie od ciat niebieskich (stonce, ksiezyc)
—wbrew nauce wspdiczesnej. (,,Zaszto stofice, wotajg astronomy
z wiezy: Ale dlaczego zaszto, nikt nie odpowiada; Ciemnoscj
kryja ziemie i lud we $nie lezy.,.") Jest to prastare wierzenie,
siegajace czasOw starozytnych. Miedzy innemi znajduje sie ono
w biblji (Piecioksigg, Genesis 1); Bdg, tworzac Swiat, najpierw
ttworzyt Swiatto i oddzielit od ciemno$ci w dniu pierwszym
jpunkt 3 i 4); ciata niebieskie (stonce i ksiezyc) stworzyt do-
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polemika z ,medrcami przekletemi" odbywa sie
w Prologu. Jej znaczenie jest dla nas zrozumiale,
a zamieszczenie jej niemal na czele poematu nie sta-
nowi przypadku. Romantycznosé, rewelacje ,poza-
grobowe" Gustawa o $wiecie duchdéw, wreszcie pole-
mika z medrcami w Prologu — to ogniwa tego sa-
mego Swiatopogladu irracjonalistycznego, wartosciu-
jacego pierwiastki ,nierozumne”.

Co sie tyczy samej koncepcji shu i jego mi-
stycznego znaczenia, to sen jest przedewszystkiem
obcowaniem z $wiatem ponadrealnym. fl wiec w Pro-
logu podczas snu odgrywa sie nad Konradem walka
duch6éw anielskich z piekielnemi; podczas snu,

piero w dniu czwartym (punkt 14 i 16), Andrzej Niemojewskj
zwrocit uwage na znamienny fakt, iz $wiatopoglad Mickiewicza
zawiera wiele momentdw, ktére przeciwstawiajac sie atmosferze
myslowej wspotczesnosci, znajdujg swe oparcie w ,,dawnosci”,
w wierzeniach, ktére dawniej byly zywa treScig, obecnie za$
majg czestokro¢ charakter szczatkowy, Niemojewski uwaza to
za ceche charakterystyczng filozofji Mickiewicza, objawiajaca
sie jako antagonizm zasadniczy ,dawnosci” i ,,pozytywizmul
Poglady te rozwija w trzech pracach: Filozofja Mickiewicza
(Mysl Niepodlegta 1911, Nr. 182, 183, 184); CzterdzieSci cztery
(Mysl Niepodlegta 1914 Nr. 267, 268, 269); Dawnos$¢ a Mickie-
wicz, Warszawa 1921. Do pierwiastkow ,,dawnosci” u Mickie-
wicza nalezg oprécz momentu przytoczonego wiara w sny, t3-
czaca sie z mistyka, ale nie bedaca jej cechg wytgczng (Nie-
mojewski zestawia z tem wiare w sny w biblji: Sen Faraona:
Mysl Nie; odlegta 1914, Nr. 268); wiara w wedréwke dusz pod-
czas snu (Niemojewski przytacza wyjatek z modlitwy porannej
Zydoéw, bedacej objawem takiego pogladu; Mys$l Niepodlegta
1911, Nr. 184); stanowi ona szczatkowy objaw pogladéw animi-
stycznych cztowieka pierwotnego; wreszcie najwazniejszy mo-
ment — sam obrzadek dziadéw (patrz Dziady wilefiskie w oprac.
Konszarskiego, str .53-55),



- 26 —

.,fozmawia” z Aniotem-Str6zem i dowiaduje sie, iz
bedzie zwolniony z wiezienia. Podczas snu Aniot
mu moéwi: ,My uprosiliSmy Boga, By cie oddal w re-
ce wroga. Samotnos¢ medrcow mistrzyni: | ty, w sa-
motnem wiezieniu, Jako prorok na pustyni, Dumaj
o twem przeznaczeniu”. (A zatem uwiezienie jest
sprawg Opatrznosci, ktéra tg droga zwraca dusze
wieznia ku nowej sferze zainteresowan: ku pogtebie-
niu mysli o stosunku do narodu). Tre$¢ snow
w Dziadach nie jest rzeczg przypadkowa, rzadzi nia.
prawo zasadnicze, prawo odpowiedniosci jakosciowe;.
Widzenie senne danej postaci Scisle odpowiada jej
cechom wewnetrznym, charakteryzuje jej wartosc
etyczng. Pod to prawo mozna podciagna¢ Widzenie
ks. Piotra, jakkolwiek nalezy ono do kategorji sta-
néw mistycznych (widzenie przedekstatyczne), nie
za$ sennych. Ale pokrewienistwo ,mechanizmu psy-
chicznego" oraz znaczeniowe (obcowanie z $wiatem
wyzszym) pozwala oba rodzaje z sobg zestawiC.
Przekonanie o glebszej wartosci snu wyraza Konrad-
-Mickiewicz w Prologu w nastepujgcyh stowach:
.Mowia*), ze senne czucie rozkoszy i kazni jest
tylko gra wyobrazni: Gtlupi, zaledwie z wiesci wy-
obraznig znajg, 1 nam, wieszczom o0 niej bajg!.." Ot6z
to widzenia senne w Dziadach majg charakter ,roz-
koszy i kazni”. Mianowicie chodzi tu o antyteze
widzenia Ewy, uosobienia anielskiej prostoty i dobra,
oraz Senatora, wyraziciela okrucienstwa i podiosci.
Ewe aniotowie uwazajag za ,braciszka”, a sen jej,
w ktorym ukazuje jej si¢ Matka Boska, Dziecigtko,
otoczone aniotami i kwieciem, jest najwyzszym
wyrazem cichej, radosnej rozkoszy, w ktorej prze-
dziwng harmonjg wspotdrgaja wszystkie zmysty: bar-
wy zlewajag sie z dzwiekami i woniami w jakas

* Medrcy.
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synteze nieuchwytng. Senatora sen jest kaznfa: pod
wplywem inspiracji djablow przechodzi czlowiek swo-
iste niebo ptytkiego zadowolenia i kazn piekielng
zranionej niskiej ambicji*). Wreszcie Widzenie Kks.
Piotra rowniez odpowiada jego charakterowi. Po-
korny, oczyszczony z pylu ziemskiego ks. Piotr zdo-
len jest w Widzeniu swem spoglada¢ w tajemnice
przysztosci.

Mickiewiczowska teorja snu w Dziadach nie
jest oryginalna. Borowy**) twierdzi, iz jest ona iden-
tyczna z poglagdami Van Helmonta***). Nie stanowi
zresztg ona cechy wylacznie charakteryzujgcej misty-
cyzm, jakkolwiek okazuje sie jego naturalng konse-
kwencjg. Pomimo twierdzenia Borowego nie jest
rzecza rozstrzygnieta, czy mickiewiczowska teorja
snu jest jedynie przypadkowo zgodna z pogladami
Helmonta, czy tez jest rezultatem lektury dziet po-
Swieconych ,magnetyzmowi”, tak wowczas popular-
nemu, stanowigcemu zaranie doswiadczalnego bada-

*) Scena VI.

**) Dziady a magnetyzm i teozofja. Tygodnik llustrowany
Nr. 19, str. 364—366. Artykut ten ustala miedzy innemi zwig-
zek miedzy pragnieniem Konrada ,,rzadu dusz" a ,,magnetyzmem",
W oswietleniu pogladéw zwolennikéw magnetyzmu nalezy uwa-
za¢, twierdzi Borowy, iz Konrad pragnie sity magicznej wyzszej,
posiada za$ jedynie poSledniejsza, odpowiadajacg zewnetrznej
»pokrywie magnetycznej” (Podobnie, przytacza Borowy, Hel-
mont uznaje w cztowieku dwie wiadze czyli dwoistego czto-
wieka ; wewnetrznego wyzszego i zewnetrznego, ktéry odpo-
wiada nizszej sile magicznej),

*#%) Jan Baptysta van Helmont (1577—1644), znany lekarz
filozofujacy, zastuzony dla rozwoju medycyny. Zwolennik , ja-
trochemji" (przekonanie o chemicznym charakterze proceséw
w organizmie, zwiaszcza chorobowych), ktora stanowita okres
w dziejach ehemji i medycyny.
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nia z dziedziny hipnotyzmu (np. Pamietnik Magne-
tyczny, wychodzgcy w Wilnie w latach 1816—1818).

Mistyka w Dziadach stanowi, jak wida¢ z po-
wyzszego rozbioru, rozgaleziong sie¢ ideowg, o wie-
lu ogniwach. Stanowig one zasadniczy fundament ide-
iologji Dziadow, ,matke—idee" poematu.

5. Problem etyczno-religijny.

Dziady drezdenskie to nietylko obraz martyro-
logii narodu, to nietylko wyraz creda mistycznego
poety, to nietylko wreszcie Swiadectwo jego przezyc
duchowych. Dziady zawierajg pierwiastek wartoscio-
wania tych momentéw, ich ocene etyczng pod ka-
tem religijinym. Jest to cecha nadzwyczaj wazna,
znamionujgca Mickiewicza, ktéry odznaczat sie wiel-
kim krytycyzmem etycznym. Dlatego w Dziadach
przemawia nietylko dusze poety, ata rowniez su-
mienie poety. M cz. Dziadéw jest utworem nawskro$
chrzescijanskim, mianowicie zgodnym z Swiatopogla-
dem katolicyzmu.

Podstawowa kategorja, jakg poeta operuje w
utworze — to grzech czyli naruszenie przez cziowie-
ka wyzszego porzgadku moralnego. Wszystkie czyny,
wszelkie elementy akcji w Dziadach sa ujete pod
katem zagadnienia grzechu. W ten sposob cate zy-
cie Doktora i Bajkowa bylo tozsame z grzechem,
a stad pilynie kara pozagrobowa, wyrazona w sc. IX.
Grzech Senatora jest ujety w sposéb dosadny, nie-
dwuznaczny : juz za zycia stat sie tupem czarta, do
ktérego dusza jego nalezy. Sg to wszystko grzechy
podte i niskie, stanowigce wyrazng brzydotg moral-
ng, grzechy, ktérych konsekwencjg — piekto.

ftle w Dziadach ma miejsce réwniez grzech
zupehnie innego rodzaju, grzeeh piekny przez swag
geneze, piekny w zatozeniu, jakkolwiek straszliwy
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w przejawach. Jest to zbrodnia przeciw Bogu, ale
zbrodnia kosmiczna. Grzech taki dowodzi serca,
obtgkanego cierpieniem, ale ktére garnie sie do pra-
ogniska mitosci. ,Btgd” Konrada polega wiasnie na
tern, ze nie umiat tego praogniska dostgpi¢, nie
umial znalez¢ drogi Prawdy Bozej, pochioniety wal-
ka duchowg. Odwiecznego problemu irracjonalizmu,
konfliktu uczucia i rozumu, cierpienia i sprawiedli-
wosci nie umiat rozwigza¢ Konrad w duchu katolic-
kim, nie umiat uchyli¢ czola przed niezbadang ta-
jemnicg wszechdobroci bozej; usitowanie spojrzenia
utomnem okiem ludzkiem w tajemnice Béstwa, pra-
gnienie daru bozego, aby moc po swojemu dziata¢
na ziemi i by¢ niejako namiestnikiem Boga — do-
prowadzity Konrada do prometejskiej walki z Bo-
giem na... serca. Walka ta byla absurdem, skoro
cztowiek-buntoumik nie rozumiat serca Boga, a nie
zrozumiawszy, negowat. Na tern niezrozumieniu po-
lega grzech prometeizmu Konradowego. Grzech to
straszliwy, ale nie jest niepowetowany. Dat temu
poeta wyraz artystyczny i ideowy w motywie walki
duchow. Skoro o dusze Konrada walczg sity dobre
i zte, nie stanowi ona tedy zera moralnego, jest
wartoscig o wielkiem napieciu, ajuz samo wprowa-
dzenie duchow do poematu zdejmuje niejako czesc
grzechu z Konrada, wykazuje, iz prometeizm jest
wyczynem nie samej tylko duszy czitowieka. Nic po-
dobnego nie miato miejsca przy grzechach niskich
w poemacie, nie byto walki aniotdw z czartami
0 Senatora i jego zausznikow.

Gdy sie rozpatruje Dziady jako utwor katolicki,
moznaby zarzuci¢, iz sam motyw prometeizmu Kon-
rada jako fakt, jako integralna czes¢ ideowa i kom-
pozycyjna poematu — jest juz antychrzescijanski.
Jasne, iz stanowisko podobne jest w analizie takiej
nie do przyjecia, gdyz nie mozna przezycia w utwo-
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rze ujmowac¢ pod katem narzuconych wymagalnikow
teologicznych czy jakichkolwiek innych. Ze stano-
wisko takie i w plaszczyznie teologicznej nie daloby
sie obroni¢, wykazuje nowsze studjum ks. Macki,
obroficy t zy puryzmu teologicznego Mickiewi-
cza*). Przytacza on miedzy innemi, co zresztg jest
rzeczg powszechnie znang, iz spor o wspotistnienie
zla Swiatowego z Bdéstwem jest starym problemem,
z ktorym mieli do czynienia teologowie. Spor ten
zahaczal o samg kwestje istnienia Boga. Poruszyt
go tez Sw. Tomasz**) i sformutowat w nastepujacy
sposob***),  Zdaje sie, ze Bog nie istnieje. Bo je-
Sli wsrdd przeciwienstw jedno bedzie nieskonczone,
to drugie catkiem zniknie. Lecz imie BOg oznacza
w powszechnem rozumieniu Dobro nieskonczone.
Gdyby wiec istniat Bég, nie bytoby zadnego zla. Lecz
zlo jest na Swiecie, wiec Boga niema”. Konrad tak
daleko nie idzie, lecz tylko odmawia Bogu jednego
atrybutu (mitosci): albowiem Konrad nie rozumuje,
lecz cierpi i... wierzy w Boga jako istote bytujgca.
Sw. Tomasz niweczy zarzut przeciw Bogu cytatg
zs$w. Augustyna: ,Bdg najlepszy nie dopuscitby nigdy
do tego, by co$ zlego znalazlo sie w Jego dzietach,
gdyby nie byt tak wszechmocny i tak dobry, ze po-
trafi nawet zle na dobre obréci€. Jest to wiec nie
brak, ale raczej objaw dobroci Bozej, ze dopuszcza
Zte, by zen wyprowadzi¢ dobre"****), Kwintesencja
objasnienia $w. Augustyna zasadza sie na idei Opatrz-

*) Ks. Dr. Andrzej Macko, Teologja w Dziadach Mickie-
wicza, Przeglad Teologiczny, Lwow 1920, Rocznik 1, str. 12—33;
133—144; 216—233.

“) Sw. Tomasz z Akwinu (1225—1274), znakomity teolog

scholastyk.
“*) Podaje za ks. Macka, loc. cit. str. 21?.
»¢44) Ks. Macko, loc. cit. str. 218,



Bl

nosci. Bog — to Opatrznos¢; dodac¢ przytem mozna,
iz Opatrznos¢, nie zawsze przez cztowieka rozumiana.
Jako OpatrznoJd$¢ Bog jest sktonnym do przebacze-
nia ludziom grzechow. Idea przebaczenia taczy
sie w Dziadach organicznie z momentem grze-
chu i stanowi mocng podwaline ich chrzescijan-
sk ego charakteru. W zwigzku z ideg przebaczenia
wysuwa sie na czoto i jasnieje pieknym blaskiem
znaczenie modlitwy. Modutwa jest waznym czynni-
kiem odkupienia grzechu Konrada, mianowicie mo-
dlitwa ks. Piotra, btagajgcego Pana o taske nad grze-
sznym Konradem, oraz modlitwa anielskiej Ewy
(w sc. IV*). Modlitwa jest oprécz tego bronig prze-
ciw czartowi, narzedziem egzorcyzmu (sc. llI).
Chrzescijanskos¢ poematu, zasadzajgca sie gtow-
nie na idei Opatrznosci, na zwigzanem z nig znacze-
niu modlitwy oraz na tezie wolnej (w okreslonych
ramach-oczywiscie) woii—jest nowym momentem ide-
owym |l cz. w poréwnaniu z czesSciami wilenskie-
mu Dla uwydatnienia tej roli nowosci jest rzeczg
wskazang zestawi¢ idee Opatrznosci dramatu chrze-
Scijanskiego z prawem mojry (los—mojra: w religji
greckiej) tragedji hellenskiej. Nieztomne prawo na-
stepstwa  przyczynowo-skutkowego, zbrodni i kary,
czynu i konsekwencji —nadaje tu problemom etycz-
nym pietno fatalistyczne. Dramat chrzescijanski ko-
jarzy grzech z przebaczeniem i odkupieniem, psy-
chologje przenika pierwiastkiem etycznym, zwigza-
nym z pojeciem woli. (Zestawienie to juz nasuneto
sie przy analizie ewolucji koncepcji prometejskiej.)
Ot6z pierwiastek ludowy, jaki dominuje w Dziadach
wilenskich, nadaje swoista ceche koncepcji etycznej

*)  Motyw ten jest zarazem poetyckim hotdem Mickiewi-
cza, ztozonym Ankwiczéwnie za jej wptyw duchowy na poete
(Patrz Geneza osobista).
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i zbliza jg do pojmowania greckiego. Kara pozagro-
bowa dotyka cziowieka za sam ,goty“ czyn, abstra-
hujac zupetnie od woli.*) Pod tym wzgledem ideolo-
gie Dziadow wilenskich nalezy zestawi¢ z etykg ballad
mickiewiczowskich, w ktoérych czyn pocigga za sobg
z absolutng koniecznoscig ocene moralng w postaci
kary, wymierzonej przez czynniki pozagrobowe. Pro-
blem etyczny jest rozwigzany droga przyjecia wyz-
szego porzadku moralnego, majgcego znaczenie me-
tafizycznej sily, karzgcej kazdy czyn jako wartcs¢ samg
w sobie. Pokrewienstwo z etykg fatalizmu tragedji grec-
kiej narzuca sie samo przez sie.**) Rdéznica polega na
tern, ze system etyczny w ludowosci nie posiada tych
cech konsekwencji zupehnie, jak w dramacie hellen-
skim, albowiem jest odbarwiony z swojej absolutnosci
przez wptyw religji chrzescijanskiej; pozatern specy-
ficzng cechg ludowosci jest rola pierwiastka cudow-
nego, t. j. Swiata ponadzmyslowego jako czynnika
karzacego; w dramacie greckim miedzy cziowiekiem,
mied-y akcjg a losem jest natomiast zwigzek bez-
posredni. Zresztg jakkolwiek Dziady wilenskie nie
sg utworem o charakterze katolickim, jednakze
oparte sa na tle religijnem, chrzesScijanskiem, uje-
tem tylko swoiscie, poprzez ludowos¢, a wiec po-
niekad ,po heretycku”. Poza tern sama esencja ide-
owa obrzadku Dziadéw, pomaganie duszom czys¢-
cowym drogg modlitwy i jatmuzny jest zgodna zdu-
chem katolickim.***) |w lll cz. Dziaddbw mamy obrzg-
dek dziadéw (sc IX), ale jest on tu gtdwnie ttem do
przeprowadzenia pewnej antytezy psychicznej (Gu-
staw—Konrad), a wreszcie jako oglagdany z zewnatrz

* Por. Dziady Wilenskie w opr. M. Konszarskiego, str. 63.
**) By¢ moze, iz pokrewienstwo to jest wynikiem jakiegoj
PfMryjskiego przedchrzescijanskiego $wiatopogladu.
=<1 Akcentuje to rowniez ks, Macko w swej rozprawie
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niejako, nie moze by¢ w kolizji z duchem chrzesci-
janskim utworu. Koncepcja obrzgdkowa dziadow po-
zostaje tu w cieniu, ustepujgc przed ideg Opatrz-
nosci: grzechu i przebaczenia. W ten sposoéb pierwia-
stek chrzescijanski dominuje w poemacie drezden-
skim, taczac sie z patrjotyzmem i mistycyzmem
w tréjce ideowa.

Wreszcie katolicyzm w Dziadach jest rzetelny
nawet w szczegoOtowej rozbudowie. Scena egzorcy-
zmu jest przeprowadzona Scisle podtug wskazan ka-
tolickich (sc. 111)Y). Roéwniez w duchu katolickim
sg stylizowane postaci djabtow. Djabet w Dzia-
dach to posta¢ ztosliwa, niska i groteskowa. Dja-
bet jest tu duchem zlym  posledniejszego ga-
tunku. Posiada nawet pewne cechy stabosg;
i Smiesznosci, co zwlaszcza widaé w scenie egzor-
cyzmu (sc. Ill). Taka koncepcja djabla odpowiada
w zupetnosci religijnym pogladom Mickiewicza, a za-
razem jego upodobaniom, wykarmionym na chlebie
rodzimej ludowosci. Znanym jest fakt, iz lud nasz
wyobraza sobie djabta jako istote ziosliwg czesto-
kro¢, ale naogét niestraszna, niezbyt zmys$ing, kto-
ra tatwo nawet ,wywies¢ w pola”. Liczne sg basnie
ludowe, ktorych trescig jest ,jak Maciek djabta oszu-
kat", ,jak baba djabta wyonacyta” i tp. Takim tez
jest djabet w polskiej legendzie o Twardowskim i ta-
kim dostat sie do mickiewiczowskiej ballady Pani
Twardowska. O upodobaniach poety moéwi znamien-
nie fakt, podany przez Odynco, iz Mickiewicz za byt-
nosci w Weimarze (gdzie sie spotkat z Goethem), po
powrocie z przedstawienia Fausta, a wiec po Swie-
zych wrazeniach, wyrazit w rozmowie, iz dramaty-

*) Zwrdcit na to uwage prof. Kallenbach, Ad. Mlek. t. .IP
1926, str. 54 oraz Il cz. Dziadéw (tekst) w wyd. Bib, Nar. |
Nr. 20, str. 101
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zujac posta¢ Twardowskiego, uczynitby z djsbta po-
sta¢ komiczno-rodzajowg. fl Mefistofel Fausta to nie
jest smieszna figurka. Djabet ludowy polski a zara-
zem djabet mickiewiczowski nie jest postacig sata-
niczng, nie jest koncepcja o szerokiej skali ideowe.
(Wyjatkiem jest posta¢ Czarnego Mysliwego z frag-
mentow | cz. Dziadéw, ktéra posiada w sobie co$
z Mefistofela lub Samiela*). Na chwile jedynie btyska
potega Szatana w Improwizacji Konrada, ktry mowi:
.Ja wydam Tobie krwawszg bitwe nizli Szatan: On
walczyt na rozumy, ja wyzwe na serca!” Geneza tego
jest zrozumiata: Konrad uwaza Boga i Szatana za
sity niemal réwnorzedne, Szatan jest tu naprawde
upostaciowanem ziem wyzszorzednem, jestwrogiem.
Katolicyzm jednak dotyla akcentuje potege jedyno-
Sci bozej, ze zto djabelskie karleje i powszednieje.
Jest to w zgodzie z syntezg ,prawa djabelskiego”,
jakiej dokonatl Matuszewski. Cytujemy catkowicie jego
zdanie**): ,Gdziekolwiek i kiedykolwiek ludzie wi-
dzieli w Swiecie dwie wrogie sobie potegi, czy sub-
stancje (dualizm), tam mogt sie rozwingé w poezji
djabet potezny,***) a wzglednie dodatni****); gdzie zas$
panowata wiara w wewnetrzng jednolitoS¢ istoty
wszechswiata (monizm) — tam djabet karlat i mar-
niat.” O ile Konrad buntownik moze sobie pozwoli¢
na zestawienie: Bég—ija, tern samem dopuszcza du-
alizm: BOg — Szatan, flle myslacy po katolicku,
.,hawrdécony" po zenicie prometeizmu poeta trzyma
sie katolickiego monizmu.

*) Dziady wilenskie w opr. M. Konszarskiego, str. 77,

**) Matuszewski, Djabet w poezji, Warszawa 1900. Na
str. 277.

***) Szatan Miltona.

****) Lucyfer byronowski, ktory lituje sie nad ludzmi
i ich niedola.
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6. Mesjaniztn.

Mesjanizm polega na zespoleniu patrjotyzmu
z przekonaniem o wyzszym porzadku Swiata. W Swietle
tego przekonania naréd dany jest narodem wybra-
nym, przeznaczonym do spetnienia misji wsréd na-
rodow, jest czynnikiem dla przeprowadzenia pewnego
ideatu, uszczesliwienia ludzkosci. Cierpienia narodu
wybranego majg gilebokie znaczenie; jezeli cierpi, to
za grzechy innych ludéw. Jego wyzwolenie bedzie
objawem lub warunkiem nowej epoki, jakiego$ ,kro-
lestwa bozego" na ziemi. Pojecie rnesjanizmu nie po-
siada Scisle okreslonej tresci. W kazdym razie wyzej
wymienione momenty sg najwazniejsze. Z mesja-
nizmem kojarzy sie czesto, cho¢ niekoniecznie Swia-
domie, koncepcja meza opatrznosciowego, ktory wy-
zwolenia narodu dokona, epoke nowg otworzy. Taki
rn"z-oswobodziciel posiada misje od Boga dang, a mo-
ze nim by¢ jakas legendarna posta¢ nadludzka (Mesjasz)
lub tez jaki$ cziowiek, ktéry swe postannictwo po-
czuje. Tak wiec mesjanizm zawiera w sobie pier-
wiastek kolektywny (rola narodu) i indywidualny
(rola postaci), Oba momenty sg SciSle z sobg zwia-
zane, ale nie nalezy ich utozsamia¢. Jeden z pier-
wiastkow lub drugi moze mie¢ przewage, pierwsry
zaS moze w zasadzie istnie¢ bez drugiego*).

Tto rnesjanizmu jest patrjotyczne (mitos¢ oj-
czyzny prowadzi do uznania jej wylgcznosci posrod
Swiata), podstawg jednak musi by¢ pierwiastek re-
ligijny : rola narodu pochodzi z woli boéstwa. Przy-
tem geneza religijna rnesjanizmu posiada moment
indukcyjny i mistyczny. Jezeli np. Polacy widzieli

*) Przyjecie natomiast drugiego, sitg rzeczy wymaga uzna-
nia pierwszego : skoro jaki$ mesjasz zbawia naréd, tern samem
nar6d ma w sobie co$ z roli wyjatkowej.
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w ciggu wiekéw, iz spadajgce na nich nieszczescia
w ostatniej chwili mogty by¢ zazegnane bohaterskim
wysitkiem (walki z panstwami os$ciennemi, najazd
SzwedOw, podczas ktorego miata miejsce stynna
obrona Czestochowy, wojny z ,poganstwem”, t. |.
Turkami i t. d.), gleboka wiara spostrzegata w tern
widomy znak opieki Boskiej. Przekonanie o szczegol-
nej opiece Boga rosto poprzez dzieje, zespalalo sie
z mitoscig ojczyzny, poteznialo. W chwilii upadku
politycznego rozptomienito sie, dodato otuchy gne-
bionemu narodowi. Skoro Polska cieszy sie spcejal-
nem umitowaniem od Boga, wiec i cierpienia jej
muszg mie¢ swoje glebsze znaczenie, znaczenie od-
kupienia- W ten sposob fakty skladajg sie na uro-
bienie koncepcji mesjanistycznej (indukcja).

Moment mistyczny odg:ywa jednak réwniez role
nieposlednig. Stany mistyczne, a wiec ekstazy i wi-
dzenia stajg sie zrodiem objawiajgcem nowag prawde’
0 postannictwie narodu lub cztowieka. Przedewszyst-
kiem jednak cziowieka. Do przeswiadczenia o roli
narodu mozna dojs¢ drogg rozumowania (Przedswit
Krasinskiego — oparty na filozofjach Hegla i Cie-
szkowskiego), postannictwo jednostki moze sie objawi¢
jedynie droga specjalnych ,znakéw nadprzyrodzo-
nych.”*)

Historycznie wszelki mesjanizm w dziejach bierze
poczatek (jak sama nazwa wskazuje) z zydowskiej
koncepcji Mesjasza (z rodu krola Dawida). Przyjscie
Mesjasza, ktéry wprowadzi na ziemi, rzady teokratycz-
ne, a przedewszystkiem przywroci Zydom $Swietnosé
z czasow krola Dawida, bedzie sygnalizowane tern.

*) | to nawet w okolicznosciach, nie majacych wybitne-
go znaczenia mesjanicznego: wiadomo powszechnie, iz Joanna
d'Arc staneta na czele wojsk francuskich (przeciw Anglikom)
wiasnie dzieki wizjom i ,.znakom", jakie jej sie objawiaty.
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iz wszelkie zto na ziemi dojdzie do najwyzszego na-
piecia, aby sie wyczerpa¢, poczem nastanie nowa
era. Koncepcje mesjaszowe, ktoére stanowig swoistego
rodzaju ujecie ,konca Swiata" {Swiata mieszaniny dobra
i zla, ktory ustgpi Swiatu dobra) wraz z koncepcja-
mi ,wieku zlotego (wzglednie raju pra-czlowieczego)
sg nhaturalnym, na gruncie religijnym opartym obja-
wem pedu do szczescia, tesknoty ludzkosci za do-
brem — poprzez trud zycia cztowieczego.

Mesjanizm polski znalazt swéj pierwszy Swia-
domy wyraz w Dziadach drezdenskich. W Dziadach
rola Polski po raz pierwszy zostata wyraznie ujeta
i wypowiedziana z ,odwaga cywilng" wieszcza.
Mickiewicz przyjgt teze mesjaniczng o Polsce i z za-
patem prowadzit (w Ksiegach narodu i pielgrzym-
stwa polskiego) dzieto przygotowania do czynu,
ktorego naréd miat dokona¢ ,jako lud ludow".
W przedmowie prozaicznej do Dziaddéw wyraznie
daje do zrozumienia czytelnikowi, iz przypisuje cier-
pieniom narodu gtebsze, mesjaniczne znaczenie: ,Pol-
ska do pot wieku przedstawia widok z jednej strony
tak cigglego, niezmordowanego i nieubtaganego
okrucienstwa tyranéw, z drugiej tak nieograniczonego
poswiecenia sie ludzi i tak uporczywej wytrwatosci,
jakich nie byto przyktadu od czasu przesladowania
chrzescijanstwa. Zdaje sie, iz krdlowie majg prze-
czucie Herodowe o zjawieniu sie nowego $Swiaita na
ziemi i o bliskim swoim upadku, a lud coraz moc-
niej wierzy w swoje odrodzenie sie i zmartwych-
wstanie" Pierwiastek mesjaniczny Dziadow tkwi
w Widzeniu ks- Piotra. Polega cn na dwoch mo-
mentach: na upodobnieniu cierpien meki Narodu
do meki Chrystusa oraz na przyjeciu idei meza opatrz-
nosciowego czyli mesjasza.

Koncepcja Polski jako ,Chrystusa narodéw”,
bedaca trescig wizji 1l Widzenia Piotrowego, byla juz
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wyrazona w formie zarodkowej przez Kaz. Brodzin-
skiego, ktory w r. 1831 odczytat w Warszawie swojg
rzecz ,O narodowosci Polakow*)". Oto znamienne
stowa profesora-poety: ,Gdyby nawet nardd nasz
z catem pokoleniem dla spetnienia powotania swo-
jego dat sie zameczy¢, wtedy wola jego odniostaby
triumf; prochy nasze bylyby Swiete; krzyz nad niemi
wzniesiony bytby celem wedréwek ludéw do grobu
narodu, ucznia Chrystusa... Nardd polski zyska wy-
znawcow i cierniowa korona jego zmieni sie w wie-
niec zwyciestwa"... Méwi tez dalej Brodzinski o tern,
Zze przeznaczeniem narodu polskiego byto ,,z grobu
nawet wystgpi¢", aby przeciwdziata¢ zakusom na
wolnos¢ ludéw. To, co dla autora Wiestawag byto
wzniostem, symbolicznem poréwnaniem, stato sie
obrazem wizji Piotrowej, stalo sie czems$ wiecej, niz
samag symbolikg... Przedewszystkiem jednak nabrato
znamion mistycznych. Zabarwienie mistyczne to
zasadnicza cecha mesjanizmu w Dziadach. Mickie-
kiewicz nie dochodzi w Dziadach do mesjanizmu na
gruncie pewnego systemu filozoficznego (jak Krasin-
ski), lecz otrzymuje go droga pozaintelektualng za
pomocag ,objawienia”™ (Widzenie**).

Cierpienie narodu polskiego w oswietleniu me-
sjanicznem jest wyrazone w wizji Il Widzenia. Mo-
menty skladajgce sie na ten obraz majg podwojne
znaczenie, symboliczne i wizyjne. Symboliczne po-
lega na aluzji do wypadkéw wspéiczesnych, t. j. do
poszczegoélnych faktow cierpienia narodu. W ten
sposob wizja $rdd!-owa Widzenia Piotrowego posiada

) Zwrécit na to uwage Kallenbach, Ac. Mic I 1926,
str. 65, 66. Stad tez wyjeta jest cytata ustepu artykutu Bro-
dzinskiego.

**)  Problem Widzenia jako sianu mistycznego rozpatrzony
zostat w punkcie 4 nin, rozdz.
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charakter clegorji- Znaczenie wizyjne polega na
bezposredniej impresji obrazu isposobie jej uwydat-
nienia. Ot6z momenty cierpien sg nakreslone po-
diug ,porzadku" Chrystusowego: geneza tej wizji
tkwi w wyobrazeniach, skladajacych sie na historje
ukrzyzowania Jezusa Chrystusa. Wizja Il to ,para-
fraza" tych wyobrazen, to obraz stylizowany w du-
chu opowiadan ewangelicznych o Synu Bozym. Skia-
da sie z poszczegllnych scen, miedzy ktéremi za-
chodzg luki*). Sceny te nastepujg po sobie w takim
porzadku:

1) Mottoch porywa meczennika i wlecze na sad.

2) Sad Gala.

3) Tium zada meczenstwa.

4) Droga meczenska.

5) Tron pokuty.

6) Konanie meczennika.

7) Wzlot ku niebu.

Poszczegolne obrazy wylaniajg sie w sposéb
nieskoordynowany, a dziatajg sugestyjnie, wysuwa-
jac na plan pierwszy wizji pewne momenty, oddala-
jac inne. .

Gal odgrywa role Pitata, znaczenie jego jest
alegoryczne, reprezentuje bowiem Francje, ktora sto-
wem gtosita ,niewinnos¢" Polski umeczonej, a czy-
nem t. j. politykg realng bynajmniej swych stow nie
popierata. Chodzi tu oczywiscie nie o Francje na-
poleonska, lecz o rzad francuski przedrewolucyjny.
Stynne oswiadczenie ministra spraw zagranicznych
d'fliguillcn’a (1770—1774) (ktérego poprzednik sprzy-
jat Polsce, wspomagajagc konfederacje barska) zapo-
wiedzialo zupelng obojetno$¢ wobec grozacych Pol-

*) Na brak ciagtosci widzenia mistycznego zwréciliSmy
uwage w punkcie 4 nin. rozdz.
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sce wypadkow. Formalnie za$ rzad francuski nie
uzna potem rozbiorow. W scenie sadu moznaby
sie rowniez dopatrywac aluzji do wspoétczesnych poecie
wypadkow (powstanie i okres popowstaniowy). Zu-
petnie wyrazna jest ta aluzja w Ksiegach narodu, gdzie
upadek narodu, jest réwniez stylizowany podiug me-
ki Chrystusa. Aluzja ta w stosunku do samego
faktu ,$Smierci meczenskiej', (rozbioréw) jest ana-
chronizmem, gdyz miesza dwa rézne chronologiczne
zdarzenia, ,ft Gal sadzit i rzekt: zaprawde nie znaj-
duje winy w tym narodzie i zona moja Francja, ko-
bieta lekliwa dreczona jest snami ztemi*); a wszak-
ze wezcie sobie a umeczcie ten naréd. | umyt rece,
fi rzadca francuski rzekk nie mozemy krwig naszag
ani pieniedzmi tego niewinnego odkupywaé¢, bo krew
moja i pienigdz modj do mnie naleza, a krew i pie-
nigdz narodu mego do mego narodu nalezg”**).
Zadanie tlumu wypuszczenia Barabasza i ume-
czenia ,Syna Maryi” odpowiada Ewangeljom $w. Ma-
teusza (27, 25 i $w. Jana (19, 12), u ktdrego
jest mowa, iz jesli Pitat wypusci Jezusa, bedzie wro-
giem cesarza. Stowo ,cesarz" w Widzeniu ma, by¢
moze, rOwniez znaczenie alegoryczne, t. j. oznacza
cara. Okrzyk Gala (,Oto naréd wolny, niepodlegty!”)
nasladuje znowuz odpowiednie miejsce z $w. Jana
(19, 5): ,Oto cziowiek!" (Ecée homo)***) Nastepuje
moment dzwigania krzyza (krzyza za ciezkiego —
podiug tradycji Ewangelji); szczegOly o rozcigganiu
sie ramion krzyza na Europe i o trzech ludach

*) Zona Pitata tez jest dreczona snami (Ewangelja Mate-
usza 27, 19).

**) Ksiegi Narodu, Bib. Nar. 1 Nr. 17, str. 73. Ostatnie
stowa sg trawestacja oswiadczenia prezydenta ministrow Perier'a
w parlamencie.

***) Niemojewski, Ktz ten maz, str, 9. —
Sinko, Widzenie ks. Piotra, w dziele; O tradycjach klasycznych
Adam Mickiewicz str. 72.
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(Rosja Austrja, Prusy), ktére go sktadajg—majg oczy-
wiscie znaczenie alegoryczne. Scena drogi meczen-
skiej odrazu przechodzi w obraz ,tronu pokuty" (tak
nazywaja Golgote czyli Gore Czaszkowa (gulgolet —
czaszka). Sam fakt ukrzyzowania nie jest stowami
zaznaczony, ale z akcesoryj takich, jak pojenie
octem i zoblcig, otwarcie boku witdcznig, wnosimy,
iz meczennik juz jest na krzyzu. Szczegoly te Scisle
odpowiadajg tradycjom Nowego Testamentu. ,Po-
prawe” zotdaka-Moskala mozna zrozumie¢ na tle me-
sjanizmu stowianskiego Mickiewicza (ktéremu da
potem wyraz w wykiadach w College de France
o literaturach stowianskich). Matka Wolnos¢ od-
powiada Matce Boskiej, a zarazem symbolizuje ce-
che narodu Polskiego, szczegdlowo rozwinietg
w Ksiegach narodu. Stowa ,Panie! Panie! za co$
mie opuscit?” sg wziete z Sw. Mateusza 27,46.
Ostatni obraz wizji Il, wzlot meczennika ku
niebu jest, zdawatoby sie, zmartwychwstaniem. Prof.
Sinko*) zwraca uwage, iz moment ten odpowia-
da Przemienieniu Panskiemu (na gorze Tabor):
.L przemieniony zostat przed nimi. 1 zablysta twarz
jego jak stonce, a szaty Jego staly sie biate, jako
Snieg.” (Mateusz 17,2). To ,przemienienie” (trans-
figuracje) nalezy odnies¢ do duszy narodu polskie-
go, ktéry ma speli¢ misje wobec ludzkosci (Ksiegi
narodu i pielgrzymstwa). Symbolem owej misji jest
przebita prawica, ktOrg blyszczacg na niebie nardd
pokazuje ludom (chcac jakby zamanifestowa¢ cha-
rakter odkupienia, jaki miata jego meka). ,Trzy
zrenice" to oddzwiek Apokalipsy $w. Jana, gdzie
jest mowa o siedmiookim baranku i bestjach. wie-
lookich. Liczba trzy ma znaczenie mistyczne,
tern mocniejsze, ze poparte dziejami (3 rozbiory)

*) loc. cit,, str, 75.
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W wizji H réwniez kilkakrotnie spotkamy te liczbe.
Wizja ta wobec Il rézni sie w koncepcji. Pierwia-
stek zbiorowy mesjanizmu w Widzeniu ks. Piotra,
obejmujacy, jak widzieliSmy, personifikacje Chry-
stusowg narodu, ustepuje tu miejsca pierwiastkowi
indywidualnemu. Obejmuje on oprécz wizji |l
i czes¢ koncowag wizji I, kreslace wizerunek meza
opatrznosciowego.

Pytanie: kt6z ten maz? zaprzatato bardzo wielu
ludzi od chwili ogtoszenia poematu az po dzi$ dzien.
Zrazu zapewne pytanie to zajmowato umysty wsku-
tek swej aktualnosci — wobec panujgcych nastro
jéw mistyczno-mesjanistycznych. Dzi$ roztrzgsamy
je gtownie na gruncie literackim, jako zagadnie niezwig-
zane z ideologjg poematu. Tajemniczym symbolem,
emocjonujgcym badaczy jest stynne ,44".Céz ta licz-
ba oznacza i jakie jest imie meza, kryjacego sie poza
tg liczbg? Trudnosci zwigzane z zagadnieniem skia-
niajg niektorych powaznych badaczy do zupetnej
rezygnacji z ttumaczenia liczby ,44”. Oto co mowi
prof. Tarnowski*): . Chcie¢ odgadna¢, co Mickiewicz
rozumiat przez swoje ,czterdziesci i cztery", przez
cztowieka, ktory stoi na trzech koronach, a sam bez
korony, toby bylo upiera¢ sie nad rozwigzaniem za-
gadki, ktéra rozwigzang by¢ nie moze. d Mickiewicza
samego nie mogto to by¢ czem innem, jak uczu-
ciem lub przeczuciem, zachwyceniem, widzeniem
poetycznem by¢ moze, ale chwilowem. Ten stan nie
trwat, nie zostal, jezeli rzeczywiscie byla chwilo
ekstazy, to byta tylko chwila, po ktdrej zostalo tylko
ogodlne wrazenie, ogoélna pamie¢, ale niejasne i do-
ktadne wyobrazenie... W zasadzie wiec krytyk ten przy-
znawat charakter irracjonalny Widzenia, a to jest

*) Tarnowski, Hist. lit. poi. Krakéw 1900, tom V, sir.
18—19.
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rzecz zasadnicza, o ktorej udowodnienie kusiliSmy
sie. (Podobnie pesymistycznie zapatrujg sie na od-
cyfrowanie ,44“ prof. Kawczynski, i dr. Borowy?*).
Jednakze sama rezygnacja z tresci ,44“ albo z tre-
sci Widzenia nie daje nic pozytywnego. Bez wzgledu
na to, czy liczba 44 znaczy co$, czy nie, nalezy
zbada¢ jej geneze czyli odpowiedzie¢ na pytanie,
skad sie ona tutaj wzieta.

I\ przedewszystkiem kwestja zasadnicza. Liczba
44 posiada funkcje Scisle ograniczong, na co zapew-
ne niezawsze zwraca sie uwage. Nie wszystko mo-
zemy liczbie tej przypisywa¢! Poucza nas o tem
analiza tekstu. W wizji I, kiedy maz jest ,dziec-
kiem", kiedy dopiero ,rosnie", oimieniu jego poeta
mowi, ze bedzie czterdziesci i cztery. W wizji lll,
kiedy juz maz nabiera cech nadludzkich, a zarazem
wystepuje w swej wilasciwej roli — meza opatrzno-
Sciowego czyli mesjasza — wowczas krotko jest
powiedziane: ,H imie jego czterdziesci i cztery".
Niema juz stéwka ,bedzie". Szczegét to bardzo waz-
ny: dowodzi, zeiwie meza zalezy Scisle od roli, ktérg
ma on spetni¢. R zatem liczba 44, jezeli sie ja uda od-
cyfrowaé, nie moze oznacza¢ imienia lub nazwiska
w sensie pospolitym (,paszportowym”), lecz jedynie
imie symboliczne, wyrazajgce (w jakikolwiek spo-
s6b) wprost role mesjaszowg meza.**}. Odcyfrowanie

¢) Kawczynski, Przyczynek do wyjasnienia ,,Improwizacji"
Mickiewicza i trzeciej czesci ,,Dziadéw", Rozprawy Akad. Urmn.
Wydz. Filol. s, Il. t. VI, str. 27, Borowy, Komentarz do Il cz.
Dziadéw w wyd. Pisarzy polskich i obcych (Nr. 1) Borowy
uwaza wizje Il widzenia za zasadniczo niejasng (obca matka, maz
straszny, ksiega tajemnicza).

**) Znamienne jest oto, co przytacza Ptaszynski (Maz 44;
na str. 30 i 31): ,Wiadystaw Mickiewicz mniema, Ze poeta,
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liczby nie jest wiec kluczem do tajemnicy, ktorej
tg droga sie nie rozwigze. Nie znaczy to, iz wo-
gole mgz Widzenia Piotrowego nie moze by¢ zad-
nym konkretnym czlowiekiem, ale znaczy, ze roz-
strzygniecie tej kwestji nie moze tkwi¢ w ,rachunkach"
nad liczbg 44. (Ci, ktorzy caly ciezar zagadnienia
przeniesli na liczbe i w niej szukali cztowieka, pod-
legli swoistej, btednej sugestji. Dziwna, razaca dys-
proporcja! Z iednej strony catkowity rysopis postaci
jako przedmiot*do odcyfrowania, z drugiej—sztuczka
rachunkowa, majaca by¢ Swiattem prawdy! f\ prze-
ciez rysy postaci sg rozprowadzone w tresci Widze-
nia, zas$ liczba jest jedynie epizodem. Nie liczba
rzuca Swiatto na tres¢, lecz wprost przeciwnie. Od-
wrécenie naturalnego porzadku rozumowania wywo-
tatlo niewtasciwe stanowisko wzgledem zagadnienia.
Tern sie ttumaczy blaho$¢ wiekszosci prob wyja-
Sniajgcych drogg rachunku).

Poczynione uwagi kazg nam zrozumie¢, iz pro-
blem meza rozpada sie wlasciwie na dwa zagadnienia,
ktéore nazwiemy ,jakoSciowem” i ,genetycznem”. Za-
gadnienie jako$ciowe — to odpowiedZz na pytanie,
jakim jest maz per se, jakie posiada cechy i jaka
spetnia role. Zagadnienie ,genetyczne” — to roz-
strzygniecie kwestji, czy i jaka posta¢ jest tym me-
zem. Ot6z okazalo sie, iz liczba .44 oznacza lub
zaznacza W pewien tajemniczy sposOb role meza,
a wiec jego ,imie". W tym sensie mozna powiedziec,
iz czesciowo rozwigzaliSmy problem jakoSciowy”
liczby 44. file teraz nalezy wyswietli¢, czy liczbha 44
zaznacza czy tez oznacza imie meza. W pierwszym

oznaczajac meza swego liczbg 44. nie miat na mysli zgota ani imie-
nia whasnego, ani pewnej osobistosci, ale raczej tylko chcial
bez szczegdtowego zastosowania w ogélnych obrysach odwize-
runkowa¢ przysztego wskrzesiciela narodu”.
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wypadku liczba 44 jedynie sze kojarzy z postacig
meza, a to skojarzenie pamieciowe nosi cechy wy-
tacznie przypadkowe, bedace wynikiem jakich$ po-
przednich przyczyn. Moze wiec by¢ ono rem niscen-
cja z odpowiednej lektury (dziel Saint-Martina i Apo-
kalipsy*) itp.), ktéra to reminiscencja wyplynela
w chwili natchnienia mistycznego**) i wplotta sie
bez udzialu Swiadomosci do tresci wizji (,Refleks
bezwiednej pamieci™***), ,chwilowa asocjacja".****)
W drugim razie liczba kojarzytaby sie z postacig
na drodze czysto znaczeniowej, t.j. krylaby w sobie
stowo, bedgce owem ,imieniem” miataby charak-
ter gematryczny*****)

Fakt bezwiednego skojarzenia ustala notatka
Goszczynskiego******) ktdra konczy sie zdaniem naste-

*) Ludwik Klaudjusz (Louis Claude) de Saint Martin (1743-
1803), mistyk francuski. Wywart swerni dzietami wptyw na Mic'
kiewicza. Najcelniejsze z tych dziet sg: ,Des erreurs et de la
verité" (1775; O btedach i prawdzie), ,.De Tesprit des choses”
(1800; O sensie rzeczy), ,L’homme de desir* (1790; Cztowiek
pozadany), Apokalipsa $w. Jana jestto ksiega, przypisywana
Janowi Apostotowi (ktéremu przypisuje sie réwniez Ewangelj?
Jana). Jest to zbidér wizyj, ktére kreslg w sposéb tajemniczy, za-
pomocg obrazéw, symboléw liczbowych itp. ponowne przyjscie
Jezusa, pofaczone z powstaniem zmartych z grobu i sgdem osta-
tecznym. Apokalipsa ma wiec charakter mesjaniczny.

**) Sklonnos$¢ skojarzen liczbowych oraz kult liczby —
u mistykoéw ; pitagorejczycy. kabala,

+*¢) Kallenbach A. Mic. Il, str. 61.

*»**) Chmielowski A. Mic. 1886. str. 125.

**%%%)  Niemojewski (Czterdziesci i cztery Nr. 267 Mysli)
tlumaczy, iz gematrja jest zhebraizowanem stowem geomctrja
i oznacza sztuke obliczania liczbowej wartosci wyrazéw.

FxAxEX) Patrz punkt 4. nin, rozdz.
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pujacem: Podobnie*) potozyt liczbg 44, nie wiedzgc
dlaczego tg liczbe, a nie inng potozyt; potozyt jag, bo
mu sie nastreczyta w chwili natchnienia- gdzie nie
byto miejsca dla zadnego rozumowania**) Nie ma-
jac powodéw do watpienia w autentycznos$¢ rozmowy
Goszczynskiego z Mickiewiczem, nalezy uwazac¢ tem
samem to tlumaczenie za glos samego poety. Zre-
szta mogta zachodzi¢ jeszcze trzecia okolicznos¢:
liczba wprawdzie posiada charakter zywiotowy, a wiec
co$ z ,bezwiednosci” (zgodnie z charakterem Wi-
dzenia, ktdrego wszystkie szczegOly wizyir.e sg na-
tury ekstatycznej, a wiec powstaly bez wyrozumo-
wania), ale to nie wylacza jej znaczenia rozumowe-
go, objektywnego, a wiec ,nazywajgcego”. Mogt
mianowicie Mickiewicz przedtem wybra¢ liczbe 44
na drodze rozumowej jako o0znaczajacg pewne pojecie,
a wiec na sposob kabalistyczny (pod wptywem Ole-
szkiewicza i martynistow rosyjskich***), w chwili
za$ ekstazy liczba ta podiug powyzszego przypu-
szczenia nasunelaby sie podswiadomie wprawdzie
jako refleks pamieci, ale juz nie bytaby wylgcznie
zewnetrznem skojarzeniem. Zasadniczo sprawy juz
rozstrzygna¢ niepodobna. W kazdym razie notatka
Goszczynskiego stwierdza charakter zywiotowy licz-
by, zgodnie z genezg Widzenia jako stanu mistycz-
nego****).

Jezeli chodzi o ,mechanizm pamieci’, ktory
wywotat pojawienie sie liczby 44, nalezy wy-
mieni¢ reminiscencje z Saint Martina i /Apokalipsy.

*) Nie ,,podobno™ I W Czasie byt zapewne biad zecerski.
W Pamietniku—prawidtowo.

** Podobnie Siemienski (Religijno$¢ i mistyka w zyciu
i poezjach Ad. Mick. Krakéw 1871) mowi (na str. 104), ze Mic-
kiewicz ,nie chciat czy nie umiat" wyttumaczy¢ liczby.

**%)  Zwolennikdw Saint Martin'a.

****| Patrz punkt 4 nin. rozdz.
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Poniewaz odnoszg sie one nietylko do momentu
liczby, wypada wogodle zanalizowac¢ opis meza w wi-
zji M Jest on tak niejasny, jak tylko by¢é moze
i jedynie na gruncie wplywow leKtury mistycznej mo-
ze byC¢ objasniony. Wplyw Apokalipsy jest najwaz-
niejszy. Sam ton Widzenia jest $cisle apokaliptycz-
ny*). Posta¢ meza ma charakter nadludzki, a przez
to ,straszny” — podobnie jak postaci i przedmioty
w Apokalipsie. Oto probki z Apokalipsy**), w nich
nalezy szuka¢ miedzy innemi genezy ,wielotwa-
rzowosci" i ,wieloocznosci'.

,| widzialem bestyja wychodzacg z morza, ma-
jaca 7 gtéw i rogéw dziesie¢ a na rogach jej 10 koron".
(z rozdz. XillI).

.l mial w prawej rece swojej 7 gwiazd, a z ust
jego wychodzit miecz z obu stron ostry, a oblicze
jego jako stonce" (z rozdz. I).

.| styszatlem gtos wielki na niebie méwigcy"...
(z rozdz. XiII).

.1 widziatem niebo otworzone, a oto kon bia-
ly, a tego ktory siedzial na nim, zwano Wiernym
i Prawdziwym... A oczy jego jako ptomien ognia,
a na gtowie jego wiele koron, i mit iamte napisane,
ktorego nikt nie zna, tylko on sam.. R ma na
szacie i na biodrach swoich imie napisane: Krol
Krélow i Pan Panéw" (z rozdz. XIX).

Wyjatki te wskazujg na tozsamos¢ o0golnego
charakteru wizji wobec Widzenia a zarazem na od-
dzialywanie pewnych szczegotow (motyw korony,
wielolicowosé, imie jako wyrazenie istoty postaci,

*) Niemojewski (Czterdziesci cztery — Mysl Niedoatcgja
1914 Nr. 268) nazywa widzenie ks. Piotra ,polskg Apokalipsg".

“) Cytowane z wspomnianego artykutu Niemojewskiego
oraz pracy Ptaszynskiego.
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tajemniczos¢ imienia, krél krolow a lud ludéw, trud
trudow itp.)

A oto ustepy, ktére mogly wywotaé skojarze-
nie z liczbg 44.

.1 styszalem liczbe pieczetowanych: sto i czter-
dziesci cztery tysiecy”, (z rozdz. VII).

....a oto Baranek stat na gérze Sion, a z nim
sto czterdziesci i cztery tysiecy majacych imie jego
zapisane na czotach swoich" (z rozdz. XIV),

,L mierzyt mur jego sto czterdziesci cztery tok-
cie"... (z rozdz. XIV). Poza tern sama liczba cztery
spotyka sie czesto w Apokalipsie (4 bestje, 4 jezdz-
cOw, aniotdow na koncach sSwiata i t. d.)

Sinko*) cytuje wyjatki z Apokalipsy, zawierajgce
motyw ksiegi tajemniczej: ,Widziatem w prawicy sie-
dzacego na tronie ksiege zapisang wewnatrz i ze-
wnatrz, zapieczetowang siedmiu pieczeciami (z rozd. V).

Wreszcie w Apokalipsie jest zawarte znane za-
gadnienie gematryczne (w rozdz. XIll): jedna z bestyj
ma liczbe 666**) (Podlug przyjetego ttumaczenia zna-
czy ona Neron, gdyz Neron Kesar=

= nrojn ksr 50t-200+6-1-50-1-100+60+200 =665
v alfabecie hebrajskim).

Motyw wielotwarzowosci (i wieloocznosci) oraz
motyw ksiegi znajduje sie rowniez w Widzeniach
Ezechiela (Jecheskiela), ktére sg zapewne owem
oierwotnem zrddiem, ktore oddziatywato na autora
Apokalipsy Ga kto wie, czy i nie na Mickiewicza bez-
osrednio).

»A otom ujrzat zogniowego rdzenia |cztery posta-
cie jakoby cztowiecze, |za$ miedzi skrzgcej podobne z
wezrzenia: czworgiem oblicza kazda z nich z pto-

*) loc. cit. str, 102
**) W sc. Ill Dziadéw egzorcyzmowany djabet —owi:
A wiesz, w Apokalipsie co znaczy bestyja,.,”
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mienia] patrzy i ptomien czworgiem skrzydet sie-
cze". (Widzenie Wozu — Rozdz. |; w przekt. Zu-
tawskiego).

»A kiedym pozrzal, zoczytem na przodzie| kaz-
dej postaci jasng kota zjawe... | szly te kota w czetry
Swiata strony|, ni sie zwracaly, toczac sie po nie-
bie|... a zas ich obwdd caly wysadzony oczami...”
(Widzenie Wozu*).

.flno pozrzatem: dton ku mnie $ciggniona,|
w niej zwita ksiega, — a gdy sie rozkiadat przed
okiem mojem, widze, kazda strona |z wierzchu
i z spodu pismem wypetional, a znaki pisma: jek
i ptacz i biada! (Widzenie ksiegi — Rozdz Il). (Ksie-
ge te ma w widzeniu zje$¢ prorok; podobnie z ksie-
ga w Apokalipsie: rozdz. X).

Zanim zanalizujemy wplyw Saint-Martin’a, zwro-
cimy uwage na wazne podobienstwo pewnego ustepu
proroctwa Zacharjasza do odpowiedniego momentu
wizji Meza**). ,| rzeczesz do niego mowigc: To mowi
Pan zastepéw rzekac: Oto Maz, Wschod imie Jego.
A on zbuduje kosciot Panu: i on nosi¢ bedzie stawe,
i sigdzie a panowac bedzie na stolicy swojej (z roz-
dziatu WVI),

Znaczenie dziet Saint-Martina wykazali Kallen-
bach, Szpotanski i Kleiner***). W dziele L’homme
de desir mowi Saint-Martin o cztowieku mesjaszu,
ktorego nazywa Namiestnikiem boskosci na Swiecie
(Ministre de La Divinite dahs I'universe). Mesjasz
ten posiada¢ bedzie liczbe 4 jako wyraz swej ,du-
szy zmystowej". Liczba ta byla réwniez wyrazem
duszy ludzkiej przed upadkiem, ktéry zaprzepascit
przeznaczong cztowiekowi czwérke, ale po przyjsciu

*) Charakterystyczna rzecza jest tu znaczenie czworki.
**)  Spostrzegt to Ptaszynski, Maz 44, str. 16.

***%)  Kallenbach Ad. Mic. t. Il 1926, str. 36. Szpotanski, Ad.
Mic. i jego epoka, t, 1, str. 207. Kleiner, Proroctwo ks. Piotra, s.9-11,
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Owego ,namiestnika”™ bedzie ona duszy ludzkie}
przywrocona. Liczba 4 lezy posrodku miedzy 1 (liczbg
boskiej madrosci najwyzszej) oraz 0 (liczbg Swiata).
Wogole liczby u Saint-Martin’a majg wielkie znacze-
nie jako wyrazajgce istoty, ich stosunki i zna-
czenie*).

W dziele Des Erreurs et de la Verite mowi
Saint Martin o ksiedze majgcej dziesie¢ kart, ktorg
cztowiek otrzymal przy stworzeniu i ktérg mogt od-
czyta¢ w jednym rzucie oka. Najwazniejsza z po-
Srod tych dziesieciu kart jest czwarta. Gdy czlowiek
odzyska znowu zdolno$¢ czytania ksiegi, dojdzie do
szczytu doskonalosci. Tymczasem nie potrafi jej
czyta¢, a zdolnos¢ te nada mu bez jego udziatu
tajemnicza przyczyna wyzsza, ktérg mistyk francu-
ski nazywa w jednem miejscu ,tajemnem oparciem
Slepych” (le secret appui des aveugles). Wazne te
spostrzezenia (prof. Kleinera) zdajg sie ttumaczy¢
geneze ,Slepoty" meza oraz ksiegi tajemnicze;.

Na geneze wyrazenia ,ft imie jego bedzie
czterdziesci i cztery mie¢ mogta réwnie wpltyw ge-
matrja ,Wyroczni sybillinskich”*), w ktorych pierw-

*) Kult liczb jest bardzo stary ; liczby Czcili pitagorej-
czycy. Zauwazymy mimochodem, iz 44—4. 10T4, Liczba 10
(tetraktys) miata wielkie znaczenie u pitagorejczykéw jako su-
ma 1+2+3+4 —10. Czworka ma wielkie znaczenie w religji zy-
dowskiej i u mistykdw jako cztery litery (tetragrammaton) imie,
nia Boga Jhwe (Jehowa).

# Sinko, loc. cit. str. 87—90. Sybille — wieszczki. Sy-
billa Deifobe sprzedata bajecznemu krélowi rzymskiemu Tar-
kwinjuszowi ksiegi sybillinskie. Kilkakrotnie ulegaty zniszcze-
niu. Istniejace ,,wyrocznie sybillinskie" pochodzg zapewne z 2—5
tweku po nar. Chr.
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sza litera cesarzy rzymskich jest wyrazona liczba,
np. ,Po dlugim czasie innemu odda rzady, ktory
bedzie miat na pierwszy znak liczbg trzysta"... (w ks. V)
300 — tau t.j. }; oznacza to cesarza Tyberjusza*).
M oto zdanie: ,A imie bedzie miatliczby dwiescie"
(litera sigma t. j. s) (z rozdz. XI*).

W Swietle wymienionych wyzej wplywow akce-
sorja postaci meza sa mniej wiecej wyjasnione. Sta-
nowig one S$rodki wizyjne dla zaznaczenia jego po-
tegi (straszno$¢, deptanie na koronach), czynu me-
sjaszowego (Kosciot na Stawie, martmowska ksiega)
itp. Z samej tresci Widzenia (z | wizji) wynika, iz
maz bedzie wskrzesicielem narodu polskiego, file
wida¢ réwniez (Il wizja), iz rola jego bedzie znacznie
petniejsza, iz zaprowadzi on wogdle nowy porzadek
na Swiecie (Kosciét na Stawie). Jezeli zaS kohcowy
okrzyk ,stawa” pojmowac¢ pod katem symboliki,
wowczas by¢ moze zaznaczatby on odrebng, wazng
role Stowianszczyzny w owym trudzie mesjaszowym
(co bytoby w zgodzie z pogladami poety na role lu-
dow stowianskich). Niejasnemi pozostajg wyrazy
»Z matki obcej, krew jego dawne bohatery”, ktore
majg zapewne zaznacza¢ pochodzenie mesjasza. Byc¢
moze, iz akcentujg one jego obcos¢ plemienng wo-
bec Polakow i wogdle Stowian, z czem bytoby
w zgodzie przekonanie o litewskiem pochodzeniu
meza opatrznosciowego**). (Przekonanie to wyrazit
poeta w ostatnich latach swego zycia w rozmowie
z Lenartowiczem: ,Bracie, ja juz to niejednemu
mowitem, ze w lasach litewskich jest tam taki kat'
ktorego nigdy stopa wroga nie deptala, i na tej zie-
mi urodzi sie przyszily zbawca Polski").

") Sinko, loc. cit, str. 89.
“) W szczeg6lnosci za§ moment utozsamienia sie w Wi-
dzeniu samego poety z owym mezem. Patrz nizei-
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Na zakonczenie opisu mickiewiczowskiego meza
opatrzno$ciowego nalezy powiedzie¢ o waznym rezulta-
cie jaki otrzymat prof. Kleiner. Ot6z wypada stad, iz bez
wzgledu nato, czy liczba 44 w Swiadomosci poety byla
jedynie skojarzeniem, czy tez oprécz zywiotowosci
oznaczata w sposéb okreslony charakter-imie meza —
ma ona bardzo proste znaczenie kabalistyczne, wyra-
Zajgce charakter mesjaszowy meza. (Interpretacje
swojg prof. Kleiner sprawdzit, komunikujgc sie ze
znawcami kabaly w Paryzu). Liczba 44 stanowi imie
~Adam Mesjasz" w zgodzie z jedng z wersyj kabaty,
iz Mesjasz i Adam, pierwszy cziowiek, stanowig wcie-
lenie jednego ducha. Dlatego 44 moze oznaczac
Adama: Litery a, d, m, sktadajgce (w hebrajszczyznie)
to imie, dajg w dodawaniu kabalistycznem

a+d+m=|+4+40=45%).
Skoro jednak d oznacza Dawida m—Mesjasza (wiec Me-
sjasz z rodu Dawida}, wiec Adam jako Mesjasz ma
imie dm=4-t40=44. (Jest to znane w kabale opu-
szczanie liter**). Utozsamienie Mesjasza z Adamem
pochodzi stad, ze Adam ma wielkie znaczenie jako
symbol o najpetniejszej tresci, ktorg jest ludzkosé
cala. Azeby interpretowac¢ 44 jako Adama zbawce,
trzeba wnikng¢ w tajniki Kabaly. U martynistéw jed-
nak (ktérzy mogli mie¢ wplyw na Mickiewicza) sko-
jarzenie 44 z Adamem (zamiast 45) mogito pocho-
dzi¢ z ubocznych powodoéw, mianowicie stad, iz
45=5. 9, gdzie 5 i 9sg symbolami zla materji***),
podczas gdy 44 zawiera Swietg d-ke.

Teraz mozemy przejs¢ do oméwienia problemu
.genetycznego”. Jaki czlowiek konkretny mogt byc
owym mezem opatrznosciowym? Pytanie to nalezy

* a=Il, d=4. m=40.
**)  Kleiner loc. cit. str. 17.
**)  Kleiner loc. cit. str. 18,
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rozwaza¢ na gruncie psychologicznym, a odpowiedz
musi mie¢ cechy naturalnosci. Albo maz 6w jesl
mesjaszem in abstracto, nieskojarzonym ze znanym
Mickiewiczowi (do r. 1832) cziowiekiem, jest moze
postacia wylgcznie nadnaturalng czyli ,psychicz-
ng"*), albo magtby odpowiadaé jakiejs konkretnej
jednostce. To ostatnie jest mozliwe jedynie wtedy
jezeli Mickiewicz myslal o samym sobie: w uniesie-
niu mistycznem, kiedy dusza przezywa co$ o nie-
zwyktem napieciu, asocjacja osobista jest niemal je-
dynie mozliwa, jezeli posta¢ ukazujgca sie w Widze-
niu nie ma posiada¢ pietna wytacznie nadludzkiego;
trudno przypusci¢, zeby w takiej chwili poeta ogla-
dat sie za jakims$ cztowiekiem. Zresztg w samym
poemacie, mianowicie w Improwizacji znajdujemy
odnosne argumenty psychologiczne. Poczucie nie-
zwyktej mocy duchowej, ktore podnieci Konrada bun-
townika przeciw Bogu, zwraca sie zrazu przeciwko
poetom, medrcom i prorokom. Widzenie — to réw-
niez rodzaj ekspansji duchowej, ale odpowiada
ono juz momentowi przewagi ideologji chrzescijan-
skiej. Pomimo przelomu prometeizmu trudno przy-
pusci¢, azeby czlowiek czujgcy tyle w sobie potegi
duchowej (jakkolwiek juz teraz inaczej wytadowujg-
cej sie) szukat kogo$ z posrod pogardzanych moze
prorokdw albo nawet... cztonkéw dynastyj monar-
szych!**) Argument to wprawdzie negatywny, ale
w tejze Improwizacji tkwi i argument konstrukcyjny.
Najwazniejszym momentem genetycznym w monogu
Konrada byt pierwiastek zespolenia z narodem —
w boélu. Konrad - Mickiewicz pragnat dyktatury
boskiej nad duszami — dla siebie, gdyz chciat by¢

*)  Niemojewski, czterdziesci cztery (Mysl Niepodl, i914
M 267).
** Ks. Ludwik Napoleon — wedtug niektdrych wersyj
Patrz nizej.
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zbawcyg t. j. jakby mesjaszem narodu. Chciat, bo to
byto koniecznoscig psychiczng przy jego niezwyktej
eksponacji uczuciowej. Jezeli wiec w Widzeniu oglg-
dat posta¢ mesjaszowg, magt ja zupetnie natural-
nie, napoty Swiadomie utozsami¢ z sobg. W ten
sposOb Widzenie okazuje sie niejako pogtosem Im-
prowizacji, wytadowaniem nagromadzonej energji
duchowej, takiem jak monolog Konradowy, chociaz
skierowanem w odmienng strone wskutek przewagi
zywiotu religijno-mistycznego.

file i w samem Widzeniu Piotrowem jest mo-
ment, ktéry zdaje sie wskazywa¢ na Mickiewicza.
Wizja | to obraz uwozenia miodziezy litewskiej. Na
tle tego obrazu wytania sie posta¢ ,dziecka”, ktére
uszfo i ro$nie na obronce narodu. Ot6z taki sam
obraz wyrézniajgcej sie postaci wsrod kibitek zawiera
scena IX. Sugestja tego zestawienia pozwala nam
widzie¢ w owem ,dziecku" Konrada Iub imiennie
Mickiewicza; Mickiewicza — ze wzgledu na zdanie
z przedmowy poety*). Znowu dziala tu sugestja
stowa ,uszto", firgumentem absolutnie rozstrzyga-
jacym byc¢ to nie moze, gdyz fakt, iz ,dziecie uszto",
mogtby mie¢ znamie nawet wylgcznie wizyjne**), Sci-
Sle odnoszace sie do charakteru mesjaszowego me-
‘a: mesjasz powstaje witasnie posrod przesladowa-
nych dzieci", czyli walka zta z przeznaczeniem jest
bezsilna. Podobnie Chrystus sie urodzit pomimo
(legendarnego) mordu dzieci, dokonanego przez He-

) ,.Dwudziestu kilku, juz nauczycieli, juz uczniéw uni-
wersytetu, wystano na wieczne wygnanie w gigb Rossji, jako
podejrzanych o polskg narodowo$¢. Z tylu wygnancow jed-
naniu tylko dotad udato sie wydoby¢ z Rossji"

**) Zestawienie za$ tego z osobg poety oznacza¢ bedzie, ii
'akt ten poza mamieniem wizyjnem ma tez ceche konkretnej
menezir osobistei-



55

roda, ktdremu przepowiedziano przyjscie na Swiat
krola-wybawiciela, Podobnie tez Mojzesz zostat ura-
towany (,wyciggniety z wody") i p zypadek pokrzy-
zowat w ten sposOb rozkazy Faraona. Moment wiec
uratowania dziecka powtarza sie kilkakrotnie przy
podobnej koncepcji. Niezaleznie jednak od swego
.Stereotypowego"” znaczenia moment ten moze sie
w naszym wypadku odnosi¢ i do samego poety, gdyz
niema w tern sprzecznosci, a jest sugestyjne zdanie
w przedmowie*).

Przytem, jezeli uzna¢ niejasne stowa ,Z matki
obcej; krew jego, dawne bohatery“... jako zaznaczenie
niestowianskiego, mianowicie litewskiego pochodze"
nia meza, wowczas Konrad-Mickiewicz réwniez od"
powiada ogo6lnikowo temu okresleniu.

Wreszcie wielkie znaczenie dla ustalenia psy-
chicznej genezy postaci meza ma notatka Goszczynh-
skiego. Przytaczamy odnoszgce sie do zagadnienia
nastepujgce zdania: ,Kre$lac obraz proroczy tego
meza, Zbawcy Polski, zdawatlo mu sie, ze tym me-
zem on bedzie. Nie plynelo to z zarozumiatosci, bo
czut caly ogrom ofiary, lezagcy w takim czlowieku,
trudzie trudow." Daje nam to argument do twier-
dzenia, iz Mickiewicz utozsamiat siebie z mezem
w czasie przezywania Widzenia, przynajmniej w wizji 1
Wizja 1 posiada juz w takim stopniu cechy nadnatu-
ralnosci, iz znamiona mistyczno-nadprzyrodzone po-

*) Wydzga (loc. cit str. 33) uwat* za powazny argument
negatywny, iz Mickiewicz byt dorostym cztowiekiem, gdy po-
dréz do Rosji, potem zagranice miaty miejsce, Skad wiec dziecko?
Zapomina przytem, iz obraz jest stylizowany w duchu legendy
Herodowej o0 mordzie dzieci, a wiec ,dziecko" ma charaktes
symboliczny wobec {aktow rzeczywistych
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stacl mesjaszowej zapewne sitg rzeczy musiaty przy-
ttumi¢ poczucie zwigzku osobistego*).

Posta¢ meza opatrznosciowego mozna ujgc¢ nie-
tyiko jakosciowo (opis bezposredni) i genetycznie
(psychologiczna geneza: utozsamienie z poetg), ale
réowniez pod katem literackim. Teze te rozwinat
prof. Sinko**). Polega ona na utozsamieniu Meza
z samym Konradem, co jest zalozeniem zupelnie
naturalnem, skoro patrze¢ na Konrada, jako literac-
kie wecielenie Mickiewicza***). Ale przypuszczenie
to zawiera co$ wiecej i posiada argumenty, tkwigce
w samym poemacie. W Swietle tych argumentéw
juz z samego zwigzku miedzy scenami (zwigzku ide-
owego) wynika jako naturalna hipoteza mesjaszowy

*  Nie brak sposobéw rachunkowo-liczhowych dla ,,udo.
wodnienia", iz owym mesjaszem jest sam Mickiewicz. Prof. Klei-
ner, ktory jak wspomnieliSmy wyzej, uwaza 44 za Adam-Me-
sjasz, wskutek imienia Adam dostrzega Mickiewicza w Mezu
(chociaz mogtto by¢ zbieg okolicznosci). Ptaszynski powotuje sie
aa autobiografie powiesciopisarza niemieckiego Meisnera, kt 6-
remu Mickiewicz miat powiedzie¢, iz zbawca Polski bedzie maz,
ittorego imie skiada sie z 41 liter (Ptaszynski, Maz 44, str. 7<
przytacza tez Sinko, loc, cit. str, 113). To naprowadza go na
>omyst, iz nalezy zsumowac ilo$¢ liter wszystkich imion poety
oraz nazwiska: Adam, Bernard (imiona chrzestne), Napoleol
(podobno przy bierzmowaniu; PtaszyAski prz yjmuje za Estrei-
cherem), Gustaw, Konrad, Alf, (,imiona" poetyckie), wreszcie
Mickiewicz; razem 44 litery:  (Ptaszynski loc. cit str. 74-85)
nne, rachunki" znajdzie czytelnik przytoczone w cennej pracy,
Iprof. Sinki.

**) W rozprawie Widzenie ks. Piotra  Na str. 98 czy.
tamy: ,Nie kim innym jest dziecie, ktore z posréd wywiezionych
na potnoc uszto i rosnie na obronce i wskrzesiciela narodu,
tylko Konradem, ktéry sie wyzbyt pychy..."

) Patrz Rozdz, IV, 3.
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charakter Konrada. W scenie lll sg aluzje do jakiejs$
swoistej i zapewne waznej roli nawrdconego. Ks.
Piotr, wypedziwszy czarta, tak mowi do niedawnego
buntownika: ,Mysl twoja, w brudne obleczona stowa,
Jak grzeszna z tronu swego strgcona krélowa, Gdy...
Odstoi czas pokuty swojej... Znowu na tron powrdci,
stréj krolewski wdzieje | z wiekszym nizli pierwej
blaskiem zajasnieje”. Pod koniec sceny Il Chor Ar-
chamoléw wypowiada nadzwyczaj wazne stowa. ,Pod-
nie§ te gtowe, a wstanie z prochu, niebios dosieze
| dobrowolnie padnieiuczci Krzyza podnoze; Wedle
niej caly Swiat u stép Krzyza niechaj poteze, | niech
Cie ustawi, ze$ sprawiedliwy i litoSciwy Pan nasz,
o Boze!" Scena |1l zawiera wiec zapowiedz waznej
dziatalnosciodrodzonego Konrada. Argumenty, ktore
pierwej postuzyly nam do wykazania psychologicznej
podstawy utozsamienia Meza z Mickiewiczem, zarazem
stanowig wazny moment czysto literacki. Konrad
chciat by¢ ,mezem opatrznos$ciowym”, wyrazem tego
dazenia byta przeciez Improwizacja. Ale obrat droge
btedng, byt ,obtokiem gérnym, lecz bltednym", wiec
celu nie dopigt. Mimo to Konradjestprzeznaczony do
spetnienia misji; wskazuje na to scena Il (wspomnia-
ne aluzje) i Prolog. Prolog wogdlle zwraca uwage
czytelnika na bohatera poematu (Konrada) i suge-
stjonuje zarazem wrazenie, iz Konrad jest wazng
osoba, ktéra ma jaka$ misje do spetnienia. Czyz
trzeba dosadniejszych stéw, niz te: ,My uprosiliSmy
Boga, By cie oddat w rece wroga. Samotnos¢ medr-
cOw mistrzyni: |ty, w samotnem wiezieniu, Jako pro-
rok na pustyni, Dumaj o twem przeznaczeniu”. (Aniot
w Prologu). W Swietle tych argumentéw nalezy ujg¢
(za prof. Sinkg) aluzje z | wizji Widzenia jako odno-
szgca sie do Konrada (motyw Kkibitek w zestawieniu
z sc. IX i wierszem Droga do Rosji).
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Uznanie Konrada za posta¢ mesjaszowg nadaje
zupetlnie nowy charakter nietylko samej postaci, ale
tez catemu poematowi drezdenskiemu. Pierwiastek
mesjaniczny bylby dominujgcy w ideologji Dziadow.
Rola Konrada bytoby stokro¢ wazniejsza, niz to wy-
plywa z jego faktycznych perypetyj w poema-
cie. Wyréstby on na olbrzyma. Antyteza ideowa
Konrada i ks. Piotra zbladtaby, a spotezniataby rola
normatywna tego ostatniego. Dziady drezdenskie kre-
Slityby zycie duchowe przysziego mesjasza, jego
zmagania duchowe, wywotane cierpieniem. Dziady
bytyby ujeciem destrukcyjnej roli cierpienia, a tern
samem zakus szatanskich—na dusze przysztego me-
sjasza. Tak wiec moznaby uwazac¢ Dziady za opis
momentu przedmesjaszowego, na ktory sktadatyby
sie cierpienia narodu wybranego iprzemiany ducho-
we mesjasza-Konrada. Tak pojete Dziady bylyby
czem$ gigantycznem. Tragedja poety, tragedja frag-
mentarycznosci Dziadéw nabratyby nowego i swo-
istego pietna. Sg to wnioski $miale, naturalnie wy-
nikajgce z hipotezy utozsamienia Konrada z mesja-
szem. Ponetna hipoteza prof. Sinkijest konsekwent-
ng, naturalng konstrukcjg literacka, nie majaca jed-
nak rozstrzygajacych argumentéw wobec fragmen-
tarycznosci poematu i wobec tego, ze Mickiewicz
sam o czem$ podobnem nigdy nie wspominat; jezeli
hipoteza powyzsza jest stuszna, poeta zabrat ze sobg
do grobu tajemnice Dziaddéw, ktérej rgbek prjejawia
sie moze w Widzeniu.

Wszystkie dotychczasowe wywody pozwalajg tak
w przyblizeniu ujg¢ problem Widzenia. Po Widzeniu
przedstawit obraz meza opatrznosciowego, wybawiciela
umeczonego narodu i zarazem tworcy ,Kosciota na sta-
wie". Jest to posta¢ mesjaszowa*), ktéra zaprowadzi

'y W badanym przez prof. Kallenbacha autografie byto
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tego czasu naréd polski ,wycierpi'. Na tern polega
przeciez jego mesjaniczna rola ,narodu wybranego”.
Wszystkie szczegOly wizji odnosza sie do definicji
samej postaci mesjasza, w szczegOlnosci zas liczba
44, bedaca produktem nieswiadomego, dzialajgcego
podczas ekstazy skojarzenia, co jednak nie wylgcza
faktu, niezaleznego odrzeczywistego przezycia poety,
Ze liczba ta zawiera w sobie ,imie" Meza, wyraza-
jace jego role mesjaszowg (ttumaczenie prof. Klei-
nera). Wskutek catoksztattu przezy¢ duchowych, po-
przedzajgcych moment Widzenia, poeta utozsamia
sie napdt Swiadomie w wizji | z owym Mezem 44
(geneza psychologiczna postaci), w wizji 1l jednak
momenty symboliczne i nadnaturalne przestaniajg to
poczucie tozsamosci. Wreszcie z utozsamienia tego
wyplywaé moze konsekwencja literacka: predestyno-
wanie Konrada odrodzonego na owego mesjasza.
To co poeta czut w ekstatycznej chwili Widzenia,
w sposob naturalny mogt zlgczy¢ z postacig Konrada,
swego wcielenia.

[Jest rzeczg znamienng, iz poza notatkg Go-
szczynskiego nie mamy zadnego dokumentu, ktoryby
jakies zwierzenia poety zawieral. Milczace, niejasne
jego stanowisko, jego odpowiedzi, ktére niewiadomo
czy uwaza¢ za wykret przed natretnemi zapytaniami,
czy za prawdziwy wyraz niewiedzy, zadnego S$Swia-
tla na te tajemnice nie rzucaja. Szpotanski*) przytacza
na podstawie pamietnikbw Nepomucena Niemojow-
skiego (ogtoszonych przez flkad. Gm.), ze na pyta-
nie tego ostatniego w sprawie Widzenia poeta od-
powiedziat: ,Nie wiem; kiedy pisalem, wiedziatem,

wprost ,,ziemski mesjasz narodu” zamiast pozniejszego ,,wskrze-
siciel narodu”.
‘i Adam Mickiewicz i jego epoka, t. I. str. 207
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teraz nie wlem*“. Kleiner*) wspomina, iz Wiadystaw
Mickiewicz poinformowat go, ze ojciec jego w ostat-
nich latach swego zycia powiedziat, iz liczba 44 byla
dlan zagadka.

W okresie towianizmu uznat poeta Towian-
skiego za meza przepowiedzianego, co wyrazit pu-
blicznie w r. 1844 (28 maja) na wykiadzie w College
de France (podat tez wtedy francuskie tlumaczenie
Widzenia i charakterystyczna, ze opuscit liczbe). Nie
moze to mie¢ zadnego znaczenia dla poruszonego
problemu, gdyz uznanie Towianskiego jest rzeczg
wtdrng, znacznie pozniejszg, nie majgcag nic wspolne-
go z momentem Dziadow w r. 1832. Pozwalata na
to ogdlna atmosfera towianizmu i zasadnicza nieja-
snos$¢, nieoznaczonos¢ proroctwa (proroctw wogole).
Nalezy zaznaczy¢, iz sam Towianski odniést proroc-
two ks. Piotra do siebie, co nawet wyrazit w pierw-
szem wydaniu swej Biesiady. Dodamy tez, iz zra-
zu niektérzy z posrod emigracji upatrywali 44 w Kks.
Adamie Czartoryskim (podobienistwo nazwiska do
sorok czetyre = 44), czemu podobno Mickiewicz nie
przeczyt. Byly tez proby wskazania w 44 ks. Ludwi-
ka Napoleona, pozniejszego Napoleona Il  (Krzysz-
kowski, Wydzga). Opierano sie nakulcie, jaki poeta
zywit dla idei napoleonsKiej. Argumenty naciggane
i btahe, a wiec ze 44 = XL1V = XLN = xigze Lu-
dwik Napoleon; stowa ,to dziecie uszio" miatyby sie
odnosi¢ do przygody ksiecia, ktory z matka uciekat
przed kozakami. (Krzyszkowski Czterdziesci i cztery
1888, str. 52). Wydzga zas tak twierdzi: ustep z dziec-
kiem stanowi odrebny moment, ktory ,btednie" ia-
czymy z obrazem wywiezienia miodziezy. Powiedze-
dzenie o dziecku, to juz nowy rzekomo obraz, aks. Piotr
wskutek ztudzenia optycznego wywolanego nastep-

*) loc. cit., str. 4,
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stwem obrazow réznych—mysli, iz dziecko uszio prze-
Sladowania cara(Wydzga, str. 77). A to juz z tek-
stu najmniej wyptywa! Za ,matke obcg" uwaza Krzy-
szkowski poprostu Francje (loc. cit str.67). Ostatnio
pojawita sie hipoteza Juljana Zachariewicza, iz 44
oznacza prezydenta Stanéw Andrew Jacksona (1767-
1845), ktory podobno przyjat nazwe 44 od swego
putku irlandzkiego 44, zwycieskiego w walkach z An-
glikami.

Wreszcie byly hipotezy, iz straszny maz to po-
prostu personifikacja jakiej$ zbiorowosci (A. Niemo-
jewski — 44 = Litwa — na podstawie rachunku
przy pomocy alfabetu stowianskiego; ,Kt6z ten magz?"
Krakow 1903; tltumaczenie to autor zarzucit w poz-
niejszych pracach. Z. Lipiner—44= Gmina (stowian-
ska); Widzenie ks. Piotra, Lwow 1904; rachunek
przy pomocy alfabetu polskiego. Matusiak, O Dzia-
dach Mickiewicza na str. 135; Brzostowicz, O widze-
niu ks. Piotra Krosno 1912 — uwazajg meza za per-
sonifikacje narodu). Sg to dowolne przypuszczenia
tern bardziej dowolne, iz Mickiewicz odznaczat sie
kultem jednostki, na co zwraca uwage syn jegc
Wiadystaw (odpierajgc  przypuszczenie jakiegos ra
bina Benjamina z Jerozolimy, iz 44 znaczy Ludj
w dodatku do Melanges posthumes (Rozmaitos¢
posmiertne): ,Lecz jabym przypomniat wiare megc
ojca w koniecznos¢ sit indywidualnych i wiare w na
dejscie zbawcy osobniczego" (sauveur personel).
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Molier i jego tworczo$¢ z uwzglednieniem wpty-

wu na literature polska 150
Wypracowania z literatury.
Opracowania tematow maturaInYch z literatury
polskle{/ (w 11 zesz.); zesz. I, 11 i 11 . a 160
zesz. IV iV ch 2— zesz. VI ¢. 160; zesz. VII 1—
zesz. VIl c. 2—;, zesz. IX Schematy opracowan
z literatury polskiej 1 historji cz. I . . L
zesz. X Schematyopracowan cz. 1l . . —.60
zesz. Xl . . . . . . —_
Zbior éwiczen na tematy z literatury polskiej . 120
Ideologja trzech wieszczow . : : . —.80
Zbior cwiczen syntetycznych na tematy z literatury
polskiej ) ) 150
Wypracowania na tematy historyczne i oderwane . 1—

Improwizacja Konrada. Mickiewicz w Improwizacji,
Konrad a Kordjan . . . .



“Wydawnictwo .pomoc szkolna- h. wajnera
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zawiera:
geneze, tres¢, rozbiér i opracowania tematow.

Asnyka—Sonety 160; Byrona—Korsarz i Giaur —,80; Brodzin-
skiego—W iestaw —.50; Corneille—Cyd —.50; Felinskiego—Bar-
bara Radziwittéwna —.40; Fredry—Zemsta —.60; Sluby panien-
skie —.50; Pan Geldhab —.50; Dozywocie —.50; Pan Jowiatski

—.50; Goszczynskiego—Zamek Kaniowski —.75; Krél Zamczyska
—.70; Homera—Illjada ®-.80; Odysseja —.80; Kraszewskiego—
Stara Basn 1.—; Kochanowskiego—Treny —.50; Odprawa po-

stéw greckich —.50; Korzeniowskiego—Koltokacja —.75; Karpa-
ccy Goérale —.50; Konopnickiej—Pan Balcer w Brazylji —.50;
Krasickiego—Przypadki Mikotaja Doswiadczynskiego —.50; Mic-
kiewicza—Konrad Wallenrod —.80, Grazyna —.50; Dziady
Wilenskie (cz. I, 1l i IV) 1.40; Dziady Drezdenskie (cz. Ill) 2.50;
Pan Tadeusz —.70; Sonety Krymskie —.50; Ballady i romanse
—.50; Ksiegi Narodu i pielgrzymstwa polskiego 1.—; Malczew-
skiego—Marja —.50; Moijera—Skapiec 1.50; Niemcewicza—Po-
wrét posta —.50; Orzeszkowej—Nad Niemnem —.60; Bene Nati
—.50; Prusa—Faraon —.80; Lalka —.60; Placowka —.40; Eman-
cypantki 1—; Anielka —.40; Reymonta— Chtopi 1.50; Z ziemi
chetmskiej —.50; Rok 1794 (Ostatni Sejm Rzplitej) —.75; Rze-
wuskiego—Listopad 1.20; Stowackiego—Kordjan —.40; AnheHi
—.40; Lilia Weneda —.40; Beniowski 1.—; Marja Stuart —.40;
Balladyna 1.20; Sienkiewicza—Ogniem i mieczem 1.—; Potop
1.—; Pan Wotodyjowski 1.—: Qvo Vadis? 1.—; Rodzina Pota-
nieckich 1.—; Krzyzacy —.80; Bez Dogmatu 1.—; Szekspira—
Hamlet —.80; Makbet —.70; Kro6l Lir —.80; Sen nocy letnie!
—.60; Kupiec wenecki —.75; Schillera— Zbhdjcy —.50; Sofokiesa
—Antygona —,40; Krél Edyp —.50; Tassa—Jerozolima wyzwo-
lona —.70; Wyspianskiego—Wyzwolenie —.60; Wesele —.50-
Warszawianka —.50; Noc Listopadowa —.80; Zabtockiego—Fir-
cyk w zalotach —.40; Sarinatyzm —.40; Zaleskiego— patrz szko-
fa ukrainska) Zeromskiego--Ludzie bezdomni —.60." Syzyfowe
prace —.75; Popioty 1.—; Przedwio$nie 1.50

po dezynfekcji
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