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Westliche Einfllsse in der russischen Theologie.

Von
Georg FLOROVSKIJ, Paris.

(Erweiterte Wiedergabe eines Vortrages auf dem |. Panorthodoxen Theologen-
kongreR in Athen, am 30. November 1936. — Durch den Verfasser Uberprifte
und genehmigte Ubersetzung von Dr. Th. Goodmann, Kd&nigsberg (Pr).)

Die Frage nach westlichen Einflissen oder Einschaltungen in der
orthodoxen Theologie ist verwickelt. Auch heute noch wird sie bis-
weilen mit groBer Schéarfe und Erregung gestellt. Fur den 1936 ver-
storbenen Metropoliten Antonius (Chrapovickij) von Karlowitz war
die ganze russische Theologie seit dem 17. Jahrhundert nur eine ge-
féhrliche Entlehnung aus andersgldubigen westlichen Quellen und
daher der volligen Ausrottung wert, dem Abbruch verfallen. ,,Das
System der orthodoxen Theologie ist noch etwas Gesuchtes, und da-
her mul man seine Quellen genau erforschen, aber nicht Systeme
ketzerischer Lehren abschreiben, wie das bei uns bereits 200 Jahre
lang geschieht.“* Bei vielen hat sich die Vorstellung herausgebildet,
dalR die ganze russische Theologie durch den Einflu? des "Westens
entstelll sei. Es ist der Gedanke entstanden von der Notwen-
digkeit eines grundlichen und entscheidenden Umschwunges in der
theologischen Arbeit, von einer Um- und Ruckkehr zu den ver-
gessenen und verlassenen Quellen der strengen und vaterlichen Or-
thodoxie. Die Rickkehr setzt Verneinung und Absage voraus...
In solchen Stimmungen ist ein Stick Wahrheit. ,,Der Kampf mit
dem Westen* in der russischen Theologie kann gerechtfertigt wer-
den, Vorwéande und Griinde dafir sind ausreichend vorhanden. Und
doch ist gerade die Geschichte dieser westlichen Einfliisse und Ent-
lehnungen in der orthodoxen Theologie noch immer nicht geniigend
erforscht. Man muf} allerdings stets von einer genauen Beschreibung
der Tatsachen ausgehen ...

In dem vorliegenden kurzen AbriB mu3 man sich naturgemafd
mit der Auswahl einiger weniger Tatsachen begniigen, den wichtig-
sten, entscheidenden oder bezeichnenden. Hinsichtlich genauerer Ein-
zelheiten kann ich auf mein soeben im Druck erschienenes russisches

1 Otzyvy eparchiarnych archiereev po voprosu o cerkovnoj reforme, I, Pe-
tersburg 1906, S. 142—143. Vgl. die Broschiire des Priestermodnches Tarasij (Kur-
ganskij) ,,Perelom v drevnerusskom bogoslovii®, neu herausgegeben mit einem
Vorwort des Metr. Antonius, Warschau 1927.
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2 GEORG FLOROVSKIJ

Werk: ,,Puti russkago bogoslovija*“ verweisen, Paris 1937, VIII +
576 S.

1. Die fruhere Vorstellung von der vollstdandigen Abgeschlossen-
heit und Vereinzelung der altrussischen Entwicklung ist langst auf-
gegeben worden. Die alte ,,Rus“ war nie vollig vom Westen ab-
geschnitten. Und diese Verbindung mit dem Westen machte sich
nicht nur in den politischen oder in den Handelsbeziehungen gel-
tend, sondern auch in der geistigen Entwicklung, selbst in der reli-
giésen Kultur.2 Der byzantinische EinfluR war der vorherrschende,
doch nicht der einzige. Schon im 16. Jahrhundert muR man wvon
einer Schwéchung des byzantinischen Einflusses reden, von einer
Krisis des russischen Byzantinismus. Am bestédndigsten
und fortlaufendsten waren die westlichen Beziehungen in Nov -
gorod. Und gerade im 14. und 15. Jahrhundert wird diese Stadt
zum religids-kulturellen Mittelpunkt, zu einem Herd fir den ganzen
russischen Norden und Osten. Das heraufkommende Moskau lebt
in kultureller Hinsicht grotenteils von den Quellen aus Novgorod.
Seine Bichervorrate verdankt es der nordischen Volksregierung.3
Uberhaupt stehen alle bedeutenden literarischen Werke jener Zeit
im Zusammenhang mit Novgorod — die ,,Gennadius-Bibel“ und
die Oetji-Minei des Metropoliten Makarius —, denn nur in Nov-
gorod waren damals derartige Dinge auszufiihren, dank den hier
vorhandenen Handschriften- und Bucherschatzen. Auch in der
Ikonenmalerei ist das Moskau des 16. Jahrhunderts vollkommen
abhangig von Novogorod und Pskov. Und hier in Novgorod
stoflen wir nun gegen Ende des 15. Jahrhunderts recht unerwartet
auf einen westierischen Kreis im Hause des Erzbischofs selbst.
Zu jener Zeit wurde hier Uber Anregung des Erzbischofs Gen-
nadius eine sehr verantwortungsvolle Arbeit begonnen — die
Zusammenstellung des ersten vollstdndigen slavischen Bibelcodex.
Seinerzeit war ja die Bibel nicht als einheitliches Buch ins Slavi-
sche Ubersetzt worden, sondern als Sammlung gottesdienstlicher
Lesungen, im Bestdnde und in der Reihenfolge der liturgischen
Biicher, — und diese Ubersetzung deckte sich nicht vollkommen mit
dem biblischen Text, zumal auch die nichtkanonischen Biicher des
Alten Testaments, weil in den 0Ostlichen Lektionarien fast gar nicht
vertreten, nicht Ubersetzt waren. Die allgemeine Aufsicht und Lei-
tung der Arbeit lag in den Hé&nden des bischéflichen Archidiakons

2 Fur die frihe Periode siehe etwa B. Leib, Rome, Kiev et Byzance a la fin
du 11. siede, Paris 1924 (gute Bibliographie!).

3 A. A. Pokrowskij, Drevnee Pskovsko - Novgorodskoe pis’'mennoe nasle-
die, obozrenie pergamentnych rukopisej Tipografskoj i Patriarsej bibliotek. Trudy
15. archeol. s’ezda v Novgorode, Moskau 1916, Il. — I. P. Popov, O voznik-
nov’enii Moskovskoi Sinodalnoi (Patriarsei) Biblioteki. Sbornik statei zu Ehren
von A. S. Orlov, Leningrad 1934, S. 29—38.
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Gerasim Popovka. Der wahre geistige Leiter war jedoch ein
Dominikanermdnch namens Benjamin, nach den Worten des
Chronisten ,.ein Priester und Mdnch aus dem Orden des heiligen
Dominikus, von Geburt ein Slave, seines Glaubens ein Lateiner®.
Mehr wissen wir nicht von ihm, doch ist kaum anzunehmen, daf}
dieser Dominikanerménch aus Kroatien sich zuféllig in Novgorod
befunden habe. Augenscheinlich hatte er fertige Bibeltexte mitge-
bracht. Wirklich ist in dem Bibelcodex des Gennadius der Einfluf}
der Vulgata sehr zu spuren, denn sie, und nicht die griechischen
Handschriften oder wenigstens Drucke, dienten als Richtschnur fir
den Text. Die nichtkanonischen Biicher wurden in den Codex nach
westlichem Muster aufgenommen. Vollstandig aus dem Lateinischen
wurden Ubersetzt die Bilcher Paralipomenon, das 3. Buch Esra, das
Buch der Weisheit, das 1. und 2. Buch der Makkabaer. ,,Der Uber-
gang der slavischen Bibel aus dem griechischen Fahrwasser in das
lateinische*, so bezeichnete der spéatere Erforscher ,der hand-
schriftlichen Uberlieferung der slavischen Bibel“ (Professor I. E. Ev-
seev) den Sinn des Codex von Gennadius. Und man darf nicht ver-
gessen, dal} gerade ,,die Gennadius-Bibel*“ der slavischen editio prin-
ceps der Ostroger Bibel vom Jahre 1580 zugrunde gelegt wurde.
Zwar wurde der Text bei dieser Gelegenheit noch einmal durch-
gesehen und mit dem griechischen (hach gedruckten Ausgaben) ver-
glichen — die ganze geschichtliche Bedeutung der Ostroger Bibel ist
ja dadurch bestimmt, daR sie bewufit auf dem griechischen Text be-
ruht — jedoch das Abgleiten ins lateinische Fahrwasser wurde im-
merhin dadurch nicht Uberwunden. Der Ostroger Text mit teil-
weisen Verbesserungen wurde in der sogenannten ,,Elisabethinischen
Bibel* vom Jahre 1751 wiedergegeben — und das ist der jetzt ge-
brauchliche Text...” Im ,erzbischoflichen Hause® des Gennadius
wurde Uberhaupt viel aus dem Lateinischen Ubersetzt. Vermutlich
im Zusammenhang mit den damaligen Streitigkeiten Uber die Pa-
schalien wurde ein Kapitel aus dem berihmten Buch des V. Duran-
tius ,,Rationale divinorum officiorum* Ubersetzt, und zwar das Uber
den Kalender ,,de computo et calendario et de pertinentibus ad illa*
(Uber 8); der Sprache nach muR man den Ubersetzer fiir einen Aus-
lander halten, vielleicht war es wiederum der erwéhnte Monch
Benjamin? Ebenso wird aus dem Lateinischen zu derselben Zeit
Ubersetzt das ,,Kurze Wort wider diejenigen, so die heiligen Dinge,
bewegliche wie unbewegliche, der katholischen Kirche beanspru-*

4Vgl. insbesondere die Arbeiten von 1. E. Evseev, Rukopisnoe predanie
Slavjanskoj Biblii, Christ, ctenie, 1911; Ocerki po istorii slavjanskago perevoda
Biblii, Christ, ctenie, 1912 und 1913; Gennadievskaja Biblja 1499 goda, Trudy
15. archeolog. s’ezda v Novgorode, Il, 1, 1914; vgl. ferner 1. A. Cistovic, Is-
pravlenie teksta Slavjanskoj Biblii pered izdaniem 1751. goda, Pravoslavnoe
obozrenie 1860 (April und Mai).
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4 GEORG FLOROVSKIJ

chen”, — eine Verteidigung des Kirchenbesitzes und der vélligen
Unabhéangigkeit des geistlichen Standes, welcher dabei das Recht
hat, auch ,,mit Hilfe des weltlichen Armes* zu handeln. Bekannt
ist ja die bezeichnende Berufung des Gennadius auf den ,,spanischen
Konig*“, von dem der kaiserliche Gesandte erzihlt haben soll, wie
er sein Land von Ketzern durch staatliche Hinrichtungen ,,gereinigt
habe* 56

Man hat somit alle Ursache, von einer ,sehr verdichteten katho-
lischen Atmosphére” um Gennadius zu reden (I. E. Evseev). West-
liche Motive und Gegenstédnde dringen auch in die russische lkono-
graphie des 15. und 16. Jahrhunderts ein, wiederum Uber Novgo-
rod und Pskov nach Moskau, wo diese Dinge als Neuerung, als Um-
schwung empfunden wurden: darin besteht der geschichtliche Sinn
der bekannten ,,Zweifel* des Djaks I. M. Viskovatyj in bezug auf
die neuen lkonen. Doch waren gerade die kirchlichen Mé&chte fir
die Neuerung, die sie allerdings fur etwas Altes hielten. Jedenfalls
machte sich jetzt der westliche Einflul? selbst in der heiligen Kunst
der lkonenmalerei bemerkbar.8 Westlich bedeutet in diesem Fall
lateinisch, rémisch. Und ,,die Ehe des Caren im Vatikan* war das
Symbol des Rucks nach dem Westen. Diese Ehe fiihrte eher zu einer
Anndherung Moskoviens an das damalige Italien, als zu einer Be-
lebung der byzantinischen Uberlieferungen. Es ist bezeichnend, daR
die Dome im Kreml von italienischen Meistern gebaut oder umge-
baut werden, und zwar ausdrucklich ,,more italico*, wie Herber-
stein Uber diese neuen Moskauer Bauten urteilt.7 Noch bezeichnender
war es, daR der zu Ubersetzungsarbeiten vom Berge Athos aus dem
Kloster Vatopadi nach Moskau berufene Maxim Grek in der
ganzen Stadt niemanden fand, der mit ihm hétte griechisch spre-
chen kénnen: ,,Er spricht lateinisch, und wir sagen es russisch zu den
Schreibern,” — als Dolmetscher diente Dmitrij Gerasimov, ein ehe-
maliger Schiller und Gehilfe Benjamins.§ Es ware jedoch grundfalsch,

5 B. N. Benesevic, K istorii perevodnoj literatury v Novgorode v 15. stoi.,
Shornik statej v cest’ A. I. Sobolevskago 1928; ,,Slovo Kratko* herausg. von A. D.
Grigorjev, Ctenia MOIDR, 1902; vgl. V. Valdenberg, Drevne-ruskija ucenija o
predelach carskoj vlasti, M. 1916; A. D. Sedelnikov, K izuéeniju ,Slova Kratka“
i dejaternosti dominikanca Venjamina, lzvestija otdelenija r. jaz. i slov. RON
XXX, 1925; Ocerki katoliceskago vlijanija v Novgorode v 15—16 vv. Doklady
R. Akademii Nauk, 1929.

6 N. Andreev, O dele djaka Viskovatago, Seminarium Kondakovianum,
V, 1932; ,Rozysk“ po delu Viskovatago Ct. MOJ. 1847 und (besser) 1858; vgl.
bei Buslaev, Istoriceskie ocerki, Il, und in ,Istorija russkago iskusstva®“, herausg.
von |. Grabar’, VI.

7 Vgl. P. Pierling, La Russie et le Saint-Siege, |, 1896.

8 Brief Dimitrij Gerasimovs an Misiuria Munechin, ,,Anhang zu den Werken
der Heiligen Vater”, Band XVII, 2, S. 190. — Dimitrij Gerasimov war ein be-
deutender Moskauer Diplomat seiner Zeit, war zweimal Gesandter, in Rom und
auch in Deutschland; vgl. das Buch von Paulus Jovius ,,De legatione Basilii Magni
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alle diese Tatsachen als Beweis romantischer Sympathien im damali-
gen Novgorod oder Moskau aufzufassen. Es war eher eine halb
unbewuRte Aneignung fremden Geistesgutes in der naiven Uber-
zeugung, daB man den eigenen und altgewohnten Uberlieferungen
die Treue halte. So vereinigten sich westierische Psychologie und
gegen den Westen gerichtete Unduldsamkeit.

2. Das Zusammentreffen mit dem Westen war noch ndher und
intimer jenseits der Moskauer Grenze. In Litauen und Polen waren
es zuerst die Begegnungen mit der Reformation und dem So-
zinianismus, mit der ROmischen Kirche, dem Jesuitenorden
und der Union. In den &uferst verwickelten und schwierigen Um-
stdénden des Kampfes fiir die orthodoxe Kirche erwies sich psycho-
logisch unausbleiblich eine gewisse Anpassung an andersglaubige Bun-
desgenossen, Mitlaufer, Nebenbuhler und sogar Feinde. In der ersten
Zeit machte sich die hellenistische Idee mit grofRer Kraft bemerkbar,
das Ideal und Ziel der slavisch-griechischen Kultur, — in dem
Ostroger Kreise und in Lemberg, bei Firsten K. K. Ostrogskij
selbst. Es gab viele Ursachen, warum dieses Ziel aufgegeben wurde,
aufgegeben werden mufte. Schon in den Ostroger Kreisen war die
Stimmung schwankend und die Meinungen geteilt.

Die praktische Lebensweisheit zog eher nach der westierischen
Seite. Gegenlber der Gefahr der Union waren die Orthodoxen die
naturlichen, gelegentlich sogar unfreiwilligen ,,Konftderierten* der
Protestanten und ,,Andersglaubigen® und viele waren bereit, Uber
die einfache religios-praktische Mitarbeit hinauszugehen; in dieser
Hinsicht ist z. B. die Stimmung der Orthodoxen und Calvinisten auf
der Tagung und in der ,,Konfdderation“ zu Wilna von 1599 be-
zeichnend. Furst K. Ostrogskij selbst hielt es fir angangig, die
orthodoxe Widerlegung des Buches von Peter Skarga ,lber den
griechischen Abfall* dem Sozinianer Motovila zu Ubertragen, was
wiederum den unversdhnlichen Flichtling aus Moskau, Firsten A. M.
Kurbskij, in die grolte Emporung versetzte. Und die orthodoxe
Erwiderung auf das Buch Skargas Uber das Brester Konzil war tat-
séchlich von einem Calvinisten geschrieben: die bekannte ,,Apo-
krisis*, herausgegeben unter dem Namen Christophor Filaletes,
1587. Man hat durchaus Grund, unter dem Decknamen den be-
kannten polnischen Diplomaten seiner Zeit, Martin Bron’evskij, den

Prinzipis Moscoviae ad Clementem Uber, 1527. Herberstein hat in seinem
Buch die Mitteilungen benutzt. Gerasimov hat viel aus dem Lateinischen und
Deutschen Ubersetzt, so den , Ausgelegten Psalter des Wirzburger (Herbipolen-
sis) Bischofs Bruno aus dem Lateinisdien; Uber Gerasimov siehe den Artikel in
»Russkij Biograficeskij Slovar*, Band ,,Gaag—Gerber*, 1914, S. 467—469, so-
wie M. Makarij ,Istorija russkoj cerkvi®, VII, 2 (1874), S. 241—252; ferner
P. Pierling, a. a. O., I, S. 293 ff., und vom selben Verfasser ,,D’ltalie et la Russie
au XVI-e siede, Paris 1892.
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Sekretér des Konigs Stephan Batory, zu vermuten, der nahen Anteil
an der Konfdderation der Orthodoxen und Evangelischen nahm. In
der ,,Apokrisis* selbst merkt man stellenweise eine augenscheinliche
Anndherung an die Institutiones christianae von Calvin.}

Aber dies alles war wiederum kein bewul3tes Abriicken von der
Rechtglaubigkeit oder Neigung zum Protestantismus. Wichtiger
und gefédhrlicher war der Umstand, dal} russische Schriftsteller sich
mehr und mehr daran gewoéhnten, religidse und theologische Fragen
in westlicher Fragestellung zu behandeln. Den Latinismus wider-
legen bedeutet jedoch noch nicht, die Orthodoxie starken. Dies
um so mehr, als in den polemischen Ertrterungen jener Tage Be-
weisfuhrungen der Reformatoren selbst angewendet wurden, die
nun mit den Grundsédtzen der Orthodoxie durchaus nicht immer in
Einklang zu bringen gewesen sind. Geschichtlich ist dieses Einimpfen
des Protestantismus vielleicht unvermeidlich gewesen; aber unter
seinem westlichen EinfluBR tribte und verdunkelte sich das ldeal der
orthodoxen und hellenistischen Kultur. Dazu kam, dafl man sich jetzt
auch nicht mehr auf die griechische Hilfe verlassen konnte. Kamen
doch die griechischen Lehrer selbst seit neuestem gewdhnlich aus dem
Westen, wo sie studiert hatten: sei es aus Venedig, Padua oder Rom,
sei es gar aus Genf oder Wittenberg; aus keiner dieser Statten aber
brachten sie wohl byzantinische Erinnerungen oder patristische Ver-
méchtnisse mit, sondern eher gerade die westlichen Neuerungen. Im
16. Jahrhundert waren dies gewoéhnlich protestantische Sympathien,
spater dagegen ein halbversteckter Latinismus. So lag eine gewisse
Wabhrheit in den bdsen, ironischen Worten des unierten Metropoli-
ten Hypatius Pociej, als er dem Patriarchen Meletius Pigas schrieb,
in Alexandrien sei Calvin an die Stelle von Athanasius getreten, in
Konstantinopel Luther, in Jerusalem Zwingli. ,,Er fragte in Alexan-
drien nach Athanasius, in Konstantinopel nach Johann Chrysosto-
mus, in Jerusalem nach Kyrill, doch anstelle der Gott wohlgefalli-
gen, seligen Vater fand er in Alexandrien Calvin, in Konstanti-
nopel Luther, in Jerusalem Zwingli...“® Es genugt, an das
»Bekenntnis“ des Kyrill Lukaris zu erinnern, an dessen Echtheit
jetzt kein Zweifel mehr besteht; auch dieser unerwartete doktrinare
Calvinismus des orthodoxen Patriarchen ist teils durch seine Genfer
Studien zu erkléren, teils dadurch, daR er sich — gerade zur Zeit

9 Die ,,Apokrisis” ist in der Ubersetzung in die moderne russische Sprache
im Jahre 1869 neu herausgegeben worden; vgl. N. Skaballanovic, Ob Apokri-
sise Christofora Filaleta, Petersburg 1873; Uber den Verfasser vgl. ]. Tretjak,
Piotr Skarga w dziejach i literaturze unii Brzeskiej, Krakow 1913; vgl. auch
M. Hrusevskij, Istorija Ukrainy-Rusi, VI (1907). Uber den Firsten Ostrogskij
K. V. Lewicki, Ks. Konstanty Ostrogski a Unia Brzeska 1596, Lemberg 1933.

10 Hyp. Pociej, Kazania i Homilie, S. 539, zitiert nach Josef Tretjak, Piotr
Skarga, Krakau 1913, S. 222.
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des gemeinsamen Kampfes gegen die Union — in West-Reulien
befand und vermutlich von dort den Gedanken einer ,,Konftdera-
tion* mit den Vertretern des Helvetischen Bekenntnisses mitbrachte.

Der EinfluR der Reformation in West-ReuBen war nur voruber-
gehend. Bald Uberwog die entgegengesetzte Seite — die Begeiste-
rung fir das romische Vorbild. Bezeichnend fiur diese Wen-
dung ist die Gestalt des berihmten Kiever Metropoliten
Peter Mogila. Sein geschichtlicher Einflu war ausschlaggebend.
Mit Fug und Recht legt man einer ganzen Epoche in der Geschichte
der westrussischen Kirche und Kultur seinen Namen bei. Er und
seine Mitarbeiter waren offene und entschiedene Westler. Dieses
Westlertum aber war im Grunde ein verkappter Romanismus. Ge-
wil3 hat Mogila fur die rechtliche Unabhéngigkeit der Kiever Kirche
gekdmpft und den Widerstand der orthodoxen Kirche gegen die
Union zusammengefaldt, aber einen Lehrunterschied gegen Rom gab
es bei ihm nicht. Daher ging er so leicht und hemmungslos mit
lateinischen Quellen um, glaubte er doch, gerade in ihnen die wahre,
unentstellte Orthodoxie wiederzufinden. Es geht eine gewisse un-
verstdndliche Zwiespaltigkeit durch die Gestalt dieses Peter Mogila.
Er fuhrt die westreuRische Kirche aus ihrer Hilflosigkeit und ihrem
Zerfall heraus, unter denen sie seit dem Brester Konzil so sehr ge-
litten hatte, dank ihm erhalt sie eine gesetzlicheVerfassung im Konig-
reich Polen: Aber dies alles wird gleichzeitig umgebaut in einem
neuen, fremden — im lateinischen Geiste! Der Kampf, der sich um
alle Plane und Unternehmungen Mogilas erhob, wurde durch diese
beiden widerstrebenden Einstellungen hervorgerufen — die west-
lerische und hellenoslavische. Ein zweifelloses, aber ebenso zwie-
spéltiges Verdienst hat Peter Mogila sich auch durch Schaffung des
Kiever Kollegiums erworben. Denn es war eine lateinische Schule;
ihrer Latinisierung waren nicht nur Sprache, Brauch und Theologie
unterworfen, sondern auch die ganze religiése Psychologie: damit
jedoch wurde wiederum die Seele des Volkes latinisiert. Und merk-
wirdigerweise geschah das alles im Namen des &uf3eren national-
politischen Kampfes gegen Rom und Polen. Doch die innere Un-
abhangigkeit freilich ging dabei verloren, die Beziehungen zum
Osten wurden unterbrochen; eine fremde, kiinstliche und entlehnte
Richtung birgerte sich ein, die in der Folgezeit leider oft genug die
schopferischen Wege versperren sollte.

Mit seinem Krypto-Romanismus stand Mogila nicht allein. Er
driickte eher den Geist seiner Zeit aus, statt daf3 er ihr schdpferisch
neue Wege gewiesen héatte. Das grundlegende und ausdrucksvollste
Denkmal seiner Epoche ist das sogenannte ,,Orthodoxe Be-
kenntnis“. Es ist schwer, mit Gewilheit zu sagen, wer der Ver-
fasser oder Herausgeber dieses ,,Katechismus* gewesen ist; gewohn-
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lieh halt man Mogila selbst oder Jesaias Kozlovskij daftir, — doch
wird es vermutlich eine gemeinsame Arbeit mehrerer Mitarbeiter
gewesen sein. Augenscheinlich ist sie anfénglich in lateinischer
Sprache verfaldit gewesen und in dieser urspriinglichen Fassung ist
der EinfluR der lateinischen Vorlagen noch starker zu spiren, als
in der endguiltigen Veroffentlichung, der eine kritische Durchsicht
auf den Beratungen zu Kiev (1640) und Jassy (1642) vorausgegan-
gen war. Weniger wichtig sind hier Félle von Entlehnung oder
Nachahmung im einzelnen, als vielmehr die Tatsache, dalR die Con-
fessio Orthodoxa im ganzen nur eine Anpassung, gewissermafen
eine ,,Adaption* lateinischen Materials ist. Auf jeden Fall jedoch
ist sie mehr und ndher mit dem rdmisch-katholischen Schrifttum
jener Zeit verbunden, als mit dem geistlichen Leben der Orthodoxie
oder den Uberlieferungen éstlicher Vater. Einzelne rémische Lehren,
z. B. die vom Primat des Papstes, sind hier verworfen, doch bleibt
der Stil im allgemeinen romisch. Dasselbe 148t sich auch von der
liturgischen Reform des Peter Mogila sagen. Sein beriihm-
tes Ritualbuch oder Euchologion (1646) ist stark vom Ritual des
Papstes Paul V. beeinflult, aus welchem die erklarenden Artikel
zu den einzelnen Riten und Zeremonien heriibergenommen sind.ll
Bald wird das Kiever Kollegium des Mogila zu einem Stutzpunkt
und Herd dieses nachahmenden Latinismus nicht nur fUr den russi-
schen Suden und Westen, sondern auch fur den Moskauer Norden.
Das Kiever religiose Schrifttum des 17. Jahrhunderts befand sich in
volliger Abhéngigkeit von den lateinischen Vorbildern. Es genigt,
den Namen Stephan Javorskij zu nennen, der nachher, unter
Peter dem GroRen zum Norden dberging. Sein ,,Stein des Glau-
bens“ — ,,Kam’en’ v’ery“ — war im Grunde genommen nur ein
»Auszug“, eine ,,Klrzung*“ aus einigen lateinischen Werken, groR-
tenteils aus den Bellarminischen ,,Disputationes de controversiis chri-
stianae fidei*; sein Buch vom Kommen des Antichrists ist nach dem
Buch des spanischen Jesuiten Malvendi zusammengestellt.l2 Das

11 Uber Peter Mogila vgl. die grundlegende, aber unvollendete Arbeit:
S. T. Golubev, Piotr Mogila i ego spodvizniki, 2 Bde., Kiev 1883 und 1897; sehr
wichtig ist das unléngst erschienene Buch des verstorbenen E. F. Smurlo, Rimskaja
kurja na russkom pravoslavhom vostoke v 1609—1654 godach, Prag 1928. —
»~Pravoslavnoe ispovedanie” (Das orthodoxe Bekenntnis) griechisch s. in Samm-
lungen von Kimmel oder Michalescu; vgl. auch die Ausgabe des lateinischen
Textes mit den Anmerkungen und dem Vorwort von A. Malvy SJ. und M. Vil-
ler SJ. in Orientalin Christiana, X, 39, 1927; Uber das Ritualbuch von P. Mo-
gila: E. M. Kryzanovskij, Povrezdenie cerkovnoj obrjadnosti i religioznych oby-
cajev v juznorusskoj metropolii, Rukovodstvo dlja selskich pastyrej, 1860, und
Sobran’e Socin’enij, I, 1890. Die Literatur Gber die Kiever Akademie ist in
meinem Buch ,,Puti russkago bogoslovija“ (Paris 1937) angefihrt.

12 Eine genaue Analyse des ,Kam’en' v’ery* bei I. Morev, Kam’en’ Vv'ery

metr. St. Javorskago, Petersburg 1904; vgl. ferner das bekannte Buch von Juri]
Samarin, Stefan Javorskij i Theophan Prokopovic, Sobr. soc., V (1880); S. I.
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Wesen dieser romanistischen Pseudomorphose ist darin zu erblicken,
daR die Patristik fur die russischen Gebildeten von der Scholastik
verdeckt wurde. Es war eher eine psychologische und kulturelle La-
tinisation, als eine Angelegenheit des Bekenntnisses.

Immerhin wurden die Mallstdbe auch der Lehre erschittert. Ge-
rade nach sidlichem, dem Kiever Muster, wurden unter Peter dem
Grofien dberall, auch in GrofBruRland, geistliche Schulen oder
Seminare eingerichtet; immer waren es lateinische Schulen, deren
Lehrer gewohnlich aus den sidwestlichen Anstalten hervorgegangen
sind, selbst die Slavisch-Griechisch-Lateinische Akademie in Moskau
hatte Kiev zum Muster und Vorbild genommen. In der Geschichte
der geistlichen Schulen bedeutete diese Petrinische Reform aber auch
eine ,,Ukrainisierung®“. Es war gleichsam eine Ubersiedlung
der SiudreuBen oder ,,Cerkassen* in den Norden, und wurde dort
als Uberfremdung — in doppeltem Sinne — aufgefalt: Als Schule
der ,lateinischen* Lehren und als Schule der ,,cerkassischen* Lehrer.
Znamenskij urteilt in seinem hervorragenden Buch tber die geistlichen
Schulen des 18. Jahrhunderts (vgl. Anm. 13): ,,Alle diese Erzieher
waren fir die Schiller in des Wortes vollster Bedeutung Fremde, die
aus irgendeinem fremden Lande zugereist waren, — Kleinruf3land
betrachtete man damals als fremdes Land — mit eigenartigen Ge-
bréauchen, Auffassungen und fremdartiger Wissenschaft, mit einer
Sprache, die schwer verstandlich war und die dem grofrussischen
Ohr merkwiirdig klang; dazu kam, dal} diese Lehrer nicht einmal
daran dachten, sich ihren jungen Schillern und dem Lande, das sie
herbeigerufen, anzupassen, sondern die GrofRrussen offensichtlich
verachteten, als Wilde betrachteten, sie verlachten und alles tadelten,
was mit ihrem kleinrussischen Wesen keine Ahnlichkeit hatte; dies
letztere stellten sie in den Vordergrund und dréngten es als das
einzig richtige allen auf.“ Es gab eine Zeit, in der man zu
Bischéfen und Archimandriten nur Kleinrussen (Ukrainer) weihen
durfte, denn die Grofdrussen erschienen der Regierung wegen ihrer
vermeintlichen Zuneigung zur vorpetrinischen alten Zeit verdachtig.

Die Einfihrung der Lateinschulen wurde vom Volk mit groRem
Miftrauen und nur widerstrebend aufgenommen. Die Geistlichkeit
vertraute ihnen ihre Kinder nur ungern an und die Schiler selbst
liefen hdufig davon. Das kam nicht daher, weil der geistliche Stand
in Aberglauben oder Unwissenheit befangen war, sondern weil man

die Schule als etwas Fremdartiges empfand, — als eine unerwartete
lateinisch-polnische Kolonie im Heimatlande, als eine Angelegenheit,
die — so angesehen — auch vom reinen Nutzlichkeitsstandpunkt

Maslov, Biblioteka Stefana Javorskago, Otenija v obscestvc Nestora Letopisca,
24, 2, 1914; Hans Koch, Die russische Orthodoxie im Petrinischen Zeitalter, Bres-
lau 1929.
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nur... nutzlos erscheinen konnte. ,,In der lateinischen Grammatik
sah der praktische Verstand so wenig Nutzen, wie in dem ,feinen
Benehmen, das aus dem Seminar kam‘ beides fir ihn durchaus
keine Ursache, die alten gewohnten Mittel der VVorbereitung zu kirch-
lichen Amtern — im eigenen Hause — durch neue, ungewohnte und
zweifelhafte zu ersetzen. Es war noch lange nicht erwiesen, wer im
allgemeinen besser fur die Priesterlaufbahn vorbereitet war: der
Psalmensénger, der von Jugend auf in der Kirche gedient und prak-
tisch Lesen, Singen sowie die Kirchenordnung erlernt hatte, oder der
Lateinschiler, der sich blof3 einige lateinische Vokabeln und Flexio-
nen eingepragt hatte.* (Znamenskij.) In dieser lateinischen Schule
begann man fast, sich das Kirchenslavische abzugewdhnen, sogar die
Schrifttexte wurden héufiger lateinisch angefiihrt. Grammatik, Rhe-
torik und Poetik trieb man lateinisch, die russische Rhetorik gab es
nur auf héheren Stufen. Begreiflich, dal} die Eltern ihre Kinder nur
mit MiRtrauen in ,dieses verfluchte Serimar (!) zur Qual“ sandten,
umgekehrt zogen die Kinder sogar das Zuchthaus einem solchen
Lehrdienste vor. Hatte sich doch der niederdriickende Eindruck her-
ausgebildet, dall man in der neu eingefiihrten Schule wenn nicht
seinen Glauben, so doch zum mindesten sein Volkstum einbuRRe. An
und fur sich war die Einrichtung der Schulen unzweifelhaft ein posi-
tives Ergebnis. Doch bedeutete diese Ubertragung der lateinischen
Schule auf den grof3russischen Boden einen Ri3 im kirchlichen Bewul3t-
sein —, einen Ril3 zwischen der theologischen ,,Gelehrsamkeit* und der
kirchlichen Erfahrung: Man fihlte, dal man zwar noch slavisch betete,
jedoch bereits lateinisch studierte. Dieselben Schriftworte ertbnten
auf dem Boden der Schule in internationalem Latein, aber auf dem
Boden der Kirche in der Muttersprache. Dieser schmerzhafte Ri3 im
kirchlichen Bewuf3tsein selbst ist vielleicht das allertragischeste Resul-
tat der Petrinischen Epoche. Es entsteht ein gewisser ,,Doppel-
glaube®, auf jeden Fall ein seelischer Zwiespalt.l3 Eine wes1liche
Kultur, ja eine westliche Theologie wird aufgebaut.
Eine Schultheologie freilich, die keinen Untergrund hatte: Auf frem-

13 Das grundlegende Werk: P. V. Znamenskij, Dudiovnija skoly v Rossii
do reformy 1808 goda, Kazan' 1881; S. T. Golubev, Kievskaja akademija v
konce 17. i nacale 18. st., Kiev 1901; D. Visnevskij, Kievskaja Akademia v per-
voj polovine 18. st., Kiev 1903; N. I. Petrov, Znacenie Kievskoj akademii v
razvitii duchovnoj skoly v Rossii s ucrezdenija Sv. Sinoda, Trudy K. D. Aka-
demii, 1904, 4 und 5; Kievskaja akademija v getmanstvo K. G. Razumovskago,
Trudy 1905, 5; Kievskaja D. Akademija v carstvovanie imp. Ekateriny II,
Trudy 1906, 7, 8—9, 11; V. Serebrennikov, Kievskaja akademija s poloviny
18. veka do preobrazovanija v 1819 g¢., Kiev 1897; S. K. Smirnov, Istorija
Moskovskoj Slavjano-Greko-Latinskoj Akademii, Moskau 1855; Istorija Troickoj
Lavrskoj seminarii, Moskau 1867. Vgl. auch die Werke aus der Geschichte der
einzelnen Seminare: des Vladimirschen von K. F. Nadezdin (1875) und von
N. V. Malickij (2. Aufl., 1900), des Suzdalschen von V. V. Malickij (1900), des
Tverschen von V. Kolosov (1889), des Rjazanschen von Agneev (1889) u. a.
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dem Boden erstanden und gewachsen, wurde sie jetzt gleichsam
Uberbau (iber einer leeren Stelle; statt natirlicher Fundamente, ruhte
sie lediglich auf Pféhlen. Eine Theologie auf Pfahlen, —
das ist das Resultat des theologischen Westlertums
imrussischen 18. Jahrhundert.

3. Die Schule blieb auch dann lateinisch, als im theologischen
Unterricht die romanistische Strémung vom Einfluf der Reformation,
oder richtiger von der friihprotestantischen Scholastik abgel6st, und
als in der Philosophie der EinfluR des Aquinaten durch die Autori-
tat Chr. Wolffs ersetzt wurde. Die Unterrichtssprache blieb nach
wie vor lateinisch, die Schulordnung und die Padagogik westlich.
Die protestantische Richtung ist am engsten mit dem Namen und
dem EinfluR von Theophan Prokopovic verbunden, dem
bekannten ndchsten Mitarbeiter Peters des GroRen, seinem Ratgeber
in allen Reformen des geistlichen Lebens, dem Verfasser des
»Geistlichen Reglements*. Theophans theologische Vorlesungen, die
er in der Kiever Akademie gehalten hat, sind erst spéter (in
lateinischer Sprache) herausgegeben worden (Leipzig 1782—1784),
doch liefen sie schon fruher in handschriftlichen Aufzeichnungen um
und hatten auf jeden Fall EinfluR auf die neue Wendung in der
Theologie. In seinen dogmatischen Vorlesungen oder , Traktaten
folgte Theophan ziemlich genau den westlichen Vorbildern, — am
néchsten stand er, wie es scheint, zu Amandus Polanus aus Polans-
dorf und dessen Syntagma theologiae christianae, 1609. Standig be-
nutzte er auch die Loci communes von Joh. Gerhard. Er war, wenn-
gleich Nachfahre, so doch kein Kompilator. Sehr belesen und sich mit
Leichtigkeit im zeitgendssischen Schrifttum zurechtfindend, be-
herrschte er durchaus den Stoff, arbeitete ihn um und paR3te ihn den
Verhaltnissen auf seine Weise an. Doch eines unterliegt keinem
Zweifel: Der protestantischen Scholastik des 17. Jahrhunderts
schliel3t er sich nicht blo3 an, er gehdrt einfach zu ihr. Er stand nicht
nur unter dem Einflu? des Protestantismus, sondern er war einfach
ein Protestant (A. V. Kartasev). Seine Werke kdnnten durchaus
einen Platz in der Geschichte der deutschen Theologie der Refor-
mationszeit finden, und wenn auf seinen Biichern nicht der Name
eines russischen Bischofs stiinde, so ware es am natirlichsten, den
Verfasser unter den Professoren irgendeiner evangelisch theologischen
Fakultat zu suchen. Hier ist alles von der Luft der Reformation,
von westlichem Geist durchdrungen. Ihn spurt man in allem, in
der ganzen Denk- und Ausdrucksweise. Aus ihm heraus schreibt
hier ein Mann, der nicht blof? unter westlichem Einflu? stand, son-
dern einfach ein westlicher Mensch ist, — ein Auslander. Die Or-
thodoxie betrachtet Theophan gleichsam gelegentlich von Europa aus.
Er kannte und erfuhlte sie innerlich nicht. Er steckt ganz in den
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westlichen Streitigkeiten, und in ihnen durchaus auf der Seite der
Reformation. Das ganze Pathos seiner Traktate ist gegen Rom ge-
richtet, daher kommt er nie aus dem Zauberkreis westlicher kon-
fessioneller theologischer Polemik heraus.*

In seinem bekannten Buch ,,Stefan Javorskij i Feofan Prokopo-
vic* versuchte Jurij Samarin diesen Zusammensto3 der romanisti-
schen und reformatorischen Richtung als Moment einer angeblichen
Dialektik des russischen theologischen Gedankens
darzustellen. Von einem solchen organischen Prozel kann man hier
am wenigsten sprechen. Es war einfach der Zusammenprall duRerer
Einflisse, durch ihren Gegensatz aber wurde der russische theologi-
sche Schulgedanke nur eingeengt. Von einer unwillkurlichen Dialek-
tik aus innerem Antrieb kann keine Rede sein, eher von einer ge-
waltsamen Pseudomorphose des orthodoxen Gedankens: Man nétigte
die Orthodoxen zum Denken in wesensfremden Kategorien und zur
Aussprache in ungewohnten Begriffen. An den meisten geistlichen
Seminaren und Akademien wurde der Unterricht in der zweiten
Halfte des 18. Jahrhunderts nach westlichen protestantischen Lehr-
biichern gefiihrt, oder einfach von ihnen abgelesen, zumal die latei-
nische Sprache als allgemeine Gelehrten- und Unterrichtssprache so-
gar die Miihe der Ubersetzung uberfliissig machte. Der Metropolit
Filaret erzéhlte aus seinen Erinnerungen, dal} er Theologie nach
Hollatz (gest. 1713) gehort hatte, aus welchem die einzelnen Ab-
schnitte einfach diktiert wurden — andere haben sich nach Quen-
stedt, oder nach I. A. Turretini (gest. 1737) gerichtet. Auch die in
der Folge von Russen selbst geschriebenen Lehrbiicher wichen nicht
allzu sehr von den westlichen Vorbildern ab: so die ,,Doktrin® des
Theophylakt Gorskij (Leipzig 1784), das Kompendium von
lakinth Karpinskij (Leipzig 1786), das Kompendium des Sil-
vester Lebedinskij (1799 und 1805), sowie das ganz hach Theo-
phan gearbeitete Lehrbuch von Irinej Fal'kovskij (1802!). Es
ist muBig, in allen diesen Kompendien und Traktaten nach freiem
Gedankenflug zu suchen; es waren Bicher zum Auswendiglernen,

14 Uber Theophan Prokopovic gibt es ein ziemlich reiches Schrift-
tum: ]. F. Samarin, Stefan Javorskij i Feofan Prokopovic, vollstandig heraus-
gegeben nur in ,,Sobr. Soc.”“, V, 1880; I. A. OQistovic, Feofan Prokopovic i ego
vremja, Petersburg 1868; Uber Theophans theologisches System vgl. die
Artikel von PIl. Cervjakovskij, Christ. Otenie 1876—1878; F. A. Tichomirov,
Traktaty Feofana Pr. — a o Boge, edinom po suscestvu i troicnom v licach, Pe-
tersburg 1884; A. |. Kartasev, K voprosu o pravoslavii Feofana Prokopovica,
Sbornik statej v cestj D. A. Kobeko, 1913; P. V. Verchovskij, Ucrezdenie Du-
chovnoj kollegii i Duchovnago Reglamenta, | u. Il, Rostov a/D. 1916; Hans
Koch, Die russische Orthodoxie, Breslau 1929, usw.; vgl. ferner die interessanten
Aufsdtze von R. Stupperich in ZoG., V und IX, in der Zeitschr. f. slav. Philo-
logie, XII, 332 ff., sowie in Kyrios 1936, 4; dazu: R. Stupperich, Staatsgedanke
und Religionspolitik Peters d. Gr., Konigsberg (Pr) 1936; vgl. endlich den Ar-
tikel von V. Titlinov im Russ. Biogr. Worterbuch.
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rechte ,,Schultradition®, Ballast formaler Bildung. Gewohnheits-
malig birgerten sich die Regeln des Schulprotestantismus ein, —
in der Lehre von der Schrift und von der Uberlieferung, in den Be-
stimmungen der Kirche, in der Auffassung von der Rechtfertigung.

Zu dem EinfluR der protestantischen Scholastik in der zweiten
Halfte des 18. Jahrhunderts kam noch die &uRerst starke Stromung
des Pietismus. Man braucht nur den Namen von Simeon T o -
dorskij zu erwédhnen (1701—1754), der als Bischof von Pskov
starb, aber vorher eine Zeitlang Lehrer im Waisenhaus zu Halle
gewesen ist, wo er Johann Arndts ,,Wahres Christentum*, nach der
Ausgabe Halle 1735, ins Russische Ubersetzte. Am bezeichnendsten
ist in dieser Beziehung Platon Levsin (1737—1811), der be-
rihmte Moskauer Metropolit unter Katharina 11., ,,gewissermal3en
der Peter Mogila fur die Moskauer Akademie®, wie ihn deren spé-
terer Geschichtsschreiber S. K. Smirnov treffend genannt hat. Platon
war mehr Prediger und Katechisator als systematischer Theologe.
Aber seine ,,Katechismen*, Predigten ,,oder anféngliche Anweisun-
gen in der christlichen Lehre”, die er in Moskau noch in seiner Ju-
gendzeit (1757—1758) gehalten hat, bedeuteten einen Umschwung
auch in der Geschichte der Theologie selbst. Seine Unterrichtsstun-
den bei dem Grol¥firsten (dem zukinftigen Kaiser Paul), heraus-
gegeben 1765 unter der Uberschrift ,Die orthodoxe Lehre oder
christliche Theologie im Auszug“, waren der erste Versuch
eines theologischen Systems in russischer Sprache.
Immerhin wurde auch diese ,,Theologie* fir die geistlichen Schulen
in das unvermeidliche Latein 0Ubertragen, darauf bestand Platon
selbst: Theologischen Unterricht in einer anderen als in lateinischer
Sprache hielt auch er fur ein Herabsinken der wissenschaftlichen
Hohenlage; eine Erwdgung, die besonders kennzeichnend ist im
Munde eines so eifrigen Kédmpfers fir den Volkskatechismus, eines
Popularisators des christlichen Glaubens und christlicher Sitte. Noch
in seinem Alter, vor den Freiheitskriegen, geriet er in aufrichtige
Erregung, wenn der Gedanke auftauchte, beim Unterricht in den
geistlichen Schulen auf die russische Sprache Uberzugehen, und riet
stets heftig ab. In der russischen Darstellung tritt bei Platon noch
augenfalliger die ganze Unvollkommenheit der verschwommenen
theologischen Begriffsbestimmungen und Beschreibungen hervor, wie
er sie aus seinen lateinischen Hilfsquellen geschopft hat. Fir die
Moral hatte er bedeutend mehr Interesse als fur die Glaubenslehre.
Die Lehre von der Kirche, von der Uberlieferung, von den Sakra-
menten blieb in den russischen Lehrbiichern des 18. Jahrhunderts un-
heimlich unentwickelt.15

15Uber die geistlichen Schulen im 18. Jahrhundert ist das Schrift-
tum schon angegeben; Uber die einzelnen Schriftsteller vgl. Filaret
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Die Reform der russischen geistlichen Schulen zu Beginn der
Alexandrinischen Regierung hat sie nicht zu den byzantinischen oder
Ostlichen Grundlagen zuriickgefiihrt. Die ganze Reform war eher
im Geiste des Pietismus, des ,,inneren Christentums* gedacht, als im
Geiste strenger Kirchlichkeit. Und der Unterricht blieb in alter
Weise eng mit dem Vorbilde der westlichen Schulen verbunden, in
denen noch der pietistische Moralismus und eine gewisse Neigung
zum Mystizismus bemerkbar waren. Blieb also die Schule im In-
nern noch immer westierisch, so begann doch schon wenigstens
auBerlich jener Umbruch, der in der Folgezeit die Abgetrenntheit der
Schule vom Leben Uberwand: Der Unterricht ging zur rus-
sischen Sprache Uber. Das Ziel der neuen geistlichen Schul-
ordnung bestand darin, Gesellschaft und Volk zu erwecken, sie zu
héheren geistigen Interessen anzuregen, in ihnen eine religiése und
moralische Selbsttatigkeit hervorzurufen. Die Absicht war natirlich
mit dem ganzen Zeitgeist organisch verbunden, sie wurzelte in den
mystischen Richtungen der Epoche, der Epoche der Heiligen Alliance
und der Bibelgesellschaften. Die lateinische Gefangenschaft konnte
leicht durch die deutsche und sogar englische ersetzt werden, nur daR
an Stelle der Scholastik die Gefahr der Mystik und der deutschen
Theosophie erstand. Seit jenen Zeiten fallt dann auch fur lange der
Schatten deutscher Gelehrsamkeit auf die gesamte russische Theolo-
gie, — vielen zum Argernis. Seit jener Zeit wird es zur gewohnlichen
Erscheinung, dafl? Studenten der Theologie in russischen Akademien
deutsch lernen, — als Grundlage fur das theologische Studium Uber-
haupt.

Trotzdem war es ein Schritt vorwarts, der Beginn eines schdpfe-
rischen Aufschwunges. In der neuen Pseudomorphose war viel Ge-
fahrliches und Krankhaftes, doch war es eine Krankheit zum Leben
und zum Wachstum und nicht zum Tode oder zur Entartung, wenn
es auch eine richtige Krankheit war, ansteckend wie nur eine. Zwi-
schen den Extremen mystischer wie philosophischer Schwarmereien
einerseits und miRtrauischen Befiirchtungen andrerseits kam allméh-
lich der enge und steile Pfad der kirchlichen Theologie zum
Vorschein. Fur diese Epoche ist die monumentale Gestalt Fila-
rets, des Metropoliten von Moskau (1782—1867), be-
zeichnend, vielleicht des bedeutendsten russischen Theologen friherer

(Gumilevskij), — Obzor russkoj duchovnoj literatury, 11, 3. Aufl., 1884. — Uber
den Metr. Platon vgl. I. M. Snegirev, Ziznj metr. Moskovskago Platona, neue
Aufl.,, 1—2, Moskau 1856; F. Nadezdin, M. Platon Levsin, kak propovednik,
Kazan’ 1882; N. P. Rozanov, M. M. Platon, Moskau 1913; V. P. Vinogradov,
Platon i Filaret, Metropolity Moskovskie, Sravnitelnajla Charakteristika ich
nravstvennago obiika, Bogoslovsk. Vestn., 1913, 1—2. Vgl. ferner ,,1z vospomi-
nanij pokojnago Filareta, mitrop. Mosk.”“ Pravosl. Obozren. 1868, August (,,iz
zapisok A. V. Gorskago®).
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Zeit. Er hatte noch in einer Lateinschule gelernt und war unter der
milden Leitung des Metropoliten Platon im Seminar des Troickij-
Klosters herangewachsen, in jener Mischung von Pietismus und Scho-
lastik, die damals dort geherrscht hat. In seinen jungen Jahren war
er durch die mystischen Stromungen hindurchgegangen, hatte auch
der Bibelgesellschaft nahegestanden. Unzweifelhafte Spuren dieser
»protestantischen” und ,,mystischen* Einflisse kann man auch in
seinen spateren theologischen Arbeiten finden. Im ganzen blieb
jedoch seine Weltanschauung streng kirchlich, ja gerade mit Fi-
lar et beginnt in der russischenTheologie die wahre
Uberwindung nicht nur einzelner westlicher Ein-
flisse, sondern des Westlertums Uberhaupt: Es geschah
dies auf eine Weise, die einzig und allein zu" dauernden Erfolgen
fuhren kann, — né&mlich durch schopferisches Zuriickgreifen auf die
heilig - vaterlichen Grundlagen und Quellen, durch die
Ruckkehr zur Patristik, die fiur Filaret eine reine Quelle
der Begeisterung war und ihm zum MaRstab fir seine Darstellung
diente. AuBerlich brach Filaret nicht sofort mit der friiheren ,alt-
protestantischen“ Uberlieferung russischer Schulen, der Tradition
des Prokopovic. In seiner eigenen Ausdrucksweise ist vieles unter
dem EinfluB protestantischer Lehren entstanden, oder sogar aus
ihnen entlehnt; in seiner, fir die Petersburger Akademie noch im
Jahre 1814 verfalRten ,,Ubersicht (iber die theologischen Wissenschaf-
ten* verweist er selbst den Leser auf protestantische Bicher. Aus
ihnen entspringt auch bei ihm jene bezeichnende Ungenauigkeit oder
Unvollstéandigkeit der Begriffsbestimmungen, auf welche seine Feinde
manchmal hingewiesen haben, insbesondere seine Vernachléssigungen
der Heiligen-Tradition, die in den ersten Auflagen des ,,Katechis-
mus“ (berhaupt nicht erwahnt wurde. Diese Ubergehung bedeutete
jedoch in Wirklichkeit nicht so sehr einen Fehler oder eine Un-
genauigkeit des Gedankens, sondern entsprang der Ublichen Sprache
jener Zeit.

Psychologisch durchaus verstandlich und erklarlich ist der R U ck -
fall in die scholastischen und romanistischen Stimmungen in Zu-
sammenhang mit den Reformen des Ober-Prokurors des Heiligen
Synods unter Nikolaus I., Grafen Protasov. Doch war diese
Ruckkehr zu den romanisierenden Formulierungen des 18. Jahrhun-
derts, zum ,,Orthodoxen Glaubensbekenntnis® des P. Mogila, zu den
Schopfungen des Heil. Dimitrij Rostovskij oder zu Stephan Javor-
skij und seinem ,,Stein des Glaubens* nicht wirksam, denn sie war
kein schopferischer Ausweg aus den geschichtlichen Schwierigkeiten
der russischen Theologie. Die Hinneigung zum Protestantismus
konnte man nur durch die Ruckkehr zu den geschichtlichen Urquellen
oOstlicher Orthodoxie Uberwinden, durch die schépferische Wiederher-
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Stellung der einst in der Kultur unterbrochenen geschichtlichen Folge
und organischen Einheit, — nicht aber durch ubereilte und schiiler-
hafte Behandlung fertiger westlicher Vorbilder. Fir die tatsdchliche
Verkirchlichung der russischen Schultheologie in
diesem Sinne hat aber Filaret in der Tat unvergleichlich mehr ge-
leistet als Protasov und seine Ratgeber. Auch die Dogmatik von
Makarij Bulgakov, des spateren Moskauer Metropoliten und
hervorragenden Historikers der russischen Kirche, bleibt bei allen
ihren Vorzigen ein totes Buch, ein Denkmal toter Gelehrsamkeit,
nicht erfrischt vom Geiste wahren Kirchentums — eben wiederum
ein westliches Buch: Zur wahren, echten und lebendigen Kirchlich-
keit aber konnte man nur auf dem geschichtlichen Wege
zuriickkehren, nicht auf dem scholastischen; nur durch die
lebendige, wenn auch oft widersprechende Erfahrung Kkirchen-
geschichtlicher Forschung, welche die gesuchte Synthese schon im
Keime enthalt, nicht durch Ubereilte Systematisierung nach fremden
und spéteren Regeln. Diese ,geschichlliche Methode” war
denn auch der Weg der russischen Theologen am Ende des vorigen
Jahrhunderts. Sie (vgl. z. B. die ,,Dogmatische Theologie* des Bi-
schofs Silvester) gilt als die bedeutendste Errungenschaft im russi-
schen theologischen Erbe .. .10

4. In der Geschichte der westlichen Theologie des vorigen Jahr-
hunderts war der Einflul der deutschen idealistischen Phi-
losophie eine der bemerkenswertesten Erscheinungen, die nicht
nur die evangelischen Kreise, sondern — es gentgt an die katholische
Tubinger Schule zu erinnern — auch in sehr bedeutendem MaRe die
rémisch-katholische Theologie und Wissenschaft, besonders in
Deutschland beruhrte. Dieser EinfluR des deutschen ldealismus trat
auch in den russischen theologischen Schulen sehr scharf hervor,
hier allerdings eher als philosophisches denn als theologisches An-
liegen: Im eigentlich theologischen Schrifttum zeigte sich der Ein-
fluR des philosophischen ldealismus fast gar nicht. Zum Teil er-
klart sich das dbrigens einfach aus der Strenge der Zensur; wir
wissen aus Erinnerungen der Zeitgenossen, dafl sehr viele unter den

16 Uber die geistliche Schule unter Alexander 1. siehe 1. A. Cistovic ,,Ruko-
vodjascie dejateli duchovnago prosvescenija v Rossii v pervoj polovine
tekuscago stoletija*, Komissija duchovnych ucilisc, Petersburg 1894; B. V.
Titlinov ,,Duchovnaja skola v Rossii v XIX stoletii", vyp. 1, ,Vremja
komissii duchovnych ucilisc*, Vilna 1908; M. M. Bogoslowskij ,,Reforma vyssej
duchovnoj skoly pri Alexandre | i osnovanie Moskovskoj duchovnoj akademii®,
Bogoslovskij Vestnik, 1917, Oktober-Dezember. — Uber die Zeit des Grafen
Protasov vgl. auch K. P. Djakonov ,,Duchovnaja skola v carstvovanii Nikolaja 1
Petersburg 1907. Siehe auch in meinem Buch: ,,Puti russkago bogoslovija“ das
ganze Kapitel V, ,,Bor’ba za bogoslovie*, S. 128—233; in der Beilage ist das Schrift-
tum ziemlich genau angegeben. Die theologische Tatigkeit, der EinfluR und die
Weltanschauung des Metropoliten Filaret bedirfen einer neuen und aufmerk-
samen Untersuchung; gibt es doch tiber ihn keine einzige theologische Monographie.
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Akademieprofessoren in ihrem Unterricht eine philosophische Aus-
legung der geoffenbarten Wahrheiten der theologischen vorzogen.

Der psychologische EinfluR der Romantik und des Idealis-
mus waren auf jeden Fall stark. Schelling und Baader, sowie roman-
tische Psychologen nach Art von G. H. Schubert (gest. 1860) waren
unter den Akademiestudenten sehr populér; selbst bei Theophan,
dem Einsiedler, diesem malgebenden Ausleger der heilig-vaterlichen
Asketik finden wir unmittelbare Hinweise auf Schuberts ,,Geschichte
der Seele* (1830, 4. Aufl. 1850), nach welcher seinerzeit in der
Kiever Akademie Vorlesungen gehalten wurden. Auf jeden Fall
beginnt das philosophische Erwachen in RuRland gerade aus den
geistlichen Schulen heraus und alle die ersten Verkiinder des philo-
sophischen lIdealismus gingen aus Akademien oder Seminaren hervor:
Vellanskij aus der Kiever Akademie, Nadezdin aus der Moskauer,
Halic aus dem Seminar zu Sevsk, Pavlov aus dem Voronezer Semi-
nar. Spater gingen aus den geistlichen Akademien Universitatspro-
fessoren der Philosophie hervor: J. J. Sidowskij und M. I. Vladislav-
lev in Petersburg, P. D. Jurkevic und spater M. M. Troickij in Mos-
kau (beide aus der Kiever Akademie), der Archimandrit Theophan
Avsenev, D. Novickij, S. S. Gogockij in Kiev, 1. Michnevic im
Odessaer Richelieu-Lizeum. Von Akademieprofessoren der Philo-
sophie sind zu nennen: Th. Golubinskij und V. D. Kudrjavcev in der
Moskauer Akademie, V. N. Karpov, der bekannte Ubersetzer Platos,
und M. I. Karinskij in Petersburg. So bildete sich in den Akademien
eine eigene Uberlieferung des religios-philosophischen ldealismus her-
aus, es wurde die philosophische WiRbegierde wacherhalten, von
innen heraus wirkend und auf die Fragen des Glaubens gerichtet.
Gerade aus der Kirchenschule heraus beginnt die russische Weisheits-
liebe und die russische theologische Erkenntnis wird einer spekula-
tiven Prufung unterworfen. Einer der konservativen Profes-
soren der geistlichen Akademie hat am Anfang unseres Jahrhunderts
die Aufgabe der philosophischen Dogmatik umrissen: Hinter jedem
Dogma miisse man geistig die Frage suchen, auf die es antwortet:
»Das ist die Analytik der natirlichen Forderungen des Geistes in
bezug auf diese oder jene Wahrheit.* Erst dann misse man das
positive Zeugnis der Kirche feststellen, aus der Schrift und aus der
Uberlieferung, ,,und hier ist auf keinen Fall ein Mosaik von Texten,
sondern ein organisches Zunehmen der Erkenntnis““... Dann lebt
das Dogma auf und enthillt sich in seiner ganzen spekulativen
Tiefe, — wie eine gottliche Antwort auf menschliche Fragen, wie
ein gottliches Amen und wie ein Zeugnis der Kirche. Es erweist sich
als ,eine evidente Wahrheit, der zu widersprechen geistig undenk-
bar und qualvoll ist“. ,,Die Dogmatik, die den Fragen der Gegenwart
entgegenkommt, muf3 daher bestédndig gleichsam Dogmen neu schaf-
2 KYRIOS 11/1
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fen, indem sie die dunkle Kohle der berlieferten Formeln in leuch-
tende Edelsteine des wahren Glaubens verwandelt.“17 In solcher Auf-
stellung der spekulativen Probleme der Theologie schliefen sich die
philosophische und die geschichtliche Methode zum Kreise. Fuhrt
doch die geschichtliche Methode ihrerseits zum spekulativen Bekennt-
nis des Glaubens bei den heiligen Vatern zurick.

Der EinfluR der zeitgendssischen Philosophie zeigt sich besonders
klar in den systematischen Konstruktionen der russischen ,,w elt-
lichen Theologen®, zum Teil bei den Slavophilen, bei Chom-
jakov, am meisten aber bei Vlad. Solov’iev und seinen Nachfahren.
Der enge Zusammenhang der religits-philosophischen Weltanschau-
ung und jeweiligen Entwicklung Vlad. Solov’ievs mit der deutschen
idealistischen Philosophie, sowie insbesondere mit Schelling, zum Teil
mit Baader, Schopenhauer und Ed. v. Hartmann ist ganz augen-
scheinlich und braucht nicht erst im einzelnen bewiesen zu werden.
Das System Solov’ievs aber war ein Versuch, die Dogmen des christ-
lichen Glaubens und die Tradition in den Kategorien und Regeln der
jungen Philosophie neu umzudeuten, eine Aufgabe, wie sie schon
Chomjakov vorgeschwebt hat. Von Solov’iev ging sie zu seinen
geistigen Nachfahren und Fortsetzern Uber, hinein in die gegen-
wartige religios-philosophische Tradition. Einer
solchen Fassung theologischer Aufgaben kann aber hier mit Recht
eine andere gegeniibergestellt werden: nicht so sehr die Uberliefe-
rung des Glaubens in die gegenwaértige Sprache zu Ubersetzen, so-
zusagen in die Chiffre der neuesten Philosophie zu Ubertragen, als
vielmehr in der alten vaterlichen Tradition die unver-
adnderlichen Grundséatze christlicher Weisheitsliebe
finden lernen; — nicht die Dogmatik mit Hilfe der gegenwar-
tigen Philosophie zu Uberprifen, sondern umgekehrt die Philoso-
phie aus der Erfahrung des Glaubens selbst aufzu-
bauen, so dal die Erfahrung des Glaubens zum Quell
und Maldstab der philosophischen Betrachtung wird.
Die schwéchste Seite bei Solov’iev und seiner Schule war eben dieser
MiRbrauch spekulativer Gedankenginge, von denen Uberlieferung
und Glaubenserfahrung in Fesseln geschlagen, ja oft geradezu ent-
stellt worden sind. Der Einflul deutscher Philosophie ist damit auf
alle Falle irgendwie organisch in die russische theologische Erkennt-
nis eingedrungen.

5. Aus der vorliegenden kurzen und fliichtigen Ubersicht der
westlichen Einflisse auf die russische Theologie lieRe sich, wie es
scheint, mit volliger Unentrinnbarkeit nur ein beunruhigender und
hoffnungsloser Schluf? ziehen: War und ist die russische Theologie

17 Aleksej Iv. Vvedenskij, K voprosu o metodologiceskoj reforme pravoslav-
noj dogmatiki, Bogoslovsk. Vestnik 1904, April, auch im Sonderdruck erschienen.
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in ihrer Entwicklung nicht (wie ein strenger Kritiker sie genannt hat)
stets eine ,,herumirrende Theologie“? War sie nicht eine
sonderbar bewegliche, verénderliche, unbestdndige und unfallbare
GroRe? So schlieRen allerdings nicht selten auslandische, besonders
romisch-katholische Gelehrte, die gewodhnlich aus der Lektire ortho-
doxer theologischer Schriften die Vorstellung von etwas Unbestimm-
tem, nicht genau Feststehendem gewinnen. Eindruck und SchluB-
folgerung dieser Art sind jedoch Frichte eines sehr geféhrlichen MiR-
verstandnisses, einer Art optischer Tauschung. In Wirklichkeit steht
hinter ihnen etwas sehr Tragisches, — ein verhangnisvoller RiR3, eine
Spaltung im orthodoxen Bewuldtsein, spirbar in der
Geschichte der russischen Theologie als eine gewisse schopferische
Verwirrung, als Unklarheit der Wege. Am schmerzhaftesten
machte sich dieser sonderbare Rif3 zwischen Frommigkeit
und Theologie geltend, zwischen theologischer Gelehrsamkeit
und frommer Gebetsstimmung, zwischen theologischer Schule und
kirchlichem Leben.

Die jungere theologische Wissenschaft war nach RuBland
vom Westen gekommen. Allzu lange ist sie hier eine Fremde ge-
blieben, hat sie darauf bestanden, in ihrer besonderen, dem Volke
fremden Sprache zu reden, die weder Sprache des Lebens, noch des
Gebetes gewesen ist. Sie blieb eine Art Fremdkdrper im kirchlich-
organischen Getriebe, entwickelte sich in einer kunstlichen und allzu
abgesonderten Umgebung, war und blieb eine ,,Schul“-Wissenschaft.
Als solche verwandelte sie sich in ein Unterrichtsfach und horte
leider allzu oft auf, die Wahrheit und das Bekenntnis des Glaubens
zu suchen. Der theologische Gedanke kam allméhlich davon ab, auf
den Schlag des kirchlichen Herzens zu héren, daher verlor er den
Zugang zu diesem Herzen. Er verstand es nicht, Aufmerksamkeit
oder Anteilnahme in weiteren Kreisen der kirchlichen Gemeinschaft
und des Volkes zu erwecken, ja, man trat ihm sogar mit argwoéhni-
schem Miftrauen und geradeswegs mit Miflgunst entgegen. Grund
dafur war in der Tat vorhanden. Er lag in der Voreingenommen-
heit gegen die entlehnte und selbstgentigsame Gelehrtheit, die so gar
nicht in der Wirklichkeit religioser Erfahrung oder im Leben wur-
zelte, gegen eine Theologie, die aufgehort hat, den Glauben der
Kirche auszudriicken und zu bezeugen. Insoferne konnte man sie
mit Recht als eine herumirrende bezeichnen. Darin liegt der ganze
Sinn des russischen religiésen Daseins: In den Tiefen und in den
geheimsten Falten kirchlicher Erfahrung wird der Glaube unbe-
rihrt beibehalten. In der stillen Versunkenheit in Gott, in der Ge-
betsordnung, im Monchtum bewahrt die russische Seele den alten
strengen vaterlichen Stil, lebt in der ganzen unberthrten und unge-
teilten Fille der ,,Sobornostj“ und der Uberlieferung. In diesenTiefen
/
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des Geistes- und Gebetslebens lebt noch immer der alte Glaube, ,,der
apostolische, der véterliche Glaube**, immer noch die alte, 6stliche und
byzantinische Orthodoxie. Aber der Gedanke hat sich abgetrennt,
sich losgeldst von den Tiefen, ist zu spat zu sich selbst und zum
Bewulitsein seiner unheilvollen Losgel6dstheit zuriickgekehrt. Die
Schwankungen des Gedankens haben die Einheitlichkeit des Glau-
bens nicht zerstéren kénnen: Die Rechtglaubigkeit ist unver-
andert geblieben. Eine ernsthafte Gefahr bestand jedoch in jener
theologischenPseudomorphose, als die natirliche Sprache
verloren ging und der Theologie eine fremde und ungeeignete auf-
gezwungen wurde; am gefahrlichsten war hierbei, dal} seither die
theologische Problematik ihre Lebensnahe verlor und die Lehre Gottes
bald als Schulgezdnk enger Fachleute erschien. N. P. Gilarov-Pla-
tonov fuhrt in seinen auflerordentlich fesselnden Erinnerungen ein
sehr bezeichnendes Beispiel solchen Auseinandergehens von Schule
und Leben an. ,Die halbprotestantische Auffassung von der Uber-
lieferung war damals in der Schule ganz allgemein. Selbst der Ka-
techismus von Filaret hatte noch keinen Abschnitt von der Tradi-
tion. Auch die Theologie von Ternovskij handelte nicht davon. Das
handschriftliche Lehrbuch, nach dem ich bereits in den 40er Jahren
lehrte, schwieg gleichfalls Gber diesen Punkt. Die Periode Prokopo-
vics dauerte noch an... So war es nicht nur in der Frage von den
Uberlieferungen; die Lehre von der Rechtfertigung wurde ebenfalls
nach lateinischen Biichern dargelegt... Wahrend so Moskau mehr
oder weniger in den FuBtapfen von Prokopovic wandelte, ging in
Petersburg ein Umschwung vor sich, den, wie man sagte, die Theo-
logie A. N. Murav’jev zu danken hatte. .. Besonders bemerkens-
wert ist, dal die Theologen im Beruf sich zu der Neueinfiihrung in
dem augenscheinlich wichtigen Dogma von der Uberlieferung als
dem zweiten und selbstandigen Quell der Glaubenslehre vollstindig
gleichgiiltig verhielten: sie begannen, nach der neuen Auffassung zu
schreiben und zu lehren, als ob sie immer so geschrieben und gelehrt
hatten... Sonderbarer Unglaube bei geistlichen Personen, wird der
Leser denken. Doch diese, auf den ersten Blick sonderbare Teil-
nahmslosigkeit war kein Zeichen von Unglauben, sondern beweist
nur, dal die Formeln der westlichen Theologie fur die Ostkirche
keinen lebenden Inhalt haben. Dort gehdren sie zum Wesen des Be-
kenntnisses und bilden eine brennende Frage, im Osten dagegen
wurde diese Frage Uberhaupt nicht aufgeworfen. Aufschlufireich ist
in dieser Hinsicht der Briefwechsel, der im 17. Jahrhundert zwi-
schen dem Patriarchen Jeremias und den Tubinger Theologen statt-
fand; diese fragen ihn nach seiner Ansicht beziglich der Punkte, auf
welchen hauptsachlich der Streit zwischen Rom und Luther beruht,
z. B. vom Glauben und von den Werken; der Patriarch aber ant-
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wortet vorbei und oberflachlich, er kann den ganzen Sachverhalt
nicht begreifen, denn die vorgelegten Fragestellungen waren das Er-
gebnis religioser Spekulationen gerade in der Westlichen Kirche, die
durch eine besondere Geschichtsentwicklung in solche Fragen hinein-
gedréngt wurde.“18 In diesen Bemerkungen ist jedenfalls, vom psycho-
logischen Standpunkt aus gesehen, viel Wahrheit. Die Gefahr lag
nicht so sehr in den Irrungen als in der Losgel6stheit des theologi-
schen Gedankens und seiner Wissenschaft vom Volk.

Die westlichen Einflusse in der russischen Theo-
logie mussen uberwunden werden. Vor allem gilt dies
zur Zeit fur den unorganischen westlichen Stil. Diese Uber-
windung hat langst in der russischen Schule begonnen, gerade zur
Zeit Filarets und im Zusammenhang mit dem Wiederaufleben
des Asketismus in den russischen Kloéstern — man denke nur an
die Schule des Starec Paisij Velickovskij und besonders an die
Einsiedelei Optyn’l9 Doch kann endgultig die orthodoxe Theo-
logie ihre Unabhéangigkeit von den westlichen Einflussen nur durch
ihre geistige Ruckkehr zu den vaterlichen Quellen
und Grundlagen wiederherstellen. Zu den Vatern zuriickkehren
heil3t jedoch nicht, aus der Gegenwart oder aus der Geschichte ver-
schwinden, vom Schlachtfelde abtreten. Es gilt vielmehr nicht nur,
die heilig véterliche Erfahrung zu bewahren und zu beschiitzen, son-
dern sie auch aufzudecken, von ihr hinaus ins Leben zu treten. Andrer-
seits muR die Unabhéngigkeit vom andersglaubigen Westen nicht in
eine Entfremdung ihm gegeniber ausarten. Denn der Bruch mit dem
Westen gibt noch keine echte und wahre Befreiung. Auch der ortho-
doxe Gedanke muf alle westlichen Schwierigkeiten und Anfechtun-

18 Briefwechsel des Patriarchen Jeremias mit den Tibinger Theologen (M. Cru-
sius u. a.) in den Jahren 1575—1581 im Zusammenhang mit der C. Augustana.
Originalausgabe: Acta et scripta theologorum Wirtenbergensium et patriarchae
Constantinopolitani D. Hieremiae, Wirtenbergiae 1584; Neuausgabe von Gideon
Kypriotes, Liber qui vocatur ludek Veritatis, 1758. N. Gilarov-Platonov (1824—
1887), lz perezitogo. Autobiogr. vospominania, Moskau 1886, S. 279—280.
N. P. Gilarov, der eine Zeitlang an der Moskauer geistlichen Akademie unterrichtet
hat, ist ein Publizist von slavophiler Richtung. Seine Erinnerungen enthalten auRer-
ordentlich interessanten Stoff zur Erforschung des kirchlichen Lebens. P. M. Ter-
novskij war in den 30er Jahren Professor der Theologie an der Universitat Mos-
kau, seine ,,Dogmatische Theologie* erschien im Jahre 1838. Andrej Nikolajevic
Murav’jev, der in der Kanzlei des Oberprokurors des Allerheiligsten Synods an-
gestellt war, ist ein fruchtbarer Schriftsteller, Verfasser von Biichern erbaulichen
Inhalts sowie Uber Kirchengeschichte, ein strenger Anhénger der Kirche und Ver-
breiter religioser Gedanken in ausgepragt traditioneller Auffassung; er stand dem
Moskauer Metropoliten Filaret nahe.

19 Uber den Starec Paisij und seinen Einfluf in RuBland siehe das Buch des
Oberpriesters S. Cetverikov, ,,Paisie, Staretui Manastiru Neamtului din Moldova
Viata, invatatura si influenta lui a supra Bisericii Orthodoxe, 1933; kirzer in den
russischen Artikeln desselben Verfassers ,,1z istorii russkago starcestva®“, ,,Put,
\l\/lr.fl, 3, 7, Paris 1926—1927; vgl. ,,Optina pustyn’™, Paris 1926, vom gleichen

erfasser.
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gen erfuhlen und durchleiden, gegenwaértig kann und darf er sie nicht
mehr umgehen oder totschweigen. Dies fuhrt aber dazu, dafl er dem
Westen schopferisch und geistig begegnen muf3. Abhéngigkeit
und Nachahmung waren noch keine Begegnung. Wahrhaft begegnet
man sich nur in der Freiheit und in der Gleichheit der Liebe. Es ge-
nugt nicht, die westlichen Antworten nur zu wiederholen, die einen
westlichen Antworten gegen die anderen auszuspielen, sondern wir
mussen gerade auch die westlichen Fragen erkennen und mitdurch-
leben, in sie eindringen und uns geistig-schopferisch in die ganze dra-
matische Problematik des westlichen religiésen Gedankens einleben.

Nochmals: Nicht darin liegt die Uberwindung des westlichen
Argernisses fiir die orthodoxe Theologie, daR man die westlichen
Ergebnisse ablehnt, oder gar umstot, sondern darin, dal} man sie
uberwindet und in neuer schopferischer Tatigkeit
Ubertrifft. Nur die schopferische Ruckkehr zu den eigenen und alten
Tiefen wird fur den orthodoxen Gedanken selbst ein echtes ,,Gegen-
gift* gegen die offenen und verborgenen oder noch gar nicht erkann-
ten sogenannten ,westlichen Vergiftungen“ sein. Die orthodoxe
Theologie ist berufen, auf die westlichen Fragen aus den Tiefen ihrer
ununterbrochenen Erfahrungen zu antworten und den Schwankun-
gen des westlichen Gedankens die unveranderliche Wahrheit der
vaterlichen Orthodoxie gegenuberzustellen.



Der heilige Sava
als Begrunder der serbischen Nationalkirche.!
Seine Leistung und Bedeutung fur den Kulturaufbau Europas.

Von
Josef MATL, Graz.

In den alten, legendarisch durchwirkten serbischen Kénigs- und
Heiligenbiographien des 13. und 14. Jahrhunderts wird uns erzéhlt,
wie Rastko, der jiingste und gleichzeitig der Lieblingssohn des Be-
grinders des Nemanjidenreiches Stephan Nleman ja, mit 18 Jah-
ren heimlich die Hauptstadt und das véterliche Haus verlie, mit
einem russischen Modnch nach dem heiligen Berg Athos ging, sich dort
trotz aller Bitten und Vorstellungen der Abgesandten seiner Eltern
die Haare abschneiden lieR, das schwarze Monchskleid anzog, als

1 Ich verdffentliche hier im wesentlichen unverdndert den Vortrag, den ich
anfangs Februar dieses Jahres auf Einladung der Osterreichisch-Jugoslavischen
Gesellschaft in Wien gehalten habe. Die alteren Quellenausgaben und das altere
Schrifttum zu diesem Stoff sind verzeichnet bei Pavle Popovic, Pregled srpske
knjizevnosti, Beograd 1909, S. 392. Uber die neueren Veroffentlichungen vgl.
Stanoje Stanojevic, Istorija srpskog naroda. Trece popravljeno izdanje. Beograd
1926, S. 145—147; ferner J. Matl, Die serbokroatische Literaturwissenschaft
1914—1929. Zeitschrift fur slavische Philologie, I1X (1932), S. 152 ff. — Fir die
folgenden Ausfilhrungen dienten als Erkenntnis- und Stoffgrundlage: Stare
srpske biografije. Priredio M. Basic, Beograd 1924, Srpska Knjizevna
Zadruga 180; Vlad. Corovic, Sveti Sava, Brastvo XVIII, S. 18—29, Beograd
1921; derselbe, Sveti Sava u narodnom predanju, Beograd 1927, 267 S. (= Iz
starih riznica 2); St. Stanojevic, Drzave Srba Hrvata i Slovenaca, Brastvo XV,
S. 1—19, 1921; derselbe, Car Dusan, Brastvo XVI, S. 43—65; derselbe, 1z srpske
proslosti. Istoriski clanci. Beograd 1923, 117 S.; derselbe, Nemanja. Godisnjica
Nikole Cupica XLII, S. 93—132, Beograd 1932; Niko Djivanovic, O Svetom
Savi, Brastvo XVIII, S. 27—31, 1924; S.Troicki, Sveti Sava i Slovenstvo. Le-
topis Matice Srpske Kn. 318, 1928 (Prilozi I, S. 250—266); Vlad. Rozov, Stra-
nica iz zivota Svetoga Save, Spomenik Srpske Kraljevske Akademije LXIX (34),
S. 93—106. — Odabrani spomenici srpskog prava (od XIlI do XV veka). Pri-
kupio i uredio Aleksandar V. Solovjev, Beograd 1926; derselbe, Pojam drzave
u srednjevekovnoj Srbiji. Godisnjica Nikole Cupica XLII, S. 64—92, 1933; der-
selbe, Svetosavski nomokanon i njegovi novi prepisi, Brastvo XVI, S. 1—43,
1932; Rad. M. Grujic, Pravoslavna srpska crkva, Beograd 1921; derselbe, Sre-
dnjevekovno srpsko parohijsko svestensvo. Skoplje 1923, 77 S.; derselbe, NO-
sioci i rasadnici prve srpske civilizacije. Skoplje 1922, 21 S.; Nikola Radojcic,
Jovan Rajic. Godisnjica Nikole Cupica XXXVI, S. 189—216, 1927; Vlad. P.
Petkovic, Stari srpski spomenici u Juznoj Srbiji. In: Skoplje i Juzna Srbija,
S. 16—25, 1925; N. Okunev, Monumenta artis serbicae |I—IV. Zagreb-Prag 1928,
T93°> 19301 1932; /» Matl, Die Entwicklungsbedingungen der epischen Volksdich-
tung bei den Slaven. Jahrbucher fir Kultur und Geschichte der Slaven V (1929),
S. 57—76-



24 JOSEF MATE

Monch Sava im Kloster verblieb und ein Leben des Fastens und der
Entsagung begann. — Einige Jahre spéater soll Sava, wie sein Bio-
graph Theodosij berichtet, seinem Vater folgenden Brief geschrieben
haben: ,,Du hast als Herrscher eines irdischen Reiches wie ein Apo-
stel hervorragend gewirkt, du hast die Menschen deines Reiches mit
der Kultur des Christentums erleuchtet, du hast die héretischen
Wolfe (gemeint ist die Sekte der Bogomilen) vertrieben, ihre Tempel
zerstort, Gott Kirchen errichtet; du hast gelehrt, dafl Gottes Sohn
dem Vater gleich ist und dem heiligen Geist; du hast die Fremden
liebevoll aufgenommen und beschitzt, die Armen gendhrt und alles
getan, was Gott wohlgeféllig ist.* Der Brief schliet: ,,Komm und
folge mir ins Kloster* _------- In den gleichen Lebensbeschreibungen
wird ferner erzéhlt, wie der Vater Savas, der erste méchtige serbische
Herrscher, einige Jahre spater (wir zdhlen das Jahr 1196) dem
Thron freiwillig entsagte, sich in das von ihm gebaute Kloster Stu-
denica zuriickzog, ebenfalls Mdnch wurde, den Namen Simeon an-
nahm und dann zwei Jahre spater, dem Drangen und Bitten seines
Sohnes folgend, auch auf den heiligen Berg Athos ging, um zusam-
men mit seinem Sohne zu beten, zu fasten, neue Kldster zu bauen
und zu beschenken, und schlieRlich bald darauf in den Armen seines
Sohnes zu sterben. —

Am Schlisse der Sava-Biographie schreibt Theodosij: Die hoch-
ehrwirdigen Simeon und Sava befestigen zusammen und gemein-
sam durch ihre Gebete zu Gott ihr Vaterland, das serbische Land,
verteidigen es und hiten es vor dem Anstirme der Feinde. Und
niemand aus einem anderen Geschlechte wurde Herr uber die Serben,
sondern nur aus ihrem Geschlechte tbergab der Vater dem Sohne
und der Sohn dem Sohne das Koénigreich. Und vor den Regimen-
tern des serbischen Heeres erschienen Gottes Engel in der Gestalt
Simeons und Savas, durch ihr Gebet von Gott zu Hilfe geschickt in
den Schlachten, so daR viele Soldaten sprachen: ,,Wir haben den
heiligen Simeon und den heiligen Sava gesehen, wie sie vor unseren
Scharen auf den Pferden dahinflogen, und zwar jenen, Simeon, in
bescheidenem Mdonchsgewand, diesen, Sava, leuchtend geschmickt mit
dem Lichte des Heiligen. Viele Feinde, die sich gegen ihr Vaterland,
gegen das serbische Land erhoben, haben sie durch ihre Gebete ab-
gewendet und einige auch besiegt und getétet. — Uber den heili-
gen Sava heil3t es in der alten Biographie an einer anderen Stelle:
»Sava hat alle Anstrengungen auf sich genommen und keine Mihe
fur sein serbisches Land gescheut, um es mit Kirchen zu schmiicken,
mit der Wirde und dem Range eines Konigreiches und eines Erz-
bistums, mit Bischéfen, mit allen Einrichtungen und Gesetzen des
rechten christlichen Glaubens auszustatten.*

Ich will nicht auf weitere Stellen der alten Viten eingehen. Fir
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uns ist — herausgel6st aus dem reichen Geranke von Legenden und
heldischen Schmuckberichten, das das monchisch-klosterliche Kult-
und Traditionsbedirfnis um diese beiden Gestalten schon gleich nach
ihrem Tode und dann durch mehr als ein halbes Jahrtausend ge-
woben hat — folgender geschichtlicher Kern ihrer Personlichkeit und
Leistung zu erkennen: Die beiden Manner, die am Anfang des
selbstandigen politischen und kulturellen Eigenlebens wie des poli-
tisch-nationalen und kulturellen SelbstbewuBtseins des serbischen
Volkes stehen, die den physischen und geistigen Bau des Staates, des
Volkes und der einheitlichen Kultur aufgerichtet haben, die selbst
Kloster und Kirchen bauten, ausstatteten und diese Tatigkeit als
christliche, sittliche, staatliche und nationale Pflicht den nachfolgen-
den Herrschern vorbildlich hinstellten — sie gingen selbst ins Klo-
ster und lebten, im Volks- und Staatsbewultsein gewissermalen
als Heilige legalisiert, als Sinnbild und als Mythos weiter; von dieser
klosterlichen Anerkennung und Vorbildwirkung der ersten Staats-,
Kirchen- und Kulturgriinder erhielt das ganze nachfolgende staat-
liche, politische und vélkische Handeln eine christliche sittliche Be-
grundung und Zielsetzung; solche christliche Grundhaltung blieb
nicht nur bis zum Ho6hepunkt des Nemanjidenreiches wirksam, da
es unter dem Caren Duschan die starkste Balkanmacht geworden
war, sondern sie Uberlebte auch den jahen Zusammenbruch des zu
weit gespannten Reiches und seiner politischen Macht nach der fol-
genschweren Schlacht am Kosovo-pol'e (Amselfeld) sowie in den
Jahrhunderten der Fremdherrschaft. Als sittliche Kraft, als verbin-
dendes Band, als Sinn- und Wertgebung des Ké&mpfens und Dul-
dens fur den christlichen Glauben, ,,za krst casni i za slobodu zlatnu*
(fur das ehrenvolle Kreuz und die goldene Freiheit), wie ein groRer
Dichter, lvan Mazuranic’, sagt, wirkte sie in den Kldstern, den ein-
zigen sichtbaren Zeugnissen einstiger Grof3e ebenso fort wie in den
heldischen Geséngen des Volkes und blieb lebendig auch, als das
T9- Jahrhundert an den Neubau von Staat und Kultur schritt — bis
auf den heutigen Tag.

Derjenige, dem das Hauptverdienst an der Schaffung der &ufRe-
ren organisatorischen wie der inneren geistig sittlichen Grundlagen
des sudslavischen vélkisch-kulturellen Uberlieferungsbewul3tseins zu-
fallt, ist nicht nur nach den klésterlichen Legenden und Hunder-
ten von Volksgeschichten, die bis in die Gegenwart im Volke weiter-
leben, sondern auch nach der kritischen Erkenntnis der Geschichte —
der heilige Sava. Daher besteht auch heute noch der ehrenvolle
Satz zu recht, den der serbische Konig Milutin 1316 auf einer
Inschrift anbringen lieR: ,,Ucitel oc’stva nasego svetije Sava“ (der
Lehrer unseres Vaterlandes, der heilige Sava). — Wir kdnnen es da-
her auch verstehen, wenn noch ein halbes Jahrtausend spéter die ser-
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bische Schuhmacherzunft von Neusatz in ihrer Eingabe an den oster-
reichischen Kaiser Josef Il. 1781 um Erlaubnis bat, den heiligen Sava
als Zunftpatron wahlen und feiern zu durfen. Ebenso begreiflich
ist, dal auf der Glocke der ersten hoheren Schule im neu befreiten
Serbien 1810 das Bildnis Savas eingegossen wurde mit der Inschrift:
»SV. Sava, srpski prosv’etitel“ (Der hl. Sava, der serbische Kultur-
schopfer); nicht lange danach wurde derselbe Sava, als man im
neuen Staat, nach westeuropdischem, vor allem nach deutschem Mu-
ster, ein neuzeitliches Erziehungswesen aufbaute, zuerst zum Schul-
patron Serbiens erkoren, nach der politischen Vereinigung der jugo-
slavischen Stdmme jedoch zum Schulpatron aller Schulen des gesam-
ten Konigreiches Jugoslavien gewahlt. Geist und Leistung dieses
Mannes sind auch heute noch in Staat und Volk wirksam. Man spurt
ihn auf jeder "Wanderung durch die so bunte, eigenartige und an
Gegensatzen reiche "Welt der eurasischen Kulturbriicke, des Balkans;
man merkt ihn in vielen der schénen, monumentalen alten Kultur-,
Kloster- und Kunststatten, gleichgultig, ob in den Gebieten zwischen
Skoplje (Ueskub) — Ochrid oder in einem Kloster der bulgarischen
Berge, etwa Rila oder Backovo oder Trnovo: Man spurt diesen hei-
ligen Sava, wenn man seine crkvena slava, seine Feier als Kloster-
patron erlebt und sieht, dal sein Fest im wahrsten Sinne des "Wortes
noch ein nationales ist, zu dem jung und alt, festlich geschmickt, von
weit und breit auf Wagen und Pferden das VVolk zusammenstromt.
Doch stehen im Vordergrund unseres Interesses nicht der Sava-
kult und der Savamythos, sondern die Frage nach seiner geschicht-
liechen Personlichkeit und Gestalt, nach seiner histo-
rischen Leistung im politischen und kulturellen
Werdegang seines eigenen VVolkes, ja im Gesamtauf-
bau derchristlichen und volkischen Kultur Europas.
Sava war nicht nur der Monch, der, nach der Legende, ganze
Né&chte stehend im Gebete verbrachte, fastete, barfuf3ig Uber steinige
und dornige Wege ging, den Einsiedlern in den Hoéhlen Brot zutrug
und ein abgeschiedenes, ruhiges, beschauliches Dasein verbrachte. Er
war auch nicht nur Kirchen- und Klostergriinder, ein grol3er Wall-
fahrer, der religiose Lehrer seines VVolkes; sein Bild wird selbst durch
die Tatsache nicht vollstandig, dal er der erste serbische Schrift-
steller war, Ubersetzer und Bearbeiter griechischer Klosterregeln,
liturgischer Werke, kirchlicher Hymnen und kirchlicher Gesetzbiicher,
der literarische Biograph seines Vaters und damit — zusammen mit
seinem koniglichen Bruder — Begriinder des selbstédndigen serbischen
Schrifttums. — Weit dartiber hinaus stand der Mann auch im prak-
tischen Leben und bewdhrte sich als weitschauender und kluger Po-
litiker; als Diplomat erster Ordnung griff er durch Jahrzehnte in
die Innen- und AuBenpolitik seines eigenen Vaterlandes entschei-
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dend ein, beriet seine Brider und Neffen, die serbischen Firsten und
Konige, verhandelte mit den griechisch-byzantinischen Kaisern, den
Konigen von Ungarn, dem Herrscher von Bulgarien, den Patriar-
chen von Nik&a und Jerusalem und entwickelte auch hierbei stets
Klugheit, Energie und Erfolg. In seiner Personlichkeit vereinigten
sich der religiés-mystische, asketische ldealismus, der ihm durch die
ausgezeichnete Erziehung am véterlichen Hofe und noch mehr durch
das monchisch-klosterliche Athoserlebnis eigen geworden war, mit
glihender Vaterlandsliebe, einer auflerordentlichen staatspolitischen
Féhigkeit und einem genialen praktisch organisatorischen Sinn zu
innerer Einheit und Kilarheit des Handelns: Ein Mann, der sein
eigenes Kulturprogramm hatte und es zah und energisch in die Tat
umzusetzen verstand.

Zwei Welten waren es also, die als Erlebnisgrundlagen seine
Personlichkeit gestalteten, in denen er sich als denkender, planender
und handelnder Mensch bewdhren mufite: Einerseits die religidsr-
geistliche Welt der monchisch klésterlichen Ideale, die er sowohl
durch eifriges Lesen griechisch - byzantinischen hagiographischen
Schrifttums, der literarischen Verherrlichung der Einsiedler, Mér-
tyrer und VVorkédmpfer fir den christlichen Glauben, als auch un-
mittelbar durch das Erleben dieser mystisch asketischen Ideale im
Mittelpunkt dieser Welt, in den Kldstern und bei den fastenden Ein-
siedlern des Berges Athos mit voller jugendlicher Begeisterung in
sich aufgesogen hatte. — Auf der anderen Seite umgab ihn die welt-
liche Welt des Herrscherhauses seines Vaters, seiner Briider und
seiner Neffen, die unruhigen und wechselvollen Erlebnisse politisch-
diplomatischer Kdémpfe um Thron und Reich auf einem, alles eher
als gefestigten, hart und wechselvoll umkampften, am Kreuzungs-
und Schnittpunkt der damaligen machtpolitischen Gegensétze Euro-
pas liegenden Grenzraum. Es ist schwer zu sagen, welche von den
beiden Welten dem spéteren Heiligen innerlich mehr zusagte und
welcher Aufgabenkreis ihm wichtiger erschien. Jedenfalls verstand
und versuchte er es, die Aufgaben beider Welten miteinander zu
verbinden; die sittliche Lebenshaltung, wie sie ihm als christliche
Lebensforderung in der kldsterlich religiosen Welt erwachsen und
auf weiten Reisen in Gesprachen mit fihrenden Vertretern des kirch-
lichen Lebens von Konstantinopel, Nik&a, Jerusalem gereift waren,
trug er in die Gestaltung des staatlich-politischen, sozialen und recht-
lichen Lebens hinein, sie auf diese Weise nicht nur durch Belehrung
und Erziehung, sondern auch organisatorisch verwirklichend. Schon
wahrend seines Aufenthaltes auf dem Heiligen Berge griff er von
Athos aus, auf Bitten seines Bruders, des GrolRzupans (des Konigs)
wiederholt vermittelnd in die Geschicke seines Heimatlandes ein:
wie er zu verhindern suchte, dal der Abfall des einstigen serbischen
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Schiitzlings Strez, eines aus Bulgarien geflohenen Statthalters der
sudoéstlichen Randprovinz Prosek, zu politischen Weiterungen und
zur Schwéchung der Ostfront des Reiches fuihre, so verhinderte er
durch personliche VVerhandlungen den drohenden Einfall des ungari-
schen Konigs in das serbische Land. Als er mit 34 Jahren (1208)
als — seelisch wie politisch — gereifter Mann mit klarem Arbeits-
programm in sein Vaterland, und zwar zundchst nach dem Kloster
Studenica zurlickkehrte, war er sich seit langem uber die Mdoglich-
keiten Klar, die sich fur sein Heimatland aus der mittlerweile er-
folgten Zertrimmerung des byzantinischen Reiches durch die La-
teiner, durch die Kreuzfahrer und Venezianer ergaben. In diesem
Sinne unterwies er nicht nur die jungen Kleriker von Studenica,
sondern er Ubernahm auch selbst eine Reihe schwieriger diplomati-
scher Aufgaben; so vermittelte er zwischen den um den Thron strei-
tenden Brudern, rettete dadurch die Einheit des Reiches und war
standig bemiiht, das Uberhandnehmen fremder politischer Einfliisse
auf sein Heimatland zu verhindern; so trat er, im BewuRtsein der
politischen Wichtigkeit gunstiger und einfluBreicher dynastischer
Heiratsverbindungen als Brautwerber fur die serbischen Konige auf,
fur den Konig Radoslav beim Herrscher von Epirus, Theodor An-
gelos, und spéter fur den Konig Vladislav beim bulgarischen Herr-
scher Asen II.

Bei alledem aber war er nicht der Mann, dem es um Macht und
EinfluR ging, der an der Macht klebte. Sobald ihm eine dringende
Aufgabe geldst schien, kehrte er ins Kloster zuriick oder pilgerte
ins Heilige Land. So wanderte er z. B. nach der durch den Abge-
sandten des Papstes erfolgten Konigskrénung seines Bruders Ste-
phan wieder nach Athos heim, zog dann nach Jerusalem und nach
Nikéa; hier, an dem Sitz des griechischen Patriarchen und — vor-
tbergenend — des Kaisers, verhandelte er mit beiden, legte ihnen
die Notwendigkeit einer selbstandigen serbischen Kirche dar und
erreichte 1219 die Einwilligung zur Errichtung eines von Ochrid
unabhéngigen serbischen Erzbistums. Als die geeignete Persénlich-
keit, das neue serbische Erzbistum zu leiten, wurde vom Patriarchen
er selbst ausersehen. Schon auf dem Heimweg arbeitete er die not-
wendigen kirchlichen Biicher in slavischer Sprache aus, fuhrte sofort
die Neuordnung der serbischen Kirche auf nationaler Grundlage
durch und errichtete acht (nach einer anderen Lesart zehn) Bis-
timer, deren geographische Verteilung allein ein diplomatisches und
kulturpolitisches Meisterstiick darstellt; die ihm geeignet erscheinen-
den Bistumsleiter ernannte er wieder selbstdndig und geschickt. So
wie schon im byzantinischen Reich die Geistlichkeit ein maRgebender
Trager der Kultur und des Schrifttums war, so gestaltete auch Sava in
seiner Nationalkirche die Geistlichkeit zum tragenden Organisations-
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element der neuen serbischen nationalen Kultur, schuf ihr aber
gleichzeitig in den Kldstern und Kilosterschulen die notwendigen
Bildungsstatten und -unterlagen. Damit baute er die wesentlichen
und dauernden Grundlagen der inneren kulturell-geistigen Eini-
gung im neuen Staat und im Volk und machte der bisher schwan-
kenden kulturellen Ausrichtung, dem kulturellen Dualismus ein
Ende.

Die Fruchte dieser neuen gefestigten Lage sehen wir dann in der
reichen Ernte der néchstfolgenden Jahrhunderte sowohl auf literari-
schem als auch auf dem Gebiete der bildenden Kunst. Noch wichtiger
jedoch war — seine Hauptleistung fur Volk und Staat — seine
Zusammenfassung von nationalem Staat und natio-
naler Dynastie zu einer Zielsetzung; sie ihrer Pflich-
ten gegenseitig bewuf3t zu machen, zueinander ins richtige Verhalt-
nis zu bringen und im Volksbewultsein zu verankern — das war
sein groRes Anliegen; ihm dienten nicht zuletzt seines und seines
Bruders Lebensbeschreibungen, um nicht zu sagen kultische Verherr-
lichungen des Begriinders des Reiches, Stephan Nemanja. So wurde
Sava zum Schopfer der serbischen Kulturnation, zum Begriinder des
serbischen nationalen Kulturbewultseins. Wie wenig es ihm bei alle-
dem um personlichen Einflu® und Machtstellung ging, beweist wie-
der die Tatsache, daR er, nach Herstellung guter Beziehungen zwi-
schen den serbischen und bulgarischen regierenden H&usern, seine
Aufgabe neuerdings als geldst ansah, seinen Rang eines serbischen
Erzbischofs einem Schuler, Arsenije, bergab und wiederum abwan-
derte: in das geliebte heilige Land, dann zu den anderen Sitzen der
griechischen Patriarchen, nach Antiochien, Armenien, Nikda, Kon-
stantinopel und schlielich nach Bulgarien, wo ihn in der Haupt-
stadt Trnovo 1236 der Tod ereilte. Es bedurfte langer diplomati-
scher Verhandlungen und des personlichen Einschreitens des serbi-
schen Konigs, bis man — zum Teil auch mit Uberredung und Be-
stechung — seinen Leichnam freibekam. Er wurde feierlich in die
Heimat zuriickgebracht und im Kloster Miljesevo beigesetzt, wo die
Gebeine ruhten, bis sie ungefdhr 250 Jahre spater der turkische
Machthaber Sinan Pascha am Vracar in Belgrad verbrennen liel —
wohl weil er sich der groRen moralischen Energie- und Widerstands-
krafte bewul3t war, die in dem Savakult des Volkes wurzelten und
h&ufig genug auch gegen das Osmanentum verwendet wurden.

Uberblickt man die Gesamtleistung Savas, so laRt sich deren
ganze, weit Uber seine Zeit und Uber die Grenzen seines Vaterlandes
hinausragende Bedeutung erst klar abschétzen, wenn man in Betracht
zieht, daR sie in eine Zeit vollstandiger Labilitat fallt, in welcher
ununterbrochen Verschiebungen der politischen Grenzen und R&ume
stattfanden, die Machtverhéltnisse und — damit im engsten Zusam-
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menhang — die kulturellen und konfessionellen EinfluRkréafte dau-
ernd hin und her bewegt wurden: Welch weiter politischer Weg,
aber auch welche kulturellen und geistigen Mdoglichkeiten lagen fir
den jungen serbischen Staat allein zwischen dem byzantinischen
Reich einerseits, dem heiligen romischen Reich deutscher Nation, Un-
garn, Venedig, der pépstlichen Kurie und dem bulgarischen Reich
andrerseits.

Das Nemanjidenreich war entstanden auf dem Gebiet des byzan-
tinischen Reiches. Es war aufgebaut worden mit schweren Opfern
in wechselvollen militdrischen wie geistigen Ké&mpfen, unter kluger
Ausnitzung der im 12. und 13. Jahrhundert immer stérker zutage
tretenden Abbréckelungs- und Auflosungserscheinungen des ostrémi-
schen Reiches, das zwar nicht mehr stark genug war, die Entstehung
neuer Staaten auf der Balkanhalbinsel ganz zu verhindern, das
aber noch Leben genug hatte, bei giinstiger Lage die inneren Schwie-
rigkeiten junger Staaten auszuniitzen und sie an ihrer Wurzel zu
bedrohen. Daher dieser dramatische Wechsel von Freund und Feind,
von Bundesgenossen und Gegner. Stephan Nemanja hatte den
Unterbau des serbischen Staates geschaffen, dessen ethnischer und
politischer Kern im Gebiet des Kopaonikgebirges, im Oberlauf des
Lim, Ibar, Drin, also im inneren sudwestlichen Balkan lag, dessen
Fligel aber nach Kotor (Cattaro) und Skutari hinausgriffen. Jedem
weiteren Ausdehnungstrieb wies er damit die Richtung. Nach Nor-
den in das Gebiet der unteren Morava und der Donau (Belgrad ge-
horte politisch nicht zum Nemanjidenreich), nach Osten auf die

fruchtbare Vardarebene hin und gegen Suden, in der Linie auf
Saloniki.

Der Begrunder dieses Staates tat viel, um ihn nach aufen und
innen zu starken. Gegen Westen sicherte er sich durch gute und enge
Beziehungen zu Friedrich Barbarossa und zur Kurie (er war selbst
westlich getauft) — nach innen unterband er die politisch gefahr-
liche, anarchistische Ziige tragende Sekte der 6stlichen Bogomilen.
Aber eben in diesem Rechnenmissen mit West und Ost lag auch
die Schwdche des Reiches: Es war in sich selbst noch nicht zusam-
mengeschweillt und litt unter einem gewissen Dualismus zwischen
den lateinisch ausgerichteten Fligeln um Kotor (Cattaro) und Du-
brovnik (Ragusa) einerseits und den nach ost gewandten Kerngebie-
ten andrerseits. Die innere Neufestigung durchgefuhrt,
eine klare Linie in der Kulturausrichtung gewiesen
und unter drei Herrschern bewahrt zu haben, ist zweifellos das
Verdienst Savas. Ob die von ihm gewiesene Richtung — durch die
Einrichtung einer selbstandigen nationalen Kirche und ihrer geistigen
Hilfsquellen gegeben — zutreffend war, erscheint mir vom Standpunkt
geschichtlicher Betrachtung als miRige Frage: Die Tatsache steht fest,
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daR die Ordnung der serbischen Kirche jede staatliche Organisation
um Jahrhunderte Gberdauerte, dal sie in den schier unendlichen Zeit-
lauften der Turkenherrschaft das einzig verbindende Glied, die ein-
zige Lehrerin und christlich sittliche Erzieherin des ganz sich selbst
Uberlassenen Volkes gewesen ist, ja, dafl sie die einzige Organisa-
tion war, die, wenn auch nicht immer fortlaufend in derselben recht-
lichen Form, Uberhaupt erhalten blieb. — VVom Standpunkt der euro-
paischen christlichen Kultur aus gesehen, bleibt ferner die andere
Tatsache bestehen, dal? es nur dieser christlichen Kirchlichen Ord-
nung und Uberlieferung zu danken ist, wenn nicht groRe Teile des
serbischen Volkes zum Islam Ubertraten: Die Madoglichkeit hierzu
war bekanntlich in hohem Male vorhanden, — damit aber ware
eine vollstandige politische, kulturelle, soziale und geistige Umorien-
tierung eingetreten, die den Kampf gegen den Halbmond ganz an-
ders beeinflult hatte. Wenn damals der Islam nicht auch die boden-
standige Bevodlkerung des Balkan gewann, so lag das eben daran,
dal? sich die Serben in die europaische Abwehrfront gegen den Halb-
mond und gegen Asien einreihten und hier auch unter den schwer-
sten Bedingungen und Opfern auf Seite der européischen christlichen
Kulturwelt ausharrten.

Auch als geistige Personlichkeit stand Sava zweifellos
auf der Hohe der Bildung seiner Zeit. VVor allem hat er — zumeist
auf Athos, aber auch sonst auf zahlreichen Reisen — die byzan-
tinisch-griechischen Kulturwerte noch in lebendigem FIuR
und ertragreicher Fruchtbarkeit kennengelernt, aufgenommen und
fur sein Volk wirksam gemacht. Friihzeitig erkannte er aber auch
die groRen Gefahren, die den jungen Voélkern in ihrem volklichen
Bestdnde von der griechisch-byzantinischen Vorherrschaft, in Ge-
stalt einer kulturell-geistigen Byzantisierung und Grézisierung der
Oberschichten, drohen. So erwuchs und reifte in ihm jenes kultur-
politische Programm, die geistige HOhe nicht nur seines eigenen
Volkes, sondern Uberhaupt der orthodoxen slavischen Vélker zu
heben, indem sie — unter Zuhilfenahme der besten, fur den Auf-
bau brauchbaren griechisch-byzantinischen Werte — kulturell selb-
standig gemacht werden sollen. — Schon wéhrend seines Aufent-
haltes in den griechischen und russischen Klostern des Berges Athos,
des damaligen Brennpunktes geistig-kirchlichen Lebens des européi-
schen Byzanz, der geistigen Hochburg 6stlicher Rechtgléaubigkeit, —
erstand ihm noch in jungen Jahren, zu Lebzeiten seines Vaters,
die ldee, dort auch eine serbische Klosterkolonie zu
errichten; unter ihrem Dach sollten eigene, bodenstdndige Geist-
liche fur kirchliche und kulturelle Tatigkeit in der Heimat, un-
abhangig von fremden Einflussen erzogen werden. So schuf bzw.
erneuerte er im Jahre 1199, noch zusammen mit seinem Vater, auf
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Athos das serbische Kloster Hilandar und erwirkte persén-
lich beim byzantinischen Kaiser dazu die Bewilligung. In der Folge-
zeit wurde dieses Hilandar — durch die serbischen Kdénige reich aus-
gestattet — fUr Jahrhunderte eine der wichtigsten Bildungsstatten
der serbischen Geistlichkeit, dariiber hinaus aber ein Mittelpunkt
nicht nur der serbischen, sondern tberhaupt der slavisch-rechtglaubi-
gen Geisteswelt. Dem Kloster auf Athos folgten bald ménchische
Niederlassungen in der Heimat selbst. Sava sorgte fur ihre Grin-
dung, liel sie mit Land und Rechten ausstatten, bewirkte aber auch
gleichzeitig, dal} die einzelnen Kldster mit notwendigen Biichern ver-
sehen wurden: Die von ihm eigenhdandig bearbeiteten serbisch-
kirchenslavischen Typika fanden so ihren Weg zunéchst in die ein-
heimischen Kldster, von hier aus jedoch bezeichnenderweise auch in
die bulgarischen, russischen und ruménischen. Hier wie dort dien-
ten sie durch Jahrhunderte als Grundlage monastischer Ordnung
Uberhaupt. — Auch zu seinen weiten Reisen, vor allem zu denen ins
Heilige Land, scheinen ihn nicht nur religiése Wallfahrtsgriinde, son-
dern auch der Gedanke bewogen zu haben, selbst im Fernen Osten
einen geistlich-volkischen Mittelpunkt seiner Kirche zu griinden —
in Form etwa einer neuen serbisch-rechtgldubigen Kilostersiedlung.
Tatséchlich begann sich nach seinen Reisen die Zahl der serbischen
Monche sowohl in Paléstina, als auch auf Sinai erheblich zu ver-
mehren, so daf3 sie z. B. in Palastina bis ins 16. Jahrhundert die
Hauptvertreter des slavischen Ménchtums waren und an fuhrender
Stelle vor Bulgaren und Russen standen. Kirchen- und geistes-
geschichtlich wichtig erscheint hierbei ferner, dal Sava wie sein VVater
Nemanja schon in der Annahme der klésterlichen Namen der bei-
den syrischen Hauptheiligen Symeon und Sabbas (Sava) ihren
Blick Uber Byzanz hinaus nach der Wiege des Christentums
richteten und nicht einfach Westrom mit Ostrom vertauschen woll-
ten, — eine weitere Ursache der Reisen Savas ins Heilige Land: Die
altertimliche Kultur und Kunst des Orients konnte so — durch Ver-
mittlung der Kloster — auch unmittelbar, ohne Beriihrung von By-
zanz, noch spét zu den Sudslaven vordringen. Fir solche Unmittel-
barkeit sorgte der konigliche Klostergriinder schon durch die Wahl
des Ortes, auf dem er seine Niederlassungen anbrachte. Denn die
geographische Anordnung der serbischen Kléster in Palastina und
auf Sinai an den Hauptadern der besuchtesten Wallfahrtswege zeigt
denselben ungewohnlich praktischen Sinn ihres genialen Organisa-
tors wie die Aufteilung der Bistimer in seinem Vaterland.

Dem Kloster Hilandar auf Athos und den ferndstlichen in Sy-
rien oder auf dem Sinai &hnelten an Anlage und Ausstattung —
aber weit mehr noch an kultureller Bedeutung — die zahlreichen
Monasterien im Mutterland.
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Kldster und Monche gab es auf der Balkanhalbinsel schon vor
der Ankunft der Serben. Der erste Mittelpunkt der christlichen
Kultur slavischen Charakters in den spateren sudslavischen Gebieten
lag um den Ochridasee. Hier entstanden schon im 9. und 10. Jahr-
hundert die ersten bedeutenden slavischen Kloster (St. Kliment 800,
St. Nahm 900); ihnen folgten in den drei ndchsten Jahrhunderten
weitere Grindungen byzantinisch-griechischer Herrscher, Adeliger
und geistlicher Wirdentréager in jenen Gebieten. AuRerdem ent-
wickelte sich bereits damals ein starkes monchisches Einsiedlerwesen,
das zum Trager des asketischen Geistes wurde und dessen Andenken
im hagiographischen Schrifttum weiterlebt. Doch in den mittel-
serbischen Gebieten begann sich das eigentliche gemeinsame
Klosterleben (Kodnobitentum) erst zu regen, seitdem Sava
ihm die innere Regelung und Ordnung gegeben
hatte. Als Nemanja und seine Nachfolger ihre Macht auf Kosten
Byzanz' in die bisher griechischen Provinzen des heutigen Siidser-
biens vorzutragen begannen, wendeten sie — nicht zuletzt auch aus
politischen Griinden — den Kirchen und Kléstern ihre besondere
Aufmerksamkeit zu. Sie erneuerten alte, errichteten zahlreiche neue
monchische Niederlassungen, gaben ihnen eine eigene Rangordnung,
und regelten ihre rechtliche wie wirtschaftliche Unabhéngigkeit. So
errichtete sich Stephan Nemanja zum Grab das Kloster und
die Kirche Studenica mit der schénen Kirche im romanischen
Stil aus weiBem Marmor, mit reichen Fresken und Bilderwanden;
so baute Konig Stephan der Erstgekronte Zica, Konig
Viadislav Miljesevo, Konig Uros |I. Sopocani, Koénig
Stephan Decanski Decani, Zar Dusan das Erzengelkloster
und die Kirche bei Prizren, Furst Lazar Ravanica, und
schliellich Despot Stevan Manasija. Alle genannten Kiloster
bilden heute noch die Juwelen altserbischer Kunst, hatten aber zur
Zeit ihrer Grundung neben den rein kirchlich-kultischen vor allem
volksbildnerische Aufgaben: Durch ihre Anlage und Fdrderung
wurde Sava zum Fihrer und Wegweiser auch auf dem Gesamtgebiet
der Volksbildung. Durch seine Tatigkeit horte das geistig-griechische
Ochrid auf, Mittelpunkt der Bildung und der literarischen Téatigkeit
fur die Serben zu sein. Neue Brennpunkte entsprangen der eigenen
Kraft. Ein solcher war lange noch das genannte Kloster Hilandar
auf Athos. Hier wurden die serbischen Monche ausgebildet, hier
die notwendigen Biicher abgeschrieben. Neben und nach Hilandar
entstanden aber bald auch die einheimischen Bildungsstatten: Stude-
nica, Zica, Manasija u. a. erreichten eine Hdéhe, die nicht nur die
allgemeine Bildung des eigenen Volkes forderte, sondern sehr bald
auch in die Lage kam, selbst Raum und Zeit zu Uberwinden. Denn
sowohl die literarische als auch die malerische und plastische Kultur
3 KYRIOS 1111
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Serbiens drang von hier nach Bulgarien, Ruménien und RuRland.
Und wahrend der 400 Jahre Turkenherrschaft zehrten die Serben
nicht nur von ihrer Schrifttums-, sondern auch von der plastisch-
malerisch-architektonischen Uberlieferung, deren Vorbildwirkungen
bis tief in die volkstimliche Ornamentik und Stickerei zu verfolgen
sind.

In diesen Klostersiedlungen, nicht an firstlichen H6fen oder hin-
ter wehrhaften Mauern freier Stédte Uberwinterte die serbische Kul-
tur; in ihnen fanden alle Konige ihre letzte Ruhestatte — gleich-
sam als Dank an den grofien Klosterstifter koniglichen Geblits,
Sava. In ihnen schrieb, Ubersetzte und druckte man Bucher (Pec-
Ipek hatte bereits im 16. Jahrhundert eine eigene Druckerei), stattete
sie kinstlerisch aus, bewahrte man Schenkungsurkunden und herr-
schaftliche Insignien. Sie sind heute noch die stilvollsten serbischen
Museen; Hilandar und Dubrovnik (Ragusa) sind die wichtigsten
Archive fur die Erkenntnis des serbischen, ja gesamt-balkanischen
Mittelalters.

Uber die Bedeutung der mittelalterlichen serbischen Klosterwirt-
schaften auch fir die Hebung der materiellen Kultur, des
Acker-, Wein- und Obstbaus, des Gewerbes und des Handels —
davon zu reden, muB ich mir versagen: auch sie sind eine mittelbare
Folge jener eigentimlichen Verschmelzung von Kirche, Wirtschaft
und Staat seit der politischen Tatigkeit des heiligen Sava von Ser-
bien.

Uberflissig hinzuzufiigen, daR auch im inneren Leben jener
Kloster, solange der mittelalterliche serbische Staat bestand, sowohl
die kirchliche als auch die konigliche Macht daflur sorgten, dafd die
von Sava geschaffenen strengen Klostervorschriften vor allem hin-
sichtlich des gemeinsamen Klostereigentums und der Moral eingehal-
ten wurden. Erst nach dem 14. Jahrhundert begannen Verfalls-
erscheinungen.

Wie in Bildung, volkspolitischer Kraft und sittlicher Stérke, so
wurden die Kloster Savas und seiner Nachfahren auch zu Zeugen
hohen serbischen Kunstgrades. Ilhre Baukunst steht nach dem
Urteil fuhrender européischer Kenner dem Westen jener Zeit nicht
im mindesten nach; von der kinstlerischen Hohe ihrer Malerei legen
uns die zahlreichen Bilder zur biblischen Geschichte und zur Kirchen-
geschichte sowie die Portrats etwa von Gracanica ein beredtes Zeug-
nis ab. Stilgeschichtlich finden wir hier hervorragende Leistungen
des byzantinischen Stiles (Gracanica), bemerkenswerte romanische
Einflisse (Studenica, Decani), Mischungen beider Stilarten (Zica),
gotische Bestandteile (Decani) und schlieBlich seit dem 14. Jahrhun-
dert einen urtimlichen serbisch-byzantinischen Stil (Ravanica, Ma-
nasija). Dazu kommen vereinzelte selbstdndige Schopfungen plasti-
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sehen Schmucks — Arbeiten in Holz und Elfenbein, besonders aber
in Gold, Silber und Bronze. — Kernraum dieser Kunstilbung waren
die vorhin genannten Konigskloster Sudserbiens, eines Gebiets, das
so zum Kklassischen Land einer hochentwickelten volkisch-serbischen
Kunst wurde. — Als sich dann selbst Athos unter den Schutz der
serbischen Herrscher stellte, so dalR in dieser Mdnchsrepublik die
Serben im Laufe des 14. Jahrhunderts die Uberzahl errangen, be-
trachteten die Bulgaren, Ruméanen und Albaner die serbische Kirche
und ihre Kloéster als kulturelle Hauptvertreter des Heiligen Berges
und des Ostens. Sie hatten insofern Recht, als inzwischen die serbi-
schen Monche, Trager einer eigenen Kunst und eines entwickelten
Stilgefiihles, im 14. und 15. Jahrhundert den ganzen orthodoxen
Osten Uberschwemmten, nach Rumanien, Galizien, Rufllland sowie
nach Jerusalem und Sinai wirkten. Im 14. Jahrhundert beeinflufite
sie sogar ihren eigenen Lehrmeister, die Baukunst und Malerei der
Kloster und Kirchen des Heiligen Berges Athos.

Hinsichtlich der literaturgeschichtlichen Bedeutung
Savas muB noch auf die eigenartige Tatsache hingewiesen werden,
dafl Stephan Nemanjas beide Sohne, Sava und sein Bruder, der
Konig, die sein Werk auf staatlichem und kirchlichem Gebiete voll-
endeten, auch die ersten serbischen Schriftsteller ge-
wesen sind. Neben der bereits erwahnten Klosterregel und -Ver-
fassung legte Sava den Grundstein zum notwendigen liturgischen
Schrifttum und der kirchlichen Hymnendichtung; mit seiner Lebens-
beschreibung Stephan Nemanja’s leitete er die episch-nationale legen-
dére biographische Literatur ein. Mit seinem Sendschreiben aus
Jerusalem steht er am Beginn der spéter so reichhaltigen Epistolo-
graphie.

Von hdéchster Bedeutung wurde jedoch seine (mittelbare oder
unmittelbare) Arbeit an einem (kirchlichen) Gesetzbuch. ,Er
schrieb viele Gesetzbiicher und solche tber die Verbesserung des Glau-
bens ab.“ Mit dieser Notiz wird offenbar auf seine Nomokanon-
Ubersetzung angespielt, von der freilich bisher nicht entschieden ist,
ob sie ihm nur initiativ, oder auch tatséchlich literarisch zuzuschrei-
ben ist.

Tatsachlich war diese Nomokanon-Ubersetzung fiir lange Zeit
Quelle des — Kkirchlichen und biirgerlichen! — Rechtes fur die Ser-
ben und hatte wesentlichen EinfluR auf den rechtlichen Aufbau
zahlreicher slavischer Staaten, fur die es bald, wie fUr die Serben
zum eigentlichen corpus juris utriusque geworden ist: So z. B. wurde
es 1226 als obligates Rechtsbuch vom bulgarischen Patriarchat tber-
nommen und kam von dort zu den Russen. — Fur die letzteren
hatte es sogar grofRere Bedeutung als fur die Serben selbst; denn
wéhrend sich bei diesen im Laufe der Zeit neue Gesetzeskodifizie-
3
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rungen herausbildeten, vor allem, allerdings beeinflulit vom Gesetz-
buch Savas, das Gesetzbuch des Zaren Dusan, blieb die Savasche
Nomokanon-Ubersetzung bei den Russen das wichtigste Gesetzbuch
bis ins 17. Jahrhundert, und die wichtigste Rechtsquelle auch fir
die selbstdndige Gesetzesentwicklung.

Bedeutsam sind endlich die Folgen der kirchenpolitischen Té&tig-
keit Savas auf dem Gebiet byzantinisch-slavischer Ausein-
andersetzungen: Die von ihm errichtete Unabhéngigkeit der serbi-
schen Kirche stieR n&mlich durch die Tat die bis dahin geltende
Theorie von den funf Sinnen, d. h. von den funf dstlichen Kirchen,
um und gab den Ansto zur Grindung weiterer slavischer Einzel-
kirchen; schon an der Schaffung des bulgarischen Patriarchats war
Sava selbst mitbeteiligt, und die russischen Quellen des 15. Jahr-
hunderts stiitzen sich, wenn sie die Eigenrechte der russischen Kirche
verteidigen, auf das Beispiel und Vorbild Savas. So trug Sava auch
auf diesem Gebiete dazu bei, die kirchlich-kulturelle Vorherrschaft
der Griechen zu brechen und selbstandige, volklich-kirchliche Kul-
turen zu entwickeln. Damit leistete er im europdischen Sidosten,
was die Fuhrer der italienischen und franzésischen Renaissance durch
Schaffung nationaler Kulturen im Westen taten.

Die Anerkennung der groBen Bedeutung Savas fiur die gesamte
christliche Kulturwelt drang fruhzeitig Uber die konfessio-
nellen Grenzen der orthodox-slavischen Welt hinaus, zumal
diese, wie wir heute wissen, niemals hermetisch abgeschlossene gei-
stige Kulturgrenzen waren. Der katholische bosnische Konig Tvrtko
lieR sich 1376 in Milesevo, am Grabe des orthodoxen heiligen Sava,
kronen. Katholische Geistliche wie der Bischof lvan Tomko Mrna-
vic schrieben Savabiographien. Der Savakult ist auch den west-
lichen Raguséern bekannt und einer der am weitesten ins Volk wir-
kenden &lteren jugoslavischen Schriftsteller, der rémische Franzis-
kaner Kacic Miosic schrieb in seinem viel verbreiteten und viel
gelesenen Werk schon vor Jahrhunderten: ,,Rad cudesa kaludjera
Save, Slovinske ga sve drzave Slave — Wegen seiner Wunder ver-
ehren und feiern den Monch Sava alle slavischen Gebiete.” Bemer-
kenswert ist, dal sich der Savakult sogar bei den zum Islam Uber-
getretenen Serben erhielt; westeuropéische Reisende berichten aus der
Mitte des 16. Jahrhunderts, dal die Turken den Mdnchen oft mehr
Spenden geben als die Christen, da sie den heiligen Sava sehr ver-
ehren und firchten; sie fligen hinzu, dal jene an den heiligen Sava
glauben, das Zeichen des Kreuzes nehmen und sich bekreuzigen.

Ich komme zum SchluB. Wir haben gesehen, wie Sava den festen
sittlich-kirchlichen Grundstein fir die Staatsidee seines Volkes auf
christlichem und volklichem Boden gelegt hat. Seine Griindung war
von einer derartigen Kraft, dal} sie ein halbes Jahrtausend driickend-
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ster und blutigster, politischer, sozialer und wirtschaftlicher Fremd-
herrschaft ungebrochen Uberdauerte und bis in die Gegenwart hin-
ein wirksam blieb. Wie diese Sinndeutung des volkischen Schicksals
als sittliche Aufgabe zur Erhaltung und zum Kampf fir das Chri-
stentum noch im 19. Jahrhundert bei den fihrenden geistig-kinst-
lerischen Vertretern der Sudslaven lebendig war, zeigt u. a. z. B. das
stolze Wort des alten Novak in dem alten Heldengesang: ,,Ne bojim
se nikog do Boga“ (ich flrchte niemanden aufler Gott); beweist fer-
ner der geistige und sittliche Grundgehalt so grofRer sudslavischer
Dichtungen der Neuzeit, wie ,,Gorski Vijenac* des Serben P. P. Nje-
gos, wie ,,Smrt Agic Cengica“ des Kroaten Ivan Mazuranic, wie
»Krvava pesen“ des Bulgaren Penco Slavejkov. Wenn der Prager
Historiker Bidlo in seiner tschechischen Synthese der slavischen
Geschichte ihren Sinn in der Abwehr der kulturniedrigen turko-
tatarischen Volker sieht, zum Nutzen der gesamten européischen
Kultur und damit — wie er sagt — im Sinne des Geistes européi-
scher Humanitat, so wollen wir uns klar sein, dal3 die dem Ansturm
der halbbarbarischen Reitervélker am meisten ausgesetzten ortho-
doxen Slaven, die Serben, Bulgaren, Ukrainer und Russen, diese
geschichtliche Aufgabe unter den unginstigsten Umstanden nur er-
fullen und gleichzeitig dabei ihr eigenes Volkstum erhalten konnten,
weil ihr Kampfen, Leiden und Dulden einen sitt-
lichen Sinn und eine We rtgebung durch ihr Christen-
tum, durch ihre nationale Kirche erhalten hatte. Es hat da-
her jeder, der an der Aufrichtung einer solchen Widerstandsmauer
zielgebend oder sinnweisend mitarbeitete, eine européische Kultur-
tat geleistet: Das aber tat der heilige Sava mehr als andere.



Aus dem Kultur- und Geistesleben der Ukraine.

Von
Domet OLJANCYN, Konigsberg (Pr).

1.
Schule und Bildung.

Eine systematische Untersuchung oder auch nur Darstellung des
ukrainischen Bildungswesens von seinen geschichtlich greifbaren An-
fdngen bis zum 18. Jahrhundert fehlt. Was an ukrainischen, russi-
schen oder polnischen Arbeiten vorhanden ist, ist luckenhaft oder
verzerrt; es wird im einzelnen nachstehend zurechtgeriickt und zu-
sammengefalt. )

i.

Im Grof3furstentum von Kiev und Halic-Vladi-
mir (bis 1340). Vor der Einfihrung des Christentums durch den
GroR¥fursten Vladimir den GroRen aus Byzanz in Kiev 988 waren
Schulen in der Rus-Ukraine, anscheinend mit Ausnahme des priva-
ten Unterrichts, nicht vorhanden. Dartber schweigen zumindest die
zugénglichen historischen Quellen véllig. Daraus folgt aber nicht,
daR diese Zeit etwa ganz ohne Bildung gewesen sei. Dagegen spre-
chen Uberzeugend u. a. die Fiuhrung des Kiever GroRfurstentums, —
ohne ein gewisses Mall von Bildung undenkbar —, dann seine Ge-
schéfte, seine politischen und kaufménnischen Beziehungen zum
Baltikum, zu Byzanz, zu den Chozaren und zum Deutschen Reich.
Die Bildung, die hier durchschimmert, dirfte allerdings mehr der
»varagischen*, d. i. germanischen, als byzantinischen Herkunft zu-
zuschreiben sein. Erst nach der Einfihrung des Christentums in
Kiev tauchten ab und zu Schulen byzantinisch-griechischer Art in
der Rus-Ukraine auf. Aber man kann wiederum sagen, dal} ihre
Erscheinung hier nach 988 vielleicht nichts absolut neues gewesen
ist: ,,Wenn vor Vladimir betrachtlichere christliche Gemeinden in
der Rus bestanden, so muBten auch Keime von Bildung und Schul-
wesen vorhanden gewesen sein“, die ebenfalls nur christlich und zu-
gleich byzantinisch gewesen sein missen.!

Uber die Anfange der ersten Schulen zur Zeit Vladimirs des
GroRen berichtet die alteste Kiever Nestor-Chronik unter dem
Jahre 988: Als nun die Kiever Bewohner im Dniepr getauft waren,

1 M. Hrusevskij: Istoria Ukrainy-Rusy, Lemberg 1904, Bd. 1, Aufl. 2, S. 467.
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»blickte Vladimir in Freude gen Himmel, dall er und sein Volk
Gott erkannt hatten, und sprach: Gott, der du Himmel und Erde
gemacht hast! Schaue auf diese neuen Menschen und lal sie, Herr,
dich den wahren Gott erkennen, wie dich die christlichen Lande er-
kannt haben... Und nachdem er so gesprochen hatte, lieR er Kir-
chen zimmern und sie an den Stétten aufstellen, wo die Gotzen ge-
standen hatten. Und erbaute die Kirche des HI. Basilios auf dem
Higel, wo der Go6tze Perun und die Ubrigen standen, wo Frst
und Volk Opfer darbrachten. Und er begann in den Stadten Kir-
chen zu erbauen und Priester einzusetzen und das Volk in allen
Stadten und Dorfern zur Taufe zu fihren. Und er sandte (seine
Beauftragten) hin und lieRl die Kinder der angesehenen Méanner neh-
men und sie zum Unterricht (na ucenie kniznoe) bringen? Die
Mutter aber dieser Kinder weinten um sie, weil sie im Glauben noch
nicht befestigt waren, — so wie um Tote weinten sie um sie. In-
dem diese zum Unterricht nach Bilchern (na ucenie kniham) verteilt
wurden, erfillte sich im reuBischen Lande die Prophezeiung, die
(nach Jes. 29, 18) sagt(?): In jenen Tagen werden die Tauben die
Worte der Biicher héren und klar wird die Sprache der Stottern-
den*“.24 Die angefiihrte Stelle aus der Nestor-Chronik betrifft frei-
lich nicht nur den kollektiven Unterricht, sondern auch seine Stét-
ten, d. h. die ersten Schulen, die nach 988 in Kiev und anderen
Stadten der alten Rus entstanden sein mussen. In erster Reihe wur-
den sie von Vladimir dem Groflen fir die Kinder der Vornehmen
bestimmt. Auf diese Weise sorgte er nicht nur fir gebildete Be-
amte, sondern er bemuhte sich auch dadurch, die obere Schicht seines
Kiever Grof¥fiurstentums in den Kreis der byzantinischen Bildung
und Kultur einzureihen. Es ist nicht ausgeschlossen, dal} manche
Zoglinge aus diesen Schulen auch in den Dienst der Kirche tber-
traten. Als einen von ihnen kann man z. B. den Metropoliten von
Kiev Larion ansehen, von dem unter dem Jahre 1051 die Nestor-
Chronik berichtet, ,,er war ein guter und gebildeter Mann*.’ Seine
Predigt vom Gesetz und der Gnade — oder von der Hagar und
Sara im Geiste des Paulus — ist sowohl ein Lob Vladimirs des
GroRRen, durch den die christliche Gnade die heidnische Rus er-
leuchtete, als auch ein Stiick derselben byzantinischen Bildung und
Kultur.

2 Deutung des Begriffes ,,ucenie” im Sinne der alten Nestor-Chronik siehe
I. Sreznevskij: Materialy dla slovarja drevnerusskago jazyka po pismennym pam-
jatnikam, Petersburg 1912, Bd. 3, Sp. 1334—35. Uber den Begriff ,,kniznyj* s.
ebendaselbst, Bd. 1 (1893).

3 Polnoe Sobr. Rus. Letop., Petersburg 1908, Bd. 2, Aufl. 2, S. 103, von mir
gesperrt und in Klammern eingefiihrt. Vgl. A. Sachmatov: Povest’ vremen-
nych let, ibid. 1916, Bd. 1, S. 151, und R. Trautmann: Die altrussische Nestor-
Chronik, Leipzig 1931, S. 84.

4 PSRL, Bd. 2, S. 144: ,muz blah i knizen*.
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Aber, wie die Nestor-Chronik merkwuirdigerweise berichtet,
hatten die vornehmen Miitter nicht allzuviel Lust, ihre Kinder in
die ersten christlichen Schulen zu senden. Sie weinten um sie, weil
sie, nach Nestor, im neuen Glauben noch nicht befestigt waren. Das
hei3t, dal} diese vornehmen Mutter noch an dem alten Glauben
festhielten und ihre Kinder nach konservativ-traditioneller Bil-
dungsweise zu unterrichten trachteten.

Vladimirs Bemihungen um die Bildung setzte sein Sohn Jaros-
lav der Weise fort, der das Wachsen der Schulen vermehrte und
durch sie auch die Bildung vertiefte. Als er im Jahre 1030 in Nov-
gorod weilte, wurden ,,300 Kinder der Altesten und Priester” ge-
sammelt, die er ,uciti kniham*, d. h. unterrichten liel3.56 Nach der
Nestor-Chronik war Jaroslav selbst ein eifriger Freund der Biicher,
die er héufig bei Tag und bei Nacht las. ,,Und er versammelte viele
Schreiber und Ubersetzte mit ihnen aus dem Griechischen in die sla-
vische Sprache und Schrift. Und man schrieb viele Biicher ab, und
er erwarb sie auch.“§ An anderer Stelle: ,Sein Vater Vladimir
pfligte die Erde und lockerte sie auf, das heilst, er erleuchtete sie
durch die Taufe®, und sein Sohn Jaroslav ,,besite die Herzen der
Glaubigen mit den Worten der Bicher, wir aber ernten, indem wir
die Lehre der Bicher empfangen. GroR3 ist ja der Nutzen aus der
Lehre der Bucher, denn die Blcher verkiinden und lehren uns den
Weg der Bulle, aus den Worten der Blicher erwerben wir Weis-
heit und Enthaltsamkeit. Sie sind ja die Flisse, die das Weltall
tranken, sie sind die Quellen der Weisheit. Unermefilich ist die
Tiefe der Biicher .. .7

Im weiteren Verlauf der reuBisch-ukrainischen Geschichte nach
Jaroslav dem Weisen bietet die alte Chronik keine Nachrichten
tber die Schulen. Das soll nun wiederum nicht bedeuten, dal} solche
nicht mehr bestanden. Mehr als wahrscheinlich wurden sie auch
von den Nachfolgern Vladimirs und Jaroslavs immer geférdert
und weiter verbreitet. Denn unter ihnen fanden sich Freunde der
Bildung und Kultur, die vielleicht mehr gebildet gewesen sind, als
Jaroslav der ,,Weise“. Ich nenne nur: seinen Sohn, den Grof3ftir-
sten Svjatoslav, dem der ,lzbornik*“ von 1073 gewidmet wurde,

5 PSRL, 1851, Bd. 5, S. 136.

6 Nach freier Ubertragung lautet diese Stelle bei K. Stéhlin (Geschichte Rul3-
lands von den Anfangen bis zur Gegenwart, Berlin-Leipzig 1923, Bd. 1, S. 57):
Jaroslav ,,kaufte Blcher an, die er selbst Tag und Nacht las; eine Anzahl sprach-
kundiger Gelehrter in seiner Umgebung Ubertrug den Inhalt aus dem Griechi-
schen ins Slawische und schrieb viele Werke ab, die dann dem Volke zuganglich
gemacht wurden*. Nach M. Hrusevskij erinnern diese, durch Jaroslav nach Kiev
berufenen Schreiber gleichsam an die erste ukrainische ,, Akademie der Wissen-
schaften*, die Uberdies eine gewisse Ahnlichkeit mit der Karls des GroRen gehabt
haben soll. Vgl. seinen Aufsatz Try Akademii, in ,,Zbirnyky Istorii i Archeo-
logii““, Kiev 1931, Bd. 1, S. 11.

7 PSRL, Bd. 2, S. 139—140. Vgl. R. Trautmann: a.a. O., S. 109.
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ferner seinen anderen Sohn, Grof¥first Vsevolod, der funf Spra-
chen beherrschte, endlich seinen Enkel Vladimir Monomach, der
das bekannte ,,Poucenie* hinterlieR.8 Besonders gebildet waren
seine Nachkommen, die GrofRfursten von Halic-Vladimir, wie der
»Weise” Jaroslav Osmomysl, Roman Mstislavovic, ein ,,Selbst-
herrscher der ganzen Rus“ mit ,kluger Vernunft“, oder sein Sohn
Danilo Romanovic, der ,,zweite Salomo*, und andere mit dem be-
zeichnenden Beinamen ,,Philosophen und Gelehrte*.9

Die Schulen aus der Zeit des GroRfirstentums von Kiev und
Halic-Vladimir waren meistens an den Bischofssitzen Kiev, Nov-
gorod, Kursk, Vladimir, Perejaslav, Cernyhiv, Smolensk, Halic
und in Kldstern vorhanden. Es ist nicht ausgeschlossen, dal manche
von diesen Stadten auch private Schulen besafen. Der Bildungs-
gang dieser wie jener gestaltete sich freilich nach byzantinischem
Muster und umfalite ,ucenie kniznoe* — Lesen und Schreiben,
Religion, Singen, Rechnen,ll Grammatikll und die griechische
Sprache. Im Grolfurstentum von Halic-Vladimir , mufite man
auch die lateinische und deutsche Sprache gelernt haben®. Wir
wissen z. B., ,,daR die lateinische Sprache in der Kanzlei der Firsten
von Halic-Volhynien im 14. Jahrhundert sehr ublich war*“.12 Wahr-
scheinlich wurde sie mehr durch den privaten Unterricht vermittelt.
Dagegen wurden solche Disziplinen, wie Geschichte, Erd- und Na-
turkunde, Philosophie, mit Ausnahme freilich der Theologie, an den
Schulen systematisch nie vorgetragen. Primitive Kenntnisse dartber
schopften die Zo6glinge aus byzantinischen Handbiichern oder
Sammlungen anscheinend schon auflerhalb der Schulen.l3 An man-
chen fand sich auch das Fach Rhetorik, in dem Homer-Lektire ge-
trieben werden sollte. Ein gewisser Moénch Theodosius (aus der
ersten Halfte des 12. Jahrhunderts), der den Brief des Papstes Leo
Ubersetzte, erwahnt nicht ohne Grund die ,,Homerischen und rhe-

8 In deutscher Ubersetzung bei R. Trautmann: a.a. O., S. 194—210.

9 PSRL, Bd. 2, S. 715, 862 f. (nach Chronik von Halic-Vladimir).

10 Die Angaben bietet 1. Sreznevskij: a. a. O., Bd. 1, Sp. 1396, nach ,,Ucenie"
des Kirik von 1136, sowie des Kodex ,Ruska Pravda“ unter Steuereinnahme.
Naheres dariiber bei V. Bobynin: Sostojanie matematiceskich nauk v Rossii do
XVI v., in ,,Zumal Min. Narod. Prosv.“, 1884, IV.

11 In dieser wurde auch der Abt Theodosius von Kiev-Pecersk in jungen
Jahren unterrichtet. Dariiber berichtet Nestor in dessen Lebensbeschreibung
(,,Zitie*, geschrieben vor 1093): ,bald erlernte er alle Grammatiken“ (,,vskore
izvyce vsja hramatikija“), d. h. die Stufen der Grammatik —

Nach 7. Sreznevskij: a.a. O,, Bd. 1, Sp. 578.

12 M. Hrusevskij: Istoria Ukrainy-Rusy, Lemberg 1905, Bd. 3, Aufl. 2,
S. 458. Faksimile mancher dieser Briefe in der Sammlung Boleslav-Jurij 11, knjaz
vsej Maloj Rusi, Petersburg 1907. Ein lateinischer Brief vom Jahre 1324 stammt
sogar aus der Kanzlei der Stadtgemeinde von Vladimir in Volhynien, veroffent-
II?i’((:jht7\2/0n M. Hrusevskij, in ,,Zapysky Nauk. T-va Sevcenka“, Lemberg 1906,

13 M. Hrusevskij: Istoria Ukrainy-Rusy, Bd. 3, S. 458—459.
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torischen Blcher* (,,Omyrskija i Rytorskija knihi*). Ebenso
spricht von Homer der Verfasser der Chronik von Halic-Vladimir
(1233),14 Thomas von Smolensk, und besonders der Metropolit von
Kiev Klim Smoljatic. Nach der Nestor-Chronik (1147) war dieser
»dermalen Philosoph und Gelehrter, wie es im ReuBischen Lande
keinen anderen gab*“.5 In seinem Schreiben an den Grolfursten
Izjaslav z. B. deutet er die biblischen Texte zwar fiurs erste ,,sym-
bolisch*, beruft sich aber auch ,auf den Homer, Aristoteles und
Plato*. Solche Schreibart des Klim Smoljatic hat dem eben ge-
nannten Priester Thomas nicht gefallen, weswegen er ihm hef-
tige Vorwirfe machte, da sein Lehrer Hryhorij dieselben Texte
nicht symbolisch gedeutet héatte. Auf diese Vorwirfe antwortete
Klim Smoljatic dem Priester ganz sachlich, dall er und sein
Lehrer Hryhorij in dieser Beziehung einfach gebildet seien.
»Hryhorij, wie auch du, kannten Alpha und Beta und das ganze
Alphabet von 24 Worten. Aber hére mal du, ich kenne Man-
ner, denen ich bezeugen kann, dal} sie auf Alpha, sowie auf
Beta nicht ein Hundert, sondern Zweihundert, Dreihundert, Vier-
hundert Worte kannten.“%6 In diesem Zeugnis des Klim Smoljatic
ist die Rede freilich vom griechischen Alphabet, sowie von der grie-
chischen Schedographie oder héheren Stufe in der Grammatik und
Rhetorik:l7 Wie somit ersichtlich, wurde diese Stufe vom Priester
Thomas und seinem Lehrer Hryhorij nicht erreicht, neben ihrem

14 Naheres bei B. Barvinskij: Homer v Halyckij litopysi, in Zapysky NTS5,
1913, Bd. 117—118.

15 PSRL, Bd. 2, S. 340: ,,I byst' kniznik i filosof tak jakoze v Rusk0| zemle
ne bjaset.” Uber dle Deutung der Begriffe ,,kniznik* und ,filosof* s. I. Sreznev-
skij: a.a. O., Bd. 1 und 3.

18 Text der Antwort bei N. Nikolskij: O literaturnych trudach mitropolita
Klimenta Smoljatica, pisatelja XII veka, Petersburg 1892, und Ch. Loparev:
Poslanie mitropolita Klimenta k Smolenskomu presviteru Fome, in ,,Pamjatniki
Drevn. Pism.“, 1892, Nr. 90. Vgl. E. Golubinskij: Istoria russkoj cerkvi. Period
pervyj, Kievskij ili domongofskij, Moskau 1901, Bd. I-i, Aufl. 2, S. 846—3853
(die erste Auflage des Werkes erschien 1880), und M. Hrusevskij: Istorija ukrain-
skoi literatury, Kiev-Lemberg 1923, Bd. 3.

17 Uber Schedographie im Unterricht, sowie Uber das byzantinische Schul-
wesen in Kirze s. K. Krumbacher: Geschichte der byzantinischen Litteratur von
Justinian bis zum Ende des Ostromischen Reiches (527—1453), Miinchen 1897,
Aufl. 2. — Naheres darliber ferner bei: F. Schemmel: Die Hochschule von Kon-
stantinopel vom V.—IX. Jahrhundert, in Programm des Kgl. Wilhelms-Gymna-
siums, Berlin 1912 (von demselben auch die beiden Notizen tber die Schulen von
Konstantinopel vom 1X.—XI. und vom XII.—XV. Jahrhundert, in ,Philolo-
gische Wochenschrift”, Leipzig 1923, Jahrg. 43 und 1925, Jahrg. 45); F. Fuchs:
Die hoheren Schulen von Konstantinopel im Mittelalter, in ,,Byzantinisches Ar-
chiv, Leipzig-Berlin 1926, H. 8. In russischer Sprache berichten tber Schulen
und Bildung von Konstantinopel kurz: F. Uspenskij, in Ocerki po istorii Vizan-
tijskoj obrazovannosti, Petersburg 1891, und in seinem Aufsatz Deloproizvodstvo
po obvineniju loanna Itala v eresi, in ,lzvestija Rus. Archeolog. Instituta v Kon-
stantinopole®, Odessa 1897, Bd. 1. Ferner spricht dartiber auch Chr. Loparev,
ebenfalls in seinem Aufsatz Zitie sv. Evdokima, ibid., Sofia 1908, Bd. 13.
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Kirchenslavischen kannten sie nur das griechische Alphabet von
24 Worten. Uber jene Stufe oder Schedographie verfiigten aber
Klim Smoljatic und die Ménner, die er kannte.f8 Ein Beleg daftir,
daR sowohl byzantinische Grammatik, als auch Rhetorik an manchen
alten Schulen der Rus-Ukraine allerdings mehr im privaten Unter-
richt wirklich gelehrt wurden. Solchen genossen wahrscheinlich nur
die Kinder der Firsten, namhafter Bojaren und reicher Kaufleute.
Nicht ausgeschlossen, dal die Kenntnisse aus der griechischen Gram-
matik und Rhetorik auch durch Reisen und Aufenthalt sozusagen
an Ort und Stelle — ich meine in der Krim, wo sich byzantinische
Kolonien fanden, oder in Konstantinopel, Jerusalem und auf dem
Athos — erreicht werden konnten. Fur ,,Auslandsstudium® oder
Wallfahrt waren ja diese Orte den jungen ReuRen-Ukrainern im-
mer zuganglich und wurden haufig genug besucht.

Uber den Umfang und die Tiefe dieser nur bescheiden belegten
Bildungsansétze schwanken die Urteile in der osteuropdischen Ge-
schichtsforschung. Eine Reihe von Forschern, u. a. besonders M. Hru-
sevskijl9 neigen dazu, die vorhandenen Elemente als durchaus verbrei-
tete Schulen und Bildungsmittel mit gréf3terTiefenwirkung anzusehen.
Nach damaligen Bedirfnissen des Staates und der Kirche laft sich die
»ochule” mit ihrem Unterricht in drei Stufen gliedern: in eine ,,elemen-
tare*, ,,mittlere” und ,,héhere*. Die elementare Bildung umfalite wahr-
scheinlich nur Lesen und Schreiben in kirchlich-slavischer Sprache,
dann Rechnen, Religion und Singen. In erster Linie brauchte sie
der Dienst am Staat: Die Bildung der damaligen unteren und mitt-
leren Beamten wird Uber diese erste Stufe kaum hinausgegangen sein.
Die mittlere Bildung bestand aus den Kenntnissen der kirchenslavi-
schen Grammatik, des griechischen Alphabets ,,von 24 Worten* und
der praktischen elementaren Theologie. Uber diese Bildung verfiigten
vor allem die Priester. Nicht ausgeschlossen ist, dal die kirchen-
slavische Grammatik auch durch die Kanzleibeamten gehandhabt
wurde; muften doch, namentlich mit Beginn des 14. Jahrhunderts
manche von ihnen sogar die lateinische Sprache lernen. Die hdhere
Bildung endlich umfalite Kenntnisse aus der griechischen Gramma-

18 Es kann sein, daf die Schedographie auch von einem gewissen Tymofij,
der aus Kiev stammte und in Halic wohnte, beherrscht wurde. Vgl. die Chronik
von Halic-Vladimir unter 1205 (PSRL, Bd. 2, S. 722): ,Be bo Tymofij v Halyce
premudr kniznik. otcestvo imija vo hrade Kieve.”

18 Naheres daruber in Istoria Ukrainy-Rusy, Bd. 3, S. 454—459 (mit Be-
ricksichtigung der Literatur) und in Istoria ukrainskoi literatury, Kiev-Lem-
berg 1923, Bd. 2, S. 22—30. Vgl. auch die wichtigen Ausfihrungen von V. Pe-
retz: Obrazovannost’, in ,Kniga dlja ctenija po russkoj istorii“, hrsg. von
M. Dovnar-Zapol'skij, Moskau 1904, Bd. 1 (nach M. Hrusevskij); Metrop. Ma-
karij: Istorija Rus. Cerkvi, Bd. 1, Petersburg 1889, und Bd. 3, Aufl. 3, 1888;
K Charlampovic: K voprosu o prosvescenii na Rusi v domongolskij period, in
»Naucno-Literatur. Sbornik“, Lemberg 1901, Bd. 1. Die anderen Arbeiten sind,
mit Ausnahme von E. Golubinskij, veraltet oder wertlos.
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tik und Rhetorik, Philosophie und theologischen Exegese. Anschei-
nend wurde sie in der alten Rus$-Ukraine ebenfalls nur an den
grof3stadtischen Bischofssitzen gepflegt.

Anders urteilt uber die Bildung im Kiever Reich vor 1240 der
bekannte russische Kirchenhistoriker E. Golubinskij. Obwohl —
wie auch er zugibt — die aus Byzanz gebrachte Bildung in der
»,vormongolischen Ru$“ nicht gering war, so ist sie doch, wie er
glaubt, hier ,nicht eingeimpft“ worden, sondern sie ,,verschwand
ja fast sogleich nach der Einfihrung ganz spurlos®“. ,,Nachher war
unsere Bildung in der vormongolischen Periode dieselbe, wie auch
in der ganzen folgenden Zeit der alten Ru$ bis auf Peter den Gro-
Ren*, und zwar ,,odna prostaja gramotnost’, odno prostoe umen’e
citat’*“,0 d. h. ,einfache Fertigkeit des Lesenkdnnens*. Das Urteil
fand weite Zustimmung sowohl bei russischen wie bei deutschen Dar-
stellern der russischen Geschichte und wurde seither oft genug unge-
pruft wiederholt.2l

Schon E. Golubinskij selbst hat jedoch seine eigene These nach-
traglich abschwdachen missen. Er gibt zu, dal3 obwohl es in der ,,vor-
und nachmongolischen“ Ru$ bis Peter den GrolRen keine Bildung
gegeben habe, sich doch einzelne Leute mehr oder weniger aus-
nahmsweise haben Bildung verschaffen koénnen. Mit ebensolcher
Einschrankung sieht er ferner ein, daR ,unsere gebildete Gesell-
schaft“ (1) in der Kiever Rus vor 1240 hoéher in der Entwicklung
stand, als die spatere bis zu Peter dem Grofien. Das erklére sich aber

20 A.a. O, S 701, 720, 869. Trotz seiner sonstigen Verneinung sind die
Ausfiilhrungen E. Golubinskijs im einzelnen an manchen Stellen (S. 701—727 und
871.—880) doch sehr lehrreich. Vgl. auch Bd. 1-2 (1904, Aufl. 2, S. VI—VIII,
Nachwort) und Bd. 11-2 (S. 127—132). Vgl. noch V. Busch: Pamjatniki starinnago
russkago vospitanija, in ,,Zapiski Istor.-Filolog. Fakulteta Peterburgsk. Universi-
teta®, 1918.

21 Z. B. schrieb Th. Schiemann (RuBland, Polen und Livland bis ins 17. Jahr-
hundert, Berlin 1886, Bd. 1, S. 149): ,Uberhaupt war die Bildung im damaligen
RuBland eine duRerst geringe. Was WIladimir der Heilige und Jaroslaw gethan
hatten, betraf nur die obersten Schichten der Bevolkerung, die eine Tiinche griechi-
scher Bildung annahmen. Hundert Jahre darauf ist kaum mehr als die Kunst
des Lesens und Schreibens (bergeblieben. Staatsschulen und bischdfliche Schulen
gab es nicht, wohl aber Privatanstalten, die zum Theil von Laien geleitet wur-
den, die man spater ,Meister' nannte. Auch dort ging das Endziel nicht Uber
Lesen und Schreiben hinaus. So aber ist es in die petrinische Zeit geblieben.”“ Bei
A. Briickner (Geschichte Ruflands bis zum Ende des 18. Jahrhunderts, Gotha
1896, Bd. 1, S. 348—349) findet sich ahnliches: Die zur Zeit Vladimirs und Jaro-
slavs gemachten Anfange in der Bildung verkimmerten sehr rasch und ,von
einem Schulwesen ist keine Rede. Wenn es hoch kam, lernte man lesen; das war
alles. Man lernte die Anfangsgriinde nicht in den Lehranstalten, sondern bei
einzelnen Geistlichen... Diese ganz elementare Kunst machte, wie Golubinskij
sehr energisch hervorhebt, bis in die Zeit Peters des GroRen alle Bildung aus,
ohne daf die Lektire wirklich aufklarend gewirkt hatte. DaB ,die altrussische
Bildung“ ,,auf niederem Niveau“ stand, urteilt auch L. K. Goetz (Das Kiever
SHijhler)lkloster als Kulturzentrum des vormongolischen RuBlands, Passau 1904,
. 145).
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aus demselben Grunde, ,,aus welchem sich zwei Dorfer nach der
Stufe der Bildung unterscheiden, die gleich analphabetisch sind, von
denen sich aber das eine unweit der Stadt, das andere an einem dden
Ort befinde*. Gleich wie ein 6des Dorf seien nun die Nordrussen
nach dem Einfall der Mongolen (1240) geworden.

»Vor dem Einfall der Mongolen waren wir®, sagt E. Golubinskij, ,ein nahe
bei der Stadt gelegenes Dorf. Wir befanden uns mit Leuten, die verhaltnismaRig
hoher in der Entwicklung standen, in lebendiger Gemeinschaft. Im Laufe der ge-
samten Kiever Periode bestanden unsere Metropoliten aus Griechen, und zur selben
Zeit wohnte bei uns keine geringe Zahl anderer Griechen an den Bischofssitzen
und als Beamte bei den Metropoliten und Bischéfen. Im Laufe der gesamten
Periode besuchten die gebildeten und frommen reuRischen Leute, Ménche und
Weltliche, durch Wallfahrtseifer und einfache Neugier dazu bewogen, ohne
Zweifel in groRBer Zahl Konstantinopel, wohin der leichte Wasserweg aus Kiev
durch Handelsbeziehungen bekannt genug gewesen ist und wo unsere Kauf-
leute Jahr fur Jahr wohnten. Endlich gab es in dieser Periode, in Form ge-
legentlicher Ausnahmen, einzelne bodenstandige Reufen selbst, die die damalige
griechische Bildung innehatten. Auch waren wir in der ganzen Periode nicht
so ganz von Westeuropa getrennt wie nachher und knipften mit ihm mehr
oder weniger nahe Bekanntschaft: in unseren Stadten sahen wir standig in
groRer Zahl dortige Kaufleute und Handwerker.*

»Keine Tat aber bleibt ohne Wirkung. Und man muf bedenken, dal}
unsere vormongolischen Vorfahren, die mit gebildeten Leuten eine Gemeinschaft
hatten und Bekanntschaft knipften, zu einem gewissen Grade etwas anderes
gewesen sind, als die nachmongolischen Vorfahren, fir welche diese Gemein-
schaft aufhorte und welche diese Bekanntschaft I6sten.“22

»In bezug nun auf die Mdoglichkeit der Belesenheit, die an sich eine Form
unserer altertimlichen und alten Bildung darstellte, ging die Moskauer Ru$ nicht
weiter darliber hinaus, was die Kiever Ru$ erreicht hatte, sondern hat die Ge-
schichte dieser letzteren abermals wiederholt: sie fing fast mit nichts an und
schuf flr sich eine neue Mdglichkeit, obendrein nicht {beraus schnell. Anders
gesagt: Der Umstand, daf das Zentrum des geistigen Lebens der Ru's zuerst
an einem Ort lag und dann auf den anderen (bertragen wurde, hatte in bezug

auf unsere Moglichkeit zur Folge, daB wir zweimal ein und dasselbe tun
mufiten.“2324

Das Urteil E. Golubinskijs laB3t sich heute so nicht aufrecht er-
halten.?” Abgesehen davon, dall er — sonst sehr vorsichtig und be-
legbeflissen — diesmal keine glaubwiirdigen Quellen anfihrt, so
fehlt auch jede Auseinandersetzung mit den oben angefiihrten
Spuren. Das wenn auch bescheidene Zeugnis des Mdénches Theodo-
sius, des Priesters Thomas, des Metropoliten Klim Smoljatic oder
aus der Ghronik von Kiev und Halic-Vladimir erscheint durch seine
zu allgemeinen Sétze nicht erschittert. Auch ist es heute sehr um-

2 A.a. 0, Bd. I-i, S. 720—721 und 869—870.

2 A.a. 0., Bd. IlI-2, S. 130, von mir gesperrt. VVgl. noch S. 128, wo E. Golu-
binskij auch die Bedeutung der ,,Bibliotheken SudruBlands®, d. h. das dortige
Schrifttum, fur ,,NordruBland* vollig entwertet.

24 Etwas anders als E. Golubinskij verhalt sich zur ,Verlegungsfrage®
V. lIstrin in Ocerk istorii drevnerusskoj literatury domongofskago perioda
(11—13 wv.), Petrograd 1922.
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stritten, ob denn wirklich jede Bildung in der Kiever Rus nach
1240, d. i. nach dem Tatareneinfall, aufhdrte und infolgedessen
»das Zentrum des geistigen Lebens“ von hier nach Nordruf3land-
Moskovien Ubertragen werden muflte? Gewil}, der Tatareneinfall
von 1240 brachte dem Kiever Reich beinahe die VVernichtung.?s Aber
dauernd von den Tataren besetzt wurde nur das Wiesen-Steppen-
Gebiet am Dnjepr mit Kiev. Die anderen Gebiete des GroRfirsten-
tums von Kiev blieben verhdltnismaRig frei, im Norden die Fur-
stentimer von Suzdal-Rostov-Moskau, im Nordwesten Novgorod
und Pskov, Smolensk-Vitebsk und im Westen wie im Sldwesten
Halic-Vladimir, das allein damals bekanntlich bis zum Schwarzen
Meer reichte. Deren politische, wirtschaftliche und geistig-kulturelle
Lage wurde von den Tataren im ganzen nicht allzusehr betroffen,
mit Ausnahme vielleicht des Firstentums von Suzdal-Rostov-Mos-
kau. Dieses blieb wirklich eine Zeitlang vom kulturellen Siuiden ab-
geschnitten und muBte sich in Fragen der Bildung tatsachlich damit
begniigen, was vor 1240 zu ihm aus Kiev und Novgorod gelangt war.

Anders jedoch lagen diesbeziglich die Dinge im Firstentum von
Halic-Vladimir. Durch den Tatareneinfall wurde es zwar ebenfalls
von Kiev abgeschnitten, aber nicht so, dal} dadurch etwa sadmtliche
Bildungsquellen verschittet waren. Mit Byzanz unterhielt es wei-
terhin dieselben nahen politischen, kaufménnischen und geistig-kul-
turellen Beziehungen, wie sie noch vor 1240 im Gange waren. Audi
mit dem Westen — Ungarn, Deutschland, Polen, sogar mit dem Vati-
kan — fehlten solche Beziehungen mindestens bis 1340 nicht.26 Letz-
tere werden kein Geringes dazu beigetragen haben, dal die Kultur
von Halic-VIadimir auch mit gewissen Elementen der westeuro-
paisch-lateinischen Bildung ergdnzt wurde. ,,Es sind Hinweise vor-
handen, daR das kirchliche Leben im 14. Jahrhundert so weit ent-
wickelt wurde, daR die Schulbildung zu einer der wichtigsten Pflich-
ten der Kirchenfursten geworden ist.“2

Ahnlich subjektiv, wenn auch auf anderen Voraussetzungen auf-
gebaut, sind die Arbeiten polnischer Gelehrter; sie werden, um den
Rahmen der Darstellung nicht zu sprengen, hier nur in Auswahl ge-
nannt,2 kommen aber im Folgenden genugend zu Wort.

25 Dariiber bei Johann de Plano Carpini: Geschichte der Mongolen und
Reisebericht 1245—1247, (bersetzt und erlautert von Fr. Risch, Leipzig 1930.

28 Mehr darlber bei M. Hrusevskij: Istorija Ukrainy-Rusy, Bd. 3.

21 Zum Beispiel: eine Urkunde des GroRfiirsten Leo vom 8. Méarz 1301 und
andere des Firsten von Luck und Vladimir aus dem Jahre etwa 1372. K. Char-
lampovic: Zapadnorusskija pravoslavnyja skoly XVI i nacala XVII veka, Kazan
1898, S. 192. Vgl. auch die wichtige Rezension von P. Zukovic (in ,,Zapiski Imp.
Akad. Nauk.“, 1902, Serie VIII, Bd. 6, Nr. 2).

28 Daruber allzuviel bei A. Wanczura: Szkolnictwo w starej Rusi, Lemberg-
Warschau-Krakau 1923, mit reicher Literatur, UbermaRiger Polemik, besonders
gegen M. Hrusevskij und E. Golubinskij; nicht ohne subjektive Ausfiihrungen.
Ahnlich auch St. Kot’ in Historja wychowania, Lemberg 1934, Bd. 1, Aufl. 2.
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2.

Im litauisch-reuBischen Staate und unter Polen
(1340—1569—1648).1 Die politische Vereinigung des Furstentums
von Halic-Vladimir mit dem Firstentum von Litauen brachte der
Bildung firs erste zwar mehr geographischen Raum, aber kaum
mehr Bewegung oder Erneuerung. Sie blieb mit ihren Schulen die
alte, d. h. sie behielt den christlich-byzantinischen Gehalt, den sie
durch die Jahrhunderte hindurch bewahrt hatte. Bischofssitze wie
Kloster sind weiterhin ihre Trager geblieben. Hierbei scheint die
héhere Stufe derselben Bildung nicht so hoch gestanden zu haben, wie
ehedem. Ja, vielleicht wurde sie in dieser Zeit auch gar nicht beson-
ders gepflegt, zumal sie fir die weltliche obere Schicht der Rus-
Ukraine, d. i. fur die Firsten und Adligen, unzuginglich blieb.
Etwa seit Beginn des 15. Jahrhunderts diente sie auf ihrer obersten
Stufe vollig der orthodoxen Kirche und ihren theologischen Zwecken.
Nur ihr kirchlicher Mittelpunkt hatte sich gewandelt: nach Kiev und
Konstantinopel errang Athos die Fiuhrung und behauptete sie fast
bis zur Mitte des 17. Jahrhunderts.

Der Unterricht umfalite — wie friher — in erster Linie Lesen
und Schreiben der Kirchenslavischen Sprache, dann Religion, Rech-
nen, Singen und Grammatik. Aus der groRen Menge verschiedener
Urkunden und Aktenstiicke, die innerhalb des 14. bis 16. Jahrhun-
derts in altreuRisch-ukrainischer Sprache geschrieben wurden, 4Rt
sich belegen, da im damaligen Unterricht auch diese Sprache (blich
war. Zuerst wurde sie anscheinend mehr an den Stadt- als an den
Dorfschulen gelehrt; anders ist ihre Kenntnis bei den Beamten und
Schreibern des neuen Staates nicht zu erklaren.?

1 Das Firstentum von Halic-Vladimir fand bekanntlich sein Ende mit dem
tragischen Tode des GrofRfiirsten Georg-Boleslav 1340. Da er keinen mannlichen
Erben hinterlie, erkannten die Bojaren an dessen Stelle seinen Schwiegersohn,
den litauischen Firsten Demeter-Ljubart an. Dadurch wurde das Firstentum
von Halic-Vladimir an das Furstentum von Litauen angegliedert, aber nur in
einer Art von Personalunion, in der das Recht und die Macht, das nationale und
kirchliche Leben beider Furstentimer jeweils unantastbar blieben. In der Folge-
zeit traten sogar manche litauische Firsten oder Adlige zur reuRisch-ukrainischen
Kirche Gber. Ja, sie nahmen selbst die reuBisch-ukrainische Kanzleisprache an, die
gi';}ntr; fur Litauen-ReuBen als eine Art von Kanzlei- und Staatssprache erhalten

ieb.

2 Vgl. K. Charlampovic: Zapadnorussk. pravoslavn. skoly, S. 193, 423 f.
Die Urkunden und Aktenstiicke in altreuRisch-ukrainischer Sprache sind zu finden
in: Sobranie drevnich gramot i aktov gorodov Vilno, Kovno, Trok... (Wilna
IM3> T. 1—2), Akty, otnos. k istorii Zapadnoj Rossii [Petersburg 1846—1858,
Bd. 1—5 (1340—1699)], ferner in Archiv Jugo-Zapad. Rossii (Kiev), Akty, otnos.
k istorii Juznoj i Zapad. Rossii (ibid.), Archeograficeskij Sbornik dokumentov,
otnos.. k Severo-Zapad. Rossii (Vilna), Pamjatniki, izd. Vilen. Archeogr. Kom-
missieju (ibid.), Litovskaja Metrika (in Rus. Istor. Biblioteka) u. a., woriber
E. Karskij in der Monographie Belorussy (,,Vilenskij Vremennik“, Vilna 1904,
Bd. 1, S. 344—368) néhere Auskunft gibt. Die in der Slavistik herrschende Mei-
nung, als ob alle diese Urkunden und Aktenstiicke in ,,weilruthenischer Sprache"
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Neben der christlich-byzantinischen fand fast seit dem 15. Jahr-
hundert auch die westeuropdische Bildung ihren Weg in die Rus-
Ukraine. Fir deren geistig-kulturelles Leben wére jene vielleicht
sogar von ausschlaggebender Bedeutung geworden, wenn es ihrem
Trager, dem Adel, rechtzeitig gelungen ware, zwischen West und
Ost eine harmonische Synthese zu finden, statt sich hemmungslos
einfach in die Arme des Westens zu werfen. Die allzu groRe An-
naherung an sie fuhrte zur Vernachldssigung der alten christlich-
byzantinischen Bildung, die mit dem nationalen Dasein der Rus-
Ukraine bereits unzertrennlich verbunden war. Seit der Mitte

geschrieben seien, wurde inzwischen mit guten Griinden bestritten. Die markante
Eigentimlichkeit des Weilruthenischen — das sogenannte ,,dzjekane* — kommt
namlich in dem Kanzleistil dieser Urkunden und Aktenstiicke gar nicht vor, was
zum Schlisse fuhrt, dal sie nicht in jener, sondern in altukrainischer Sprache ge-
schrieben worden sind. Gewil3, hat diese altukrainische Kanzleisprache mit dem
WeiRruthenischen eine nahe Verwandtschaft: ,,Wenn man das historische Mo-
ment ins Auge fal3t“, sagt M. Murko, ,so haben das WeiB- und Kleinrussische
entschieden ungemein viel Gemeinsames.” ,Alles das ist ja auch ganz begreiflich,
denn die beiden Volksstimme hatten langere Zeit dieselben politischen Zusténde,
dieselben religiosen und geistigen Interessen; man nehme als Beispiel nur die
Kampfliteratur fir und wider die Union, sie war natirlich bei beiden Stdammen
gleich verbreitet.“ (Vgl. die Rezension M. Murkos Uber E. Karski]: Obzor zvukov
i form belorusskoj reci, Moskau 1886, in ,,Archiv fur Slavische Philologie®, Ber-
lin 1890, Bd. 12, S. 535, $36.) Im Ubrigen ist zu fragen, ob — wie M. Murko
annimmt — die ukrainische Kanzleisprache wirklich erst in ,Litauen“ entstanden
ist? Auf Grund der Urkunden und Aktenstiicke ist vielmehr anzunehmen, daR
sie eine Bildung des Staates von Hali¢-Vladimir ist. Dal sie spater, in der Ver-
einigung der Ru$-Ukraine mit Litauen, weiter ausgebildet wurde, gehort nicht zu
ihrer Entstehung, sondern zur notwendigen Entwicklung. Eine wissenschaftliche
Untersuchung der Frage fehlt allerdings bis heute. Die Ausfihrungen von E. Kar-
ski] sind groBtenteils nicht zuverlassig. Der von ihm ins Treffen gefiihrte ,,Belo-
russkij stolbec” der alten Kanzlei Moskoviens ist kein durchschlagender Beweis.
In demselben ,stolbec” haben sich im 17. Jahrhundert auch manche Briefe der
ukrainischen Hetmane eingefunden. Zur gesamten Frage verdienen folgende
Schriften Beachtung: A. Sobolevskij - S. Ptasickij: Paleograficeskie snimki s russ-
kich gramot preimuscestvenno XIV veka, Petersburg 1903 (diese Urkunden stam-
men meistens aus Galizien, Volhynien und nur einige aus Weifiruthenien); V. Ro-
zov: Do staro-ruskoi dialektologii, in Zapysky NTS, 1907, Bd. 77 (besonders zu
den Urkunden aus Galizien-Volhynien des 14. bis 15. Jahrhunderts); derselbe:
Ukrainski hramoty, Kiev 1928, Bd. 1 (aus dem 14. bis 15. Jahrhundert); V. Dem-
jancuk: Morfologija ukrainskych hramot XIV-ho i persoi polov. XV-ro viku,
in ,,Zapysky Ist.-Filolog. Vid. Ukrain. Akad. Nauk®. Kiev 1928, Bd. 16; W.Ku-
raszkiewicz: Gramoty Halicko-Wotynske XIV—XV wieku, in ,,Byzantinosla-
vica“, Prag 1932, Jahrg. 4; I. Ohienko: Rozmezuvannja pamjatok ukrainskych
vid biloruskych, Zo6tkiew 1934. — Ferner sind noch zu beachten: W. Semkowicz: Po
wecieleniu Wotynia. (Nielegalny zjazd w tucku 1569 r. i sprawa jezykowa na
Wotyniu), in ,,Ateneum Wilenskie*, Wilna 1924, Jahrg. Il, H. 5—6, und S. Ehren-
kreutz: Stan badan nad statutami Litewskiemi, ibid., H. 7—8. — Seit dem i4.Jahr-
hundert herrschte die altreuBisch-ukrainische Kanzleisprache auch in der Moldau.
Naheres dartiber bei A. Uvarov, in lIzsledovanija o drevnostjach juznoj Rossii,
Petersburg 1851—1836, Lief. 1—2; ]. Holovackij: Hramoty Ugrovlachijskija i
Moldavskija (XVV—XVI v.), in ,Letopi$ zanjatij Archeograf. Kommissii*, Peters-
burg 1868, Lief. 4; V. Jaro'senko: Ukrainska mova v moldavskych hramotach
XIV—XYV viku, in ,,Zbirnyk Komisii dla doslidZzennja istorii ukrain. movy*, Kiev
1931, Bd. 1; und I. Ohienko: Dvi hramoty voevody Valasskoho Ivana Mirci, in
»Byzantinoslavica“, 1931, Jahrg. 3, u. a.
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des 16. Jahrhunderts begannen Fursten und Adlige, mit Ausnahme
einer kleinen Anzahl, sich ihrem eigenen nationalen Kulturgut
zu entfremden, ja nada und nach auch zu entnationalisieren: Tat-
sachen, deren Vorhandensein allein die westliche Bildung nicht be-
streitet, sondern beweist. Das erste merkliche Anzeichen der west-
europdischen Bildung auf reufRisch-ukrainischem Boden ist die Ver-
wendung der lateinischen Sprache in der Kanzlei der Firsten von
Halic-Vladimir in der ersten Halfte des 14. Jahrhunderts. Sie
wurde, wie gesagt, wahrscheinlich durch privaten Unterricht gelehrt,
aber offensichtlich nicht von vielen gelernt. An ihrer weiteren
Pflege, wie Uberhaupt an der Einfihrung westlichen Geistes, betei-
ligten sich ohne Zweifel die jungen Studenten der Universitaten
Prag und Krakau. An der ersten lassen sich schon seit 1401 und
an der zweiten seit 1412, wenn nicht friher, ,,Ruthenen* fachweisen.
Durch sie sind dann auch Renaissance und Humanismus nach der
Rus-Ukraine gelangt. Ob sie (berdies noch als die Bringer der
westeuropdischen héfischen Bildung anzusprechen sind, kann man
nicht mit Gewil3heit sagen. Es ist nicht ausgeschlossen, dall manche
von ihnen an den zahlreichen Ho6fen als Hauslehrer verwendet wur-
den, denn die héfische Bildung war unter den reuBisdh-ukrainischen
Fursten und Adligen wirklich vorhanden. lhrem Inhalt nach ist sie
dieselbe, die im Mittelalter unter der Einwirkung der arabischen
Kultur in Spanien entstand und sich in Frankreich zur Blite ent-
faltete. Von hier hatte sie dann den Weg zu den Nachbarléndern
gefunden, besonders nach dem Deutschen Reich, von wo sie bald
auch nach Serbien, Ungarn, Béhmen, Polen und der Rus$-Ukraine
drang. Wann dies letztere der Fall war, &Rt sich angesichts des
Quellenmangels gegenwartig nicht genau abgrenzen; die Mdoglich-
keiten schwanken zwischen dem 13. und 14. Jahrhundert. Die vor-
handenen Quellen sprechen bereits Uber Verbreitung, nicht Gber die
Entstehung; die Verbreitung aber hat sich in der zweiten Halfte des
15. Jahrhunderts doch sehr merklich geduRRert. An erster Stelle
kommen hier Ubersetzungen in Betracht, die zur selben Zeit ins
alte ReufRisch-Ukrainische gemacht worden sind, wie die bekannte

3 Die Angaben liefern: a) Album sive Matricula, in ,,Monumenta Historica
Universitatis Carolo-Ferdinandae Pragensis“, Prag 1830—1832, T. I, P. 1—2,

und 1834, T. II, P. 1, und b) Album Studiosorum Universitatis Cracoviensis,
Krakau 1887, T. | (1400—1489), 1892, T. Il (1490—1551), und 1896—1904,
T. I, Fase. 1—2 (1551—1606). Die Studenten im letztgenannten Album sind

meist nach den Orten ihrer Heimat eingeschrieben. Solchen aus der Ru$-Ukraine
und 'Weilruthenien begegnet man hier ziemlich oft. Fir A. Karbowiak bilden
diese Belege den ,sicheren Hinweis“, daf an jenen Orten, von wo sie zum Stu-
dium nach Krakau kamen, schon gewisse Schulen bestanden haben miissen. Dar-
Uber s. seine Dzieje wychowania i szkét w Polsce, Lemberg-Warschau-Krakau
1923, Bd. 3 (1433—1510). Allerdings bezeichnet er alle jene Studenten, die aus
ukrainischen oder weil3ruthenischen Orten stammen, schlechthin als ,,Polen®, was
in Wirklichkeit nicht immer und nicht Uberall stimmt.

4 KYRIOS 1111
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Schrift Bestrebungen der Philosophie aus dem Werke des arabischen
Philosophen Algazali und das Vocabularium logicae oder die Ter-
minologie der Logik des judischen Philosophen Moses ben-Maimoni-
des. Diese Ubersetzungen entstanden nicht von selbst: Sie sind be-
dingt, vielleicht auch bestellt durch das Bildungsbedirfnis der reu-
Risch-ukrainischen jungen Firsten und Adligen, die, wie es scheint,
nicht alle des Lateinischen méachtig waren, daher die Ubersetzung in
ihre damalige Gelehrtensprache. Aus ihnen schopften sie die ndti-
gen philosophischen Kenntnisse, sie sind einfach als Unterrichts-
behelfe oder ,,Handblcher* zu betrachten. Damit ist nicht ausgeschlos-
sen, dal} die des Lateinischen Kundigen unter denselben Adligen die
erwéhnten Schriften in dieser Sprache selbst gelesen haben. Auf jeden
Fall ergibt sich glaubhaft, da der Unterricht bei ihnen allen nicht
nur die Anfangsgriinde (Lesen, Schreiben, Rechnen, Grammatik) um-
falite, sondern bis zur Philosophie (im aristotelischen Ge-
wande und nicht aus erster Hand) reichte.

Der zweite wichtige Beleg fur das Vorhandensein westeuropdi-
scher hofischer Bildung in der Rus-Ukraine ist die bekannte pseudo-
aristotelische Schrift Secreta Secretorum.l Im Deutschen sind von
jener Schrift zehn, meist noch nicht herausgegebene Bearbeitungen —
teils in Versen, teils in Prosa — bekannt.# In slavischen Sprachen
gibt es von ihr nur zwei Ubersetzungen: eine cechische und eine
altreuBisch-ukrainische, letztere aus der zweiten Halfte des 15. Jahr-
hunderts.67 W. Hertz urteilt, dall dies Werk ,,die Autoritat des Ari-
stoteles mehr als alle seine Schriften unter dem grofen Publikum
ausbreitete.*” Naturlich erklért sich diese Verbreitung nicht nur durch
die Autoritat des Aristoteles, sondern... durch die Heldengestalt

4 lhr mittlerer Teil wurde noch in den ersten Dezennien des 12. Jahrhun-
derts a loanne Hispaniensi (oder Hispalensi), einem zum Christentum bekehrten
Juden Ibn Dawud aus Luna, ex Arabis translata et Theophinae Hispaniarum
Reginae (?) dedicata. Die ganze Schrift Ubersetzte aus dem Arabischen ins La-
teinische erst ein franzdsischer Geistlicher, Philipp von Triﬁolis (f um _12_35%. Es
gibt auch eine hebrdische Ubersetzung, die dem Rabbi Yehuda ai-Charisi (f vor
1235) zugeschrieben wird. Aus dem Lateinischen wurde sie dann in fast alle
abendlandischen Sprachen des Mittelalters (bersetzt, als mehrfach ins Franzdsi-
sche — in Prosa und in Versen, ins Spanische, Katalanische, Limosinische, Pro-
venzalische, Italienische, wiederum mehrfach ins Englische, Mittelniederlandische
und Deutsche. Naheres dartber bei W. Hertz: Gesammelte Abhandlungen, Stutt-
gart-Berlin ig°5, S. 158—160. Vgl. F. Wistenfeld: Die Ubersetzungen arabischer
Werke in das Lateinische seit dem 11. Jahrhundert, in ,,Abhandlungen der Konigl.
Gesellschaft der Wissenschaft zu Goéttingen*, Goéttingen 1877, Bd. 22, S. 36.

5 Die bemerkenswerteste Reimfassung nennt sich ,,Aristotilis Heimlichkeit®,
die aus dem 14. Jahrhundert stammt. G. Ehrismann: Geschichte der Deutschen
Literatur bis zum Ausgang des Mittelalters, Minchen 1935, Bd. VI, T. 2, S. 30,
mit in Anm. 5 angegebener Literatur.

8 Text bei A. Speranskij: Aristotelevy vrata ili Tajnaja tajnych, in ,,Pamjat-
niki drev. pism. i iskustva“, 1908, Nr. 171. Ein Bruchstick von ,Aristotelevy
vrata®, s. unter ,,Personnik®, in ,Letopis zan. Archeogr. Kommissii, 1864, Lief. 2
(in abweichender Redaktion).

7 A.a O, S. 158—159.
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Alexanders des GrofRen, der ja bei Fursten und Adligen des Mittel-
alters das ritterlich-weltliche ldeal bildete. Die ,,Alexandersage” oder
»Alexandria“ ist bekanntlich in verschiedenen Sprachen Europas
auBerordentlich weit verbreitet gewesen. Ihre Varianten sind
auch in altreuBisch-ukrainischer Sprache aus dem
15+ Jahrhundert vorhanden, leider bis jetzt noch nicht genau
untersucht.89 Noch im 16. Jahrhundert wurde First Konstantin Iva-
novic Ostrogskij (f 1530) als ,,der zweite Antiochos, Hetman des ma-
zedonischen Heeres* gerihmt.0 In diesem Zusammenhang sei noch
bemerkt, daf? ,,die lateinischen pseudo-aristotelischen Secreta Secre-
torum* ebenfalls in den Umkreis der Alexandersage gehoren sollten,
wie G. Ehrismann (a. a. O.) meint.

Die Studienreisen der jungen ,,Ruthenen* nach Krakau, Prag und
vielleicht nach Padua mochten auch die Veranlassung gewesen sein, dafy
einige von ihnen sich in der zweiten Halfte des 15. Jahrhunderts
mit der Huss-Wiclif-Lehre der Taboriten befallitenll und
Interesse an der Ubersetzung der Bibel in die altreuRisch-
ukrainische Gelehrtensprache fanden. Leider wurde das ganze Ge-
biet sowohl der Huss-Wiclif-Lehre der Taboriten, als auch der
Ubersetzung der Bibel und selbst der oben erwahnten philosophischen
Schriften in dem bisherigen geschichtlichen Schrifttum irrtimlicher-
weise zur sogenannten ,,Haresie der Judaisierenden* gerechnet.ll

Ohne Zweifel kamen mit jenen Studierenden auch manche Zige
des Humanismus nach der Rus-Ukrame, gesteigert durch das
Auftauchen des Hussitentums, verbreitet — wider willen? — durch
die Polen und vielleicht auch durch Italiener, namentlich den letz-
teren konnte man nach der Eroberung Konstantinopels 1453 und
Kaphas 1475 in Kiev, Luck, Lemberg, Przemysl als Handelsleuten
ab und zu begegnen.l2 In gréfReren Zigen aber kam der Humanismus

8 M. Hrusevskij: Istoria ukrainskoi literatury, Kiev 1926, Bd. $1, S. 90
und i°9. Bemerkt sei, daR es noch eine Ubersetzung der Alexandersage in alt-
kirchenslavischer Sprache gibt, die vielleicht sogar im 11. oder 12. Jahrhundert
Jaroslavs” VerWeist sie (a-a—S- 99) in die Ubersetzungsperiode

9 M. Hrusevskij: Ist. ukr. lit., Bd. 5t S. 179, aus dem Lob auf denselben
Pursten von 1515, anlaBlich seines Sieges Uber das Heer Moskoviens bei Orsa.
wie ersichtlich, stand sein Verfasser stark unter dem Einflul der Alexandersage,
gegen die z. B. der anders gebildete Franz Skoryna eine Abneigung fiihlte: An
Stelle der Alexandria empfahl er seinen Landsleuten die Bibel zu lesen. Ibid., S. 108.
w rr, ,cressante Angaben Uber das Auftauchen sowohl der Hus- als audi
Wiclit-Lehre in Polen bietet u. a. ]. Pta'snik: Kultura wiekéw S$rednich, War-
schau 1925, S. 130 f. Aber noch mehr. Die Handsdirift des ,,Commentarius in
Apocalypsm , den Wiclifs Schiler Johann Purvey verfate (1390) und Martin
LU €1 lefausSab C1!28). entstammt ,aus Littawen®. Sie ist ,,ohngefdhr vor
70 Jahren _abgeschrieben worden. Naheres in ,D. Martin Luthers Werke*
WA. 1909, Bd. 26, S. 121 f.

,“aheres dar“b““ s- D- Oljancyn: Was ist die Héresie der ,Judaisieren-
den ?JKynos, 1936, H. 2, S. 176—189).
12 M. Hrusevskij: Ist. ukr. lit.,, S. 91.
4%
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und mit ihm auch die Bildung nach der Rus-Ukraine erst im 16. Jahr-
hundert aus Deutschland, und zwar durch die protestantisch-refor-
matorischen Bestrebungen.

Diese stehen hier im engen Zusammenhang mit solchen in Polen.
Wie hier ist ihr Aufkommen auch in den ukrainischen Gebieten
hauptséchlich durch Studienreisen nach Deutschland, den Niederlan-
den und der Schweiz bedingt. Junge Adlige unternahmen solche Rei-
sen im 16. Jahrhundert nicht nur aus Polen, sondern auch aus der
Ukraine und WeiRruthenien.l3 Wahrend der Studien humanistisch-
protestantisch beeinflult, traten sie dann in ihrer Heimat zum Pro-
testantismus Uber, vielfach mehr aus weltanschaulichen, kulturellen
und ,,modischen* als aus kirchlichen, religidsen Griinden. Als der ein-
fluBreichste Magnat in Litauen-WeiRruthenien Nikolaus Radziwit
(t 1565), ,,Nachkomme ehemaliger Bekenner der orientalischen
Kirche®, im Jahre 1553 die Helvetische Konfession annahm, folgten
seinem Beispiel andere Adlige Weilrutheniens und der Ukraine,
gingen aber spater meist zum Sozinianismus oder Antitrinitarismus
tber, der in der ersten Halfte des 17. Jahrhunderts gerade
auf ukrainischem Volksboden eine Uberaus grofle Verbreitung ge-
funden hat. Nach K. Vdlker findet bezeichnende sozinianische
Mission ,,ihre Erklarung in dem Umstande, dal im Osten be-
guterte Adelige Gemeindegriindungen beglnstigten“ll Das Ge-
sagte ist nicht ganz einleuchtend. Denn die anders verlaufende luthe-
rische, besonders aber kalvinische Reformation im ,,Westen*, d. h.
in Polen, entstand auf &hnliche Art und wurde von polnischen Adli-
gen ebenso stark beginstigt. Die Griunde fir die Orientierung des
Sozinianismus nach dem ,,Osten*, d. h. nach der Ukraine, liegen hier
vor allem wohl in der friheren Verbreitung des Humanismus. Wie
dieser, so gelangte auch der Sozinianismus auf ukrainischen Bo-
den — Galizien, Podolien, Volhynien und das Land von Kiev —
aus Krakau, dem die Italiener — Francesco Stankaro, Lelio Sozini,
sein Neffe Fausto Sozini, Georg Blandrata und Stanislaus Farno-
vius — den Weg bahnten. Zu ihnen gesellten sich dann Peter Go-
nesius aus Podlachien, Martin Czechovicz, Simon Budnyj und mon-
chische Fluchtlinge aus Moskovien — Theodosius Kosoj, Ignaz und
Thomas, die wiederum Epigonen der scheinbaren ,,H&resie der Ju-
daisierenden®, eben des verzerrten Hussitismus-Wiclefismus waren.

Durch das damalige feudale System wurden die breiten Massen
des ukrainischen Volkes zur protestantischen Bewegung einfach
zwangsweise herangezogen, wobei es nicht immer ganz zahm her-
gegangen sein mochte.15

13 Vgl. Anhang.

11 Kirchengesdiidite Polens, Berlin-Leipzig 1930, S. 252.

15 Ein Beispiel: Ein Adliger Chr. Mienkickij soll, ,als die Reformirten und
Socianer zu Lewartow eine Versammlung gehalten, um daselbst wegen der Reli-
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In den Jahren 1560—1600 gab es in der Ukraine nicht weniger

als 100 protestantische Gemeinden. Sie hingen, wie Uberhaupt die
ganze hiesige Reformationsbewegung, vollig von den Adligen ab
und besalBen sowohl Kirchen, als auch Schulen. Unter den be-
kanntesten waren: Pincov, von dem Franzosen Peter Stato-
rius nach der Lausanner Schule eingerichtet und geleitet, dann
Birze, Brest, Keydany, Lublin, Lancut, Niesvez, Sluck usw.,
alle reformierten Bekenntnisses. Obwohl sie, auler Pincov, auf
weilruthenisch-ukrainischem Boden lagen, fallt ihr Ertrag mehr zu-
gunsten der Polen, als der Weiruthenen-Ukrainer aus, besonders in-
folge der an ihnen herrschenden lateinischen und polnischen Lehr-
sprache. Dasselbe 143t sich auch Uber die Schulen der Sozinianer sagen,
die einen starken humanistischen Einschlag trugen. Sie sind bezeugt in
Babyn, Berestecko, Cernjachiv, Chmelnyk, Kyselyn, Lubartov, Lub-
lin und Rakov. Ilhren Schulplan bildete die Schrift des Albertus
Calissius oder Wojciech von Kalisch ,Schola Levartoviana restituta,
sive Epistolae aliquot, quibus ratio descripta est a Praeceptoribus
istus scholae in docendo observata“ (Racov 1593, 40).% Seit 1586
war A. Calissius Rektor der Schule zu Chmelnyk. Seine Schrift, die
»einen Blick in die Wesensart der sozinianischen Unterrichtsweise®
gibt, enthdlt in Fragen der Bildung die Grundsétze des Stralburger
P&dagogen Johann Sturm, zu dessen Schiilern A. Calissius gehorte.l7
Unter den sozinianischen Schulen erfreute sich das im Jahre 1602 ent-
standene Kollegium oder Gymnasium in Rakov besonderen Ansehens.
Von den Zeitgenossen wurde es stets ,das Rom des Sozinianis-
mus* oder ,,das sarmatische Athen“ genannt. Seine Unterrichtsfacher
umfaliten Grammatik, Rhetorik, Mathematik, Philosophie und Theo-
logie. Das Geistliche Amt, das Rektorat und die Professur beklei-
deten an ihm die jeweils bedeutendsten Sozinianer, u. a. leitete es
als sein mehrjahriger Rektor Erasmus Otvinovius, nach ihm Martin
Ruar, der wichtige Briefe hinterlieR, und Johann Crell, der Ver-
fasser der Schrift ,,Ethica Aristotelica et christiana®. Unter den Pro-
fessoren des genannten Kollegiums waren u. a. Prosper, der Bearbei-
ter des ,Instrumentum doctrinam Aristotelicum®, und Peter Steg-
mann, Verfasser der ,Institutionum mathematicarum®. Unter sei-

gion zu disputiren, und die Sozianer in der Anzahl zu Ubertreffen, viele Popen
oder russische Priester aus der Landschaft Przemysl, wo er viele Giter hatte,
darzu mitgebracht, ihnen Priesterhiite aufgesetzet, und den Catechismus unter die
Armen gegeben haben, als wenn sie von ihren Geistlichen waren*. Chr. Friese:
Beytrdge zur Reformationsgeschichte in Polen und Litthauen besonders, Breslau
1786, T. Il, Bd. 1, S. 437, nach ,,Rescius in Atheismis pag. 168“.

16 Nach Fr. Bock: Historia Antitrinitariorvm maxime Sociniaismi et Socinia-
norvm, Regiomonti et Lipsiae, 1774, T. I, P. 1, S. 91, nachgedr. von St. Kot, in
LJArchivum do dziejow, literatury i oswiaty w Polsce”, 1914, Bd. 13. Naheres
dartiber s. von demselben Szkota Lewartowska, Lemberg 1910.

17 Vgl. K. Volker: Kirchengeschichte Polens, S. 25J.



54 DOMET OLJANCYN

nen Schillern finden sich viele Séhne der Adligen, wie Andreas Vy-
sovatyj, Georg Nemiric, Joachim Pastorius, Alexander Czaplicz, Ni-
colaus Lubieniecki, Peter Suchodolski u. a. lhre Studien setzten sie
dann entweder in Deutschland oder in Holland, Frankreich und der
Schweiz fort.

Das Gymnasium zu Kyselyn in Wolhynien war ebenfalls nicht
wenig beriihmt. Dessen Rektoramt bekleideten Mé&nner wie Ludwig
Hollaisen, der bereits oben genannte Peter Stegmann, Theodor Si-
monides und Eustachius Giezel.13 Dieser war ein Bruder des bekann-
ten Kiever Archimandriten Innocenz Giezel.l0 Das Rektoramt ,,scho-
lae Kisielinae* bekleidete er seit 1634 und ,,anno vero sequente inter
alumnos Racouienses locum obtinuit, et nobili iuueni Niemericio
studiorum et morum Ephorus concessus est, hac tarnen cum condi-
tione, ut cum eodem Racouiam se conferret*.19

Trotz solch kultureller Bedeutung sind allerdings die protestan-
tisch-reformatorischen Einflisse in der Ukraine und Weil3ruthenien
nur als &uRere und voribergehende Erscheinung zu betrachten.2l Die
breiten Massen des Volkes haben sie nicht berihrt und die Adligen

18 Vgl. Fr. Bock: a. a. O. (zu Professoren) und S. Lauterbach: Ariano-Socinis-
mus olim in Polonia. Der ehemalige Polnische Arianische Socinismus, Frankfurt-
Leipzig 1725, S. 376 (zu Schiilern). Uber die Schulen s. K. Charlampowc Za-
padnorusskija pravoslavnyja skoly. Vgl. K. Lick: Deutsche Aufbaukrafte in der
Entwicklung Polens, Plauen i. V. 1934, S. 230—231.

19 Daruber D. Oljancyn: Nevzhljadneni dani do zyttja archymandryta Inno-
kentia j Evstachia Gizela, in ,Nai>a Kuftura®, Warschau 1935, B. 9.

20 Fr. Bock: a.a. O., S. 401.

21 Naheres Uber diese protestantisch-reformatorischen Bestrebungen s. vor
allem M. Hrusevskij: Istoria Ukrainy-Rusy, Bd. 6; derselbe: Kufturno-nacionaf-
nyj ruch na Ukraini v XVI—XVII vici, Kiev 1919, Aufl. 2; derselbe: Z istorii
religijnoi dumky na Ukraini, Lemberg 1925; derselbe: Istorija ukrainskoi litera-
tury, Kiev 1927, Bd. 5-2; dann O. Levickyj: Socinianstvo v Poise i Jugo-Zapad-
noj Rusi, in ,Kievsk. Starina“, 1882, Bd. 2 (dasselbe auch im Vorwort zum
,Archiv Jugo Zapad. Rusi“, 1883 T. 1, Bd. 3, und in polnischer Ubersetzung ab-
gekirzt in ,,Reformacja w Polsce 1922 Jahrg 2); V. Lypynskyj: Arianskyj
sojmyk v Kyselyni na Volyni v Maju 1638 . Prycynok do istorii arianstva na
Ukraini, in Zapysky NTS, 1910, Bd. 116; A.Savyc: Narysy z istorii kultur-
nych ruchiv na Ukraini ta Bilorusi v XVI—XVIII v., Kiev 1929; ferner N.Lju-
bovic: Istorija reformacii v Poise, Warschau 1883; O. Fotinskij: Religioznye
vol'nodumcy na Volyni, in ,,Ctenija v Istor. O-ve Nestora-Letopisca®, Kiev 1904,
B. 18; V.Pliss: Istoriceskij ocerk proniknovenija i rasprostranenija reformacii v
Poise i Zapad. Rusi, in ,,Christ. Ctenie®, 1914, IlI; und derselbe: Simeon Budnyj
i ego sektantskaja dejatelnost’ v Litve i Zapad. Rusi, ibid. 1914, IX. Weitere
Literatur Uber die Reformation in Polen besonders bei K. Volker (a.a. O.), sowie
reichlich in ,,Reformacja w Polsce* (bis jetzt 1—8 Jahrgange, 1921—1936).
Manche wichtige Angaben zur Reformation in der Ukraine bringen neben Fr. Bock
und S. Lauterbach (a.a.0.) noch: A. Regenvolscius (A. W"gerski): Systemata
Historico-Chronologicum Ecclesiam Slavonicarum, lib. IV, Trajecti ad Rhenum
1652; F. Socini: Opera omnia, lIrenopoli 1656, T. 1—2; Chr. Sandius: Biblio-
theca Antitrinitariorum, Freistadii 1684; S. Lubieniecius: Historia Reformationis
Polonicae, ibid. 1685; G. Zeltner: Historia Crypto Socinismi Altorfinae quondam
Academii infesti arcana... accesserunt praeter alia Valentini Smalcii Diarium
Vitae ex autographo et Martini Ruari epistolarum centuriae duae, Lipsiae 1729.
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nicht ernst durchdrungen. Wo letztere zeitweilig an dem Protestantis-
mus — Calvinismus und Sozinianismus — festhielten, taten sie es,
von geringen Ausnahmen abgesehen, nicht aus religioser Uberzeu-
gung. Manche gingen spater, vom nationalen Boden losgerissen, zum
Katholizismus ber. Gewil3, nicht alle Adligen tauschten ihren alten
Glauben gegen den neuen ein. Dazu hatten sie eigentlich auch kei-
nen wesentlichen Grund: Die orthodoxe Kirche in der Ukraine und
Weildruthenien stand vollig unter ihrer BotméaRigkeit und war aul3er-
dem gewissermallen zum Nationalgut geworden, das im Kampfe
gegen den polnischen Katholizismus sehr wichtige volkliche Belange
hutete. Sie verlassen, bedeutete schon zu jener Zeit das eigene VVolks-
tum aufgeben.

Wie dem auch sei, fur das geistig-kulturelle Leben jener Zeit
waren diese Bestrebungen nicht ohne Bedeutung. Obwohl sie mit
ihren theologischen Lehren im Gegensatz zum orthodoxen Glauben
standen und fur die Massen fremd blieben, besallen sie, als eine
westeuropdische Erscheinung — wenn nicht unmittelbar, so wenig-
stens mittelbar —, doch bewegende Ideen und kulturelle Werte.
Das Vorhandensein gut eingerichteter Schulen der Sozinianer blieb
in der Ukraine vielleicht nicht ohne positive Einwirkung auf ihre
geistige Umwelt. Auch die protestantische Erbauungsliteratur wurde,
obwonhl sie gréfitenteils in polnischer Sprache erschien, von Ukrai-
nern und Weillruthenen benutzt und hat ihre Friichte gezeitigt.
Dartber an anderer Stelle.

An der Vermittlung westeuropdischer Bildung in der Ukraine
hatte auch die einst berihmte Academia Zamosciana anteil,
die von Johann Zamoyski in Zamo$¢ 1595 gestiftet wurde. ,,Dal}
ihm dabei das Gymnasium Sturms in Stral3burg vorschwebte, daf’
er gleich diesem eine Pflanzstatte der klassischen Wissenschaften ins
Leben rufen wollte, geht aus einem Briefe an den Dichter Szymono-
wicz (Simonides), worin er ihm den Plan seiner schola civilis aus-
einandersetzte, zur Genuge hervor.““22 Derjenige, der ihn mit dem
Gymnasium Sturms oder dessen pédagogischen Gedanken bekannt
gemacht hatte, war ohne Zweifel A. Calissius, ,cuius consilio ac
opera magnus ille Joannes Zamoscius in formanda Academia Zamos-
ciana usus est“.23 Diese wurde im weiteren Verlauf wirklich eine
Pflanzstétte des Humanismus, in dessen Geiste auch manche ReuRen-

22 K. Roézycki: Der Humanismus in Polen, in ,,Zeitschrift fir Kulturgeschichte*,
Weimar 1897, Bd. 4, S. 269.

23 Fr.Bock: a.a. O., S. 88, nach S. Lubieniecii Historia Reformationis Poloni-
cae, S. 255. Ein gewisser Johann Dzierzecki, der in Altdorf studierte und eine
Zeit beim ,,Flrsten von Sluck Alexander* (J 1591) Hofmeister war, ,hat 1581
den bekannten StraBburger Rektor Sturm bestimmt, seinem Herrn sein Buch
Uber Prinzenerziehung zu widmen®, Vgl. Th. Wotschke: Polnische Studenten in

Altdorf, in ,Jahrbicher fir Kultur und Geschichte der Slaven“, Breslau 1928,
N. F. Bd. 4, S. 217.
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Ukrainer erzogen wurden, wie Kassian Sakovic, Sylvester Kossov,
Isaja Trofymovic Kozlovskij u. a. Wie N. Petrov glaubwuirdig an-
nimmt, soll an dieser Akademie auch Peter Mohyla studiert haben.?*
Von ihren Professoren verdienen besondere Erwdhnung Thomas
Dresner und Simon Birkovskij, beide aus Lemberg, und Sebastian
Klonowicz, der ein Poem ,,Roxolania, ad Senatum civitatis Leopo-
liensis* (Krakau 1584, 40) schrieb. Es ist ,,eine durch malerische Schil-
derungen und poetischen Schwung ausgezeichnete Beschreibung seines
engeren Heimatlandes®, d. i. der Roxolania-Rus.24

Eine Uberaus grolRe Verbreitung der westeuropéischen Bildung
nach der Ukraine brachten auch die romisch-katholischen
Einheitsbestrebungen, die hier im Zusammenhang mit der
Gegenreformation in Polen und nach der Lubliner Union von
1569 auftauchten. Union und Gegenreformation wurden jeweilig
in den genannten Landern zentral von der Kurie veranla3t und
vom Nuntius geleitet: lhre Trager waren dort die Jesuiten,
ihre geistigen und kulturellen Pflanzstatten die Jesuitenkollegien.

»Wir hatten®, schreibt am 14. August 1555 Papst Paul IV. an die polni-
schen Senatoren, ,von Papst Julius Ill. seligen Andenkens kurz vor seinem
Tode (23. Marz 1555) gehort, daB Euer erhabener Konig und lhr alle sehr
firchtet, dal jenes edle Reich, in welches aus dem gar zu nahen Deutschland
gewisse Lehren neuer Ketzerei eingedrungen waren, in den Irrtimern ketzeri-
scher Gottlosigkeit ganz versinke; damit dieses nicht geschehe, sagte er, wolle
er, bevor die Ansteckung sich weiter verbreite, einen Nuntius dorthin
schicken, welcher dem noch frischen Ubel abhelfen solle. Als dann ein neuer
Papst an die Stelle des Verstorbenen zu wahlen war, da wird uns von eini-
gen berichtet, daB dieses so fluchwiirdige Verderben der Seelen von Tage zu
Tage wachse und weiterstrome. Als Marcellus 11., frommen Andenkens, zum
Papst gewahlt, schon fir geeignete Heilmittel zu sorgen und gleichfalls einen
Nuntius zu schicken befohlen hatte,26 konnte er, durch einen ungelegenen Tod
(1. Mai 1555) vor der Zeit dahingerafft, seine Gedanken nicht ausfiihren. Nun
war uns, der wir von Gott an diese beschwerliche Arbeit gerufen wurden, nichts
lieber, als uns mit Flei dieser Sorge und dieses Gedankens anzunehmen.*
Deswegen sendet er den Bischof von Verona Aloisius Lippomano als seinen
Nuntius nach Polen, der ,fir die griundliche Beseitigung einer derartigen
Pest* ,mit ganz besonderer Gelehrsamkeit und Gottesfiirchtigkeit begabt ist“.27
Nach Polen kam A. Lippomano in Begleitung des Jesuiten Alfonso Salmeron

24 Vgl. seine Rezension Uber S. Golubev, Kievskij Mitropolit Petr Mogita i
ego spodvizniki, Kiev 1883, Bd.-1, in Zumal MNPr. 1884, I, S. 153—154. Aus-
fuhrliches Gber die Akademie von Zamo$¢ bei K. Charlampovic: Zapadnorussk.
pravoslav. $koly, S. 126—140.

2% K. RoOzycki: a.a. O., S. 273. Naheres bei B. Nadolski: Geneza Roksolanji
Sebastjana Klonowicza, in der Sammlung ,,Szymon Szymonowicz i jego czasy"“,
Zamo$¢ 1929, mit Literatur. Die Frage ist trotzdem noch nicht gel6st.

26 Darlber s. den Brief des Kardinals an Aloisius Lippomano vom 3. August
1J5S 'n der Sammlung von H. Ehrenberg: Urkunden und Actcnstiicke zur Ge-
schichte der in der heutigen Provinz Posen vereinigten ehemals polnischen Landes-
teile, Leipzig 1892, S. 68.

21 lbid., S. 80. Vgl. H. Ehrenberg: Italienische Beitrdge zur Geschichte der
Provinz Ostpreuen, Konigsberg i. Pr. 1895, S. 8.



Aus dem Kultur- und Geistesleben der Ukraine. 57

im Oktober 155%. Seine Reise war geheim, schon weil der méchtige Prote-
stant, Nikolaus Radziwi#t, der mit dem polnischen Konige verschwagert war,
kaum eine gegenreformatorische MalRnahme dulden wirde. Als jedoch ,durch
Indiskretion bekannt wurde®, daf A. Lippomano am polnischen Hofe ,ganz
im Sinne Pauls IV. dem Konig geraten hatte, durch Hinrichtung von acht bis
zehn der schlimmsten Réadelsfihrer den Religionswirren ein Ende zu machen,*23
wurde seine Lage dort auBerordentlich peinlich: ,,Schmahschriften und Spott-
bilder verhohnten jetzt den Vertreter des Papstes, der sich zuletzt sogar an
seinem Leben bedroht sah.“ Dessen ungeachtet ist es ihm trotzdem gelungen,
»die Provinzialsynode des polnischen Klerus zu towicz zusammenzubringen*,
welche ,heilsame Entschliisse zur Verbesserung der kirchlichen Disziplin und
zum Schutze der Katholiken gegen die Verfiihrung durch die Neuglaubigen®
fallte. Mit einem gewissen Verdruf}, aber nicht ohne Erfolg, verlieR A. Lippo-
mano Polen zu Anfang 1557. Sein Begleiter A. Salmeron reiste von hier schon
am 30. November 1555 ab, um den Papst Paul IV. und seinen Ordensgeneral
Uber die verwickelte Lage in Polen an Ort und Stelle zu informieren. Er
schilderte die Zustdande auch in seinem ersten Bericht an Ignatius von Loylola
aus Wien vom 1. Januar 1556, aus dem folgt, dal derselbe A. Salmeron mit
dem koniglichen Sekretdr sogar zu dieser Zeit die Verhandlungen Uber die Er -
richtung einiger Jesuitenkollegien in Polen fiihrte, die zur Be-
kampfung der Haresie am geeignetsten waren, was sich jedoch damals als ganz
unmdoglich erwies.ZB0Die so angefangenen Bemiihungen um die Gegenreforma-
tion in Polen setzten die Péapste durch ihre Nuntien langsam fort. Nadi
A. Lippomano weilten hier: Camillo Mentuato mit zwei Jesuiten Peter Cani-
sius und Dominik Mengini (1558—59), Bernardo Bongiovani (1560—62), Gio-
vani Commendone mit seinem Sekretar Antonio Graziani, einem Jesuiten Bal-
thasar Hostovinus, der in Rom studierte, und zwei Gelehrten, dann Paolo Gio-
vannini (1563—65), Giulio Ruggieri (1566—67), Vinzenzo de Portico (1568—73),
wiederum der papstliche Legat Giovani Commendone (1572—73), der mit dem
Jesuiten Franz Toleto kam, usw.39 lhre Schritte zur Gegenreformation bei
Konigen und Adligen, die Disziplinierung der Bischéfe und des Klerus fihrten
zu dem Ende, dal3 die protestantische Bewegung in Polen allmahlich eingedammt
wurde. Mit dem Fortschritt der Gegenreformation in Polen verband auch der
polnische Staat sein eigenes Interesse: Seine Befestigung und Vereinheitlichung
fielen damals sehr eng mit dem Expansionsdrang des Katholizismus zusammen.

Der Bischof von Ermland Stanislav Hosius war der erste, der die Je-
suiten in Braunsberg 1565 eingefiihrt hat. Sie kamen hierher auf den Be-
fehl des Ordensgenerals Jakob Laynez, waren aber alle landfremd: Arnold
Conchius aus Flandern, der Schotte Robert Abercrombeus, Paul Lamberti aus Ita-
lien, Johannes Zanthenus aus Nijmegen, Richard Tectonius, Jodocus Bodmer,
Christoph Strombelli, Simon Hagenau u. a. Gleich nach ihrer Niederlassung in

28 Unter diesen waren in erster Linie freilich die Fremdlinge gemeint, ,wie
ein Lismaninus, Stankar, Vergerius, Trajan, Battista, Hieroninymus etc.”“. Vgl.
H. Ehrenberg: Urkunden und Actenstiicke, S. 84: eine Denkschrift o. D. (1560)
und des Verfassers.

29 Nach L. Pastor: Geschichte der Papste seit dem Ausgang des Mittelalters,
Freiburg i. Br. 1923, Bd. 6, Aufl. 5—7, S. 555—559, mit dazu angegebenen Quel-
len, wie Relacye nuncyuszow apostolskich i innych osob o Polsce 1548—1690
(Berlin-Posen 1864, Bd. 1) usw. Vgl. auch S. Zaleski: Jezuici w Polske, Lemberg
1900, Bd. 1, T. 1, S. 131—136, ebenfalls mit angegebenen Quellen. An manchen
Stellen ist der Verf. allzu tendenziés und deshalb nicht immer zuverlassig.

30 Nach L. Pastor: a.a. O., Bd. 6, S. 560—563; Bd. 7, Aufl. 5—7 (1923),
éc,- gssg—gsgg Bd. 8, Aufl. 5—7 (1923), S. 500—510; Bd. 9, Aufl. 5—7 (1925),



58 DOMET OLJANCYN

Braunsberg eroffneten sie das Kollegium, das zuerst nur mit funf Klassen vor-
gesehen war. Sein Lehrplan entsprach vollig den sonst seit 1560 im Jesuitenorden
blichen Normen und wahrscheinlich dem Muster des Kollegiums zu Koin.’1
»Was das Kolner Kolleg fur den Westen, das wurde das Braunsberger Kolleg,
wenn auch in kleinem Mafstabe, fir den Osten. Von hier aus wurden nicht
allein Arbeiter (die Jesuiten) in die polnischen Kollegien geschickt, sondern auch
im deutschen Osten gerettet, was noch zu retten war.“31

Nach dem Muster des Braunsberger Kollegiums und mit Zuhilfenahme seiner
Jesuiten entstanden die Kollegien in Puttusk 1566, Wilna 1570, Jaroslav 1J71 (?)
und Posen 1573.33 Von diesen funf Jesuitenkollegien berichtete Nuntius Vincen-
tius Portico dem Papst Gregor XIII. in seiner Denkschrift vom Januar/Februar
1574: ,,Zu meiner Zeit fand ich (in Polen) zwei derselben vor, Braunsberg und
Puttusk, Puttusk jedoch ohne konigliche Bestatigung der Dorfer, auf die es ge-
grindet war und die Dorfer einer unbesetzten Schule waren; man hat dasselbe
bestatigen und noch zwei andere, eins in Wilna und das zweite in Posen, grin-
den lassen, flr welche seine Majestat der allergnadigste Konig nicht nur die
Uberweisung von Dorfern zum Zweck ihrer Griindung genehmigt, sondern audi
zu ihrem Nutzen kénigliche Patronatsrechte auf Haus und Kirche in Wilna ge-
schenkt hat; ein weiteres wurde von einer Witwe von Wojnicz in Jaroslav bei
Przemysl gegrindet; und wenn dieselben Unterstiitzung finden werden, so tragen
sie innerhalb dreier Jahre so bemerkenswerte Friichte, da man von dem volligen
Wiederaufleben der Religion binnen drei oder vier Jahren Uberzeugt sein darf.*y’

Unter den nun zahlreich aus der Erde sprielenden Jesuitenkolle-
gien befanden sich auch solche auf reuRisch-ukrainischem
Gebiet: Wilna, zuerst mit funf Klassen (1570), dann mit zwei wei-
teren (1571), und den Jesuiten-Lehrern Franz Sunyer, Balthasar Ho-
stovinus, Andreas Friese, Zaleski, Johannes Hajus, Thomas Zdelaricz,
Stanislav Warszewicki, Michael Tolmeiner, Wojciech Teobolt, Jo-
hann Conarius, Matthdus Hasler, spater Jacob Wujek, Peter Skarga
u. v. a.;¥ Jaroslav, 1571 gestiftet, aber erst 1575 ertffnet, mit drei
Klassen und den Professoren (1587) — Stanislav Herbest, Stanislav
Poktalecki, Johann Albertyn, Albin Valisoniensis, Johann Dabski,
Benedykt Herbest, Johann taszcz u. a.; Polock, zuerst mit einer
Klasse (1580), dann mit vier Klassen (iy8y) und den Lehrern —
Peter Skarga, Stanislav Lenicki, Johann Alandus, Stanislav Wtoszek,
Johann Urban, Michael Slabowski, Georg Zaba und Matthdus Gulwin;
Lublin, mit vier Klassen und den Jesuiten — Stanislav Warszewicki,
Simon Wysocki, Paul Campano, Justus Rab, Martin Szodonan, Mar-

31 Naheres uUber die Lehrplane der Jesuiten bei I. Pachtler: Ratio Studiorum
et Institutiones Scholasticae SoCietatis Jesu, T. 1—2, in ,Monumenta Germaniae
Paedagogica®, Berlin 1887, Bd. Il, V. Einst meinte Joh. Sturm, ,die Methode
der Jesuiten weiche von der seinigen so wenig ab, daf es scheine, ,als hatten sie
aus seinen Quellen geschopft“. Ibid., T. 2, S. VI.

32 B. Duhr: Geschichte der Jesuiten in den Landern deutscher Zunge im
XVI. Jahrhundert, Freiburg i. Br. 1907, S. 182.

33 Naheres darliber bei S. Zaleski: a. a. O.

31 H. Ehrenberg: Urkunden und Actenstiicke, S. 376.

35 Jos. Bielinski meint (,,Uniwersytet Wilenski", Krakau 1900, Bd. 3, S. 184),
daB am Wilnaer Kollegium auch Jakob Gretser als Professor der ,,humaniora“

und der griechischen Sprache, etwa im Jahre 1604 gewirkt hat, was ich nicht fir
richtig halte.
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tin Borowski, Peter tabecki, Nicolaus Marcicki, Wojciech Boda-
szowicz, Paul Opacki und Johann Olszewski (1586); Nieswiez mit
drei Klassen und den Dozenten — Wojciech Wroskowski, Stanislav
Rakowski, Lorenz Radzinski, Matthdus Grimalius und Piotrowicz
(1587); Lemberg, mit drei Klassen und den Jesuiten Stanislav Rad-
zimski, Stanislav Kryski und anderen (1608); seit dem Jahre 1584
missionierten in Lemberg Jakob Wujek, Benedykt Herbest, Martin
Laterna, Caspar Nahaj, Caspar Czarnkowski, Samuel Porebny u. a.;
Luck, mit zwei Klassen und den Jesuiten — Sigmundt Obricius, An-
dreas Kanski, Nicolaus Jastkowski und Stanislav Wujek (1608);
Kamenec-Podolsk, mit dem Jesuitensuperior Stanislav Rudnicki
(1614); Smolensk, mit zwei Klassen und den Jesuiten Peter Rosz-
kowski, Johann Jalowski, Leonhard Rubenus und Johann Kom-
parski (1617); Orsza, mit drei Klassen und dem Rektor Georg Rawa
(1618); Brest-Litowsk, mit zwei Klassen und dem Jesuitensuperior
Adam Makowski (1623); Grodno, mit zwei Klassen und dem Supe-
rior Adam Kolozembski (1625); Ostrog, mit drei Klassen und dem
Rektor Stanislav Witowski (1627); Przemysl, mit vier Klassen und
dem Superior Sebastian Bobola, das Kolleg bestand nur ein Jahr
(1628); Kronso, mit zwei Klassen und dem Superior Wojciech Fabri-
cius (1631); Bar, mit drei Klassen und dem Superior Wojciech Jan-
czewski (1636); Pinsk, mit vier Klassen und dem Rektor Andreas
Wolowicz (1638); Kiev(Y), mit vier Klassen und den Jesuiten Stani-
slav Smialkowicz und Nikolaus Cichovius (1647) ...

Manche von diesen Kollegien wurden spater um einige Klassen
erweitert, wiederum andere sind nach und nach eingegangen.

Neben den Kollegien besallen die Jesuiten in der Ukraine und
Weilruthenien hie und da auch noch Missionsstationen, die
spéater ebenfalls eingingen. Als Seelsorger wirkten sie ferner in der
polnischen Armee.80

An Hand der nur flichtig bewerkstelligten Aufzéhlung der
Jesuiten 18Rt sich Ubrigens erkennen, dal mit dem Fortschrei-
ten der Gegenreformation ihre Mehrheit nicht aus Landfrem-
den bestand, wie manche noch bis heutzutage meinen, sondern aus
Volkspolen gebildet war, die in Rom, Dillingen, Ingolstadt,
Koln und Prag, manche schon in Braunsberg, Pultusk, Wilna usw.
ausgebildet worden waren.83 Von Anfang an erblickten — nach

33 Nach S. Zal”ski: a.a.O., Bd. 1,1-2 und Bd. 4,1-3. Vgl. M. Hrusevskij:
Istorija Ukrainy-Rusi, Bd. 6, besonders die Angaben der Jahreszahlen, die bis-
weilen nicht stimmen, und K. Charlampovic: Zapadnorus. pravoslav. skoly. Eine
sehr wichtige archivalische Anmerkung zu den Kollegien in Wilna, Jaroslav, Lem-
[>erg> Lublin usw. auf Grund der ,,Kron-Metrik* bei P. Zukovic: a.a. O., S. 71.

37 Belege bei S. Zaleski: a.a. O., sowie bei S. Rostowski: Lituanicarum So-
cietatis Jesu Historiarum, Paris-Bruxell 1877. Andere Angaben zu den polnischen
Jesuiten-Gelehrten und -Schriftstellern des 16. Jahrhunderts liefert ,,Bibliotheque
de la Compagnie de Jesus“, Bruxelles-Paris 1890—1898, P. I, Bd. 1—38.
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L. Pastor — die Jesuiten in Polen ihre Aufgabe in der Bekdmpfung
der ,,protestantischen Irrlehren* ,neben der Hebung und Fdrderung
des katholischen Lebens*. ,,Bald aber wandten sie sich auch der Be-
kehrung der Anhénger des griechischen Schisma zu“, als sie ,,in Li-
tauen und Ruthenien* sicheren Boden gewonnen hatten.33 Das
letztere geschah freilich erst nach der Lubliner Union von 1569. Bis
zu dieser Zeit war das ,,Schisma“ und mit ihm das ukrainische Volks-
tum von auswarts noch unangetastet. Nach 1569 vereinigten sich
polnisches Staats- und jesuitisches Missionsinteresse auch gegen die
ukrainisch-reuRisdhe Ostkirche.3)

Die Bekehrungstatigkeit der Jesuiten in der Ukraine und Weil3-
ruthenien wandte sich, von koéniglichen Schutzbriefen und anderen
Privilegien unterstitzt, vor allem gegen die Adligen. Nachdem es
gelungen war, Johann Chodkiewicz 1572 und Nikolaus Radziwill,
genannt ,,Sierotka*, 1573 zum Katholizismus zu wenden, folgten
bald andere ohne Schwierigkeiten. Eine gewisse untergeordnete Rolle
spielten dabei auch Heiratsverbindungen zwischen den reuBisch-
ukrainischen und polnischen Adelsfamilien, das Hauptverdienst tru-
gen aber doch die Kollegien.

Wie zu erwarten war, riefen die protestantisch-reformatorischen,
besonders aber die katholischen Bestrebungen bei den Ukrainern eine
scharfe Reaktion hervor. lhr Fuhrer war der Adel, besonders
die méachtige Furstenfamilie von Ostrog.

Sowohl Reformation als auch die Gegenreformation hatten wahrscheinlich
ihr Ziel vollig erreichen kdnnen, ware die Familie von Ostrogskij dem Beispiel
der Radziwills und Chodkiewicz! hiilben und driiben gefolgt: Aber das hat weder
Konstantin lvanovic hinsichtlich der Hussiten noch sein Sohn Konstantin Kon-
stantinovic Ostrogskij (f 1608) hinsichtlich der Reformation und der Gegenrefor-
mation getan.

Die zweite Macht der Reaktion verkdrperten die reuRisch-ukrainischen
Mo nche und die weltlichen Geistlichen. In der Brester Gegensynode von
1596 waren sie ziemlich stark vertreten. Mit ganz kleinen Ausnahmen blieben
sie auch nachher bei ihrer Kirche und damit bei ihrem angestammten Volkstum.
Das lait sich besonders von den gebildeten Monchen sagen, die fast bis zum

18. Jahrhundert die Kulturtrager des konservativen und national-geistigen Le-
bens blieben.

Die dritte Gruppe der Reaktion in der Ukraine bildeten die sogenann-
ten Kirchenbruderschaften; sie sind nicht als Teile der kirch-
lichen Organisation anzusprechen, sondern gehen, obwohl von Geistlichen ge-
leitet, vom weltlichen Birgertum aus, das ihre Hauptlast sachlich und personlich

3% A a 0, Bd 9, S. 672 und Bd. n, Aufl. 1—7 (1927), S. 406.

30 Zur Literatur vgl. auBer M. Hrxsevskij, K. Charlampovic, S. Zal*ski und
L. Pastor noch A. Demjanovic: Jezuity v Zapadnoj Rossii, in ,,Zurnal Minister.
Narod. Prosv.“, T. 156—158; N. Ljubovic: K istorii jezuitov v litovsko-russkich
zemljach, Warschau 1888; derselbe: Nacalo katoliceskoj reakcii i upadok refor-
macii v Poise, ibid. 1890; P. Viktorovskij: Zapadno-russkija dvorjanskija familii,
otpavsija ot pravoslavia v konce XVI i v XVII vv,, in ,,Trudy Kiev. Duchov.
Akademii®, 1908—-191x; V. Adrianova-Peretz: Z dijafnosty jezuitiv na Ukraini
i Bilorusi na prykinci XVI st., in ,,Ukraina“, Kiev 1927, B. 22.
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getragen hat. Die erste Nachricht von ihrem Vorhandensein stammt aus den
Jahren 1439 — Lemberg und 1458 — Wilna. Fir das offentliche Leben ge-
winnen sie Bedeutung erst mit der Erneuerung der Satzungen der Lemberger
Bruderschaft durch den Patriarchen von Konstantinopel im Jahre 1586. Auf der
Gegensynode von Brest sind die Bruderschaften durch 14 Niederlassungen ver-
treten. Die neuen Satzungen blieben auch fiir die anderen Bruderschaften, z. B.
in Wilna, Sluck, Minsk, Pinsk, Suprasl, Brest, Luck, Lublin, Mogilev, Kiev usw.
maRgebend. Danach wurden den Bruderschaften vom Patriarchen folgende Rechte
zugestanden: a) das Aufspiren der Gegner des Rechtglaubens, b) die Aufsicht
Uber das religids-sittliche Leben der Gemeinden und Kirchen und c) die Grin-
dung und Erhaltung von Kirchen, Schulen, Spitalern, Buchdruckereien und dergl.40

Unter dem Druck von Jesuiten und Katholiken konnten sich weder Lem-
berg noch Wilna oder Ostrog als geistige Kulturzentren der Ukraine und Weil-
rutheniens behaupten, daher verschiebt sich am Anfang des 17. Jahrhunderts die
Achse nach Osten und waéhlt wieder das altberihmte Kiev zur weiteren Kultur-
basis (1615). Die Fuhrer der neuen Abwehrbewegung (der spatere Metropolit
von Kiev Jov Boreckij, ferner die Monche Elisej Pleteneckij, Laurentij Tustanov-
skij, Zacharia Kopystenskij, Taras Zemka, Pamva Berynda u. a.) suchten und
fanden ihre Stiitze in dem vierten Herd der antiprotestantischen und antikatholi-
schen Aktion, dem ukrainischen Kosakentum, das der Kiever Bruder-
schaft angehdrte und sich bald zu einer auch in geistlichen Dingen bedeut-
samen Macht herausbildete.4l Unter der Fihrung seines Hetmans Peter Konase-
vic-Sahajdacnij, der ,schon im Jahre 1617 als der zweite Filrst Ostrogskij in der
Rolle des Protektors und Beschiitzers des griechischen Glaubens auftrat®42 ist
es ihm gelungen, 1620 sogar die kirchliche Hierarchie von Kiev und der ganzen
Rus-Ukraine, welche infolge des Ubertritts des friiheren Metropoliten Michael
Rahoza und anderer Bischdfe zur Union mit Rom von 1596 erschittert war,
durch den Patriarchen von Jerusalem Theophanes wiederherzustellen.43 Bald legte
das Kosakentum seine Hand auch militdrisch an die kirchlichen Gegner. In einer
Art von national-sozialem Aufstand gegen Polen (1648) wurden Jesuiten und
Unierte fast aufgerieben. Als ,polnische” Angelegenheit gingen dabei auch die

40 Naheres dartiber bei M. Hrusevskij: Istoria Ukrainy-Rusy, Bd. 6, S. 498—
538, 631—63. Von anderen Arbeiten Uber die Kirchenbruderschaften verdienen
Aufmerksamkeit noch D. Scepuro, in Trudy KDA, 1898 — IX, XI, 1899 — IV,
VI, VIHI—IX; I. Tatarskij, in ,,Vera i Razum*, 1910 — 1; A. Papkov: Bratstva,
Sergiev Posad 1900.

41 Aus einem kleinen Haufen von Flichtlingen aus der Ukraine etwa um
die Mitte des 15. Jahrhunderts am unteren Dniepr entstanden und von Anfang
an wahrscheinlich nach Art der Hussiten organisiert, ist das Kosakentum um die
Zeit der Lubliner Union zu einem méchtigen militdrischen Faktor in Land-
(Wagenburg) und Seekriegen (es besall eine leichte Flotte, die sogenannten
Cajken) erwachsen. Eigentumlich waren ihm gewisse Ziige der Geistlichen Ritter-
orden. Es fuhlte sich als ,,Bruderschaft Christi“ und wéhlte die HI. Maria zu
seiner hdchsten Patronin. Selbst die Idee des Kampfes gegen Ungldubige fehlt
nicht, die Kosaken machten es sich zur Aufgabe, das Grab des Heilandes, ja die
gesamte Christenheit von den Tirken zu befreien. Das Schweilltuch Christi, das
Bill(d des hl. Georgs und des Erzengels Michael waren die ersten Fahnen der Ko-
saken.

42 S. Zalgski: a.a.O., Bd. 2, S. 57. Zu lov Boreckij, Elisej Pleteneskij und
ihren Mitarbeitern in Kiev vgl. S. Golubev: Kievskij Mitropolit Petr Mogila i ego
spodvizniki, Kiev 1883, Bd. 1.

43 Uber die rege Anteilnahme der Kosaken an der Wiederherstellung der
kirchlichen Hierarchie in der Ukraine s. M. Hrusevskij: Istoria Ukrainy-Rusy,
Bd. 7, und P. Zukovic, in ,,Christ. Ctenie“, 1905 V—VI, 1906 VIII—IX, 1907
I—I11 und 1911 VII—IX.
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protestantischen Errungenschaften zugrunde. Nach V. Krasinski sollen die Ko-
saken viele Kirchen der Reformierten und Antitrinitarier ,,in Klein-Polen, Roth-
ReuRen, Volhynien und Podolien* zerstért haben, da sie ,keinen Unterschied
zwischen Katholiken und Protestanten machten.“*

Die Auseinandersetzung zwischen den widerstrebenden Kirchen
und Fronten rief innerhalb der Konservativen die geistliche
und kulturelle Reaktion hervor.

Obenan stehen auch hier die Adligen. In erster Linie tritt hier
Vasyl Tjapinskij hervor, der kurze Zeit fir einen Anh&nger des
Sozinianismus gehalten wurde. Im Vorwort zu dem von ihm 1570
ins Altukrainische Ubersetzten Evangelium (Matthdus-Markus) ruft
er seine Landsleute und adligen Standesgenossen auf, sowohl ihre
eigene Sprache zu schutzen, als auch Schulen zu deren Pflege und zur
Bildung des Volkes zu stiften, wie es einst ihre VVorfahren getan hat-
ten. Denn die schéne Sprache ,,des ehemals féhigen, gelehrten reuRi-
schen Volkes* sei heutzutage vernachléssigt und manche Adligen
schdmten sich sogar ihrer Schrift, ,,besonders im Worte Gottes*. Da-
bei erinnert V. Tjapinskij den Adel an die groRe Bedeutung der
Ru$ (Ukraine und WeiRruthenien) unter den Slaven: ,,Welches an-
geborene Slaventum koénnte denn groRer sein, als das der Rus!*’5
Wie ernst der Adel diese ,,Stimme* von V. Tjapinskij aufgenommen
hat, wissen wir nicht. Jedenfalls war sie rechtzeitig ausgesprochen,
da Reformation, Gegenreformation, polnische Staatsklugheit und
zahlreiche Mischehen bereits bedenkliche Spuren hinterlassen hatten.
Tatséchlich aber hat eine Gruppe auf V. Tjapinskijs Stimme gehort,
an erster Stelle der Furst Konstantin Ostrogskij. Im Jahre 1572 stif-
tete dieser eine Schule in Turov, 1577 eine in Vladimir und vielleicht
noch an anderen Orten. Die Schule in Vladimir wurde 1588 ,.er-
weitert*; neben die kirchenslavische trat noch die griechische Sprache. 8
Daneben, etwa im Jahre 1576, griindete Konstantin Ostrogskij in
seiner Residenz Ostrog in Volhynien eine ,,Akademie®, wie sie von
Zeitgenossen genannt wird, die fur ,,die Vermehrung der Lehren des
Rechtglaubens® bestimmt war. Es ist unklar, nach welchem Muster
sie angelegt war: Protestantische und jesuitische VVorbilder waren in
der Ukraine und WeiBruthenien vorhanden und dem Firsten Kon-
stantin Ostrogskij bekannt.#5 Jedenfalls entlehnte die Akademie
&ulRerlich aus dem Lehrplan beider Schultypen, besal z. B. neben den

14 Geschichte des Ursprungs, Fortschritts und Verfalls der Reformation in
Polen, Leipzig 1841, S. 282. Mehr dariiber bei A. Regenvolscius: a.a. O. Vgl.
S. Zaleski: a. a. O,, Bd. 3-1. )

45 Nach ,,Kievsk. Starina“ 1889, I, S. 3 f. (Anhang). Uber V. Tjapinskij vgl.
O. Levickij, in ,Zapysky Ukrain. Nauk. T-va v Kyivi“, 1913, B. 12 und
M. Dovnar-Zapolskij, in lzvestija ORJazS. IAN, 1917, Bd. 2 (bedenklich).

48 Archiv JZR, T. I, Bd. 1, S. 237.

47 Bei der Erdffnung z. B. des Jesuitenkollegiums in Posen 1573 war er mit
N. Radziwit anwesend. S. Zaleski: a.a. O., Bd. 1-1, S. 208.
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Grammatikulklassen auch humaniora, einschlieBlich vielleicht der
Philosophie und Theologie. Letztere wurde in Ostrog ziemlich gut
behandelt. Im Unterricht herrschte sowohl die griechische, als auch
die kirchenslavische und altukrainische Sprache. Erster Rektor der
Akademie war Herasym Smotrickij (bis etwa 1594), nach ihm eine
kurze Zeitlang der Grieche und spétere Patriarch von Konstantinopel
Cyrill Lukaris, dann anscheinend Hieromonach Cyprian aus Ostrog.
Die beiden letztgenannten waren Zgglinge der Kollegien von Ve-
nedig und Padua. An Dozenten sollen neben Smotrickij, Lukaris und
Cyprian der frihere Professor der Krakauer Akademie Johann
Latos, ferner Gabriel Dorotheovic, Jov Knjahinicki, Damjan Nale-
vajko, wahrscheinlich die Griechen Nikiphor, Moskupolos, Paldolog
u. a. gelehrt haben.#3* Zu den bekannteren Zéglingen der Ostroger
Akademie gehorten u. a. Meletij Smotrickij und Peter Konasevic-
Sahajdacnij. Die Akademie bestand nur bis 1624; nach dem Tode
Konstantin Ostrogskijs Ubergab sie seine Tochter Anna-Aloise den
Jesuiten, die an ihr den Unterricht erst 1627 begannen.4)

Gleichzeitig mit Konstantin Ostrogskij durfte sich auch der First
Georg von Sluck an der Stiftung rechtgldubiger Schulen beteiligt
haben. Im Zusammenhang mit der Ostroger ,,Akademie* erwahnt
ndmlich A. Possevino unter 1581 eine ,schismatische* Schule von
Sluck50 tGber die aber weitere Angaben vollsténdig fehlen. Die Ubri-
gen Stiftungen und Unterstiitzungen rechtglaubiger Schulen durch die
Adligen sind bereits eng mit den Schulen der Bruderschaften ver-
bunden.

Die Schulen der Bruderschaften waren vorwiegend in den
Stadten vorhanden. Am Ende des 16. Jahrhunderts ist von ihnen
die Schule von Lemberg am bedeutendsten gewesen, die 1586 an Stelle
einer &lteren auftauchte. Bereits am Anfang besal} diese Schule einen
»Porjadak skolnyj*, d. i. eine eigene ,,Schulordnung“.5l Das Privileg

43 Nach S. Zaleski (ibid., S. 329 und Bd. 2-2, S. 553), soll Konstantin Ostrog-
skij sich im Marz 1583 um einige Griechen flr seine Akademie sogar beim papst-

Ilchhen Nuntius Antonio Possevino bemiiht haben. Ob das wahr ist, wissen wir
nicht

49 Nach K. Charlampovic: Zapadnorussk. pravoslav. skoly, S. 237—276 und
Ostrowskaja pravoslavnaja skola, Kiev 1897, mit Literatur. VgI auch M. Hru-
sevskij: Istorija Ukrainy-Rusy, Bd. 6.

5 K. Charlampovic: Zapadnorussk. pravoslav. Skoly, S. 243, Anm. 3, nach
Supplementum ad Historica Russiae Monumenta, 1848, S. 38 und A. Straczewski:
Historiae Ruthenicae Scriptores exteri saecul XVI, S. 286.

61 Gedruckt, in Diplomata statuaria a Patriarchis Orientalibus Confraterni-
tati Stauropigianae Leopoliensi a. 1586—1592 data, 1895; bei Jak. Holovackij:
Porjadok skolnyj ili ustav stavropigijskoj skoly v Evove 1586, Lemberg 1863;
m Vestnik Jugo-Zapadnoj i Zapadnoj Rossii, 1863, I11; und Akty Juz. i Zapad.
Rossii, Bd. 2. Vgl. K. Charlampovic: Zapadnorussk. pravoslav. skoly, S. 295;
A. Papkov: a.a. O., S. 13, Anm. 4; und M. Hrusevskij: Istorija Ukrainy-Rusy,
Bd. 6, S. 517. Hier ist auch die Rede vom Schilerverzeichnis derselben Schule

\é%n Lember% der Jahre 1586/87 und 1587/88, gedruckt in Archiv JZR, T. I,



DOMET OLJANCYN

Sigismunds 111. vom 15. Oktober 1592, das ihr durch Vermittlung
Konstantin Ostrogskijs und Theodor Skumin-Tyszkewic’s erteilt
wurde, erhob sie zur ,schola pro tractandis liberalibus®, in der zur
kirchenslavischen und griechischen noch die lateinische Sprache kam.
Sie verfugte somit Uber die Grammatikulklassen, humaniora, Philo-
sophie und Theologie. In ihren Anféangen besal? sie sogar eine kleine
Bibliothek, in der man ungeachtet des argwohnisch gepflegten Recht-
glaubens Plutarch, Ovid, Cicero, Epicur, Platon, Aristoteles, die
Grammatik von Alvarez und andere lateinische oder griechische
Bucher treffen konnte.5 Schiler der Lehranstalt verfal3ten spéater
eine griechisch-kirchenslavische Grammatik, allerdings unter Leitung
ihres Lehrers Arsenios, des ehemaligen Bischofs von Elasson — und
nicht ohne Benutzung anderer VVorbilder (Laskaris, Melanchton, Cru-
sius und Klenardus). Sie wurde in Lemberg 1591 herausgegeben, ge-
mall der Vorrede, ,,zur Anweisung des weltberihmten reuRischen
Stammes* bestimmt.’3 Im Jahre 1586 erschien hier auch eine Gram-
matik der kirchenslavischen Sprache. Neben dem Griechen Arsenios,
den K. Charlampovic als Paten der eben angefangenen Schulbildung
in der Ukraine und 'Weilsruthenien bezeichnet, gehorten zu den Leh-
rern der Lemberger Schule die spater bekanntgewordenen Stephan
Zyzanij, Lavrentij Zyzanij Tustanovskij, Cyrill Trankvillion-Stav-
roveckij, Jov Boreckij u. a. ,,Das Ansehen der Lemberger Schule
und ihre Bedeutung machten sich weit Uber die Grenzen der Stadt
und des Landes Galiziens bemerkbar. Nicht nur die Birger der
Stédte Galiziens benutzten, wenn sie sich in Bruderschaften organi-
sierten, die Satzungen der Bruderschaft von Lemberg, und entnahmen
ihre ,Schulordnung' den Lemberger Lehrern, sondern auch die Bri-
der von Wilna suchen hier Hilfe in Angelegenheiten ihrer Schule®.5
"Wie aus dem Schreiben der Lemberger Bruderschaft von 1608 folgt,
wurde der Anstalt zur Pflicht gemacht, die Kinder so zu erziehen,
»dal sie, aus fremden Brunnen das Wasser der fremdsprachlichen
"Wissenschaften trinkend, von ihrem Glauben nicht abfielen®.5%

Die erwahnte Schule der Bruderschaft von Wilna entstand fast
gleichzeitig mit der Lemberger Schwesteranstalt. Wie diese verfiigte
auch jene Uber dieselben Klassen und Unterrichtsfacher. Von Sigis-
mund 11l. wurde sie am 21. Juli 1589 bestdtigt. Durch zahlreiche

52 Register der Bicher der Lemberger Bruderschaft vom Jahre 1601 bei S. Go-
lubev: Kievskij Mitropolit Petr Mogila i ego spodvizniki, Bd. 1, Materialy,
S. 167—171.

53 Néaheres dariiber bei K. Studynskij: ’Ade2<poTl]g, hramatyka vydana u
Lvovi, v r. 1591, in Zapysky NT5, 1895, Bd. 7. Vgl. Z. Ohienko: Ohljad ukrain-
skoho jazykoznavstva, ibid. 1907, m. 79, S. 62.

54 K. Charlampovic: Zapadnorussk. pravoslav. skoly, S. 301.

5 M. Hrusevskij: Istorija Ukrainy-Rusy, Bd. 6, S. 519, nach Archiv JZR,
T. 1, Bd. 12, Nr. 12.
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Schenkungen, u. a. solche von Bohdan Pavlovic Sapieha und Alexan-
der lvanovic Polubenskij,’6 erlangte die Schule auch &uferlich einen
gewissen Wohlstand. Unter den Lehrern der Wilnaer Schule findet
man manche schon aus Lemberg bekannte, auflerdem noch Leontij
Karpovic, Joseph Bobrykovic, Meletij Smotrickij (der 1616 fir sei-
nen Unterricht eine beriihmt gewordene kirchenslavische Grammatik,
teilweise nach Alvarez, verfalite) u. a5l Sogar Deutsche aus Danzig,
Koénigsberg und Wilna unterrichteten hier seit 1617, wenn nicht
friher, in lateinischer Sprache.5

Als ,,Professor in der orthodoxen Bruderschaft des HI. Geistes in
Wilna“ war unter den Deutschen sicher ein ,,Kdnigsberger Lorenz
Weger“ 5 oder Laurentius Weger, der an der Universitat seiner Va-
terstadt studiert hatte. Hier wurde er mit seinem Bruder Petrus unter
Nr. 86—87 am 30. August 1610 eingeschrieben.60 Als ,,Professor am
Gymnasio Ruthenico in Wilda“ war L. Weger erst seit etwa Ok-
tober 1624 tatig. Nach zwei Jahren ging er wiederum nach Konigs-
berg und war hier an der Universitdt Magister der Logik und Meta-
physik.6!

Nach dem Lehrplan der Schulen von Lemberg und Wilna ent-
standen solche noch in Brest 1590, Mogilev, etwa zur selben Zeit,
Minsk 1592, Kiev 161$ und Luck 1620. Besonders die beiden letzt-
genannten &hnelten in ihrem Aufbau denen von Lemberg oder
Wilna. Luck hatte Gberdies eigene ,,Artikel der Rechte der griechisch-
lateinisch-slavischen Schule von Luck* und eine ,,Schulordnung® (von
1624), die der Lemberger nachgebildet war.62 Durch die materielle
Beihilfe des Hetmans Peter Konasevic-Sahajdacnij und besonders die

56 Der erste stellte am 6. Februar 1588 der Bruderschaft von Wilna fir Bil-
dungszwecke einen Hof mit Gebauden, der zweite am 2. April und 10. Mai 1593
das Gut Sudervy ,,fur die Schule der reuBischen, griechischen, sowie lateinischen
Sprache* zur Verfiigung: ,,zum Ruhm Gottes, zur Erziehung und zum Unterricht
der Priester und Diakone der Bruderschaft, der Diener der Kirche und Schule,
des Kollegiums der reuBischen und griechischen Sprache®. Die beiden Testamente
von A. Polubenskij s. in ,,Akty, izd. Vilen. Archeogr. Kommissieju, Wilna 1880,
Bd. 11, S. 46 f. Vgl. A.Papkov: a. a. O., S. 38, Anm. 49.

57 Naheres bei K. Charlampovic: Zapadnorussk. pravoslav. skoly. Vgl. auch
von demselben: Vilenskaja bratskaja skola v pervie polveka eja suscestvovanija,
Wilna 1897.

58 Das wissen wir aus dem Schreiben der Wilnaer an die Lemberger Bruder-
schaft von 1619, gedruckt in ,,Akty, otnos. k istorii Zapadnoj Rossii, Peters-
burg 1851, Bd. 4, Nr. 217, sowie aus der Schrift des unierten Archimandriten
Leo Krevsa: ,,Obrona Jednosci Cerkiewney*, Wilna 1617, nachgedruckt in ,,Pam-
jatniki Polemiceskoj Literatury*, Bd. 1, in ,Rus. Istor. Biblioteka“, Petersburg
1887, Bd. 4, S. 285.

59 K. Lick: Deutsche Aufbaukrafte in der Entwicklung Polens, S. 288—289.

60 Die Matrikel der Albertus-Universitat zu Konigsberg i. Pr., Leipzig 1910,
Bd. 1, S. 194.

01 G. Pisanski: Entwurf einer preuBischen Literdrgeschichte in vier Biichern,
Konigsberg 1886, S. 258 und 291.

62 Gedruckt in ,,Pamjatniki, izd. Kiev. Kommissieju", Kiev 1898, Bd. 2,
Nr. XHT—XIV.
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Schenkung einer Adligen, Elisabeth Hulevic-Lozka vom 14. Oktober
1615 war das Wachsen der Schule in Kiev vor den anderen be-
gunstigt.63* Ihr erster Rektor war Jov Boreckij, nach ihm vielleicht
Meletij Smotrickij und Kassian Sakovic. Unter den Lehrern finden
sich Sylvester Kossov und lIsaja Trofimovic Kozlovskij. Zur Zeit des
Rektors Jov Boreckij trug die Kiever Schule noch ,griechisch-slavi-
schen* Charakter, unter Kassian Sakovic duRlerte sich jedoch merklich
der lateinisch-scholastische Einschlag.6l Selbst eine ,,Bruderschaft der
Schuler der Mutter Gottes” gab es seit ewa 1620, die an die Sodales
Beatae Mariae Virg. Annuntiationis erinnert. Ahnliche Schiilerbruder-
schaften bestanden in Mogilev (1625) und Luck (1632); in Wilna
Uberdies eine ,,Studentenkongregation der Heiligen Konstantin und
Helene*.65

Mit einfachen Klassen oder ganz elementarem Unterricht gab es
Schulen der Bruderschaften ferner in: Rohatyn, Grodek (Jagiell.),
Przemysl, Komarno, Lublin, Belsk, Kamenec-Pod., Zamos$¢, Halte,
Cholm, Winnica, Nemirov und Pinsk.

Neben diesen besall die alte Rus$-Ukraine noch Kloster-, Pfarr-
und Privatschulen. Fir die Zeit von 1567 bis 1633 sind solche z. B. be-
zeugt in Zabludov (Schenkung von Hryhorij Chodkevic), Kurinec,
Vladimir, Peresopnicy (Schenkung von Helene Czartoriska-Horno-
staj), Strjatyn (Stiftung des Bischofs Gedeon Balaban), Dubno, Mogi-
lev, Jaroslav, Eina (Schenkung von Melchior Semet), Ceper (Schenkung
von Konstantin Dolmat), Evju (unweit Wilna, Schenkung von Boh-
dan Oginskij), Mezyboz, Sklov, Borkulaby, Kroni, Kutejny (Schen-
kung von Anna Oginskij) und Polock (Schenkung von Sebastian
Mirski).

»~Zum SchluB mu man sagen, daR die Mittel fur die Bildung
bei den Orthodoxen am Ende des 16. und am Anfang des 17. Jahr-
hunderts sich allein mit den Bruderschafts- und Pfarrschulen nicht
ausschopfen lieRen: wie ehedem, konnten sie sowohl im Auslande
lernen, als auch zu Hause sich des Hauslehrers bedienen.*t

Die Frage nach dem Urbild und Muster der verschiedenen
Schultypen beschéftigt die Forscher bis in die jlngste Zeit. Einige
von ihnen neigen zu einem griechischen, andere zu einem katholi-
schen oder protestantischen Vorbild, worauf dann jeweils auch
die Beurteilung des Unterrichts und der Bildung im allgemeinen

63 Gedruckt ibid., Bd. 2, Nr. I.

6* M. Hrusevskij: Istorija Ukrainy-Rusy, Bd. 7, S. 414 f. Vgl. K. Charlam-
povic: Zapadnorussk. pravoslav. skoly und S. Golubev: a. a. O., Bd. 1.

85 Naheres dariiber bei V. Peretz: Novi dani dlja istorii skoljarskyeh bratstv
na Ukraini (Neue Daten zur Geschichte der Schilerbruderschaften in der Ukraine),
in ,,Zapysky Istor.-Filolog. Vid. Ukrain. Akad. Nauk®, Kiev 1923, Bd. 2—3,
mit Anhang des Textes ihrer Satzungen. Vgl. K. Charlampovic: Zapadno-rus..
provoslav. skoly und A. Papkov: a.a. O., S. 167.

88 K. Charlampovic: Zapadnor. pravoslav. $koly, S. 373.
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streng griechisch-slavische, scholastisch-lateinische oder griechisch-
protestantische Ziige erhélt. Bei dem besten Kenner der Frage,
K. Charlampovic, fand sie eine eklektische Ldsung: Die Schulen
der Bruderschaften seien im Moment ihrer Grindung auf griechi-
schen Grundlagen aufgebaut gewesen, hatten aber im Verlaufe der
Zeit katholische oder protestantische Veranderungen und Ergan-
zungen erfahren. Solche Verschiebungen durften sich aber nur auf
Form und Methode bezogen haben. Von Anfang an waren
die Schulen nicht einmal rein griechisch, sondern, dem Unterricht
und den Sprachen nach, griechisch-slavisch. Dies bedeutet, ,,dall das
ganze Programm und System der Schulordnungen mit griechisch-sla-
vischem Geist, im Gegensatz also zu den lateinischen Schulen, durch-
drungen gewesen ist und dal hier alles auf den Anfangsgrinden des
rechtglaubigen, ostlichen Altertums — vom slavischen Alphabet tber
die Philosophie der dstlichen Kirchenvéter bis zu Johannes Damasce-
nes — aufgebaut wurde®.6168Mit anderen Worten, Programm und
System der Bruderschaftsschulen waren in erster Linie dem Geiste
des Rechtglaubens verhaftet. Damit ist freilich noch nicht gesagt, daf
ihr auRerer Aufbau speziell griechisch gewesen ist. Dieser ist viel-
mehr aus dem Westen entnommen, weil die Griechen im 16. Jahr-
hundert kein eigenes ahnliches Schulwesen besalen. Die Lemberger
»Schulordnung® z. B. tragt manche westliche Merkmale. M. Hrusevskij
urteilt, daR sie sich ,,jenem Typus der westeuropdischen scholastischen
Schulen* néhert, ,,der die Grundlage sowohl fur jesuitische, als auch
weltliche katholische und protestantische Programme und Schulen
bildete*.63 Noch mehr haben sich westliche, besonders jesuitische
Einflisse in die ,,Schulordnung“ von Luck eingeschlichen. Nahere
Untersuchungen stehen aus, mifiten aber in dieser Angelegenheit sehr
lohnend sein.

Gemal den ,,Schulordnungen* von Lemberg und Luck verfolg-
ten die Schulen der Bruderschaften eine christliche religits-sittliche
Erziehung, an der ,die frommen, tugendhaften und verninftigen
Lehrer sich beteiligen sollten. lhre Zoglinge hatten diese vor allem
in ,,der Furcht Gottes und den kindlichen schamhaften Sitten* zu
erziehen; sie hatten sie zu lehren, ,wie sie sich in der Kirche gegen-
tber Gott, zu Hause den Eltern gegenlber benehmen und uberall
ihre Tugend und Schamhaftigkeit bewahren sollen. Ich sage, Gott
und Seinen Heiligen — Ehre und Furcht; den Eltern und dem Leh-
rer — Gehorsam; allen anderen gegeniiber — Demut und Achtung;
sich selbst — Schamhaftigkeit und Tugend‘. Die Schiiler sind ver-
pflichtet, nur die Wissenschaften zu erlernen und die Tugenden zu
tiben, sonst nichts. Zu den Wissenschaften gehoérten: neben der slavi-
schen und griechischen (spater auch lateinischen) Sprache — Gram-

67 Ibid., S. 409 f.

68 Istorija Ukrainy-Rusy, Bd. 6, S. 514.
5*
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matik, Poetik, Rhetorik, Dialektik usw. Rhetorik und Dialektik
gibt es zu jener Zeit schon in slavischer Ubersetzung. ,,In reuRische
Sprache sind sowohl die Dialektik, als auch die Rhetorik und andere
philosophische Schriften Ubersetzt worden (spysano)*. ,,Jeder Stu-
dent (spudej) soll in artibus liberalibus vor allem das lernen, was ihn
zum Heil fuhrt.“60

Im Vergleich mit den Schulen der Calvinianer, Sozinianer und
besonders der Jesuiten, ,,waren unsere Schulen mehr als bescheiden®.
Die unginstige &uBere Lage des Landes nach der Brester Union von
1596 wirkte hemmend genug. Dessen ungeachtet waren die ,,beschei-
denen“ Schulen der Bruderschaften von groRer Bedeutung fur die
Ukraine. Durch sie wurde sowohl der Rechtglauben befestigt, als
auch seine dogmatische Theologie zu einem gewissen Aufstieg ge-
bracht. An der Verfassung und Ausgabe der orthodoxen Katechis-
men oder dogmatisch-polemischer Schriften beteiligten sich fast aus-
schlieBlich die Lehrer der Bruderschaften.™

Dennoch fanden gerade diese Schulen der Rechtgldubigkeit schar-
fen "Widerspruch auch von der orthodoxen Seite selbst. Dem
altgesinnten Monch lvan Vysenskij erschienen sie als Statten des
Heidentums: "Warum sollen wir unsere Schulen rihmen, wenn
in ihnen weder Christus noch Paulus als Lehrer, sondern nur Ver-
fuhrer, Heiden, Aristoteles, Zauberer, Haretiker und Origenes unter-
richten. Solche Ansichten sind auch bei einem anderen Mdnch, Va-
syl Surazskij, zu finden. Sie beide, sowie ihre zahlreichen Freunde
waren berlchtigte Feinde jeder neuen Bildung und jedes neuen
Schulsystems in der Ukraine, die aus dem ,lateinischen® "Westen
dorthin eingedrungen seien. Durch die westlichen Neuerungen im
Erziehungs- und Unterrichtswesen kommen zu den Rechtglaubigen,
meint Vasyl Surazskij (1580, 1588, 1603), lateinische Haresien,
Lasterungen, Syllogismen des Aristoteles, die der Lehre des hl. Pau-
lus und dem Rechtglauben geféhrlich und widerlich sind. Dasselbe
wiederholte immer von neuem auch lvan Vysenskij, der im lateini-
schen Schulsystem ,,Gift fur die reuBische Jugend” und das Nest des
Antichristen fur die Rechtglaubigen zu sehen glaubte. Rechtglauben
und kirchenslavische Sprache galten ihm weit mehr als Latinitét,
Philosophie, Plato, Aristoteles und Luther. Um nun die Rechtglau-*

89 Pamjatniki Kiev. Kom., Bd. 1, S. 46f. Vgl. M. Lincevskij: Pedagogija
drevnich bratskich skol, in Trudy KDA., 1870, VII—IX, und V. Busch: a.a. O.
Das Programm der Schulen der Bruderschaften fand eine einsichts- und
verdienstvolle Untersuchung und Behandlung bei K. Charlampomc. Nach ihm
umfaBten sie (1586—1633) folgende Unterrichtsfacher: die Sprachen — slavisch,
reuBisch-ukrainisch, griechisch, spater lateinisch und gelegentlich polnisch; Gram-
matik, Poetik und Rhetorik, Dialektik, Theologie mit Homiletik; quadrium, das
aber nicht besonders gepflegt wurde und sich nicht Gberall nachweisen lalt. Za-
padnorus. pravoslav. skoly, S. 417—459.

70 Ibid., S. 473 f. Zur Bekampfung der Schulen durch die Katholiken und
Unierten S. 327, Anm. 3, und 345.
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bigen zu bewahren, damit sie ,,ihre Kinder mit lateinischer List und
Héresie” nicht vergiften, empfahl lvan Vysenskij ihnen (1607—1608)
sein eigenes Ideal und Programm einer ,rechtglaubigen Schule*: ,,Zu-
erst sollen sie (die Kinder) den Schliissel, oder die griechische und sla-
vische Grammatik lernen. Nach der Grammatik aber sollen sie statt
der liigenhaften Dialektik (die aus dem Weilien das Schwarze und
aus dem Schwarzen das WeilRe umzugestalten lehrt) das andéchtige
und rechtredliche Horologium (Casoslov) lernen.”” Dann sollen sie
statt der schlau gebauten Syllogismen und redseligen Rhetorik den
gottgefalligen Psalter, statt der weltlichen leeren Philosophie das
»weinende und demitigweise” Oktoich (Osmoylasnik) lernen. Auch
die gottgeféllige Theologie kdnnen sie lernen, jedoch soll sie nur aus
den evangelischen und apostolischen Predigten geschopft werden.i!
Sein Programm hatte Vysenskij nicht frei erfunden; was er for-
derte, war das Ideal der alten byzantinischen Bildung, die damals
vor allem an den Kldstern gepflegt wurde. Neben der ,,modernen*
herrschte diese Bildung in der Ukraine fast bis zur Mitte des 17. Jahr-
hunderts. lhre Pflanzstatte war allerdings weder Kiev noch Lem-
berg, sondern der Heilige Berg Athos, auf dem sich in jenen Jahren
zahlreiche Ukrainer aufgehalten haben, unter ihnen lvan Vysenskij
selbst, ferner Méanner wie Jeromon. Cyprian nach seinen Studien in
Venedig und Padua, lIsaak Boryskevic, Jov Knjahinickij u. a. m.
Eine Zeitlang weilte hier auch Maxim Grek, unter dessen Einfluf}
spater Vasyl Surazskij trat. In diesem Geiste der Mystik der Kir-
chenvéter, vor allem aber des Dionysios Areopagita, wurden mittel-
bar viele andere Mdnche erzogen, ein Cyrill Stavroveckij, ein Isaja
Kopynskij, die sich naturgeméfd alle nicht zu Freunden des lateini-
schen Schulsystems und des Auslandstudiums entwickelt haben.n
Nach Cyrill Stavroveckij war es das geféhrlichste Gift fur die reu-
Risch-ukrainische Jugend sowohl des weltlichen, als auch geistlichen
Standes. Denn es verdarb sie durch seine ihr ,,fremden Wissenschaf-
ten sowie durch verschiedene, der Kirche Gottes widerliche arianische,
wiedertauferische und kalvinische Postillen, (SchluR fol’t)

71 K. Charlampovic: S. 233—34, nach S.Golubev: a.a. O., Bd. 1, S. 72—74
(Anhang).

72 Zu diesen Monchen oder Geistlichen gehért m. E. auch der unbekannte Ver-
fasser der Schrift ,,Sovitovanie o blahocestii“ (Nachdenken (ber die Frommigkeit)
von 1621. DerVerfasser gibt hier eine Anweisung, wie es moglich ware, ,,imReuBi-
schen Volke den Glauben und die Dogmen der orientalischen Kirche zu erhalten
und zu pflegen”. In Punkt 22 seiner Schrift empfiehlt er: ,,Man soll Beauftragte an
den Patriarchen von Konstantinopel um Segen, Hilfe und Rat, sowie nach dem
Heiligen Berg Athos schicken, um (von dort) fromme reuBische Manner, unter
ihnen den frommen Cyprian und Joan, genannt Vysenskij, sowie andere dort
weilende, im Leben und Theologie blihende, zu berufen und herzubringen. Es
ist ein geistliches Bedurfnis, da auch die Reufen, die wirklich zum tugend-
haften Leben geeignet sind, nach Athos, als in die geistliche Schule, gesandt wer-
den. Vgl. Pamjatniki Kiev. Kom., Bd. 1, S. 132.



Zum Codex Suprasliensis.

Von
R. A. KLOSTERMANN, Berlin.

Seit der Auffindung des Codex Suprasliensis in dem polnischen
Basilianerkloster Suprasl bei Biatystok im Jahre 1824 hat man sich
um die Erforschung dieses Marzmenologiums bemuiht. Seitdem ein-
mal die seltene Handschrift in den Ausgaben von F. Miklosich! und
S. Sever’janov? vorlag, waren auch die &uReren Bedingungen fur
eine Bearbeitung der wichtigsten Probleme gegeben.

Im Rahmen des Ganzen wurde dann sehr bald eine spezielle Auf-
gabe besonders wichtig: Es galt, die griechischen Vorlagen zu den
einzelnen hagiographischen und homiletischen Stiicken unseres alt-
kirchenslavischen Codex in der griechischen Uberlieferung aufzu-
spuren. Und das aus verschiedenen Grinden: Die alte slavische
Handschrift weist in sich mehrere Licken auf, Anfang, ein Mittel-
stick und das Ende fehlen. Hier kénnen die entsprechenden griechi-
schen Originale die schmerzlich empfundenen Licken des slavischen
Textes im geeigneten Fall Gberbriicken und einen sachlichen Gewinn
fur das allgemeine Verstandnis bedeuten. Zudem ist aber auch der
altkirchenslavische Text selbst h&ufig nicht fehlerfrei tberliefert und
einzelnes in der sonst so guten Edition Sever’janovs wohl nicht immer
gleich richtig gestellt worden: Mit Hilfe der griechischen Vorlagen
lassen sich einige wesentliche Korrekturen anbringen und auf diese
Weise manche bisher unverstdndlich gebliebenen Stellen eindeutig
aufklaren. SchlieBlich mufBte man bestrebt sein, den altkirchenslavi-
schen Wortschatz unseres Sprachdenkmals sténdig zu Uberprifen und
zum besseren Verstandnis mit dem Wortbestand der griechischen VVor-
lagen in Parallele zu setzen.3 Alle diese Erwagungen haben zu einer
mdoglichst umfassenden, systematischen Erforschung der fehlenden
Vorbilder fihren mdussen.

1 Vgl. seine Erstausgabe: Monumenta linguae palaeoslovenicae e codice Su-
prasliensi. Wien 1851.

2 Vgl. Supraslskaja rukopis’, Pamjatniki staroslavjanskago jazyka Il, 1. Pe-
tersburg 1904. Den zweiten Teil seiner Edition, der ein Lexikon sowie eine all-
gemeine sprachliche Bearbeitung enthalten sollte, hat Sever’janov leider nicht mehr
herausbringen kdnnen.

3 Vgl. zuletzt: K. H. Meyer, Altkirchenslavisch-griechisches Worterbuch des
Codex Suprasliensis. Gluckstadt-Hamburg 1935.
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An dieser eben umrissenen Aufgabe héatten Bibelforschung und
Slavistik von vornherein in gleicher Weise interessiert sein mussen,
und es liegt vielleicht nur an Schwierigkeiten duf3erer Art und an
den undbersichtlichen Verhéltnissen einer hier durchaus erforder-
lichen Zusammenarbeit verschiedener FachVertreter, wenn sprach-
lich vorgebildete Forscher, reine Slavisten, an ihrer Lésung den
Hauptanteil fur sich in Anspruch nehmen durften. Letztendlich
waren auch sie insofern an der Sache selbst tiefer und stérker be-
teiligt, als fur sie in der Notwendigkeit einer tglichen Auseinander-
setzung ein ganz wesentliches praktisches Bedurfnis gegeben war.

Trotz duRerst komplizierter sachlicher Verhaltnisse, die sich im
Laufe der Arbeit, bei der ldentifizierung der einzelnen Stiicke eher
noch erschwerten, ist es nach langem, mihevollem Suchen hauptséch-
lich Abicht und seinen Mitarbeitern gelungen, den grof3ten Teil der
Vorlagen zum Codex Suprasliensis nachzuweisen und fur die For-
schung nutzbar zu machen.l Seit dem Erscheinen einer grofReren
Monographie von A. Margulies, die Uber alle wichtigeren Fragen
unterrichtet,¥sind in letzter Zeit noch drei, ja vier wichtige Texte
durch R. Trautmann und mich neu hinzugekommen:* Jedes dieser
Sticke darf Uber seinen eigentlichen Auslegungszweck hinaus den
Anspruch auf allgemeines Interesse erheben: Das griechisch bisher
vollig unbekannte Martyrium des Konon stellt einen eigentiimlichen
Typus einer Heiligenvita dar, deren Motive — etwa bei den auf
Flaschen gezogenen Ddmonen — an die Fabelwelt aus Tausendund-
einer Nacht erinnern, im wesentlichen hier aber doch auf entspre-
chende Erzahlungen der jidischen Salomo-Legenden zuriickgehen
durften;7 anderes, wie das ,,Huckupmotiv*, ist z. B. auch in der
Riubezahlsage zu belegen. Abgesehen von dieser reinen Erz&hlungs-
kunst finden wir in der genannten Vita auch noch ein reichhaltiges,
ernst zu nehmendes Material zur inneren Geschichte und Entwick-
lung lsauriens, das um so willkommener ist, als schon ein Jacob
Burkhardt den Mangel an Nachrichten tber diese Provinz des rémi-
schen Kaiserreiches mit folgenden Worten beklagt hat: ,, ... es ist

1 Vgl. die betreffenden Nachweise im Archiv fir slavische Philologie.

5 Alfons Margulies, Der altkirchenslavische Codex Suprasliensis, Heidelberg
1927, wird diesem Zweck trotz grober Irrtimer (etwa bei der Zusammenfassung
seingr Ergebnisse und dem Verzeichnis der griechischen Vorlagen) immer gerecht
werden.

0 Vgl. Drei griechische Texte zum Codex Supraslienisis, Zeitschrift fiir slavi-
sche Philologie XI, 1—21; 299—324; XII, 277—294. Noch ein griechischer Text
zum Codex Suprasliensis ebendort XII1, 337—341. Das Martyrium von Paulus
und Juliana war zwar schon 1914 von V. Latysev im Pravoslavnyj Palestinskij
Sbornik 60, 58—73, veroffentlicht worden, ist aber doch bis zu unserer Heraus-
gabe praktisch unbekannt geblieben.

7Vgl. dazu A. Veselovskij, Slavjanskija skazanija o Solomone i Kitovrase i
zapadnyja legendy o Morolfe i Merline Spb. 1872; diesen Hinweis verdanke ich
Herrn Professor Dm. Oyzevs'kyj-Halle/Saale.
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begreiflich, aber auch zu bedauern, dall von dem politischen, sitt-
lichen und religiésen Zustande, der sich hier entwickelte, keine Schil-
derung erhalten ist.. .89

Die Vita Jakobs des Mdnches, bisher nur in ihrer ersten Halfte
griechisch erhalten, bewahrt als eine der letzten erreichbaren Quellen
fur Tolstojs ,,Vater Sergius“ ihren festen Platz in der slavischen
Literaturgeschichte.0 SchlieBlich ist die kurze, aber reizvolle Homilie
zum Grindonnerstag, in der wohl zum erstenmal der spéter beliebte
Vergleich des Judas mit dem Schdcher am Kreuz durchgefuhrt wird,
doch ein Werk des groRen byzantinischen Hoftheologen Chrysosto-
mus selbst und als erster Abdruck schon bedeutsam genug.l0

Nach diesen jingsten Funden hat sich die Liste der noch nicht
nachgewiesenen Stiicke von ihrer urspriinglichen Zahl (48 Nummern)
auf sechs Nummern vermindert. Es sind:

1. Das Gebet des Pionios (12. Mérz).ll
Alexandros Presbyteros (14. Marz?).
Trophimos und Eukarpion (22. Marz).
Basileus und Kapiton (7. Mérz).
Aninas Thaumaturg (18. Mérz).
Auferstehungshomilie des Johannes Chrysostomus
Uber Luc. 24,13 ff.

Nach der systematischen Sucharbeit der Vergangenheit ist es nicht
sehr wahrscheinlich, dal es gelingen kénnte, die aufgezéhlten sechs
literarischen Stiicke in der griechischen Uberlieferung noch nach-
zuweisen. Dafur bilden die Namen aller beteiligten Forscher nun
fast schon eine Art Biirgschaft. AuRerhalb der griechischen Uber-
lieferung zu suchen oder an Verwechslungen von Namen zu denken
(z. B. Alexandros-Alexios), durfte ebensowenig von wirklichem Er-
folg begleitet sein. Man wird also kaum die ErschlieBung der rest-
lichen griechischen Vorbilder erwarten dirfen und kann hier nur
der Hoffnung Ausdruck geben, dald noch nicht katalogisierte oder
noch nicht zugédngliche Bibliotheken des Ostens und Orients neue
Funde ermdglichen. Erst nachdem der letzte altkirchenslavische Text
in der griechischen Uberlieferung nachgewiesen worden ist, kénnte
man eine neuartige sinnvolle Ausgabe des Codex Suprasliensis mit
parallelgesetzten griechischen und altkirchenslavischen Texten, mit
brauchbarem Kommentar herausbringen.

Sk wd

8 Vgl. ]. Burkhardt, Die Zeit Konstantins des GroRen (hrsg. E. Hohl), Leip-
zig, S. 125. — Zum Ganzen vgl. Pauly-Wissowa Artikel Isauria (Rige) und
F. Halkin, Anal. Boll. LIIl, 1935, 369 ff.

9 Vgl. Cyzevs'kyj, Zeitschrift f. slav. Phil. XI, 32 ff., und N. v. Wijk eben-
dort 356 ff.

10 Den Nachweis dieser Homilie verdanken wir einer personlichen Auskunft
von Albert Ehrhard. .

11 Das ,,Gebet des Pionios* ist schon wegen seiner andersartigen Uberliefe-
rung von dem gleichnamigen Martyrium als Sonderstiick getrennt zu betrachten.
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1.

Wahrend sich die Philologie um die Ermittlung der griechischen
Vorlagen in vorbildlicher gemeinsamer Arbeit verdient gemacht hat,
ist das theologisch-sachliche Problem des Codex Suprasliensis bisher
nur wenig gefordert worden. Russischen Theologen, die noch am
ehesten daran hatten interessiert sein sollen, fehlte, mit ganz weni-
gen Ausnahmen, zu derartigen Untersuchungen Erziehung und Uber-
blick; westeuropéische Theologen hatten ohne die notwendige sprach-
liche Vorbildung wenig Veranlassung hier einzugreifen, solange sie
nicht unmittelbar an den Stoff herangefiihrt wurden, und dazu fehlte
es stets an der geeigneten Vermittlung. Man kann es fast als ein
Merkmal der Forschungslage ansehen, dal} eine wirklich brauchbare
palaeographische Beschreibung unserer Handschrift kaum zu er-
reichen war.

So ist es denn auch zu erklaren, dal3 erst heute Albert Ehrhard
in seinem Monumentalwerk (iber die Uberlieferung und den Bestand
der griechischen kirchlichen Literatur vom theologischen Standpunkt
aus die entscheidenden Worte gesprochen hat.l? Seine mehrbéndige
Untersuchung, die die gesamte hagiographische und homiletische
griechische Literatur von den Anféngen bis in das 16. Jahrhundert
hinein erfalst und verarbeitet, wird ganz allgemein auch die Ergeb-
nisse der Kirchengeschichte und Hagiographie des slavischen Ostens
weitgehend férdern und beeinflussen. Wie weit wir in einem Einzel-
fall schon jetzt Nutzen aus dieser vorbildlichen Gesamtdarstellung
ziehen kodnnen, sei hier an den Ausfihrungen Uber den Codex Su-
prasliensis nachgewiesen:

Auf Grund eines in allen Einzelheiten sorgféltig ausgefihrten,
stark interessierenden Vergleiches zwischen den meist mit Tages-
rubriken versehenen slavischen Texten und den vorhandenen griechi-
schen Vorlagen gelangt Ehrhard zu der festen Uberzeugung, daR der
Suprasliensis als indirekter Uberlieferungszeuge fiir das alte grie-
chische Marzmenologium zu gelten habe und somit nichts anderes
darstelle, als die slavische Ubersetzung des alten Marzmenologiums
der griechisch-byzantinischen Kirche. Mit der sicheren Erkenntnis,
hier ein vormetaphrastisches Marzmenologium erhalten zu wissen,
werden gleichzeitig die Theorien hinfallig, die noch A. Margulies in
Unkenntnis der eigentlichen Lage uber die Entstehung des Codex
und uber die Auswahl seiner einzelnen Texte reichlich schwerfallig
aufgestellt hatte.

Schon aus der genauen palaeographischen Beschreibungld ist zu

12 Vgl. Albert Ehrhard, Uberlieferung und Bestand der hagiographischen und
homiletischen Literatur der griechischen Kirche von den Anfangen bis zum
16. Jahrhundert. Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen
Literatur, Bd. 50, Leipzig 1936. Erster Teil, Die Uberlieferung, S. 593—603.

13 Vgl Ehrhard a.a. 0., 593.
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ersehen, dall der Suprasliensis in duRerer Beziehung den alten grie-
chischen Menologien gleicht. Aber auch die innere Anordnung des
slavischen Codex mit seiner Bertcksichtigung der beweglichen Kar-
woche und des Osterfestes ist durchaus keine Eigentumlichkeit und
entspricht in vielem schon der allgemeinen Anlage des griechischen
Vorbildes. Ehrhard nennt als volle Parallelen dazu die homiletischen
Texte am Schluf3 des Berolinensis gr. 220 des Januar- und des Hiero-
solymitanus Patr. 1 des Februarmenologiums.

Wichtiger noch ist ein Vergleich nach dem Textbestand, der fir
den Suprasliensis in der Folge ganz wesentliche Erkenntnisse bringt.
Hier hat unser Codex mit dem Marzmenologium Patmiacensis 736
sechs Feste gemeinsam, von denen jedoch drei um je einen Tag diffe-
rieren und alle bis auf eine Ausnahme andere Texte aufweisen. Mit
der ,,Rekonstruktion”“ (R) gemeinsam bringt er zwar vierzehn Feste,
besitzt aber dariiber hinaus noch ein ungewdhnlich reiches Sonder-
gut: Das liegt einmal schon an dem Umstand, da R nicht als eigent-
licher Vertreter des alten Marzmenologiums anzusehen ist, sondern
auf den verschiedenartigsten hagiographischen Sammlungen fufit.
Dann hat aber auch der Suprasliensis doch wohl einige Umstellungen
und Anderungen bei seiner Ubertragung auf slavischen Boden er-
fahren missen, wenn auch sein Sondergut ganz allgemein byzantini-
scher Tradition entspricht und sicher keinen national-slavischen Cha-
rakter tragt.

Das Urbild des in das Altkirchenslavische Ubersetzten alten grie-
chischen Marzmenologiums hat man nach wie vor nicht auffinden
konnen. Seine Entstehung wird man jedoch nicht eher als in die
zweite Halfte des 9. Jahrhunderts ansetzen durfen, da er das Fest
der zweiundvierzig Martyrer (J 848) noch bringt.

Ein Vergleich mit den griechischen Menologien 4Rt eine zum
erstenmal versuchte vollstdndig sichere Ergénzung des verloren-
gegangenen Anfangs und einer inneren Liicke des Suprasliensis nicht
zu. Doch ist anzunehmen, dall sein Anfang folgendermafRen ge-
lautet hat:

1. Mérz. Samariterin Eudokia.
2. Mérz. Theodotos von Kyrenia.
3. Mérz. Presbyter Theodoret von Antiochien (?).

Fur die innere Licke vom 15. bis 16. Marz kommen Menignos
und Julianos von Anazarbos in Frage, doch braucht auch hier der
Suprasliensis nach seinen Methoden sich nicht unbedingt an das
Uberlieferte griechische Schema gehalten zu haben und kann einige
Entlehnungen von Menologien anderer Monate ibernommen haben.

Die obigen Ausfuhrungen zeigen deutlich genug, wie fruchtbar
sich Ehrhards Bearbeitung fiur die rein sachliche Problematik des
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Suprasliensis gestaltet hat. Aus seinem Gesamtuberblick heraus
konnen wir nun auch weit besser die inneren Griinde verstehen, die
den Nachweis der einzelnen griechischen Vorlagen so erschwert haben:
Wir missen einmal den aufierordentlich groRen Verlust in Rechnung
ziehen, den die Uberlieferungszeugen des alten griechischen Marz-
menologiums erlitten haben, also gerade den Umstand, der unseren
slavischen Codex als indirekten Zeugen fur die theologische Betrach-
tung so wertvoll macht. Andererseits findet man aber Gberhaupt nur
eine geringe Anzahl an Méarztexten in den alten Jahressammlungen
und Jahresmenologien, weil gerade im Marz als dem Hauptmonat
der vierzigtagigen Fastenzeit die Heiligenfeste nicht mit der sonst
ublichen hergebrachten Feierlichkeit begangen wurden. Das jahre-
lange, mihevolle Suchen nach den einzelnen griechischen Vorlagen
des Suprasliensis hatte man sich sparen konnen, wenn eine Bearbei-
tung wie die von Ehrhards ,,Bestand* schon vorgelegen hatte: In
diesem Fall ware es ndmlich moglich gewesen, die gesamten bis jetzt
nachgewiesenen Texte ohne weiteres auf einmal zu bringen. Das
kennzeichnet die Lage vielleicht am besten.

Voller Dank fur die wesentlichen Ergebnisse von Ehrhards Un-
tersuchung dirfen wir abschlieBend mit seinen eigenen Worten ur-
teilen:

»Der Codex Suprasliensis besitzt somit Uber seinen unschéatz-
baren Wert als eins der &ltesten altkirchenslavischen Sprachdoku-
mente hinaus fur die griechische Hagiographie eine nicht geringe Be-
deutung als die einzige Quelle, die uns die Kenntnis eines vollen
Exemplars des alten Méarzmenologismus vermittelt.”
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Anglikanismus und Ostkirche.

Von Bedeutung fir die Beziehungen zwischen der Ostkirche und dem Angli-
kanismus scheint die letzte Tagung (20. Januar 1937) der beiden Hauser der kirch-
lichen Versammlung — Church Convocation — der gesamten Kirchenprovinz
(Metropolie) von Canterbury geworden zu sein. Die ,, Times* beurteilt in einem
Leitartikel vom 23. Januar 1937 die kirchliche Bedeutung dieser Tagung so:

»Einen der Hauptgegenstinde der Besprechung der kirchlichen Versammlung
(Convocation) von Canterbury wahrend dieser Wodie bildete die Frage der Be-
ziehungen zwischen der Anglikanischen Kirche und der Orthodoxen Ostkirche in
Rumanien. Dabei wurden Beschlisse von ausschlaggebender Wichtigkeit ange-
nommen. Nicht allen noch erscheint die ganze Bedeutung dieses, am Mittwoch
gefaBten, Beschlusses klar, als die Kirche von England endgiltig den rumanischen
Berichtl guthiell, womit ein wichtiger Schritt im Sinne der Vereinigung der Kir-
chen getan wurde, der auch fir die kinftigen interkonfessionellen Besprechungen
von groRer Bedeutung ist.

Als eine indirekte Folge der letzten Lambeth-Konferenz ist der seitens der
Rumaénischen Kirche ausgesprochene Wunsch zu betrachten, die ekklesiastische Lage
und die Lehre der Anglikanischen Kirche zu priifen. Im Jahre 193$ besuchte eine,
von dem Erzbischof von Canterbury ernannte anglikanische Delegation mit dem
Bischof von Lincoln an der Spitze, in der die verschiedenen theologischen Rich-
tungen vertreten waren, Bukarest zwecks eines Meinungsaustausches mit den
Delegierten der Rumanischen Kirche. Diese Konferenz hat eine Reihe doktrinaler
Feststellungen ausgearbeitet, die meistens in einer den Rumanen vertrauten theo-
logischen Sprachweise formuliert waren, deren Inhalt aber den anglikanischen
Delegierten annehmbar erschien, weil er mit ihrem eigenen Gebetbuche und
ihren Glaubensartikeln (bereinstimmte. Die ruméanischen Delegierten empfahlen
ihrerseits auf Grund ihrer Nachforschungen der Heiligen Synode Rumaniens,
sie moge die volle Giiltigkeit der anglikanischen Priesterweihen anerkennen. Die
Heilige Synode der Rumanischen Kirche hat auch einstimmig diesen Beschluf
gefaldt, ebenso wie sie den erwahnten doktrinalen Feststellungen zustimmte.

Die Bedeutung dieser Tatsache erscheint um so wichtiger, als die Rumani-
sche Kirche mit ihren elf Millionen Glaubigen die grofte und vielleicht ein-
fluBreichste der autokephalen Zweige der Orthodoxen Ostkirche ist. Damit aber
dieser Bericht irgendeine Wirkung habe, mufite zu der formellen Zustimmung
der Rumanischen Kirche noch eine formelle Zustimmung seitens der Kirche Eng-
lands erfolgen. Das Recht, diese Zustimmung zu gewahren oder zu verweigern,

1 Uber die dogmatischen Voraussetzungen fiir eine Anerkennung der angli-
kanischen Weihen seitens der Ostkirche: Diese Anerkennung wurde von Vertre-
tern der Ostkirche (in diesem Falle der Ruménischen Kirche) bloB im Falle einer
grundsatzlichen Ubereinstimmung in der Lehre von der Eucharistie und von dem
Sakrament der Priesterweihe als moglich betrachtet. Der ,Rumdénische Bericht*
versuchte gerade eine solche allgemeine Ubereinstimmung zwischen der Lehre der
Anglikanischen Kirche und der Ostkirche festzustellen. (Anm. des Verfassers.)
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gehdrt den vier Hausern der beiden englischen kirchlichen Versammlungen (Con-
vocations), von den die eine — die ndrdliche — den Bericht bereits im vorigen
Juni begriiRt und gutgeheiflen hat.

Die beiden Hauser der Kirchenversammlung von Canterbury hatten den
Bericht auch damals schon untersucht, fanden aber, dal eine so wichtige Ange-
legenheit noch weiterer Priifung bediirfe. Nach dem Verlauf von sieben Mona-
ten wurde nun in dieser Woche wieder der Antrag gestellt, den Bericht gut-
zuheiBen und anzunehmen. In dem ,Hause der Bischofe“ wurde der Antrag
durch den Bisdiof von Gloucester eingebracht, der schon viele Jahre lang un-
ermidlich daran arbeitet, ein besseres Verstandnis zwischen der Anglikanischen
und der Ostkirche zu erreichen. Der Antrag des Bischofs wurde einstimmig
angenommen. Im Unterhause wurde derselbe Antrag durch Canon Deane unter-
breitet und durch Canon Douglas, der selbst Mitglied der Bukarester Abordnung
gewesen ist und dessen der Sache der christlichen Einigkeit gewidmete Schrif-
ten von hohem Wert sind, — in einer hochst eindrucksvollen Rede unterstiitzt.
Hier wurde der Antrag mit einer erstaunlichen Mehrheit von 104 gegen 6 Stim-
men angenommen.

Diese nun endgiiltig ratifizierte Verstandigung soll aber noch keineswegs
die Einfuhrung einer voélligen Interkommunion zwischen den beiden Kirchen
bedeuten. Dennoch bringt sie uns diesem Ziele etwas naher. AuBerdem wird
sicherlich sowohl die Unterzeichnung dieses vorlaufigen Vertrages als auch die
ausdriickliche Anerkennung der Vollgultigkeit der anglikanischen priesterlichen
Weihen seitens der Rumanischen Kirche einen starken EinfluR auch auf die tbrigen
Kirchen des Nahen Ostens ausiben.

Ein kluger Didzesen-Bischof bemerkte nach der Abstimmung, dies sei — vom
kirchlichen Standpunkte aus gesehen — wohl das wichtigste kirchliche Ereignis
seit der Reformation; und die Geschichte wird vielleicht die Richtigkeit seiner Be-
merkung noch beweisen.*

Der Wortlaut dieser vielbesprochenen und schlieflich angenommenen Ent-
schlieBung ist:

»That inasmuch as the report of the Conference of Bucharest between
the Rumanian Commission on Relation with the Anglican Communion and
the Church of England Delegation appointed by the Archbishop of Can-
terbury is consonant with Anglican formularies and a legitimate interpreta-
tion of the faith of the Church as held by the Anglican Communion, this
House accepts and approves the report.”

Wenn man allerdings die Berichte Uber die dieser EntschlieBung vorange-
gangenen Meinungsaulerungen liest, — so ist der Eindruck nicht ganz so un-
gemischt. Bischof Barnes von Birmingham sprach im Namen der ,,Evangelicals®,
der ,Liberal Evangelicals" und der ,,Modernists* heftig dagegen. Aus verschie-
denen Teilen der Anglikanischen Kirche Englands, und zwar sowohl aus ,.evan-
gelischen* wie aus ,,modernistischen” Kreisen wurde und wird noch durch brief-
liche Zuschriften in der Presse Einspruch dagegen erhoben. Vgl. besonders den
Brief des Anglican Evangelical Group Movement an den ,,Times* v. 15. Januar
1937, unterzeichnet von Canon Storr und einigen anderen Geistlichen.

Auch hat — was noch viel wichtiger ist — der Hauptverteidiger dieses
Beschlusses Bischof Dr. Headlam von Gloucester in seiner Eigenschaft als Ver-
treter des ,,Church of England Council for Foreign Relations* der Kkirchlichen
Convocation ihn in seinem Antwortschreiben auf den Brief des Anglican Evan-
gelical Group Movement stark verharmlost:

Die von der anglikanischen Delegation in Rumanien vertretene Auffassung
der anglikanischen Sakramentslehre sei eine ,rightful Interpretation* derselben.
Was bedeutet aber dieses Wort: rightful“? Durchaus nicht, daf dies die
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einzig richtige Auslegung sei. Sie bedeutet nichts mehr, als dal dies auch
eine mogliche, eine zugelassene Auslegung ist.

»What the Rumanian Church desires to know, as a preliminary to any
closer intercourse between the two Churches, is whe her their belief thus
stated is a ,,permissible* or ,rightful“ interpretation of Anglican belief, and
therefore ,,consonant“ with Anglican formularies. That is what my motion
asserts.

The motion does not state that is the only permis-
sible or rightful interpretation of the formularies, nor
does it seek to impose it on anyone who interprets those formularies with
a different emphasis. The Rumanian Church is perfectly aware that there
are different parties in the Church of England, and that there is variation
in the manner in which our formularies are interpreted. What they desire
to know is whether their beliefs come within the limits of legitimate inter-
pretation.

... This is the real issue in our relations to the Orthodox. If there is
room for the High Church party in the Church of England, there is no
doctrinal reason, why we should not be in communion with the Orthodox
Church, just as if there is room for the Evangelical party, there is no doc-
trinal reason why we should not be in communion with the Episcopal Luthe-
rans. If we cannot recognise the principle of comprehension in the Church,
there is no possibility of any reunion at all.“

So ist man eigentlich in diesen Verhandlungen zwischen der Ostkirche und
den Anglikanern einander nicht viel naher gekommen als friher. Denn
dall diese Auslegung der anglikanischen Sakramentslehre auch mdoglich ware
(aber von einem, nicht unbedingt ausschlaggebenden Teil der anglikanischen
Kirchengemeinschaft geteilt wird), wuBte ja die Ostkirche schon von vornherein.
Deswegen konnte auch nach dieser verharmlosenden Erklarung des Bischofs von
Gloucester die EntschlieBung im bischéflichen ,,Oberhause® der Convocation von
Canterbury mit Stimmeneinheit angenommen werden (im ,,Unterhause” der Con-
vocation mit 104 : 6). Immerhin kénnen diese Vorgange doch als ein Schritt in der
Richtung einer weiteren Annaherung zwischen beiden Kirchen betrachtet wer-
den. — Wegen des Gesamteindruckes, der durch die Annahme dieser Beschliisse
ausgeldst wurde. N. v. A
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I. Geschichtliche Abteilung.

Byzanz.

G. Ostrogorskijs Avtokrator i samodrzac. Prilog za
istorija vladacke titulature uVizantiju i u juznych
slovena. Dodatok: Titula samoderzca u Rusiju. (Autokrator und
Selbstherrscher. Ein Beitrag zur Geschichte des Herrschertitels in
Byzanz und bei den Sudslaven. Anhang: Der Titel des Selbstherr-
schers in RuR3land.)

(Glas Srpske Kralevske Akademije, 2. Kl., Nr. 84, Belgrad 1933, S. 93—187.)

Der Verfasser veroffentlicht hier eine zusammenfassende Untersuchung Uber
die Entwicklungsgeschichte des Titels ,,avTOXQOITcoQ* in Byzanz und erforscht
seine staatsrechtliche Bedeutung, seine Struktur und sein Eindringen nach Bul-
garien, Serbien und RuBland. — Nach der Behauptung Ostrogorskijs erscheint der
Titel ,,Autokrator” erst zur Zeit des rémischen Prinzipats als griechische Uber-
setzung des Titels ,,imperator*; seit dem Kaiser Herakleios I. (nach seinem Sieg
Uber die Perser im Jahre 629) gewinnt er eine ganz besondere Bedeutung als Spe-
zifikation des Titels des tatsachlich regierenden Kaisers (S. 99). Aber erst
seit Alexios Komnenos 1. (1081—1118) bekommt dieser Titel seine klassische
Form und gehort bestandig zur kaiserlichen Unterschrift (S. 117). In der Zeit
der Palaiologen sehen wir, dal3 auch die Mitkaiser das Recht erhalten, den Titel
LJAutokrator zu fihren, aber immer nur der erste Mitkaiser, der voraussichtliche
Thronfolger. Der Verfasser meint, dal der Titel Autokrator der héchste Titel
im byzantinischen Reich war, ein besonderes Privileg ,des Kaisers der Rhomaer
am Bosporus*; er bedeutete, dal die Gewalt des byzantinischen Kaisers von
Gottes Gnaden ist und keine volkerrechtliche Sanktion verlangt (S. 121). — Von
Byzanz aus drang der Titel ,,Autokrator in die slavischen Balkanlander, nach
Bulgarien und nach Serbien, wo er in der Form ,samodr’z’c und ,.samodrzac*
erscheint. — Die Zaren von Bulgarien haben in ihrer Titulatur ,,car i samodr'z’c*
nur zur Zeit des zweiten bulgarischen Zarenreiches behalten. Im bulgarischen
staatsrechtlichen Gebrauch hat aber dieser Titel keine besondere Bedeutung ge-
habt, da er nur die slavische Ubersetzung des byzantinischen Titels wiedergab
und die bulgarischen Herrscher groen Wert auf die Titulatur der byzantinischen
Kaiser legten, mehr um ihre Anspriiche auf die wichtigsten Rechte des Rhomaéer-
kaisers zu behaupten, als um ihre innerpolitische Unbeschrénktheit zu begriin-
den. — In Serbien hatte der Titel ,,samodrzac* eine ganz spezielle Bedeutung
bekommen; die serbischen Herrscher wollten damit ihre Unabhéangigkeit und
Selbstherrschaft betonen. Konig Stefan Pervovencannyj (Erstgekronte, f 1224)
und seine Nachfolger haben den Titel des Autokrators gefiihrt, aber die Titu-
latur der serbischen Konige hat keine bestimmte und bestdndige Formel gehabt.
Nur zur Zeit der Konige Milutin (1282—1321) und Stefan Dusan (1331—1355)
wurde der Autokratortitel sehr oft gebraucht, um — nach Ostrogorskijs Meinung
(S. 160) — die vollstandige Selbstdndigkeit der serbischen Koénige den byzan-
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tinischen Kaisern gegeniiber zu betonen. Nur in der kurzen Spanne des serbi-
schen Kaisertums (1346—1371) kommt der Titel ,,Autokrator* aufler Gebrauch.
In Serbien fuhrten diesen Titel nur die Herrscher, keineswegs aber die Thron-
folger; der Titel bezeichnete auch den religidsen Charakter der Herrschergewalt,
wie im Byzanz. — Der Autokratortitel ,,samoderzec* erscheint im Moskauer
Reich etwas spater und bedeutet urspriinglich nur die volle Souveranitiat nach
aufBen hin, wie schon V. Kljucevskij festgestellt hat, aber nicht in Bezug auf inner-
politische Verhéltnisse, denn den Selbstherrschertitel fiihrten auch Vasilij Sujskij
und Michail Feodorovic, die Caren, deren Gewalt nicht ganz unumschrankt war.
Als ein Teil der Titulatur kommt ,,samoderzec* schon zur Zeit lvans Ill. vor,
was nicht ohne EinfluR von Seiten aufenpolitischer Ereignisse war — der Er-
oberung Konstantinopels durch die Tirken und der Befreiung vom Tatarenjoch.
Alle Caren des 17. Jahrhunderts fuhrten diesen Titel, und er entwickelte sich
im Sinne der unumschrankten Gewalt in innerpolitischen Dingen, so daR schon
Ivan IV. diesen Sinn nicht einmal ausdricklich betonte. In dem Imperator-Titel
des Caren Peters des GroRBen bekommt der Moskauer ,,Samoderzec“-Titel seine
endglltige Pragung im Sinne einer absoluten Unumschranktheit und Unab-
héangigkeit.

Die Arbeit Ostrogorskijs gibt uns eine Zusammenfassung des Materials und
schildert die sowohl staatsrechtlich, als auch ideengeschichtlich sehr wichtige Rolle,
die der Titel ,,avTOXQaTCOQ*, oft religids gefarbt, bei dem Staatsaufbau der
Balkanslaven und in RuBland spielte. 1. S.

Anton Michel: Die AnNnticipation des Paschamahles
im Schisma des 9. Jahrhunderts.
(Orientalia. christiana periodica, 11 (1936), H. 1/2, S. ifj—163.)

In Auseinandersetzung mit K. Schweinburg ,,Zum Ursprung der Lehre vom
Sauerbrot“ (Byzantion 1934, S. 595—612) geht der Verfasser auf die Vorge-
schichte der im spateren Streit des n. Jahrhunderts so wichtigen Unterscheidungs-
lehre ein. Nach seiner Auffassung laBt Kerullarios in seinem Angriff auf das
Azymon noch keine Spur der Anticipationslehre erkennen. Auch was die Vor-
feier des Passah anbetrifft, so sieht er noch keine byzantinische Tradition dar-
Uber vorhanden. St.

Alexander Briickner: Cyrill und Method.

(Ztschr. f. osteuropaische Gesch., 1X (1935), S. 184—199.)

In der ihm eigenen scharfen kritischen Weise befalt sich der Verfasser mit
dem Cyrill-Methodius-Problem und seinen Ldsungsversuchen aus den beiden
letzten Jahrzehnten. Brickner weist auf die Ungereimtheiten der mahrischen
Viten hin und geht besonders auf das Werk von F. Dvornik Les legendes de
Constantin et Méthode vues de Byzance, Prag 1933, ein, das er in seinen die
Slavenapostel betreffenden Teilen scharf ablehnt. St.

Pierre Duthilleul: Les sources de I’histoire des saints
Cyrille et Methode. (Die Quellen zur Geschichte der hl. Cyrill
und Methodius.)

(Uéchos d'Orient (1933), H. 3, S. 272—306.)

Der Verfasser behandelt zuerst die Quellenfragen, die die Papstbriefe an die
mahrischen Herrscher dem Forscher aufgeben, und stellt eine groBe Ahnlichkeit
mit den Briefen Johanns VIII. fest. Diese, wie die Briefe Stephans V. werden
auf ihre Aussagen hin (ber die 0Ostliche Kirchenorganisation und die slavische
Liturgie untersucht. Ein zweiter Teil gilt den hagiographischen Legenden, deren
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Wert nach dem MaBstab der zuvor gewonnenen geschichtlichen Ergebnisse ab-
geschatzt wird. St.

Rufland.

N. P. Popov: Les auteurs de I’lzbornik de Svjato-
slav de 1076. (Die Verfasser des Izbornik Svjatoslavs von 1076.)
(Revue des etudes slaves, XV (1933), H. 3/4, S. 210—223.)

Popov untersucht einzelne Stiicke dieses Sammelwerkes und kommt dabei zum
Ergebnis, dall der Verfasser mehrerer unbekannter Abschnitte ein Russe aus Kiev
gewesen sei. Durch stilgeschichtlichen Vergleich stellt er fest, dal die ,,Anweisung
des Vaters an seinen Sohn“ und der Stoslovec einem Verfasser gehdren, namlich
dem Metropoliten llarion. Von hier aus werden ihm noch weitere drei Stiicke
zugeschrieben. St.

N. de Baumgarten: Polotzk et la Lithuanie. Une page
d’histoire.
(Orientalia Christiana periodica, 11 (1936), H. 1/2, S. 223—248.)

Zur Geschichte des Firstentums Polock gibt es nur wenig Nachrichten. Der
Verfasser sucht in die Zusammenhéange Licht zu bringen und das Schicksal von
Polock in den Kampfen des 13. bis 14. Jahrhunderts festzustellen. Dabei wer-
den auch die kirchlichen Fragen, die von politischer Bedeutung waren, gestreift.

St.

Robert Stupperich: Zur neueren Nikon-Forschung.
(Ztschr. f. osteur. Gesch., 1X (1933), S. 173—180.)

Ausgehend vom Stand der Nikon-Forschung in der Vorkriegszeit berichtet
der Verfasser eingehend Uber die ungedruckt gebliebene Arbeit A. von Strom-
bergs und das seit 1931 in Warschau erscheinende Werk M. V. Zyzykins. St.

V. Zenkovskij: Die asthetische Utopie Gogols.
(Ztschr. f. slav. Philologie, X111 (1936), H. 1/2, S. 1—34.)

Zenkovskij fuhrt in dieser Abhandlung in die Grundtiefen der Weltanschau-
ung Gogols. In seiner Vereinsamung kapituliert der Kinstler Gogol vor dem
strengen Realismus des religiosen BewuRtseins. Nicht der Priester Matvej allein,
die russische Welt mit Belinskij an der Spitze hatte ihn in innere Not getrieben.
Zenkovskij verfolgt Gogols asthetische Gedanken durch sein ganzes Schaffen hin-
durch. Zielen sie in seiner ersten Periode auf das moralische Leben, um mit Hilfe
der Kunst die Welt umzugestalten, so sind sie in der zweiten Periode auf das
Religids-Mystische hingewandt. Das Streben zum Schénen ist nunmehr fir Gogol
ein Streben zu Christus hin. Da Belinskij wie Matvej beide die religiose Aufgabe
der Kunst ablehnten, trugen sie zu Gogols innerer Zerrissenheit bei.

Leonida Gancikoff: La religiosita di M. Lermontov.
(Die Religiositat M. Lermontovs.)
(L’Europa orientale, XVI (1936), H. 1/2, S. 1—21.)

Durch Leiden wird Lermontov Dichter. Seine Lebensanschauung ist zwar
diister und tragisch, aber nicht pessimistisch. Ist das Leben trostlos, so bleibt der
Aufblick zu Gott. Die Sehnsucht ist schon der Weg des Aufstiegs. Das religiose
Geflihl, dem das Gebet entstromt, gibt innere Kraft. AnschlieBend wendet sich
die Verfasserin dem Problem des Damonischen bei Lermontov zu. Im Namen
der Freiheit fihrt der Dichter den Kampf gegen Gott, da er daran zweifelt, selbst
den Weg Gottes gehen zu konnen. 5t.

6 KYRIOS 1111
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Einiges Uber K. E. von Baer und andere baltische
Gelehrte in Petersburg im Jahre i860. Aus dem Tage-
buch des Professors A. F. von Bode.

(Baltische Monatshefte 1936, H. 9, S. 478—481.)

Diese Tagebuchnotizen bieten kurze interessante Berichte Uber die Zusam-
menarbeit russischer und deutscher Gelehrter um die Mitte des vorigen Jahrhun-

derts. Audi Eindricke von der Vorbereitung der Bauernbefreiung finden hier
ihren Niederschlag. St.

A. Kojevnikoff: La metaphysik religieuse de Vladi-
mir Soloviev. (Die religiose Metaphysik VIadimir Solov’evs.)

(Revue d’histoire et -philosophie religieuses, XIV (1934), S. 334—334; XV
(i93l)> S. 110—132)

Aus guter Kenntnis entwickelt der Verfasser Solov’evs Lehre von Gott und
der Welt. Wahrend fir ihn die Grundlagen seiner Lehre in der vorchristlichen
Offenbarung gegeben sind, stellt das Christentum aufler der Zusammenfassung
aller Wahrheiten friherer Religionen die ihm allein eigene neue Wahrheit vom
Gottmenschen dar. Die Lehre vom Gottmenschen oder von der Sophia entwickelt
der Verfasser besonders ausfihrlich, um daran den Nachweis zu erbringen, daf
diese Gedanken nicht Solov’evs Eigentum, sondern von Schelling entlehnt sind
und darum auch zu Solovevs eigentlichen Ansichten in Widerspruch stehen.
Hatte Solov’ev die Kraft gehabt, unabhéngig seine Gedanken als Ganzes ent-
wickeln zu konnen, so hatte seine Abweichung von Schelling deutlicher zum Aus-
druck kommen miissen. St.

S. Bolsakov: Le métropolite Antoine de Kiev, pré-
sident du synode des évéques russes a l’étranger.
(Metropolit Antonij, Préses der russischen Bischofssynode im Aus-
lande.)

(Irénicon, X111 (1936), H. 3, S. 338—377.)

Eine Wirdigung des kiirzlich verstorbenen Metropoliten, des ,,Starez der
russischen Kirche*! In seiner Jugend von slavophilen Gedanken beeinfluBt, Dosto-
evskij nahestehend, wird A. Chrapovickij 1885 Mdnch. Bereits 1890 ist Antonij
Rektor der Moskauer Geistlichen Akademie, spater in Kazan’. Der Verfasser
hebt seine Beziehungen zu V. Solov’ev, Tolstoj, Rozanov hervor und unterstreicht
den grofRen EinfluB, den er auf Pobedonescev, Stolypin und andere Staatsmanner
ausgelibt hat. Seine Bestrebungen richten sich auf die Wiedervereinigung mit den
Altglaubigen und die Wiederherstellung des Patriarchats von Moskau. Seine ad-
ministrative Begabung erwies er in Wolhynien und in Char’kov. 1917 ist An-
tonij einer der drei Kandidaten fir den Patriarchenstuhl, residiert nur kurz in
Kiev und zieht sich 1919 auf den Athos zuriick. Die letzten 15 Jahre verbrachte
er im serbischen Karlovitz und bemihte sich um Aufbau und Einigung der russi-
schen Emigrationskirchen. St.

Polen.

G. Agosti: Bezposrednie zrodto ,,tractatus de po-
testate papae respectu infidelium* Pawta Witodko -
wicza. (Die unmittelbare Quelle des Tractatus... von P. Wila-
dimiri.)

(Rocznik historyczny, Bd. XI1 (1936), S. 300—317.)

Als Hauptquelle fir den wichtigen Tractatus De potestate... hat Agosti
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die Glossa des Franciscus Zabarella ermittelt. In den Commentaria super V
libros decretalium subtilissima (Venedig 1602) finden sich deutliche Parallelen.
Da Zabarella eine der fuhrenden Personlichkeiten auf dem Konstanzer Konzil
war und sich stark mit dem Gegensatz zwischen dem Ordensstaat und Polen be-
schéaftigte, ist die Bekanntschaft zwischen ihm und WoIladimiri gesichert. Durch
eine umfangreiche Gegeniberstellung von Textproben beider Autoren (S. 304—311)
wird die Abhangigkeit des polnischen Staatsrechtslehrers von Zabarella verdeut-
licht. B. St.

Henryk Folwarski: Erasmus Ciotek, genannt Vite-
lius, Bischof von Ptock (1 503 — 1 522).

(Ztschr. f. osteur. Gesch., 1X (1933), S. 380—388.)

Als Humanist bekannt, hat Vitelius als Diplomat einen weniger guten Ruf.
In der Wahl seiner Mittel nicht verlegen, hat er trotz der ihm entgegenstehenden
Hindernisse sich durchzusetzen gewuBt, bis er den Bischofsstuhl von Plock be-
steigen konnte. Der Verfasser geht auf Cioleks Wirken in seiner Didzese, um
die er sich ernsthaft bemihte, naher ein. In kirchlichen Verhandlungen und bei
politischen Missionen hat er Geschick bewiesen und Erfolg gehabt. St.

Karl Volker: Die Glaubensfreiheit in den Stadten
Polens.

(Ztschr. f. osteur. Gesch., 1X (1933), S. 67—88.)

Wahrend gewdhnlich der Adel als Trager der Reformationsbewegung in Polen
angesehen wird, fihrt der Verfasser hier den Nachweis, dafll das eigentlich tra-
gende Element des polnischen Protestantismus das deutsche Blrgertum gewesen
sei. Die Biirger bleiben der Reformation treu, obwohl ihre Rechtslage unglinstiger
ist als die des Adels und ihr EinfluR im Staat immer geringer wird. Zu den Ein-
schrankungen des Dissidentenfriedens kommen schlieRlich die wirtschaftlichen Be-
drickungen. Trotzdem entfaltet der Protestantismus in Polen noch im 17. Jahr-
hundert ein reges Leben. Wesentlich ginstiger ist seine Lage in Polnisch-PreuRen,
wo Synoden gehalten und Konfoderationen geschlossen werden konnten.  St.

L. Fra's: Gen. Burchard Muller von der Luhne do-
wodca wojsk szwedzkich pod Jasng Gorg w 1655 r.
(General Burchard Miiller von der Lihne als Fihrer der schwedischen
Truppen vor Jasna Gora im Jahre 1655.)

(Ateneum kaptanskie, Jg. 22, Bd. 38, 1936, S. 241—264.)

In einer breit angelegten Einleitung ist der Werdegang des Offiziers darge-
stellt. Einzelheiten aus seiner Dienstzeit unter Gustav Adolf und seine Tatigkeit
auf zahlreichen Kriegsschauplatzen runden das Bild seiner Personlichkeit ab. Im
schwedisch-polnischen Krieg leitete er den Kampf um die Jasna Gora als Gene-
ralleutnant und Kriegskommandeur in GrofRpolen. Der Aufsatz schlieft mit einem
Hinweis auf den Lebensabend Burchard Millers. B. St.

T. Glemma: Professor Dr. Jan Nepomuk Fijatek,
kaptan i uczony. (Professor Dr. J. N. Fijatek als Priester und
Gelehrter.)

(Ateneum kaptanskie, Bd. 38 (1936), S. 480—487.)

Der Schiller und Nachfolger von Professor Fijatek widmet seinem Lehrer
und Freunde einen Nachruf, der das Leben des Verewigten in grofRen Zigen wiir-
digt. J. N. Fijatek ist im Jahre 1864 geboren. 1887 wurde er zum Priester ge-
8
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weiht. Er setzte seine Studien in Rom fort und war danach in Polen als Reli-
gionslehrer tatig. 1891 promovierte er zum Dr. theol. mit einer Arbeit: De gestis
statutisque synodalibus episcoporum WIladislaviensium medii aevi observationes
criticae. Die mittelalterliche polnische Kirchengeschichte blieb sein Hauptarbeits-
gebiet. Die kritische Bearbeitung der Quellen, eine niichterne Darstellung der Tat-
sachen und ein starkes kirchenrechtliches Interesse zeichnen seine zahlreichen Publi-
kationen aus. Nadi seiner Habilitation im Jahre 1893 weilte er als Professor 1896
bis 1912 in Lemberg, danach in Krakau. Aufer seiner Tatigkeit als Universitats-
professor bewdhrte er sich in Krakau auch als Mitglied des Domkapitels. An seine
Schiler stellte er hohe Anforderungen. Wer aber ndher mit ihm bekannt war,
der erlebte neben dieser Strenge die Frommigkeit und Charaktergroe eines ver-
ehrungswirdigen Priesters. Am 19. Oktober 1936 starb mit ihm der Nestor der
polnischen Kirchengeschichtsschreibung.

Die Zeitschrift Collectanea theologica hat zwei Hefte als Ehrengabe fir Fi-
jatek herausgegeben, an der sich viele polnische Fachgelehrte beteiligt haben.
(Bd. XVII, Lemberg 1936, Heft 1/2, 392 S.) An dieser Schrift haben u. a. Abra-
ham, Afamus, Birkenmajer, David, Kutrzeba, Lehr-Sptawinski, Semkowicz und
Vetulani mitgearbeitet. Die Doppelnummer der Collectanea enthélt ein Bild des
Verstorbenen und eine genaue Bibliographie (S. VII—XI).

Die wissenschaftlichen Leistungen Fijateks sind von T. Glemma auch in der
fhrenden historischen Zeitschrift Polens, dem Kwartalnik historyczny (Bd. 50,
1936, S. 416—426) beschrieben worden. Ebendort hat W. Semkowicz eine Cha-
rakteristik des Verewigten vorgelegt (S. 413—415). B. St.

Balticum.

Leonid Arbusow: Die fruhesten Eindricke der deut-
schen Livenmission um 1200 auf abendlandische
Zeitgenossen.

(Baltische Monatshefte 1936, H. 10, S. 361—366.)

Die ersten Anfange der Livenmission sind im Westen unbemerkt geblieben,
Bremen macht die Neugriindung ,,in Liflandia“ in Rom bekannt. Seitdem gaben
die Papste ihre Missionsweisungen und Ubertrugen auf Livland die Kreuzzugs-
idee. Bischof Alberts Berichte gehen an den Konigshof. Der Cisterzienserorden
ebenso wie die interessierten Kaufleute sorgen fiir Verbreitung der Nachrichten,
die allmahlich auch in die Gelehrtenwelt dringen. St.

Bernhard Hollander: Geschichtliches Uber die Georgs-
kirche in Riga.

(Baltische Monatshefte 1936, H. 7/8, S. 376—382.)

Der Verfasser geht von der altesten Baugeschichte der Stadt Riga aus. Von
der ersten Erwahnung der Georgskirche bei Heinrich von Lettland, Uber die
Privilegien der pépstlichen' Legaten und die wechselvollen Schicksale in den
Kampfen zwischen Stadt und Orden wird die geschichtliche Linie bis zum Ende
des 15. Jahrhunderts gezogen. Spater wird die Kirche Zum heiligen Geist ge-
nannt, als Armenhaus und schlieBlich als Speicher benutzt. St.

Balkan.

A.-P. Pechayre: L’archevéché d’Ochrida de 1394 a
1767. A propos d’'un ouvrage récent. (Das Erzbistum Ochrida von
1394 bis 1767.)

(L’échos d’Orient 1936, H. 2, S. 183—204; H. 3.

In Auseinandersetzung mit Ivan Snegarov, Istorija na ochridskata archiepis-
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kopija i patriarchija, Sofia 1934, geht der Verfasser in groen Zigen auf die Ge-
schichte der bulgarischen Kirche ein. Mit der endglltigen Unterwerfung unter die
Pforte 1371 beginnt bereits die zweite Periode des Patriarchats Ochrida, die in
politischer wie in religiéser Hinsicht gleich bedeutsam ist. Insbesondere wird ent-
wickelt, wie Ochrida allmahlich sein altes Territorium wiedergewinnt und bis zum
18. Jahrhundert zu bewahren weif. AuBerdem wird auf die Beziehungen zum
Westen hingewiesen und erganzend der innerkirchlichen Vorgange und religidsen
Zustande im Volk gedacht. St.

R. Veselinovic: Kako je postala srpska karlovacka
archiepiskopija i mitropolija. (Wie entstand das serbi-
sche Erzbistum, spater die Metropole von Karlowitz.)

(Bogoslovle, X (193$), S. 410—431; XI (1936), S. 83—103.)

Veselinovic gibt eine Skizze der Entstehungsgeschichte der Metropolie von
Karlowitz im Jahre 1690 durch das Privilegium Arsenios, des Patriarchen von
Konstantinopel, vom 21. August 1690 und schildert die Ereignisse, die ihre Ver-
einigung mit der Metropolie von Belgrad im Jahre 1726 zur Folge hatten.

I.S.

Georg Hofmann: La chiesa cattolica in Grecia (1600—;
1830). (Die katholische Kirche in Griechenland!)

(Orient, christ, periodica, 11 (1936), H. 112, S. 164—190; H. 3/4, S. 393—443.)

Die Geschichte der katholischen Kirche in Griechenland ist noch nicht ge-
schrieben. Auf Grund der bei seinen Forschungen in Griechenland und Italien
aufgefundenen Materialien, die zum Teil von ihm bereits in Orient, christ, ana-
lecta, XXIV, 1, 1934, veroffentlicht wurden, und anderer ungedruckter Doku-
mente sudit der Verfasser einen Uberblick tiber die rémischen Positionen in Grie-
chenland im angegebenen Zeitraum zu geben. St.

V. Laurent: La mission des Jésuites a Naxos de
1627 — 1643. (Die Jesuitenmission auf Naxos von 1627—1643.)

(L’echos d'Orient 1934, H. 2, S. 218—226; H. 3, S. 334—373; 1933, H. i,
S. 97—103; H. 2, S. 179—184; H. 3, S. 330—367; H. 4, S. 474—482.)

Der Verfasser veroffentlicht eine 1643 verfallte Denkschrift, in der ein
Augenzeuge die Ereignisse der 15 Jahre Jesuitenmission festhalt. St.

Rumanien.

Hans Petri: KOnigin Elisabeth von Ruméanien (Car-
men Sylva) und die evangelische Gemeinde zu Bu-
karest.

(Die evangelische Diaspora, XVIII (1936), H. 4, S. 272—281.)

Zur Biographie Carmen Sylvas liefert der Verfasser einen wichtigen Beitrag.
Geschildert wird der Frommigkeitscharakter der Konigin, ihre Beziehung zur
evangelischen Kirche und ihr Anteil an der caritativen Gemeindearbeit. Dem
Aufsatz sind beigegeben einige Gedichte der Konigin von seltener religidser
Tiefe. St.

Il. Systematische Abteilung.

N. von Arseniew: Evangelische Katholizitat in der
Ostkirche.

(Eine heilige Kirche, XVIII (1936), H. 1/2, S. 30—33.)

Das Wesentliche in der Frommigkeit der Ostkirche ist das direkte Christus-
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Verhdltnis: in Lehre und Sakrament tritt es in Erscheinung und last Gebet und
Askese dahin gerichtet sein. Dies nennt der Verfasser das evangelische Prinzip der
Ostkirche; daneben steht das BewufRtsein um die Gemeinsamkeit — das katholi-
sche Prinzip. Wie das ,,Katholische* die Kirche vor Subjektivismus bewahrt, so
schiitzt das Pneumatische sie vor der Erstarrung, deren Gefahr ihr gegenwartig
in der ,,Sophia-Theologie* (insbesondere bei W. lljin) droht. Der Verfasser ver-
tritt die Auffassung Chomjakovs, die ,evangelische® Konzentration und ,katho-
lische* Expansion verbindet. St.

B. Sové: Das Mysterium der Firmung (Myron —
Salbung) in der orthodoxen Kirche des Ostens.

(Eine heilige Kirche, XVIII (1936), H. 3/4, S. 83—91.)

Seit der altchristlichen Zeit gehéren Taufe und Salbung (bzw. Handauf-
legung) zusammen. lhre Gnadengaben werden jedoch unterschieden. Wahrend
die Taufe den heiligen Geist vermittelt, 6ffnet die Salbung die Tir zu den an-
deren Sakramenten. Wie in den Katechesen Kyrills von Jerusalem ausgefiihrt ist,
wird der Gefirmte zum vollkommenen Christen. AbschlieBend wird das Ritual
der Salbung und der Myron-Weihe erlautert. St.

Alfred Alexej Hackel: Das altrussische Ikonenbild
als Symbol und Mysterium.

(Der katholische Gedanke, 1X (1936), H. 4, S. 319—331.)

Nach Theodoros Studita behandelt der Verfasser den Sinn des Ikonenbildes.
Die lkonenkunst findet im Gottesdienst ihre Begriindung: sie ist symbolhaft wie
der Kultus. Da das Bild sein Urbild einschliefft, gilt ihm auch die Verehrung.
Der Verfasser entwickelt nach Joh. Damaskenos, wie aus diesem Grunde das
Bild ins Dogma einbezogen wird, und schildert weiter, welche Bedeutung dem
Bilde im frommen Leben der Russen zukam. Die Betrachtung wird auf die russi-
schen Muttergottes- und Christusbilder bezogen und dabei ihr Unterschied im Ver-
gleich zum byzantinischen Bilde herausgearbeitet. St.

Conrad Fink: Die Heiligenverehrung im ortho-
doxen Kultus.

(Eine heilige Kirche, XVII1 (1936), H. 10/12, S. 303—313.)

Der Verfasser stellt nach Joh. Damaskenos den Symbolcharakter des Heiligen-
bildes heraus und lenkt den Blick auf die Beziehung der Glaubigen zu den Heili-
gen. Weiter wird von der Marienverehrung gehandelt, Marias Stellung in der
Eucharistie und in den Gebeten und Hymnen der Kirche betont und zum Schluf
die Lehre von der Anrufung der Heiligen nach Filarets Katechismus entwickelt.

St.

BE. Pantelakis: Les livres ecclesiastiques de 1’Or-
thodoxie. (Die orthodoxen kirchlichen Biicher.)

(Irénicon, X1l (1936), H. 3, S. 321—337.)

Der Verfasser gibt einen Uberblick tber die liturgischen Biicher nach den
altesten Drucken von 1485 an, legt ihren aus verschiedenen Bestandteilen be-
stehenden Inhalt dar und berichtet Gber die Art ihrer Verdffentlichung und die
liturgischen Reformen vom 16. Jahrhundert bis zur Gegenwart. St.

A. Dobroklonskij: Waselenski Sabori pravoslavne
crkve. (Die dkumenischen Konzilien der orthodoxen Kirche.)

(Bogoslovle, X1 (1936), S. 163—172, 276—287.)

Verfasser erforscht die innere Struktur der Konzilien-Tagungen, die Ord-
nung der Sitzungen und der Diskussionen. I. S.
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J.Pawelki: Katolicyzm religig panstwa w Polsce.
(Der Katholizismus als Staatsreligion in Polen.)

(Przeglad powszechny, 1937, S. 69—84.)

Der Verfasser geht von der Anschauung Piotr Skargas aus, daR die Erhal-
tung Polens von einer wahren Nachfolge Christi abhangig sei. Die Formulierun-
gen der Verfassung aus dem Jahre 1921, die sich besonders in den Artikeln m—
115 mit dem Verhaltnis zwischen Kirche und Staat beschaftigt, werden ihrer Ent-
stehung und Bedeutung nach beurteilt. In den Stiirmen der Gegenwart bietet nur
die Verwurzelung in Christus einen festen Halt. B. St.

Constantino Andreescu: Ortodossia orientale e unifi-
catione nationale, (6stliche Orthodoxie und nationale Ein-
heit.)

(Religio, X1 (1936), H. 3, S. 200—214.)

Der Unabhangigkeitskampf der orthodoxen Volker steht im Zeichen des
Glaubens. Die standigen Kriege gegen die Turken haben bei ihnen den ortho-
doxen Gedanken gestarkt und sie den Anschluf an Moskau suchen lassen. Romi-
sche Unionsversuche haben dagegen ihrer Politik geschadet. Der Verfasser geht
des Naheren auf die Beziehungen der Moldau zu Moskau ein. Wahrend zuerst
die moldauischen Firsten sich Nachfolger der byzantinischen Kaiser nennen, geht
dieses Erbe bald auf Moskau Uber, das den Schutz der Orthodoxen auf dem
Balkan tbernimmt. Auch die spatere russische Politik ist vom panorthodoxen Ge-
danken getragen. St.

P. Bratsiotis: Staat, Nation, Kirche vom orthodoxen
Standpunkt.

(Internationale kirchliche Ztschr., XXVI (1936), H. 2, S. 63—74.)

Fir die enge Verbundenheit der genannten drei GroéRen auf orthodoxem
Boden sind geschichtliche Griinde maRgebend. Byzanz bemihte sich, Staat und
Religion in Harmonie zu bringen. Das Tirkenjoch erhielt in der christlichen
Bevdlkerung das BewuBtsein, daB sie alle Christen seien. Das Patriarchat von
Konstantinopel war ,,die grofe Kirche Christi“ fir alle Nationen. Dagegen trieb
der Nationalismus zu autokephalen Kirchenbildungen, wie das in RuBland zuerst
der Fall war, wo die Kirche dem Staat und der Nation knechtische Dienste tat.
Der Verfasser verlangt, daf die Kirche sich ihres gottlichen Wesens bewufRt bleibe.
Nur unter dieser Bedingung konnte sie der Friedens- und Kulturfaktor in Ost-

europa sein. St.
Hugo Fleury: Anglikanisch-russisch-orthodoxe Be-
ziehungen.

(Internationale kirchliche Ztschr., XXVI1 (1936), H. 2, S. 73—89.)

Der Verfasser berichtet von der St. Alban und St. Sergius-Bruderschaft, ihrer
Konferenz (29. Dezember 1935 bis 3. Januar 1936) in Quincy bei Paris mit den
dort gehaltenen Vortragen und schlieBt mit einigen biographischen Mitteilungen
Uber die fihrenden Professoren der russischen orthodoxen Akademie in Paris.

St.

Eugen Kusch: Die christliche Kunst in Rumanien. Ein
geschichtlicher Uberblick.

(Die christliche Kunst, XXXI1 (1936), H. 8, S. 223—247.)

Den geschichtlichen Schicksalen entsprechend ist die Kunst auf dem Boden
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Rumaniens vielfaltig. lhre Anfange gehen auf die romische Zeit zuriick, auf deren
Trimmern die Kunst des Mittelalters aufbaut. Byzantinische Einfliisse begegnen
hier der Gotik. Siebenbiirgens Kirchenburgen werden vorbildlich fur die Firsten-
bauten. Stérker als in der AuBenarchitektur erwehrt sich die orthodoxe Kunst
des lateinischen Einflusses im Innern der Kirche, obwohl ihr hier Genuesen zur
Hand gehen. Der Neubyzantinismus wird allmahlich nationaler Stil. St.

Jan Morawinskij: Die neuzeitliche kirchliche Kunst
Polens.

(Die christliche Kunst, XXXI1 (1936), H. 10, S. 289—308.)

Die ,,Nachkriegszeit”, die fur Polen spater beginnt als fiir die westlichen
Lander, ist auf kinstlerischem Gebiet sehr fruchtbar. An die Stelle zerstorter
Kirchen sind neue Bauten getreten. Eine neue Baubewegung setzt sich durch, die
sich in den groRen Werken von Pniewski, Jakimovicz u. a. darstellt. lhr Kenn-
zeichen ist die Auflockerung und Durchbrechung der Scheidewande. Auch die
kirchliche Raumkunst ist schon von der neuen Kunstbewegung bestimmt. Hervor-
gehoben werden die Holzaltare von Szczepkowski, die schwungvollen Bildwerke
von Zerych u. a. Weiter werden einige reife Arbeiten der Malerei und des Holz-
schnittes gewirdigt. St.

A. Cichowski: Historja nauk teologicznych w Polsce.
(Die Geschichte der theologischen Wissenschaften in Polen.)
(Collectanea theologica, Bd. XVII (1936), S. 393—403.)

In diesem Uberblick wird die Vergangenheit und die Zukunft der Theologie
in Polen beleuchtet. Die theologischen Leistungen der Vergangenheit sind kurz
berthrt. Fur die Zukunft wird ein Arbeitsprogramm entworfen. B. St.

B. Sobocinski: Polskie wydawnistwa filozoficzne
w latach 1918 — 36. (Die polnischen philosophischen Publikatio-
nen in den Jahren 1918/36.)

(Nowa ksigzka, Jg. 111, 1936, S. 113—121))

Einleitend auBert sich der Verfasser ber die Entwicklung der polnischen
Philosophie seit dem Jahre 1863, vom Zusammenbruch des Messianismus bis zur
Herrschaft des Positivismus. In schematischem Abri werden sodann gedrangte
Angaben (ber die philosophischen Veroffentlichungen im neuerstandenen Polen
geboten. Es werden die einzelnen Fachorgane namhaft gemacht, in denen die
meisten Spezialuntersuchungen untergebracht sind. Es wird auf die philosophi-
schen Sektionen der Akademien, auf die philosophischen Gesellschaften und die
Ehrengaben fur bedeutende Philosophen hingewiesen. Neben (bersetzten Hand-
biichern hervorragender auslandischer Philosophen (z. B. Eucken) werden auch die
selbstandigen polnischen Zusammenfassungen und Spezialstudien Uber die Klas-
siker der Philosophie und Uber die Geschichte der Philosophie aufgezahlt. Die
reichhaltigen bibliographischen Notizen des Aufsatzes geben ein gutes Bild von
der Vielféltigkeit philosophischen Bemiihens im gegenwartigen Polen. B. St.

B. Sobocinski: Tendencje rozwojowe wspotczesnej
filozofii polskiej. (Die Entwicklungstendenzen der gegenwaér-
tigen polnischen Philosophie.)

(Nowa ksigzka, Jg. 111 (1936), S. 432—437.)

Die dritte Zusammenkunft der polnischen Philosophen in Krakau (24. bis
27. September 1936) gibt dem Verfasser Anla3 zu einigen Bemerkungen uber zwei
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Hauptstromungen innerhalb der polnischen Philosophie der Gegenwart. Auf der
einen Seite ist ein starkes Bestreben vorhanden, alle Erkenntnisse der modernen
Logik (besonders der mathematischen Logik) in die Philosophie einzubauen. Auf
der anderen Seite warnt man vor einer Verwertung dieser noch nicht gesicherten
Erkenntnisse. Uber Einzelheiten wird ein Sonderheft des Przeglad filozoficzny
orientieren, in dem die Referate und die Diskussionen des Kongresses zusam-
mengestellt werden sollen. B. St.

]. Stepa: Filozoficzne podstawy i sens heglow-
skiej teorii panstwa. (Die philosophischen Grundlagen und
der Sinn der Hegelschen Staatstheorie.)

(Ateneum kaptanskie, Bd. 38, 1936, S. 433—459-)

Die Auffassung Hegels vom metaphysischen Wesen des Staates wird skizziert.
Wahrend sich seine Metaphysik gegen den Nominalismus wendet, ist seine Staats-
philosophie gegen den liberalistischen Individualismus gerichtet. Aus diesem
Grunde berufen sich auch heute die Gegner individualistischer Gesellschaftstheorien
auf Hegel. B. St.

S. Rudnianski: Ruch filozoficzny w Z. S. R. R. (Die phi-
losophische Bewegung in USSR.)
(Przeglad filozoficzny, Jg. 39, Warschau 1936, S. 69—83.)

Die enge Verbindung zwischen Philosophie und Politik im gegenwartigen
RuBland versteht man ohne weiteres. DaB man sich mit einer subtilen Analyse
der grundlegenden Werke marxistischer Philosophen beschéftigt, erwartet man
auch von vornherein. Daneben zeigt Rudnianski aber die Reichhaltigkeit philo-
sophischer Anschauungen, die sich von Materialismus und bloBer Dialektik fort-
bewegen. Ein Charakteristikum der Philosophie in Sovet-Ruflland besteht in der
kritischen Beobachtung des europdischen Denkens und der polemischen Stellung-
nahme. Man greift auf Spinoza und besonders auf Hegel zuriick und gibt groRe
Auflagen ihrer wichtigsten Werke heraus. Man behandelt die Entwicklung der
Philosophie in Spezialuntersuchungen und Handbiichern. Manche Handbiicher
haben die phantastisch hohe Auflage von 100 000 Exemplaren erreicht. B. St.

M. Losskij: Rosyska filozof ja XX. wieku. (Die russi-
sche Philosophie des 20. Jahrhunderts.)

(Przeglad filozoficzny, Jg. 39 (1936), $* z60—286.)

Im Gegensatz zu Rudnianski (s. 0.), der auf die philosophische Tatigkeit in
Sovet-RuRland hinweist, gibt Losskij einen Uberblick Uber die philosophischen
Leistungen russischer Denker, die auBerhalb RuRlands leben. Nacheinander wer-
den die Veroffentlichungen Uber Logik, Psychologie, Metaphysik, Naturphiloso-
phie, Fragen der natlrlichen Theologie, Ethik, Staats-, Geschichts- und Rechts-
philosophie behandelt. Zum SchluB wird auf die Verbindung und Befruchtung
russischer Philosophen durch die deutsche Philosophie der letzten Jahrzehnte ein-
gegangen. B. St.
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Hans Wolf: Das Schulwesen des Temesvarer Banats im 18. Jahr-
hundert. Grindung und Ausbau im Geiste des aufgeklarten Abso-
lutismus. Veroffentlichungen des Wiener Hofkammerarchivs, herausgegeben
von Josef Kallbrunner, Band i, 19$ S. Baden bei Wien 1935.

Das Wort von der deutschen Kulturaufgabe Osterreichs nach dem Siidosten
hin gehort zum abgebrauchtesten Bestand der Tageszeitungen. Es ist darum nicht
minder wahr, und ein wertvolles Stiick jener Leistung, die sein Sinn meint, ler-
nen wir in der vorliegenden Arbeit Hans Wolfs kennen. Neben vollstandiger
Ausschopfung des vorhandenen deutschen und magyarischen Schrifttums stitzt
sie sich vor allem auf unveroffentlichtes Aktenmaterial der Wiener Hofkammer
und ist auch als erster Band einer Verdffentlichungsreihe erschienen, die der Aus-
wertung der Bestande des Hofkammerarchivs dienen soll.

Jenes Land, das nach der Eroberung Temesvars 1716 als letzter dauernder
Gewinn der Tirkenkriege den habsburgischen Erblanden zufiel, war nicht nur in
wirtschaftlicher und bevolkerungsmaliger Hinsicht eine Wuiste. Neuaufbau in
allen Dingen war nétig; er wurde den arbeitsamen Handen deutscher Siedler vor-
nehmlich aus dem Westen des Reiches anvertraut, und mit diesen deutschen Bauern
kam auch der deutsche Schulmeister ins Land. Vielfache Hemmung, durch den
ungliicklichen Turkenkrieg 1738/39, durch die Abdrosselung des Auswanderer-
stromes in den Kriegsjahren 1740 bis 1763, brachte es mit sich, daf von einem
bedeutenderen Schulwesen und seiner Entwicklung erst in der Zeit nach dem Hu-
bertusburger Frieden und nach der Errichtung der Banater Militargrenze (1764—
1768) gesprochen werden kann.

Mit groBem Geschick und viel Klarheit gelingt es dem Verfasser, all die
verwickelten Strémungen und Strebungen aufzuzeigen, die an dieser Banater Schul-
geschichte beteiligt sind. Spielte auch der vélkische Unterschied zwischen Deut-
schen, Serben und Ruméanen (daneben gab es im Banat auch noch bulgarische und
franzdsische Gemeinden) im Aufklarungszeitalter noch keine Rolle, man schéatzte
den Deutschen lediglich als den befahigteren Landwirt, so war doch der kon-
fessionelle Unterschied bis zu einem gewissen Grade schon im 18. Jahrhundert ein
Politikum. Als Gegengewicht gegen die auf ihr stdndisches Recht pochenden Ma-
gyaren hatte schon Leopold I. die ,illyrische Nation*, d. h. die (serbischen und
rumanischen) Anhanger des griechisch-orthodoxen Bekenntnisses privilegiert. Die
in diesem Sinne gegriindete lllyrische Hofdeputation verstand es auch, sich in der
Frage des Banater Schulwesens einzuschalten. Politisch bildete das Banat bis zu
seiner Eingliederung in Ungarn einen selbstandigen, Wien unmittelbar unterstell-
ten Verwaltungsbezirk; war die Schulangelegenheit in jenem Zeitalter eine Sache
des Staates, so hatte hier die béhmisch-0sterreichische Hofkanzlei ihr Wort mit-
zureden. Grundherrlich aber war das Banat als erobertes Land Krondoméne;
brauchte man in Schulfragen also den Grundherrn, so mufite die Hofkammer
herangezogen werden. SchlieBlich ist ein Teil des Landes als Militargrenze ab-
gegliedert; diese aber untersteht wieder nur militarischen Behorden, bis hinauf
zum Hofkriegsrat.
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Dieser schwerfallig, aber nicht oberflachlich arbeitende Behordenaufbau wurde
durch die Theresianische Schulreform in den Dienst der padagogischen Bestre-
bungen des aufgeklarten Absolutismus gestellt. Ziel dieser Bestrebungen war:
Bequemlichkeit und Sicherheit des Biirgers durch Gliickseligkeit des Staates; Gliick-
seligkeit des Staates durch Aufklarung und Bildung des Biirgers. Waren die An-
sétze des Schulwesens vor der Reform fast ausschlieRlich von kirchlicher Seite aus-
gegangen und hatten lediglich kirchlichen Zwecken gedient, so erfalte nun der
Staat, der nach allen Gebieten des Lebens die Hand ausstreckte, auch das Gebiet
der Schule. Die Theresianische Schulreform ist ein Werk des Staates.

Dies bedeutet fiir das Banat: Die Durchfihrung der Reform von staatlicher
Seite ist die einzige Reformmdglichkeit iberhaupt, an eine padagogische Bewegung
von unten her ist in einem Siedlerland nicht zu denken. Daher auch die Kluft
zwischen Theorie und Praxis der Reform, die dazu fihrt, daB als Ergebnis nicht
ein abgeschlossener Bau vorliegt, wohl aber die Herstellung einer tragfahigen
Grundlage fir den Aufbau der Volksschule im 19. Jahrhundert. Die Jahrhundert-
wende als zeitlicher Grenzpunkt, bis zu dem der Verfasser die Untersuchung
fahrt, ist nicht zufallig gewahlt, sondern bedeutet das endgiiltige Verblassen jener
padagogischen Grundsatze, die aus der Zeit der Aufklarung stammten. Auf die
einzelnen Phasen der Entwicklung, auf die wverschiedenen Schultypen und die
Organisation des Schulwesens im einzelnen einzugehen, wirde den Rahmen einer
Besprechung sprengen.

Hans Wolfs Buch erdffnet trotz Behandlung eines verhéltnismaBig eng um-
grenzten Gebietes eine Fille von Einblicken, die tber die eigentliche Fragestellung
weit hinausreichen. Wir tun ebenso einen Blick in den nicht ganz einfachen Auf-
bau des Habsburgerreiches, wie in die schwierige Lage des orthodoxen Christen-
tums bei Serben und Rumanen. Wir sehen Not und Kampf eines neuen Sied-
lungslandes, lernen die beginnenden nationalen Auseinandersetzungen zwischen
den Magyaren und den anderen Voélkern kennen. Auf die Fragwirdigkeit der
josefinischen Reformen, zumal der Sprachverordnung, fallt ein helles Licht, die
bedeutende Leistung des deutsch-Osterreichischen Beamtentums wird trotz aller
Unzulanglichkeiten Klar.

Gestalten bedeutender Schulmanner treten deutlich vor unser Auge. Der
schlesische Abt Felbiger von Sagan, der allseits anerkannte Vater des Theresiani-
schen Schulwesens; Albert Karlitzky, der langjéhrige Leiter des Banater deutschen
Schulwesens, wiewohl Geistlicher ein treuer Diener des Staates, der es versteht,
die ersten Angriffe des magyarischen Nationalismus auf die deutsche Schule mutig
abzuwehren; Theodor Jankovics, der Leiter des griechisch-orthodoxen Schulwesens
im Banat, der als wirdiger Vertreter des Osterreichischen Schulsystems und Fach-
mann in Fragen der ,illyrischen Nation“ nach Petersburg gesandt und von Stah-
lin ,,als der Schépfer der ersten allgemeinbildenden Volksschule in RuBland“l be-
trachtet wird. DaB auch umgekehrte Beziehungen zwischen dem Zarenreich und
der ,illyrischen Nation*“ bestanden, stellte sich schon 1768 anlaBlich einer Reise
des Mitregenten Josef in das Banat heraus, als man eine ganze Anzahl griechisch-
orthodoxer gottesdienstlicher Biicher in Gebrauch fand, die aus Ruf3land stammten.

Das Banat spielte in vieler Beziehung die Rolle eines Mustergutes (Kron-
domdne, zundchst selbstdndiger Verwaltungsbezirk); Reformen, die sich im Banat
bewahrt hatten, fuhrte man auch in anderen Gebieten durch. Es waére zu win-
schen, dal® auch der Verfasser nicht beim Musterbeispiel Banat Halt macht, son-
dern seine Untersuchungen Uber das Theresianische Schulwesen auf die Ubrigen
Ostlichen Gebiete der Habsburgermonarchie ausdehnt. Eine solche Untersuchung
in groBerem Rahmen miRte in vieler Beziehung fruchtbar werden.

Gunther Stokl.

1 Gesch. RuBlands, I, 1930, S. 537.



Y] Schrifttum.

H. Weidhaas: Formenwandel in der russischen Baukunst. Akademi-
scher Verlag Halle, 1933.

Nicht dem Bestand oder der Herkunft der Formen in der russischen Bau-
kunst gilt die Arbeit des Architekten und Kunstgeschichtlers, sondern ihrer, eigen-
standigen Grundsatzen folgenden Auswahl und Entwicklung. MaRstabe und
Arbeitsweisen der westlich ausgerichteten Kunstgeschichte werden nicht achtlos
beiseitegeschoben, aber sie werden in einer dem russisch-dstlichen Baudenken mehr
entsprechenden Weise verwendet. Ein erster Hauptteil stellt die so gewonnenen
Ergebnisse knapp und (bersichtlich zusammen, ein zweiter (weit umfangreicherer)
bringt Belegstoff im einzelnen. Als Grundgesetz der Entwicklung wird das Fort-
schreiten vom Tektonischen zum Untektonischen erkannt, vom Zweckgebundenen
zum Zweckbefreiten, zur Unform, ja zum Absurden. Andeutungsweise setzt der
Verfasser dieses Streben zur Unforni auf baulichem Gebiet in Vergleich mit ahn-
lichen Denkrichtungen der russischen Philosophie Uberhaupt und meint, darin
einen Grundzug russischen Wesens zu erkennen. Das Verstandnis des Baufach-
mannes und Kunsthistorikers fiir die Fragen der Geistesgeschichte, der Wesens-
schau des russischen Volkes macht das Buch Uber seinen eigentlich engeren Rah-
men hinaus wertvoll. Dieser Wert wird durch manche technische Schwerfélligkeit
(umstandliches Hinweissystem zwischen erstem und zweitem Hauptteil; aus dem
tiblichen Rahmen fallende Umschrift der russischen Namen) in keiner Weise herab-
gemindert.

Der Verfasser soll dbrigens in einer der nachsten Folgen von ,,Kyrios* selbst
zu Wort kommen. Gunther Stokl.

Die Ostkirche betet. Hymnen aus den Tagzeiten der byzantinischen
Kirche. 1. Bd.: Die Vorfastenzeit; 2. Bd.: Erste bis dritte Fasten-
woche; 3. Bd.: Vierte bis sechste Fastenwoche. Ubertragung aus
dem Griechischen und Vorrede von P. Kilian Kirchhoff O. F. M.
Einflhrung Uber den ,,Aufbau des byzantinischen Breviers* und
die liturgischen Vorbemerkungen von Prof. D. Dr. Anton Baum-
stark. Verlag Jakob Hegner, Leipzig 1934—1936, 203 4 288 + 318 S.

Die dreibandige Sammlung ,,Die Ostkirche betet bietet in Ubersetzung Ge-
sange des Hesperinos und Orthros aus den Gottesdiensten der griechisch-ortho-
doxen Kirche dar. — Diese Ubersetzung ist nicht die erste. Bereits in den Jahren
1897—1902 hat der Oberpriester Aleksej Malcev in seiner deutschen Ausgabe der
liturgischen Biicher der Ostkirche eine teilweise Ubersetzung gegeben. Aber sie
ist nicht nur ungeschickt und frei, sondern auch unbequem fiir den Gebrauch und
fur Leser, die den Aufbau des orthodoxen Gottesdienstes nicht kennen, ziemlich
uniibersichtlich. P. Kirchhoff bietet dagegen eine sehr gute dichterische Ubertragung
in Prosa, die genau den Urtext wiedergibt. Dem ersten Band geht eine Einleitung
(S. 17—24) von Prof. D. Dr. A. Baumstark voraus. Auf wenigen Seiten gibt er
eine klare Ubersicht des Aufbaus der liturgischen Biicher und insbesondere des
Fasten-Triodions, das in der Ausgabe von Rom 1879 benutzt wird. Der erste
Band bringt die Ubersetzung der Gesinge aus dem Gottesdienst der ,Vorfasten-
wochen®, d. h. vom ,,Sonntag des Pharisders und des Zollners*, vom ,,Sonntag
des verlorenen Sohnes“, vom Samstag der ,fleischlosen Woche*, und endlich von
der ganzen sogenannten ,,Késewoche*, deren Thema dem letzten Gericht gewidmet
ist. Der Ubersetzer gibt nur die Gesange des Hesperinos und Orthros wieder. —
Aus dem Hesperinos des Sonntags ,,Pharisder und Zollner* (d. h. Samstag-Abend-
gottesdienst) sind alle Stichera zu ,Herr, ich rufe zu Dir* (Ps. 140, vgl. I, 27)
(orth. Ps. = 140, evang. Ps. = 141) mit dem Theotokion (ein Gesang zur Ehre
der Mutter Gottes) vorhanden; aus dem Orthros folgen: ,,6ffne mir der
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Reue Pforten, Du Spender des Lebens“, danach der Kanon — die Lieder i., 3.,
Kathisma (,,Die Demut erhohte den Zéllner”), 4., 5., 6., Kontakion und Oikos,
7., 8., 9. Lieder und Exapostilarion. Das Synaksar-Lesen fallt aus. Dann — alle
Stichera zu ,,Lobet den Herrn im Himmel“ (Ps. 148). In der gleichen Ordnung
folgen die Gesange aus der Woche ,,der verlorene Sohn*“ und aus der ,fleischlosen
Woche*. Der Ubersetzer gibt das ,,Offne mir der Reue Pforten” (aus dem Orthros
nach dem Psalm 50, vgl. Die Ostkirche betet, I, 28) in drei Varianten; die beste
Ubersetzung ist, nach unserer Meinung, die der Woche des verlorenen Sohnes.
Aus dem Orthros der Kasewoche sind die Kathismen zu ,,Herr und Gott, er-
scheine uns* und das Theotokion wiedergegeben. Aus dem Hesperinos fehlen die
Stichera zu ,,Herr, ich rufe zu Dir*; es folgen dann Troparion, Martyrer-Tropa-
rion und Theotokion. In solcher Ordnung sind die Hesperinos und Orthros der
ganzen Woche ,das letzte Gericht aufgefihrt, unter Beifiigung des Troparion
der sechsten Stunde fiir Mittwoch und Freitag. Dem Text der Ubersetzung ist
ein erklarendes Verzeichnis der Heiligen, die in den Stichera des Sonntags der
Kasewoche erwahnt sind, angefigt; ein Katalog der Hymnen-Verfasser mit kur-
zen biographischen Erklarungen und die Anmerkungen zum Text folgen. — Der
zweite Band ist den drei ersten Fastenwochen gewidmet; der Ubersetzung geht
eine Erlauterung von Prof. D. Dr. A. Baumstark ber den gesamten liturgischen
Inhalt dieser Wochen voraus. In der ersten Fastenwoche, deren Gesange in der
oben erwéhnten Ordnung gegeben sind, singt die Ostkirche den Grofen Kanon
des Andreas von Kreta (f 740), des hervorragendsten byzantinischen Hymnen-
dichters. Die erste Fastenwoche schlieBt mit den feierlichen Geséngen des Sonn-
tags, des sogenannten ,,Sonntags der Orthodoxie*, an dem die Ostkirche die end-
gultige Wiederaufrichtung der Verehrung der hl. lkonen (11. Méarz 843, am da-
maligen 1. Fastensonntag in der Hagia-Sophia) feiert. Am Samstag der ersten
Woche preist die Ostkirche noch besonders den hl. Theodoros Teron (von Ama-
sea), einen ,,bewundernswerten Martyrer" Christi (das Sticheron des Orthros),
dem der Inhalt des Kanons mit Preis und Lob gewidmet ist. In der zweiten
und dritten Fastenwoche sind die Gesdnge aus dem Hesperinos und Orthros in
derselben Ordnung gegeben. In den Anmerkungen zum 2. Band ist eine kurze
und klare Geschichte der beiden Bilderstreite (726—780, 802—=842) enthalten
(S. 280—284). — Der dritte Band gibt uns die Gesdnge vom Sonntag der dritten
Woche bis zum Freitag der sechsten, mit dem die ,heilige Tessarakoste* (= Qua-
dragesima®) abschliet, und an dem die Kirche den Glaubigen im Idiomelion-
Gesang verkiindet: ,,Die der Seele frommenden vierzigtdgigen Fasten haben wir

erfallt... Herr, Ehre sei Dirl* Der Sonntag der dritten Woche — ,ein Tag
der Freude* — ist der Verehrung des Kreuzes Christi gewidmet. ,,Dein Kreuz
verehren wir, Herr* — singt die Kirche — ,und Deiner heiligen Auferstehung

sagen wir Preis.” Eine ganz besondere Schénheit, Tiefe und Fille des Glaubens
klingt in den Gesangen dieser Feier der Ostkirche, besonders im inhaltsreichen
Kanon des Theodoros Studites aus dem Orthros und aus dem Idiomelion der
Kreuzverehrung, das von Kaiser Leo verfaBt ist. Die ganze vierte Woche ist
dem Lob des Kreuzes Christi in den Gesangen des Theodoros Studites gewidmet.
Diese Woche schlieBt mit der Lobpreisung des groBen Asketen, des hl. lohannes
Klimax (f 649), des Verfassers des ,,KUfia” tov nagadetoov*, der von den
christlichen Asketen so hoch geschatzt wird. Darum erinnert die Ostkirche zur
Zeit der Fasten an diesen ,,Blrger der Wuste* und ,Engel im Korper“ (Tropa-
rion, 3. Bd., S. 112). Der Kanon des Orthros stammt von Ignatios, dem Patriar-
chen von Konstantinopel (f 877, bekannt als eifriger Anhénger der Ikonenver-
ehrung; von Kaiser Midiael I1l1. am 23. Dezember 858 abgesetzt). Am Orthros
des Donnerstages der funften Woche kommt der ,,GroRe Kanon“ des Andreas
von Kreta wieder, — eine schone dichterische Auslegung der Askese. Am Orthros



oa Schrifttum.

des Samstags preist die Ostkirche die Mutter Gottes in einem Akathistos, einer
Lob-Dichtung. Die Gesdange der sechsten Woche bereiten zum Palmsonntag vor
und erzédhlen die Lazarus-Geschichte; das dichterische Talent des hl. Theodoros
Studites kommt hier besonders zum Ausdruck. Am Freitag (Spatabend-Gottes-
dienst) schliet die Kirche die GroRen Fasten mit dem Kanon des hl. Andreas
von Kreta: ,Allheilige Dreiheit, Gott, anfangloser Vater, gleichanfangloser Sohn
und Géttliches Wort, guter Troster, Gott Heiliger Geist, Du einzig Licht in drei-
facher Sonne, wesensgleicher Natur, ein Gott und Herr, erbarme Dich der Welt*
(11, S. 310). Mit diesem dogmatischen Bekenntnis erwartet die Kirche die Kar-
woche, der liturgisch auch die Gottesdienste des Samstages der sechsten Woche
angehdren.

Das ist in aller Kiirze der liturgische Inhalt dieser Sammlung. Der Uber-
setzer P. Kilian Kirchhoff vollbrachte eine dankenswerte Tat, indem er durch
seine Arbeit die nicht-orthodoxen Leser mit der Schonheit und dem Reichtum der
Kirchenlieder der Ostkirche bekannt machte (vgl. I, S. 13 f). Die Zusammen-
stellung der Kanon-Gesange, die nichts anderes sind, als eine dogmatische Aus-
legung des orthodoxen Bekenntnisses in dichterischer Form, gibt Ubersichtliches
Material zum Studium sowohl der Dogmatik und Asketik, als auch des Inhalts
des ,liturgischen Jahres* (von Ostern bis Ostern) der Ostkirche. — Die dich-
terische Kunst der ostkirchlichen Hymnographen, eines Andreas von Kreta, eines
Theodor von Studion, eines lohannes Damaskenos, eines Joseph Hymnographes
u. a. hat nicht nur dem Gottesdienst Schonheit verliehen, sondern ist auch ein
wichtiger Beitrag zum Verstandnis der dogmatischen Spekulation der Ostkirche.

Berlin. 1. Smolitsch.
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