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Ks. Woiciech MiszTAL
Kielce

ZYCIE W JEDNOSCI Z DUCHEM I DZIEKI DUCHOWI

(Status quo, postawa i mozliwosci chrze$cijanina wedtug Listu do Galatow 6,8)

Slowa kluczowe: Duch Swiety, zycie w Duchu, czlowiek cielesny, Zycie wieczne, grzech, wspét-
dziatanie Ducha z czlowiekiem.

Schliisselworte:  Heiliger Geist, Leben im Geist, der irdische Mensch, Siinde, die Mitwirkung
des Geistes mit dem Menschen.

W Liscie do Galatow $w. Pawetl pisze m.in.: [...] kto sieje dla swego
., ciata”, od , ciata” jako plon zbierze zepsucie, kto sieje dla Ducha, od Ducha
jako plon zbierze zycie wieczne (Ga 6,8). W tekécie tym Apostot przedstawia
doczesne zycie chrzescijanina jako majace kluczowe znaczenie dla jego przy-
szlo$ci ostatecznej, jako ,,czas i miejsce” bardzo waznych wyborow czy moze
nawet zmagan. By o tym moéwi¢, Apostol sigga m.in. po okreslenia mvedua
i odpt. Nieco pdzniej przyjdzie uzasadni¢, czemu pierwsze z nich zostato
zinterpretowane jako mowiace o Duchu Swietym oraz dlaczego dos$¢ po-
wszechnie przyjmowane ttumaczenie drugiego terminu jest umieszczone
w cudzystowie.

Co jednak doktadniej Ga 6,8 mowi o Tchnieniu Bozym, o chrzescijani-
nie, 0 ,,ciele”? jakim powinno i rzeczywiscie moze by¢ zycie chrzescijanskie
w doczesnym ,teraz’? co mozna powiedzie¢ o Pawlowym rozumieniu zwiaz-
koéw miedzy Duchem Swigtym i chrze§cijaninem whasnie na podstawie Ga 6,87

1. Duch i ,cialo”: asymetria ukierunkowan i ich rezultatow

W wypadku Ga 6,8 da sig wyodrgbni¢ dwie paralelne czg$ci, co mozna
zobrazowac nastgpujaco:
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ten kto sieje ten kto sieje
dla wiasnego ,,ciata” dla Ducha
od oapg zbierze od Ducha zbierze
zepsucie zycie wieczne

W Ga 6,8 nie mamy jednakze do czynienia z dokltadna Symetria: nie
chodzi tu jedynie o ,,poziom” stownictwa itp., ale przede wszystkim o przesta-
nie teologiczne. Pewna asymetria jest tu na miare konstytutywnych dla niej
roznic, czy nawet przeciwienstwa migdzy zyciem wiecznym a zepsuciem oraz
przede wszystkim miedzy ich przyczynami, czyli miedzy Duchem a oupE.
W tym ostatnim wypadku mozna nawet méwié o pewnym konflikcie, w ktory
chrzescijanin nie moze nie zaangazowaé sie, gdzie skutki zaangazowania sie
ze strony danego czlowieka beda dla niego samego decydujace nawet w wy-
miarze eschatologicznym (w znaczeniu, czy wieczno$é bedzie dla niego po-
mysSlna, czy tez nie). Jesli w Ga 6,7 stowo ,,B6g” nalezy rozumieé¢ w znacze-
niu, 1z chodzi o Ojca (por. np. Ga 1,1; 4,4n), to charakter i konsekwencje
wyboru migdzy Duchem a oapt z Ga 6,8 nalezaloby widzieé¢ rowniez w kon-
tek$cie juz udzielonego chrzescijaninowi daru usynowienia. ! Latwiej tez wte-
dy zrozumie¢, co oznacza, jak tragiczne byloby takie zycie chrzescijanskie,
czyli Zycie w mocy Ducha ze swej natury juz synowskie i ukierunkowane na
pelnig usynowienia wzgledem samego Ojca (por. np. Ga 4,4-6), ktére zamiast
na Ducha bytoby zorientowane ku aapé (zob. Ga 5,19-23).

Sformutowanie o omelpwy, ktére mozna przettumaczyé przez , ten, kto
sieje”, w Ga 6,8 pojawia si¢ az dwa razy. Zostato ono identycznie odniesione
do tak roznych od siebie, np. przez skutki zwiazkéw z Duchem Swigtym oraz
z oapE. Gramatycznie omelpwy jest imiestowem czasu terazniejszego strony
czynnej. Sugeruje to, ze powinno chodzié nie o jakie$ dziatanie sporadyczne,
wyjatkowe. Raczej mamy do czynienia z ideg pewnego trwania wzmiankowa-
nej czynnosci. Nalezy takze odnotowa¢, ze chrzescijanin zostaje przedstawio-
ny nie jako bierny, ale jako aktywny. On faktycznie dziala, naprawde ma
udzial w nadaniu ostatecznego ksztaltu swej przysztosci. W dalszej czesci
tekstu Apostot jeszcze bardziej podkresli, iz wedtug niego wierzacy w Chry-
stusa odpowiada za skutki dokonywanych przez siebie wyborow:.

Metafora zasiewu moze takze zawiera¢ przestanie, ze chrzescijanin ma
tu do czynienia, aktywnie uczestniczy w procesie, ktory jednak w pewnym
sensie przerasta go, ktérego nie potrafi do konca zrozumieé i zdominowaé.

' W tekécie greckim Ga 6,8 rozpoczyna 6t (,,bo”, »poniewaz”). Jak pisze S. Bielecki, Katpdc
chizescijanina w yjeciu listéw $w. Pawla, Lublin 1996, s. 214, 1. mozna tu rozumieé Jjako deklaratyw-
ne, ktére wprowadza potwierdzenie slusznosci sentencji z w. 7b, lub jako przyczynowe a wowczas w. 8
uzasadnialby ostrzezenie z w. 7a”.
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W starozytnosci procesy biologiczne zwigzane ze wzrostem, poczawszy od
zasiania az po wydanie plonu stanowity przedmiot podziwu, tak czy inacze]
uwazano je za tajemnicze i cudowne.? Byloby to wigc rowniez swego rodzaju
memento, ze w ostatecznym rozrachunku misterium zbawienia czy tragedia
upadku przekraczajg cztowieka, ze do konca ludzie nie potrafia ich ani pojac,
ani zapanowa¢ nad nimi, ze potrzeba tu BoZej pomocy 1 Ze rzeczywiscie
mozna na nig liczy¢ (por. np. 1 Kor 3,5n).

Wedtug Ga 6,8 cztowiek nie tylko nie moze unikna¢ odpowiedzialnosci
za ukierukowanie, jakie nadaje on swemu zyciu, ale takZze musi wybierac
miedzy Duchem i oapé. Tertium non datur. Jedli tak, to tym bardziej warto
zwrdci¢ uwage na Pawlowe przekonanie o odpowiedzialnosci cztowieka,
o mozliwo$ci wybierania przez niego, o mozliwosci pomyslnego ksztatltowania
przez cziowieka swej przysztosci. Wedlug Ga 6,8 dotyczy to spraw najistot-
niejszych, rzeczy ostatecznych, tych naprawde liczacych sig (Flp 3,7n;
Ga 1,13n; zob. tez Ga 5,7). Chrzes$cijanin rzeczywiscie moze poprawnie, czyli
pomy$lnie takze dla siebie ukierunkowaé swe zycie. Inaczej mowiac, zbawie-
nie jest mozliwe. Nad czlowiekiem nie ciazy wigc zadne fatum, nie jest on
zdeterminowany do czynienia zla i tym samym na swa porazke. Mimo swej
wielorakiej ograniczonoéci rzeczywiscie jest on wolny (np. Ga 5,1).> Warto
pamietac, ze niejeden wspolczesny §w. Pawlowi poganski system religijny czy
filozoficzny ,,oferowal” zupehie inne rozumienie §wiata, cztowieka, mozliwo-
$ci wybierania miedzy dobrem i ztem. Czgsto ukazywano losy, postgpowanie
i przyszto$é jako tragicznie, zgubnie zdeterminowane (rowniez w wypadku
bogow).*

Dynamiczny charakter zycia chrze$cijanina, ktoéry musi i moze pomys$l-
nie wybiera¢ migdzy Duchem i odapt, czyli w konsekwencji migdzy zyciem i to
w jego nieskonczonej pelni a zniszczeniem, §w. Pawel mocno i ciekawie pod-
kresla za pomoca przyimkow eic oraz ék. Symetrycznie odnosi je on do Ducha
i do odpé. Biorac pod uwage, w jaki sposob corpus paulinum teologicznie
korzysta z tych przyimkow, przede wszystkim zajmiemy sig pierwszym z nich.

Przyimek ei¢ roboczo przettumaczyliémy jako ,dla”. Ma on jednak
takze duzo innych znaczef, np. ,,do”, ,ku”. W praktyce nie da si¢ thumaczy¢

2 Por. M.-A.Chevallier, Souffle de Dieu. Le Saint-Esprit dans le Nouveau Testament. Vol. 11,
L’apétre Paul — Les écrits johanniques — L’héritage paulinien — Réflexions finales, Paris 1990, s. 388;
J. Radermakers, M.-F. Lacan, Croissance, w: Vocabulaire de théologie biblique. Publié sous la direction
de X. Léon-Dufour etc. Deuxi®me édition révisé et augmentée, Paris 1971, kol. 230n; F. Hauck, kepwdg
etc., w: Theological Dictionary of the New Testament I1I, s. 614n.

3 Zdaniem A. Lipple, Od egzegezy do katechezy. Nowy Testament, Warszawa 1986, s. 151, w Ga
5,1-6,10 $w. Pawel wyjasnia, na czym polega prawdziwa wolnos¢ chrzescijafiska.

4 Szerzej na ten temat zob. np. L. Cerfaux, /I cristiano nella teologia paolina, Roma 1969,
s. 496n; R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 240n.
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go zawsze tak samo. W kazdym razie jest mu wilasciwy swoisty charakter
»dynamiczny”.> Dokladniej méwiac, wyraza on np. zaangazowanie, ruch,
przejscie do innego porzadku, wprowadzenie do wewnatrz i tym samym np.
nowe status quo, przynalezno$¢ itp. W czasach §w. Pawta byl on stosowany
np. w bankowos$ci, by méwi¢ o wpisaniu danej rzeczy czy nawet osoby na
czyje$ konto jako wlasno§¢.® W Nowym Testamencie bywa on wykorzystywa-
ny, by mowic o przejéciu z sytuacji niezbawienia do coraz pelniejszego uczest-
nictwa w zbawieniu np. w aspekcie zwiazku, ,,wlaczenia” w Chrystusa przez
wiarg (np. Ga 2,16) czy chrzest (Rz 6,3n). Wspoélczesnemu cztowiekowi z kre-
gu kultury europejskiej moze latwiej to zrozumie¢ wilasnie na przyktadzie
chrztu. W czasach $w. Pawla najprawdopodobniej udzielano go przez zanurze-
nie. Spotykany w Nowym Testamencie czasownik Banti{w, ktory stusznie
bywa tlumaczony przez ,,chrzci¢” itp. (np. Mt 28,19), w znaczeniu pierwszym
oznacza ,,zanurzy¢”. Ciekawy przyklad zastosowania tego stowa razem z eig
stanowi Ga 3,27-28: ,,wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni [mozna rozumie¢:
zanurzeni] w [elc] Chrystusa, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa. Nie ma juz
Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nic ma juz
mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie
Jezusie” (por. Rz 6,3-5).

Sw. Pawel sigga po eic, takze by méwic o tym przeciwienstwie zwiazku
z Chrystusem czy Duchem Swigtym, jakim jest grzech. Oto 1 Kor 8,12:
W ten sposob grzeszqc przeciw [elc] braciom i razqc ich stabe sumienia,
grzeszycie przeciw [eic] Chrystusowi. Rysuje si¢ tu interesujaca analogia z Ga 6,8.
W wypadku tego ostatniego tekstu mozna rozumiec, iz chodzi o coraz wigksze
zjednoczenie albo z oapé, albo z Duchem, czyli o coraz wigkszy udziat
w niezbawieniu lub zbawieniu. I jesli zwiazki te zasadniczo wykluczaja sig, to
zupelnie bedzie tak dopiero w wiecznosci. W doczesnosci czlowiek — a chrze-
$cijanie 1 pod tym wzgledem nie sa w wyjatkowej sytuacji — ma tu udziat
w przerastajacym go misterium jakiego$§ wspotistnienia zwiazkow z owpé
i z Duchem (np. Rz 7-8). Rowniez wlasciwe dla Ga 6,8 symetria i asymetria na
sw0j sposob na to wskazuja.

Jesli chodzi o przyimek €k, to w znaczeniu pierwszym oznacza on
,.wychodzac z wnetrza czego$ lub kogo$§”; w takim razie mowi o kierunku,
z ktérego kto§ czy co$ przychodzi, wskazuje na poczatek, przyczyne.” Takze
w jego przypadku mielibySmy do czynienia z pewnym charakterem dynamicz-

¥ Wiecej na ten temat zob. np. L. de la Potterie, L ‘emploi dynamique de eis dans Saint Jean et ses
incidences théologiques, Biblica 43 (1962), s. 336n.

6 Zob. np. M. Quesnel, Paul et les commencements du christianisme, Paris 2001, s. 109.

! Por. F. Zorell, Lexicon Graecum Novi Testamenti, Parisiis 1961, kol. 386n; M. Carrez, F. Mo-
rel, Dictionnaire grec-frangais du Nouveau Testament, Geneve — Pierrefitte 1988, s. 82.
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nym. Warto tu przytoczy¢ wyznanie wiary 1 Kor 8,6: dla nas jest tylko jeden
Bég, Ojciec, od [¢, jest to forma &] ktorego wszystko pochodzi, i dla [eic]
ktérego my jestesmy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktdrego jest
wszystko, i dzieki ktéremu my jesteSmy.® Ga 6,8 wihasnie za pomocg éx wska-
zuje, ze pehia zycia przychodzi od mvebuw, dzigki zwiazkowi z pneuw/ma.
Stanowi to bardzo wazny argument za interpretacja, wedtug ktorej stowo
mvedpe w Ga 6,8 nalezy rozumieé jako mowiace o Duchu Swigtym. W toku
niniejszej pracy jeszcze nieraz begdziemy mieli do czynienia z innymi frag-
mentami Listu do Galatow, ktore potwierdzaja poprawno$¢ tego wniosku wia-
$nie przez ukazywanie mvedpo jako majacego zasadnicze znaczenie dla zba-
wienia i zycia.

Wracajac do Ga 6,8, nalezy wigc powiedzie¢, iz wedlug tego tekstu
chrze$cijanin moze i musi ustawicznie wybiera¢ migdzy Duchem i oapk. Ukie-
runkowujac swe zycie albo na Ducha, albo na cdpg, wchodzi on coraz bardziej
w komunie, podporzadkowuje sig¢ badz Duchowi, badz odpf i w ten sposob
wybiera sobie przyczyne swej pomysinej lub niepomysinej przysztosci. Chrze-
§cijanin moze wiec straci¢ dary i atuty, jakimi zostal obdarowany. Z drugie)
strony widaé, iz zdaniem Apostota chrzeécijanin nie jest bezbronny, bezsilny,
7e rzeczywiscie jest on w stanie podota¢ sytuacji, dokona¢ wlasciwego wybo-
ru. W misterium tym cztowiek uczestniczy aktywnie; i chociaz ono go przera-
sta, to jednak wedtug $w. Pawta cztowiek, jako jego aktywny uczestnik, stusz-
nie ponosi odpowiedzialno$¢ za ostateczne rezultaty (por. Ga 6,7).

2. Wybor przeciw Duchowi, czyli przeciw sobie samemu

Kiedy w Ga 6,8 $w. Pawet pisze kfo sieje dla swego , ciala”, od ,, cia-
ta” jako plon zbierze zepsucie, to wida¢, ze W tym rozumowaniu terminowi
,ciato” przypada poczesne miejsce. Przektad stowa ,ciato” odsyla tu do grec-
kiego stowa oapf. To ostatnie w corpus paulinum posiada wiele znaczen, ktore
bynajmniej nietatwo np. sklasyfikowaé. Dla przykiadu R.J. Erickson proponu-
je nastepujace grupy znaczeniowe: 1) materia fizyczna, 2) cialo ludzkie, 3) oso-
ba ludzka i rodzaj ludzki (moze zwlaszcza w pejoratywnym znaczeniu bycia
tylko cztowiekiem, istota ograniczona np. przez podleganie cierpieniu, $mierci,
czyli rozktadowi), 4) odpf jako moralnie neutralna ,sfera”, 5) oapk jako ,,sfera”
moralnie negatywna, 6) zbuntowana przeciw Bogu ,natura” ludzka czy dany

8 Niektore rekopisy nastepnie dodaja: ,,i jeden Duch Swiety, w ktorym wszystko i my w Nim”.
W ten sposéb mielibyémy do czynienia z interesujaca formula trynitarng ukazujgcg dzieje stworzenia
— zbawienia jako otrzymywanie zycia od Ojca przez Syna w Duchu Swigtym oraz jako zycie dla Ojca
przez Syna w Duchu Swigtym.
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cztowiek.® By jak najpelniej zachowaé to bogactwo znaczeniowe, na ile to
mozliwe w niniejszej pracy bedziemy pozostawiaé termin odpt.

Stowo odpf ma wiele znaczen, zawsze jednak chodzi o rzeczywistosci
stworzone. Co do mysli Pawlowej, to okazuje sig tez, iz nie nalezy mechanicz-
nie sprowadza¢ przeciwstawienia odpf - Duch do przeciwstawienia typu ,,to,
co materialne” — Duch. Warto tez do kazdej z sze$ciu wyliczonych grup zna-
czeniowych odnie$¢ nastgpujace pytanie: wedlug §w. Pawla, jaki jest stosunek
Boga 1 Jego Ducha do tak rozumianego odpf, np. czy moze ono dostapic
zbawienia?

Sw. Pawet wierzy, ze poczatek uczestnictwa w eschatologicznej petni
zbawienia zbiega sig ze zmartwychwstaniem — przemienieniem, czyli ze doty-
czy takze cielesnego aspektu istnienia cztowieka (np. 1 Kor 15,12-58). Listy
Pawlowe daja tez wyraz przeswiadczeniu, ze w zyciu wiecznym bedg mieé
udziat nie tylko np. blogostawione duchy niebieskie (np. 1 Tm 3,16)!° oraz
wskrzeszeni ludzie, ale takze inne nalezace do $wiata ziemskiego stworzenia
~materialne” (np. Rz 8,19-23)."" Corpus paulinum nie zna czego$ takiego jak
upraszczajace utozsamienia typu odpé = sfera cielesna, materialne (cielesne)
= zle (czy nawet: = zlo), oapf = zlo (np. w znaczeniu pewnej sfery wykluczo-
nej ze zbawienia). Listy Pawlowe przedstawiaja doczesnos¢ jako duzo bardziej
ztozong. Jednoczesnie jest to spojrzenie, ktore cechuje optymizm i realizm
(czyli poszanowanie dla status quo i tym samym np. dla starajacych sig zrozu-
mieé tg rzeczywisto$¢, szukajacych w niej i przez nig Boga oraz zbawienia).
To, co jest okreSlane mianem odpf moze by¢ w jak najbardziej pozytywnym
sensie Bozym zbawczym narzgdziem (np. Rz 1,3-4; 8,3).

Cale zagadnienie interpretacji terminu odpt nie jest bynajmniej czysto
teoretyczne, cho¢ 1 pod tym wzgledem nalezy ono do bardzo waznych. Zarow-
no teoretycznie, jak i praktycznie (jesli wolno tak rozdzieli¢) chodzi o sama
istotg zycia chrzedcijanskiego, rowniez o jego zwieficzenie pomyslne lub nie.
Wystarczy przypomnie¢, ze Ga 6,8 postuzy sig¢ wlasnie okre$leniem odpé, by
mowic o jednej z dwoch dostgpnych ludziom w doczesnosci ,,drog”. Doktad-
niej méwiac, chodzi o tg ,,drogg”, ktora staje si¢ przyczyna niezbawienia.

9 R.]. Erickson, Flesh, w: Dictionary of Paul and His Letters, ed.: G.F. Hawthorne etc., Do-
wners Grove — Leicester 1993, s. 303; por. X. Léon-Dufour, Slownik Nowego Testamentu, przeki.
1 oprac. polskie bp K. Romaniuk, Poznaf 1986, s. 190n; Y. M.-J. Congar, Duch czlowieka, Duch Boga,
Warszawa 1996, s. 1.

10 Szerzej na ten temat zob. D.G. Reid, Angels, Archangels, w: Dictionary of Paul and His
Letters, ed.: G. F. Hawthorne etc., Downers Grove — Leicester 1993, s. 21n.

' Wedlug listow Pawlowych zbawienie eschatologiczne (podobnie jak wszelki zbawczy kontakt
z Bogiem) w zadnym wypadku nie polega na jakimkolwiek zubozeniu, ale na doprowadzeniu stworzone-
go Zycia do odwiccznie zamierzonej petni (por. np. Ef 1,3n). Zob. tez np. J. Ratzinger, Eschatologia
— Smierc i Zycie wieczne, Poznan 1984, s. 213.
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W Ga 6,8 termin oapé pojawia si¢ dwa razy. Podobnie w tym tekScie
ma si¢ sprawa ze stowem Tvedpa. Jednak pewna symetria na poziomie stow-
nictwa czy sformutowan nie moze przystoni¢, czy nawet wregcz uwydatnia
radykalna réznice miedzy Duchem a odpf i tym samym migdzy zwigzanymi
z nimi ekonomiami. W tekécie greckim atwo zauwazy¢, ze za kazdym razem
tak stowo mvedua jak odpf poprzedza rodzajnik okre$lony. Podobnie jak w in-
nych jezykach, tak w grece rodzajnik ,,ma znaczenie indywidualizujace: uwy-
datnia jedna osobe lub rzecz sposérod innych tego samego gatunku”.'? Apostot
nie pisze wiec o Tvebpo i odpé w ogdlnosci. Ma na mysli jak najbardzie]
konkretne, jednostkowe ,rzeczywisto$ci”. Jednak takZze symetria na poziomie
stow 1 okreélen nie jest doskonata. W Ga 6,8 przed mvelua oprocz rodzajnika
okreslonego nie ma zadnego dodatkowego doprecyzowania. W wypadku oupk
Apostot nie pisze ,,dla oapt, lecz ,,dla swego wlasnego oapE”. Mozna bytoby
nastepnie spodziewaé sig ,,od swego wiasnego adpt”, jednak Autor pisze ,,0d
oapE”; w wypadku muebue $w. Pawet nie pisze ,dla swego mvedue” czy ,0d
swego mvebua”, lecz zwigzle ,,dla mvedua™ 1 ,,0d mvebpa”. Najprawdopodobniej
kryje si¢ za tym pewne przeslanie teologiczne. ,,Absolutny” charakter odnie-
sien do mvebue (jedynymi doprecyzowaniami jest powtarzajacy sig rodzajnik
okreslony oraz w drugim wypadku wzmianka o udzielaniu zycia w Jego wiecz-
nej petni) wzmacnia przekonanie, ze w Ga 6,8 chodzi o Ducha Swietego
w jedynosci Jego statusu, mozliwoéci, dziatan. Jak zobaczymy, ,.dla swego
0dpE” mozna rozumieé¢ w znaczeniu: dla siebie, jako samobdjczo odcinajacego
sie od Ducha, od Boga Ojca i tym samym od Chrystusa (por. Ga 4,4-6), jako
zbuntowanego i wrogiego Im. By¢ moze sformutowanie ,,0d 66pg” prowadzi
nawet dalej 1 wskazuje na wrogéw czy wroga duchowego, ktory jednoczesnie
jest w cztowieku, pozornie utozsamia sig z nim i zarazem przerasta go, ktory
stara si¢ zgubi¢ cztowieka.

Skoro w Ga 6,8 termin odpé moze wskazywac na wroga, ktory prze-
wyzsza czlowieka, jest w nim aktywnie obecny i pozornie nawet z nim sig
utozsamia (por. np. Rz 7,14; Ef 2,1n), to trzeba pamigtac, ze wedlug Apostota
Duch jeszcze bardziej przewyzsza czlowieka, ma zupeina, zbawcza przewage
nad odp€, Duch owocnie w cztowieku przebywa i gospodaruje. Tez niejako
Z nim sie utozsamia z tym, Ze jest to komunia zbawcza (np. Ga 4,6; Rz 8,15-16).
W swym dziataniu jest On skuteczniejszy od oap, $mierci, grzechu i od jakie-
gokolwiek zta (np. Ga 4,4n; Rz 8,11-17). Na tg wyzszos¢ w Ga 6,8 wskazuje,
to, ze mvebpo daje zycie wieczne (por. 2 Kor 3,6), natomiast oopE przynosi
zniszczenie — zepsucie. W ujeciu Ga 6,8 to tutaj sytuuje sig zasadniczy ele-
ment nieskoficzonej i zbawczej asymetrii Duch — adp¥ Duch jest przychylny

12 M. Auerbach, M. Golias, Gramatyka grecka, wyd. IV, oprac. M. Golias, Warszawa 1985, s. 162.
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cztowiekowi, skutecznie opiekuje si¢ nim. Pawlowe rozumienie zmartwych-
wstania pokazuje, iz chodzi o przychylnos¢ i pomoc dotyczace takze aspektu
cielesnego — materialnego ludzkiego istnienia (np. Rz 1,3-4; 8,11). By zy¢,
czlowiek w caloksztalcie istnienia potrzebuje ukierunkowania na Boze Tchnie-
nie, potrzebuje Jego wsparcia i rzeczywiScie moze na Niego liczy¢.

W Liscie do Galatéw nie tylko 6,8 podejmuje temat pewnego przeci-
wiefistwa, nawet konfliktu migdzy oapf i Duchem. W Ga 3,3 Apostol nastepu-
jaco przedstawia poczatek i dalsze trudno$ci oraz niebezpieczenstwa ewentual-
nie grozace zyciu chrzescijanskiemu: Czy jestescie az tak nierozumni, ze
zaczqwszy Duchem [mozna takze rozumie¢: dla Ducha, przez Duchal), chcecie
teraz konczy¢ ,, ciatem” [mozna takze rozumie¢: dla oapi, przez oapt]?”. Z ko-
lei Ga 5,16-17 zawiera nastgpujace wyjasnienia i rady znowu odnoénie do
zycia chrze$cijanskiego: [...] postepujcie wediug Ducha, a nie spetnicie tego,
czego pozqda oapt. Xapt bowiem do czego innego dazy niz Duch, a Duch do
czego innego niz oopk, i stqd nie ma miedzy nimi zgody, tak ze nie czynicie tego,
co chcecie”. Bardzo ciekawie o konflikcie oapf — Duch méwi Ga 4,29.
[ jesli przynajmniej wprost tekst ten nie odnosi sig do catej historii stworzenia —
zbawienia, to przeciez bezposrednio dotyczy dwoch tak waznych jej etapéw,
Jakimi sa dzieje jednego ze starotestamentalnych patriarchdéw oraz doczesne
dzieje chrzeScijan takie, jakimi zna je Apostol. Wedlug tego tekstu, odpf jawi sie
jako agresor czy przynajmniej jako przyczyna wrogosci, zta. Inaczej natomiast ma
sig¢ sprawa z Duchem i Jego dzialaniem. Mamy tez do czynienia z przekonaniem,
ze narodziny wedtug Ducha oznaczaja zbawczy zwiazek z Bogiem (por. np. 4,28).

Kolejny tekst, ktory trzeba zasygnalizowaé, to Ga 5,19-23. Najpierw
Apostot pisze tam o uczynkach , ciata” (oapt), a nastepnie o owocu Ducha.
Ani w pierwszym, ani w drugim wypadku nie mozna moéwié¢ o zupelnej biemo-
$ci cztowieka!?, czy o tym, ze nie ponosi on odpowiedzialnosci za swe poste-
powanie, ze nie ma wplywu na swa eschatologiczna przyszio$é. Trzeba tez
odnotowa¢, ze wedlug tego tekstu zwiazek z oapf prowadzi do nieudziatu
w zbawieniu; np. na zasadzie przeciwiefistwa zwiazek z Duchem nalezaloby
rozumie¢ jako zbawczy par excellence. Dokltadniejsza analiza Ga 5,22-23
wskazuje tez, iz wydawanie tzw. owocu Ducha ma réwniez bardzo wazny
aspekt podobienstwa cztowieka do Ojca i do Chrystusa, i do samego Ducha.!

I3 Rozumowania w stylu ,,zbawienie moze byé i jest wylacznie darem — laska, stad czlowieka
ma, moze, musi charakteryzowa¢ biemos¢” nie mozna uznaé za wiemg interpretacj¢ np. mysli czy
duchowosci Pawlowej, Pawlowego rozumienia zycia chrzedcijafiskiego i samego Boga. Wedtug corpus
paulinum, darmowy, wynikajacy z bezinteresownej mifosci Bozy dar zbawienia zaklada jak najpetnie;j-
sze zaangaZowanie ze strony cztowieka i polega migdzy innymi na uzdolnieniu cziowieka do takiej
odpowiedzi (por. np. 1 Kor 15,10).

14 Poszczegblne postawy skladajace si¢ na ,,owoc Ducha” z Ga 5,22-23 cechuja samego Ojca czy

Chrystusa, np. je$li chodzi o Ich stosunek do grzesznikéw (zob. D.S. Dockery, Fruit of the Spirit,
w: Dictionary of Paul and His Letters, ed.: G. F. Hawthome etc., Downers Grove — Leicester 1993, s. 318).



ZYCIE W JEDNOSCI Z DUCHEM 1 DZIEKI DUCHOWI 15

Rysuje sig wigc wazna analogia w stosunku do Ga 6,8. Mozna powiedzie¢, ze
podobienstwo do Ojca i do Chrystusa, i do Ducha w Ga 5,22-23 sytuuje sig
przede wszystkim na poziomie postgpowania. Natomiast Ga 6,8 ukazuje
zwieficzenie tego podobienstwa na poziomie takze ontycznym (zmartwych-
wstanie, pelnia zycia). Na obu etapach czy poziomach (jesli wolno tak rozgra-
niczyé) wedhug Apostola zbawienie przychodzi cztowiekowi przez Ducha.
Warto tez odczytaé Ga 5,19-23 razem z 5,24 oraz 5,25. Wida¢c wtedy, ze
zwycigstwo i nowe zycie, jakie w Duchu otrzymuje czlowiek, ktéry staje sig
chrze$cijaninem, to przemiana bgdaca owocem misterium paschalnego, uczest-
nictwa w nim. W 5,24 Apostol wprost pisze: ci, ktorzy nalezq do Chrystusa
Jezusa, ukrzyzowali o6pE z namietnosciami i pozqdaniami (por. Ga 2,19n;
Rz 8,3; 6,6). W ten sposéb czlowiek w integralnoéci swego istnienia (czyli
takze co do aspektu cielesnego — materialnego) nie traci niczego ze swej
Judzkiej tozsamosci, ale moze coraz bardziej cieszy¢ sig zyciem, bezpieczen-
stwem (rowniez, jesli chodzi o wyzwolenie od grozby zniewolenia ze strony
odpE, por. Ga 5,13; jak pokazuje Ga 6,8, wedlug Apostota na rzeczywistos¢
chrze$cijanskiego status quo w pelni czasu sktada sig takze potencjalne zagro-
zenie, w ktorym jaki$ udzial przypada wiasnie odpE).

W Ga 5,13 §w. Pawel pisze: Wy zatem, bracia, powolani zostaliscie do
wolnosci. Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hotdowania 00.pE,
wrecz przeciwnie, mitosciq ozywieni stuzcie sobie wzajemnie! 15 To prawda, ze
w Pismie Swietym okreslenie oapf ma wiele znaczen. Czy jednak swego ro-
dzaju wspdlnym mianownikiem nie bedzie to, iz tak czy inacze] chodzi o sytu-
acje ziemskiego bytowania cztowieka, bytowania naznaczonego kruchoscia,
$miertelnoscia, podatnoscia na grzech, bytowania wrecz niekiedy dobrowolnie
zaprzedanego grzechowi?'® Mozna powiedzie¢, ze w Nowym Testamencie,
gdzie odpE ma znaczenie jak najbardziej pejoratywne (czyli np. w Ga 6,8), oma-
wiany termin znaczy tyle, co ,czlowiek-bez-Boga” (por. np. Rz 3,10n), ,,czto-
wiek-bez-Chrystusa” (por. Ef 2,12), ,.cztowieka-bez-Ducha” (por.Rz 8,4n)
i to takze np. w sensie pewnej wrogosci wzgledem Ojca 1 Chrystusa 1 Ducha.
Wedhug corpus paulinum, w doczesnym ,teraz” sytuacja takiego cztowieka nie

15 Por. S. Bastianel, L. Di Pinto, Biblijne podstawy etyki, Krakéw 1994, s. 95n: ,,Ku wolnosci
wyswobodzil nas Chrystus (Ga 5,1). Ale réwniez wolnos¢ jest darem, ktory zostal nam powierzony,
aby$my go urzeczywistniali: zostaliSmy powolani do wolnosci (5,13), bedacej i owocem, i celem odku-
pienia”.

16 Por. J.A. Fitzmyer, Pauline Theology, w: The New Jerome Biblical Commentary, ed. by R.E.
Brown S.S. etc., London 1992, s. 1406: ,,Musimy upewni¢ sig, co Pawet rozumie przez sdma («ciaton),
sarx («ciaton), psyché («dusza»), pneuma («duch»), nous («rozumy») i kardia («serce»). Pawel nie opisuje
bytu ludzkiego jako samego w sobie; raczej mysli o roznym stosunku ludzkoséci do Boga i o $wiecie,
w ktorym on czy ona zyje. Tak wige okreslenia te nie oznaczaja czgsci poszezegdlnych ludzkich istot,
ale raczej aspekty tej samej osoby jako widzianej z roznych perspektyw”.
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jest jednak beznadziejna. Moze on dostapi¢ zbawienia, czyli coraz bardziej zyé
w komunii z Ojcem i Chrystusem, i Duchem Swigtym (np. 1 Kor 6,9-11).
Jak to rozumie $w. Pawet, brak tej komunii (np. w sensie wrogos$ci), nie
oznacza, ze dany cziowiek jest zupelnie sam. Ma on wtedy za towarzysza,
znajduje si¢ pod wplywem grzechu (np. Rz 7,8-25) i tym samym stojacych
za nim mocy demonicznych (np. Ef 2,In). W takim razie termin odpE
w Ga 6,8 mozna interpretowac takze jako swego rodzaju stenograficzny
skrot, po jaki sigga Apostot, by moéwi¢ o ludzkiej podatnoéci na grzech i tym
samym o zgubnym podporzadkowaniu si¢ stojacym za nim mocom (por.
Ga 5,19.24)."7

3. Niebiernos¢ czlowieka i konsekwencje dokonywanych wyboréw

W Liscie do Galatéw 6,8 metaforze zasiewu odpowiada metafora zbio-
ru. Takze ta ostatnia odnosi sig¢ odpowiednio do zwiazkow cziowieka z oapt
lub z Duchem Swigtym. W tekscie greckim spotykamy tu czasownik 8epioel
(,,zbierze”). Gramatycznie i w tym wypadku mamy do czynienia ze strong
czynna, czyli cziowiek jest traktowany jako aktywny podmiot opisywanego
dziafania. Same z siebie greckie fepi{w, jak i jego polski odpowiednik ,,zbie-
ra¢” takze nie wskazuja na biernosc.

Jak powszechnie wiadomo, wedlug §w. Pawla cztowiek o wiasnych
sifach nie jest w stanie osiagnaé zycia wiecznego, czyli pelni istnienia (np. Ga
2,16n).'® Wedlug Ga 6,8 daru tego cztowiekowi udziela Duch. Jego rola jest
wige kluczowa (por. np. Rz 1,3-4; 8,11). Jezeli w Ga 6,8 zbierze ... zycie
wieczne odnosi sig do eschatologicznego przetomu wejscia w posiadanie pehi
zycla, to wydaje sig, ze nalezy tu widzie¢ takze przestanie, co do udzielonego
zbawianemu cztowiekowi daru pewnego aktywnego uczestnictwa w tym mi-
sterium, np. moze w znaczeniu ostatecznej zgody, wyboru, definitywnego

"7 Por. F. Thielman, Law, w: Dictionary of Paul and His Letters, ed.; G. F. Hawthorne etc.,
Downers Grove — Leicester 1993, s. 538.

18 Szerzej na ten temat zob. H. Sasse, aldv etc., w: Theological Dictionary of the New Testament I,
s. 197n.

' Por. F.-X. Durrwell, Jésus Fils de Dieu dans I'Esprit Saint, Paris 1997, s. 128: ,»Kiedy Pismo
$w. mowi «byé postusznymn», to stowa te znacza «razem odczuwacy», «przystaty», «przyjaéy. [...]
W kazdym obdarowaniu przyjaé dar to staé sig takg przyczyna, bez ktérej obdarowanie darem nie ma
miejsca. W kazdym przepetnionym mitoécia zwiazku przyjaé mitosé to uwolni¢ mitosé w sercu drugie-
go, pozwoli¢ jej wytrysnag. [...] Zdajac si¢ zupelnie na Ojca, Jezus pozwala, powoduje wskrzeszajace
dzialanie, wytry$nigcie w sobie Ducha Ojca. Tak oto na sposdb synowski uczestniczy On w swoim
wiasnym zrodzeniu w petni Ducha. Nieskoficzenie akceptujac, jest On w sposéb suwerenny aktywny
[...]7. F-X. Dunwell méwi tu o tzw. przyczynowosci receptywnej (fr. causalité réceptive), ktéra ,,bedac
malo znang w teologii, przeciez jednak jest bardzo wazna” (ibidem, s. 128).
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przyjecia daru zycia.!? Je$li tak, to Bozy dar takiego aktywnego i $wiadomego
uczestniczenia bynajmniej nie przedstawia sie jako nieznaczgcy.?’

Jest rzecza interesujaca, ze czasownik Oeploet (,,zbierze”) pojawia sig
az dwa razy w najblizszym sasiedztwie Ga 6,8, czyli w 6,7: Nie tudzcie sie,
Bog nie dozwoli z siebie szydzié. A co czlowiek sieje, to i zbieraé bedzie oraz
w 6,91 W czynieniu dobrze nie ustawajmy, bo gdy pora nadejdzie, bedziemy
zbieraé plon, o ile w pracy nie ustaniemy.?! Takze te dwa teksty ukazuja
cztowieka jako aktywny podmiot. Znowu nasuwa si¢ wniosek, ze Oeploet
(,,zbierze”) w Ga 6,7-9 nie tylko podkresla odpowiedzialnos¢ cztowieka za
swe czyny, ale w pewien sposob odsyla rowniez do zaangazowania, na ktore
wczedniej jednoznacznie wskazuje metafora siania. Przemawia za tym takze
nastepujacy argument. Na pewno obrazy zasiewu i zbioru tworzg pewng ca-
to§¢. Ukazuja one dzieje cztowieka réwniez jako pewna, skiadajaca sig z bar-
dzo $cisle powiazanych ze soba czgsci catosé, gdzie cztowiek od poczatku nie
jest bez wptywu na efekt koncowy. W pewnym sensic takze metafora plonu
z Ga 6,8 dotyczy wiec nie tylko wypelnienia, ale catego zycia chrze$cijanskie-
go, wszystkich jego aspektow, czyli rowniez §wiadomego wkladu ze strony
czlowieka. Jednocze$nie moze tez odnosi¢ sig¢ czy stanowi¢ zachegte do wy-
trwania, do szczegblnego wysitku, do jeszcze bardziej mgznego wspotdziata-
nia z Duchem w sytuacjach ostatecznych.

Jedna ze stanowiacych o spojnosci Ga 5,25-6,10?% zlotych nici jest
zagadnienie, jak chrze$cijanin winien odnosi¢ sig¢ do innych. Chodzi o stosu-
nek do samego Boga Ojca i do Chrystusa, do braci i siostr ze wspolnoty
Kosciota (np. potrzebujacych pomocy w powstaniu z grzechéw, bardziej za-
awansowanych na drodze zycia chrzeécijanskiego, przekazujacych prawdy
wiary), a nawet do niechrzescijan.?®> Do powyzszej listy trzeba dodaé takze

20 Tradycja nowotestamentalna, i to w nurcie uwazanym za szczegélnie bliski mysli Pawtowej,
dostarcza tu interesujacego przykiadu, ktorym jest Lk 23,39-43. Tekst ten zaskakuje z nicjednego powo-
du. I tak podkresla on m.in., ze do Jezusa z prosba (mozna rozumie¢: modlitwa) zwraca sig cztowiek
obciazony powaznymi grzechami. Czyni to zupeinie u kresu swego ziemskiego zycia. Skruszony, jest on
tez $éwiadom, ze jego dotychczasowe postgpowanie nie moze zostaé zaaprobowane przez Boga. Jednak
ukrzyzowany Jezus obiecuje mu zbawienie i to prawie ze natychmiast. Wedtug Ewangelii $w. Lukasza
wszystko to umiejscawia si¢ w tym sercu dzieta zbawienia, jakim jest Chrystusowe misterium paschaine.
Jesli chodzi o sformutowanie od Ducha jako plon zbierze zZycie wieczne z Ga 6,8, to w ostatecznym
rozrachunku czy stowa te nie odnosza si¢ wiaénie do peini udziatu (co rozpoczyna sig wraz ze zmar-
twychwstaniem) zbawionego cztowicka w Chrystusowym misterium paschalnym?

21 W corpus paulinum czasownik 8epiw wystgpuje jeszeze jedynie w | Kor 9,11 oraz w 2 Kor
9,6ab.

22 Co do wyodrebnienia Ga 5,25-6,10 jako pewnej catosci por. np. B. Corsani, Lettera ai Galati,
Genova 1990, s. 377; S. Bielecki, Chrzescijanin i czas wedlug listow Sw. Pawla, Lublin 1999, s. 150,

23 Je§li chodzi o relacje migdzy chrzeécijanami, to idac np. za Ga 6,10 wypada je okresli¢
mianem mitosci braterskiej. Tenze sam tekst wskazuje, ze rowniez stosunek chrzescijan do niechrzesci-
jan ma posiadaé analogiczny charakter.
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samego Ducha. W takim razie stowa dla swojego wlasnego ,,ciata” z Ga 6,8
mozna rozumie¢ jako ostrzezenie przed zgubnym niebezpieczenstwem ego-
istycznego, zawsze wieloaspektowego zamknigcia si¢ chrze$cijanina w sobie
samym oraz skutkami takiej postawy.?* Jesli tak, to mieliby$émy do dyspozyciji
takze klucz, ktéry pozwala lepiej rozumie¢ przestania o sianiu dla Ducha oraz
o zbieraniu od Ducha Zycia wiecznego, np. jesli chodzi o wybory i postawy,
jakie w tym przypadku sa konieczne ze strony chrzescijanina, o otwarcie sie na
Boza pomoc i o aktywng wspolprace.

Bardziej szczegélowo postawe, ktorej dotycza stowa sieje dla swojego
wilasnego ,, ciala”, mozna interpretowac np. nastgpujaco — moga one stanowic
aluzje do dziatan ludzi, ktérzy wprowadzili zamieszanie pomigdzy chrzescija-
nami w Galicji.?’ Idac za Ga 6,13n oraz zwazywszy, w jaki sposob Apostot
korzysta z terminu oapf w Liscie do Galatow, wolno tu widzie¢ nawigzanie do
obtudnego zwracania uwagi jedynie na pozory, jesli chodzi np. o zachowywa-
nie Prawa Mojzeszowego, lub do synkretycznego wybierania z Ewangelii
1 Prawa Chrystusowego czy z Prawa MojZzeszowego tego, co odpowiada (por.
np. Ga 6,2). W pewnym sensie tak postgpujacy cztowiek staje si¢ uzurpatorem,
zgubnie takze dla siebie wyizolowuje sig, stawia sig¢ ponad Ewangelia, Prawem
Bozym a nawet ponad ich Dawca. Trudno byloby wtedy mowi¢ o postawie
mito$ci Boga i blizniego, wiary, o rozwoju duchowym, o postawie przyjmowa-
nia zbawienia. Bytaby to sytuacja zupetnie bigdnego i brzemiennego w wielo-
rakie negatywne skutki wyboru. Ukierunkowanie na Ducha jest przeciwien-
stwem oraz zabezpieczeniem wobec takiej sytuacji.

By méwié¢ o tragicznych skutkach ukierunkowania na oapf, Apostot
siega po stowo ¢Bopa, ktére znaczy ,skazenie”, ,zniszczenie”. To wilasnie
w tak radykalny sposéb wyjasnia on, co bgdzie udziatem i w pewnym sensie
dzielem ukierunkowanego na oapé i zdominowanego przez oopf czlowieka,
czyli czlowieka-bez-Ojca, cztowieka-bez-Chrystusa, cztowieka-bez-Ducha.
W Ga 6,8 $w. Pawet nie okres$la wprost zepsucia mianem wiecznego, jednak
do takiego wniosku prowadzi paralelizm z okredleniem ,zycie wiecznie”
w Ga 6,82 oraz Ga 5,19-21 czy 1 Kor 15,50. Warto w tym kontek$cie przyto-
czy¢ 1 Kor 15,42, gdzie Apostot nastgpujaco stara sig¢ przyblizy¢ zbawcze
misterium wskrzeszenia na zycie wieczne: Podobnie rzecz sie ma ze zmar-
twychwstaniem: siane jest w podleganiu skazeniu (€v $0opi), wskrzeszane jest

24 Por. E. Szymanek, List do Galatéw. Wstep — przeklad z orvginatu — komentarz, Poznan
— Warszawa 1978, s. 115.

25 Zob. np. komentarz do omawianego tekstu w: Pismo swigte Starego i Nowego Testamentu
w przektadzie z jgzykéw oryginalnych ze wstgpami i komentarzami. Oprac. zespot pod redakcja
ks. M. Petera (Stary Testament), ks. M. Wolniewicza (Nowy Testament). Wydanie drugie poprawione
zrealizowane staraniem abp. J. Stroby Metropolity Poznanskiego, Poznan 1987, s. 452.

26 7ob. B. Corsani, Lettera ai Galati, s. 393.
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w niepodleganiu skazeniu (v ddBupoiy). Zbieznosci z Ga 6,8 np. co do stow-
nictwa czy rozumienia zbawienia sa uderzajace.

List do Galatow 6,8 to zaledwie kilka stow, ktore podejmuja zagadnienia
bardzo wazne i ztozone. Trzeba to mie¢ na uwadze, by jak najlepiej zrozumiec,
co to znaczy, ze wedlug tego tekstu od czlowieka, ktory ,sieje dla swojego
wlasnego «ciata»”, nie pochodzi dobro zaréwno w wymiarze aktualnym, jak
i ostatecznym (co do wymiaru ,,aktualnego” takiego postgpowania por., co Apo-
stol pisze o ,,uczynkach «ciata»” w 5,19-21). Jak to przedstawia Ga 6,8, nie-
uchronna konsekwencja eschatologiczna w tym wypadku jest zepsucie — zagta-
da.?” Natomiast wedlug §w. Pawla prowadzace do Zycia wiecznego
zmartwychwstanie bywa rozumiane jako wybawienie od zepsucia, samo za$
zycie wieczne jako niepodleganie zepsuciu (por. 1 Kor 15,42n).2® By mie¢ udziat
w tym zbawczym misterium, czlowiek juz w doczesno$ci winien i rzeczywiscie
jest w stanie ukierunkowa¢ swe zycie ku Tchnieniu BoZzemu, ktére wedlug cor-
pus paulinum sprawia zmartwychwstanie i zycie wieczne (np. Rz 8,11; Ga 6,8).

Pawlowe spojrzenie na dokonywane przez czlowieka wybory oraz na
jego zwiazki z Tchnieniem Bozym jest jeszcze szersze. To dzielo Ducha, jakie
stanowia zmartwychwstanie i zycie wieczne, nie sa jedynie przeciwienstwem
zepsucia — zaglady. One sa czym$ wigcej: chodzi przeciez nie o jaki§ powr6t
do poprzedniego stanu rzeczy, ale o udzielenie i o przyjecie peini istnienia.
Wilaéciwe corpus paulinum rozumienie dokonywanych przez chrzescijan wy-
bordéw oraz ich relacji z Duchem nalezy rozpatrywaé takze w tej perspektywie.
Opierajac si¢ na Nowym Testamencie, A. Jankowski proponuje, by w wypad-
ku chrzeécijanina mowi¢ o zmartwychwstaniu podczas chrztu, o zmartwych-
wstawaniu moralno-ascetycznym, ktore rozciaga si¢ na cate Zycie doczesne,
oraz o zmartwychwstaniu, ktore bgdzie miato miejsce w dniu ostatecznym. Za
kazdym razem mamy tu do czynienia z zaangazowaniem sig ze strony Tchnie-
nia Bozego.?® Skoro tak, to ponownie wida¢, ze takze udzielanie zycia przez
Ducha nalezy rozumieé bardzo szeroko. Jego zbawcze dzielo juz sig¢ dopetnia
i m.in. ma bardzo wazny aspekt wyzwolenia od egoistycznego, tragicznego
w skutkach nie tylko na miar¢ doczesnosci, ale i samej wiecznosci, egocentry-
zmu, wyizolowania sig, obojetnosci czy wrogosci wobec Boga i Jego stworzefi
(por. Ga 5,19-22 oraz 16-17).3° Wiadciwie tak ukierunkowujac swe zycie,

27 Por, S. Bielecki, Antpds chrzescijanina w ujeciu listow sw. Pawla, Lublin 1996, s, 214,

28 W 1 Kor 15,52.50.53.54 i 2 Tm 1,10 odno$nie do zmartwychwstania i Zycia wiecznego zostaja
odpowiednio uzyte okreslenia apSupoic, kiére znaczy ,,niezepsucie” i nastgpnie takze ,,nieSmiertelnosc”
itd., oraz &pbuproc, ktore znaczy ,,niepodlegajacy-(wigeej)-zepsuciu” i nastgpnic takze. ,niesmiertelny”
itp. Zob. A. Jankowski, Duch Jezusa Chrystusa, w: Napetnieni Duchem S‘wigtym, Poznan 1982, s. 35n;
H. Langkammer, Nauka $w. Pawla o Kosciele, w: Materialy pomocnicze do wyktadéw z biblistyki, 1. V1.
Praca zbiorowa pod redakcja ks. L. Stachowiaka etc., Lublin 1983, s. 107.

2 Zob. A. Jankowski, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakow 1982, s. 93,
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cztowiek poczynajac juz od doczesno$ci uczestniczy w tym dziele Tchnienia
Bozego, przyjmuje od Niego zycie.

Wedhug §w. Pawla, przyszlo$¢ ostateczna juz w jaki$§ sposéb zostata
zainaugurowana, cho¢ w doczesnym ,teraz” cztowiek nie uczestniczy w niej
ani w sposéb pehy, ani w sposéb definitywny (por. np. 1 Kor 10,11 oraz
Ga 4,4n; Rz 8,1-2.24; 11,20n). Tak zycie wieczne, jak i zniszczenie, o ktérych
Apostol pisze w Ga 6,8, maja swe korzenie w doczesnym ,teraz”, tak czy
Inaczej zaczynaja sig, sa obecne i nieobojetne dla cztowieka juz w doczesno-
Sci. Nie jest wykluczone, ze §w. Pawet znat nauczanie Chrystusowe, ktdre
przekazuje Mt 5,13. W kazdym razie takze na podstawie Ga 6,8 trzeba powie-
dzie¢, ze misja chrzescijan polega na ratowaniu od zepsucia — rozktadu nie
tylko siebie samych, ale i $wiata. Powotanie chrze$cijanina i kazdej wsp6lnoty
chrzescijanskiej polega na chronieniu samych siebie oraz innych przed zepsu-
ciem w znaczeniu takze coraz petniejszego posiadania samemu i przekazywa-
nia innym zycia wiecznego. Przez ich zycie $wiat ma otrzymywacé zycie. Jesli
natomiast chrze$cijanin czy wspolnota chrzeécijafiska degeneruje, to wtedy
niszczeja nie tylko oni sami, ale z ich winy realnie mamy do czynienia z zagro-
zeniem, ze dar Zycia nie staje si¢ udzialem innych, Ze takze inni pograzaja sie
w zniszczeniu 1 zgubie.?! Jesli chrzeécijanie ulegliby zepsuciu, to réwniez z ich
winy niszczeje §wiat, ktory mieli chroni¢ przed zagtadg w znaczeniu aktywne-
go udziatu w prowadzeniu go do Ducha, czyli do zycia wiecznego. List do
Rzymian §,19-21 wymownie ukazuje, ze zadanie to nalezy do samej istoty
bycia wyznawca Chrystusa: Bo stworzenie z upragnieniem oczekuje objawie-
nia sie synow Bozych. Stworzenie bowiem zostato poddane marnosci — nie
z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory je poddal — w nadziei, ze
rowniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia [tiic ¢$Oopdg], by uczest-
niczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych.

4. Wyb6r na rzecz Ducha oraz jego skutki

Sw. Pawet zdaje sobie sprawe, ze w doczesnym ,teraz” takze sytuacja
chrze$cijanina moze by¢ trudna. Zdaniem Apostota nie jest ona jednak bez-
nadziejna. W doczesno$ci zgubne ukierunkowanie na oapf moze zostaé za-
stapione przez zwigzek z Duchem, czyli przez zbawienie (na swoj sposob,
ale w kazdym razie bardzo wymownie ukazuje to rowniez niedoskonale sy-

30 Por. P. Beauchamp, L'Un et l'Autre Testament, t. 11: Accomplir les Ecritures, Paris 1990,
s. 420: ,[...] nowy kosmos zostaje zapowiedziany w tym samym czasie, gdy zostaja przemienione serca
(por. Iz 66,23). To na tej drodze zostanie objawione, Ze akt, ktory przemienia serce, oraz akt, ktdry
wyrywa ciato $mierci, sq tylko jednym aktem”.

31 Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, Kaplasistwo w Pismie Swietym Nowego Testamentu, Krakéw
1994, s. 202.
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metryczna budowa Ga 6,8).32 Ten dar Boga Ojca, ktérym jest Duch Swiety,
w jednoéci z Ojcem i Chrystusem przynosi ludziom dar komunii i to synow-
skiej z Bogiem (Ga 4,4n) i tym samym dar pelni zycia (kiedy np. w Ga 6,8 jest
mowa o zyciu wiecznym, to nalezy je rozumie¢ nie tylko w znaczeniu bez-
kresnego trwania).3? Ze swej istoty oznacza to takze, ze dany cziowiek rze-
czywiscie moze dokonywaé¢ poprawnych, korzystnych dla siebie i dla innych
wyborow.

Znamiennie takze w tej czesci Ga 6,8, ktora jest pos§wigcona zwigzkow1
z Duchem Swigtym oraz udzielanemu przez Niego w tym wiasnie zwiazku
darowi Zycia wiecznego, spotykamy okreslenie 6 omelpwv (,,siejacy”, ,.ten, kto
sieje””). Takze i tutaj znajduje sig¢ ono na samym poczatku. Takze tutaj méwi
o postawie chrze$cijanina, wskazuje na jakas ciaglos¢ dziatania, zaangazowa-
nia, odpowiedzialno§¢ za konsekwencje podejmowanych przez siebie wybo-
row. Czlowiek ma mozliwo$¢ ksztaltowania swojej przysztosci jako negatyw-
nej lub jako pozytywnej. Z punktu widzenia Ga 6,38 chodzi przede wszystkim
o przyszto$é ostateczna. Mozna nawet rozumieg, 1z zostajg ukazane dwa jedy-
ne zasadnicze warianty ukierunkowania zycia ludzkiego i ze czlowiek nie
moze tu zachowaé neutralnoéci, ze musi wybraé (jest to jego zadaniem, przy-
wilejem i obowiazkiem, powotaniem). OkreSlenie ,zycie wieczne” jedno-
znacznie wskazuje na stawke takiego czy innego zwiazku - ukierunkowania.
Powtarzajace sig stowa ,.ten, kto sieje”, ,,dla”, ,,0d”, ,,zbierze” oraz zestawie-
nia odpf — Duch, ,,zniszczenie” — ,,zycie wieczne” sklaniaja, by traktowac tekst
jako bardzo przemyslany 1 tym samym zawierajacy, zdaniem swego autora,
wazne przestanie, ktore koniecznie chce on za i1ch pomoca przekaza¢. Widac tez,
iz wedlug $w. Pawla chrze$cijanin rzeczywiscie 1 musi 1 jest w stanie dynamicz-
nie ukierunkowaé swoje zycie na Ducha, a nie odpf. Taki zwiazek z Duchem nie
jest bezowocny. Duch zostaje ukazany jako przyczyna, jako Dawca Zycia wiecz-
nego, czyli nie tylko nie majacego konca, ale peinego. Ukierunkowanie na Du-
cha prowadzi do coraz peiejszego zwiazania sig z Nim (por. np. Ga 5,25)
i w konsekwencji do zycia wiecznego (por. np. Rz 8,11-13).34

32 por. B. Inlender, Zycie w Duchu Swietym, w: Napelnieni Duchem Swietym, Poznan 1982,
s. 171; K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu. 1. Stworzenie. Swiat — czas — czlowiek, Krakow
1984, s. 117n.

33 Tak ujmuje to zagadnicnic H. Langkammer, Preumatologia $w. Pawla, w: Duch Swiety - Duch
Bozy, Lublin 1985, s. 67: ,Duch Swigty, ktorego jako synowie otrzymalismy od Boga, przenika nasza
chrzescijanska egzystencje i skierowuje nas catkowicie i wylacznie ku Bogu w Chrystusic. W Nim
wiagnie przez chrzest i wiarg w Ewangelig naznaczeni jesteSmy pieczgcia obiecanego Ducha Swietego
(Ef 1,13)”.

34 ] Kudasiewicz w taki oto spos6b przedstawia dzialanie Ducha na rzecz cziowieka: ,,Oczysz-
cza go z grzechu, uswigca, catkowicie przemienia jego serce, a nawet przywraca mu zycie. Jest prawdzi-
wym Duchem Stworzycielem, Uswigcicielem i Ozywicielem” (,,Niech zstqpi Duch Twdj i odnowi zie-
mie”, w: ,Niech zstqpi Duch Twdj”. Praca zbiorowa pod red. ks. J. Misiurka etc., Lublin 1999, s. 62).
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List do Galatow bardzo wymownie ukazuje Ducha jako Tego, ktérego
wielorakie dziatanie po prostu zawsze jest ukierunkowane na zbawienie czlo-
wieka, czyli na jego dobro. Wymownym tego przyktadem jest Ga 6,1, gdzie
Duch zostaje ukazany jako Duch lagodno$ci. On nie odrzuca, ale pomaga
podnie$¢ z upadku (tekst ten wprost dotyczy stosunku chrze$cijanina do dru-
giego chrzedcijanina, ktory zgrzeszyl, czyli ukierunkowat swe Zycie na owpk).>5
Inny przykiad to wiasnie 6,8. Warto przytoczy¢ takze 5,5: My zas z pomocq
Ducha, na zasadzie wiary wyczekujemy spodziewanej sprawiedliwosci —
usprawiedliwienia (por. Rz 3,23-26, jezeli chodzi o Pawlowe rozumienie spra-
wiedliwosci — usprawiedliwienia jako rzeczywisto$ci zbawczej, jako daru do-
glebnej odnowy — przemienienia cztowieka, ktory inaczej nie moglby uczestni-
czy¢ w pelni zbawienia i zycia). Je$li odpf oznacza np. czlowieka, ktéry
zgubnie dla samego siebie odizolowuje sie od Ojca i od Chrystusa, i od Ducha,
lub taka wiasnie postawg, to Duch jest Duchem Bozym, przychodzi od Ojca
11aczy z Nim i z Chrystusem oraz z sobg samym w zbawczej, najglebszej
1 najserdeczniejszej komunii, bo komunii synowskiej. Sw. Pawet pisze o tym
np. w Ga 4,4-6.

Czy az tak jestescie nierozumni, ze zaczqwszy Duchem [mozna tez
rozumie¢: dla Ducha lub dzigki Duchowi], chcecie teraz korczyé , ciatem”
[06pE; mozna tez rozumieé: przez, dla odpt]? (Ga 3,3). Wedlug tego tekstu
zycie chrzescijanskie (czyli przyjmowanie zbawienia) rozpoczyna sie wraz
z pewnym przefomowym nawiedzeniem ze strony Ducha Bozego i przysta-
niem czlowieka na to nawiedzenie oraz jego skutki (por. Ga 3,2; 4,4n). Jesli
chrzescijanin wytrwa w ukierunkowaniu na Ducha, jezeli jego zycie bedzie
takim coraz bardziej, to taki czlowiek coraz pelniej otwiera si¢ na to, co
pochodzi od Ducha, co jest czym$ wiasciwym Duchowi i czego On udziela:
zamiast zniszczenia — zepsucia czlowiek moze zebraé plon wiecznej pelni
zycia (np. etymologicznie stowa ruach i mvebpe bardzo mocno uwydatniaja
zwiazek Ducha z zyciem, swoistg zbiezno$¢ z zyciem, konieczno$¢ Ducha dla
zycia).?¢ Idac za Ga 5,25 mozna powiedzieé, e jest to owoc zwiazku wspolno-
ty — komunii z Nim, wspélpracy, wspotwalki sprzymierzeficze;.

Tak wazne stowo, jakim jest (wn (,,zycie”), w Liécie do Galatéw poja-
wia sig jedynie w 6,8. Jednak w ksigdze tej znajdziemy wiele interesujacych
tekstow z czasownikiem {aw (,,zy¢”), ktére odnosza sig do whasciwego chrze-

% Por. J. Kudasiewicz, Co powinien wiedzie¢ kaplan o epiklezie?, Wspétczesna Ambona
26 (1998)3, s. 123: , Zmartwychwstanie — Eucharystia - Kogciol ~ przebaczenie — Duch Swigty. Daopiero
w kontekéeie tych wielkich rzeczywistosci chizescijanskich widaé, kim jest Duch Swigty”.

3 Warto mie¢ na uwadze pewng odpowicdniodé migdzy Ga 5,25 i 6,8 oraz J 3,6: To, co sig
z [&] ciala [tfic oaprdc) narodzilo, jest ciatem [odpE), a to, co si¢ z [tx] Ducha [tob nvelprtog]
narodzila, jest duchem [wvetpd]”. Zob. réwniez J 3,8: Tuk jest z kazdym, ktory narodzit sig z [éx] Ducha.
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§cijanom zycia. Wedtug Ga 2,19 chrzeScijanin zyje dla Boga; tekst ten mozna
rozumieé takze w znaczeniu zycia z Bozego daru (por. Rz 6,11). W nastgpnym
wierszu pada stwierdzenie, ze w chrzedcijaninie zyje sam Chrystus, i jest to
zycie w wierze (2,20). Z kolei Ga 5,25 mozna rozumie¢ w znaczeniu, ze
chrzeécijanin zyje dla Ducha, zyje Duchem, dzigki Duchowi. W odroznieniu
od wzmiankowanych tekstéow w Ga 6,8 mamy bardzo wyrazne ukierunkowa-
nie eschatologiczne. Sw. Pawel podejmuje aspekt nie tylko ukierunkowania,
ale i zwieficzenia zycia chrze$cijanskiego. Wzmiankowane teksty wskazuja,
iz wedlug niego zasadnicza rola przypada tu Duchow1. Jest to misja zwiencze-
nia dzieta zbawienia, dzieta udzielania zycia: to przez Niego ostatecznie przy-
chodzi pomys§lny plon, taska zycia wiecznego.}” Warto tez podkreslic, ze w ro-
zumieniu Listu do Galatéw Duch nie dziata samotnie. Na przyktad Ga 4,4-6
ukazuje Go jako dziatajacego w Bozej komunii z Ojcem i z Chrystusem.
7 kolei Ga 6,8 wskazuje na jakie$ wspoldziatanie ze strony czlowieka (por.
Ga 6,2.7, gdzie odpowiednio jest mowa o Chrystusie 1 0 Ojcu).

Jedli chodzi o List do Galatow, to takze przymiotnik aidvioc (,,wiecz-
ny”’) wystepuje tu tylko jeden raz i to wiasnie w odniesieniu do daru eschatolo-
gicznej pelni Zycia. Natomiast co do okreslenia ,,Zycie wieczne”, to w corpus
paulinum spotykamy je jeszcze w nastgpujacych tekstach: Rz 2,7; 5,21;
62223, 1 Tm 1,16; 6,12; Tt 1,2; 3,73 Wedhg listow Pawlowych zycie
wieczne jest taska — darem suwerennie udzielanym przez Boga; chodzi wiec
takze o swego rodzaju znak Bozego zwycigstwa oraz wprowadzenia — wejscia
cztowieka do ekonomii koinonii Bozej. Mutatis mutandis co$ analogicznego
nalezaloby powiedzie¢ o Duchu, ktory jednoczesnie jest i Darem udzielanym
w misterium zbawiania (np. Ga 3,13-14; 4,4-6) i Sprawca zbawienia jako
takiego (np. Ga 5,25; 6,8).° Stosujac pewien skrot myslowy mozna to wjac
nastepujaco: zbawienie polega na udzieleniu 1 przyjeciu Ducha oraz na dziata-
niu tegoz Ducha. By jak najlepiej zrozumie¢ Ga 6,8 i dziatanie Ducha, o kto-
rym jest tam mowa, nalezy takze zwroci¢ uwage takze na rzeczownik alwv.
Moze on znaczyé: ,,wieczno$¢”, ,,wiek”, ,,epoka” oraz ,.Swiat” (por. okreslenie
Leon”). Wida¢, ze aspekt chronologiczny nie wyczerpuje tu znaczenia (por.
lac. saeculum). Nie nalezy wigc redukowac sformutowania ,,zycie wieczne”
(np. w Ga 6,8) jedynie do znaczenia zycia czasowo nieograniczonego. Chodzi
takze o aspekt jako$ciowy, o takie istnienie, ktore otrzymato calq niezmierzong

37 Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego Osoby.
Wstep: J. Salij OP, Krakow 1998, s. 157: ,,Duch Swiqty bedzie Zniwiarzem™.

38 Zdaniem B. Corsani’ego, Lettera ai Galuti, Genova 1990, s. 395, wyrazenie to jest czyms$
charakterystycznym nie tyle dla corpus paulinum, ale dla pism Janowych.

3 por. J. Kudasiewicz, Rola Ducha Swigtego w Starym Testamencie, Wspoiczesna Ambona
26 (1998)1, s. 161.
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petnig. Jako o aspektach zasadniczych mozna tu mysleé¢ zwlaszcza o wejsciu
w posiadanie petni usynowienia (por. Ga 4,4-6; rola Ducha pod tym wzgledem
zostaje tam bardzo wyeksponowana) oraz o zmartwychwstaniu (por. np.
Rz 8,11; takze w tym wypadku rola Ducha zostaje bardzo wyeksponowana).

Okreslenie ,,zycie wieczne” staje sig bardziej zrozumiate, jesli bedzie-
my je odczytywaé w kluczu przekazywanych nie tylko przez listy Pawlowe,
ale znanej takze innym ksiegom Pisma Sw1qteg0 wiary, nadziei, a takze juz
pewnych do$wiadczen co do uczestnictwa w misterium nowego stworzenia,
tzn. nowostworczej odnowy i dopetnienia, udzielenia petni zycia juz istniejg-
cym stworzeniom, ktérym Bog pozostaje wierny (por. np. Ga 6,13n; 2 Kor
5,17, Rz 8,19-24; 2 P 3,13; Mt 19,28; Dz 3,21). Chodzi wiec o nadanie
wszystkiemu, co zbawione, ostatecznej formy. Aspekt wyzwolenia od $mierci,
spod panowania grzechu, od obaw przed zniszczeniem, zepsuciem, zagtadg
1 od tych rzeczywistosci, cho¢ bardzo wazny, nie jest wiec jedyny, jesli chodzi
o np. Pawlowe rozumienie zbawienia i zycia wiecznego, czyli uczestnictwa
w Krolestwie Bozym (np. Ga 5,19-23).40 Wkiad cztowieka, ktory sam z siebie
nie moze osiagna¢ zbawienia, polega tu na dokonaniu wlasciwego wyboru, na
zaangazowaniu sig, na aktywnym przyzwoleniu na wprowadzenie do tego wia-
$nie Bozego kroélestwa. Duch uzdalnia do tego przyjecia daru zycia wiecznego,
bez Niego czlowiek nie jest to tego zdolny (np. Ga 5,19-25). Wedlug Ga 6,8
misterium to, by osiagna¢ swa petnig, musi rozpoczaé sig 1 we wlasciwy sobie
sposob przebiegac juz w doczesnym zyciu chrzeécijanina.?!

* ok ¥k

Wedtug Ga 6,8, w doczesnosci rowniez chrze$cijanin musi ustawicznie
wybieral, takze wyznawca Chrystusa moze mylnie ukierunkowaé swe zycie
1 tym samym nie osiagnac zbawienia. By tego unikna¢, potrzeba ukierunkowa-

40 J. Kudasiewicz, Krélewska stuzba istotq powotania Kosciota w swiecie, w: In vinculo commu-
nionis. Ksiega jubileuszowa ku czci Biskupa Kieleckiego Kazimierza Ryczana w 60 rocznice urodzin,
Kielce 1999, s. 25n; J.A. Fitzmyer, The Letter to the Galatians, w: The New Jerome Biblical Commenta-
ry, ed. by R.E. Brown S.S. etc., London 1992, s. 789.

4! Por. B. Stubenrauch, Pneumatologia — traktat o0 Duchu Swietym. Podrecznik teologii dogma-
tycznej pod redakcja W. Beinerta. Traktat VIII. Przeklad P. Lisak. Redakcja naukowa Z. Kijas OFMConv,
Krakow 1999, s. 250: ,,Sformutowania J.V. Taylora wypowiedziane w kontekscie interpretowanej pneu-
matologicznie teorii ewolucji, sa stuszne réwniez w odniesieniu do kosmicznej odpowiedzialnosci czto-
wieka: «Duch Stwérca oddziatuje wewnatrz proceséw $wiata, nie tylko pobudzajac swoje stworzenia do
percepcji i poznania oraz pociagajac je do osiagania coraz wyzszych stopni §wiadomosci i osobowosci,
lecz oddziatuje rowniez przez to, iz w kazdej nowej sytuacji stwarza koniecznosé wybierania sposréd
licznych mozliwosci. Tak wiec mozno$¢ wybierania wyplywa zawsze z kontrastu pomiedzy tym, co
faktyczne a tym, co mozliwe, migdzy rzeczami, jakimi one sa, a jakimi moglyby by¢. To jest tak, jakby
Duch Swigty méwit do kazdego ze swoich stworzef: Wybieraj! Kladg przed toba zycie i $mieré, blogo-
stawiefistwo i przeklefistwo. Zatem wybierz zycie. Je$li pozostaniesz takim, jakim jeste§ — umrzesz.
Zmien sig, niezaleznie od tego, jak bardzo byloby to bolesne, a bedziesz zyt (por. Pwt 30,15)»”,
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nia na Ducha Swietego, coraz pelniejszego zjednoczenia z Nim, czerpania
zycia od Niego. I jesli takze chrze$cijaninowi czy catym wspolnotom chrzesci-
janskim w doczesnym ,teraz” grozi stagnacja, regres lub nawet duchowe za-
marcie (co moze sie powtarzac), to przeciez mozliwa i konieczng jest takze
coraz pelniejsza orientacja czy reorientacja na Ducha Swigtego, otwarcie sig
na Niego, przyjecie Jego kierownictwa, udzielanego przez Niego Zycia (np.
Ga 5,16-25). W ten sposéb cztowiek zmierza ku zyciu wiecznemu, czyli peine-
mu. W praktyce w wypadku chrzecijan chodzi wigc o wiernos¢ Przymierzu,
ktérego jedna ze stron jest Duch (Ga 5,25; 2 Kor 3,6). Inaczej mowiac jest to
ustawiczne i konieczne potwierdzanie dokonanego juz wyboru i coraz peiniej-
sze wspoldziatanie z Duchem takze na rzecz innych (innych chrze$cijan, nie-
chrzeécijan, §wiata). Chrzedcijaninowi zostata wigc z zaufaniem powierzona
ogromnie wazna misja nie tylko odnoénie wlasnego zbawienia, ale takze
wszystko, co potrzebne, by temu powotaniu sprostac.

ZUSAMMENFASSUNG

Im Galaterbrief schreibt Paulus unter anderem: ,,(...) Wer im Vertrauen auf das Fleisch siit,
wird vom Fleisch Verderben ernten, wer aber im Vertrauen auf den Geist sit, wird vom Geist
ewiges Leben ernten” (6,8). Diese Worte kann man als eine Synthese einiger Hauptaspekte der
Spiritualitit sehen, deten Weitergabe der Apostel als dem Wesen seiner Berufung zugehorig, be-
trachtet. Gal 6,8 bezieht sich auf die fiir die christliche (und auch paulinische) Spiritualitdt wichtige
Problematik von , geistlich” und , leiblich”. In diesem Text scheint jedoch wichtiger das Motiv des
Engagements von Seiten eines Christen zu sein. Laut Paulus bereitet sich der Mensch durch eigene
Entscheidungen und durch sein Handeln eine gliickliche bzw. ungliickliche Ewigkeit. Gemif} Gal
6,8 ist das Leben eines Christen entweder auf den Geist oder auf ,,das Fleisch” (gr. sarx) gerichtet.
Diese Situation versteht der Apostel in den Kategorien einer radikalen Asymmetrie. Der Mensch
kann der Entscheidung zwischen Geist und ,Fleisch” gar nicht ausweichen. Dem menschlichen
Handeln entsprechen konkrete Resultate. Nach Gal 6,8 geht es in letzter Konsequenz um das ewige
Heil oder dessen Verlust. Damit der paulinische Gedanke nicht missverstanden wird, muss man an
einen weiteren wichtigen Aspekt seines Verstdndnisses des menschlichen ,,Heute” denken:
am Anfang des Christseins wird der Mensch ausreichend ausgestattet, um richtige, d. h. dem
ewigen Heil dienende Entscheidungen treffen zu konnen. Der Apostel bespricht die Fragen der
Zusammenarbeit zwischen dem heiligen Geist und dem Christen, der menschlichen Freiheit und
Verantwortung.
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Sobér Watykanski II podjat temat postugi i zycia prezbiterow w osob-
nym dokumencie — dekrecie ,,Presbyterorum ordinis” (7 XII 1965). Uwaza sig
do$é powszechnie, iz Ojcowie tego Soboru nie mieli czasu i mozliwosci, aby
zajaé sie ta problematyka szerzej. Dlatego zagadnienie kaplanstwa podjely
Synody Biskupéw w Rzymie (1971 i 1990) i Jan Pawet II w listach wielko-
czwartkowych oraz w adhortacji ,,Pastores dabo vobis” (25 III 1992). Kongre-
gacja ds. Duchowienstwa wydata ,Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw”
(3111994).!

Stan kaptanski przezywal duzy kryzys po Soborze Watykanskim Il
(1962-1965). Okreslano go kryzysem tozsamosci. Powstat w zwiazku z szyb-
ko postepujacymi procesami sekularyzacji spofeczenstwa krajow dobrobytu.
Wielu ksiezy zakwestionowato celibat i odeszlo z szeregoéw kaptanskich. Na
zachodzie Europy w duzym stopniu zanikty powotania kaptanskie. Ksigza sta-
wiali pytania: Po co jeszcze kaptan, skoro Sobor tak istotnie poszerzyt upraw-
nienia $§wieckich w Kosciele?

I J. Ratzinger, Weggemeinschaft des Glaubens. Kirche als Communio, pod red. S. O. Horn,
V. Pfaiir, Augsburg 2002, s. 134, Interesujacy nas szczegdlnie fragment ksigzki kardynata, opublikowa-
ny weze$niej jako artykul, funkcjonuje takze w polskim przektadzie. Zob. tenze, Postuga i Zycie kapla-
now, thum. ks. J. Krolikowski, Currenda 3 (1996), s. 391-406.
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W Polsce sytuacja przedstawia si¢ inaczej: Sobér nie spowodowat kry-
zysu tozsamosci kaptanskiej. Konfrontacja z ateistycznym systemem realnego
socjalizmu stwarzata poczucie zagrozenia, prowadzita generalnie do duchowej
mobilizacji duchownych, cho¢ zdarzaty si¢ réwniez odejscia, jednak w mniej-
szej skali.

Wybor kard. Karola Wojtyty na rzymska stolice $w. Piotra spowodowat
euforig i stat sig zewngtrzna przyczyna do podjecia poprzez wielu maturzystow
drogi kaptanstwa jako drogi zycia.

Liczba powotan do kaptanstwa i liczba wy$wieconych ksigzy w latach
1978-1989 wyraznie wzrosta. Wraz z historycznymi zmianami, dla ktorych
symbolem jest upadek muru berlinskiego zmienia sig klimat i nastawienie do
postugi kaptanskiej w Polsce. Zaznacza si¢ pewien spadek liczby powotan.
Istnieje stata krytyka duchownych i pewien antyklerykalizm czeéci mediow
masowych. Upowszechnia si¢ tez mentalno$¢ i styl zycia zwiazany z kon-
sumpcyjng cywilizacja Europy Zachodniej i Ameryki Pétnocnej. Ze stylem
zycia oraz rozrywki, postgpuja procesy sekularyzacji. Krytyka duchownych
Jest w czgSci uzasadniona: dotyczy ich ambicji politycznych i szukania bezpo-
sredniego wplywu na zycie publiczne, a takze wynika z racji naduzy¢ finanso-
wych czy tez moralnych.

W okresie posoborowym zaczgto przeciwstawiaé¢ sobie dwa modele
rozumienia postugi i zycia ksigzy. Pierwszy — tradycyjny, pojmujacy kaptan-
stwo na tle Starego Testamentu, jako rzeczywisto$¢ ontologiczno-sakramental-
na. Drugi zrodzit si¢ pod wplywem mysli protestanckiej i wspolczesnej egze-
gezy (ktora przejgta wiele z protestanckich zatozen).? Model 6w odcina sig od
kaptanstwa Starego Testamentu, pojmuje natomiast kaptanstwo Nowego Testa-
mentu jako stuzbg (postuge) spotecznosei wierzacych. Widzi ja przede wszyst-
kim w kategoriach funkcjonalno-socjalnych. W tym ujeciu ksigza nie sa kapfa-
nami, lecz starszymi swoich wspolnot (prezbiterzy). Wypetniaja postuge jako
powierzony sobie ,,urzad” (Amt). Dlatego tez termin , kaptanstwo” jest rugowa-
ny przez wielu teologéw jako budzacy skojarzenia ze Starym Testamentem.?

Przy tej okazji przypominano, ze Jezus nie pochodzit z rodziny kaptan-
skiej Narodu Wybranego. Byt s§wieckim zydem, bliskim w swojej dziatalno$ci
publicznej prorokom i rabbim. Byt bardziej §wieckim ekspertem i komentato-
rem Prawa, anizeli kaptanem przekazujacym swym synom zadania kaptanskie
oraz petnigcym kult ofiamiczy przy §wiatyni w Jerozolimie.*

2 ]. Ratzinger, Kosciot wspolnotq, tam. W. Zycinski, Lublin 1993, s. 10-12,

> J. Ratzinger, Weggemeinschaft des Glaubens, s. 132-134; R. E. Rogowski unika okrelenia
wkaptanstwo”. Wprowadza nowe okre§lenia do opisania prezbitera i jego postugi: ,.eklezjalne ministe-
rium” (s. 204), ,,stuga urzgdu kaptanskiego” (s. 205) oraz ,,shuga urzedu” (s. 208). Zob. R. E. Rogowski,

Wicher | mys!, Katowice 1999.
4 P, Johnson, Historia chrzescijanstwa, Gdansk 1993, s. 26, 28.
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Tradycyjny model kaptafistwa akcentowal Eucharysti¢ w centrum po-
stugi i zycia kaptanow. Nowy kladzie nacisk na pierwszenstwo przepowiada-
nia Stowa Bozego. We wczesnej fazie swojej tworczosci teologicznej J. Rat-
zinger opowiedzial sig za priorytetem przepowiadania Stowa Bozego w po-
studze kaptanskiej. Nie znaczylo to, iz nie doceniat jego aktywnosci sakra-
mentalnej. Dzi$ kardynal broni nadal swojej koncepcji. Uwaza, ze jest ona
zgodna z ,,Presbyterorum ordinis™.> Wskazuje przy tej okazji na sakramental-
ny wymiar stow i znakéw® oraz na ewangelizacyjny, misyjny charakter ka-
planstwa.

W posoborowej dyskusji na temat kaptanstwa podkreslano czgsto —
jednak nieshisznie — brak ciagtoéci (kontynuacji) pomiedzy kaplanstwem Sta-
rego 1 Nowego Testamentu.” Tym bardziej zwracano uwagg na zasadniczg
roznicg pomiedzy poganskimi formami kaptanstwa a kaptanstwem Nowego
Testamentu.?

Podobnie uczynit w XVI w. Marcin Luter. Akcentujac niepowtarzalnos¢
ofiary krzyza oraz samego aktu odkupienia, zakwestionowal potrzebg instytu-
cji kaptanstwa. Uczyt wprawdzie o kaptanstwie, jednak w innym znaczeniu,
o kaptanstwie wspolnym wszystkim ochrzczonym. Wedtug Lutra Kosciot kato-
licki zdradzit wole Jezusa, wracajac do starotestamentowego sacerdotium.’

Piszac o kaplanstwie, Kosciele czy na tematy chrystologiczne, kardynat
Ratzinger stale przypomina o protestanckich korzeniach czy tez zatozeniach
wspolczesnej egzegezy. Wiele z nich odrzuca jako bigdne.

Brak ciagloéci pomigdzy kaptanstwem religii pogafiskich a Nowym
Testamentem jest bardziej oczywisty. Religie pogafiskie (tzw. naturalne) byty
i sa poszukiwaniem Boga. Obok odkrytej prawdy i madrosci zyciowe] oraz
§wieto$ci, zawiera sie¢ w nich blad i falsz.'® Status religii okre$la status ich
kaptanstwa oraz kultu.

5 J. Ratzinger, Weggemeinschaft des Glaubens, s. 134, 135 nn., 137.

¢ Ibidem, s. 137.

7 \dac za polskimi komentarzami Listu do Hebrajezykow, K. Skawinski akcentuje nieciggtosc
pomigdzy kaptafistwem Starego i Nowego Testamentu. ,,Zdumiewa fakt, ze poza Listem do Hebrajczy-
kéw nigdzie w Nowym Testamencie Chrystus nie jest nazwany kaptanem. A to dlatego, ze stowo
«kaptan» oznaczato kaplanow poganskich i Zydowskich. Kaplanistwo Jezusa nie jest kontynuacja ka-
planstwa lewitow, Jezus przeciez nie pochodzit z rodu kaptafiskiego, nie bral udziatu w kulcie sprawo-
wanym w éwiatyni. W nowej spolecznoéci Ludu BoZego, ktora zalozyt, ustanowit nowy kult, nowa ofiarg
i nowe kaplanstwo, Dlatego nie chciat sig nazywa¢ tak jak kaptani zydowscy”. K. Skawiniski, Kaplanstwo
sluzebne uczesinictwem w kaplaristwie Chrystusowym, w: Diligis Me? Pasce. Ksiega jubileuszowa dedy-
kowana Bp. Sandomierskiemu Wactawowi J. Swierzawskiemu, t. 1, Sandomierz 1999, s. 723.

8 J. Ratzinger, Weggemeinschaft des Glaubens, s. 132, 133.

Y Ibidem, s. 148.

10 D] 8; RMs 55. Nie mozna zgodzi¢ sig¢ z nieostroznym stwierdzeniem, ze ,,w stosunku do
kaptanstwa poganskiego kaplanstwo starotestamentowe, tzw. lewickie, nie jest niczym nowym”, Zob.
P. Kasitowski, Nowos¢ kaplaiistwa Chrystusa, Studia Bobolanum 2 (2002), s. 5.
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W Starym Testamencie kaptani pehili stuzbg wobec prawdziwego
Boga. Jednak byli oni ,,w drodze” ku pelni Objawienia i doskonatego kultu
sprawowanego ,,w duchu i w prawdzie”. Zmierzali ku jedynemu Kaptanowi
1 niepowtarzalnej Ofierze, ktora ztozyt Jezus Chrystus. J. Ratzinger uwaza, ze
kaptanstwo Starego Testamentu zostato w Chrystusie ,,wypetione” i uzupet-
nione (dopetnione).!!

Wedtug kardynata nie mozna dualistycznie przeciwstawié Prawa Lasce
ani Przymierza, ktérego symbolem jest Mojzesz, nowemu i wiecznemu przy-
mierzu zawartemu pomigdzy Bogiem a ludzko$cia za posrednictwem Jezusa
Chrystusa.!? Jezus nie przyszedt odrzucié bowiem nauki Mojzesza i Prorokow,
ale je wypemni¢, potozy¢ wiasciwe akcenty, dajac im swoja ostateczna interpre-
tacjg. Czynit to jako ten, ktory posiada odpowiednie upowaznienia (autorytet),
a nie jako tylko komentator cudzej doktryny.

Kardynat Ratzinger wskazuje na okreslona ciaglo$¢ miedzy Starym
a Nowym Testamentem i na pewng kontynuacj¢ w kaplanstwie Nowego Testa-
mentu, kaplafistwa religii MojZeszowej. To stanowisko wynika z dostrzegania
jednosci historiozbawczych wydarzen. Kardynat odcina sie rowniez od kla-
sycznego bigdu Marcjona, ktéry w imig¢ nowosci nauki Jezusa odrzucit ksiggi
Starego Testamentu. J. Ratzinger dostrzega wolg redukcji Biblii chrzecijan-
skiej do Nowego Testamentu w egzegezie dwudziestowiecznej. ,,I tak w 1920
roku czotowy liberainy teolog Adolf von Harnack sformutowat nastepujaca
tezg: «Odrzucenie Starego Testamentu w II wieku (aluzja do Marcjona) byto
bledem, ktéry Wielki Kosciol shusznie potepit; zachowanie go w XVI wieku
bylo czyms$ fatalnym, ale reformacja nie zdolala si¢ jeszcze z tego oswobodzi¢.
Jednak od XIX wieku utrzymanie go w protestantyzmie jako dokumentu kano-
nicznego o warto$ci rownej Nowemu Testamentowi jest konsekwencja religij-
nego i koscielnego bezwiadux.!* Tymczasem wobec starotestamentowych ko-
rzeni, bez obecnych tam zapowiedzi i figur, nieczytelna oraz wprost
niezrozumiata staje si¢ nauka Jezusa Chrystusa i chrzeScijanstwa, a w jego
ramach kaptanstwo Nowego Testamentu.

W rozumieniu protestanckim — wedtug J. Ratzingera — prezbiterzy No-
wego Testamentu podobni sa do rabinéw w judaizmie. Sa wiec ludzmi wy-
mowisko kardynata jest zgodne ze $wiadectwami Tradycji, choéby Orygenesa. Zob.
M. Szram, Kaplanistwo w nauczaniv Orygenesa, w: Orygenes o kaplanstwie. Antologia tekstow, oprac.
M. Szram, Olsztyn 1998, s. 25-27.

12 J. Ratzinger, Weggemeinschafi des Glaubens, s. 148; ,,Luter wymyslit nowg formule dla relacji
migdzy dwiema czgSciami Biblii chrzescijanskiej, formute, ktora juz nie opiera sig na wewnetrznej
harmonii Starego i Nowego Testamentu, ale na ich z istoty swej dialektycznym stosunku w egzystencjal-
nej historii zbawienia, antytezy pomiedzy Prawem a Ewangelia. Tenze, Przedmowa, w: Papieska Komi-
sja Biblijna, Naréd zZydowski i jego $wiete Pisma w Biblii chrzescijarskiej, ttam. R. Rubinkiewicz,

Kielce 1992, s. 8-9.
13 ). Ratzinger, Przedmowa, s. 6.
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ksztatlconymi, znajacymi Pismo Swiete, uczacymi zasad religii i prowadzacymi
modlitwe. Miejscem aktywno$ci rabindw jest synagoga. W odréznieniu od §wia-
tyni w Jerozolimie, jest ona tylko miejscem shuchania Pisma Swigtego i modli-
twy, miejscem, gdzie nie skiada sie ofiary, a wigc nie sprawuje sig kultu.!

Wedtug interpretacji katolickiej ,,$wiatynia” 1 prawdziwy kult nadal
istnieja. ,,Odbudowana §wiatynia” jest zmartwychwstaty Chrystus.’® On sam
stat sie jej Ofiarnikiem i Ofiarg, a wigc Sprawujacym prawdziwy kult.

Niektorzy z Ojcéw KoSciota ucza, ze kult chrzescijanski przewyzsza kult
starotestamentalny, tak jak rzeczywisto$¢ przewyzsza jej wstgpna zapowiedz.
Nowa $wiatynia, doskonalsza od $§wiatyni jerozolimskiej, jest Kosciot.'6

W tym kontekécie prezbiterzy sa kaptanami Nowego Testamentu,
sprawujacymi nowy kult sakramentalny. Wystepuja bowiem w zastgpstwie
i w imie Jezusa Chrystusa, upelnomocnieni poprzez Niego,!” czyniac obecnym
Jego Osobe w sposob znakowy, sakramentalny.

Nalezy zatem odrzuci¢ jako bigdna tg koncepcje teologiczna, ktora
widzi przepa$é, to znaczy jakikolwiek brak kontynuacji pomigdzy Starym
i Nowym Testamentem i dlatego zaprzecza jakiejkolwiek ciaggtosci migdzy ka-
planstwem Starego i Nowego Testamentu.'® W takim ujeciu kaptanstwo NT
byloby nie wypekieniem, ale opozycja do kaptanstwa starotestamentalnego. Przy
takim podejéciu zostalaby zerwana wewnetrzna jedno$¢ dziejow zbawienia. i

Tymczasem wedtug J. Ratzingera, Ko$ciot przejal w catodci kultyczne
i kaptanskie dziedzictwo Starego Testamentu. Stalo si¢ to mozliwe dzigki

14 Tenze, Weggemeinschaft des Glaubens, s. 149.

15 Tenze, Kosciot wspélnotg, s. 18-19; Por. Tenze, Duch liturgii, thum. E. Pieciul, Poznan 2002,
s. 41; Jezus, tak jak wczeéniej uczynit to Jeremiasz, z jednej strony przepowiada zburzenie Swiatyni
(Mt 24,2 i par), a z drugiej oglasza jej zastapienie przez nowe sanktuarium, wybudowane w trzech
dniach. Po swym zmartwychwstaniu jego uczniowie zrozumieli, Ze nowa Swiatynia byto jego zmar-
twychwstate ciato (J 2,22). Pawet o§wiadcza wierzacym, ze sa oni czfonkami tego ciata (1Kor 12,27)
i «éwiatynia Boga» (3,16-17) lub «Ducha» (6,19)”. Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski, s. 102.

16 Sw. Cyryl Aleksandryjski, Komentarz do Ksiegi Aggeusza, rozdz. XIV, w: Liturgia Godzin,
cz. 4, Poznan 1998, s. 291, 292.

17 J. Ratzinger, Weggemeinschaft des Glaubens, s. 149. Podobnie uwaza Bruno Forte, ktory
pisze: ,,Chodzi o pojmowanie Starego i Nowego Przymierza jako jednej «ekonomii» zbawczej, cho¢
zachowuja one swoja pozycjg: bez dualizméw i bez przeciwstawiania ich sobie. Nowy Testament jest tu
rozumiany jako wypetnienie Starego Przymierza. Pozwoli to jednocze$nie na postrzeganie ich w nowym
$wietle. Trzeba jednak podkresli¢, Ze samego Nowego Testamentu nie mozna zupeinie zrozumie¢ bez
Starego. Przymierze zawarte przez Boga z Izraelem zachowuje wigc swoja warto$¢ w catej historii
zbawienia...”. B. Forte, Dokqd zmierza chrzescijaristwo?, tham. A. Rybifiska, J. Jablofiski, Poznan 2001,
s. 24.

I8 Wspotczesna chrzedcijanska egzegeza i teologia biblijna dyskutuje z modelami (kontrastu,
relatywizacji oraz selekcyjnym), ktére dyskredytowaly Stary Testament ze wzgledow antyjudaistycz-
nych. Zob. E. Zenger, Exegese des Alten Testaments im Spannungsfeld von Judentum und Christentum,
Theologische Revue 5 (2002), kol. 361-363. ,,Oba Testamenty sa bowiem czgéciami jednej chrzescijan-
skiej Biblii” - zob. ibidem, kol. 365. Dlatego Stary Testament ma swoje trwale znaczenie.

19 J. Ratzinger, Weggemeinschaft des Glaubens, s. 149.
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ofierze Chrystusa i jej akceptacji przez Boga Ojca w wydarzeniu zmartwych-
wstania.?0

Tak wigc w Kosciele zostato przyjgte, zaakceptowane i znajduje swoja
kontynuacjg kaptafistwo Starego Testamentu. Nalezy przy tym pamigtaé, iz
poprzez Jezusa Chrystusa dokonata si¢ jego zasadnicza przemiana i wypetnie-
nie. Zyskato ono nowe istotne impulsy.

Dla teologii kaplafistwa — jako urzedu ko$cielnego ~ waznym jest okre-
slenie poprawnych relacji pomigdzy Starym i Nowym Testamentem oraz zdro-
wa teoria Kosciota. Bledem jest tu spojrzenie redukujace Ko$ciot do Synagogi.
Jego konsekwencja jest bowiem widzenie prezbiterow i biskupéw jako rabi-
néw, tzn. nauczycieli, teologow, znawcdéw Pisma Swiqtego, ewentualnie pro-
wadzacych modlitwe.?! Tak pojmowali urzad koscielny i kult chrzescijanski
szesnastowieczni reformatorzy.?? Kaplanstwo i postuga kultowa byly wedtug
nich niepotrzebne. Naleza do przeszlosci, gdy Jezus ztozyt swoja ofiare — raz
ztozona jest Ofiara skuteczna, po wszystkie czasy i dla wszystkich. Kardynat
Ratzinger zwraca rowniez uwagg, ze wspolczesnic w Kosciotach Reformacji
teologowie dostrzegaja w wydarzeniu Jezusa wypehienie wczesniejszych za-
powiedzi i figur Starego Testamentu.?? W teologii nastepuje wigc wspolcze-
Snie, stopniowa rewaloryzacja Starego Testamentu.

Papieska Komisja Biblijna, ktorej J. Ratzinger jest przewodniczacym,
opublikowala dokument pod tytulem ,Naréd zydowski i jego Swicte Pisma
w Biblii chrzescijanskiej (2001)”.2* Wskazujac na procesy ciagtosci, nieciagto-
sci 1 postepu migdzy Starym a Nowym Testamentem, autorzy dokumentu od-
nosza to réwniez do kwestii kaptanstwa (n. 64).2° Teologia kaptanstwa kardy-
nata J. Ratzingera uznaje warto§¢ objawienia Bozego przed wydarzeniem
Wecielenia. Stato sig to mozliwe dzieki tworczemu spojrzeniu na relacje nie tylko
migdzy Starym i Nowym Testamentem, ale i Ko$ciotem oraz judaizmem.?

20 Tbidem, s. 149-150.
2t Ibidem, s. 150.
Ibidem, s. 149.
[bidem.
4 Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski, s. 124.
Jeden z cztonkéw Papieskiej Komisji Biblijnej R. Rubinkiewicz wyjasnia: ,,W zakresie tych
podstawowych tematdw teologicznych obserwuje si¢ w Nowym Testamencie pewna ciaglos¢, ale niekie-
dy widzimy réwniez brak ciagtosci i wyrazny postep. Brak cigglosci widoczny jest np. w ustaniu
kaplanstwa lewickiego, zaprzestaniu ofiar ze zwierzat, odstapieniu od przepisow dotyczacych pokar-
mow.”. Zob. R. Rubinkiewicz, Narod zydowski i jego swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej, L’ Osserva-
tore Romano 23 (2002) nr 6, s. 51-52.

26 W kontekscie zagadnienia realizacji Bozych obietnic panujace swego czasu przekonanie
o przejgciu przez Kosci6t roli Narodu Wybranego zastapiono tezg o jednosci przymierza, ktéra wyklu-
cza jakikolwiek rozdzial pomigdzy Starym a Nowym Testamentem, jak i problem nieodwotalnosci
wybrania. Rozdziat migdzy Kosciotem a Izraelem — bedacy w dziejach zachodniej cywilizacji niejedno-
krotnie przyczyna przcjawow antysemityzmu — jest tu rozumiany jako odejécie od zamierzen Boga co do
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Whbrew tendencji do pojmowania zycia i poshugi prezbiteréw oraz bi-
skupow Nowego Testamentu wedtug schematu funkcjonalno-socjalnego, kar-
dynat J. Ratzinger kfadzie nacisk na ontyczny i sakramentalny charakter ka-
ptanstwa. Uwaza bowiem, ze odpowiada on prawdzie Objawienia Bozego.
Wedtug kardynata kaptanstwo Jezusa Chrystusa posiada swoje figury, obrazy
i typy w Starym Testamencie. Istnieje — jego zdaniem — jedno$¢ wydarzen
historiozbawczych. Dzieje Izraela zmierzaty ku Chrystusowi i w Nim znalazty
swoje wypetnienie. Odkupienie, ktorego dokonat Jezusa Chrystus byto czynem
mesjanskim i kaptafiskim. Apostotowie, biskupi i prezbiterzy uczestnicza (par-
ticipatio) w kaplafistwie Jezusa Chrystusa, jedynego i wiecznego kaplana. Ich
kaplanstwo wzoruje sig posrednio na osobach kaplanéw i instytucji kaptan-
stwa Starego Testamentu. Wzory te 1 modele doznaty udoskonalenia w Jezusie
Chrystusie. Niemniej pozostaja w mocy jako paradygmaty zycia i postugi
kaptanskiej w Koéciele.?’

ZUSAMMENFASSUNG

In seinem theologischen Werk spricht sich Kardinal Joseph Ratzinger gegen das
Verstandnis des Priestertums als einer kirchlichen Funktion mit ausschlieBlich prophetischem (lehr-
amtlichem) und sozialem Charakter aus. Der Kardinal entfaltet eine ontische und sakramentale Theo-
logie des Priestertums, indem er auf alttestamentliche Muster zuriickgreift. Er ist nidmlich der
Meinung, dass es eine Kontinuitit zwischen der Botschaft des Alten und des Neuen Testaments gibt.

ich historii. Obydwie te wspélnoty wiary powinny spelnia¢ swoje zadania, realizujac we wzajemnej
jednosci to samo Boze powotanie: Izrael jako ‘korzen’, a Kosciot jako ‘drzewo’”. B. Forte, Dokqd
zmierza chrzescijanstwo?, s. 23.

27 Podobna opinig na temat starotestamentowego zakorzenienia kaptanstwa Nowego Testamentu
kardynata Ratzingera prezentuje M. Karger: ,Besonders wichtig ist dem Prifekten in seinen Ausfiihrun-
gen iiber das Priestertum, dass es keinen vollstandigen Bruch gibt zwischen dem alttestamentlichen und
dem neutestamentlichen Priestertum und die Unterscheidung zwischen Sakral und Profan auch im Chri-
stentum weiter besteht”. M. Karger, Die Kirche als Communio, Die Tagespost 14 (2002), s. 12.
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Postannictwo zbawcze Jezusa z Nazaretu ma osadzenie w realiach
miejsca i czasu. Oczywiscie jego skuteczno$¢ nie moze by¢ nigdy ograniczona
tymi znamionami. Dar Jezusa z Nazaretu, wcielonego Syna Bozego, jest jedy-
nym w swoim rodzaju i niepowtarzalnym fenomenem historii zbawienia.
Upragniona przez Boga taka wiasnie forma jednoéci z cztowiekiem stawia 1 wo-
bec tego ostatniego okreslone wymagania, do ktérych nalezy osobowa decyzja
rozeznania oredzia Jezusa oraz odpowiedzi na nie konkretnymi postawami
podejmowanych powotan.

Aby pelniej, a jednocze$nie poprawniej rozeznac teologiczne rozwaza-
nie nad wspélnotowym wymiarem postannictwa Jezusa Chrystusa, a wigc
i chrzeécijanskiej nadziei, niezbedne jest wzigcie pod uwage jej wymiaru
eschatologicznego, tj. swoistej orientacji ku przysztosci, ktora obejmuje tak
czlowieka, jak i $wiat wraz z historia. Tylko w takim kontekscie chrzescijan-
ska nadzieja wystgpuje w calej swej pelni i dynamizmie.

Ludzka wspoélnota ksztattowata sig w historii, kiedy swym oddziatywa-
niem na $wiat tworzyla historie. To wspdlne przedsigwzigcie jednoczy wszyst-
kich ludzi, tak zmartych, jak i zywych, we wspdlnym dazeniu do przyszto$ci.
Jaki zatem sens daje chrzescijanska nadzieja z jej wychyleniem ku zdobywa-
niu przysztoéci, ktéra jest dynamiczna sifa historii? Oryginalno§¢ chrzeécijan-
skiej eschatologii tkwi w wydarzeniu, ktérym jest sam Chrystus jako osobowa,
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realna obecno$¢ Boga w historii a zarazem powszechne zapoczatkowanie przy-
sztosci Bozej. Ostatecznie eschatologia jest chrystologia i nie mozna jej nale-
zycie zrozumiec, jak tylko biorac za punkt wyjécia Chrystusa w Jego osobowej
relacji do Boga, do ludzko$ci i do $wiata.!

Od poczatku chrzescijafiska wiara ujmowata zmartwychwstanie Chry-
stusa jako rekojmig zbawienia przy koncu czaséw (por. 1 Kor 15,4). Ono jest
podstawowym artykutem wiary i najwazniejszym elementem katechezy. Jezus,
ktory cierpial, zostal ukrzyzowany i zmartwychwstal oraz wywyzszony jest
dawca zycia wiecznego (por. Dz 3, 18-25).2

Ostateczny etap ludzkoéci i historii rozpoczat si¢ wraz z przyj$ciem
Chrystusa. [stota paschalnej wiary polega na prze§wiadczeniu o rzeczywistosci
zmartwychwstania Chrystusa Pana, bedacego szczegélnym dzielem twoérczej
mocy Bozej, okazanej nie tylko wobec Niego.

Pozbawienie chrzeScijanskiego orgdzia wiary w zmartwychwstanie?
wypaczyloby najglebszy sens ,,wyznania wiary”, ktore w istocie swej jest glo-
szeniem zmartwychwstania Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i pogrzebanego.*

Zmartwychwstanie jest ukazaniem synostwa Bozego Chrystusa, ktore-
£o moc jest uzalezniona od tego dzieta. W ten sposdb Jezus objawia sie jako
Syn Bozy (por. Rz 1,3-4). Pozostaje jednak jeszcze Jego drugie przyjécie,
ktore jest zadatkiem zmartwychwstania dla tych, ktérzy w Nim umieraja (por.
1 Tes 4,14; Dz 11,28; 1 Kor 15,18).5

Kenoza wecielenia Chrystusa trwala w Jego ziemskim zyciu i zakonczy-
fa si¢ Smiercia w prawdzie: Jezus Chrystus jest Panem (Flp 2,11). Jezus nie
tylko unizyt samego siebie (Flp 2,8), lecz byt postusznym az do émierci na
krzyzu. Ze wzgledu na swoje unizenie, zostal On wywyzszony w zmartwych-
wstaniu 1 zasiadaniu po prawicy Ojca.®

1 Por. H. Schlier, Die Zeit der Kirche, w: Besinnung und die Kirche, Freiburg 1964, s. 268.

2 Por. J. Giblet, L'dlleanza di Dio con gli uomini, w: Grandi temi biblici, pod red. J. Gibleta,
Alba 1968, s. 33-37; E. Helewa, Alleanza nuova nel Cristo Gesu, RVS 29 (1975), s. 121-127:
H. Langkammer, Eschatologia sw. Pawfa, w: Biblia o przysziosci, pod red. L. Stachowiaka, R. Rubin-
kiewicza, Lublin 1987, s. 84, 90; A. Jankowski, Biblijra teologia przymierza, Katowice 1985, s. 74-79;
A. Gonzalez, Lamadrid Allenaza, w: Enciclopedia della Bibbia, t. 1, Torino 1969, s. 331-332.

3 Por. R. Bultmann, Exegetica, Aufsiitze zur Erforschung des Neuen Testament, Tiibingen 1967,
5. 445-469.

4 Por. O. Culmann, La foi et le culte de I’Eglise primitive, Neuchdtel 1963, s. 67-88; C. H. Dodd,
La predication apostolique et ses developpements, Paris 1964, s. 7-45; B. Rigaux, Epitres aux Thessa-
lonicies, Paris 1956, s. 392-398; W. G. Kiimmel, Die Theologie des Neuen Testament, Gottingen 1969,
5. 85-88.

3 Por. P. Stuhimacher, Erwigungen zum ontologischen Charakter der . kaine ktisis” bei Paulus,
EvTh 27 (1967), s. 1-35; H. F. Richter, Auferstehung und Wirklichkeit. Eine Untersuchung zu 1 Kor
15,1-11, Berlin 1969 passim; J. Sider, St. Paul’s understanding of the nature and significance of the
resurrection in { Corinthians XV, 1-19, NT 19 (1977), s. 124-141.

¢ Por. H. Langkammer, U podstaw chrystologii Nowego Testamentu, Wroclaw 1976, s, 142-148;
H. Hiebert, The Foundations of Paul's Ethics, w: Essays in Morality and Ethics. The Annual Publica-
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Chrystus byt Bogiem w calym ziemskim Zyciu. Ujawnione to zostato
przez $mieré, zmartwychwstanie 1 wniebowstapienie. Wtedy stato sig oczywiste,
ze ,Pan” to znaczy Bog, a ,,Chrystus” znaczy Mesjasz (por. Dz 2,36). On jako
wywyzszony przez Ojca ,,Dawca Zycia” daje zycie. Ukrzyzowany jest zrodtem
zbawienia, a zmartwychwstanie ma by¢ motywem ku przemianie zycia.’

Juz w Pierwszym Liécie do Koryntian $w. Pawet twierdzi, ze nic ma
sensu wiara, jezeli Chrystus nie zmartwychwstat (por. 1 Kor 15,12-23).% Bez
tego nie bytoby zwycigstwa nad szatanem i grzechem. Odkupienie dokonane
przez Chrystusa obejmuje tak meke i $mier¢ na krzyzu, jak 1 zmartwychwsta-
nie, wniebowstapienie oraz zajgcie miejsca po prawicy Ojca.

Paschalne oredzie nie jest tylko wyrazem subiektywnej wiary, pry-
watnym rozeznaniem, ale twierdzeniem, ze Chrystus zmartwychwstat. No-
wy Testament zawiera trzy zasadnicze aspekty dotyczace zmartwychwstania
Chrystusa:

a) Tozsamo$¢ Jezusa ukrzyzowanego z Chrystusem zmartwychwsta-
lym. Jezus z Nazaretu jest osobg historyczna, ktéra umarfa na krzyzu i ktora
Bog wskrzesit z martwych w okreslonym miejscu i czasie. Jezus zmartwych-
wstaly to Jezus ukrzyzowany (por. 1 Kor 15,3-4; Flp 2,8-9).2 Smier¢ i zmar-
twychwstanie dotycza tej samej osoby, wywyzszonego Kyriosa (por. Flp 2,8-
9.11). Zmartwychwstanie zajmuje centralne miejsce, m.in. jako wyznanie
wiary, ale zawiera i inne prawdy, np. wcielenie, wniebowstgpienie. Chrystus
w sobie ma ,,wszystko napelni¢” potega Krola i faska Odkupiciela.!® Pierwot-
ne wyznania wiary proklamowaly zmartwychwstanie, wskazujac na mesjanska
funkcjg Jezusa (por. Dz. 3,14-15). Wywyzszony staje na czele wspolnoty wie-
rzacych. Swiadcza o Nim tak stowa, jak i czyny. Mesjasz poprzez cierpienie
wchodzi do chwaly, ktéra nie niweczy jego czlowieczefistwa uwielbionego.

tion of the College Theology Sociely, ed. J. Gaffney, New York 1980, s. 49-55; J. Nagorny, Thynitarny
fundament zycia moralnego w ujeciu $w. Pawla, RTK 29 (1982) z. 3, s. 49-55; J. Stgpien, Teologia
$wigtego Pawla. Czlowiek i Kosciol w zbawczym planie Boga, Warszawa 1979, s. 110-118; A. Jankow-
ski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 97-98; K. Romaniuk, List do Rzymian.
Wstep — przektad z oryginaly — komentarz, Poznan 1978, s. 147, H. Schlier, Brief an die Epheser,
Diisseldorf 1957, s. 95-99.

7 Por. W. Kasper, Gesetz und Evangelium, SM, Bd. 2, kol. 371; E. Hamel, Les dix paroles.
Perspectives bibliques, Bruxelles 1969, s. 130-131.

8 Por. J. Kremer, Das dlteste Zeugnis von der Auferstehung Christi, Stuttgart 1967, passim;
F. Mussner, Die Auferstehung Jesu, Miinchen 1969, s. 145-147; H. Schlier, La resurrezione di Gesu
Cristo, Brescia 1971, s. 46-48; A. Jankowski, Duch S’wi@ty a zmartwychwstanie ciala, CzST 1 (1973),
s. 63-75; H.D. Wendland, Etica del Nuovo Testamento, Brescia 1975, s. 85-89.

% Por. G. Delling, Die Bedeutung der Auferstehungsbotschaft fiir den Glauben an Jesus Chris-
tus, Gutersloh 1967, s. 70; H. Schlier, La resurrezione, s. 34-48.

10 por. H. Langkammer, U podstaw chrystologii, s. 142-147; H. Hiebert, The Foundations,
s. 53-55; J. Nagorny, Trynitarny fundament, s. 47-56.
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Gloszone nawrécenie i odpuszczenie grzechéw zamyka ekonomie zbawienia
Nowego Przymierza, ktéra bedzie realizowana po wszystkie czasy (por.
Lk 24,26.39.46-47).

b) Ukrzyzowany Jezus zyje, zostat przez Boga wskrzeszony ze $mierci
do zycia niesmiertelnego, catkowicie réznego od ludzkiego Zycia na ziemi.
Sw. Pawet przedstawia to przeobrazenie jako dokonane wszechmoca Boza
(por. Rz 4,17.24; 6,4; 8,11), jako przemiang osoby poczawszy od ciata, a wiec
czynnika najmniej warto$ciowego w perspektywie wiecznoéci. Chrzescijanie
powinni uwierzyé Bogu, ,ktéry ozywia umarlych”. Chrzest zespala wierza-
cych z Chrystusem umierajacym i zmartwychwstalym przez wlaczenie do Cia-
ta Mistycznego. Moralnos¢ chrzescijanska wynika z zycia bardziej duchowego
niz opartego na Prawie. Chrzest oznacza $mier¢ chrzeécijanina dla grzechu,
dzigki czemu zespala si¢ on z Chrystusem. Tg sama jedno$é sprawia wspolne
z Nim zmartwychwstanie (por. Rz 6,3-4).!!

Antyteza Adam — Chrystus zostata wprowadzona w perspektywie wiary
w ciata zmartwychwstania. Stal sie [...] ostatni Adam duchem ozywiajqcym
(1 Kor 15,45; por. Rdz 2,7), zwtaszcza mocg objawiona w zmartwychwstaniu
(por. Flp 3,10; Rz 8,11-13; Flm 3,21). Ciala naturalne, zalezne od zmystow, sa
obrazem Adama pochodzacego z ziemi. Ciala za§ zmartwychwstale obrazem
uwielbionego ciala drugiego Adama (por. 1 Kor 15,45-49).12

Sita postugi apostolskiej jest wiara w Chrystusa zmartwychwstatego.
Zycie ziemskie ma przejciowy charakter, natomiast ,,dom” wskazuje na
state zamieszkanie i oznacza wieczno$¢ przysziego zycia (por. 2 Kor 1,22).
Udzial w chwale Chrystusa bedzie miat miejsce z tytutu synostwa adopto-
wanego.3

Cuda w poczatkach Kosciota dokonuja si¢ przez wiare w Jezusa Chry-
stusa i dzigki Jego osobistej interwencji. On, ktory cierpiat, zostal ukrzyzowany

' Por. R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen bei der Taufe nach dem Apostel Paulus, Miinchen
1950, s. 110-116; K. Romaniuk, List do Rzymian, s. 144-146; H. Langkammer, Etyka, s. 128-130;
E. Lohse, Taufe und Rechtfertigung bei Paulus, KD 11 (1965), s. 308-324; F. Neirynck, ,, Chrystus
wnas" i ,myw Chrystusie”, Conc 5 (1969) z. 2, 5. 312-321.

12 Por. J. Sider, St. Paul’s understanding, s. 124—141; P. Siber, Mit Christus leben. Eine Stu-
die zur paulinischen Auferstehungshoffnung, Zurich 1971, passim; H. Langkammer, Eschatologia,
s. 80-84; P. Bliser, ,, Lebendigmachender Geist”. Ein Beitrag zur Frage nach den Quellen der
paulinischen Theologie, Gembloux 1959, passim; N. Q. Hamilton, The Holy Spirit and Eschatology
in Paul, Edinburgh 1956, s. 11-19; H. D. Wendland, Etica, s. 142-145; E. Lohse, Zur Analyse und
Interpretation von Rom 8,1-17, w: The Law of the Spirit in Rom 7 and 8, ed. L. De Lorenzi, Rome
1976, s. 137-140; P. Grelot, Problemes de morale fondamentale. Une eclairage biblique, Paris 1982,
s. 86—89.

I3 Por. U. Borse, Zur Todes- und Jenseitserwartung Pauli nach 2 Kor 5,1-10, BuL 13 (1972),
s. 129-138; B. Mariani, Corpo-anima-spirito in San Paolo, ED 14 (1961), s. 304--318; P. Grelot, Swiat,
ktory ma przyjs¢, Warszawa 1979, s. 68-74; A. Jankowski, Eschatologia, s. 200-206.
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i zmartwychwstat, jest Zrodtem zbawienia. Dziela te takze dokumentuja Jego
charakter mesjanski, a zwlaszcza wywyzszenie przez Ojca.

,Cialo zmystowe”'* staje sig ,ciatem duchowym”, otrzymujac zycie
chwalebne (por. 1 Kor 15,42-49)!°. To pierwsze zgodnie z filozofig grecka
oznacza zycie zmystowe. Ciala za§ zmartwychwstate, duchowe, sa obrazem
uwielbionego ciata drugiego Adama. ,,Ciato zmystowe” zostanie jakby roze-
brane, spetniwszy swoja funkcj¢. W mocy Ducha (por. 2 Kor 1,22; Rz 8,18-30)
ma zaistnie¢ nowe zycie: pielgrzymka, ,,z daleka od Pana” (2 Kor 5,6), ale
w mocach wiary. Jedno$¢ z Nim po $mierci jest nagroda za zycie ocenione
przed , trybunatem Chrystusa” (por. 2 Kor 5,1-10).'¢

Zmartwychwstanie Chrystusa dokonato si¢ moca Ducha Swietego, stad
cztowiek, w ktorym mieszka Duch Bozy moze oprzec sig zhu i unikna¢ $mierci.
To usprawiedliwienie przyniosto synostwo Boze (por. J 1,12-13), ktorego istot-
nym czynnikiem jest Duch Swiety, kierujacy zyciem wiernych. ChrzeScijanie
majg zaczatki przyszlej chwaly, ktére napetniaja checia ujrzenia zbawienia,
petnego daru w przysziosci.

Apostot narodéw postuguje sig¢ obrazami, wskazujac na $miertelne cia-
fo jako punkt wyjécia oczekiwanej w Chrystusie przemiany. Ale kiedy mowi
o jej punkcie koficowym jakim jest zmartwychwstanie, ogranicza sig do
stwierdzenia, ze nowe istnienie obejmuje cata ludzka istotg w jej cielesnosci.
Jednoczeénie nie opisuje szczegdtowo niesmiertelnego zycia.

Siegajac do starotestamentalnej, semickiej antropologii'’, $w. Pawel
przedstawia zmartwychwstanie Chrystusa jako przekroczenie wyplywaja-
cych z natury cztowieka staboéci, a zwlaszcza $miertelno$ci poprzez udziat
w zyciu Boga nie$miertelnego. Tego zwycigsko dos$wiadczyt Cztowiek-Je-
zus, a to jest jednocze$nie takze nadzieja kazdego z Jego uczniow. Oroz,
jezeli umarlisSmy razem z Chrystusem, wierzymy, ze z Nim rowniez zyc be-
dziemy, wiedzqc, ze Chrystus powstawszy z martwych juz wiecej nie umiera,
$mieré nad Nim nie ma juz wladzy. Bo to, ze umart dla grzechu, umart tylko
raz, a ze zyje, zyje dla Boga (Rz 6,8-10). Ochrzczony staje siec nowym Stwo-

14 Por. I. Robinson, Le Corps, Lyon 1969, s. 45-53; E. Kisemann, Leib und Leib Christi,
Tiibingen 1933, s. 133-136; E. Schweizer, Prneuma, TWNT, Bd. 6, s. 417-419; tenze, Soma, TWNT,
Bd. 7, s. 1057-1059; H. Conzelmann, Der erste Brief an die Korinther, Gottingen 1969, s. 334-336;
A. Lietzmann, W. G. Kiimmel, An die Korinther I-II, Géttingen 1968, s. 193-199; F. Mussner, Die
Auferstehung, s. 106-117.

15 por. H. Schlier, Die Zeit, s. 20-26.

16 por. H. Langkammer, Etyka, s. 162-163; R. Schnackenburg, L ‘esistenza cristiana, s. 166—170;
1. Nagérny, Trynitarny fundament, s. 50-54; K. H. Schelkle, Der zweite Brief an die Korinther, Leipzig
1964, s. 82-93; C. K. Barrett, The Second Epistle to the Corinthians, New York 1973, s. 151-159;
A. Jankowski, Duch Swiety a zmartwychwstanie, Cz8T 1 (1973), s. 63-75.

17 Por. J. Robinson, Le Corps, s. 27-30, 45-52; E. Kasemann, Leib, s. 1-23; E. Schweizer, Soma,
s. 1043-1047, 1059-1064.



40 Ks. ANDRZE) FRANCISZEK DZIUBA

rzeniem dzigki chwale Ojca i to powinno rzutowaé na zycie tych, ktérzy winni
zerwaé z grzechem. '8

¢) Przez zmartwychwstanie Chrystus zostat wyniesiony na prawiceg
Boza, stat sig ,Panem” i ,,Zbawicielem”, tj. otrzymat panowanie nad ludzmi
1 $wiatem (por. 1 Kor 8,6; 12,3; Rz 8,34; 10,9; 14,9; Flp 2,11; Ef 1,10).
Jednorodzony Syn ma wspétudziat w stworzeniu $wiata. Jemu kazdy zawdzie-
cza istnienie w ,,Chrystusie” (por. 1 Kor 8,6). Wyznanie Jego imienia, tj. Jego
godnosci zwigzane jest z moca z wysoka.!® Chrystus nie wystapi przeciwko
wierzacym, bo umart za nich i zmartwychwstat. Nie moze skazaé cztowieka na
Smier¢ ten, kto dla niego oddat zycie i wstawia si¢ za nimi u Boga. Wiara
polega na tym, zeby wyzna¢ suwerenno$¢ Chrystusa i Jego panowanie nad
Swiatem, czego wyrazem jest zmartwychwstanie. Skutkiem odkupienia jest
wiladztwo Chrystusa, zwyciezcy $mierci.

Wiara w Chrystusa, Jego adoracja ma na celu chwate Ojca. Unizonemu
az do $mierci krzyzowej przystuguje czes¢ Boska w uwielbionym cztowie-
czefistwie (por. Flp 2,11; Rz 15,7-9). Chodzi tu o zjednoczenie w Chrystusie
1 doprowadzenie do Niego jako Glowy. Tu takze mieéci sig mysl o prymacie
Chrystusa, ktory ma wiadze odnowienia.2°

Zmartwychwstanie jest wywyzszeniem Chrystusa, ktory zasiada po
prawicy Ojca i uznaniem Jego bostwa. Ukrzyzowany staje sig zrédlem zbawie-
nia, a zaaprobowane przez Ojca dzieto zbawcze, ma zasigg uniwersalny, ale
jego przyjgcie wymaga nawrdcenia (por. Dz 5,30-31). Jezus Chrystus, wspot-
istotny Ojcu, cieszy sig zazylo$cia z Bogiem i ostatecznie zasiadt po prawicy
Majestatu na wysokosciach (Hbr 1,3). Ta formula chrystologiczna (por.
Mt 26,64; Dz 2,33-36) oznacza Jego wspdtrzadzenie $wiatem. On to w wierze
przewodzi i jq wydoskonala, a przez krzyz zasiadl po prawicy tronu Boga
(Hbr 10,12; 12,2; por. Flp 2,6-8).2!

Oredzie chrzescijanskie przedstawia zmartwychwstanie Chrystusa jako
przejscie od zycia Smiertelnego do nieSmiertelnego oraz od historii do metahi-

'8 Por. R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen, s. 109-115; C. K. Barrett, The Epistle to the
Romans, London 1971, s. 118—132; W. Thusing, Per Christum in Deum, Miinster 1965, s. 70-73.

19 Por. I. Hermann, Kyrios und Pneuma. Studien zur Christologie der paulinischen Hauptbriefe,
Miinchen 1961, s. 38-58; B. Schneider, Dominus autem Spiritus est, Roma 1951, passim; J. S. Vos,
Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zur paulinischen Pneumatologie, Essen 1973, s. 79--85.

20 Por, P. Stuhlmacher, Erwdgungen, s. 1-35; H. Schlier, Brief an die Epheser, s. 60-69, 95-98;
D. Capone, Teologia morale e storicita della persona, w: Fondamenti biblici della teologia morale. Atti
della XXII Settimana Biblica, Brescia 1973, s. 57-59; F. Targonski, Morale biblica e teologia morale.
Alcuni problemi concernanti l'applicabilita della morale biblica alla teologia morale di oggi, Roma
1982, s. 84-87; W. Kasper, Gesetz, kol. 371; H. Langkammer, U podstaw chrystologii, s. 142-146;
H. Hiebert, The Foundations, s. 53—-56; R. Schnackenburg, L 'esistenza cristiana, s. 166—-170.

*! Por. H. Langkammer, Problemy literackie i genetyczne w Hbr 1,1-4, RTK 16 (1969) z. 1,
s. 79-83; H. Muszynski, /dea odnowy w Pismie sw., SP 5 (1974), s. 117-120; L. Goppelt, Teologia del
Nuovo Testamento, vol. 1, Brescia 1982, s. 648—653.
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storii. Nie powinien zatem dziwi¢ brak swiadectw opisujacych zmartwych-
wstanie Chrystusa. Jego punkt dojscia wybiega poza przestrzen 1 czas, cho¢
takze je obejmuje. Swiadectwo apostotéw jest wyrazem ich wiary: Chrystus
umart [...] zmartwychwstat [...] i ukazal sie (1 Kor 15,3-7). To wystarczato
jako formuta wyznania wiary. Fakt $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa
jest istotnym artykutem wiary i1 katechezy (por. Dz 2,23-36; 13,33-37,
Rz 6,1-11). Chrystofanie potwierdzaja wiarygodno$¢ Jego zmartwychwsta-
nia. One sa dla Szawta zrodlem apostolatu oraz dowodem, ze Jezus jest
Mesjaszem. Ostatecznie mozna stwierdzi¢ zgodnie: Pan rzeczywiscie zmar-
twychwstat (Lk 24,34).

Od poczatku wiara Kosciota nie ograniczata sig¢ do stwierdzenia zmar-
twychwstania Chrystusa. Juz tytu! ,Kyrios”, jako imi¢ wiasne, przyznaje
Chrystusowi zmartwychwstatemu wszystkie boskie atrybuty. Wczesne hymny
chrzescijanskiej wspoélnoty, obok innych, akcentujg wyraznie bostwo Chrystu-
sa (por. Rz 1,3; Flp 2,5-9; J 1,1-14; Hbr 1,2-4).22

Zmartwychwstanie Jezusa nie bylo zapoczatkowaniem Jego Boskie;j
egzystencji ani objawieniem Bostwa; bylo.manifestacja mocy Syna Bozego.
Jest wiec ono aktem, dzieki ktoremu Bog przyobleka Jezusa w te sama
potege. Chrystus jest Bogiem, ktory przyjat nature ludzka i podjat smier¢
krzyzowa?®. Stowo Ojca zawiera pelnig zycia, jest zyciem i jego zrodtem
(por. J 11,25; 14,6; 1 J 1,1). Przez przyjecie ludzkiej natury Stowo to za-
mieszkato wérod ludzi, pozostajac Bogiem. Obydwie natury zjednoczyty sig
przez unie hipostatyczna w boskiej Osobie Stowa. Syn jako wspotistotny

2 Ppor. Q. Kuss, Der Romerbrief, Regensburg 1957, s. 4-5, 12—15; O. Michel, Der Brief an dic
Rémer, Gottingen 1963, s. 38-39; E. Schweizer, Rom 1,3-4 und der Gegensatz von Fleisch und Geist
vor und bei Paulus, EvTh 15 (1955), s. 563-571; G. Ruggeri, Il Figlio di Dio davidico, Roma 1968,
s, 86--126; J. Gnilka, Der Philipperbricf, Freiburg 1968, s. 111-147; R. P. Martin, Carmen Christi,
Cambridge 1967, s. 200-207; H. Schlier, Die Zeit, s. 274-287; A. Feuillet, Le prologue du quatrieme
Evangile, Bruges 1968, s. 180-204; I. T. Sanders, The New Testament christological Hymns, Cambridge
1971, s. 29-74, 92-94; O. Michel, Der Brief an die Hebrder, Gottingen 1960, s. 35-42; A. Vanhoye,
Situation du Christ, Epitre aux Hebreux, Paris 1969, s. 51-80; R. Schnackenburg, Cristologia del Nuevo
Testamento, w: Mysterium Salutis, t. U111, Brescia 1971, s. 392-408; tenze, Das Johannesevangelium,
Freiburg 1965, s. 200-207.

23 Por. B. Haring, Liberi e fedeli. Teologia morale per preti e laici, vol. 1, Roma 1979, s. 111;
J. Chmiel, Biblijne pojecie agape jako model etyczny, RBL 30 (1977), s. 181-189; T. Goffi, Vita
virtuosa secondo lo Spirito, w: Corso di morale, Vita nuova in Cristo (Morale fondamentale e genera-
le), vol. 1, dir. T. Goffi, G. Piana, Brescia 1983, s. 574-576; A. Nossol, Teologia czlowieka w rozwoju.
Zarvs antropologii teologicznej — na marginesie Gaudium et spes, AK 74 (1970), s. 165-174;
W. Hryniewicz, Czlowiek — istota otwarta na uczestnictwo w Bogu, w: Powofanie czlowieka. By¢
czlowiekiem, t. 3, pod red. T. Bielskiego, Poznan 1974, s. 235-248.
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Ojcu jest dziedzicem dobr Bozych i przyczyna tego, co stworzone (por. Hbr
1,2-4; Flp 2,9-11; Kol 1,15).#

Chrzedcijanska wiara musiata bra¢ pod uwage Nowy Testament, bez
ktorego nie datoby si¢ zrozumie¢ zmartwychwstania. W tej wizji na czoto
wysuwa sig¢ schemat wstgpujacy, jakim jest uwielbienie Jezusa i zasiadanie po
prawicy Ojca. Jednoczeénie istnieje takze schemat zstepujacy, tj. weielenie
Syna Bozego. Eschatologiczny sens misterium Chrystusa, od chwili Jego wcie-
lenia — az po zmartwychwstanie nabiera nowej perspektywy.

Teologia §w. Pawta, List do Hebrajczykéw, pisma §w. Lukasza oraz
czwarta Ewangelia ukazuja obecno$¢ Chrystusa w historii, zapoczatkowujacej
niebianiska przyszio§¢. Wedtug $w. Pawla przyjscie Syna na §wiat spehia sie
gdy [...] nadeszta petnia czasu (Ga 4,4), a to oznacza wtargnieciem do niego
»wieku przyszitego” (por. Hbr 9,26; Ef 1,9-10). We wcieleniu Syn Bozy przyj-
muje egzystencjg podlegla §mierci; bedqgc bogaty, dla was stal sie ubogim, aby
was ubostwem swoim ubogacic¢ (2 Kor 8,9).

Chrystus, jedyny Podrednik migdzy Bogiem a cz{ow1ek1em ktory
wprowadza harmonig migdzy Ojca a ludzi, objawia zbawcza wole Boga.

Smier¢ Chrystusa na krzyzu, poprzedzona droga krzyzowa, przyjeta
z postuszenstwa, z mitosci do Ojca i ludzi?®s, stanowi wazny punkt w Jego
»stawaniu sig czlowiekiem”. Chrystus w postuszenstwie wobec Ojca podjal
smier¢ krzyzowa. Taka ofiara ztozona za grzechy zastuguje na uwielbienie
Boga (por. Ga 1,4). Chrzescijanin zyje w dwoch eonach jednocze$nie, ale
kieruje nim nie ,ja”, lecz wiara w Syna Bozego. Podstawa tej wiary jest
odkupienie przez Syna BozZego, dokonane z mito$ci (por. Ga 2,20).

Mito$¢ Chrystusa objawia sig w tym, iz wydat On siebie na krzyzu.
Umart jako przedstawiciel ludzi i w ten sposdb wykonal na sobie wyrok $mier-
ci, ktory ciazyl jako konsekwencja Starego Prawa. To znak solidarno$ci Pana,
a z innej strony zamiana ludzkiej niemoznoséci kochania na mito§¢ Chrystusa.
Jego smier¢ dosigga wszystkich ludzi, mimo ze nie wszyscy chca sobie przy-
swoic jej skutki (por. 2 Kor 5,14).26

Smieré¢ na krzyzu to solidarno$¢ Chrystusa ze §miertelnym zyciem.2” On
jest ,,przeklenstwem” i zado$éuczynieniem przez solidarnoé¢ z ludzkoscia. Jak

24 Por. J. Szlaga, Paruzja ~ zawdd czy nadzieja pierwotnego Kosciola?, w: Studio lectionem
Jacere, pod red. S. Lacha, J. Szlagi, Lublin 1980, s. 187-189; T. Rakoczy, Rzeczywistos¢ eschatologicz-
na w Liscie do Hebrajezykéw, ACr 1 (1969), s. 150-176.

35 Por. V. Taylor, The Atonement in New Testament Teaching, London 1954, s. 46-56; K. Roma-
niuk, L 'amour du Pere et du Fils dans la soteriologie de St. Paul, Roma 1961, s. 54-73.

26 Por, K. Prumm, Diakonia Pneumatos. Der zweite Korintherbrief als Zugang zur apostolischen
Botschaft, Auslegung und Theologie. I. Theologische Auslegung des zweiten Korintherbriefes,
Rom 1967, s. 320-325; R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen, s. 110-113; B. Héring, Liberi ¢ fedeli,

vol. 1, s. 159-161; H. Hiebert, The Foundations, s. 54.
27 Por. A. Jankowski, Eschatologia, s. 98-99, 244-247.
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Chrystus zstepujac do ludzi stat si¢ ,,grzechem”, tak i oni przez powiazania z
Nim zostali poddani Jego sprawiedliwo$ci. On jednakze przez zapewnienie
sprawiedliwosci nie utracit swej niewinnosci (por. 2 Kor 5,21; Dz 20,28,
Rz 3,21-31).

Pawlowy hymn o kenozie Boga-Czlowieka (por. Flp 2,5-11) przedsta-
wia Jego tajemnicg jako jedno$c¢ tego samego wydarzenia zainaugurowanego
we weieleniu, tj. przyjeciu $miertelnego ciata, osiagajacego szczyt na krzyzu
i petnie w uwielbieniu. Chrze$cijanski etos ma uzasadnienie w Logosie, aby
sta¢ si¢ na wzdr Syna Bozego (Rz 8,29) i wyzna¢, ze Jesus Chrystus jest
Panem (Flp 2,11).28

Podjeta z mitosci §miercig Chrystus przechodzi do zycia w fonie Trojcy
Swietej, a Jego ,.stawanie si¢” zostaje uwieniczone ponadczasowym zyciem.
W ciele podleglym §mierci, a chwalebnym po zmartwychwstaniu, jest On Zré-
dlem dzialania Bozego.

W Liscie do Hebrajczykow widaé poglebienie refleksji nad bosko$cig
i czlowieczehstwem Chrystusa (por. Hbr 1,1-3; 4,14; 5,7-9; 6,6; 7,3; 10,9)%.
Syn Bozy to dziedzic dobr Bozych i przyczyna stworzenia. Skutkiem ofiary
Chrystusa jest oczyszczenie, ekspiacja, odpuszczenie grzechow, odkupienie
wieczne i uSwigcenie.

We wecieleniu Syn Bozy staje si¢ cztowiekiem podobnym z wyjatkiem
grzechu (por. Hbr 2,18; 4,15; 7,26; 9,14). Wspdlnota z ludzmi dopuszczona
przez Ojca, pozwala Zbawicielowi do$wiadczy¢ trudéw ziemi. Przez weiclenie
Syn Bozy uczestniczy w ludzkim istnieniu, by przez $mier¢ zwycigzy¢ ja
w sobie i w czlowieku: wcielenie, akt solidarnoéci Syna Bozego z ludzko-
§cig.30 Cierpienie nie tylko ,,udoskonalito” Go w postannictwie (nie idzie tu
jednak o przymiot moralny), lecz i wierzacych w Niego. Jezus z faski Bozej za
wszystkich zaznaf smierci (Hbr 2,9). Jego wywyzszenie przez Ojca i danie Mu
imienia” (por. Hbr 2,12), nastapito w wyniku §mierci krzyzowej (por. Flp 2,6-11).
Jego udziat w Zyciu czlowieka nie tylko ma miejsce w niesprawiedliwej Smier-
ci, ale takze w do§wiadczeniu pokusy, bolu i cierpienia.?!

W postuszenstwie Ojcu Jezus Chrystus stat sig Posérednikiem.*? W ten
sposdb ,,wydoskonala” ludzka naturg i przez zbawienie otrzymat zycie uwiel-

28 Ppor. R. Schnackenburg, Der Mensch vor Gott — zum Menschenbild der Bibel, w: Aufsdize und
Studien zum Neuen Testament, Leipzig 1973, s. 20.

29 Por. V. Taylor, La personne du Christ dans le Nouveau Testament, Paris 1969, s. 99-100.

30 Por. A, Vanhoye, Situation du Christ, s. 193; E. Késemann, Das wandernde Gottesvolk,
Géttingen 1957, s. 91; C. Spicq, L Epitre aux Hebreux, Paris 1952, s. 41-49; E. Grisser, Der Glaube im
Hebrierbrief, Matburg 1965, s. 209; O. Michel, Der Brief an die Hebrder, Gottingen 1960, s. 74-92;
). Moffat, Epistle to the Hebrews, Edinburgh 1957, s. 31-41.

31 por. J. Kudasiewicz, Historia i teologia przymierza, w: Materialy pomocnicze do wyldadéw
z biblistyki, t. 1, pod red. S. Lacha, M. Filipiaka, Lublin 1975, s. 156-157; C. Spicq, La theologie, s. 21-28.

32 por. E. Grisser, Der Glaube, s. 209.
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bione.?? Jego ofiara jest obecnoscia bostwa, ktdre triumfuje nad $miercia i wy-
wotuje skutki w zespolonych z Nim (por. 2 Kor 3,17-18; 1 Kor 15,45). Ofiara ta
zostata ztozona dobrowolnie, a ciato jest narzedziem zbawczym (por. Rz 7,4)
1 miejscem zniszczenia grzechu (por. Kol 1,22; Ef2,16).34

Lukasz i Pawetl oraz autor Listu do Hebrajczykéw widza w $mierci
1 zmartwychwstaniu Chrystusa spetniony akt Bozy (por. £k 24,7.25-32.44-49;
Dz 2,23-35; 4,12; 5,31; 10,40-43; 13,23-24; 15,11; 17,31; 26,18.22-23).
W dziele paschalnym wypetnit On postannictwo Boze, ktére wymaga wiary,
zwlaszcza w Eucharystie. Zmartwychwstanie byto m.in. zaaprobowaniem
przez Ojca dzieta Syna; Ojciec Go nigdy nie opuscit. Jako potomek Dawida,
wypetnit Boze obietnice.3* Zycie Jezusa na ziemi jest rozumiane jako dopet-
nienie zbawienia (por. Lk 4,21; 7,21-23; 10,23; 13,18-21; 16,16; 17,20-21;
Dz 10,36-43; 13,23-33) oraz proroctw (por. Iz 24,25.45-46). On jest wywyz-
szonym Panem przez cierpienie i krzyz.

W Jezusie nadeszio Krolestwo Boze. Jego dziataniu towarzyszy ,,palec
Bozy”, ,,Duch Bozy” (por. Mt 12,28), oznaczajacy wszechmoc Boga. Boza
moc dziatajaca przez Jezusa to znak, iz zbliza si¢ Krolestwo Niebieskie. Osta-
tecznie Jezus staje jako wybawiciel w krolestwie nie z tego $wiata.36

Wyrazenia Lukaszowe: ,teraz” i ,dzisiaj” wskazuja, ze oczekiwane
zbawienie juz jest obecne w osobie Chrystusa (por. m.in. Lk 2,11.29; 4,21),
ktéry ma Ducha Bozego jako Pan i Syn Bozy.}” Jako potomek Dawida ma
krolewskie prawa, jako Zbawiciel wybawia od grzechu, a jako Mesjasz zapew-
nia uczestnictwo w tasce i zyciu.

Nie ma zasadniczej réznicy migdzy tytutami ,,Chrystus”, ,,Pan” i ,,Syn
Bozy”, ktorymi Lukasz obdarza Jezusa z Nazaretu.’® Patrzy on na Jego

33 Por. 1. Jeremias, Hebréer 10,20: , tout ‘estin. tes sarkos autou”', ZNW 62 (1971), s. 130-132;
O. Hofius, Der Vorhang vor dem Thron Gottes, Tiibingen 1972, s. 81-83.

3 Por, P. Blaser, ., Lebendigmachender Geist", passim; 1. Hermann, Kyrios und Pneuma, s. 38-58;
1. S. Vos, Traditionsgeschichtliche, s. 79-85.

35 Por. R. Guardini, Die letzten Dinge, Wiirzburg 1940, s. 18-20: J. Dupont, Etudes sur les Actes
des Apotres, Paris 1967, s. 454-456; R. Schnackenburg, L esistenza cristiana, s. 39-42; K. H. Schelkle,
Teologia Nowego Testamentu. Etos, t. 3, Krakow 1984, s. 61; A. Hulsbosch, La conversione nella
Bibbia, Bari 1970, s. 75-100.

36 Por, P. Hiinermann, Reich Gottes, SM 4, kol. 137-141; S. Bastianel, L. Di Pinto. Per una
fondazione biblica dell 'etica, w: Corso di morale, vol. 1, s. 139-140; C. Larcher, L actualite chretienne
de I"Ancien testament d’aprés le Nouveau Testament, Paris 1962, s. 30-32; J. Homerski, Ewangelia
wedlug Sw. Mateusza. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz, Poznan 1979, s. 48; J. Jeremias,
Neutestamentliche Theologie, s. 99-107.

37 Por. H. Conzelmann, Die Mitie der Zeit, Tiibingen 1962, s. 80, 124, 158-159; G. Voss, Die
Christologie der lukanischen Schrifien in Grundziigen, Paris 1965, s. 24-25; R. Schnackenburg, Gottes
Herrschafi und Reich, Freiburg 1962, s. 107; H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, Freiburg 1969,
s. 112-225.

3 Por. H. Conzelmann, Die Mitte, s. 164; G. Voss, Die Christologie, s. 45-60, 85-93.
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przyjécie na $wiat tak, jak na Jego zmartwychwstanie, tj. jak na dzieto mocy
Bozej (por. Lk 1,35). To wilasnie za sprawa Boga w Synu ,rozpoczyna sig
eschatologiczna era ludzko$ci”.®® Jego ukazanie si¢ niesie z soba dar Du-
cha Swigtego, zainaugurowanie przymierza radosci (por. Lk 1,14.41.67;
2,25-27.36-38).40

Teologia Janowa jest nieco odmienna. Wyrdznia si¢ ona wizja jednosci
1 charakteru eschatologicznego misterium Jezusa. Jego boéstwo jako wcielone-
go Slowa oraz zmartwychwstanie nadajg Jego istnieniu na ziemi sens ostatecz-
ny (por. J 1,1-2.18; 3,16; 5,18-30; 8,36.58; 9,35; 11,27; 14,13; 17,2; 20,28.31,
171,1-4; 3,8; 49-10.14-15; 5,5.9.12.20). Stowo, ktore bylo u Boga jest po-
wiazane z Nim i w pelni objawito Ojca. Motywem dziatania Bozego w Chry-
stusie jest Jego milo$¢, ktéra udziela wierzacym zycia wiecznego. Jezeli Oj-
ciec przekazat Synowi udzielanie zycia, to takze sadzenie. Jednak tylko wiara
pozwala widzie¢ w Nim proroka wyposazonego w szczegolng moc. Wyznanie
mesjansko-chrystologiczne obejmuje tytut ,Mesjasza” (por. J 1,14), godno$¢
Syna Bozego i ,,Tego, ktory miat przyj§¢ na $wiat” (por. J 6,14; Mt 11,3;
Ek 7,19).4' Stowo wcielone otrzymato od Ojca wiadzg¢ nad kazdym ,,cialem”,
ku udzielaniu zycia i sadu. Kiedy ,,godzina” juz si¢ rozpoczeta, Jezus daje
uczniom glebszy wglad w naturg tego zycia, ktdre juz posiadaja, a ktdrego
ukoronowanie nastapi w eschatologii. Lecz sprawowanie przez Niego peini
wladzy zalezy od wejécia do chwaty niebieskiej. Dopiero wtedy Jezus wolny
bedzie od wszelkich ograniczen.*?

Jan akcentuje wcielenie jako ukazanie si¢ Boga w Jego Synu. Mimo
to nie jest On sita magiczna, ktéra uwalnialaby czlowieka od czujno$ci.
W miloéci Bog uprzedza cziowieka i jest zrodtem milo$ci blizniego. Nie
ludzko$é data poczatek mitosci, lecz On, ktéry w Chrystusie dat siebie

39 Por, W. Grandmann, Das Evangelium nach Lukas, Berlin 1961, s. 83; H. Conzelmann, Grund-
riss der Theologie des Neuen Testament, Miinchen 1967, s. 149,

40 Por. F. Gryglewicz, Duch Swiety w ujeciu $w. Lukasza, w: Duch Swiety — Duch Bozy, pod red.
L. Stachowiaka, R. Rubinkiewicza, Lublin 1985, s. 76-79; tenze, Ewangelia wedlug sw. fukasza. Wstep
- przeklad z oryginalu — komentarz, Poznan 1974, s. 374-380.

41 Por. A. Feuillet, Le prologue, s. 114-126; S. Medala, Natura i przeznaczenie Swiata wedlug
Ewangelii $w. Jana, w: Egzegeza Ewangelii sw. Jana, pod red. F. Gryglewicza, Lublin 1976, s. 210-213;
E. Malatesta, Interiority and Covenant. A Study of , einai en” and ,menein en”. In the First Letter
of Saint John, Rome 1978, s. 306-308; J. Jeremias, Slowo objawiajqce. Forma literacka Prologu
Janowego, w: Biblia dzisiaj, pod red. J. Kudasiewicza, Krakow 1969, s. 311; G. A. F. Knight, Law and
Grace. Must a Christian Keep the Law of Moses?, London 1962, s. 61-64; H. Ordon, Eschatologia
czwartej Ewangelii, w: Biblia o przyszlosci, pod red. L. Stachowiaka, R. Rubinkiewicza, Lublin 1987,
s. 130-139; A. Jankowski, Dynamika wiary wedlig Czwartej Ewangelii, SSHT 8 (1975), s. 37-39.

42 por. J. Blank, Krisis, s. 92-95, 131-133; K. Romaniuk, ,,Ja jestem zmartwychwstaniem”
(J 11,25), Conc 6 (1970) z. 2, s. 231; R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, s. 536-538;
R. Bultmann, Theologie des Neuen Testament, Tiibingen 1977, s. 388-392; B. Vawter, Johannine
Theology, w: The Jerome Biblical Commentary, ed. R. E. Brown, New York 1968, s. 838-839.
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w darze. Mito$¢ aczy sig $cisle z wiara w synostwo Boze Jezusa: Bog postat
Syna jako Zbawiciela.*3

Wraz z wejsciem Chrystusa do historii, weszto w nia Stowo Boze
1 zamieszkato wsréd nas (J 1,14). Syn Bozy stal si¢ podobny ludziom wraz ze
Smiercia, ktora przyjat z mitosci do Boga i ludzi. Bog przez Syna, jako Stowo,
przyjmuje ciatlo — wyktadnik ziemskiego pochodzenia, staje si¢ mieszkaniem
Stowa. B6g w swoim Synu przetamal nieskonczona przestrzen miedzy soba
a cztowiekiem i §wiatem.**

Pascha Jezusa z Nazaretu integruje ,,godzing” Jego ziemskiego zycia.*s
Smieré przyniesie zycie, z ktorego beda czerpal wierzacy. Jednak ona nie
wyczerpuje tej ,,godziny”: chodzi o przejécie Jezusa z sadu $wiata do chwaty
Ojca. Chodzi nie 0 mitos¢ Jezusa ku $wiatu, gdzie panuje ,,zly”, ale ku ,,swoim”,
ktérym przynidst zycie wieczne (por. J 13,1).46

Janowa Ewangelia przedstawia zmartwychwstanie Jezusa jako dzieto
Boga (por. J 12,27-28; 17,1-5), ale i Chrystusa (por. J 10,17-18; 2,19-22). On
przyjmuje $mier¢, ktora wypehit plany Boze, a uwielbiony bedzie przez zmar-
twychwstanie i zestanie Ducha Swigtego, ktore beda objawieniem ,,godziny”
Syna. Droga do Ojca prowadzi poprzez Syna wyniesionego ponad stworzenia.*’

Paradoks ten nalezy do Janowej teologii: Podobnie jak Ojciec ma zycie
w sobie, tak réwniez dat Synowi Zycie w sobie samym (J 5,26). Co zatem czyni
Chrystus, to samo czyni Bog zjednoczony z Nim. On dziala w jednosci z Oj-
cem: uzasadnienie czynow czerpie z tego, ze jest w Ojcu, a Ojciec w Nim

43 Por. G. Johnston, The Spirit Paraclet in the Gospel of John, Cambridge 1970, s. 80-126;
F. Gryglewicz, Chleb, wino i Eucharystia w symbolice Nowego Testamentu, Poznaf 1968, s. 118—124;
E. Malatesta, Interiority, s. 24-27; H. Langkammer, Etyka, s. 218-220; A. Feuillet, Le mystére de
Uamour divin dans la theologie johannique, Paris 1972, s. 244-246; H. Halter, Taufe und Ethos
Paulinische Kriterium fiir das proprium christlicher Moral, Freiburg im Br. 1977, s. 429-433,

44 Por. RH 18; E. Malatesta, Interiority, s, 306-308, 322-325; A. Feuillet, Le mystere de I'amour,
s. 30-31, 41-69; A. Humbert, L observance des commandements dans les ecrits johanniques (Evangile
el Premiere Epitres), SMor 1 (1963), s. 190-191: G. Reim, Studien zum alttestamentlichen Hintergrund
des Johannes-Evangeliums, Cambridge 1974, s. [10-154.

45 Por. J. Blank, Untersuchungen zur Johannischen Christologie und Eschatologie, Freiburg
1964, s. 75-85, 139; W. Thusing, Die Erhcéhung und Verherrlichung Christi im Johannesevangelium,
Miinster 1959, s. 31-40, 88-100; R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, s. 243; M. E. Boismard,
Le Prologue de St. Jean, Paris 1953, s. 67.

46 Por. A. Jankowski, Eschatologia, s. 178-179; B. Vawter, The Gospel according in John,
w: The Jerome Biblical Commentary, ed. R. E. Brown, New York 1968, s. 418-419; S. Schulz, Die
Stunde der Botschaft. Einfiihrung in die Theologie der vier Evangelisten, Berlin 1969, s. 353;
H. Langkammer, Jn 2,4 w $wietle najnowszej egzegezy, RBL 15 (1962), s. 82-91; I. Hermann, Der gute
Hirt — Bild und Wirklichkeit. Eine Homilie zu Jo 10,11-16, BuL 4 (1963) s. 70-74.

47 Por. X. Léon-Dufour, Pere, fais-moi passer sain et sauf a travers cette heure (J 12,27),
w: Neues Testament und Geschichte. Festschrift fiir O. Cullmann, Ziirich 1972, s. 157-165: J. Szlaga,
Nowos¢ przymierza, s. 122-129; R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, s. 537, R. Bultmann,
Theologie, s. 390; B. Vawter, Johannine Theologie, s. 838-839; P. Joiion, Le verbe angello dans saint
Jean, RSR 28 (1938), s. 234-236.
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(por. J 14,11). Rownoé¢ thumaczy Jezus identycznoscia dziatania (por. J 5,19-20).
Bycie wspdlistotnym Ojca i Syna sprawia, Ze nauczanie Jezusa pochodzi od
Ojca. Totez Jego stowa i czyny sa Ojca.*® Oto tajemnica zycia Chrystusa
z Ojcem, ktérego objawit On dzigki temu, ze byl na Jego lonie i jest Jego
Synem. Nieznajomo$¢ Jezusa jest nieznajomoscia Boga, ktéry Go postat (por.
J 16,21). Jezus zna Boga, bo od Niego pochodzi. Jedno$¢ uczniow ma by¢
dowodem boskiego postannictwa Jezusa (por. J 1,13).%

Objawiona w Chrystusie ,,chwata” Ojca w pelni nastapi w zmartwych-
wstaniu.’® Wraz z Jego $miercig laska staje si¢ dostgpna w zyciu wierzacych,
a dla tych, ktorzy odrzucili wolanie Boga w Synu, stanie si¢ ona zrodlem
$mierci. Syn Czlowieczy doznaje chwaly w Ojcu wraz z rozpoczgciem ,,godzi-
ny”. Chwata Boza plynaca z dzialalnosci ziemskiej Jezusa oraz z krzyza 1 zmar-
twychwstania stanowia jedno ,.teraz”, niepodzielne na etapy (por. J 13,31-32).

Wocielenie Syna Bozego realizuje si¢ w pielgrzymowaniu az do zmar-
twychwstania.’! Czwarta Ewangelia wskazuje na jedno$¢ przyjscia Syna Boze-
go na $wiat az do Jego $mierci i zmartwychwstania. Zatem idzie tu o postan-
nictwo Stowa, a nie o odwieczne pochodzenie od Boga, ktory w Chrystusie dal
najwyzszy dowod mitoéci: Chrystus jest petnia faski i objawienia Bozego (por.
11,18).32

3

Mimo réznic chrystologie §w. Pawla, Listu do Hebrajczykéw, sw. Lu-
kasza i1 $w. Jana ukazuja Chrystusa jako wcielonego Syna Bozego, ktory
w swej cielesno$ci trwat az do zmartwychwstania. Wcielenie, $mier¢ i zmar-
twychwstanie Syna Bozego — to trzy momenty tego samego wydarzenia zbaw-

48 Por. J. Blank, Krisis, s. 93, 132; K. Romaniuk, ,Ju jestem...”, s. 231; B. Vawter, Johannine
Theology, s. 838-839; tenze, The Gospel, s. 418-419; E. Malatesta, The Spirit Paraclete in the Fourth
Gospel, Bb 54 (1973), s. 539-550; R. E. Brown, The Paraclete in the Fourth Gospel, NTS 13 (1966/
67), s. 113-132; A. M. Kothgaser, Die Lehr-, Erinnerungs-, Bezeugungs- und Einfiihrungsfunktion des
Jjohanneischen Geist-Parakleten gegeniiber der Christus-Offenbarung, Sal 33 (1971), 5. 570-575.

49 Por. R. Bultmann, Theologie, s. 390; H. Langkammer, U podstaw chrystologii, s. 55-57;
J. M. Casabo Suque, Teologia moral en San Juan, Madrid 1970, s. 328-340; A. Feuillet, Le mystere de
I'amour, s. 108; M.-E. Boismard, La connaissance de Dieu dans I’Alliance Nouvelle d’aprés la premicre
lettre de Saint Jean, RB 56 (1949), s. 376-378, 388-390; E. Malatesta, Interiority, s. 192-211,
289--290.

50 Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, s. 340; C. K. Barrett, The Gospel according
to St. John, London 1962, s. 159.

5! Por. R. Schnackenburg, Neutestamentliche Theologie, Miinchen 1963, s. 116.

52 Por. H. Ordon, Eschatologia, s. 137-138; R. E. Brown, The Paraclete, s. 113-132; S. Mgdala,
Natura, s. 212-213; H. Langkammer, U podstaw chrystologii, s. 55-57; M. J. Lagrange, Evangile selon
Suint Jean, Paris 1927, s. 424-428; V. P. Furnish, The Love Command in the New Testament, London
1972, s. 91-95; S. Cipriani, , Dio e I'amore”. La dottrina della carita in San Giovanni, SC 94 (1966),
s. 214-231.
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czego. Wydaje sig, iz nie mozna ich inaczej interpretowac jak tylko w powia-
zaniu w catej egzystencji Chrystusa.

Na wecielenie Chrystusa nalezy patrze¢ w perspektywie Jego $mierci
1 zmartwychwstania. Poprawnie rozumiana chrystologia nie moze by¢ inkarna-
cyjno-natalistyczna ani jednostronnie eschatologiczna.’® Obie te teorie dalekie
sa od prawdy o wcieleniu 1 zmartwychwstaniu Syna Bozego, kiedy to zamiesz-
kata w Jego cztowieczenstwie cala Petnia: Bostwo na sposob ciata (Kol 2.9;
por. Rz 1,4; Ap 5,12).

W Chrystusie mieszka cata petnia dzialania Bozego, ale na sposob ciata
(Kol 2,9), ktore jest zrodtem dziatania Bozego. W Nim — Czlowieku zamyka si¢
petma bytu, tzn. organiczna jedno$¢. Jego zmartwychwstanie rozchodzi si¢ na
kosmos za posrednictwem Ciata eklezjalnego. W Chrystusie mieszka doskonata
natura Boza i z tej racji przewyzsza On $wiat 1 napelia go taskami.* Moc Syna
Bozego ukazuje si¢ w Jego zmartwychwstaniu, ktore nie byto zapoczatkowa-
niem Jego Boskiej egzystencji, lecz manifestacja Syna Bozego.

Nowe Przymierze wskazuje dwa sposoby bytowania Chrystusa, ktére
sq uzaleznione od narodzenia si¢ z rodu Dawida oraz od zmartwychwstania.
Pierwszy fakt rzutuje na podleganie prawom egzystencji. Drugi natomiast uka-
zuje moc Ducha Bozego w Chrystusie. Oznacza to intronizacj¢ Chrystusa,
poprzez ktérego Bog daje Mu swoja moc.>

Dawna chrystologia we wcieleniu widziata urzeczywistnienie tajemni-
cy Chrystusa jako Emmanuela, Boga z nami (por. Iz 7,14; 8,8; Mt 1,23).56
Zmartwychwstanie natomiast sprowadzano do objawienia si¢ prawdy wciele-
nia. Taka koncepcja kryta jednak niebezpieczenstwo doketyzmu; zapominano,
ze Chrystus jest Synem Bozym takze w swym czlowieczenstwie, ktore
w zmartwychwstaniu zostato ubdstwione.

3% Por. J. Moltmann, Religione. Rivoluzione e Futuro, Brescia 1971, s. 173-174.

3 Przez czyny, cuda i stowo zostato objawione, ze w Nim [...] mieszka cala Petnia: Bostwo na
sposéb ciata (Kol 2,9), Cziowieczenstwo Jezusa ukazuje sig¢ w ten sposob jako «sakrament», to znaczy
znak i narzgdzie Jego Bostwa i zbawienia, ktore przynosi. To, co byto widzialne w Jego ziemskim zyciu,
prowadzi do niewidzialnego misterium Jego synostwa Bozego i jego odkupieficzego postania” (KKK
515). Por. KKK 484.

35 Jesus zostaje ostatecznie objawiony jako ustanowiony wedlug Ducha Swietosci przez powotanie
z martwych pelnym mocy Synem Bozym (Rz 1,3-4). Sw. Pawel podkresla ukazanie sic mocy Bozej przez
dzieto Ducha, ktéry ozywil martwe cziowieczefistwo Jezusa i powotal go do chwalebnego stanu Pana”
(KKK 648). Por. A. Jankowski, Duch Swiety, s. 63~75; H. Langkammer, Eschatologia, s. 80-82.

3¢ Por. B. Gherardini, La Chiesa. Arca dell’ Alleanza. la sua genesi, il suo paradosso, i suoi
poteri, il suo servizio, Roma 1979, s. 54-61; J. Homerski, Ewangelia, s. 59; A. Vanhoye, La nuova
alleanza nel Nuovo Testamento, Roma 1984, s. 59-61; A. Jankowski, Biblijna teologia, s. 146-149;
U. Frankemélle, Jamvebund und Kirche Christi. Studien zur Form- und Traditionsgeschichte des
. Evangeliums ” nach Matthaus, Miinster 1974 s. 7-21; J. Kudasiewicz, Lud Bozy, AK 68 (1965), s, 276-289.

37 Por. U. B. Miiller, Die Geschichte der Christologie in der johanneischen Gemeinde, Stuttgart

1975, 5. 59-65;, W. P. Loewe, Jesus Christ, w: The New Dictionary of Theology, ed. J. A. Komonchak,
Collegeville 1987, s. 533--538; W. Lydka, Dokeci, EK 4, kol, 30-32.
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Od wcielenia az do zmartwychwstania Chrystus jest wydarzeniem
eschatologicznym, bo jest w Nim dazenie do przysztoéci w Bogu. Jego ukaza-
nie si¢ na ziemi jest czym$ nowym, bo dzielem Bozym. Oto za sprawg Boga
i dzieki Jego mocy urzeczywistnia si¢ Bozy zamiar, tj. poczgcie Syna Bozego,
nowa historia ludzi 1 $wiata.

W Chrystusie nadchodzi krélestwo Boze, chociaz Jego ,,godzina” jesz-
cze nie nadeszla. Postanie Syna Bozego jest wejciem w ,,wiek przyszty”.
Dopiero paruzja zapoczatkuje eon eschatologiczny w $cistym znaczeniu. Ze-
stany Syn Bozy istnieje wigc w swej preegzystencji. Zatem pelnia czasu
(Ga 4,4) to ukazanie sig planu Bozego (por. Mk 1,15).5®

Objawienie sig¢ wszechmocy Boga; ,,palec Bozy”, ,,Duch Bozy” jakby
fizycznie wskazuje na znak krolestwa niebieskiego. Szatan odchodzi pokonany
przez Tego, ktory wybawia ludzko§¢ z wigzéw grzechu. Jednak krélestwo,
o ktérym moéwi Jezus, nie jest z tego $wiata, nie oznacza materialnej potggi,
ale jest w ludziach i dziata na sposob Ducha Swigtego (por. £k 17,20-21).%

Dobra Nowina oznacza blisko$¢ krdlestwa Bozego oraz wezwanie do
nawrocenia i wiary. Nawrocenie sie kieruje do Boga 1 Jego krolestwa. Dopiero
z Chrystusem rozpoczyna sie czas $wigtosci 1 taski. Chodzi w nim o to, by
uwierzy¢ w Ewangeli¢ Chrystusa, to znaczy zaufa¢ Panu i uzna¢ wszechmoc
Boza, przejawiajaca si¢ w nadchodzacym krolestwie.®

Pielgrzymowanie Jezusa podlegato czasowi, pokusom, walce, cierpie-
niom i dramatowi $mierci. Taki byt Syn Bozy, ktory wecielit si¢. Ale czas Jego
nie byl czasem grzechu, lecz czasem oddania si¢ Bogu i ludziom; czasem
zdania sig na Ojca.f!

Smieré Chrystusa stata si¢ paradoksalnie zatlamaniem si¢ Jego istnienia
w czasie, a zarazem i Jego odbudowaniem w oddaniu samego siebie Bogu.

58 Por. P. Hoffmann, Eschatologie und Friedenshandeln in der Jesusiiberlieferung, w: Eschato-
logie und Friedenshandeln. Exegetische Beitrage zur Frage christlicher Friedensverantwortung, Stut-
tgart 1981, s. 119-126; Ch. H. Dodd, Zalozyciel chrzescijarstwa, Paris 1978, s. 68—73; J. Jeremias,
Neutestamentliche Theologie, s. 87-107; M. Zerwick, Graecitas biblica Novi Testamenti exemplis illu-
stratur, Roma 1966, s. 15-16; P. Stuhlmacher, Erwdgungen, s. 1-35; A, Weiser, Zentrale Themen des
Neuen Testament, Donsuworth 1978, s. 97-100.

59 Por. A. Jankowski, Regnum, s. 147-161; C. H. Dodd, Zalozyciel chrzescijanstwa, s. 68-73,
Jeremias, Neutestamentliche Theologie, s. 98-105; J. Homerski, Ewangelia, s. 48; C. Larcher, L’actuali-
te, s. 30-32; S. Bastianel, Di Pinto, s. 139-141.

60 Ppor, P. Hoffmann, Eschatologie, s. 120-124; A. Weiser, Zentrale Themen, s. 7-13; J. Jeremias,
Neutestamentliche Theologie, s. 103—-106; H. Langkammer, Ewangelia wedlug $w. Marka. Wstep
— przekdad z oryginatu — komentarz, Poznat 1977, s. 92; H. P. Owen, Eschatology and Ethics in the New
Testament, SIT 15 (1962), s. 369-370; W. Schrage, Ethik des Neuen Testament, Gottingen 1982, s. 22-23;
C. H. Dodd, Evangelo e legge. Rapporto tra fede ed etica nel cristianesimo primitivo, Brescia 1968, s. 36-41.

6! por. J. Bonsirven, Les enseignements de Jesus-Christ, Paris 1976, s. 53-58; J. Jeremias, Abba,
w: Biblia dzisiaj, pod red. J. Kudasiewicza, Krakow 1969, s. 316-331; A. Feuillet, Mort de Christ et mort du
chretien d'aprés Mt 5,17-20. Compara avec la doctrine de I'Epitre aux Romains, NTS 17 (1970-71),
s. 481-513; T. Rakoczy, Rzeczywistosé eschatologiczna, s. 151-157; A. Jankowski, Eschatologia, s. 160-162.
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Stata si¢ ona spetnieniem Jego ofiary wobec Boga. Zewnetrzne, pojete na
sposob ludzi, odrzucenie przez Boga na Kalwarii wskazuje na zdanie sie na
wolg Boza (por. Ps 22,2).62

W oddaniu si¢ Bogu, ktéry mogt Go wybawié od smierci (Hbr 5,7),
Chrystus osiagnat szczyt napigcia migdzy nig a zyciem. Jedno$é z grzesznika-
mi zaznaczyla si¢ w Jego mgce, bedacej szczytem Jego ,,dni ciata” (por. Hbr
2,14-18; 4,15). Wypetnil On wolg Ojca, a przez zmartwychwstanie nad $mier-
cig, Ojciec dat Mu ,,sil¢ niezniszczalnego zycia”, a to pozwolito na sprawowa-
nie funkcji niebieskiego liturga.%?

Chrystus obdarzony ludzka natura, podlegatl prawu $§mierci. Bedac od-
wiecznym Stowem, nie podlegat przemijaniu. Dlatego, mimo iz zostat ztozony
do grobu, to jednak zostal wskrzeszony, by zy¢ wiecznie. Zmartwychwstanie
nadaje wigc zyciu Chrystusa charakter eschatologiczny.®* Wspotzmartwych-
wstanie z Chrystusem stwarza podstawe do nadziei, ze wierzacy beda zyli we
wspdlnocie z Nim.

Przez narodzenie, zycie, $mier¢ oraz zmartwychwstanie Chrystus uka-
zat glebszy wymiar eschaton. Jego czlowieczy czas byt zawsze ukierunkowany
ku przebywaniu z Bogiem. Zmartwychwstanie antycypowato Jego bostwo
1jednosc z Ojcem. Wszystkie etapy zycia Chrystusa miaty charakter ostatecz-
ny, charakter dziet spelnionych ,;raz na zawsze”. Wcielenie zatem jako antycy-
pacja zmartwychwstania jest dzietem wszechmocy Bozej.

Chrystus jako wydarzenie eschatologiczne pozostanie dla ludzi, $wiata
1 historii nadzieja oparta na Jego $mierci i zmartwychwstaniu. Wiara w zmar-
twychwstanie Chrystusa jest najwigkszym hotdem sktadanym wszechmocy
Bozej. Nadzieja na osiggnigcie zbawienia opiera si¢ na woli Boga, potwierdzo-
nej wydaniem Chrystusa na $mier¢, Jego zmartwychwstaniem i zestaniem Du-
cha Swietego (por. Rz 5,8-11).65

62 A, Jankowski, Eschatologia, s. 161-163; J. Kremer, ,,...denn sie werden leben”, Stuttgart
1972, s. 20-23; H. Gese, Psalm 22 und das Neue Testament, ZThK 65 (1968), s. 1-22; J. Homerski,
Ewangelia, s. 352-353.

63 To, co Chrystus osiagnat i obwiescil, oznacza co$ wiecej niz ocalenie duszy, gdyz jest to
zbawienie czlowieka, jego nowa egzystencja dzigki stworczej mocy Boga. A prawda tego ocalenia
i nowej egzystenciji jest $mieré [...]. Smieré Chrystusa jest ofiarowana nam czgécia tej catosci, ktorej
druga czgscia jest zmartwychwstanie”. R. Guardini, Die letzten Dinge, s. 18-20; Por. C. Spicq, La
theologie des deux Alliances dans I’Epitre aux Hebreux, RSPT 33 (1949) s. 22-26; J. Szlaga, Eschato-
logia Listu do Hebrajczykow, w: Biblia o przyszlosci, pod ted. L. Stachowiaka, R. Rubinkiewicza,
Lublin 1987, s. 94-96; A. Jankowski, Eschatologia, s. 154-157; tenze, Biblijna teologia, s. 93-101;
C. K. Barrett, The Epistle, s. 124-128; J. Kudasiewicz, Historia, s. 154-157; B. Héring, Liberi e fedeli,
vol. 2, s. 504-506.

& Por: J. Moltmann, Religione, s. 164; C. Spicq, L'Epitre, s. 271; T. Rakoczy, Rzeczywistosé
eschatologiczna, s. 150—-176.

5 Por. J. Giblet, L’4lleanza, s. 38-39; V. P. Furnish, Theology, s. 115-132; H. Langkammer,
Etyka, s. 156-157; B. Hiring, Liberi e fedeli, vol. 2, s. 503-506.
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Bog jest dla ludzi Bogiem nadziei (Rz 15,13), a Chrystus nasza nadzie-
ja (por. Kol 1,27; 1 Tm 1,1). Przebywajacy w swych czlonkach zmartwych-
wstaly Pan jest dla nich ,,nadzieja chwaty” (por. Rz 5,2) czyli zycia wiecznego.
Znaczy to, Ze nasza nadzieja jest Bog w Chrystusie. Cate zycie chrze$cijanina
powinno uptywa¢ pod znakiem nadziei, a jej przedmiotem jest sam Jezus
Chrystus i pelne zjednoczenie z Nim.

ZUSAMMENFASSUNG

Die Eigentiimlichkeit der christlichen Eschatologie besteht im Ereignis Jesu Christi. Das
Neue Testament enthilt drei Aspekte in Bezug auf die Auferstehung Christi: a) Die Identitit des
gekreuzigten Jesus mit dem auferstandenen Christus, b) Der gekreuzigte Jesus lebt, er wurde von
Gott aus dem Tod zum neuen, mit unserem irdischen unvergleichlichen Leben erweckt, ¢) Durch
die Auferstehung wurde Christus zur Rechten des Vaters als ,Herr” und ,,Erloser” iiber Welt und
Menschen gesetzt. Der Glaube der entstehenden Kirche beschrénkt sich nicht auf das Bekenntnis
der Auferstehung Christi. Schon der Titel ,,Kyrios” verleiht Christus ein gottliches Attribut. In der
Theologie des Hebrierbriefes ldsst sich ein Fortschritt in der Reflexion iiber den gottlichen Charak-
ter Jesu Christi und tiber seine menschliche Wirklichkeit beobachten, die in Richtung der Einheit
von Gottheit und Menschlichkeit in Christus hindeutet. Der hl. Lukas sicht im Tod und in der
Auferstehung Christi die Erlosungstat Gottes und betrachtet das irdische Leben Jesu als die Vollen-
dung der Erlésung. Die johanndische Theologie présentiert einc tiefe Vision des eschatologischen
Charakters des Mysteriums Christi. Die Gottheit des Wortes und des eingeborenen Sohnes des
Vaters verleiht sciner irdischen Existenz den letztgiiltigen Sinn. Mit dem Kommen Christi auf die
Welt trat das Wort Gottes in die Geschichte ein und ,hat unter uns gewohnt”. Trotz der Unterschie-
de zeigt das Neue Testament Christus als die Realisierung der menschlichen Existenz des Sohnes
Gottes bis zur Auferstehung. In der menschlichen Wirklichkeit Christi erfiillte sich endgiiltig das
Wort Gottes iiber den Messias, iiber die Menschheit und die Welt. Die Menschwerdung, der Tod
und die Auferstehung des Sohnes Gottes sind drei Hauptmomente von demselben Ercignis, die
man in gegenseitiger Abhéngigkeit interpretieren muss.






FORUM TEOLOGICZNE 1V, 2003
ROZPRAWY I ARTYKULY
PL ISSN 1641-1196

Ks. IreNEUsz CELARY
Katowice

W POSZUKIWANIU ISTOTY SWIETA

Slowa kluczowe: $wicta zydowskie, $wigta chrze$cijanskie, kryzys $wigtowania, §wigtowanie
Eucharystii, niedziela.
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Sonntag.

Wprowadzenie

Swieta sa wyjatkowymi dniami w Zyciu cztowieka, a mozna nawet po-
wiedzieé, ze sa wyjatkowym czasem. Stad tez rdznoraka jest ich funkcja
w rzeczywisto$ci ludzkiej, tym bardziej ze tylko czlowiek moze Swigtowac.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze czlowiek mySli, pragnie, odczuwa, kocha, tgskni.
H. Plesner rozwazajac to zagadnienie stwierdza, ze czlowiek nie tylko zyje
wlasnym zyciem, ale takze potrafi ustosunkowac si¢ do niego, zachowac dy-
stans. Mozliwosci realizacji takiej postawy sa rozne. Swigto ma jednak w tym
wzgledzie miejsce uprzywilejowane. Ludzie Zyja i dystansujg sig¢ od zycia,
pracuja i $wigtuja, maja codziennosc i §wigto.'

Z kolei W. Siebel okre§la $wigto jako najwyzsza forme identyfikacji
czlonkow jakiej$ grupy spotecznej ze wspdlnota. Zaréwno pojedynczy czton-
kowie, jak roéwniez ich przewodnik petnia w nim role, ktére umozliwiaja odda-
nie czci uosobieniu obowiazujacych norm i w ten sposéb pozwalaja doswiad-
czyé wspolnoty.?

J. Pieper, poszukujac najglebszej przyczyny $wigtowania, rzeczywistego
powodu $wigtowania, odnajduje go w stwierdzeniu, ze wszystko, co jest, jest

I Por. B. Nadolski, Pochwatla swieta, Poznan 1997, s. 52.
Z Por. W. Siebel, Liturgie als Angebot. Bemerkungen aus soziologischer Sicht, Berlin 1972,s. 7.
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z gruntu dobre, i Zze dobrze jest by¢.* Stad tez ludzka zgoda na wszystko, co
odpowiada Bozemu ,,bardzo dobre”, wypowiedzianemu siédmego dnia stwo-
rzenia. Swigtujac czlowiek wiec umacnia pozytywna wartos¢ bytu poprzez
odpowiedz rado$ci.*

Swigta obecne sa we wszystkich kulturach i we wszystkich religiach.
Potrzeba Swigtowania jest bardzo gleboko zakorzeniona w czlowieku. We
wszystkich tez religiach $wigto stanowito i nadal stanowi istotny element kultu.’

W wyniku rozwoju techniki, postgpujacej automatyzacji w dziedzinie
ustug i w produkcji wspélczesny czlowiek zdaje si¢ mie¢ coraz wiecej czasu.
Ulega skroceniu tygodniowy czas pracy, natomiast nieustannie wzrasta czas
przeznaczony na odpoczynek. Swieto, dotad tradycyjny dzien odpoczynku,
zdaje sig¢ traci¢ swoje dotychczasowe znaczenie, a nawet 1 sens. Czym $wiegto
rézni si¢ bowiem dzi§ od dnia wolnego od pracy, co moze ono zaofiarowaé
dzisiejszemu cztowiekowi, jak w takiej sytuacji ma zachowywa¢ sie chrzesci-
Janin — oto pytania, na ktdre trzeba coraz czgsciej szuka¢ odpowiedzi.

1. Swieta poganskie

O $wigtach mozna powiedzie¢, ze sa stare jak ludzkos¢. Cykliczny uptyw
czasu znaczony przez fazy ksigzyca 1 polozenie slonca cztowiek przezywal
Jako dar kosmicznej, pozaziemskiej sity, a nastgpujace po sobie pory roku
wigzat z niewidzialnymi bostwami. Niektore dni roku zostaty wprost odniesio-
ne do bostw, naznaczone przez religijne zachowania i tak staly si¢ dniami
innymi od codziennego zycia. Jedne okresy traktowano jako czas zbawienia
1 szcze$cia, inne — zagrozZenia i nieszczegs$cia. Rzeczywisto§¢ stworzenia data
poczatek zachowaniom religijnym, wprowadzita w roczny kalendarz ofiary
dzigkczynne i przeblagalne, procesje, modlitwy, zakaz pracy w $cisle okreslo-
ne dni. Do tak kosmicznie uwarunkowanych §wiat naleza m.in.: poczatek no-
wego roku, §wigto wiosenne zwigzane z uprawa pol czy tez wyprowadzeniem
stad na pastwiska, dzigkczynne §wigto zbioréw obchodzone w réznych odmia-
nach. Ten zasadniczy schemat $wiat kosmicznych odkrywamy u wszystkich
ludéw dawnych kultur. Specyficzna grupe stanowity swigta zwiazane z przeto-
mowymi momentami zycia ludzkiego. Naleza do nich obchody zwigzane z naro-
dzeniem, odlaczeniem dziecka od matki, dojrzato$cia, matzenstwem i $miercia.

Wydarzenia te zwigzane sa ze §wiatecznymi obchodami, nie naleza bo-
wiem jedynie do sfery prywatnego zycia jednostki, ale posiadaja odniesienie

3 Por. I. Pieper, Muf3e und Kult, Miinchen 1961, s. 55.

4 Por. 1. Pieper, Zustimmung zur Well. Eine Theorie des Festes, Miinchen 1963, s. 50.

5 Por. D. Sesbous, M. Fr. Lacan, Swieta, w: Slownik teologii biblijnej, pod red. X. Léon-
-Dufoura, Poznan — Warszawa 1973.
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do wspolnoty i dlatego sa obchodzone przez cata wspolnote. Niektére wyjat-
kowe wydarzenia historyczne pozostawily trwaly $lad w ludzkiej $wiadomo-
sci: wielkie zwycigstwa lub klgski, zdobycie nowej ziemi, objecie whadzy
przez kréla. Ich wspomnienie taczone byto ze $wiatecznymi obchodami.®

W starozytno$ci nie znano §wiat w laickim znaczeniu, a wiec bez odnie-
sienia do bostwa. Pojecie §wieta taczylo sig zawsze ze ,,stuzba boza”. Stanowi-
ta ona nawet wtedy element konstytutywny $wigta, gdy pojecie Swigtowania
zostato wypaczone i gdy zanikto jego odniesienie do béstwa. Ten zwiazek byt
gwarantem §wigta.” Odprezenie $wiateczne pozwalato tez czlowiekowi Zwrocic
mys$l ku przysztoéci, tzn. ku celowi zycia, ku ostatecznemu przeznaczeniu. Ow
eschatologiczny rys $wigtowania znalezé mozemy np. w kulcie bogini Demeter
czy bozka Dionizosa wyzwoliciela. ,,Zeby predzej doj$¢ do celu musi cztowiek
przestrzegaé pewnych przepiséw rytualnych i bra¢ udziat w misteriach”.®

Tak pojmowane $wigto ukazywalo réznice migdzy czasem zwyklym
a §wiatecznym. Czas zwykly widziany byt jako zubozenie i degradacja czasu
prawdziwego, ktory jest czasem poczatkow.

2. Swieta Starego Przymierza

Glowne $wieta Starego Testamentu siggaja swymi korzeniami prastarych
$wiat zwigzanych z porami roku. Swigto Paschy nawiazuje do wiosennego
$wieta nomadow, ktorzy w okres$lonym dniu sktadali w ofierze baranka, a jego
krwia znaczyli pale namiotéw do obrony przed ztymi duchami. Laczy si¢ ono
takze z rolniczym zwyczajem po$wigcenia bostwu pierwszych zbiorow jecz-
mienia i jedzenia przez siedem dni niekwaszonego chleba do czasu otrzymania
nowego kwasu z maki nowych zbioréw. Pigcdziesiatnica, zwana pierwotnie
$wietem plonéw, poczatkowo obchodzona byta jako $wigto dzigkczynienia za
zbiory pszenicy. Swieto Namiotow tkwi korzeniami w rolniczym $wigcie ob-
chodzonym po zakonczeniu zbioru winogron.

Dla Narodu Wybranego pierwotne §wigta zwiazane z porami roku tracg
dotychczasowe znaczenie, a zostaja polaczone z gtéwnymi wydarzeniami hi-
storii zbawienia, staja sie wspomnieniem decydujacych interwencji Boga na
rzecz swego ludu. Ulegta zmianie nazwa §wiat, przez co ich zwiazek z wyba-
wieniem z niewoli zostal mocniej podkreslony. Doroczne wspomnienie wyba-
wienia z niewoli egipskiej zaczynato si¢ §wigtem Paschy, przedtuzalo sig
w $wiecie Pieédziesiatnicy (przypomnienie radosnego momentu zawarcia

% Por. A. Adam, Das Kirchenjahr mitfeiern, Freiburg 1979, s. 11-13.

7 Por. A. Rojewski, Eucharystia szczytem i zrodlem chrzescijanskiego swietowania, w: Ewange-
lizacja i Eucharystia. Program duszpasterski na rok 1992/93, Katowice 1992, s. 160.

8 Zob. K. Kumaniecki, Historia starozytnej Grecji i Rzymu, Krakéw 1955, s. 93.
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Przymierza na Synaju), a zamykalo je $wigto Namiotéw przywotujace na pa-
mig¢ pobyt na pustyni. Z biegiem czasu, a zwlaszcza po niewoli babilonskiej,
powstaly nowe §wigta zwiazane z decydujacymi momentami pézniejszej histo-
rii Izraela, za§ szczegdlng role odgrywat w zyciu narodu obchodzony co ty-
dzien szabat.’ Przestrzeganie szabatu bylo jednym z najbardziej charaktery-
stycznych znakéw wyodrebniajacych kult i obrzedowo$é zydowska od otacza-
jacych ten nar6d ludéw. Nie mogt tego nie zauwazy¢ nawet najbardziej po-
wierzchowny obserwator pochodzacy ze $wiata poganskiego.'® Poczatek tej
praktyki, ciagle niewyjaéniony, sigga czaséw sprzed Mojzesza. Sobota starote-
stamentalnego ludu wybranego miata charakter $wiatecznego spotkania z Bo-
giem zywym.! Zasiadano w ten dzien w rodzinach lub, w niektérych sytu-
acjach, z catym zgromadzonym ludem, do uczty, do jedzenia i picia ,,przed
Panem”."” Czyniono tak, aby poglebiona zostata radoé¢ ze zbawczych inter-
wencji Boga w dziejach narodu, a takze dla uczczenia Przymierza zawartego
pod gora Synaj. Obchodzac szabat, chciano mie¢ udziat w §wiatecznym poko-
Jju Boga Stworcy.

Kodeks Przymierza wskazywat na humanitarna strong odpoczynku sobot-
niego, z kolei ustawodawstwo kaptanskie nadalo mu inny sens: , swojg praca
czlowiek odtwarza dziatalno$¢ Boga Stwércy, odpoczynkiem za$ dnia siodme-
go na$laduje on §wigty odpoczynek Boga”."

Wedhug swiadectw prorokéw od przestrzegania szabatu zalezato urzeczy-
wistnienie sig obietnic eschatologicznych. Dlatego tak zdecydowanie wzywa-
no do zachowywania wszystkich przepisow szabatu. Tylko Bég moze §wieto-
waé — méwiono — gdyz tylko On jest szczg$liwy. Sposobem na zbliZenie sie do
swigtosci Boga byto zatem $wietowanie. Zycie czltowieka nalezalo wiec
w zwiazku z tym czynié¢ coraz bardziej $wigtowaniem, gdyz byla to zapowiedz
zjednoczenia z Bogiem w wiecznosci.'

Swietowanie szabatu, corocznych §wiat, umacniato naréd zydowski
w wierno$ci Przymierzu i scalalo go, pozwalajac mu przetrwaé rézne proby
1 do$wiadczenia z historii. Na kanwie §wigtowania i liturgii Starego Przymie-
rza wyrasta chrzes$cijanska obrzedowo$¢ 1 §wietowanie.'s

° Por. A. Adam, Das Kirchenjahr mitfeiern, s. 14-23,

19 Por. Ch.H. Dodd, Zalozyciel chrzescijanstwa, Krakéw 1983, s. 70.

"' Por. D. Sesboue, M. Fr. Lacan, Swigta, s. 971.

12 Por. W. Rordorf, Der Sonntag. Geschichte der Ruhe und des Gottesdienstes im dltesten
Christentum, Ziirich 1962, s. 11-165.

'3 Por. C. Spreg, P. Grelot, Szabat, w: Stownik teologii biblijnej, 5. 925.

14 Por. A. Rojewski, Eucharystia, s. 161.

13 Por. W. Rordorf, Der Sonntag, s. 190.
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3. Swieta chrzescijanskie

Pierwsi chrzescijanie pochodza z Narodu Wybranego, zyja wszystkimi
swigtami upamigtniajacymi zbawcze dziatanie Boga-Jahwe dla swego ludu.
Wraz ze $miercig 1 zmartwychwstaniem Chrystusa wypelnito si¢ wszystko, co
one zapowiadaly: cztowiek dostapit ostatecznego wybawienia z prawdziwej
niewoli, jaka jest grzech, w Chrystusie Bog zawart nowe i wieczne Przymierze
z ludzko$cia. Wszystkie zydowskie §wigta znalazty swe wypelnienie w tajem-
nicy paschalnej Chrystusa. Chrystus polecil swoim uczniom sprawowac pa-
miatke swej $mierci i zmartwychwstania: Eucharystia, Pascha Nowego Przy-
mierza, zajmuje teraz miejsce wszystkich dotychczasowych $wiat 1 staje
w centrum chrze$cijanskiego $wigtowania. Niedziela z kolei jest dniem $wig-
tecznym uczniow Chrystusa i przez dhuzszy czas — $wigtem jedynym. Dorocz-
ne $wigto Paschy zaczyna Ko$ciot obchodzi¢ od II wieku. W pézniejszych
wiekach powstaja dalsze $wigta chrzescijanskie, ale ich rozwoj wychodzi od
centrum jakim jest tajemnica paschalna Chrystusa. Rodza si¢ swieta ku czci
meczennikow, w IV wieku przychodzi §wigto Bozego Narodzenia, pojawiaja
sig $wigta maryjne 1 wspomnienia $wigtych wyznawcow. W ciagu wiekow
pobozno$¢ chrzescijanska wprowadza do kalendarza liturgicznego wiele $wiat
1 uroczystosci.

W centrum chrzeécijanskiego §wigtowania stoi sprawowanie Mszy $w.
Jest tak niezaleznie od tego czy $wigto jest wspomnieniem misterium Chrystu-
sa obchodzonego w pelnej jego tresci, czy tez obchodzonego w jakim$ jego
specjalnym aspekcie. Modlitwy dnia $wiatecznego, Spiewy czy tez czytania
moga nawiazywac 1 nawiazuja wiele razy do jednego z aspektow tajemnicy
Chrystusa, ale ostatecznie wszystko dopelnia si¢ w sprawowaniu Eucharystii,
ktéra zawiera tajemnice paschalng Chrystusa w calej jej petni. W dzien $§wiag-
teczny przychodzi Chrystus do swojej wspolnoty niosac jej taske zbawienia.'®

Swieta chrzescijanskie, jak niegdy$ éwigta Starego Przymierza, pozostaja
w zwiazku z porami roku, ale przede wszystkim pozostaja zwiazane z gtéwny-
mi wydarzeniami z zycia Jezusa. Je$li wigc wszystkie §wigta chrzescijanskie
znalazly swe wypetnienie w Chrystusie, to On — tworca kazdego $wigta — jest
tez czasem $wigtym (pehlig znaku) i miejscem §wigtym w najwlasciwszym
tego stowa znaczeniu. Wspotczesna teologia coraz peliej dostrzega oba te
elementy w Chrystusie."’

Wraz z rozszerzaniem si¢ chrzescijanstwa niedziela i1 §wigta staja sig
dniami wolnymi od pracy. Prawo do odpoczynku regulowato si¢ najpierw

16 Por. A. Adam, Das Kirchenjahr mitfeiern, s. 28-29.
17 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 2, Poznan 1991, s. 15.
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w sposob dos§¢ prosty, uwzgledniajac konieczno$¢ zwolnienia z pracy z racji
zgromadzen eucharystycznych. Dokonywato si¢ to przewaznie samorzutnie.
Dopiero cesarz Konstantyn oglosit niedzielg jako urzgdowy dzien odpoczynku
dla calego spoteczenstwa (321 r.)."*

Odnowiona po Vaticanum II liturgia daje wiele mozliwo$ci autentyczne-
go przezywania odpoczynku przez wejscie w Bozy odpoczynek, przez bycie
z innymi, przez poglebienie wiary. Wiara jest bowiem w znacznym stopniu
afirmacjg $wiata, zdaniem si¢ na Boga 1 zaufaniem Mu, przyjgciem rzeczywi-
stosci Krolestwa Bozego — nadajacej sens zyciu czlowicka. Chrze$cijanstwo
traktuje wigc odpoczynek jako actio, ktdra prowadzi do kreatywnosci, budo-
wania zycia spotecznego i tworczosei. '’

4. Swieto we wspolczesnym $wiecie

W swicty dzien Panski jesteSmy wezwani do zapomnienia o nas samych,
o naszych potrzebach i naszej pracy, naszych przedsigwzigciach i naszych
troskach, aby utkwi¢ wzrok w Bogu, adorowaé Go w odpoczynku i spokoju;
cieszy¢ sig w ciszy Jego obecnos$cia. Postawa ta w spolteczefistwach nastawio-
nych na pracg i produkcjg jest niewatpliwie bardzo trudna do zastosowania.
Widzimy bowiem dzisiaj ludzi, ktdrzy zmuszani sa do pracy w niedzielg, kto-
rzy mogliby cieszy¢ sig niedzielnym odpoczynkiem, a megcza si¢ przy dodatko-
wej pracy, by wigcej zarobi¢. Na naszych oczach kazdej niedzieli rozgrywaja
sie spektakle, w ktorych wielu trwoni swe sily oddajac si¢ nieraz niestosow-
nym zabawom. Oprocz tego, czgsto styszy si¢ zadania pracodawcoéw wzywaja-
cych do maksymalnego wykorzystania sprzgtu i ludzi, do ciaglej pracy, by
tylko sprosta¢ wielkiej konkurencji migdzynarodowych rynkow.?

Glebokie przeobrazenia we wspolczesnych spoleczenstwach pociagnety
za soba takze zmiany w stylu §wigtowania, w sposobie przezywania §wiat
gleboko zakorzenionych w $wiadomosci religijnej. Zmienily si¢ warunki ak-
ceptowania np. ,,roku koécielnego”. Zaistniale w nowej sytuacji ,,Swigta” nie
maja juz nic wspdlnego z uroczysto$ciami chrzescijanskimi.?! Jeszcze nie tak
dawno przezywaliémy w Polsce sytuacjg, w ktorej na miejsce Boga wkroczylo
w przezywaniu ,,$wiat” — panstwo i partia, na miejsce chrzcielnicy i ottarza —
ozdobione biurko urzednika panstwowego, na miejsce chrzescijanskiej liturgii
— panstwowe dyrektywy z wytycznymi programowymi, ustalonymi tekstami,

18 Por. A. Drézdz, Dekalog, cz. 1, Tarnéw 1994, s. 128.

19 Por. B. Nadolski, Pochwata swieta, s. 55.

20 por. S. Dianich, Kosciél. Odpowiedzi na najbardziej prowokacyjne pytania, Czgstochowa
2000, s. 51.

2! Por. W. Diirig, Chrzescijarskie Swieta, Krakow 1995, 5. 17-18.
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pie$niami i przemowieniami, na miejsce wiary w Boga, Chrystusa i Ko$ciota
— wiara w partie i pafistwo.?? Przyzwyczajano nas do tego, by w miejsce Swiat
kos01elnych $wictowaé m.in. nowe laickie $wigta: np. zamiast ,,Wszystkich
Sw1Qtych” 1 ,,Zaduszek” sprawiono ,.komunalnie” ,,Sw1qto Zmartych”, a z tra-
dycyjnych ,,Zielonych Swiatek” powstato proletariackie ,Swieto Ludowe”. Do
dzisiaj dzieh $w. Andrzeja wielu zna tylko jako miodziezowe ,,Andrzejki”,
$w.Mikotaja Biskupa — jako dziecigce ,Mikolajki”, za$ Sw. Barbary Dziewicy
— jako czysto robotnicza ,,Barborke”.? Odarte z poczucia ,,sacrum” spoteczen-
stwo polskie podatne jest rowniez i dzisiaj (po roku 1989) na nowe formy
$wietowania, lansowane przez $rodowiska liberalno-ateistyczne. Podobna sytu-
acje przezywaja takze inne panstwa postkomunistyczne. Swigto przezywa dzi$
w wielu spoteczefistwach kryzys, ale cztowiek nadal odczuwa jego potrzebe.
W $wiecie opanowanym przez uzyteczno$¢, w ktorym czlowiek widziany jest
jedynie w odniesieniu do produkcji, rodzi si¢ sprzeciw wobec tego stanu rzeczy.
Kontestowana bywa koncepqa $wieta rozumianego jedynie jako odpoczynek
i odzyskanie sit po pracy. Swieto winno wyzbyé sie stuzebnej funkcji wobec
$wiata pracy i rozrywki. Ma ono by¢ dniem czlowieka, znakiem jego oryginal-
nosci, panowania nad rzeczami materialnymi.

5. Obchodzié swigto

Obchdd $wieta taczy sie nierozerwalnie z kultem: mozna wigc pytaé
o sens i znaczenie §wieta, wychodzac od kultu i od ofiary, ktéra stoi w jego
centrum. W religii chrze$cijanskiej kult i ofiara przywotuja na mysl kuit du-
chowy i Eucharystie. Prawdziwy kult nie oznacza wigc w pierwszym rzgdzie
sprawowanych rytow, lecz sa one wyrazem kultu wewngtrznego, ktéremu to-
warzyszy wiara. W kazdej bowiem Eucharystii obecny jest Chrystus (por. KL 7),
a Jego $wigto$¢ ,,jest [...] identyczna ze SwigtoScia Boga, Jego Swigtego Ojca
(por. J 17,11): jest to ta sama potega duchowa, te same jej cudowne przejawy,
ta sama tajemnicza glebia. Sprawia, ze Jezus mituje swoich uczniéw az do
dzielenia si¢ z nimi chwata otrzymana od Ojca i az do oddania za nich wiasne-
go zycia”.? Na tej podstawie mozna powiedzie¢, ze §wigtowanie jest Swiado-
mym czynem czlowieka wierzacego, zwiazanego z Chrystusem aktem wiary
(por. J 6,35-40). Chrzescijanin nie ogranicza kultu Boga jedynie do niedzieli,
ale odnosi do Boga cala swoja codziennos¢, $wigto nlejako wchodzi wigc
w jego codzienno$¢, w zycie pelne problemow i zmagan. Swigtowanie przeto

~
[~

Por. A. Zwolifiski, Komunizm jako pseudoreligia, Krakéw 1996, s. 132.
Por. K. Gorski, Pospolitowanie swigtosci, Krolowa Apostotow 4 (1996}, s. 18-19,
Por. J. M. Fraine, Swiety, w: Stownik teologii biblijnej, s. 976.

[
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nic wyrywa czlowieka z jego ludzkiej dziatalnosci i zobowiazan. Swigto staje
sig¢ jedynie petniejszym przezywaniem swego zycia.?® Przy takim spojrzeniu na
zycie chrze$cijanskie §wigto nie staje si¢ jedynie momentem ucieczki, w kto-
rym cziowiek pragnie zapomnie¢ o trudach Zycia, zmeczeniu praca, smutku
1 leku przed wlasna egzystencja. Pomigdzy $wietem i codziennoécia musi ist-
nie¢ Sciste odniesienie, gdyz jaki sens miatoby np. gloszenie stowa Bozego
majacego przemieniaé nasze zycie i odmawianie modlitw z wezwaniami odno-
szacymi si¢ do codzienno$ci. W ten sposob $wigto kieruje wezwanie i postan-
nictwo do kazdego uczestnika obchodu liturgicznego. Zwiazek z zyciem co-
dziennym nie przestania jednak faktu, ze czas $wigteczny wraz ze swa liturgia
jest w pewnym sensie zerwaniem z codzienno$cia. Cztowiek staje wobec ta-
jemnicy Boga przekraczajacej przestrzen i czas, nasza ludzka historia dosiega
historii zbawienia, terazniejszo$¢ wchodzi niejako w wielkie dzieta Boga i do-
tyka Chrystusa juz uwielbionego. Stad ponad praca i problemami codziennosci
pojawia sig¢ rado$c¢ tak charakterystyczna dla $wieta.?¢

W centrum obchodu chrzescijanskiego $wigta stoi Eucharystia i przez jej
sprawowanie kazde $wicto staje sie $wietem zmartwychwstania. Swigto bez
Mszy $w. jako uobecniajacej pamiatke Smierci i zmartwychwstania Chrystusa
nie ma w chrzescijanstwie zadnego sensu. W sprawowanej Eucharystii $wieto
zmartwychwstania jest obecnie przezywane jako obchodzenie pamiatki $mier-
ci Jezusa 1 dlatego obchodzac $wigto nie uciekamy od ziemskich cierpien
i wszystkich probleméw ludzkich. Swigto zawiera wiec w sobie krzyz jako
zapowiedz przysztego zmartwychwstania. Swigtujac zmartwychwstanie Chry-
stusa przezywamy je tez jako zapowiedz powszechnego zmartwychwstania
i juz dzi$ wchodzimy niejako w rzeczywisto$é czaséw ostatecznych.?” Swigto
chrzescijanskie w konsekwencji nie jest zadnym luksusem w zyciu cztowieka.
Stanowi realng okazjg, lepiej, sytuacje ustalenia i odbudowy relacji z czasem,
z historig i wiecznoscig.

6. Swigtowanie niedzieli

Zmartwychwstanie Jezusa jest pierwotnym faktem, na ktoérym opiera sig
chrzescijanska wiara (por. 1Kor 15,14). Misterium to wspomina Ko$cidt nie
tylko raz w roku podczas uroczystej liturgii Wigilii Wielkanocnej, ale takze
w kazda niedzielg (por. KKK 1166). Jej §wietowanie skupia sig bowiem wokoét
niezbywalnego zwiazku tego dnia ze zmartwychwstaniem Chrystusa upamigt-

23 Por. A. Znak, Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, Olesnica 1992, s. 70-71.
26 Por. T. Zielinski, Historia kultury antycznej, t. 1,Warszawa — Krakow 1922, s, 31.
27 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Poznan 1989, s. 21.
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nianym w sprawowaniu Eucharystii.?® Niedziela jest dniem nie tyle dla Pana,
lecz przede wszystkim dniem Pana, jest tez dla chrzeScijan ,najstarszym
i pierwszym dniem $wiatecznym” (por. KL 106).

,,Dzisiaj jednak — jak mowi Jan Pawet II — nawet w krajach, w ktérych
$wiateczny charakter tego dnia jest zagwarantowany ustawowo, ewolucja sytu-
acji spoteczno-ekonomicznej doprowadzita w wielu przypadkach do glebokich
przemian w zachowaniach zbiorowych i w konsekwencji takze w samym cha-
rakterze niedzieli.”? Problemy te stawiaja Kosciét wobec nowych wyzwan
duszpasterskich, ktore kazg nam na nowo zwroci¢ uwagg na sens niedzieli i na
chrze$cijanskie motywy jej przezywania.

I Synod Diecezji Katowickiej piszac o wspdlnym obchodzeniu $wigta,
zwlaszcza niedzielnej Mszy $w., podkreéla dobitnie, Zze wigz taczaca uczestni-
kow $wigtej liturgii powinna ujawnic¢ sig¢ w zyciu wiernych: ,,Katolik nie moze
zapomina¢ o wspdlnocie, z ktdra razem sprawuje Eucharystig i za ktora jest
wspétodpowiedzialny. W jej kregu powinien da¢ $wiadectwo Chrystusowi ca-
tym swoim zyciem uksztaltowanym przez wiarg, nadziejg i mito$¢, ktére swa
sile czerpia z najéwietszej ofiary. Szczegdlne znaczenie dla tego $wiadectwa
ma pomoc $wiadczona braciom potrzebujacym, w ktorych wierni znajduja
samego Chrystusa.”® Synod katowicki, dostrzegajac zobowiazujacy wymiar
$wietowania niedzieli, podkre$la, iz wyraza si¢ w nim zobowiazanie do zacho-
wania godno$ci ludzkiej, a przez to wiemo$¢ Bozym przykazaniom i wystrze-
ganie sig grzechow cigzkich. Musi sig to ujawni¢ w zyciu wiernych. Dzien ten
ma by¢ szczeg6lng okazja do §wiadczenia pomocy bliznim. Ma zobowiazywac
do dawania $wiadectwa Chrystusowi zyciem. Synod stwierdza tez, ze ,.ca-
ta wspélnota powinna staraé si¢ o podtrzymanie i rozwijanie zwyczaju $wia-
tecznego zaréwno w Kosciele jak i w domach rodzinnych”*', Kazda niedziela
— jak postanawia Synod Archidiecezji Warszawskiej — bedac przypomnieniem
zmartwychwstania Chrystusa i oczekiwaniem jego przyjécia, powinna stac sig
w zyciu miejscowej wspolnoty pierwszorzednym dniem $wigtym, wyrazem
zywotnosci chrzescijanstwa wobec tendencji laicyzacji.”** Szczegdlnym miej-
scem przezywania dziela odkupienia przez wierzacych podczas $wiateczne]
celebracji winna by¢ wspolnota rodzinna w domach rodzinnych, co pozwoli tej
najmniejszej wspolnocie, jaka jest rodzina, zy¢ prawdziwie po chrzescijansku.”

28 7ob. W. Nowak, Swietowanie niedzieli w $wietle wymogow nowego katechizmu Kosciola
Katolickiego, Olsztyn 1995, 5. 52.

29 Jan Pawet 11, List apostolski ., Dies Domini” — o $wigtowaniu niedzieli, Tarnow 1998, s. 9.

30 Wiara, modlitwa i Zycie w Kosciele Katowickim. Uchwaly 1 Synodu Diecezji Katowickiej,
Katowice — Rzym 1976, V, 1.1.4.

31 Ibidem, V, 1.2.7.

32 111 Synod Archidiecezji Warszawskiej 1975, p. 56, s. 132.

3 Por. 1. Plewnia, Rok liturgiczny w Swietle uchwal I Synodu Diecezji Katowickiej, Katowice
1985, s. 13.
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»Niestety — jak méwi Jan Pawet II — gdy niedziela zatraca pierwotny
sens 1 staje sig jedynie «zakoficzeniem tygodnian, zdarza sig czasem, ze hory-
zont cztowieka stat sig tak ciasny, ze nie pozwala mu dojrzeé «nieba». Nawet
ods$wigtnie ubrany czlowiek nie potrafi juz swietowaé”.

7. Zakonczenie

Swieta sa celebracja misteriow zbawienia.** Koéciol, przypomina Kon-
stytucja o liturgii: ,,Z biegiem roku [...] odslania cate misterium Chrystusa [...].
W ten sposdb obchodzac misteria Odkupienia, Ko$cidt otwiera cate bogactwo
zbawczych czynow i zashug swojego Pana, tak Ze one uobecniaja sie niejako
w kazdym czasie, aby wierni zetkngli sie z nimi i dostapili taski zbawienia”.
(KL 102). To zbawcze dzielo jest tym istotnym momentem, ktére Kosciot kon-
templuje rowniez $wigtujac uroczystosci, §wigta, wspomnienia ku czci Najéwiet-
sze) Maryi Panny, czy tez ku czci mgezennikéw i $wigtych (por. KL 103,104,
105). Konstytucja zaleca $wigtowanie wszystkich pér dnia i nocy, proponujac,
by duszpasterze starali si¢ w niedziele i uroczyste §wieta odprawia¢ w koscio-
tach z udziatem wiemych giéwne godziny, zwlaszcza nieszpory (por. KL 100).
Kosciot wigc w obecnej dobie powszechnej laicyzacji zycia wskazuje z cata
mocg soborowych dokumentéw na niezastapione miejsce §wigtowania, jak tez
sprawowania liturgii jako Zrodla chrzescijafiskiego zycia i jego odnowy. Z punk-
tu widzenia duszpasterskiego jest to pierwszorzedne zadanie, ktére stoi dzis
przed kazdym duszpasterzem, a zarazem jest tu zawarta wskazéwka, gdzie szu-
ka¢ zaradzenia temu wszystkiemu, co przyniosta laicyzacja §wigtowania i laicka
obrzedowosc, tak intensywnie wprowadzana w zycie dzisiejszej rzeczywisto$ci.

ZUSAMMENFASSUNG

Ist das Schreiben iiber das Feiern nicht ein Missverstdndnis? Das immer neu erwartete Fest
ist eine Wirklichkeit, die erlebt, durchlebt und erfahren werden will. Das Feiern der Feste wurde in der
letzten Zeit Gegenstand der Diskussion, zahlreicher AuBerungen und wissenschaftlicher Theorien.
Die klassischen Feste hatten immer einen sakralen Charakter. Sie waren mit der emeuernden
Titigkeit einer Gottheit verbunden und im Christentum waren sie eine Anamnese der Erlosungstat
Christi. Heute gibt es immer mehr Feste mit dem Charakter des Profanum, was die Schlussfolge-
rung liber dic Sékularisierung des Festes nahe legt. Der folgende Artikel versucht eine Antwort auf
die Frage zu geben, wie dic antiken Menschen iiber das Feiern der Feste dachten, was die Bibel
dariiber berichtet und was das Wesen des christlichen Feierns ist. Es wird auch die Frage behan-
delt, wie heute das Fest erlebt und gelebt werden kann.

34 Jan Pawet 11, List apostolski ,, Dies Domini”, s. 9.
35 Zob. B. Nadolski, Pochwata $wieta, s. 66.



FORUM TEOLOGICZNE IV, 2003
ROZPRAWY I ARTYKULY
PL ISSN 1641-1196

CLEMENS BREUER
Universitit Augsburg

DIE TYRANNENTOTUNG ALS SOZIALETHISCHES
UND MORALTHEOLOGISCHES PROBLEM

(Zabicie tyrana jako problem socjalno-etyczny i teologiczno-moralny)

Slowa kluczowe: tyran, mord tyrana, zabicie tyrana, teologia moralna, Stowarzyszenie Goresa,
ultima ratio, sprzeciw.

Schliisselworte:  Tyrann, Tyrannenmord, TyrannentStung, Moraltheologie, Gorres-Gesellschaft,
ultima ratio, Attentatversuch, Widerstand.

Die Frage nach der moralischen Rechtfertigung der Tyrannent6tung ist so
alt wie die Menschheit selbst, doch hat sie seit dem Terroranschlag auf das
World Trade Center am 11. September 2001 eine neue Aktualitét erhalten,
zumal der gegenwirtige Prisident der Vereinigten Staaten von Amerika, George
W. Bush, die Aussage machte, dass er den mutmaBlichen Drahtzieher des
Anschlags, Osama Bin Ladin, tot oder lebendig haben wolle. Wenngleich die
hier zu behandelnde Thematik in der Literatur fast ausschlieBlich unter der
Bezeichnung ,,Tyrannenmord” abgehandelt wird, soll nachfolgend die Be-
zeichnung ,, Tyrannenttung,, verwendet werden. Eine Verharmlosung der The-
matik — in Richtung einer moralischen Unbedenklichkeitserkldrung — soll da-
mit in keiner Weise Vorschub geleistet werden. Vielmehr soll damit aus-
gedriickt werden, dass die moralische Problematik primér nicht im ,Morden”
liegt. Ein ,Mord” kann niemals ein moralisch legitimes Mittel sein. Der
_Mord” bezeichnet definitionsgemaf die ,, Totung eines oder mehrerer Men-
schen aus niedrigen Beweggriinden” (ein bestialischer, feiger, grausamer, heim-
tiickischer, politischer Mord),' wobei die niedrigen Beweggriinde dann vorlie-
gen, wenn diese nach allgemeiner sittlicher Anschauung verachtenswert sind
und auf der tiefsten Stufe, wie z. B. krasse Eigensucht stehen.” Zum Einen ldge

! Brockhaus Enzyklopddie, Bd. 27: Deutsches Wérterbuch Il, Mannheim 21995, S, 2304.
2 Vgl. Brockhaus Enzyklopddie, Bd. 15, Mannheim '81991, S. 101.
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ein ,,Mord” immer dann vor, wenn ,,die Ermordung eines Herrschers durch
einen privaten einzelnen auf eigene Verantwortung oder auf Veranlassung
einer parteipolitischen Minderheit hin™ erfolgen wiirde. Zum Anderen lage
ein ,,Mord” immer dann vor, wenn es sich um die Totung eines nicht durch
Gewaltmissbrauch zum Usurpator gewordenen legitimen Herrschers handel,
sowie um einen Usurpator, dessen Gewalt Rechtsgewalt geworden ist und
nicht missbraucht wird.*

Die moralische Problematik des ,,Umbringens” eines Tyrannen liegt in
erster Linie in ,,der Tétung” eines Menschen (Totschlag) im umfassenden
Sinne, fiir die ,,das Gericht im Unterschied zum Mord keine niedrigen Be-
weggrinde geltend macht” und eine — im Vergleich zum Mord — mildere Strafe
vorsieht.” Eine Deckungsgleichheit in moralischer Hinsicht von , Morden” und
,» Loten” bei der hier zu behandelten Thematik bestinde nur, wenn das ,,Um-
bringen” eines Tyrannen in jedem Fall immer eine moralisch verwerfliche Tat
darstellen wiirde. Die Geschichte lehrt uns jedoch, dass das ,Umbringen”
eines Tyrannen differenzierter zu betrachten ist, da es keineswegs zwangslaufig
den klassischen Kriterien eines Mordes entspricht. In einem Interview antwor-
tete der Erzbischof von Koln, Joachim Kardinal Meisner, auf die Frage, ob es
erlaubt sei, den Terrorchef Osama Bin Laden zu téten: ,,Das ist die Frage, die
sich auch die Helden des 20. Juli 1944 stellten: Darf man Hitler umbringen?
Was wire uns bloB erspart geblieben, wenn dieses Attentat erfolgreich gewe-
sen ware! Es geht um die Frage: Muss ich die Menschheit vor so einem
Unmenschen bewahren, der nur Tod, Hass und Verderben bringt? Aus meiner
Sicht wére es das Beste, Osama Bin Ladens habhaft zu werden und ihn anzu-
klagen. Aber wenn das nicht moglich ist, bleibt der Tyrannenmord die letzte
Moglichkeit. Und dass das moglich ist, zeigt die Geschichte”.® Wenn wir die
Geschichte — bis in die Gegenwart hinein — beziiglich Verschworungen im
Allgemeinen und Tyrannentdtung im Speziellen betrachten, so ergibt sich ein
schillerndes Bild, das von Tyrannenstiirzen zur Rettung der Freiheit bis zu
Staatsstreichen zur Errichtung willkiirlicher Herrschaft reicht. Gleichwohl
hat die Geschichte ein ehrenvolles Gedéchtnis all jenen bewahrt, deren Taten
auf die Tétung eines Tyrannen zielte und die ihre Niederlage, wie die ihrer
Idee der Freiheit mit dem eigenen Tod bezahlt haben. ,,Vermochte auch die
Ermordung Caesars das imperiale Rom nicht zu verhindern, den Verschwérern
ist die Reinheit ihrer republikanischen Gesinnung nie abgesprochen worden.

¥ Vgl. I. Messner, Das Naturrecht. Handbuch der Gesellschaftskritik, Staatsethik und Wirtschafis-
ethik, Berlin 71984, S. 801.

4 Vgl. ebd.

5 Brockhaus Enzylklopddie, Bd. 28: Deutsches Worterbuch I{I, Mannheim 191995, S. 3416.

8 Interview mit dem Kélner Erzbischof, Joachim Kardinal Meisner, Bunte (15.11.01), S. 48.
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Mochte der aufgeklarte Adel im feudalistischen Rufiland auch nur das Fanal
einer freieren Gesellschaft setzen, ihre Vision ist in der nachfolgenden Ge-
schichte des Landes nicht dem Vergessen anheimgefallen, vielmehr in gewan-
delter Form politische Realitit geworden — wenn auch erneut bis zum
MiBbrauch der Macht. Und mochten die Verschworer des 20. Juli 1944 auch
in ihrem Widerstand nicht bis zur Beseitigung des Diktators gelangen, ihr
Kampf und Sterben wiesen doch voraus auf ein anderes, demokratisches
Deutschland”.”

Anhand der Aufzéhlung positiver Wirkungen der Tyrannentétung wird
deutlich, dass die moralische Beurteilung damit noch keineswegs geklart ist,
da jeder einzelne Fall sehr facettenreich erscheint und sich einer leichtfertigen
Entscheidung in der einen oder anderen Richtung entzieht. Eine endgiiltige
Entscheidung ist beispielsweise in den jiidischen als auch christlichen Uberlie-
ferungen nicht zu finden, zumal ihnen ein normativer Allgemeinbegriff zum
Widerstandsrecht fremd ist.®

Es erscheint auffillig zu sein, dass die Tyrannentétung im Laufe der
Jahrhunderte zwar haufig geschichtlich thematisiert, jedoch eine umfassende
systematische Abhandlung bislang nicht geleistet worden ist. Besonders die
letzten Jahrzehnte zeugen von einer auffilligen literarischen ,,Enthaltsamkeit”
beziiglich dieses Themas. In Lexika wird die Tyrannentdtung (der Tyrannen-
mord) tberwiegend nicht als eigenstidndiger Artikel aufgefithrt, sondern er
erscheint vorwiegend im Zusammenhang mit dem Widerstandsrecht. Dies ist
insofern folgerichtig, wenn wir bedenken, dass die klassische Lehre vom Wi-
derstandsrecht in der Antike am Problem der Tyrannentdtung entwickelt wor-
den ist.” Gleichzeitig wird damit nicht selten die Thematik der Tyrannentétung
nur am Rande gestreift und eine moralische Beurteilung vernachldssigt oder
sie wird génzlich unterlassen.

Nachfolgend sollen zunéchst einige biblische Aussagen vorgestellt wer-
den, woran sich ein grober Uberblick {iber die Beurteilung der Tyrannentotung
in der Geschichte und eine moraltheologische Beurteilung anschlieflen. Im
Weiteren wird der Attentatversuch vom 20. Juli 1944 auf Adolf Hitler skizziert
und die Frage nach seiner moraltheologischen Rechtfertigung erdrtert.

7 U. Schultz, Die Verschworung — der Griff nach der ganzen Macht, in: Ders. (Hg.), Grofie
Verschwéorungen. Staatsstreich und Tyrannensturz von der Antike bis zur Gegenwart, Miinchen 1998,
S. 8.

8 Vgl. W. Lienemann, Widerstandsrecht, in: Evangelisches Kirchenlexikon. Internationale theo-
logische Enzyklopddie, Bd. 4, Gottingen 1996, Sp. 1281,

% Vgl. A. Kaufmann, Widerstandsrecht, in: ebd., Sp. 1278.
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Der biblische Befund

In der HI. Schrift finden wir keine systematischen Abhandlungen zum
Widerstandsrecht im Allgemeinen, noch zur Tyrannentétung im Besonderen.
Wir konnen lediglich zahlreiche ,,Verhaltensregeln” von Juden und Christen
gegeniiber der staatlichen Obrigkeit ausfindig machen, wobei die theokratische
Sichtweise der Staatsgewalt hervorsticht. Wihrend dem Volk Israel zunichst
die Institution eines eigenen Konigtums fremd war, da allein Gott der Konig
ist, wurde das Konigtum schliellich in einer sichtbaren Gestalt — aufgrund des
Abfalls des Volkes von Gott — eingefiihrt: ,,Samuel mif3fiel es, dal} sie sagten:
Gib uns einen Konig, der uns regieren soll. Samuel betete deshalb zum Herrn,
und der Herr sagte zu Samuel: Hor auf die Stimme des Volkes in allem, was
sie zu dir sagen. Denn nicht dich haben sie verworfen, sondern mich haben sie
verworfen: Ich soll nicht mehr ihr Konig sein”.' Der darauthin eingesetzte
Konig galt als Stellvertreter Gottes auf Erden, weswegen ithm Gehorsam zu
schulden war. Wer sich dem Konig widersetzte, widersetzte sich dem himmli-
schen Konig." Gleichwohl ist dem Ko6nig der Gehorsam zu verweigern, wenn
dieser das Volk zum Abfall von Gott zwingt. Der Aufstand des Mattatias gibt
hierfiir ein Beispiel: ,,Da kamen die Beamten, die vom Ko&nig den Auftrag
hatten, die Einwohner zum Abfall von Gott zu zwingen, in die Stadt Modein,
um die Opfer durchzufiihren. [...] Mattatias aber antwortete mit lauter Stimme:
Auch wenn alle Volker im Reich des Kénigs ihm gehorchen und jedes von der
Religion seiner Viter abfillt und sich fiir seine Anordnungen entscheidet — ich,
meine S6hne und meine Verwandten bleiben beim Bund unserer Viter. Der
Himmel bewahre uns davor, das Gesetz und seine Vorschriften zu verlassen.
Wir gehorchen den Befehlen des Konigs nicht, und wir weichen weder nach
rechts noch nach links von unserer Religion ab”.!?

Wenngleich wir aus der Richterzeit den Bericht von der Befreiung Israels
durch Ehud haben, der den Moabiter-Konig Eglon mit einem Dolch um-
bringt,” so wird dieser Vorgang kaum als Totung eines Tyrannen im tiblichen
Sinne bewertet werden konnen, sondern eher als kriegerische Tat. Haufig fin-
den wir im Alten Testament gottgewollt verstandene Aufstinde gegen die
Unterdricker des jiidischen Volkes, da diese ihren Glauben gefdhrden. In
extremer Art und Weise haben die Zeloten den politischen Aufstand als not-
wendige Form der Herbeifiihrung des messianischen Reiches verstanden.
Durch folgende Merkmale zeichneten sich die Zeloten aus:'

10 1 Sam 8, 6-7.

11" vgl. 2 Chri3, 8.12.

12 1 Makk 2,15.19-22.

3 Vgl Ri 3,12-30.

Vgl. M. Hengel, Die Zeloten. Untersuchungen zur jiidischen Freiheitsbewegung in der Zeit
Herodes I. bis 70 n. Chr., Leiden/ Kéln 21976.
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— eine theozentrisch begriindete Ablehnung des Herrscher- und Kaiser-
Kultes;

— die Verweigerung der Steuerzahlung als Abfall von Gott;

— revolutiondre Herbeifiihrung der Gottesherrschaft durch einen ,,Heili-
gen Krieg”;

— Agitation fiir einen Aufstand gegen Rom;

— Authebung von Zinsknechtschaft, Grogrundbesitz und Sklaverei;

— ein Messianismus, der einen kriegerischen, endzeitlichen Konig aus
dem Geschlecht Davids erwartete.

Fiir das Alten Testament bleibt abschliefSend festzuhalten, dass wir nur in
einer sehr eingeschrinkten Art und Weise die Tyrannentdtung als ,,ultima ra-
tio” ausfindig machen kénnen. Vielmehr entsteht der Eindruck, dass zahlreiche
gewaltsame Beseitigungen von Staatsoberhduptern als kriegerische Taten ge-
deutet werden miissen.'®

Im Neuen Testament wird erkennbar, dass Jesus kein politischer Revolu-
tiondr ist, da er durch seinen Opfertod am Kreuz dem politischen Messianis-
mus der Zeloten eine eindeutige Absage erteilt.'® In der Bergpredigt haben wir
das Ideal des freiwilligen Gewaltverzichts vor uns, doch diirfen die Ausfithrun-
gen Jesu nicht als normsetzende Regelungen verstanden werden, sondern als
prophetische Predigten.'” Die grundstzliche Haltung Jesu gegeniiber der staatli-
chen Obrigkeit ist sowohl staatsbejahend als auch staatskritisch und er kennt
durchaus einen sittlich legitimen Widerstand gegen eine ungerechte staatliche
Gewalt. In Anlehnung an die Worte Jesu ,,So gebt dem Kaiser, was dem Kaiser
gehort, und Gott, was Gott gehort!”, wird erkennbar, dass jedem Herrscher
dasjenige zu verweigern ist, was Gottes ist, ohne dass die ,,sikularen” legiti-
men Forderungen der staatlichen Obrigkeit abzulehnen wiren. Paulus scharft
den Christen ein, dass alle Gewalt von Gott stammt und somit Ungehorsam
und Auflehnung gegen die Triger der 6ffentlichen Gewalt als Ungehorsam und
Auflehnung gegen Gott zu verstehen sind (Rom 13, 1-7).

Fir das Neue Testament kann abschlieBend festgehalten werden, dass
sich keine Stelle finden ldsst, die zugunsten der Tyrannentdtung ausgelegt
werden konnte. Wenngleich die Bergpredigt sicherlich fehlinterpretiert wiirde,
wenn man sich auf sie beriefe, um einem Pazifismus anzuhangen, so steht
doch eindeutig fest, dass es fiir die Tyrannent6tung keine Anhaltspunkte gibt,

15 Vgl. B. Schopf, Das Totungsrecht bei den frithchristlichen Schrifistellern bis zur Zeit Kon-
stantins, Regensburg 1958, S. 171.

16 ygl. Mt 20,19; Mk 10,33; Lk 18,32.

\7 Vgl. W. Beilner, Der Christ im Staat und gegeniiber dem Staat nach den neutestamentlichen
Texten, in: Ders., Der Christ in Staat und Gesellschaft oder die Fleischtopfe Israels, Graz u. a. 1982,
S. 16.
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die diesen fiir einen Christen als moralisch erlaubte Tat erscheinen lassen
konnten. Das Verbot des Tétens erhilt im Neuen Testament gegeniiber dem
Alten Testament vielmehr eine neue vertiefte Bedeutung, da es zur christlichen
Lehre gehort, dass Gott auch das Bdse zulisst und dass er den Siinder zum
Heil zurtickfiihren will.'*

Die Beurteilung der Tyrannentétung im Laufe der Jahrhunderte

Im urspriinglichen Sinne nannten die Griechen einen Tyrannen jenen
Alleinherrscher des 7. und 6. Jh. v. Chr., der mit Hilfe der Bauern und Hand-
werker dem Adel in der Polis die Macht entrissen hat. Erst im 4. Jh. v. Chr.
wuchs dem Begriff des Tyrannen eine eindeutig negative Bedeutung zu, da
nun der Usurpator gemeint war.'"”

In der auBerchristlichen Antike ist die Tyrannentétung hiufig veriibt und
moralisch fiir rechtméBig erklart worden. Beispielsweise wurde auf dem Staats-
markt von Athen 477/6 v. Chr. eine von den Bildhauern Kritios und Nesiotes
geschaffene Bronzegruppe aufgestellt, die an die T6tung des Tyrannen Hip-
parch durch das Freundespaar Harmodios und Aristogeiton erinnern sollte.
Das Denkmal galt als Wahrzeichen der athenischen Demokratie. Es veran-
schaulicht mit Hilfe kiinstlerisch stilisierter kdrpersprachlicher Ausdrucks-
mittel ein auf dem Gleichheitsprinzip beruhendes gemeinschaftliches Handeln
unter Wahrung der Autonomie des Einzelnen. Erst im 19. Jahrhundert wurde
die Bronzegruppe wiederentdeckt und im 20. Jahrhundert von den Nationalso-
zialisten und Kommunisten in der Sowjetunion rezipiert und ihren Interessen
unterworfen.?

In der griechischen Antike lie man zeitweise die Biirger einen Eid auf
die Demokratie schworen, der folgenden Wortlaut trigt: ,,Den Tod will ich
durch Wort und Tat und Stimmstein und mit eigener Hand, wenn ich dazu in
der Lage bin, dem bereiten, der die Demokratie in Athen stiirzt und dem, der
ferner noch ein Amt bekleidet, wahrend die Demokratie gestiirzt ist und den,
der sich zum Tyrannen aufschwingt oder dem Tyrannen zur Macht mitverhilft.
Und wenn ein anderer die Tétung ausfiihrt, werde ich ihn Géttern und Ddmo-
nen gegeniiber flir gerechtfertigt halten als einen, der den Staatsfeind der Athe-
ner getotet hat und die ganze Habe des Getéteten will ich verkaufen und die
Hilfte des Erloses dem, der ihn getdtet hat, auszahlen und ihm nichts vorent-

'8 Vgl. J. Spérl, Gedanken zum Widerstandsrecht und Tyrannenmord im Mittelalter, in: B, Pfister/
/G. Hildmann (Hg.): Widerstandsrecht und Grenzen der Staatsgewalt, Berlin 1956, S. 14.

19 Vgl. H. Brack, Tyrannenmord, in: Staatslexikon, Bd. 7, Freiburg/ Br. 71962, Sp. 1101.

20 ygl. B. Fehr, Die T yrannentéter oder: Kann man der Demokratie ein Denkmal setzen, Frank-
furty M. 1984,
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halten.””! Bei Aristoteles ist die moralische Unbedenklichkeit der Tyrannen-
totung eindeutig ausgesprochen® und bei Cicero gleicht der Tyrann abge-
storbenen Gliedern, die frither oder spiter dem ganzen Volkskorper zum
Verhdngnis werden, weswegen die Beseitigung der Ursache fiir das Volk le-
bensnotwendig erscheint.?

Bei Tertullian wird nicht nur die Tyrannentdtung strikt ausgeschlossen,
sondern auch jegliche Gewaltanwendung gegeniiber der staatlichen Obrig-
keit.* Vergleichbare Aussagen finden sich bei Cyprian, da er davon ausgeht,
dass Gott selbst nach dem Rechten sehen wird.” Bei Origenes finden wir eine
Auslegung von Rom 13, 1-2, die in der bisherigen christlichen Tradition steht:
,,Jedermann sei untertan der obrigkeitlichen Gewalt; denn es gibt keine Gewalt
aufer von Gott, und die, welche besteht, ist von Gott angeordnet. Wer sich
also der Obrigkeit widersetzt, der widersetzt sich der Anordnung Gottes”.”®

In seiner Schrift ,,Gegen Kelsos™ spricht Origenes jedoch auch von der
Erlaubtheit der Tyrannent6tung: ,,Wiirden nicht diejenigen sittlich gut handeln,
die ‘heimliche Verbindungen schlieen wiirden’, um einen Tyrannen, der die
Herrschaft im Staate widerrechtlich an sich gerissen hat, zu beseitigen? Eben-
so ‘schlieBen’ nun auch die Christen, da der Teufel, wie er bei ihnen heif3t, und
die Liige die Herrschaft hat, ‘Verbindungen’, die vom Teufel verboten sind,
gegen den Teufel und zum Heil und Schutz anderer, die sie vielleicht zum
Abfall von dem gleichen skythischen und tyrannischen Gesetze bewegen
konnen”.?”” Damit halt Origenes die Tyrannentdtung gegebenenfalls fiir eine
erlaubte Handlung.

2L ygl. H. Friedel, Der Tyrannenmord in Gesetzgebung und Volksmeinung der Griechen, Stutt-
gart 1937, S. 41-42,

22 ygl. Aristoteles, Politica V, 5-6 [Aristoteles, Werke in dt. Ubersetzung (hg. von H. Flashar),
Bd. 9: Politik, Teil 111, Darmstadt, S. 58—64].

2 vyl Cicero, De officiis, 111, 4, 19; 6, 32. ,Mit Tyrannen ndmlich haben wir keine Gesellschaft,
vielmehr schirfste Trennung, und es ist nicht gegen die Natur, den zu berauben, sofern du kannst, den zu
téten ehrenhaft ist; und dies ganze verderbenbringende und gottlose Geschlecht muBl aus der Gesellschaft
der Menschen ausgeschlossen werden. Denn wie manche Glieder amputiert werden, wenn sie selber das
Blut und gleichsam den Lebensodem verlieren und den {ibrigen Teilen des Kérpers schaden, so ist diese
Vertiertheit in Menschengestalt und diese Ungeheuerlichkeit einer Bestie aus der gemeinsamen Mensch-
lichkeit des Korpers, wenn ich mich so ausdriicken darf, auszuscheiden”. (Marcus Tullius Cicero, De
officiis libros IIT/ Vom rechten Handeln. Lateinisch/ deutsch; iibersetzt von K. Biichner, Ziirich 1964,
S. 243).

24 Vgl Tertullian, Apologeticum, 37, 5. ,,Gibt es einen Krieg, fiir welchen wir, wenn auch ungleich
in bezug auf militérische Macht, nicht bereit wiren, wir, die wir uns so gern téten lassen, wenn es nicht
bei dieser unserer Lehre eher erlaubt wire, sich téten zu lassen, als selbst zu téten?” (BKYV, Tertullians
ausgewihlte Schriften ins Deutsche libersetzt; [I. Band, Kempten 1915, S. 138).

23 Cyprian, Ad Demetrianum, 17 (CSEL 1II/A 362).

26 Qrigenes, Contra Celsum V11, 65 (zit. nach: Origenes, Gegen Kelsos; ins Deutsche tibersetzt
von P. Koetschau, Miinchen 1986, S. 185).

27 Origenes, Contra Celsum 1, 1 (zit. nach: ebd., S. 19-20).
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Als Restimee kann festgehalten werden, dass die frithe christliche Apolo-
getik sich mit einer gewissen Zuriickhaltung die positive Bewertung der Tyran-
nentétung in der Antike zunutze macht, ohne fiir sich selbst eine solche ,ulti-
ma ratio” in Erwdgung zu ziehen, oder anders ausgedriickt: ,,Man scheut vor
der letzten Konsequenz zuriick, hilt aber an der aus der Antike {iberkommencn
Legitimitdt des Tyrannenmordes fest”.

Im 12. Jahrhundert ist es der englische Philosoph Johannes von Salisbury,
der den Begriff der Tyrannentdtung im Spannungsfeld von Kénigtum und
Kirche verwendet. Der weltliche Herrscher ist Diener der Priester und hat den
kanonisierten gottlichen Gesetzen zu gehorchen. Befolgt er die gottlichen Ge-
setze nicht, so liegt eine Form der Tyrannis vor. Gleichwohl kénnen wir wider-
spruchliche Aussagen von Johannes in Bezug auf die Tyrannentdtung finden.
Wihrend er einerseits das offentliche Toten eines Tyrannen als statthaft und
rithmlich bezeichnet (aequum et iustum), haben wir ebenfalls schriftliche Bele-
ge, in denen er dafiir pladiert, dass es das beste und wirksamste Mittel sei,
einen ungerechten Herrscher zu entledigen, unbefleckte Hiande zum Gebet zu
Gott zu erheben.?”

Thomas von Aquin kniipft an die bereits in der Antike vorzufindende
Unterscheidung eines legitimen Herrschers (Tyrann durch Ausiibung) und
eines Usurpators (Tyrann ohne Titel) an. Wihrend gegen den legitimen Herr-
scher nur mit gesetzlichen Mitteln angegangen werden darf, ist es erlaubt, den
Usurpator mit allen Mitteln zu bekdmpfen und gegebenenfalls zu toten. Indem
Thomas den Tyrannen dadurch charakterisiert, dass dieser von der Sorge um
das Gemeinwohl abweicht und nur seinen personlichen Vorteil sucht, mahnt er,
einen Tyrannen, der nicht allzu streng ist, besser eine Zeit lang zu erdulden, als
sich durch Unternehmungen gegen ihn in zahlreiche Gefahren zu verstricken:
Bisweilen kommt es auch vor, dass — sobald das Volk mit jemandes Hilfe den
Tyrannen vertrieben hat — jener nach Erlangung der Macht sich selbst die
Gewaltherrschaft anmafit. Aus Furcht, von einem das zu erleiden, was er selbst
einem anderen angetan hat, unterdriickt er die Untergebenen mit noch schlim-
merer Knechtschaft. So pflegt er ndmlich bei einer Tyrannis einzutreten, dass
die folgende schlimmer wird als die vorherige. Wihrend der Tyrann von den
vorangegangenen Bedriickungen nicht abldsst, denkt er sich selbst aus der
Bosheit seines Herzens noch neue hinzu.*

B Vgl. S. Heid, Der Umgang der frithen Kirche mit Tyrannenmord, Die Neue Ordnung
56 (2002) 129; vgl. auch ebd., S. 127.

¥ Vgl A. J. Duggan, Johannes von Salisbury, in: Theologische Realenzyklopddie, Bd. 17, Berlin
u. a. 1988, S. 154.

30 Vgl. Thomas von Aquin, De regimine principum, 1, 6 [dt. Text vgl. Thomas von Aquin, Uber
die Herrschaft der Fiirsten (Ubersetzung von F. Schreyvogl), Stuttgart 1981, S. 22-23].
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Thomas weist jedoch nicht nur aufgrund der groBen Wahrscheinlichkeit
des Eintretens negativer Folgen die Tyrannentotung fiir sittlich nicht gerecht-
fertigt zuriick, sondern er missbilligt diese auch im Grundsitzlichen: Wenn
auch viele meinten, es gehore bei einer unertraglichen MaBlosigkeit von Ty-
rannis zur Tugend tapferer Ménner, den Tyrannen zu ermorden und sich selber
fiir die Befreiung des Volkes einer Todesgefahr auszusetzen, so erkldrt er die
Meinung als nicht iibereinstimmend mit der apostolischen Lehre.?!

Finen sittlich legitimen Ausweg sieht Thomas darin, dass das Volk die
Gefolgschaft gegeniiber dem Tyrannen aufkiindigt: Wenn ,.es erstens zum
Rechte eines Volkes gehort, sich selbst einen Koénig zu bestimmen, so kann mit
vollem Rechte der eingesetzte Konig von ebendemselben Volke von seinem
Platze entfernt oder seine Macht eingeschrinkt werden, wenn er die kénigliche
Gewalt in tyrannischer Weise mifbraucht”.*?

Eine weitere Moglichkeit schildert Thomas durch das Absetzungsrecht
eines ,,Oberherrn”, bei dem beispielsweise ein Kaiser einem (untergebenen)
Kénig, der ein tyrannisches Verhalten an den Tag legt, seine Macht entzieht.*
Ein Beispiel hierfiir ist dic Entziehung der Macht des Konigs Archelaus, dem
tyrannischen Sohn des Herodes, durch Kaiser Augustus. Gleichwohl gibt es
auch einen Beleg dafiir, dass Thomas ein privates Vorgehen gegen einen Ty-
rannen duldet, da er in seinem Sentenzenkommentar Cicero zitiert, der die
Befreiung von einem Tyrannen billigt.**

Das Konzil von Konstanz hat die Tyrannentétung durch das Dekret
,,Quilibet tyrannus” im Jahr 1415 verurteilt: «Der Satz» ,Jeder beliebige Ty-
rann kann und muB erlaubtermaBen und verdienstvollerweise von einem jeden
seiner Vasallen oder Untertanen getotet werden, auch durch heimliche Hinter-
halte und feingesponnene Schmeicheleien und Kriechereien, trotz irgendeines
geleisteten Eides oder eines mit ihm abgeschlossenen Biindnisses, ohne daf}
das Urteil oder der Auftrag irgendeines Richters abgewartet wiirde, ... ist irrig
im Glauben und in den Sitten; und «das Konzil» verwirft und verurteilt ihn als
héretisch, anstoBig und den Weg zu Tauschung, Lug, Trug, Verrat und Meineid
bereitend. AuBerdem erklirt, entscheidet und definiert es, daf} diejenigen, die
diese duBerst verderbliche Lehre hartniickig vertreten, Héretiker sind”.* Gleich-
wohl gibt es jedoch auch Stimmen, die in der Aussage des Konzils nicht einen

31 bidem, S. 23.

32 Tbidem, S. 24.

33 Ibidem, S. 26.

3 vgl. Thomas von Aquin, In If sententiarum, d. 44 q. 2, a. 2, ad 5 (in: R. Busa, S. Thomae
Aquinatis opera omnia, Bd. 1, Stuttgart 1980, S. 256. Vgl. J. Endres, Kommentar, in: Deutsche Thomas
Ausgabe, Bd. 20: Tugenden des Gemeinschafislebens (Sth II-11 101-122), Miinchen 1943, S. 386.

35 H. Denzinger, P. Hiinermann, Kompendium der Glaubensbekenntnisse und kirchlicher Lehr-
entscheidungen, Freiburg/ Br. 371991, Nr. 1235.
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generellen Ausschluss der Tyrannentdtung als Extremfall des aktiven Wider-
standsrechts unter Berufung auf das Recht auf Notwehr sehen.*® Auch lisst der
verurteilte Satz die Deutung zu, dass beispielsweise die Behauptung nicht
ausgeschlossen ist, ein vom Papst gebannter Fiirst diirfe von jedem bisherigen
Untertan getotet werden.”’

Zu Beginn der Neuzeit folgten der Religionsspaltung zahlreiche Religions-
kriege. ,,In dieser Atmosphire lebte auch die alttestamentliche Vorstellung von
dem Recht und der Pflicht, tyrannischen Verfolgern der reinen Lehre und des
Volkes Gottes mit dem Schwert zu widerstehen, mit anderen Worten die Lehre
vom Tyrannenmord wieder auf” 3

Fiir Francisco de Vitoria, Robert Bellarmin und Francisco Suarez ist ein
privates Vorgehen gegen einen Usurpator erlaubt, wenn eine unmittelbare Ge-
fahr droht. Gegen einen Tyrannen vorzugehen, einen Herrscher, der auf
rechtmiBige Art und Weise an die Herrschaft gelangt ist, dann aber seine
Macht missbraucht, ist jedoch nur der Gesamtheit des Volkes zuldssig.*

Eine gewisse Verlagerung zugunsten der Zuldssigkeit der Tyrannent6tung
kénnen wir bei dem Jesuiten Juan de Mariana im 16. Jahrhundert feststellen.
Er vertritt nicht nur die zur damaligen Zeit iibliche Auffassung, dass ein Usur-
pator von jedem Biirger vertrieben und unter Umstiinden auch getétet werden
darf, sondern dartiber hinaus auch die Meinung, dass Gleiches ab einem ge-
wissen Grad der Tyrannei mit einem vormals legitimen Herrscher geschehen
darf: Und wenn die Sache es erfordert und sich das Gemeinwesen nicht anders
schiitzen kann, so ist es aufgrund desselben Rechts der Verteidigung erlaubt, in
wahrhaft héherer Autoritdt und in eigener den zum offentlichen Feind
erklédrten Firsten mit dem Schwert zu toten.® Wenngleich wir kaum von einer
»liberalen” Einstellung Marianas zur Tyrannentétung reden konnen, so war es
jedoch verhédngnisvoll, dass seine Ausfithrungen praktisch als eine Billigung
des Mordes an Heinrich III. von Frankreich (durch den fanatischen Dominika-
ner Jaques Clément) angesehen worden sind.

Als 1610 Heinrich VI. von einem katholischen Lehrer ermordet worden
ist, wurde wenige Wochen spiter die Schrift Marianas ,,De rege” durch Papst
Paul V. verurteilt und den Jesuiten verboten, miindlich oder schriftlich zu
behaupten, dass es fiir irgend jemand unter irgendeinem Vorwand der Tyrannis

3¢ Vgl. J. Spindelbéck, Aktives Widerstandsrecht. Die Problematik der sittlichen Legitimitiit von
Gewalt in der Auseinandersetzung mil ungerechter staatlicher Macht, St. Ottilien 1994, S. 94, , Das
Konzil von Konstanz (...) hat es nicht fertiggebracht, die Frage zu entscheiden, ob es erlaubt sei, cinen
Tyrannen zu tSten”. (B. Bess, Die Lehre vom Tyrannenmord auf dem Konstanzer Konzil, in: Zeitschrift
fiir Kirchengeschichte 36 (1916) 1).

37 Vgl. M. Lossen, Die Lehre vom Tyrannenmord in der christlichen Zeit, Miinchen 1894, S. 20.

3 Ebd., S. 23.

3 Vgl J. Spindelbsck, a. a. 0., S. 96-101.

* Vgl J. de Mariana, De Rege et regis institutione libri 111, 1 6, p. 76 (fotographischer Neudruck,
Aalen 1969).
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gestattet sei, KOnige oder Fiirsten zu toten oder sich fiir ihre Ermordung einzu-
setzen.*! Gleichwohl kann zu Recht gesagt werden, dass sich der Jesuitenorden
die Auffassung Marianas zu keiner Zeit zu Eigen gemacht hat.*

Der Kirchenlehrer Alfons Maria von Liguori (1696—1787) kann als eine
wegweisende Person innerhalb der Moraltheologie gelten, da er es gewesen
ist, der die goldene Mitte zwischen extremen Losungsversuchen in zahlreichen
Moralstreitigkeiten gefunden hat. In pastoraler Hinsicht hat sich bei ihm ein
deutlicher Ansatz zu einer neuen Synthese zwischen kasuistischer Moral und
christlicher Vollkommenheitslehre herauskristallisiert. Um so iiberraschter mag
es erscheinen, dass die zentrale These von Alfons zu der hier zu behandelnden
Thematik lautet, dass es einer Privatperson immer unerlaubt sei, einen Tyrannen
zu téten.® Mit Berufung auf das Gemeinwohl betrachtet Alfons die Ubel, die
aus einer moglichen Erhebung gegen den Herrscher erwachsen, immer als
grofler an, als seine Duldung. Selbst bei einer exzessiven, mafBlosen Tyrannis
ist die Totung des Tyrannen niemals moralisch erlaubt. Nach Alfons reicht es
aus, sich an Gott zu wenden, um von ihm Hilfe zu erflehen.* Damit unterscheidet
sich Alfons von nicht wenigen anderen kirchlich anerkannten Theologen, die
in der Frage der Tétung eines Tyrannen keineswegs immer eine derart eindeutig
ablehnende Haltung eingenommen haben.*®

In der Neuzeit setzte sich zunehmend die (rechtsphilosophische) Auf-
fassung durch, dass es nicht erlaubt sei, einen Tyrannen zu toten. Indem Tho-
mas Hobbes die staatliche Autoritdt auch in moralischer Hinsicht als Autoritét
schlechthin betrachtet, ist die Abschaffung der Tyrannis oder gar die Tyran-
nentétung unmoglich. ,, Tyrann” ist fiir Hobbes nur eine Bezeichnung der
Untertanen fiir einen missliebigen Herrscher.* Die zu ,,Untertanen” geworde-
nen Biirger haben passiv Gehorsam zu leisten, sofern nicht das natiirliche Recht
verletzt wird. In einem solchen Fall sind die Beherrschten gegebenenfalls zur
Gehorsamsverweigerung, keinesfalls aber zu aktivem Widerstand befugt.*’

41 Vgl. N. Brieskorn, Francisco Sudrez und die Lehre vom Tyrannenmord, in: M. Sievernich/
/G. Switek (Hg.): Ignatianisch. Eigenart und Methode der Gesellschaft Jesu, Freiburg/Br. u. a. 1990,
S. 323-339.

42 vgl. Art. ,, Tyrannenmord”, in: L. Koch, Jesuiten-Lexikon. Die Gesellschafi Jesu einst und
Jjetzt, Paderborn 1934, Sp. 1776.

43 vgl. Alfons von Liguori (Alphonsus de Ligorio), Homo apostolicus instructus in sua vocatio-
ne ad audiendas confessiones sive praxis et instructio confessariorum, 1757, 4 Bde., Ratisbonae 21862,
S. 260. Vgl. J. Spindelbdck, aa0., S. 124-129.

44 vgl., Alfons von Liguori, 2a0., S. 264.

4 Vgl. J. Spindelbéck, Aktives Widerstandsrecht. Die Problematik der sittlichen Legitimitdt von
Gewalt in der Auseinandersetzung mit ungerechter staatlicher Macht, aaO, 1994, S. 128.

46 Vgl. H. Mandt, Tyrannis, Despotie, in: O. Brunner u. a. (Hg.): Geschichtliche Grundbegriffe.
Historisches Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, Bd. 6, Stuttgart 1990, S. 673.

47 Vgl. H. Mandt, Byrannislehre und Widerstandsrecht. Studien zur deutschen politischen Theorie
des 19. Jahrhunderts, Darmstadt 1974, S, 295.
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Bei Jean-Jacques Rousseau ist an die Stelle der Allmacht des Konigs die
Allmacht des Volkes getreten, sodass damit entweder jeder Widerstand vollig
unterdriickt wird, oder jederzeit im ,,Namen des Volkes” das Recht auf Revo-
lution besteht. Wahrend Immanuel Kant von einem Recht auf Widerstand die
Auflosung des Staates befiirchtet,*® sieht Georg Wilhelm Friedrich Hegel die
Tyrannis in gewisser Weise als gerechtfertigt an, da der Staat in seiner ge-
schichtsphilosophischen Idee eine ,,Wirklichkeit der sittlichen Idee” ist, ein
»wirklicher Gott”: | Diese Gewalt ist [...] Tyrannei, reine entsetzliche Herr-
schaft; aber sie ist notwendig und gerecht, insofern sie den Staat als dieses
wirkliche Individuum konstituiert und erhdlt. Dieser Staat ist der einfache
absolute Geist, der seiner selbst gewif ist und dem nicht(s) Bestimmtes gilt als
er selbst, keine Begriffe von gut und schlecht, schéndlich und niedertréichtig,
Arglist und Betrug; er ist iiber alles Dieses erhaben, denn das Bose ist in ihm
mit sich selbst verséhnt”.*

Der Tyrannenmord im Staatslexikon der Gorres-Gesellschaft
und in zeitgendssischen Handbiichern der Moraltheologie

Die bisherigen Ausfithrungen haben erkennen lassen, dass sich sowohl
die Kirche als auch der Staat der Problematik der TyrannentStung nahezu
durchgehend bewusst gewesen ist, weswegen wesentlich mehr Zeit damit ver-
bracht wurde, seine grundsitzliche Unerlaubtheit herauszustellen, als seine
eventuelle Erlaubtheit als ,,ultima ratio”. Wenden wir uns nun einigen kirchli-
chen Dokumenten, sowie sozialethischen und moraltheologischen Schriften
des 20. Jahrhunderts zu.

In den ersten vier Auflagen des Staatslexikons der Goérres-Gesellschaft,
die zwischen 1897 und 1911 erschienen sind, kénnen wir weder einen Beitrag
zum Thema ,, Tyrannentétung” (Tyrannenmord) noch zum ,,Widerstandsrecht”
finden. Erst in der 5. Auflage werden beide Begriffe eigens thematisiert.
Wihrend in dem Artikel ,,Tyrannenmord” dieser lediglich historisch abgehan-
delt und eine eigene Stellungnahme nicht vorgenommen wird,*® gibt der Ver-
fasser des Artikels ,,Widerstandsrecht,, ein Votum fiir das passive Widerstands-
recht als letztes Mittel ab, das unter Umstdnden sogar verpflichtend sei.’' Ein

48 vgl. W. Haensel, Kants Lehre vom Widerstandsrecht, Berlin 1926.

19 G. W. F. Hegel, Jenaer Realphilosophie. Vorlesungsmanuskripte zur Philosophie der Natur
und des Geistes von 1805-1806 (hg. von J. Hoffmeister) Hamburg 1967, S. 246 (unverdnderter Nach-
druck der 1. Auflage von 1931, die unter dem Titel ,,Jenenser Realphilosophie II”” erschienen ist).

50 Vgl. K. Hilgenreiner, Tyrannenmord, in: Staatslexikon. Recht — Wirtschaft — Gesellschaft,
Bd. 5, Freiburg/Br. 51932, Sp. 464-466.

31 Vgl. E. Wohlhaupter, Widerstandsrecht, in: Staatslexikon. Recht — Wirtschafi ~ Gesellschafi,
Bd. 5, Freiburg/Br. 31932, Sp. 1281.
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aktives Widerstandsrecht wird nicht eigens angesprochen, weswegen vermutet
werden kann, dass es nicht als erlaubt anzusehen ist.

In der 6. Auflage des Staatslexikons wird hervorgehoben, dass die Tyrannen-
totung in der Gegenwart so umstritten ist, wie je zuvor: ,,Das Problem des
Tyrannenmordes 16sten weder Vergangenheit noch Gegenwart, jede Antwort
{iberschattet menschliche Tragik”.’> Ungeachtet dieser Aussage wird das ,,Wi-
derstandsrecht” in derselben Auflage sehr ausfiihrlich behandelt, wobei neben
dem Moraltheologen Rupert Angermair auch der Jurist Hermann Weinkauff zu
Wort kommt. Wihrend Angermair Voraussetzungen, Bedingungen und Gren-
zen des Widerstandsrechts thematisiert, fithrt Weinkauff das Widerstandsrecht
auf ,.ein duBerstes, im voraus nicht v6llig normierbares und nur naturrechtlich
zu begriindendes Mittel zur Abwehr duflersten staatlichen Unrechts” zuriick.*
In der 7. Auflage des Staatslexikons ist schlieBlich der ,,Tyrannenmord” nicht
mehr als eigenstindiger Artikel aufgefihrt und das ,,Widerstandsrecht” ist nun
wieder lediglich von einer Person (einem Juristen) bearbeitet worden.*

In seiner ,,Moralphilosophie” nimmt der Jesuit Victor Cathrein am Ende
des 19. Jahrhunderts die Thematik um die Tyrannentdtung zum Anlass, um
gegenwirtige Hetzprediger zu widerlegen, welche die Behauptung aufstellen,
dass die groBten Theologen der Gesellschaft Jesu die Tyrannentdtung allge-
mein fiir erlaubt erklart héitten.> Zunédchst trennt Cathrein die Bezeichnungen
,,Tyrann”, , Tyrannenmord” vom ,,Usurpator” deutlich ab. Dem Usurpator, der
sich ,,;noch nicht im ruhigen Besitze der Regierung” befinde, diirfe mit aller
Macht Widerstand entgegen gehalten werden, notfalls auch seine Tétung. ,,Mit
dem Tyrannenmord im heutigen Sinn hat diese Lehre nichts zu schaffen, weil
man nach dem heutigen Sprachgebrauch unter einem Tyrannen den thatsichlich
im ruhigen Besitz seiner Macht befindlichen Herrscher versteht, welcher seine
Gewalt zur ungerechten Bedriickung der Unterthanen mifbraucht”.*® Auch
Mariana, so fithrt Cathrein weiter aus, habe deutlich darauf hingewiesen, dass
es nicht dem einzelnen Privatmann zusteht, unter dem Vorwand der Tyrannei
sich am Fiirsten zu vergreifen.

Nach diesen geschichtlichen Klarstellungen geht Cathrein in positiver
Weise auf die Lehre von der Tyrannentotung ein. In aller Deutlichkeit fiihrt er

52 H. Brack, Tyrannenniord, in: Staatslexikon. Recht — Wirtschaft — Gesellschaft, Bd. 7, Fre-
iburg/ Br. ©1962, Sp. 1104.

53 H. Weinkauff, Widerstandsrecht, in: Staatslexikon. Recht — Wirtschaft — Gesellschafi, Bd. 8,
Freiburg/ Br. ¢1963, Sp. 682.

54 vgl. C. Starck, Widerstandsrecht, in: Staatslexikon. Recht — Wirtschaft — Gesellschafi, Bd. 5,
Freiburg/ Br. 71987, Sp. 989-993.

35 Vgl. V. Cathrein, Moralphilosophie. Eine wissenschaftliche Darlegung der sittlichen, ein-
schlieflich der rechtlichen Ordnung, Bd. 2: Besondere Moralphilosophie, Freiburg/ Br. 1891, S. 569.

36 Vgl. ibidem.
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aus, dass es weder einer Privatperson noch der Gesamtheit des Volkes zusteht,
einem rechtmiBigen Fiirsten unter dem Vorwand der Tyrannei den Krieg zu
erkldren und ihn abzusetzen.’” Lediglich wenn die Bedriickung eine vollig
maflose ist, ,,werden von einem tyrannischen Fiirsten die heiligen Rechte der
Unterthanen gewohnheitsméfig verletzt, spielt er launenhaft mit dem Leben,
Gewissen und Vermdgen der Unterthanen und der Ehre der Frauen, so gestat-
ten viele gewichtige Autorititen den activen Widerstand gegen actuelle Angrif-
fe”.®® Cathrein stellt die Frage, weshalb es verpont sein soll, wenn sich der
Einzelne zum Zweck der wirksamen Verteidigung mit Gleichgesinnten ver-
einigt. ,,Das Recht des letzten Unterthanen ist nicht minder heilig als das Recht
des Firsten”.>® Die Auffassung, dass es im duBBersten Fall der Not erlaubt sei,
aktiv gegen den Fiirsten vorzugehen — so Cathrein —, hat nichts mit dem
Syllabus, der Verwerfung des Tyrannenmordes auf dem Konzil von Konstanz,
zu tun.

Das Lehrbuch der Moraltheologie von Franz A. Gopfert hat wihrend
seiner gesamten acht Auflagen — die zwischen 1897 und 1920 erschienen sind
— nicht nur die Tyrannentdtung, sondern aktiven Widerstand iiberhaupt nahezu
génzlich abgelehnt: , Praktisch [...] mufl man, namentlich in unserer Zeit, den
aktiven Widerstand als unerlaubt zurlickweisen; denn selten finden sich jene
Bedingungen, welche den aktiven Widerstand erlaubt machen”.® Die mogli-
chen Bedingungen werden von Gopfert sodann aufgefiihrt:

1. es findet eine umfassende, kontinuierliche Unterdriickung der ganzen
Gesellschaft statt;

2. zuvor sind bereits alle milderen Mittel angewendet worden;

3. der passive Widerstand eines groBen Teils oder der gesamten Gesell-
schaft hat sich als nicht geniigend herausgestellt;

4. die gesamte Gesellschaft muss zu dem Entschluss gelangen, dass der
aktive Widerstand notwendig und niitzlich sei.

Die vierte Bedingung hélt Gopfert fiir auBlerordentlich wichtig, da bei
ihrem AuBerachtlassen sich kein Fiirst mehr seines Thrones sicher sein kénnte.
Die Unmoglichkeit einer moralischen Rechtfertigung der Tyrannentdtung will
der Moraltheologe nachdriicklich herausstellen: ,,.Diese Bedingungen finden
sich im konkreten Falle fast nie zusammen, in unserer Zeit bei dem Parteibe-
triebe gar nie”.%!

57 Vgl. ibidem, S. 573.

58 Tbidem, S. 574-575.

% Ibidem, S. 575.

60 F, A. Gopfert, Moraltheologie, Bd. 1, Paderborn '1897, S. 44; F. A. Gépfert, Moraltheologie,
Bd. 1, Paderborn 81920 (hg. von K. Staab), S. 44.

6! Tbidem.
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Der Wiener Moraltheologe Franz M. Schindler stellt das Gemeinwohl bei
seiner Beurteilung der Tyrannentdtung an die oberste Stelle, weswegen es
sogar Situationen geben konne, einem Usurpator die Gefolgschaft zu leisten:
,Die Verleihung oder Aneignung der hochsten politischen Gewalt nach ge-
walttdtiger Verdringung des legitimen Fiirsten beziehungsweise der legitimen
Herrscherfamilie verleiht dem Usurpator keinen Rechtstitel auf den Besitz der
Macht. Trotzdem ist es nicht nur erlaubt, sondern geradezu Pflicht, solange er
im tatsidchlichen Besitze der Gewalt steht, sich den von ihm zum Besten des
Gemeinwohles erlassenen und sonst giiltigen Anordnungen zu unterwerfen,
nicht weil es Anordnungen des Usurpators sind, sondern weil das Gemeinwohl
sie fordert”.®> Grundsitzlich jedoch ist es erlaubt, gegen den Usurpator auch
mit Gewaltanwendung vorzugehen. Den genauen Zeitpunkt — so Schindler —,
wann ein gewalttitiges Eingreifen gerechtfertigt ist, ,,1a8t sich nur durch eine
genaue Feststellung und umsichtige Beurteilung der konkreten Umstdnde be-
stimmen; sicher tritt er in der Regel erst nach geraumer Zeit ein”.®

Der Tiibinger Moraltheologe Anton Koch hat zu Beginn des 20. Jahrhun-
derts darauf hingewiesen, dass die Tyrannentdtung gegeniiber einem Usurpator
oder einem tyrannisch legitimen Fiirsten niemals durch einen Einzelnen aus-
gefithrt werden darf. Das Recht auf Notwehr — so Koch — bezieht sich nur auf
das personliche Privatrecht, bei dem auch die Tétung in Kauf genommen
werden darf. Der einzelne Privatmann darf sich niemals als Deligierter oder
Mandator des Volkes ansehen.5

In seinem dreibindigen ,Handbuch der Moraltheologie” sympathisiert
Otto Schilling mit der thomistischen Lehre von der Unterscheidung des Usur-
pators einerseits, der im Notfall auch durch einen Einzelnen beseitigt werden
darf und dem zum Tyrannen gewordenen legitimen Herrscher andererseits,
dessen Beseitigung ein ,autoritatives Vorgehen” zur Voraussetzung haben
muss. Im Unterschied hierzu — so fithrt Schilling weiter aus — gestatten Maria-
na und Johannes von Salisbury die Beseitigung des tyrannischen legitimen
Herrschers. Der Moraltheologe hilt beiden jedoch zugute, dass diese ,,man-
cherlei Bedingungen stellen, ohne deren Zutreffen eigenméchtiges Vorgehen
unstatthaft wire”.55 Indem der Papst die Macht zur Exkommunikation besitzt,
ist er der ,,geborene Schiedsrichter” und ,,Hort der Gerechtigkeit”, sodass er in
politischer Hinsicht positiv wirken kann.¢

62 F, M. Schindler, Lefirbuch der Moraltheologie, Bd. 2, Erster Teil, Wien 1909, S. 771.

63 Ibidem.

64 Vgl. A. Koch, Lehrbuch der Moraltheologie, Freiburg/ Br. 21910, S. 487.

65 . Schilling, Handbuch der Moraltheologie, Bd. 1: Allgemeine Moraltheologie und von den
Sakramenten, Stuttgart 1952, S. 117.

6 Vgl ibidem.
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In ihrer ,,Katholischen Moraltheologie” folgen Joseph Mausbach und Gu-
stav Ermecke mit dem Verweis auf Notwehr der , traditionellen” katholischen
Auffassung, indem sie fiir eine Billigung des aktiven Widerstandes pladieren:
,»Je grofler die Bedrohung des Gemeinwohles und der Volksgemeinschaft ist
und je schwerer sich die Verderber des Volkes aus der Macht driangen lassen,
um so stidrkere Mittel des aktiven Widerstandes sind u. U. sittlich erlaubt.
Wenn anders das Ziel des Widerstandes nicht erreicht werden kann, diirfen der
Tyrann und seine Helfershelfer mit Gewalt entfernt und in Ausiibung des No-
twehrrechtes [...] des Volkes, wenn nétig, gerechterweise sogar getotet werden.
Wenn auch die tatsdchliche Wirkung dieselbe ist wie beim Tyrannenmord, so
liegt doch nicht dieser, also ungerechte T6tung, sondern eine durch die Notwehr
des Volkes gerechtfertigte Tyrannentétung vor”.” Eine deutliche Trennung zwi-
schen dem (unerlaubten) ,,Tyrannenmord” und der gegebenenfalls (erlaubten)
» Tyrannentotung” wird bei Mausbach/Ermecke jedoch nicht konsequent ver-
folgt, da das im 5. Gebot verwendete Verb ,rasach” — im Vergleich zu den
Verben ,,harag” und ,,hemit” — sehr selten aufscheint. ,,rasach” meint lediglich
das ungesetzliche, gemeinschaftswidrige To6ten.® Das wahrscheinlich stiarkste
Argument fiir die Toétung eines Tyrannen ist fiir Mausbach/Ermecke die Forde-
rung des Gemeinwohls, die aufgrund einer dufersten Notlage aufireten kann.

Der Moraltheologe Bermnhard Hiring stellt zundchst grundsitzlich fest,
dass die TyrannentStung aus lauteren Motiven eintreten kann: ,,Die Tétung des
Tyrannen kann im Verlauf des aktiven Widerstandes des Volkes aus zwingen-
der Notwendigkeit geschehen, wenn sonst keine Aussicht auf den Erfolg der
gerechten Sache bestiinde oder wenn die Kampfhandlungen dazu fiihren”.%
Gleichwohl schrinkt er diese grundsitzliche positive Sichtweise nachfolgend
wieder ein, wenn er ausfiihrt: ,,Aber es kann sicher nicht das Recht irgendeiner
Privatperson sein, auf eigene Faust den Gewaltherrscher zu téten, auch wenn
sie iberzeugt ist, dafl diese Herrschaft von Anfang an oder durch den schwe-
ren Miflbrauch der Gewalt unrechtmiBig ist. Denn keine Privatperson hat das
Recht, iiber einen andern die Todesstrafe zu verhidngen, soweit es sich nicht
um die aktive Notwehr handelt”.”® Mit dieser Einschrénkung wird die Tyrannen-
totung in ihrer sittlichen Legitimitit deutlich eingeschriankt, wenn nicht gar
unmoglich gemacht, da die Tyrannentdtung, wenn diese als sittlich unerlaubt
angesehen wird, nicht dadurch seine UnrechtmiBigkeit verlieren kann, wenn
mdglichst viele Menschen daran beteiligt sind.

67 J. Mausbach/G. Ermecke, Katholische Moraltheologie, Bd. 3: Die spezielle Moral, Miinster
101961, S. 151.

% Ibidem, S. 245.

% B. Hiring, Das Gesetz Christi. Moraltheologie, Bd. 3, Freiburg/Br, 71963, S. 178.

0 Tbidem.
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Der osterreichische Moraltheologe Karl Hérmann schliefit aus dem Recht
auf aktiven Widerstand nicht zwangsldufig die Totung eines Tyrannen aus:
_Falls keine anderen Mittel zur Rettung des Volkes ausfindig gemacht werden
konnen, 148t die Notwehr auch ein solches Unternehmen zu”.”" Doch auch er
schrinkt die moralische Legitimitit der Totung eines Tyrannen nachfolgend
deutlich ein, wenn er darauf hinweist, dass die Gefahr sehr grof} sei, dass sich
Menschen eher von unbeherrschten Leidenschaften hinreiflen lassen konnten,
als von niichternen Uberlegungen.

Der Katechismus der Katholischen Kirche von 1993 thematisiert die Ty-
rannentdtung an keiner Stelle, wenngleich in ihm aktiver Widerstand gegen die
staatliche Gewalt fiir erlaubt erkldrt werden, wenn folgende fiinf Bedingungen
gleichzeitig erfiillt sind:"

(1) nach sicherem Wissen werden Grundrechte schwerwiegend und an-
dauernd verletzt;

(2) alle anderen Mittel der Abhilfe sind erschopft;

(3) durch den bewaffneten Widerstand entsteht nicht noch schlimmere
Unordnung;

(4) es besteht eine begriindete Aussicht auf Erfolg;

(5) es sind verniinftigerweise keine besseren Losungen abzusehen.

Der bewaffnete Widerstand wird hier somit im Sinne des Rechtes auf
Notwehr fiir gerechtfertigt gehalten. Inwieweit darin auch die Totung eines
Tyrannen eingeschlossen sein konnte, bleibt Spekulation. Vergleicht man die
Bedingungen des Katechismus der Katholischen Kirche mit denen des Thomas
von Aquin, so wird deutlich, dass der Katechismus den Gedanken der ,,ultima
ratio” stirker herausstellt, da zunichst alle anderen Moglichkeiten der Beseiti-
gung der Tyrannenherrschaft ausgeschopft werden miissen.

Wenn der Moraltheologe K.-H. Peschke meint, dass Theologen heute
mehr als frither dazu neigen, unterdriickten Volkern das Recht auf gewaltsa-
men Widerstand zuzugestehen, die Totung des Tyrannen nicht ausgeschlos-
sen,” so trifft die damit ausgedriickte Tendenz (einer freiziigigeren Handha-
bung) dennoch kaum zu, da die Billigung der Tyrannentdtung bei ,,heutigen”
Theologen nahezu ausschlieBlich als ,,ultima ratio” eine moralische Rechtferti-
gung erfahrt.

Die Tendenz einer freiziigigeren Handhabung in der Zuldssigkeit der Ty-
rannentStung in der katholischen Theologie ist nicht erkennbar. Vielmehr legt
die Christliche Sozialethik und Moraltheologie allgemeine Normen und Bedin-

7' K. Hormann, Widerstand, in: Ders. (Hg.): Lexikon der christlichen Moral, Innsbruck 1976,
Sp. 1722.

2 Vgl. Katechismus der Katholischen Kirche, Miinchen 1993, Nr. 2243.

3 Vgl. K.-H. Peschke, Christliche Ethik. Spezielle Moraltheologie, Trier 1995, S. 683.
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gungen vor, mit der sie die Schwere der sittlichen Verantwortung aufzeigen.
Betrachten wir die Geschichte zur Tyrannentdtung, so miissen wir zugestehen,
dass bereits im Mittelalter alle wesentlichen Kriterien aufgezeigt worden sind,
die die Tyrannentdtung in ihrer moralischen Bedeutung qualifizieren. Die
durch die modernen Massenvernichtungswaffen geschaffenen Moglichkeiten
der Zerstorung grofler Teile dieser Erde, bewahren uns dafiir, die Tyrannen-
totung in jeder Hinsicht und unter allen Umstinden zu dchten. Die Geschichte
beweist uns, dass einzelne Menschen in bestimmten Situationen zu #uBerster
Brutalitdt und Tyrannei geneigt sind, und diese, wenn sie die notwendigen
Mittel in ihren Hénden halten, auch einsetzen.

Der Attentatversuch auf Adolf Hitler vom 20. Juli 1944 und die Frage
der moralischen Beurteilung der Tyrannentotung als ,,ultima ratio”

Adolf Hitler hat etwa vierzig Attentate iiberlebt. Riickblickend stellen wir
fest, dass es unterschiedlichste Auffassungen zu den einzelnen Attentatversu-
chen gegeben hat, die von einer Verdrangung und Verdchtlichmachung in der
privaten Erinnerung, bis zu einer Heroisierung in der &ffentlichen Geschichts-
schreibung reichen. Beispielsweise ist fiir Georg Elser das ausschlaggebende
Motiv eines Attentats gewesen, die nationalsozialistische Fiihrung zu beseiti-
gen. ,Nach dem deutschen Uberfall auf Polen am 1. September 1939 weif3 er,
daf} nun ein Weltkrieg bevorsteht. Mit seiner Tat will Elser im November 1939
‘noch groBeres BlutvergieBen’ durch die Ausweitung des Krieges im Westen
vermeiden”.”

Das Attentat von Claus Schenk Graf von Stauffenberg, das er am 20. Juli
1944 untemommen hat, war keine kurzfristig geplante Aktion, sondern die
Idee einer ganzen Gruppe von Personlichkeiten, die sich im Gewissen verpflich-
tet sahen, der tyrannischen Herrschaft Hitlers ein Ende zu bereiten.” Der
20. Juli 1944 stellt in gewisser Weise einen End- und Hohepunkt einer seit
1943 andauernden Folge von Attentatsversuchen dar. Stauffenberg hat die Vor-
bereitungen fiir ein Attentat keineswegs im Alleingang vorgenommen, sondern
er stand wesentlich unter dem Einfluss von Henning von Treschows, des Ge-
nerals Friedrich Olbricht und des Oberleutnants Fritz-Dietlof Graf von der
Schulenburg. Indem er zusétzlich bedeutsame Verbindungen zu zivilen Wider-
standskreisen herstellte (Carl-Friedrich Goerdeler, Ludwig Beck, Julius Leber
und Mitgliedern des Kreisauer Kreises), war er bemiiht, verschiedene Kreise
und Gruppen auf ein gemeinsames Programm zu einigen.

74 Georg-Elser-Arbeitskreis Heidenheim, ,,Ich habe den Krieg verhindern wollen™. Georg Elser
und das Attentat vom 8. November 1939, Eine Dokumentation, Berlin 1997; vgl. auch: H. G. Haasis,
wDen Hitler jag’ ich in die Luft”. Der Attentiter Georg Elser: Eine Biographie, Berlin 1999.
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Nachdem mehrere Versuche im Sommer 1944 fehlschlugen, und einzelne
Verschworer bereits enttarnt und verhaftet worden waren, entschloss sich
Stauffenberg, das Attentat selbst auszufiihren. Bei einer Lagebesprechung in
dem scharf bewachten Fiithrerhauptquartier Wolfschanze nahm er zusammen
mit seinem Adjutanten Werner von Haeften eine Tasche mit Sprengstoff mit.
Nachdem Stauffenberg den Raum kurz verlassen hatte, detonierte die Bombe
und warf die 24 Personen, die sich in dem Raum befanden, zu Boden. Da
sich Hitler selbst zum Zeitpunkt der Detonation iiber einen Tisch gebeugt
hatte, kam er mit leichten Verletzungen davon, wihrend die meisten anderen
anwesenden Personen mehr oder weniger schwer verletzt wurden. Vier Per-
sonen starben an ihren Verletzungen. Stauffenberg selbst wurde wenige Stun-
den spiter mit seinen wichtigen Komplizen Olbricht, Haeften und Mertz von
Quirnheim der Verschwérung tiberfithrt und von dem Kommando Remers er-
schossen.

Riickblickend wird erkennbar, dass es sich bei der Bewegung des 20. Juli
um Verschworer gehandelt hat, deren gemeinsame Gegnerschaft zum National-
sozialismus Ansitze ciner demokratischen Politikkonzeption und einer milieu-
tibergreifenden politischen Bewegung herauffithrte. Das Kriterium der ,,Aussicht
auf Erfolg” der Attentate konnte in der damaligen Situation kaum realistisch
eingeschitzt werden. Der Widerstand wurde von den Verschworern derart vor-
bereitet, dass sein ,,Erfolg” (die Totung des Tyrannen) verniinftigerweise hétte
erwartet werden konnen. Mit Blick auf den 20. Juli ist sogar die Auffassung
vertreten worden, dass in duflersten Ausnahmeféllen der Widerstand auch dann
rechtmifig sein kann, ,,wenn die Hoffnung auf &ufleren Erfolg unsicher, ja
gering ist; in duBerster Lage kann das blofle Aufrichten eines Fanals, eines
weithin leuchtenden Zeichens dafiir den Widerstand rechtfertigen, daf3 sich
tiberhaupt noch Krifte des Guten, des Mutes und der Selbstaufopferung gegen
die Herrschaft des Unrechtes zu erheben wagen, und so die Ehre des eigenen
Volkes retten”.”® Grundsitzlich gilt somit, dass letztlich nicht der faktische
Erfolg fiir die sittliche Beurteilung ausschlaggebend ist, sondern die ver-
antwortungsbewusste Bereitung auf den Erfolg.”’

Zu der Ungewissheit des Eintretens der Tétung Hitlers kommt hinzu,
dass damit keinesfalls garantiert gewesen wire, dass die Schreckensherr-
schaft der Nationalsozialisten nach seinem Tod nicht fortgefiihrt worden
wire. Doch hitten wir heute eine grofere Gewissheit, dass nach der Totung

5 vgl. C. Miiller, Oberst i. G. Stauffenberg. Eine Biographie, Diisseldorf 21971,

76 1. Weinkauff, Uber das Widerstandsrecht, Karlsruhe 1956, S. 20.

77 ygl, R. Angermair, Moraltheologisches Gutachten iiber das Widerstandsrecht nach katholi-
scher Lehre, in: H. Kraus (Hg.): Die im Braunschweiger Remerprozefi erstatteten moraltheologischen
und historischen Gutachten nebst Urteil, Hamburg 1953, S. 31.
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des Terroristen Osama Bin Ladin wir dem Frieden ein Stiick niher kommen
wiirden? Wohl kaum. Wir kénnen lediglich versuchen, die Umstidnde sorgfiltig
abzuwégen.

Zwei Themen waren unter den Verschworern umstritten: zum einen die
Notwendigkeit der Tyrannentdtung und zum zweiten die Einheitlichkeit des
politischen Handelns fiir die Zeit nach der Stunde X. Denn ,,ein Mord, auch
ein Tyrannenmord, stellte gerade die élteren, in der preuBBischen Tradition des
Eides und des Gehorsams aufgewachsenen Offiziere und Staatsdiener vor
schwere Gewissensprobleme; ebenso diejenigen, die sich stark von christli-
chen Werten leiten lieBen”.”® Nicht nur Teile des Kreisauer Kreises, sondern
Stauffenberg selbst haben sich erst nach langen Uberlegungen und heftigen
Zweifeln fiir das Attentat entschieden.

Millionen Deutsche waren in das nationalsozialistische Unrechtsregime
verstrickt, zahlreiche Verschworer zunichst in besonderem MaBe. Aus moral-
theologischer Sicht miissen wir sagen, dass, je ,hoher der Dienstgrad, desto
dringender war die Verpflichtung, Hitler und seine ganze Regierung zum Bes-
seren zu belehren”.”” Da die Gruppe um Stauffenberg sah, dass eine Wandlung
zum Besseren unter Hitler in keiner Weise in Aussicht stand, blieb nur der
aktive Widerstand. ,,Kam dazu die ehrliche Uberzeugung, daB} eine soziale
Notwehr bis zur Tétung des schwer gemeinwohlschddigenden Tyrannen er-
laubt sein mufite, so stand der auf das Gemeinwohl abgelegte Eid einer Tat wie
der des 20. Juli nichts mehr entgegen. Die Ménner des 20. Juli setzten nicht
nur das personliche Wohl Hitlers, sondern auch ihr eigenes hinter das Gemein-
wohl des deutschen Volkes heldenmiitig zuriick” %

Das in moralischer Hinsicht Positive an den Verschworern liegt somit im
Wesentlichen darin, dass sie sich (und das deutsche Volk) von diesem verbre-
cherischen Regime befreien wollten. Dass nicht einzelne Verschworer allein
sich kurz entschlossen auf eigene Faust zu dem Attentat haben hinreilen
lassen, sondern dass diese sich zusammengeschlossen und gewissenhaft nach
Auswegen aus dem totalitiren Regime gesucht haben, ist ein Indiz fiir ihre
Redlichkeit.

Es ist Lehre der katholischen Moraltheologie, dass jemand keine Siinde
begeht, wenn er nach einer verniinftigerweise iberhaupt moglichen und
personlich ehrlichen inneren Uberzeugung handelt. Eine generelle Billigung
der Tyrannentotung wird insofern ausgeschlossen, da der Begriff |, Tyrann”
nicht in jeder Hinsicht klar definiert werden kann. So wie bei jedem aktiven

78 H.-U. Thamer, Die Idee von einem anderen Deutschland. Das Attentat auf Hitler am 20. Juli
1944, in: U. Schultz (Hg.): Grofe Verschwdrungen. Staatsstreich und Tyrannensturz von der Antike bis
zur Gegenwart, Miinchen 1998, S. 226.

7 R. Angermair, a.a.0., S. 36.
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Widerstand zunéchst alle verfassungsmaBigen Mittel zur Abwendung der ,,Not-
lage” ausgeschdpft werden miissen,® um so mehr muss das in-Erwégung-Zichen
der Tyrannentdtung in einen gewissenhaften Abwigungsprozess integriert
sein.®

Letztes Motiv der Tyrannentétung kann nur ,,Notwehr” sein. Ein Volk,
dass auf Dauer von einem Tyrannen regiert wird, der unségliches Leid tiber
das eigene Volk oder/ und tiber fremde Vélker bringt, verwirkt seinen Auftrag
der legitimen Regierung. Hitler ist zum Verriter am Gemeinwohl geworden
und hat sich damit als nicht mehr des Hochverrats fahig erwiesen. Erstes Ziel
des Volkes muss es sein, durch passiven Widerstand den Tyrannen zur Gesin-
nungsinderung zu bewegen. Fiihrt dies auf Dauer nicht zu einer Linderung der
Tyrannenherrschaft, so steht einem Volk das aktive Widerstandsrecht zur
Verfiigung, das aber auch dann noch prinzipiell die Tyrannentdtung aus-
schlieBt, da zunschst versucht werden muss, den Tyrannen festzunehmen und
unschidlich zu machen (z. B. vor ein unabhéngiges Gericht zu stellen). Be-
steht keine Aussicht auf Erfolg einer ,,Unschadlichmachung” des Tyrannen auf
unblutige Art und Weise, darf als ,,ultima ratio” die T6tung des Tyrannen in
Erwigung gezogen werden. Eine weitere Voraussetzung fiir die sittliche Legiti-
mitit der TyrannentStung unter den bislang genannten Bedingungen ist jedoch
die gewissenhafte Priifung mit Gleichgesinnten, ob die Beendigung der
Schreckensherrschaft nicht ohne die Tétung des Tyrannen herbeigefiihrt wer-
den kann. Das Motiv der Rache als Ausloser fiir die Tyrannentétung kann in
sittlicher Hinsicht in keiner Weise gebilligt werden.

Bedenkt man die hier genannten Kriterien, so wird erkennbar, dass die
Verschworer vom 20. Juli 1944 in keiner Weise leichtfertig ihre Pline fiir ihre
Attentate geschmiedet haben. Wenngleich die Absicht der Ménner vom 20.
Juli sittlich verteidigt werden kann, ist damit nicht in jedem Fall von jedem zu
verlangen, dass man mit den praktischen Wegen, die diese beschritten haben,
unbedingt einverstanden sein miisste. Vielmehr kann man ,,iiber objektive Fra-
gen diskutieren, ohne gleichzeitig die subjektiv-persdnliche und sittlich saube-

re Haltung der Widerstandskadmpfer bezweifeln zu miissen”.®

80 Ibidem.

81 Nicht gedeckt vom Widerstandsrecht sind (...) Akte der politischen Lynchjustiz. (...) Damit ist
auch das Verdikt tiber den ‘Tyrannenmord’ als Akt der politischen Abrechnung gesprochen. Nicht
ausgeschlossen sind dagegen alle Handlungen, die — priventiv oder repressiv — Verfassungsstorungen
verhindern oder unterbinden sollen. Zulissig sind Schutzvorkehrungen wie die Festnahme des Verfassungs-
feindes und #uBersten Falls sogar seine Téfung, wenn sic als Notwehrakt der Rechtsgemeinschaft unausweich-
lich ist, um den verfassungswidrigen Zustand zu beseitigen. (J. Isensee, Das legalisierte Widerstandsrecht.
Eine staatsrechtliche Analyse des Art. 20 Abs. 4 Grundgesetz, Bad Homburg 1969, S. 63-64).

82 vgl. T. Vogel (Hg.): Aufstand des Gewissens. Militirischer Widerstand gegen Hitler und das
NS-Regime 1933 bis 1945, Hamburg u. a. 32000.

8 Ibidem, S. 38.
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Die politische Wirklichkeit stellt sich hdufig als sehr komplex dar und
schwer durchschaubar heraus, wobei nicht selten rasche Entschliisse gefordert
werden, die eine Gewissensentscheidung notwendig machen. Mit den vorlie-
genden Ausfiihrungen ist der Versuch unternommen worden, die Tragweite der
sittlichen Verantwortung aufzuzeigen und an sittliche Prinzipien zu erinnern,
die beachtet werden miissen.

STRESZCZENIE

Pytanie o moralng dopuszczalnos¢ ,unieszkodliwienia” tyrana jest stawiane ciagle na nowo.
W literaturze problem ten najczesciej jest ujmowany jako ,,mord tyrana”. Autor niniejszego opra-
cowania opowiada si¢ raczej za okresleniem ,,zabicie tyrana”, poniewaz ,mord” nie moze by¢
uznany za $rodek dopuszczalny. Rozpatrujac rozw6j mysli w odniesieniu do ogdlnego problemu
spisku lub tez szczegolnego problemu zabicia tyrana az do czaséw wspétezesnych, uzyskujemy
szerokie spektrum: od obalenia tyrana dla ratowania wolnosci, az po zamachy stanu stuzace usta-
nowieniu samowolnej wiadzy. Historia zachowata w pamigci tych, ktorych dziatania, Zmierzajgce
do zabicia tyrana w imig idei wolnosci jaka sig kierowali, spelzly na niczym i ktérzy przyptacili to
Zyciem.

Tomasz z Akwinu nawiazuje do obecnego juz w literaturze antycznej rozroznienia miedzy
prawowitym wiadca (tyran w sposobie sprawowania wiadzy) a uzurpatorem (tyran samowladczy).
Podczas gdy przeciw prawowitemu wiadcy mozna wystapié jedynie za pomoca uprawomocnionych
$rodkéw, uzurpatora mozna zwalcza¢ wszelkimi srodkami, a w razie koniecznoéci moze on zostaé
zabity.

W ubiegtych dziesigcioleciach rzadko tematyzowano ,,mord tyrana”. Raczej omawiano ten
problem facznie z ogélnym tematem ,,prawa do aktywnego sprzeciwu”. Wérdéd wspétczesnych
teologow moralistow istnieje daleko idaca zgoda co do tego, ze ,zabicic tyrana” moze zostaé
okresione jako moralnie dopuszczalne badZ tez usprawiedliwione jedynie jako racja ostateczna
(ultima ratio).
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Nauka zajmujaca si§ wypracowaniem ,,zawodowych” zasad postgpowa-
nia, m.in. w medycynie, zwana jest deontologig. Termin ten ma pochodzenie
greckie: deon — ,,powinno$¢; to, co konieczne”; logos — ,,nauka”. Stad deonto-
logia bywa okre$lana jako nauka o obowiazkach w og6lnosci. W rozumieniu
wspolczesnym, deontologia jest nauka okreslajaca zespdt specyficznych obo-
wiazkéw wiasciwych dla danej grupy zawodowej, nie pokrywajacych sig z na-
tozonymi przez etyke ogolna. Celem tych zasad jest troska o dobre imi¢ danej
grupy zawodowej i o przyzwoito$¢. W odniesieniu do medycyny zastosowano
ten termin na poczatku XX w., cho¢ kodeksy zawodowe i regulaminy dla
shizby zdrowia istniaty o wiele wczeéniej.

1. Istotne etapy powstawania kodekséw deontologicznych w medycynie

Najpelniejszy obraz etosu medycznego jako takiego mozna uzyskac, ana-
lizujac tradycyjne i wspotczesne jego kodyfikacje, z ktorych najstarsze siggaja
swymi korzeniami minionych tysiacleci. Kodyfikacje te w postaci przyrzeczen,
przysiag i modlitw, a najczgsciej kodekséw deontologicznych, dotyczg prawie
wylacznie etosu lekarskiego. Oznacza to, Ze stanowig one pozytywne sformu-
towanie obowiazkéw moralnych wiasnej grupy zawodowej dokonane przez
samych cztonkow lekarskiej profesji (etyka zawodowa). Wigkszos¢ spisanych
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formut przybierata explicite religijny charakter (wezwanie Boga lub bostwa)
1 dopiero whasciwe kodeksy etyki medycznej, ktore rozwingly si¢ poczawszy
od XIX w., przede wszystkim w Anglii 1 Stanach Zjednoczonych, odeszty od
tej tradycji, akcentujac immanentng formacjg spotecznosci medycznych.

Najstarszy znany kodeks tego typu, opracowany przez ,,0jca medycyny”
Hipokratesa' (460377 przed Chr.), jest w podstawowych wymogach zdumie-
wajaco zbiezny z nauka chrzescijanska. W swojej strukturze stanowi on wzo-
rzec dla wspolczesnych kodyfikacji*:

— wezwanie bostw (preambuta)

— obowiazki ucznia wobec mistrza, jego rodziny i innych lekarzy (nr 1-4)

— kodeks etyczny:

* nie uczyni¢ szkody i niesprawiedliwosci choremu (5)

* nie podam nikomu trucizny ani §rodkéw powodujacych aborcjg (6)

*+ ,,zachowam czyste od wszelkiego przestgpstwa moje zycie oraz samg Sztu-
ke” (7)

 ,,Do jakiego domu wejde, bede wchodzit na pozytek chorych, bedac dalekim
od wszelkiej dobrowolnie wyrzadzanej krzywdy i szkody [...] oraz od czy-
noéw lubieznych na ciatach kobiet i mgzczyzn, zar6wno wolnych, jak 1 nie-
wolnikow” (9)

+ zachowam tajemnice zawodowa (10)

* nagroda za zachowanie wiernos$ci zasadom begdzie stawa, dobra opinia;
ewentualnie karg — pozbawienie honoru (formuta koncowa).

Prototyp wspotczesnych kodeksow deontologicznych wypracowat Tomas
Percival, ktory w 1803 r. opublikowat dzielo skladajace si¢ z czterech standar-
dowych czgsci: (1) postgpowanie lekarza w szpitalu, w praktyce indywidual-
nej, (2) w relacji do innych lekarzy, (3) w odniesieniu do szerzej pojetej stuzby
zdrowia (np. do farmakologow) oraz (4) w konkretnych przypadkach, gdy
bierze si¢ pod uwage prawo.?

W XX w. mozna wyodrebni¢ kolejny etap w ewolucji tych wytycznych
etyczno-zawodowych. Wtedy to wiasnie przestajg by¢ one wylacznie wytycz-
nymi dla lekarzy (wyliczeniem obowiazkéw lekarskich), a formulowane sa
coraz czgsciej jako powszechne reguty, kryteria czy normy. Wyraznie daje si¢
zauwazy¢ calkowity brak wyrazenia tresci etycznych w postaci praw, co spra-
wialo, ze pacjent jako podmiot etyki medycznej zdawatl sig nie istnie¢. Prze-

! Zob. np. J. Wrébel, Cztowiek i medycyna. Teologiczno-moralne podstawy ingerencji medycz-
nych, Krakow 1999, s. 217-226.

2 Tekst przysiegi w wersji ks. prof. H. Wojtowicza, zob. J. Grzywaczewski, Przysiega Hipokra-
tesa, Niedziela (1996) nr 41, s. 10.

3 Zob. T. Persival, Medical Ethics, or a Code of Institutes and Precepts Adapted to the
Professional Conduct of Physicians and Surgeons, London 1803.
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tom w tym kierunku dokonat sie dopiero w 1973 r. i to poza profesja medyczna,
kiedy po raz pierwszy skodyfikowano prawa pacjentow. Od tego czasu nastepuje
coraz bardziej precyzyjne formulowanie etosu medycznego, nie tylko le-
karskiego, w formie praw iobowiazkéw, ktore posiadaja wszystkie strony,
tj. lekarz, pacjenci oraz inne podmioty systemu opieki zdrowotnej. W tym tez
czasie dochodzi do powstania etyki jako$ciowo roznej od tradycyjnej etyki lekar-
skiej. Ten fakt wyznacza rownocze$nie cezurg czasowa dla zaistnienia bioetyki.*
Kolejnym krokiem rozwojowym, ktory warto odnotowac jest postgpujaca
specjalizacja w etyce lekarskiej, ktora prowadzi do powstawania z jednej stro-
ny ogdlnych kodekséw etyki medycznej, a z drugiej do tworzenia kodyfikacji
specyficzno-problemowych, ktére na bazie pryncypiéw kodeksowych pierw-
szej grupy formutuja podstawy medycznego postgpowania w konkretnych ob-
szarach medycyny stosowanej i w poszczegélnych dyscyplinach medycznych.

2. Aspekt formalny tradycyjnego etosu medycznego

Swiadomie rezygnujemy z doktadnego przedstawienia bogatej historii
kodeksow etyki lekarskiej, podobnie jak pomijamy roéznice wystgpujace po-
miedzy poszczegdlnymi kodyfikacjami deontologicznymi. Sprobujemy nato-
miast dokonaé globalnej analizy tradycyjnych kodekséw, aby w ten sposob
scharakteryzowac¢ etos medyczny i jego fundamentalne pryncypia.

Tradycyjny etos deontologiczny profesji medyczne] ma w najbardziej
znaczacych sformutowaniach konkretne, nastgpujace wspolne cechy®:

— Charakterystyczny historyczny kontekst powstania, ktory jest efektem
specyficznych funkeji etosu lekarskiego, mianowicie budzenia zaufania i pro-
mowania wlasnej profesji. Dla amerykanskich kodeksow medycznych taki
kontekst stanowit obserwowany kryzys zawodu lekarskiego. Podobnie kodek-
sy szczegotowe naszego stulecia byly formutowane pod naciskiem konkret-
nych probleméw lub niedomogéw. Tak wigc powstajace sformulowania two-
rzone sa w odniesieniu do i pod naciskiem praktycznych problemoéw, na ktore
maja da¢ odpowiedZ i w przypadku ktérych powinna by¢ stworzona odpo-
wiednia pomoc. Ten fakt wyja$nia, przynajmniej po czesci, specyficzne cechy
kodeksoéw deontologicznych.

— Daje sig¢ zauwazy¢ czysto wewnqtrzprofesyjny rozwoj kodekséw me-
dycznych bez odwolywania si¢ do powszechnych etycznych standardow

4 Por. J. Wrobel, Dawstwo organow w perspekiywie teologicznomoralnej i pastoralnej (wybrane
aspekty), Roczniki Teologiczne 44 (1997) z. 3, 53-71, 5. 55.

5 Por. W. Schaupp, Der ethische Gehalt der Helsinki Deklaration. Eine historisch-systematische
Untersuchung der Richtlinien des Weltirztebundes iiber biomedizinische Forschung am Menschen,
Frankfurt a. M. 1994, s, 32-34.



88 Ks. PIoTR MORCINIEC

1 bez powotywania si¢ na jakiekolwiek autorytety poza samym gremium le-
karskim.

— Nie zawieraja one systemu norm, ktére bylyby systematycznie
wyprowadzone na bazie konkretnej teorii etycznej i z zastosowaniem nazwa-
nych etycznych pryncypiow. Reguty zachowaniowe sg formutowane bez przy-
ktadania wielkiej wagi zaréwno do blizszego ich uzasadnienia, jak i do zwiaz-
ku migdzy nimi. Tak wigc plaszczyzna argumentacyjna, typowa dla refleksji
etycznej, jest prawie catkowicie nieobecna, natomiast o wiele bardziej chodzi
o0 zestawienie tego, co na podstawie praktyki (,,empirycznie”) okazato sie mie¢
dla medykow niepodwazalng normatywna trwato$é. Nowe kodeksy medyczne,
bedace owocem diugich dyskusji i czgstych modyfikacji, w wiele wiekszym
stopniu odzwierciedlaja fundamentalne pryncypia etyczne oraz naznaczone sg
wptywem przedstawicieli sSrodowisk innych niz medyczne.

— Pojedyncze wytyczne kodeksowe w réznym stopniu zawieraja tresci
etyczne w Scistym pojeciu, gdyz obok tychze znajduja si¢ réwniez wtére
klauzule postgpowania, ktore reguluja problemy techniczne i kontrolne.

— Medyczny kodeks zawodowy z zalozenia zmierza nie tyle do formo-
wania ,,moralnej jakosci”, co ,,zawodowej poprawnosci” dziatania. W tym
sensie kodeks zawodowy blizszy jest regulacjom prawnym, gdyz podobnie jak
one nie odwotuje si¢ do moralnej dobroci adresatow ani nie stawia sobie pytania
o ostateczne, uniwersalne, same z siebie obowiazujgce etyczne prawdy. Kon-
centruje sig¢ natomiast na tym, co dla profesji jest wskazane i konieczne.

W oparciu o powyzsza charakterystyke moga pojawi¢ sie trudnoéci, gdy
tradycyjny etos lekarski i jego kodyfikacje probuje sie zastosowaé do oceny
nowych probleméw medyczno-etycznych. Okazuje si¢ wtedy, ze tradycyjne
kodeksy zmierzaja do silnego upraszczania etycznego roszczenia i do marko-
wania zawartosciowej kompletnoéci, ktorej w rzeczywisto$ci nie maja. Lezace
u ich podstaw pryncypia nie sa catoéciowe, a w zwigzku z tym nadal pozostaje
niejasne, jak i ktore pryncypia uzasadniajg poszczegdlne normy kodeksowe.
Nawet jezeli przyjac, ze lansowana teza jest przesadzona, nie mozna zaprzeczy¢
praktycznej niewystarczalnosci tradycyjnych pryncypiow w rozstrzyganiu dyle-
matéw nowoczesnej medycyny. Nie oznacza to jednak rezygnacji
z pryncypidw, lecz jedynie poszukiwanie modelu umozliwiajacego zmierzenie
si¢ znowymi problemami. Najkrotsza drogg do realizacji takiego zamierzenia
wydaje sig by¢ ubogacenie tradycyjnej koncepcji o pewne normy pomocnicze,
pozostajgce jednak w $cistym zwigzku z normami fundamentalnymi.

¢ Tradycja hipokratejska nie moze diuzej stuzyé za fundament etyki medycznej ,,z powodu swej
wyrywkowosci i matej wiarygodnoéci”. T. L. Beauchamp, J.F. Childress, Zasady etvki medycznej, thum.
W. Jacorzyniski, Warszawa 1996, s. 33 (zob. tez s. 15-16).
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3. Tres¢ medycznych kodekséw deontologicznych

Powyzsze spostrzezenia na temat deontologicznych kodeksow medycz-
nych majg charakter formalny, nie dotycza wigc wprost tresci tradycyjnego
etosu. Najogolniej mozna w tej zawartosci wyrdznié kryterium fundamentalne,
ktére okreslane bywa jako centrum, jadro lub pryncypium podstawowe oraz
specyficzne wskazania etyczne dotyczace poszczegodlnych obszaréw dziatania
medycznego.

Fundamentalna norma, ktorej pierwsze sformutowania odnajdujemy juz
w Kodeksie Hipokratesa, daje si¢ uja¢ w nakazie: lekarz ,,powinien zawsze to
czyni¢, co wedlug jego oceny 1 uznania stluzy dobru jego pacjenta”. Pryncy-
pium to znane jest jako angielski termin: patient-benefiting ethic lub w postaci
tacinskiej maksymy: salus aegroti suprema lex esto. RoGwnoczesénie przytacza
sig drugie pryncypium, ktére najpowszechniej znane jest w tacinskim brzmie-
niw: primum non nocere, a ktore ttumaczy si¢ jako zakaz szkodzenia. Mimo 1z
dostownego brzmienia tej maksymy nie znajdujemy w przysiedze Hipokratesa,
jest ona znaczeniowo dwukrotnie obecna, paralelnie do dwukrotnego wysta-
pienia pryncypium stuzby dobru pacjenta: ,.Bedg stosowat leczenie [...] na
pozytek chorych, wedlug mojej moznosci 1 mojego rozumienia, a powstrzy-
mam sie od stosowania go na szkode i krzywde” oraz ,,Do jakichkolwiek
domoéw wejde, bedg wchodzit na pozytek chorych, bgde dalekim od wszelkiej
dobrowolnie wyrzqdzonej krzywdy i szkody”.

Nalezatoby si¢ zastanowi¢, na ile sensowne i potrzebne jest dotaczanie
do obowiazku shuzby pacjentowi paralelnego pryncypium nieszkodzenia, sko-
ro wydaje sig, ze pierwsze zawiera w sobie rowniez zakaz wyrzadzania zla.
Skoro dobro chorego i szkodzenie jemu jawig sig¢ jako przeciwienstwa, moze
wystarczyloby jedno pryncypium pozytywnie sformutowane. Etycy pisza
o jednym pryncypium, ale rozlozonym na kilka stopni o rosnacej sile zobo-
wigzywania. Zakaz szkodzenia wystgpuje w bardzo roznych postaciach: naj-
stabiej zobowigzuje nakaz czynienia mozliwego dobra, natomiast najsilniej
zakaz mnozenia zta (zadawania cierpienia), ostabiony w kolejnych stopniach
jako nakaz przeszkodzenia ztu i usunigcia zta.®* W przypadku pryncypium nie-
szkodzenia mamy wigc do czynienia z kontinuum nakazowym rozciagajacym
sie od formy najsilniejszej do najstabszej. Mozna w nim wyrdzni¢ wiele stopni
posrednich, wigc pozostaje sprawg wyboru, czy punktem wyjs$cia bgdzie jedno
pryncypium z wachlarzem podstopni, czy tez mowic¢ bedziemy o kilku powia-
zanych ze soba normach.

7 1. Grzywaczewski, Przysiega Hipokratesa, s. 10 (wyréznienia wlasne).

8 W obszarze tych rozréznien mieéci si¢ wystgpujacy w klasycznej etyce podziat na aktywne
i pasywne dziatanie, ktéry ma niebagatelne znaczenie cho¢by w trwajacej dyskusji eutanazyjnej.



90 Ks. PloTR MORCINIEC

Tradycyjny kodeks deontologii medycznej formutowal obowiazek stuzby
dobru pacjenta kategorycznie i bez wyjatkow, nie zmienia to jednak faktu, ze
charakter tego zobowiazania jest wzgledny, tj. ma ono zasadniczo moc obo-
wigzujaca, ale dopuszcza wyjatki w sytuacji konfliktu dobr i warto$ci. Nie
ulega natomiast watpliwosci, ze o kategoryczny zakaz szkodliwego dzialania
chodzi tylko wtedy, gdy nie jest ono zalecane lub wrecz nakazane w cato$cio-
wym interesie pacjenta. Istnieje niewatpliwie potrzeba dookre$lania ,,interesu
czy dobra pacjenta” jako dobra integralnego z dopuszczeniem np. cierpien
perspektywicznie sprawiajacych dobro. Nie mozna bowiem zapominaé, ze
z obiektywnego punktu widzenia lekarz wielokrotnie ,,wyrzadza choremu
szkodg”, ktdra ostatecznie stuzy globalnie pojgtemu dobru tego ostatniego.

4. Krytyka tradycyjnego etosu

W $wietle ztozonej normy stuzenia dobru chorego tradycyjny etos me-
dyczny okazuje si¢ etosem indywidualistycznym, konsekwencjalistycznym
1 paternalistycznym.’ Mozna mowic o rysie indywidualistycznym tego etosu,
gdyz ma on na wzglgdzie dobro konkretnego pacjenta, ktory stanowi punkt
odniesienia lekarskiego dziatania. Wymownie oddaje to angielski tekst przy-
siggi genewskiej: ,,dobro mojego pacjenta bedzie na pierwszym miejscu”.!?
Etycznie rzecz ujmujac, od zaistnienia migdzyosobowej relacji lekarz — pa-
cjent dobro tego konkretnego pacjenta ma dla lekarza pierwszenstwo przed
wszystkimi innymi dobrami, a wigc takze przed ewentualnym dobrem innych
ludzi. Natychmiast pojawia si¢ wigc kompleks pytan, z ktorych najistotniejsze
brzmia: jak daleko fundamentalne pryncypium, przyznajace absolutne pierw-
szenstwo indywidualnemu dobru pacjenta, moze stanowi¢ baze¢ nosna dla
etycznych rozwazan o szerokim zasiggu? Jak daleko lekarz moze rzeczywiscie
by¢ ,.,stronniczy” na rzecz swojego pacjenta, kiedy oznacza to rOwnocze$nie,
ze przestaje zwazac¢ na konsekwencje, jakie jego dziatanie przyniesie innym?
Te pytania wyraznie niepokojg i to niezaleznie od przyjgtej opcji etycznej,
moze poza ujgciem egoistycznym. Zarowno bowiem z punktu widzenia etyki
utylitarystycznej, jak 1 z perspektywy etyki humanistycznej konsekwencje
tak sformutowanej normy s brzemienne. Dla opcji utylitarystycznej, ktora —
bez wchodzenia w niuanse — domaga sie¢ maksimum dobra dla jak najwigk-
szej liczby oséb, tak pojgty tradycyjny etos budzi podejrzenie nieuzasadnio-
nego zawegzenia perspektywy do dobra pojedynczej osoby. Taki sam wniosek
dochodzi do glosu takze przy gloszeniu reguly niezawistoéci powotania lekar-

 Kompetentna charakterystyka zob. W. Schaupp, Der ethische Gehalt der Helsinki Dellara-
tion, s. 34-38.
10 The heatth of my patient will be my first consideration”.
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skiego, ktora akcentuje rowna wazno$¢ dobra i cierpienia kazdej dotknigtej
nim osoby.

Kolejng cecha tradycyjnego etosu jest jego rys teleologiczny. Nastgp-
stwem takiego ujecia jest ocena poprawnosci dziatania wylacznie na podsta-
wie osiagnigtych efektow, a wigc w oparciu o konsekwencje dziatania, bez
liczenia sie z etyczng warto$cia samego czynu, o ktorej nie decydujg jego
nastgpstwa. Dobre sg zawsze te dzialania, ktérych nastgpstwa przynosza pozy-
tek, czyli korzys¢ pacjentowi. Rozne transpozycje tej opcji odnajdujemy
zwlaszcza w bogactwie utylitarystycznych koncepcji etyki medycznej. Takie
zatozenie ujawnia jednak istotng trudno$¢. Deontologiczne koncepcje moral-
nosci, do ktorych nalezy katolicka teologia moralna, uznaja, ze o dobru dziata-
nia decyduja nie same nastgpstwa, lecz natura czynu, tzn. czyn jest sam w so-
bie nakazany lub zakazany, co mocno zostato potwierdzone w encyklice Feri-
tatis splendor (75-83). Jak brzemienne w rozstrzygnigciach dotyczacych dzia-
tah medycznych jest uznanie wazno$ci przedmiotu dziatania do oceny moral-
nej aktu, niech §wiadcza wciaz zywe dyskusje na temat np. obowigzku mowie-
nia prawdy nieuleczalnie choremu, aborcji dla ratowania zdrowia matki,
sztucznego zaptodnienia dla uszczg$liwienia nieptodnych matzonkow czy sto-
sowania §rodkdw antykoncepcyjnych dla dobra rodziny lub uzywania prezer-
watywy jako zabezpieczenia przed AIDS. Listg takich konfliktéw mozna by
dowolnie wydtuzad, istotne jest jednak to, ze koncentrowanie si¢ wylacznie na
konsekwencjach czynu nie daje si¢ utrzymac i obroni¢ z niejednej perspekty-
wy etycznej.

Ostatnia cecha okre$lana jest jako paternalizm w relacji sluzba zdro-
wia—pacjent. W jej eksplikacji korzysta si¢ z analogii wzajemnych odniesief
miedzy ojcem a dzieckiem i migdzy lekarzem a pacjentem. Istotne akcenty tej
analogii spoczywaja na dwoch cechach ,,0jcowskiego” (stad paternalizm od
tac. pater) zachowania: 1. ojciec dziata zazwyczaj odpowiednio do wiasnego
wyobrazenia o dobru dziecka, oraz 2. zwykle sam podejmuje decyzje, nie
pozostawiajac ich dziecku ani ich z nim nie konsultujac. Odnoszac ten model
do relacji lekarz-pacjent, temu pierwszemu przyznaje si¢ prawo dziatania
1 kompetencje w podejmowaniu decyzji dotyczacych pacjenta, podczas gdy
choremu odmawia sie prawa (wspét)decydowania. Podstawowe zastrzezenie
podnoszone z perspektywy wspolczesnej etyki medycznej przeciw etyce pater-
nalistycznej dotyczy z jednej strony, przyznania lekarzowi wylacznej kompe-
tencji w decydowaniu o tym, co jest dobre dla jego chorego, a z drugiej strony,
naruszenia szacunku dla autonomii pacjenta. MieliSmy wigc do czynienia
z jednoznaczna etyka obowiazkow lekarza, ktéry ponosi takze catkowita odpo-
wiedzialno$¢ za pacjenta. W tradycyjnej etyce lekarskiej bardzo podkreslano
mediacyjng role wolnego sumienia migdzy skrotowo sformutowanym pryncy-
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pium a bogactwem niepowtarzalnych, konkretnych sytuacji. Miato ono by¢
gwarantem etycznie poprawnych rozstrzygnig¢ aktywnego podmiotu w relacji
lekarz — pacjent. Od rozstrzygnig¢ i dziatania sumienia lekarza zalezy w du-
zym stopniu zastosowanie normy fundamentalnej do niepowtarzalnego, jedy-
nego w swoim rodzaju pacjenta. Problem posrednictwa sumienia moze byé
rozwigzany przynajmniej na dwa sposoby. Normatywna droga polega na for-
mutowaniu coraz bardziej szczegdtowych wytycznych dziatania w konkret-
nych sytuacjach jako konkretnych zastosowan nadrzgdnego pryncypium. Dru-
gi sposob polega na pozostawieniu zasadniczego posrednictwa od norm do
konkretu rozstrzygnigciu sumienia dziatajacej osoby. Te druga droge obrata
tradycyjna etyka medyczna.

Taka opcja szczeg6lnie wyraznie podkresla znaczenie lekarskiego su-
mienia, ktore okazuje si¢ by¢ drugim filarem, obok pryncypium nieszkodze-
nia, na ktérym wspiera sig tradycyjna etyka medyczna. Znaczenie sumienia
w praktyce medycznej pozostaje w bezposrednim zwiazku ze specyficznym poj-
mowaniem zawodu lekarskiego, o ktorym mowi sig, ze jest powotaniem.!" Nie-
zaleznie od tego, czy ma si¢ na mys$li religijne rozumienie terminu czy jego
$wieckie pojmowanie, wspolne pozostaje akcentowanie szczegblnej stuzby czto-
wiekowi, lezacej u motywacyjnych podstaw wyboru tej roli spotecznej (,,shuzba
zdrowia”). Istota tego powolania realizuje si¢ w spotkaniu z cztowiekiem cho-
rym 1 cierpigcym, a ujawnia si¢ ona w humanistycznej specyfice tego zawodu.'?

5. Nowa opcja wspolczesnych kodeksow bioetycznych

Analiza tre$ciowa medycznych kodekséw deontologicznych wiaze sie
z koniecznoS$cig dostrzezenia granic tradycyjnej etyki medycznej wynikaja-
cych przede wszystkim z przyjgcia wylacznie perspektywy lekarza. O ile za
czasOw Percivala, tworcy pierwszego catosciowego opracowania etyki me-
dycznej, oczywiste bylo, ze rozstrzygnigcia podejmowane przez lekarza w zgo-
dzie z fundamentalnym pryncypium przewazaja w razie konfliktu nad prefe-
rencjami 1 prawami pacjentow'?, o tyle wspolczesna perspektywa etyczna jest
wyraznie inna. Zaréwno rosnaca wrazliwo$¢ na poszanowanie praw czlowie-
ka, jak i ambiwalentny postgp w medycynie wniosty swo6j wktad w uzupetnie-
nie tradycyjnej koncepcji. Zwlaszcza §wiadomos¢ personalistyczna dodata do
powyzszych pryncypiéw prawo do poszanowania osobowej autonomii pacjen-
ta 1 wyczulenie na wymiar spoteczny ludzkiej egzystencji.

' Szerokie opracowanie zagadnienia: J. Nagorny, Godno$é powotania medycznego, Roczniki
Teologiczne 44 (1997) z. 3, 5. 5-24.

12 Por. S. Olejnik, Etyka lekarska, wyd. 2, Katowice 1995, s. 52.

13 Por. T. L. Beauchamp, J. F. Childress, Zasady etvki medycznej, s. 48.
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O ile autonomie lekarza chroni prawo do uszanowania wolnoéci jego
sumienia w podejmowaniu decyzji, o tyle wérod wartosci osobowych pacjenta
szczegblnie mocno akcentuje si¢ prawo do uszanowania jego woli. Nic wigc
dziwnego, ze — w imig poszanowania autonomii osoby ludzkiej — do kanonu
pryncypiéw etyki medycznej wpisano prawo pacjenta do rzetelnej 1 odpowied-
niej informacji oraz obowiazek uzyskania jego zgody na podjecie konkretnego
dziatania medycznego, co przybrato sakramentalng posta¢ informed consent."

Rozszerzenie perspektywy z wyraznie indywidualnie pojgtej relacji mig-
dzy lekarzem a pacjentem na plaszczyzng odniesien ztozonych interpersonal-
nych wprowadzito nowa opcje w rozwiagzywanie probleméw etycznych. Oka-
zalo sie bowiem, Ze etyka medyczna w nowoczesnym rozumieniu musi respek-
towaé spoteczna i srodowiskowa'® kondycje cztowieka, ktora wyraznie mody-
fikuje sposob postgpowania terapeutycznego. Trzeba byto uwzgledni¢ takze
kontekst spoleczno-polityczny stuzby zdrowia, aby mozna byto realizowac
sprawiedliwo$¢ spoteczng na tym polu. W dwudziestowiecznej medycynie po-
jawity sie takie problemy, jak zagwarantowanie odpowiedniej czgsci krajowe-
go produktu brutto na rozw¢j stuzby zdrowia, sprawiedliwy rozdziat srodkow
na poszczegolne dyscypliny medyczne, roztropne naklady finansowe na nowe
badania medyczne i wysoko specjalistyczne techniki bez uposledzenia prewen-
cji i terapii rutynowych, czy wreszcie dobodr i selekcja pacjentow zarowno ze
wzgledu na ograniczone mozliwosci finansowania terapii, jak i na zdatnos¢
danego chorego do poddania sig tej lub innej formie leczenia.

* ok %k

Zbierajac raz jeszcze pryncypia deontologii medycznej, mozna mowic
o dwoch filarach tradycyjnej etyki indywidualnej, ktorymi sa: 1) wyznacznik
dobra pacjenta, w ktérym zawiera sig¢ podwdjna norma nieszkodzenia i stuze-
nia jego zdrowiu; 2) pozostajace w stuzbie poprzedniego kryterium autonomii
w postaci normy lekarskiej odpowiedzialnosci, ktorg wyraza i reprezentuje
odpowiednio uformowane sumienie, przy czym to kryterium egzystowato
w postaci zawezonej do jednego z podmiotéw, lekarza. Wspotczednie zostato
ono ubogacone o drugi aspekt osobowej autonomii, zabezpieczajacy wspotod-
powiedzialno$¢ chorego za proces leczenia, ktorego wyrazem jest troska
o promocje praw pacjenta, zwlaszcza prawa do $wiadomej zgody (informed

14 Monografia tematu, zob. np. Ch. Holzem, Patientenautonomie. Bioethische Erkundungen
iiber einen funktionalen Begriff der Autonomie im medizinischen Kontext, Miinster 1999.

'S Ten wymiar (bioetyka ekologiczna lub globalna) akcentowal prekursor nowej dyscypliny,
V. R. Potter. W kolejnych fazach wyraznie zredukowano zainteresowanie tym aspektem na rzecz skon-
centrowania si¢ na problemach etyki w medycynie biotechnologicznej. Zob. R. Otowicz, Etyka Zycia.
Bioetyezny i teologiczny kontekst problematyki zycia poczetego, Krakéow 1998, s. 14-27.
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consent). Kryterium sprawiedliwoséci dopetnia wspotczesng panorame medycz-
nych pryncypiéw deontologicznych, ubogacajac etos stuzby zdrowia o per-
spektywg wspolnotows i spoleczna. Konstruowanie na takim fundamencie
szczegotowych wskazan dla tej grupy zawodowej, ktéra dzwiga wyjatkowa
odpowiedzialno$¢ za zycie i zdrowie poszczegdlnych oséb i catego spoteczen-
stwa, moze dobrze rokowac dla etosu przysztych pokolen medykow.

ZUSAMMENFASSUNG

Als Wissenschaft benennt die Deontologie spezifische Pflichten, die einer bestimmten Berufs-
gruppe eigen sind, die sich aber mit denen, die aus einer allgemeinen Ethik resultieren, nicht
decken. Das Ziel dieser Grundsitze ist die Sorge um einen guten Ruf und den Anstand dieser
Berufsgruppe. Im Bezug auf die Medizin wurde dieser Terminus Anfang des 20. Jh. verwendet,
wenngleich es schon frither deontische Kodizes gab. Der Artikel ist ein Versuch, die wichtigsten
Entstehungsetappen der medizinischen Pflichtenkodizes zu skizzieren, um anschliefend die Prinzi-
pien des traditionellen medizinischen Pflichtenkodex kritisch zu untersuchen. Das Ergebnis, das
ithre Unzulidnglichkeit erweist, fiihrt zum Aufzeigen einiger fundamentaler Normen, die fiir das
Herausbilden des heutigen Ethos der medizinischen Berufe besser geeignet wire.
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IDEA EXODUSU W POLSKICH HYMNACH
LITURGI GODZIN OKRESU PASCHALNEGO
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W posoborowej polskojgzycznej Liturgii godzin umieszczono wiele hym-
now polskich nie majacych swych odpowiednikéw w powszechnej liturgii
rzymskiej.! Wsérdd nich proponowanych jest dziesig¢ hymnow na okres wiel-
kanocny, w tym: w oficjum powszednich dni wielkopostnych na Nieszpory
Jak narod wybrany idziemy za Tobq?, na Godzing czytah Z otchfani grzechu
wotamy do Ciebie® i na Jutrzni¢ Przed Tobq, Ojcze, stajemy skruszeni®, na
Modlitwe w ciggu dnia w Wielkim Tygodniu Jezu sqdzony przez ludzi® oraz
hymny do wyboru na dni powszednie po Oktawie Wielkanocy: na Nieszpory
Pomiedzy nami idziesz, Panie®, na Godzing czytan Pdjdzcie, wszystkie narody’,
na Jutrznie Minely cienie i mroki nocy znajduje®, na Modlitwe przedpotudnio-
wa Ojcze, Stworco wszechswiata’, na Modlitwe potudniowa Chwata niech

! Por. Liturgia Horarum iuxta ritum romanum II, Tempus Quadragesimé, Sacrum Triduum Pas-
chale, Tempus Paschale, Officium divinum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani I1
instauratum auctoritate Pauli PP.V1 promulgatum, Editio typica, Libreria Editrice Vaticana 1977.

2 LGIl,s. 36-37.

3 Tbidem, s. 38-39.

Ibidem, s. 40.
Ibidem, s. 320.

¢ Ibidem, s. 421-422,
Ibidem, s. 424-425.
Ibidem, s. 427.

? Tbidem, s. 428; 733.

[VIREN

0~



96 Ks. StawoMir Ropiak

bedzie Tobie'" i na Modlitwg popotudniows Tobie chwata, Synu Bozy."! Wia-
czenie do liturgii nowych kompozycji zrodzito pytanie o zawarta w nich tre$é
teologiczna. Przeprowadzona analiza ukazala istnienie w nich soteriologii bi-
blijnej z waznym motywem tajemnicy wyjécia z niewoli do nowego zycia.?
Wymaga to osobnego opracowania i oméwienia. Calo$¢ tresci teologicznej
wyze] wymienionych hymnéw polskich da sig zogniskowaé wokét pieciu eta-
pow exodusu: jako typiczny exodus egipski, exodus babilofiski, centralny exo-
dus Jezusa Chrystusa oraz exodus liturgiczny i eschatologiczny. '?

1. Exodus egipski

W hymnie Jak nardd wybrany idziemy za Tobq najglebsze warstwy teolo-
giczne nawigzuja do starotestamentalnej historii zbawienia.' Réwniez hymn
Minely cienie i mroki nocy wspomina wydarzenia opisane w Biblii."> Kraina
grzechu i $mierci to przede wszystkim Egipt.'® Wyjécie Narodu Wybranego
z niewoli egipskiej i przejscie do Ziemi Obiecanej wskazuja na dziatanie Boga
Zbawiciela."” Gléwnym tekstem biblijnym méwigcym o tym jest Ksicga Wyj-
Scia, ktora ukazuje Boga z jednej strony poteznego i groznego, budzacego lgk,
a z drugiej wrazliwego na niedolg ludu izraelskiego.'® Bég Izraela jest Panem
zycia 1 $mierci, postat aniota z mieczem, by karal opornych." Jahwe jest
rowniez Bogiem pelnym litosci®, ktory przebacza niewiernosé®, niewiernosé
i bledy.?

10 Ibidem, s. 429; 734.

" Tbidem, s. 430; 735.

12 Szczegdlowa analiza teologiczno-dogmatyczna wymienionych polskich hymnéw przeprowa-
dzona zostala w ksigzce: S. Ropiak, Teologia hymnéw polskojezycznej Liturgii godzin, t. I, Okres
Wielkanocny, Olsztyn 2002,

13 Zob. [F. Blachnicki], Podrecznik. Oaza Nowego Zycia II stopnia. Czesé A ogélna, Swiatto-
-Zycie, wyd. 3, 1986, s. 23--24.

4 LG 11, s. 36, zwr. |. n. (przyjete skroty w przypisach: jut. — Jutrznia, n. — Nieszpory, potud.
— godzina poludniowa, popotud. — godzina popotudniowa, przedpol. — godzina przedpoludniowa, zwr.
- zwrotka, gcz — Godzina czytan, wed. — Modlitwa w ciagu dnia).

15 Por. ibidem, s. 427, zwr. 3, jut: Wj 11,1-14,31; 15,13; Lb 9,1-11,35; Pwt 11,1-17; 32,48-52;
Joz 3,1-17; Ps 136(135).

1 LGl s. 36, zwr. L. n.

17 Por. Ps 136(135), 10-24.

18 Wj3,7-8.

" LG 11, s. 36, zwr. 2. n.; Mozna tu w najglebszej warstwie teologicznej réwnics dostrzec
nawiazanie do funkcjonujacego w teologii pojecia ,pre—exodusu”, jakim bylo wygnanie pierwszych
rodzicow z Raju, gdzie aniot z potyskujacym ostrzem miecza strzegt drogi do drzewa zycia (Rdz 3,24).
Por. K. Romaniuk, Krétki zarys historii zbawienia, Warszawa 1987, s. 47.

20 LGII,s. 38, zwr. 3. gez.

21 Ibidem, s. 320, zwr. 1. wed.

22 Ibidem, s. 38, zwr. 2. gez.
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Bog objawia si¢ przede wszystkim jako Bog Narodu Wybranego, dla
ktorego jest Wodzem?, jest Bogiem zywym, ktdry widzi ludzka nedzg. Obja-
wiajac swoja obecnos¢ przedstawia plan zbawienia, proponuje wyprowadzenie
Izraela z niewoli. Jahwe broni zycia, wyzwala, wyprowadza z ucisku, ingeruje
w bieg historii i otwiera nowe dzieje.* Jest Bogiem budzacym nadziejg, co
czesto podkresélaja teksty hymnow.?

Bog Stup ognisty jest znakiem obecnosci dziatajacego Boga.?® W czasie
wyjscia 1 wedrowki przez pustynie Jahwe szedf przed nimi podczas dnia jako
stup obloku, by ich prowadzi¢ drogq, podczas nocy zas jako stup ognia, aby im
swiecié, zeby mogli is¢ we dnie i w nocy.”” Narod Wybrany zyl w w krainie
grzechu i smierci, gdzie panowat lgk przed kara. Tak wigc Bog w sfupie
ognistym wskazuje Narodowi Wybranemu droge pospiesznej ucieczki z krainy
grzechu i Smierci.®®

Lud Wybrany przeszed! przez morze.”® Nar6d Wybrany dazyl za Bogiem
przez wode i wyschiq pustynie do ziemi Bozych obietnic.’® Wedrowka do
Ziemi Obiecanej byla pospiesznq ucieczkq przez wodg i1 wyschla pustynig.
Byla to daleka i cigzka wedrowka naznaczona walka z wrogami nadziei®' Bog
opiekowat sie swym ludem. Dat swoj pokarm, ktérym karmit Narod Wybrany
na pustyni, by nie ustali w drodze.?* U zrédet pachalnych poit i obmywat
woda, przywracajac wedrowcom zycie*> W hymnach do tego wydarzenia
nawiazuja okreélenia: przy zdroju®, w Zrédle®, zdréj zbawienia®, w zdroju
paschalnym®, zdrdj ozywczy®®, w paschalnym Zrodle®, zZrodiem®, w Paschy
zrodle.*!

2 7Zob. Rdz 49,24; 48,15; Ps 23,1-4; 78,52; 80,2; Syr 18,13; 1z 40,11; 49,10; Jr 13,17; Oz 4,16;
Zch 10,8,

M Zob. Katolicki katechizm doroslych, (Wyznanie wiary Kosciola) wydany przez Niemieckq
Konferencje Biskupow. Edycja polska: Konferencja Episkopatu Polski, Poznan 1987, s. 60.

25 LG L s. 36, zwr. 3. n.; 5. 38, zwr. 3, gez.; s. 40, zwr. 3. jut,; s. 422, zwr. 3. n.; 8. 427, zwr. 4.
jut.; s. 428, zwr. 3. przedpot.

26 Ibidem, s. 36, zwr. 1. n.

27 Wj 13,21

2% LG, s. 36, zwr. 1. n.

2 Ibidem, s. 427, zwr. 3, jut.

30 Ibidem, s. 36, zwr. 2. n.

31 Ibidem, zwr. 3. n.

32 Ibidem, s. 425, zwr. 5, gcz.

3 Wi 17, 1-6.

M LG, s 36, zwr 3. 0.

35 Ibidem, s. 37, zwr. 4. n.

36 Tbiden, s. 39, zwr. 4. gcz.

37 Ibidem, s. 425, zwr. 4. gez.

3 Ibidem, s. 427, zwr. 2, jut.

3 Ibidem, zwr. 3. jut.

40 Ibidem, s. 430, zwr. 3. popol.

41 Tbidem, zwr. 4. popot.
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Wisrdd typicznych wydarzen egipskiego exodusu centralne miejsce zaj-
muje pascha. Zawiera w sobie kluczowe pojgcie dla Ludu Bozego Starego
Przymierza. Swym zakresem obejmuje jednoczesnie przejscie Boga dla zba-
wienia swego ludu, przejscie Izraela z niewoli przez Morze Czerwone oraz
radykalna przemiang sytuacji i odnowg¢ Ludu Wybranego. Wyprowadze-
nie ludu izraeleskiego z niewoli do nowego zZycia dokonato si¢ w Nocy Pas-
chalnej.*?

Wydarzenia paschalne $ci$le tacza sie z zastgpcza S$miercig baranka®,
W Ksiedze Wyjscia baranek to przede wszystkim tajemniczy znak — symbol
wybawienia od $mierci za ceng jego krwi. W omawianych hymnach raz tylko
uzyty zostal termin Baranek zabity.* Wystepuja takze typiczne cechy Baranka
Paschalnego, ktory wybawia, przynosi pokdj i zycie.*

Wspomniana jest daleka wedrowka nad brzegi Jordanu.*® Lud Wybrany
dotart do ziemi obietnic Boga.*’ Za czasoéw Jozuego Izraelici weszli do swojej
ojczyzny, gdzie znalezli ochtodg i sity.*® Jordan wyznacza granicg, za ktorg
znajduje si¢ Ziemia Bozych obietnic.”

Narod izraelski po przej$ciu przez Morze Czerwone wyspiewat Bogu
pie$n dziekczynna.® Zbawca wystawiany byt radosnym hymnem®', wyzwoleni
sktadali Mu hold i podzigke.>

2. Exodus babilonski

Po upadku krolestwa Samarii, a potem Jerozolimy, Naréd Wybrany zna-
lazt si¢ w niewoli babilonskiej. Wtedy zrodzita si¢ §wiadomo$¢, ze wolnosé
1 posiadanie Ziemi Obiecanej nie sa darem raz na zawsze danym, lecz zaleza
od wiernosci i postuszenstwa Bogu. Wéréd Zydoéw uprowadzonych do niewoli
babilonskiej byl kaptan i prorok Ezechiel. Namaszczony Duchem w imieniu
Boga wzywal do nawrdcenia, pokuty i jednoczesnie pocieszat.™® O tego same-
go Ducha prosza wierni w hymnie przedpotudniowym: Ojcze, Stwirco

42 Tbidem, s. 37, zwr. 5. n.

43 Zob. J. Ratzinger, Duch liturgii, przet. E. Pieciul, Poznaf, s. 89-93.

¥ 1G11, s. 320, zwr. 4, wed.

4 LG I, s. 320, zwr. 3, wed.

46 LGII,s. 36, zwr. 3. n.

47 Ibidem, s. 427, zwr. 3, jut.

48 Por. Joz 3,1-12,24.

¥ LGILs. 36, zwr. 2, 3. n.

30 Wi 15.

SULG L, s. 427, zwr. 5. jut.

32 Tbidem, s. 430, zwr. 4. popot.

53 A. Lipple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii. Wprowadzenie do lektury Pisma Swietego, przel,
J. Zychowicz, Krakow 1983, s. 329.
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wszechswiata, poslij Ducha swojego, aby serca rozpalit ogniem czystej mito-
$ci. Synu, Stowo Wcielone spelnij teraz zapowiedz: daj nam Ducha pociechy,
samych nas nie zostawiaj.** Ezechiel objawiat tez Boga, ktory nie chce Smierci
grzesznika, ale jedynie tego, aby wystepny zawrdcil ze swej drogi i AL A
Jahwe stanie sie Pasterzem lzraela®®. Bog pragnie darzy¢ bowiem bezmiarem
swej faski’? i jako troskliwy pasterz nie chce smierci grzesznika, lecz jego
nawrécenia.’®

Chociaz omawiane przez nas hymny nie wspominaja wprost o niewoli
babilonskiej, to jednak ukazuja tam objawiony obraz Boga. Przyktadem jest
hymn Przed Tobq, Ojcze, stajemy skruszeni, ktory w swej najglebszej war-
stwie odwotuje si¢ do Boga, ktory nie chce $mierci grzesznika, lecz by sig
zwrocit do Boga w pokorze, a przez to Zycie otrzymal®® Rowniez hymn
Z otchlani grzechu wotamy do Ciebie odwoluje si¢ do Boga, ktéry przebacza
niewierno$é i bledy, bo pragnie darzy¢ ludzi bezmiarem swej taski 1 chee, by
z petng mitosci bojaznig Mu stuzono.®

Waznym etapem objawienia w okresie niewoli babilofiskiej byto odkrycie
uniwersalizmu. Jahwe jest Bogiem nie tylko Izraela, ale Stworca catego swiata
i Bogiem wszystkich ludzi. Ideg t¢ ilustruja wezwania polskich hymnow:
Péjdécie, wszystkie narody, wystawiaé wielkos¢ Boga, Jego Swiety majestat
i dobroé niepojetq®, gdyz zbawienie bedzie nadziejq wszystkich ludzi®®. Pole-
mika z babilonskimi wierzeniami astralnymi znalazta swe odbicie w okre$le-
niach Boga poteznym $wiatlem, jasniejszym od stonca, kidrego tarcza juz
wschodzi®, wiecznym Swiatlem®, swiattem nadziei®, jasnym storicem prawdy,
dobra i laski® oraz Swiatlem nigdy nie gasnqcym.”" Izraelici wygladali rado-
snej jutrzenki®®, z nadzieja oczekiwali $wigtego czasu powrotu® i radosnego
dnia $wietej Paschy.”

Y

LG 11, s. 428, zwr. 1-2. przedpol.
% Bz 3,17, 33, 11.

56 STB, s. 1092.

57 LG I, s. 38, zwr. 2. gcz.

58 [bidem, zwr. 2. jut.

59 Tbidem, s. 40, zwr. 2. jut.

80 Por, Ps 110,10; 130(131); LG II, s. 38, zwr. 2. gez.
8 LG, s, 424, zwr. 1. gez.

62 Tbidem, zwr. 4. jut.

63 Tbidem, s. 40, zwr. 4. jut.

64 Ibidem, s. 422, zwr. 2. 1.

65 Tbidem, s. 428, zwr. 3. przedpot.
66 [bidem, s. 429, zwr. 4. pol.

§7 Ibidem, s. 430, zwr. 1. popol.

68 [bidem, s. 38, zwr. 3. gez.

% Ibidem, s. 40, zwr. 3. jut.

0 Ibidem, s. 38, zwr. 3. gcz.
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Wizja Nowego Wyjscia nie dotyczy tylko powrotu Narodu Wybranego
z niewoli i odbudowy $wiatyni. Perspektywa otwiera sig ku wiecznemu przy-
mierzu. Nadzieja Nowego Wyjécia i Nowego Przymierza skonkretyzowatly sie
u Izajasza wokot postaci Stugi Jahwe, ktory jest naszym przeblaganiem wobec
Ojca wszechmocnego.” Pojawita si¢ idea Nowego Wyj$cia szczegblnie u Deu-
tero — Izajasza. Nowe Wyjécie i Nowe Przymierze stanie sie¢ udziatem Reszty
Izraela 1 bedzie o wiele wspanialsze niz pierwsze Wyjscie.”? Jednak hymny
polskie tych treSci wprost nie poruszaja. Natomiast mozna dostrzec motyw
proroctwa Daniela zapowiadajacego nadejscie Krolestwa Bozego.”> Wymienia-
ne sg cechy Krolestwa Bozego, jak: pojednanie, zgoda, mito$¢ i pokéj.”* Po-
wrot z wygnania do ojczyzny rozumiany byt jako triumfalny pochod ludu
izraelskiego do odnowionego Krélestwa Dawidowego, a perski krol Cyrus byt
typem pomazanca Bozego.”” Echo tego nurtu teologicznego mozna dostrzec
w polskim hymnie Chwata niech bedzie Tobie, Wiadco zycia i Swiatta, gdy
wierni modla sig: abysmy mogli wkroczyé w bramy Twego krélestwa.’

3. Exodus Jezusa Chrystusa

Ojcowie Kosciota w IV i V w. interpretowali hebrajskie pesah jako dia-
basis (przejscie).”” Zatem zycie, §mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa
mozna interpretowac jako Wyjscie — Exodus. Jezus, Stowo Wcielone, by zba-
wi¢ swiat upadty, cierpial za nas na krzyzu [ umarl w opuszczeniu. Dnia
trzeciego zmartwychwstal Zwyciezca zia i Smierci, odtqd zyje na wieki i trwa
w Kosciele swoim.”™ Exodus Jezusa, w ktorym wypelniaja si¢ figury i typy
pierwszego Wyjscia i prorocze wizje drugiego Wyjscia osiaga swoja faze
szczytowa w Jego paschalnej tajemnicy Smierci i Zmartwychwstania.”

Hymn Pomiedzy nami idziesz, Panie®® oparty jest na wydarzeniu z Ewan-
gelii $w. Lukasza, kiedy to Zmartwychwstaly Zbawiciel dotaczyt do dwoch
uczniow idacych do Emaus.?' Podczas wspélnej drogi Jezus Chrystus wyjaénit

"' Ibidem, s. 430, zwr. 2. popot.

2 1z 11,15,

3 Dn 9, 24-27.

" LG I, s. 430, zwr. 2-3. popot.

5 1z 45,1.

% LG 11, s. 429, zwr. 2. pot.

77 L. Jedrzejewski, Integralna wizja tajemnicy odkupienia, w: Tajemnica Odkupienia, 11 ,Ko-
lekcja Communio” Pallottinum 1997, s. 127.

8 LGII, s. 424-425, zwr. 2-3. gez.

7 Zob. [F. Blachnicki], Podrecznik, s. 24.

80 LGII,s. 421-422,

81 1k 24, 13-35; A. Lipple, Od egzegezy do katechezy. Nowy Testament, t. 2, przel. B. Biatecki,
Warszawa 1986, s. 307-310.
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im swoja $mier¢ jako przejécie 1 nawiazal do Mojzesza i prorokow. A wigc
wskazal na exodus egipski i babilonski jako typiczne wydarzenia swego przej-
§cia: Czyz Mesjasz nie mial tego cierpie, aby wejs¢ do swej chwaty? I zaczy-
najqc od Mojzesza poprzez wszystkich prorokow wyktadat im, co we wszyst-
kich Pismach odnosito si¢ do Niego.®? Réwniez w czasie Przemienienia Pan-
skiego ukazali sie obok Jezusa Mojzesz i Eliasz i mowili o Jego odejsciu, ktorego
mial dokonaé w Jerozolimie®® Sw. Lukasz opisuje zycie Jezusa jako droge
i wstepowanie do Jerozolimy, gdzie miato si¢ dokonaé Jego przejscie przez Smierc
do chwaly zmartwychwstania. Jezus ukazuje si¢ w Nowym Testamencie jako
nowy Mojzesz, w ktérym wypetnita si¢ jego zapowiedz Bog twdj, Jahwe,
wzbudzi ci proroka sposréd braci twoich, podobnego do mnie (Pwt 18, 15).
Jest On wiekszy od Mojzesza (J 1,17). Jezus zajmuje w Nowym Testamencie
miejsce Boga Ksiggi Wyjscia, On karmi cudownie rozmnozonym chlebem
rzesze na pustkowiu i zapowiada nowg, prawdziwa manng. Do tej rzeczywisto-
ci nawigzuje hymn wystawiajacy Jezusa, ktory swoich wiemych wlasnym
Ciatem karmi, by nie ustali w drodze.?* Chrystus Pan przypisuje sobie to samo
imie, co Bog objawiajacy si¢ w Ksiedze Wyjscia: Ja jestem (J 8, 24). To
oznacza rowniez, ze jest zawsze obecny w zyciu ludzi, gdyz Jezus Chrystus
jest Bogiem, ktory zbawia.’® Do tej obecno$ci Boga wérdd swego ludu nawia-
zuje hymn na Nieszpory: Pomiedzy nami idziesz, Panie, po kamienistej drodze
zycia.®® Chrystus Pan jest troskliwym pasterzem®, jako Dobry Pasterz, zabity
dla nas, wyszedt promienny ze swego grobu.®

Jezus jest Barankiem zabitym za grzechy swiata catego.® On jest praw-
dziwym Barankiem Paschalnym i wgzem miedzianym wywyzszonym na drze-
wie. On realizuje 1 przynosi pelne wyzwolenie cztowieka, ktérego wyzwolenie
z niewoli egipskiej bylo tylko typem i zapowiedzia. Przecierpial meke na
drzewie krzyza, obmyt grzesznikow we krwi i wodzie, co wyplynela jak zdroj
ozywczy z serca przez wldcznie ugodzonego.® Jezus osqdzony przez ludzi®,
zostat przybity do krzyza®*, poniésl smierc®, 1 zostat zlozony do grobu.** Krew

82}k 24, 26-27.

8 Zob. Lk 9, 31; M. Wolniewicz, Ewangelia wedlug fukasza (PSINT I1I), Poznah 1975, s. 179.

8 LG 11, s. 425, zwr. 5. gez.

85 Zob. J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, t. 1, Kielce 2000,
s. 149-150; J. Mikulski, Polska teologia wyzwolenia, Tarnéw 2000, s. 313-315.

8 LGIL,s. 421, zwr. 1. n.

87 Ibidem, s. 40, zwr. 2. jut.

88 Ibidem, s. 427, zwr. 1. jut.

8 Ibidem, s. 320, zwr. 4. wed.

% Ibidem, s. 427, zwr. 2. jut.

% Ibidem, s. 320, zwr. 1. wed.

92 Ibidem, zwr. 2. wed.

93 Ibidem, zwr. 3. wed.
9 Ibidem.
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Chrystusa Pana nabiera gigbszego znaczenia niz krew baranka w czasach wyj-
$cia z Egiptu.”’ Jezus swoja krwig obmyt grzesznych i pojednat niebo z zie-
miq.°® Zdr6j krwi Zbawiciela daje ochiode i sity.”’

4. Exodus w liturgii

Liturgicznie obchodzona Noc Paschalna poprzedzana jest czasem pokuty,
umartwien i postow.”® Wierni wygladajac radosnej jutrzenki dnia swietej Pas-
chy®, a wiec Swiat Wielkanocnych, uwielbiaja Boga, ktéry prowadzi do zdro-
jow zbawienia drogq pokuty.'”® Exodus grzesznikéw polega na powrocie do
Ojca jak uczynit to syn marnotrawny (b£k 15,11-32)'") gdy skruszeni i obcigze-
ni grzechami staja przed Bogiem, a niosqc w sobie bezsilng samotnosé, szuka-
ja Jego pomocy.'??

Misterium Chrystusa Pana, Jego Wcielenie i przyjscie, zbawcza $mieré
na krzyzu 1 przejécie do zmartwychwstania i chwaty ukonstytuowaty nowa
rzeczywisto§¢ Odkupienia. Od tamtych zbawczych wydarzen rozpoczglo sig
Nowe Przymierze ,,wieczne dzi§”.!®® Nastato bowiem krdlestwo taski, w ktorym
Zbawiciel obdarza szczesciem.'™ Uczestnictwo w Liturgii jest otwarciem si¢ na
Chrystusa i Jego Dar, jest podjeciem decyzji kontynuowania zycia jako wedrow-
ki ku Niemu, po Drodze, ktéra On nam wyznaczyt wlasnym przyktadem.'®®

W Starym Testamencie historia Ludu Bozego ukierunkowana byta ku
przyszto$ci. Rozwijata sig¢ stopniowo zawierajac postacie 1 wydarzenia typicz-
ne. W ten sposdb przygotowywata rzeczywisto$¢ istniejaca w planach Bozych,
ale majgca dopiero nastgpi¢ w okreslonym momencie historii. Tym nieodwra-
calnym faktem stato si¢ zbawienie dokonane w Nowym Testamencie. Jezus
wyzwala z mocy szatana, grzechu i §mierci do nowego zycia.'%

,,Czas liturgiczny” naznaczony jest zbawcza obecnoscig Boga, ktora re-
alizuje si¢ ,,wlasnie teraz”.'”” Celebrujacy Liturgi¢ godzin juz teraz stawia

95 Zob. H. Langkammer OFM, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu. Najstarszy obraz
Chrystusa, Katowice 1976, s. 165-166.

% LG I, s. 430, zwr. 2. popot.

97 Ibidem, s. 36, zwr. 3. n.

9% Ibidem, s. 37, zwr. 5. n.

9 Ibidem, s. 39, zwr. 4. gez.

100 Ibidem.

101 Zob. M. Wolniewicz, Ewangelia wedtug Lukasza, s. 192—194.

102 LG L, 5. 40, zwr. 1. jut.

103 Zob. [F. Blachnicki], Podrecznik, s. 19.

104 LG I, s. 427, zwr. 4. jut,

105 A ], Znak, Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, Olesnica 1992, s. 45-47.

106 70b. Jan Pawel 11, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Warszawa 1991, s. 235-247.

107 M. Kunzler, Liturgia Kosciola, przekt. i oprac. L. Balter SAC, AMATECA Podrecznik Teolo-
gii Karolickiej, t. 10, Poznan 1999, s. 109.
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radosnym hymnem zwycigstwo Chrystusa Pana nad zlem i smlerczq
wielbia hymnem wieczornym Ojca w jednosci z Synem i Duchem Swietym.
W Godzinie czytan wyznaja Bogu: pokladamy nieztomnq nadziej¢ w Twojej
litosci dla serc unizonych."® Zatem lud Bozy w Nowym Przymierzu nadal jest
ludem pielgrzymujacym poprzez historig, z ta jednak rdznica, ze ta historia nie
jest odniesiona do przysztosci, do tego, co kiedy$ sig¢ wypelni — jak to bylo
w Starym Testamencie - ale odniesiona do dzieta zbawienia wypetnionego juz
przez Chrystusa, do wiecznego ,,hodie”. Nieustanne ,,dzi§” trwa w Uwielbionym
Chrystusie Panu, istnieje w wymiarze ponadhistorycznym i moze sta¢ sig obecne
w kazdym momencie czasu i punkcie przestrzeni dla catej wspdlnoty nowego
Ludu Bozego i kazdego jej pojedynczego cztonka.'"! Tg rzeczywisto$¢ pigknie
wyrazaja stowa hymnu z modhlwy popotudniowej: Tobie chwata, Synu Bozy,
Pierworodny wsrod umartych, Swiatlo nigdy nie gasnqce i radosci czysty zdro-
Ju'2, gdzie ochrzczeni wolaja w ostatniej zwrotce: w tej godzinie Twojej Smierci,
odrodzeni w Paschy zrédle, hotd sktadamy i podzigke Tobie, Ojcu i Duchowi.'?
Chrystus Pan zyjacy w swym Kosciele Duchem prawdy i taski napetnia
swoich wiernych.""* Sakramenty stanowia nie tylko wezwanie, ale rzeczywi-
scie staja sie wyjsciem. Chrystus Pan dokonuje wyzwolenia tych, ktorzy
z otchlani grzechu wotaja w pokornej modlitwie do Niego o mitosierdzie.''
Sakramenty nieustannie wzywaja chrzescijan, aby dokonali w wierze
exodusu z tego widzialnego $wiata do $wiata niewidzialnego, zapoczatkowa-
nego przez zmartwychwstanie Chrystusa. Dzigki nim zaréwno zycie wspoicze-
snego Ludu Bozego, jak i pokolef wszystkich czasow trwa w nieustannym
napieciu wyjécia. Nacechowane jest czuwaniem ,,przepasanymi biodrami” w go-
towo$ci wyruszenia w droge do Ziemi Obiecanej. Oczekiwanie opromienione
jest $wiattem nadziei i wypelnione modlitwa uwielbienia: Ojcze, Synu i Duchu,
Boze w Tréjcy Jedyny, w czasie Paschy radosnej Twojq chwale glosimy."'S

5. Exodus eschatologiczny

Odkupieni beda uczestnikami ostatecznego exodusu polegajacego na
przejéciu z tego $wiata doczesnego poprzez wlasng $mier¢, grob 1 zmartwych-

10
10
110

=

LGIL, s. 427, zwr. 5.

Ibidem, s. 37, zwr. 5. n,

Ibidem, s. 38, zwr. 3. gez.

1" [F. Blachnicki], Podrecznik, s. 19-20.
2 LG 11, s. 430, zwr. 1. popot.

113 Ibidem, zwr. 4. popot.

114 Ibidem, s. 425, zwr. 4. gcz.

13 Ibidem, s. 38, zwr. 1. gez.

6 Thidem, s. 428, zwr. 3-4. przedpol.
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wstanie do zycia wiecznego w niebie.'"” Smier¢ jest przejsciem do nowego
nieba i nowej ziemi, wejsciem w Paruzje i zmartwychwstanie.''®* W Uwielbio-
nym Chrystusie istnieje rzeczywisto$¢ ostateczna, eschatologiczna, zrealizowa-
ny zostat kres i szczyt historii zbawienia, minely cienie i mroki nocy, Swiatlo
Jjasnieje nowego zycia.""” Obecnie jednak jest to exodus tylko w znakach sa-
kramentalnych, w chwilowym wydarzeniu, ktére dopiero stopniowo przygoto-
wuje ostateczne, petne wyjscie i przejécie w chwili $mierci.'® Chrzeécijanie
pozostajac na ziemi czujg sig ciagle na obczyznie.”?! Zrodzeni w paschalnym
zrodle wolaja: naszq ojczyzne znajdziemy w niebie.' Obecnie powstajaca
historia rowniez rozumiana jest jako rozwdj, ale przezywana jest jako wzrasta-
nie w Nowg Rzeczywistos¢, az kazdy dojdzie do miary wielkosci wediug petni
Chrystusa (Ef 4,13), az dopehni si¢ w momencie Paruzji, liczba wybranych
1 wezwanych do wiecznej wspolnoty zbawionych.'” Apokalipsa brzmi jak
piesn zwycigstwa.'** Wierzacy w Chrystusa z utgsknieniem czekaja dnia, kiedy
radosne zabrzmi Alleluja w przestworzach i na ziemi. Amen.'>

Uczniowie z Emaus uwierzyli dopiero po dokonaniu zmudnej drogi du-
chowej (por. Lk 24, 13-35)."?6 Podobnie wspdtczesni chrzescijanie, spetiajac
Boza Ewangelig, Zyjqc w zgodzie i mifosci'”’, oraz przez wiarg i sakramenty,
dokonuja wyjscia z czysto naturalnego porzadku do porzadku ostatecznego,
eschatologicznego i staja sig juz teraz uczestnikami nadprzyrodzonej rzeczywi-
stosci. Tradycja chrzescijanska okresla ludzka $mier¢ jako koniec pielgrzymo-
wania, bo oznacza definitywny kres mozliwosci ksztattowania przez cztowieka
wiasnego zycia i pracowania z pomocg faski Bozej nad zbawieniem.'?® Osta-
tecznym celem ziemskiej wedréwki odkupionych jest spotkanie z Chrystusem
Panem, gdzie Milosiemny przygarnie do serca obmytych w Zrédle swej laski,'®
Otrzymana na ziemi przez wiarg i chrzest wspolnota z Chrystusem, w niebic
osiagnie wlasciwa jej petnie.’’® Swiadomo$é obecnosci Zmartwychwstatego
Pana sprawia, ze perspektywa celu ostatecznego wolna jest od przerazenia:

117 Zob. J 5,21-30.

18 ] Ratzinger, Eschatologia — $imieré i 2ycie wieczne, przekt. M. Wectawski, Poznan 1984, s. 127.
19 Ibidem, s. 427, zwr. 1. jut.

[F. Blachnicki], Podrecznik, s. 26.

Flp 3,20; Zob. K. Romaniuk, Krotki zarys historii zbawienia, s. 179-182,

LG I, 5. 427, zwr. 3. jut.

[F. Blachnicki), Podrecznik, s. 20.

STB, s. 1094,

LG, s. 422, zwr. 5. n.

Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte, Pallottinum 2001, s. 27.

LG 11, s. 430, zwr. 3. popot.

Zob. Katolicki katechizm dorostych, s. 386-387.

LG, s. 37, zwr. 4. n.

Zob. J. Finkenzeller, Eschatologia (Traktat XI), Podrecznik Teologii Dogmatycznej pod red.
W. Beinerta, ttum. W. Szymon, Krakéw 1999, s, 228.
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Niebawem skoviczy sie wedrowka i dzieki twemu zmartwychwstaniu wejdziemy
w progi domu Ojca, bys tam wieczerzal razem z nami."*' Wedréwka wspotcze-
snego Ludu Bozego przepeliona jest wytrwata ufnoscia w pomoc Boza, ze
whkrétce znajdziemy ochlode i sity,* ze otrzymamy pokdj i zycie na wieki'*, ze

wreszcie dojdziemy do naszej ojczyzny.'*
Zakonczenie

Exodus Izraela, ktory nastapit najprawdopodobniej w latach 1250-1230
przed n. Chr., byt i pozostat centralnym faktem historii Ludu Bozego Starego
Przymierza. Opisujace to wydarzenie ustgpy Pigcioksiggu Mojzeszowego sa
tekstami liturgicznymi. Stawig zbawcze wydarzenie, kiedy to Bog ingerowat
w dzieje ludzkosci dla wybawienia swego ludu'*. Potgzna interwencja Jahwe
stata si¢ rowniez wydarzeniem proroczym, typicznym. Pascha celebrowana
przez kolejne pokolenia izraelskie poglgbiona zostata w swej tresci o exodus
babilonski i wypelniona w sposéb doskonaty przez exodus Jezusa Chrystusa.
Od zbawczej $mierci i zmartwychwstania Chrystusa Pana exodus jako wyda-
rzenie przesztosci stato sig¢ w liturgii wydarzeniem terazniejszosci, przygoto-
wujacym 1 przeprowadzajacym odkupionych do pelnej wolnosci w eschatolo-
gicznej wieczno$ci. Chrzescijanska Liturgia godzin okresu wielkanocnego jest
nie tylko przejetym dziedzictwem zydowskim w sensie modlitwy jako uswie-
cenia czasu, ale rowniez dzigkczynieniem 1 uwielbieniem Boga za Misterium
Paschalne.”*® W odpowiedzi na soborowe polecenie, by hymnom przywro6cié
pierwotna form¢ zmieniajac wszystko, co nie odpowiada chrze$cijanskiej po-
boznosci, a w miarg potrzeb przyjac takze inne hymny"’, polskie propozycje
sq nawigzaniem do najglgbszej i zasadniczej tradycji liturgicznej dotyczacej
Misterium Odkupienia.

ZUSAMMENFASSUNG

Im nachkonziliaren polnischen Stundengebet wurden fiir die Osterzeit neun Hymnen vorge-
sehen, die in der universalen rémischen Liturgie keine Entsprechung finden. Das Einfiigen neuer
Kompositionen in die Liturgie hat die Frage nach den in ihnen enthaltenen theologischen Inhalten

BULGII, s. 422, zwr. 4. n.

132 Tbidem, s. 36, zwr. 3. n.

133 Ibidem, s. 320, zwr. 3. wed.

134 Ibidem, s. 36, zwr. 4. n.

133 W. J. Harrington, Klucz do Biblii, ttam. J. Marzecki, Warszawa 2000, s. 74.
136 Zob. M. Kunzler, Liturgia Kosciola, s. 533-536, 635-642.

137 KL 93.
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aufgeworfen. Die durchgefiihrte Analyse hat darin eine biblische Soteriologie aufgedeckt, die mit
besonderem Nachdruck das Motiv des Geheimnisses des Auszuges aus der Knechtschaft zum
neuen Leben reflektiert. Das Gesamte des theologischen Konzeptes wird in den fiinf Etappen von
Exodus fokussiert: als der typisch dgyptische Exodus, der babylonische Exodus, der zentrale
Exodus Jesu Christi sowie der liturgische und eschatologische Exodus. Die polnischen Texte
biiden eine Antwort auf die Aufforderung zur Reform der Hymnen (vgl. KL 93). Sie weisen auf die
tiefste und grundlegend liturgische Tradition, die mit dem Mysterium der Erlésung zusam-
menhéngt.
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1. Duszpasterstwo w kontekscie obrazu Kosciota Vaticanum 11

Duszpasterstwo zazwyczaj okre$la sig dzisiaj jako catoksztalt dziatalno-
$ci Kosciota zmierzajacej do tego, by czlowieka zyjacego w rozmaitych uwa-
runkowaniach spoteczno-kulturowych i podlegajacego oddziatywaniu r6znych
pradow spotecznych i ideologicznych doprowadzi¢ do spotkania z Bogiem
w wierze i milogci.! Nieco bardziej rozbudowane okreslenie, cho¢ zawierajace
podobnie roztozone akcenty, znajdujemy w Encyklopedii katolickiej. Duszpa-
sterstwo to ,,zorganizowana dziatalno$¢ zbawcza Kosciota, polegajaca na stuz-
bie wobec cztowieka przez gloszenie stowa Bozego, sprawowanie ofiary
i sakramentow oraz interpersonalne kontakty religijne, a takze na chrzescijan-
skim §wiadectwie zycia; umozliwia (ono) zaréwno wiaczenie sig jak i trwanie
we wspolnocie z Bogiem w Trojcy Swietej jedynym i z ludZmi przez Jezusa
Chrystusa w zmieniajacych si¢ warunkach Zycia w celu osiagnigcia peini
eschatycznej”.> Zaréwno rozumienie duszpasterstwa, jak i jego praktyczna re-
alizacja wykazuja $cisty zwiazek z rozumieniem Kosciofa, mozna wrecz po-

I por. R. Kaminski, Wprowadzenie, w: Duszpasterstwo specjalne, pod red. R. Kaminskiego,
B. Drozdza, Lublin 1998, s. 13.

2 R. Niparko, Duszpasterstwo, w: Encyklopedia katolicka KUL, t. 4, pod red. R. Lukaszyka i in,,
Lublin 1983, kol. 390-391. Zob, M. Kalinowski, Duszpasterstwo hospicyjne, Lublin 2000, s. 13-14.
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wiedzie¢: sa jego funkcja.’ Totez w tradycyjnym modelu duszpasterstwa, opar-
tym na biblijnym obrazie pasterza i owiec (Mt 9,36; Mk 6,34; J 10), obicktem
troski kaptana—duszpasterza byt przede wszystkim pojedynczy czlowiek,
a wlasciwie jego dusza, bez wzgledu na uwarunkowania spoteczno-kulturowe,
w ktorych on zyt. Ko$ciét traktowany byt jako anonimowa rzeczywisto$¢, kto-
ra aktualizuje sig 1 staje aktywna tylko w osobie poszczegdlnego duszpasterza.
Stat si¢ wige praktycznie Koéciotem kaptana, bowiem w takiej koncepcji dusz-
pasterstwa nie byto miejsca na inne czynniki jego autorealizacji. Dopiero na
tym tle staje si¢ w pelni zrozumiaty sens tego wielkiego wspotczesnego ruchu
odnowy*Kosciota, ktérego wynikiem byt Sobor Watykanski II. Z pewnej per-
spektywy czasowej coraz bardziej widoczne staje sig, Zze celem tej odnowy
bylo ostateczne przezwycigzenie w teologii w ogéle, a w teologii pastoralne;
1w praktyce duszpasterskiej w szczegélnosci, zacie$nien poreformacyjnych
z Jednej strony oraz antropocentryzmu i naturalizmu okresu odrodzenia z dru-
giej. Sobor Watykanski IT ukazujac nowy, pelniejszy obraz Kosciota, wptynat
inspirujaco takze na teologie pastoralna.*

Teologia pastoralna zajmuje si¢ Ko$ciolem po katem jego samourzeczy-
wistniania si¢ w terazniejszosci i w przyszlodci. Z takiego okre$lenia przed-
miotu teologii pastoralnej wynika wiele waznych konsekwencji, takich jak jej
odrebno$¢ w stosunku do innych dyscyplin teologicznych, a takze jej jednose.
Chcemy tu jednak przede wszystkim podkresli¢ te konsekwencje, ktora wyda-
je sig¢ szczegdlnie istotna z punktu widzenia podjetego tematu. Poniewaz
przedmiotem teologii pastoralnej jest samourzeczywistnianie sie Kosciota
w konkretnych warunkach, tu i teraz, jej naukowoteologiczne ustalenia mu-
szq zaklada¢ przeprowadzenie analizy tej aktualnej sytuacji. Dlatego stusznie
zauwaza R. Kaminski, ze ,,Nie ma duszpasterstwa uniwersalnego w catym
Kosciele i na wszystkie czasy, ale duszpasterstwo przystosowane do okreslo-
nych warunkow miejsca i czasu”. I dalej: ,,Dlatego w kazdej epoce duszpa-
sterstwo ma wiele problemow i otwartych pytan. Zwiazane sa one z realiza-
cja praktycznej dziatalnodci Ko$ciota w okre§lonych warunkach geograficz-
nych i historycznych”.® Analiza ta nie moze ograniczy¢ si¢ jedynie do
uwzglednienia danych, ktoérych dostarczaja nam nauki empiryczne, np. socjo-
logia. Musi to by¢ analiza o charakterze teologicznym, ktéra konkretne wspot-
czesne uwarunkowania bedzie rozpatrywata w $wietle zadan Ko$ciota wynika-
Jacych z Objawienia oraz bedzie starata si¢ w nich dostrzec sytuacje zamierzona

* Por. W. Piwowarski, Eklezjologiczna koncepcja teologi pastoralnej, AK 5 (1966), s. 300--309;
R. Rak, Duszpasterstwo w Kosciele po Il Soborze Watykariskim, AK 1 (1986), s. 97.

4 Szczegdlng rolg odegraty tu dwa dokumenty Soboru Watykanskiego II: Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Lumen gentium oraz Konstytucja duszpasterska o Koéciele w $wiecie wspélezesnym Gaudium
et spes. Zob. Sobor Watykanski IT, Konstytycje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 105170, 537-620.

3 R. Kaminski, Duszpasterstwo w spoleczenstwie pluralistycznym, Lublin 1997, s. 7.
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przez Boga, w ktérej ma si¢ dokona¢ samorealizacja Kos$ciota. Pod takim wia-
$nie katem bedziemy starali si¢ spojrze¢ na niektore aspekty polskiej religijno-
$ci, aby w tym kontekscie zasygnalizowac wazniejsze zadania dzisiejszego dusz-
pasterstwa.

2. Zarys sytuacji

Jan Pawet 11, charakteryzujac w encyklice Redemptoris missio wspotcze-
sna sytuacje KoS$ciota pisze, ze przyszto mu zy¢ w czasach, gdy wielu
ochrzczonych utracito zywy sens wiary albo nie uwaza sig juz za jego czton-
kow. Wielu uwazajacych sig jeszcze za chrze$cijan prowadzi zycie dalekie od
Chrystusa i Jego Ewangelii i to nie tyle z powodu grzechow i ludzkich stabo-
§ci, ale przede wszystkim z powodu ulegania duchowi tego §wiata.® Postawio-
na przez Papieza diagnoza dotyczy Kosciola w wymiarze globalnym. Jednakze
w znacznej mierze znajduje ona potwierdzenie takze w Kosciele polskim.
W wymiarze autodeklaracyjnym religijno§¢ polskiego spoleczenstwa okazuje
sie wcigz stosunkowo trwatym elementem kultury. Ogoélnopolskie sondaze nie
wskazywatly na odchodzenie Polakow od religijno$ci w latach dziewigédziesia-
tych i ten stan wydaje si¢ utrzymywac do dzis.” Jednak w niektérych sektorach
spoteczenstwa wyglada to nieco inaczej. Chcemy tu przede wszystkim zwréci¢
uwage na $rodowiska w minionym okresie poddane szczegolnie silnej indok-
trynacji ateistycznej oraz na mtodziez. W badaniach przeprowadzonych na
przetomie 1998 i 1999 r. wérdd policjantow pozytywne postawy wobec wiary
(jestem wierzacy) zadeklarowato tylko okoto 2/3 respondentéw, natomiast po-
zostata 1/3 deklarowata postawy od niezdecydowania, poprzez obojgtnosc, az
do zdecydowanej niewiary (4,5%). Jeszcze wigksza liczba ankietowanych
(35,5%) nie dostrzega juz zwigzku migdzy religia i Zyciem. Blisko potowa
(46,6%) nie znajduje w wierze sily i oparcia w pracy i codziennym zyciu.
Wydaje sie, ze dla kazdego cztowieka wiara religijna powinna mie¢ szczegol-
ne znaczenie w sytuacjach granicznych. Tymczasem jedynie 39,8% badanych
sadzito, ze wiara moze da¢ poczucie pewnos$ci w chwili $mierci. W jeszcze
wiekszym stopniu w tej grupie spotecznej zaznaczajq sig postawy ambiwalent-
ne, selektywne, stanowigce efekt procesow sekularyzacyjnych, w sferze prze-
konan religijnych oraz opinii i zachowan moralnych. W spoleczno$ciach trady-

6 RM 33.

7 W roku 2000 wedtug sondazu CBOS 10,7% badanych okreslito siebie jako gleboko wierza-
cych, 85,5% jako wierzacych, 2,7% jako raczej niewierzacych i 1,5% jako catkowicie niewierzacych.
Zob. J. Marianski, Religijnos¢ mlodziezy polskiej wobec wyzwarn reewangelizacji Europy, w: Mlodziez
a ewangelizacja w perspektywie wyzwarn XXI wicku. Materialy Konferencji Naukowej w Olsztynie,
w dniu 13 X 2000 r., pod red. W. Nowaka, Olsztyn 2000, s. 16.
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cyjnych postawy takie naleza do rzadkoéci.® Daleko posunigte rozmycie reli-
gijnosci w badanym $rodowisku potwierdza réwniez stosunek badanych do
praktyk religijnych oraz $wiadomos$¢ wigzi z Kosciolem.” Zblizone wyniki
przyniosty badania przeprowadzone w §rodowisku wojskowym.'°

Srodowiskiem, na ktore nalezy zwrécié szczegdlng uwage jest mtodziez,
bowiem to jej postawy zdecyduja o przysztym ksztalcie polskiej religijnosci.
Badania wykazuja, ze réwniez tutaj mamy do czynienia z pewnym spadkiem
pozytywnych postaw wobec religii (,,jestem wierzacy”), przy jednoczesnym
wzroécie odsetka tych, ktorzy okreslaja sig jako ,,niezdecydowani w sprawach
wiary”. Jak zauwaza J. Marianski, wskaznik tych pozytywnych postaw oscylu-
je miedzy 42,0% i 87,5%, zaleznie od $rodowiska, co oznacza, Ze przesunat sie
ponizej granicy oznaczajacej tzw. oczywistos¢ kulturowa w zakresie uznawa-
nia wartosci i norm (80%)."" Istotne znaczenie dla omawianego zagadnienia
wydaje si¢ mie¢ jeszcze jedno spostrzezenie wymienionego wyzej autora, do-
tyczace mtodziezy. Stwierdza on, Ze ,,zaznaczajq si¢ wyrazne roéznice pomig-
dzy formalng przynalezno$cia wyznaniowa (np. jestem katolikiem), a deklaro-
wang identyfikacja wierzeniowa, w granicach 10% — 15% w poszczegdlnych
srodowiskach spotecznych. Mtlodziez znacznie rzadziej niz dorosli deklaruje
pozytywne postawy wobec religii. Jezeli uznaliby$my wyniki z sondazy CBOS
za odzwierciedlajace w przyblizony sposob faktyczne postawy ludzi dorostych
wobec religii, mozna by mdéwi¢ wowczas o powstajacej w krotkim czasie
«przepasci» pokoleniowej czy rozdzwigku pokolen w zakresic globalnych
ustosunkowan sig do religii”.'”> M. Kalinowski, przytaczajac liczne dane oparte
na badaniach socjologicznych, zwraca uwage na ostabienie wrazliwo$ci moral-
nej miodziezy oraz daleko posunigta selektywno§¢ w zakresie akceptacji
prawd wiary i norm moralnych (warto zwr6ci¢ uwage, ze w zmartwychwstanie
cial na Sadzie Ostatecznym wierzy tylko 31,9% mtodziezy).”* Fakt, ze za
praktykujaca uwaza si¢ nie tylko mtodziez wierzgca, ale roéwniez znaczna
czg$¢ innych kategorii (niezdecydowanych lub obojetnych) wskazuje, ze bar-
dzo wysoki odsetek w jakikolwiek sposob praktykujacych (okoto 93%) opiera
sig na stosunkowo kruchych podstawach.

8 Por. E. Wiszowaty, Duszpasterstwo policji. Studium pastoralno-socjologiczne, Szczytmo 2002,
5.97, 117, 128-150.

? Np. blisko co trzeci badany deklarowal uczestnictwo we Mszy $w. tylko w wiclkie $wieta
koscielne, natomiast co siddmy, ze nie uczestniczy wcale. Czlonkami swoich parafii czuje si¢ zaledwie
15,5% ankiectowanych, 21,3% w ogéle nie czuje sig cztonkami Kosciota, a 15,6% nie ma w tej sprawie
zdania. Por. ibidem, s. 157, 197.

19 Por. E. Jarmoch, Religijnosé zotnierzy zasadniczej i zawodowej stuzby wojskowej w warun-
kach przemian systemowych, Warszawa 1998, s. 191-327.

1" J. Marianski, Religijno$¢ miodziezy, s. 21.

12 Tbidem, s. 21-22.

13 M. Kalinowski, Duszpasterstwo mtodziezy, w: Duszpasterstwo specjalne, pod red. R. Kami-
skiego, B. Drozdza, Lublin 1998, s. 30.
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Przedstawione wyzej dane nie daja podstaw do zaakceptowania skrajne;j
wersji tezy sekularyzacyjnej, pozwalaja jednak stwierdzi¢, ze znaczna czgS¢
polskiej mlodziezy, jak rowniez srodowiska wczesniej poddawane silnym pro-
cesom indoktrynacyjnym, juz nie ksztattuja swojej religijnosci w wyniku auto-
matycznego przejmowania utrwalonych wzoréw, lecz raczej na zasadzie indy-
widualnych decyzji i wyborow, czemu sprzyjaja warunki wzrastajacej ,,otwar-
tosci”.!* Nie jest to petny obraz polskiej religijnosci, a przedstawione w skro-
cie dane pozwalaja co najwyzej wskaza¢ na pewne tendencje zmian zachodza-
cych we wspomnianych §rodowiskach. Na ile sa one symptomatyczne dla
calego spoteczenstwa, trudno powiedzie¢. Odpowiedzialnie rozumiane duszpa-
sterstwo nie moze ich jednak ignorowaé, bowiem po jakim§ czasie moze sig
okazaé, ze symptomy te maja charakter narastajacy w catym spoteczenstwie.

Papiez Jan Pawel 11 w cytowanej juz encyklice podkresla, ze cztowiek —
kazdy bez wyjatku — moze odnalez¢ swoja wielko$¢, godno$¢ i wartos¢ swego
czlowieczefistwa jedynie w tajemnicy Odkupienia.'” Jest to uzasadnienie
wszystkich ewangelizacyjnych wysitkow Koéciota jakby od strony antropolo-
gicznej. Oznacza to, Zze ewangelizacja jest stuzba cztowiekowi w najgiebszym
tego stowa znaczeniu.'® W $wietle wielu wypowiedzi papieskich ukazuje sig
ona jako priorytetowe zadanie wspotczesnego Kosciola, a wige 1 duszpaster-
stwa.'” Nie oznacza to, ze Kosciol chee na tej drodze odzyska¢ swoja dominu-
jaca pozycje w pluralistycznym spoteczenistwie, lecz wprost przeciwnie, zgod-
nie z nakazem swojego Zatozyciela, pragnie jak najpetniej wywiazac sig z za-
dania stuzby cztowiekowi i jego najlepiej pojgtemu dobru. Ewangelizacja
w kontekécie konkretnych uwarunkowan miejsca i czasu przeklada si¢ na
okre§lone zadania. Chcemy teraz podja¢ probg sformutowania tych zadan
w éwietle ogélnych zasad duszpasterstwa, plynacych z Objawienia 1 nauki
Ko$ciola oraz majac na uwadze przedstawione wyzej uwarunkowania.

3. Ozywienie wiary jako cel aktywnosci pastoralnej

Tradycyjne duszpasterstwo zaktadato, ze cztowiek ochrzczony w okresie
niemowlgcym dochodzi do wiary dzigki atmosferze rodziny chrzescijanskiej,
koncentrowato sie wiec na przekazie wiedzy religijnej i zasad moralnosci.

14 Zob. S. Knobloch, Individualisierung und Suche nach Identitdt, Lebendige Seelsorge 5-6
(1996), s. 218-224.

!5 RH 14.

16 Por. J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja, thum. S. Jaskiewicz, Zeszyty Formacji Katechetow
1 (2001), s. 24-32. Ukazywanie godnoéci czlowicka wedtug Jana Pawia 11 nazywa si¢ wregez Ewangelia.
Por. K. Ryczan, Prawa czlowieka a duszpasterstwo, w: Stowo nieskowane. Ksiega jubileuszowa dla
ks. Jana Kruciny, pod red. A. Nowickiego, J. Tyrawy, Wroclaw 1998, s. 111.

17 Zob. K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, Warszawa
1995; W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, Krakow 1992.



112 Ks. EDWARD WISZOWATY

W kaznodziejstwie i katechezie dominowaty takie tendencje, jak doktrynalizm,
dydaktyzm i moralizatorstwo.'® Znacznie wigcej uwagi pos§wiecano nauczaniu
doktryny i moralnosci niz gtoszeniu Jezusa Chrystusa jako zmartwychwstatego
1 wywyzszonego Pana dziejow. Mozna w tym widzie¢ jeden z czynnikow,
ktory obok przemian spolecznych zwiazanych z pluralizmem i nowoczesno-
Scig, zapewne roéwniez przyczynit si¢ do tego, ze §wiat ochrzczonych coraz
bardziej przestawat by¢ $wiatem nawréconych. Przedstawione powyzej wyniki
badan przeprowadzonych w $rodowiskach objetych wczeéniej intensywna in-
doktrynacja ateistyczna pozwalaja stwierdzié, ze znaczna czeé¢ tych $rodowisk
znajduje si¢ w sytuacji niezdecydowania, obojgtnosci lub $wiadomie artykuto-
wanej niewiary. Jak zwracali§my uwagg, problem ten w pewnej mierze doty-
czy rowniez mlodziezy. Zwlaszcza deklarujacy sig jako niezdecydowani, moga
dokona¢ wyboru w kierunku niewiary lub w kierunku wiary jako postawy
zyciowej. Uwarunkowania zewngtrzne i tzw. duch czasu raczej sktaniaja ku
pierwszemu. Dlatego ozywienie wiary wydaje si¢ celem najwazniejszym od-
dzialywania duszpasterskiego.'® Jednak natychmiast pojawia sig tutaj pytanie:
Jak to zrobi¢? Jest ono o tyle istotne, ze duza grupa osob praktycznie pozostaje
poza zakresem tradycyjnych metod oddziatywania Kosciota. Wiele do mysle-
nia powinien da¢ réwniez fakt, ze jedynie 3,8% ankietowanych policjantow
stwierdzilo, ze motywem ich wiary bylo uczgszczanie do kosciota, wplyw
kazan, nauk kodcielnych oraz ksigzy. NajczeSciej wymieniano natomiast osobi-
ste przekonania i przemyslenia (43,0%).

W czasie przemOwienia wygltoszonego podczas spotkania z mlodzieza na
Tor Vergata w czasie XV Swiatowego Dnia Miodziezy Jan Pawet Il powie-
dziat, ze wiara rodzi si¢ w przedziwnym laboratorium ducha, w ktérym spoty-
kaja sig ze soba Bog i cztowiek. Nawiazujac do ewangelicznego wydarzenia
pod Cezarea Filipowa, staral si¢ wprowadzi¢ shuchaczy do tego, jak je okrelit,
laboratorium wiary. ,Najpierw jest taska objawienia: glebokie, niewyrazalne
oddawanie si¢ Boga czlowiekowi. Za nig idzie wezwanie do udzielenia odpo-
wiedzi. W koncu jest odpowiedZ cztowieka — odpowiedz, ktora odtad bedzie
musiata nadawac sens i ksztalt calemu jego zyciu”® - moéwit Papiez. Wiara

'8 Doktrynalizm ma miejsce, gdy kaznodzieja lub katecheta gubi ro6Znicg migdzy teologia i ke-
Tygma, zamiast oredzia o zbawieniu glosi ujgty w kategorie filozoficzne systen. Dydaktyzm przejawia
sig nadmiernym skoncentrowaniem si¢ na zagadnieniach formalno-metodycznych w celu jak najskutecz-
niejszego przekazania sluchaczowi okreélonej porcji wiedzy. Moralizatorstwo natomiast wyraza sig
zadaniem postaw chrzescijafiskich i chrzescijanskiego sposobu zycia od cztowieka, ktory jeszeze sie nie
nawr6eit. Por. M. Brzozowski, Problemy wyktadu homiletyki w seminarium duchownym, RTK
27 (1980) z. 6, s. 57-70.

19 Zob. W. Kasper, Doprowadzenie do wiary — dlaczego i jak?, Communio 3 (1988), s. 48-55.

20 Jan Pawet 11, Nie lekajcie sie zawierzyé Chrystusowi. Przeméwienie Jana Pawta II, wygloszo-
ne podczas spotkania z miodziezq zgromadzonq 19 sierpnia w Tor Vergata, L’ Osservatore Romano
10 (2000}, s. 19-21.
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jest wige odpowiedzia rozumnego i wolnego czlowieka na stowo Boga zywe-
go. Odkrywajac tajniki owego laboratorium wiary, Papiez nawigzat nastgpnie
do tego, co si¢ wydarzylo w jerozolimskim wieczerniku z udzialem Tomasza
Apostola. ,,Rzeczywiscie nie bylo tatwo wierzy¢, ze znowu jest zywy Ten,
ktérego ztozyli w grobie trzy dni wczesniej — mowit. Kiedy jednak jego (To-
masza) niedowiarstwo spotkato si¢ z bezposrednim doswiadczeniem obecnosci
Chrystusa, watpiacy Apostol wypowiedziat stowa, w ktoérych wyraza si¢ naj-
glebsze sedno wiary: Jezeli tak jest, jezeli Ty naprawdg jeste§ zywy, choé
zostale$ zabity, znaczy to, ze jeste§ «moim Panem i moim Bogiem»”.2! W ten
sposob proces okreslony przez Papieza jako laboratorium wiary zostat wzbo-
gacony o nowy element. Objawienie Boze 1 odpowiedz cztowieka zostatly
dopetnione osobistym spotkaniem ucznia z zywym Chrystusem — ze Zmar-
twychwstatym. To spotkanie daje poczatek zupetnie nowej relacji miedzy czto-
wiekiem a Chrystusem. Relacji, w ktorej cztowiek egzystencjalnie uznaje, ze
Chrystus jest Panem i Bogiem nie tylko $wiata i ludzkosci, ale takze jego
konkretnej, ludzkiej egzystencii.

Kazdy czlowiek ma w sobie co§ z Apostota Tomasza. Ulega pokusie
niedowiarstwa i stawia zasadnicze pytanie: Czy to prawda, ze Bog istnieje?
Odpowiedz przychodzi razem z doswiadczeniem Jego obecno$ci, na ktora
otwiera oczy i serce Duch éwiqty.22 To z kolei kieruje nasza uwage w strone
liturgii, a zwlaszcza Eucharystii, ktora jest miejscem, gdzie ta obecnosé szcze-
golnie si¢ konkretyzuje.

4. Liturgia — miejsce spotkania z Bogiem

Sobor Watykanski II zwraca uwagg, ze liturgia, przez ktora szczegdlnie
w Ofierze Eucharystycznej dokonuje si¢ dzieto naszego odkupienia, w najwyz-
szym stopniu przyczynia si¢ do tego, aby wierni Zyciem swoim wyrazali oraz
ujawniali innym misterium Chrystusa i rzeczywista natur¢ prawdziwego Ko-
$ciota.”® Zaklada ona wiare jej uczestnikdéw, ale takze ja wyraza, umacnia
1daje wzrost. Bez wiary uczestnikéw liturgia bylaby jedynie suma niezrozu-
miatych obrzedéw, ktére w zewngtrznym odbiorze mogtyby przypominaé ra-
czej magi¢ niz uobecnienie misterium Chrystusa.”* W niej poprzez stowa
1 znaki wyraza sig i uobecnia cala rzeczywisto§¢ zbawcza. Totez niedzielny

! Ibidem.
? Ibidem.
3 KL 2.

24 J. Stefanski zwraca uwage na niezbedno$é katechezy sakramentalnej dla ludzi wierzacych
w recenzji drugiego wydania pracy Th. Schnitzlera, pos§wigconej sakramentom i ich wpltywowi na zycie.
Zob. J. Stefanski, Rec.: Th. Schnitzler. Was die Sakramente bedeuten, Freiburg 19832, s. 232,
AK 1 (1986),s. 170-171.
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obchod Eucharystii stanowi centrum zycia chrze$cijanskiego, a takze aktywno-
$ci parafii. Badania wykazaty, Ze respondenci w okresie PRL poddawani inten-
sywnym procesom ateizacyjnym w $wietle ich wlasnej samooceny najczgsciej
praktykuja niesystematycznie lub rzadko. Réwniez fakt, ze pewna czgs¢ mio-
dziezy uwazajgca sig za niezdecydowana lub obojetna wciaz jeszcze praktyku-
je, sktania do wniosku, ze wysoki odsetek praktykujacych nie opiera si¢ na
wewnetrznym przekonaniu i nie jest wynikiem religijnosci personalne;j. Jaka-
kolwiek zmiana w kierunku poprawy tego stanu rzeczy z pewnoscig nie doko-
na si¢ od razu, nie jest tez mozliwa na drodze odwotywania si¢ do poczu-
cia obowiazku cztowieka wierzacego ani tez do zobowiazujacej mocy przy-
kazan. Wydaje sig, ze w tej sytuacji, trzeba przede wszystkim w rézny sposéb
i w rozmaitych kontekstach przybliza¢ istotg chrzescijanskiego kultu i sens
$wiecenia Dnia Panskiego, czyli niedzieli. Chodzi tu bowiem o zbawcza ini-
cjatywe Boga, wyrazona w widzialnych znakach i zewngtrznych dziataniach.?
Wilasnie ten wymiar katabatyczny liturgii nadaje jej sens. Obserwowane dzi-
siaj w niektorych $rodowiskach skoncentrowanie si¢ na aspekcie etycznym
religijnosci (wystarczy, ze ,,jestem dobrym cztowiekiem”) nie moze prowadzi¢
do zakwestionowania kultu, to dzigki niemu chrze$cijaiiska moralno$¢ staje sig
faktycznie mozliwa.?® Kult odnawia bowiem czlowieka wciaz na obraz Bozy
i czyni go zdolnym do uobecniania Boga w §wiecie, odnawiajac tym samym
zycie na tym $wiecie.”” To samo, jednakze jezykiem o ilez bardziej komunika-
tywnym, wyrazit Jan Pawetl II: ,Sprawowac Eucharystie, spozywajqc Jego
ciato i pijac Jego krew, znaczy przyjac logike krzyza i stuzby. Znaczy zatem
dawaé $wiadectwo wtasnej gotowosci do poswigcania sig dla drugich, tak
jak On to czynit. Tego $wiadectwa ogromnie potrzebuje nasze spoteczef-
stwo, bardziej niz kiedykolwiek potrzebuja go mtodzi, nieraz kuszeni mira-
zami zycia tatwego 1 wygodnego, narkotykéw i hedonizmu, aby znalez¢ sig
potem w odmetach rozpaczy, nonsensu, przemocy. Pilnie trzeba zmieni¢ dro-
ge, zwracajac sie w kierunku Chrystusa, czyli rowniez w kierunku sprawie-
dliwoéci, solidarno$ci, zaangazowania na rzecz spoleczenstwa i przysztosci
godnych cztowieka. To jest nasza Eucharystia...”?® Dodajmy, ze jest to zara-
zem miejsce, gdzie w sposOb najpelniejszy i najbardziej skuteczny ksztattowa-
na jest postawa stuzby drugiemu cztowiekowi, a zatem postawa, ktorej brak

25 R, Kaminski podkre$la potrzebe wychowania do uczestnictwa w praktykach religijnych,
w ktérym chodzitoby nie tylko o systematyczny w nich udziat, lecz przede wszystkim o jako$§¢
i intensywnos¢ tego uczestictwa. Zob. tenze, Duszpasterstwo w spoleczenstwie pluralistycznym, s. 92.

26 por. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, ttum. L. Balter, Poznan 1999, s. 17-24.

27 Ybidem, s. 24.

28 Jan Pawet 11, Zyjcie Eucharystiq, dajgc $wiadectwo milosci. Homilia wygloszona 20 sierpnia
w Tor Vergata podczas Mszy sw. na zakonczenie XV Swiatowego Dnia Mlodziezy w Rzymie, 1’ Osserva-
tore Romano 10 (2000), s. 21-23.
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wydaje sie dzisiaj szczegolnie bolesnie do§wiadczany w wielu wymiarach zy-
cia spolecznego.

Eucharystia okreélana jest rowniez sakramentem wspoélnoty, zatem jej
rola jest nie do przecenienia, jesli chodzi o budowanie kazdej wspélnoty,
w tym wspolnoty rodzinnej.”” W sensie socjologicznym rytual religijny, zda-
niem W. Piwowarskiego, przyczynia si¢ do integracji grupy spotecznej,* bu-
dujac konsens w odniesieniu do warto$ci zapewniajacych orientacjg jej czion-
kom z jednej strony oraz wytwarzajac wigzi wokot tych wartosci z drugiej.
W szczeg6lnosci, zwlaszcza w sytuacjach niepewnoS$ci, przynosi wsparcie
emocjonalne poprzez nawiazanie kontaktu z sacrum oraz umozliwia roztado-
wanie sytuacji konfliktowych. W sytuacji przemian, zdarzen losowych, przez
odniesienie losu cztowieka do sacrum przyczynia si¢ do odzyskania poczucia
bezpieczenstwa, stabilno$ci i nowej identyczno$ci. Wspiera wartosci ustabili-
zowanego spoleczenistwa i przyczynia si¢ do integracji ludzkiej osobowosci.
Zdaniem antropologéw, fenomenologdw i socjologéw, nawet w sensie pozare-
ligijnym rytuat petni wigc znaczace funkcje spoleczne, pozostajac waznym
czynnikiem w stuzbie spoteczenstwa.’' Wspdlnototworezy charakter liturgii
oraz jej rolg jako szkoty wiary i drogi ewangelizacji podkre$la rowniez R. Ka-
minski.*

5. Odnowa wigzi ze wspolnota Kosciola

Zaro6wno codzienne do$wiadczenie, jak i wyniki badan ankietowych po-
zwalajg stwierdzi¢ wysoki stopien krytycyzmu wielu $rodowisk tak w stosun-
ku do KoSciofa, jak i do duchowienstwa.®® Wielu widzi w Ko$ciele migdzyna-
rodowa organizacje o $wieckich zamierzeniach. Sprawia to, Ze zachowuja dy-
stans wobec KoS$ciola i nie dostrzegaja w nim duchowego przewodnika. Ten
obraz rzutuje zaréwno na wiez z parafia i stosunek do duchowiefistwa. Dla
przyktadu przytoczmy dane dotyczace spolecznosci policjantow. Nie czuje sig
cztonkami parafii, a tym bardziej nie identyfikuje si¢ z nia az 84,5% badanych,
21,5% w ogole nie czuje sig cztonkami Kos$ciota. Respondenci, ktorzy dostrze-
gaja role ksigdza w spoleczenstwie, najczgsciej ograniczaja jego postugeg do
czymno$ei liturgiczno-kultowych. Obraz ten, jakkolwiek nie jest miarodajny

29 Por, H. Fischer, N. Greinacher, F. Klostermann, Die Gemeinde, Mainz 19702, s. 60.

30 O istnieniu grupy spolecznej w sensie socjologicznym decyduja co najmniej cztery czynniki:
poczucie przynaleznosci, czyli $wiadomos$¢ ,,my” cechujaca czionkow; zasada odrgbnosci powodujaca,
7e inni sa okre§lani w kategoriach ,,oni” lub ,,wy”; wspdlne wartoéci i wyplywajace z nich normy;
wewnetrzna organizacja grupy. Zob. J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1972,
s. 245-248.

31 Por. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 224-231.

32 R. Kaminski, Duszpasterstwo...
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w stosunku do catego spoteczenstwa, ukazuje miare wyzwan stojacych
zwlaszcza przed duszpasterstwem policji, jednakze powinien sktoni¢ do my-
Slenia wszystkich duszpasterzy, w tym duszpasterzy miodziezy. Chcac cokol-
wiek w tym zakresie zrobi¢, trzeba rozpocza¢ od proby ksztattowania pozy-
tywnego obrazu Kosciola, a przede wszystkim wyciagna¢ wnioski z faktu, ze
Kos$ciét to wspélnota ludzi wierzacych. Nazbyt czgsto ludzie uskarzaja sie na
anonimowoS$¢ 1 zagubienie w swoich parafiach, a jeszcze bardziej na bezdusz-
nos¢ i urzgdowanie w parafiach zamiast duszpasterzowania. K. Pawlina zwra-
ca uwage, ze nawet podczas niedzielnej Eucharystii ludzie stoja bardziej
,,obok” siebie niz ,,ze soba.” Tymczasem ,,dopiero ozywieni jednym Duchem
jestesmy Kosciotem. To kolejne zadanie ewangelizacyjne.”* Z wielu wypo-
wiedzi ankietowanych wynika, Ze ze strony ludzi Ko$ciota oczekuje sie przede
wszystkim uwrazliwienia na cziowieka i postawy stuzebnej. Brak postawy
swiadectwa w gloszeniu Ewangelii staje sig bowiem przyczyna niepokoju co
do intencji i celow podejmowanych przez Kosciot dziatan pastoralnych.

6. Moralno$¢ chrze$cijanska jako konsekwencja wiary

Tym, co czyni cztowieka podmiotem moralnym, jest wolnos¢. Tylko ta-
kie czyny ludzkie, ktére zostaty dokonane w sposéb wolny i1 §wiadomy, mogg
by¢ kwalifikowane moralnie.*> Wynika z tego, ze chrzescijanska moralno$¢ nie
moze by¢ wyuczona ani tym bardziej nakazana, lecz powinna by¢ konsekwencja
wiary religijnej zarowno w dziedzinie zycia codziennego, jak i spotecznego.*
Z badan wynika, jak trudna do zaakceptowania jest nauka Kosciota, zwlaszcza
w sferze moralnosci piciowej, w oderwaniu od ptaszczyzny wiary.’” Procesy

3 Tytutem przyktadu zob. E. Wiszowaty, Duszpasterstwo policji, s. 191-209.

34 K. Pawlina, Jak ewangelizowaé mlodziez wobec wyzwan sekularyzmu w Polsce?, w: Mlodzie:
a ewangelizacja w perspektywie wyzwan XXI wieku, pod red. W. Nowaka, Olsztyn 2000, s. 52.

35 Por. KKK 1749. Zob. H. Juros, T. Styczen, Moralny akt ludzki, w: Encvilopedia katolicka
KUL, 1.1, pod red. F. Gryglewicza i in., Lublin 1973, kol. 266.

36 Por, H. Skorowski, Wiara a etos chrzescijanina, Communio 3 (1988), s. 73-89. Wspétczesna
teologia moralna coraz bardziej akcentuje, ze decyzja pdjscia za Chrystusem nie tylko nie moze po-
mniejsza¢ zaangazowania w zyciu spotecznym lub go eliminowag, lecz przeciwnie, powinna wzmacniac
poczucie odpowiedzialno$ci za ten wymiar ludzkiego zycia. Wiaze si¢ to z dowartosciowaniem wymiaru
wspolnotowego ludzkiej egzystencji. Por. F. Greniuk, Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wta-
snej tozsamosci, Lublin 1993, 5. 51-63.

37 Tylko tytutem przyktadu przypomnijmy, ze zaledwie 27,8% policjantow sktonnych jest zaak-
ceptowaé to nauczanie w zakresie nierozerwalnoéci matzenstwa. Dwa razy tyle (55,9%) wyraznie je
kwestionuje. Aborcja to jeszcze wigkszy problem. Bezwzgledny nakaz ochrony zycia poczetego, z takim
naciskiem podkreslany przez Koéciot, uwaza za zdecydowanie stuszny tylko 9,8% policjantow, 11,1%
— za raczej shuszny, w sumie akceptuje go zaledwie 20,9%. Z najwyzszym stopniem kontestacji spotyka
sie nauka Ko$ciofa dotyczaca $rodkéw antykoncepeyjnych. Za stuszng uznato ja jedynie 3,6% policjan-
tow, podczas gdy niestosowanie ich uwaza za normg moralna okoto 25% ogétu dorostych Polakow.
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kwestionowania norm moralnych i selektywnos$ci sq dalece zaawansowane nie
tylko w $rodowiskach dotknigtych wczesniej przymusowa ateizacja. Rownie
zaawansowany charakter wydaja si¢ mie¢ rowniez w $rodowisku mtodziezy.*®
Do obserwowanego kryzysu zaréwno w sferze opinii, jak i zachowan moral-
nych mogly przyczynié¢ sie nie tylko procesy zwigzane z nowoczesnoscia, ale
réwniez moralizatorstwo tak $ci$le zroénigte z koScielnym kaznodziejstwem
przez caty wiek XIX, az do potowy XX, a jeszcze i dzisiaj niejednokrotnie
goszczace na naszych ambonach. Polega ono, najogolniej moéwiac, na zadaniu
postaw chrzeScijafiskich i chrzescijanskiego sposobu zycia od ludzi, ktorzy
jeszcze autentycznie si¢ nie nawrocili i sprowadza si¢ do naturalistycznego
gloszenia zasad zycia przyzwoitego, czgsto wedtug wzorow moralnosci miesz-
czanskiej.’” Cata moralno$¢ chrzedcijanska zostaje w takim ujgciu sprowadzo-
na do jurydycznie i kazuistycznie ujgtego rejestru zakazoéw i nakazow.* Nic
dziwnego, ze w sytuacji pluralizmu, kiedy jako naczelna warto$¢ jest postrze-
gana wolno$¢, cztowiek stara sig od tych nakazéw i zakazoéw uwolnié, widzac
w nich jedynie rodzaj krepujacego go gorsetu. Dlatego, starajac sig ksztaito-
waé chrzeécijanskie postawy moralne, nie wolno zapominac, ze nie moga one
byé na cztowieku w zaden sposob wymuszane. Moralno$¢ ta jest bowiem
konsekwencja nowego sposobu istnienia cztowieka, ktérego uczestnikiem sta-
je sie on przez chrzest i nawrdcenie. Ma ona charakter paschalny, czyli inaczej
moéwiac, wynika z uczestnictwa w $§mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa.
Wyraza to bardzo jasno $w. Pawet w Liscie do Rzymian (6,1-23), gdzie wykla-
da nauke o chrzcie jako o uwolnieniu z grzechu i stuzbie sprawiedliwosci
przez wspdtudzial w tajemnicy paschalnej. Stad tez istotnym elementem pro-
klamacji chrzeécijanskiej moralnosci powinno byé wezwanie do uczestnictwa
w misterium paschalnym Chrystusa, czyli do udziatu w Jego $mierci 1 zmar-
twychwstaniu.’ Wezwanie to ma charakter apelu, aby cztowiek otworzy} sig na
dzialanie Boze, by moca Boza mogla dokonaé¢ si¢ w nim pelna przemiana we-
wnetrzna. Dopiero ten nowy cztowiek, jako wszczepiony w Chrystusa, moze
sta¢ sie znakiem i uobecnieniem mitosci Bozej w $wiecie.*

Podstawa w ksztaltowaniu chrze$cijanskich postaw moralnych jest wige
wewnetrzna przemiana, czyli nawrdcenie.” W catej peini znajduje tu potwier-
dzenie filozoficzne adagium: agere sequitur esse, ktore w tym wypadku mozna

38 Por, J. Marianski, Kondycja religijna i moralna miodych Polakéw, Krakéw 1991; M. Kali-
nowski, Duszpasterstwo milodziezy, s. 30.

3 Por. M. Brzozowski, Problemy wykiadu homiletyki..., s. 60 n.

40 por. tenze, Jak wspdlczesnemu czlowiekowi przepowiadaé pokute, mps, s. 1.

41 Zob. RP 20.

42 W tym kontekécie zob. M. Widl, Kleine Pastoraltheologie. Realistische Seelsorge, Graz-
-Wien-Koln 1997, s. 143-145.

43 Por. J. Pryszmont, Nawrécenie drogq do zycia z wiary, Communio 3 (1988), s. 90-101.
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wyrazi¢ stwierdzeniem, ze nowy sposob dziatania jest nastepstwem nowego
sposobu istnienia. Tak ukierunkowane duszpasterstwo bedzie raczej skupione
na wskazywaniu konkretnych wartoéci, niz na przypominaniu ujgtych kazu-
istycznie nakazow i zakazéw." Nalezy tu doda¢, ze ksztattowanie wiasciwych
postaw moralnych powinno stanowi¢ istotny element pracy duszpasterskie;
zwlaszcza wirod mtodziezy. Dla wiasciwego uksztattowania osobowosci mio-
dego czlowieka niezwykle wazne jest bowiem zachowanie réwnowagi miedzy
wyksztatceniem i wlasciwie rozumianym wychowaniem.* Praca w zakresie
formowania postaw moralnych powinna zatem koncentrowa¢ sig na wychowa-
niu sumienia, ktére ,,zapewnia wolno$¢ i prowadzi do pokoju serca”.*¢

7. Religijna formacja intelektualna

Sama wiedza religijna nie czyni jeszcze cztowieka wierzacym, podobnie
jak znajomo$¢ dobra nie czyni go dobrym, jak mniemat Sokrates. Wiara reli-
gijna od strony doktrynalnej (przedmiotowej) przedstawia sie jako spojny,
uporzadkowany system pojec i twierdzen dotyczacych Boga, czlowieka i §wia-
ta, ktory jest przekazywany w procesie socjalizacji religijnej.’ Zwraca sie
uwagg, ze W szeroko pojetej pedagogii wiary wazny jest rtownomierny rozwoj
wszystkich zdolnosci ludzkich, a wige zachowanie rownowagi miedzy intelek-
tualnym, psychicznym i duchowym rozwojem cztowieka.*® Poza tym brak od-
powiedniego wyksztatcenia religijnego jest powodem m.in. mnozenia sie roz-
nego rodzaju trudnosci i watpliwosci religijnych.®

Wyniki wielu badan socjologicznych, przeprowadzonych zaréwno wsrod
dorostych, jak i wéréd miodziezy, pozwalaja stwierdzi¢, ze wlasnie aspekt
intelektualny rozwoju religijnego wymaga szczegodlnej troski. Ten stan rzeczy
ilustruja niektoére wyniki badan przeprowadzonych wérdd policjantéw. Okazu-
Je sig, ze 9,9% ogohu respondentéw nie umiato odpowiedzieé¢ na pytanie, kim

4 Warto tu dodaé, ze moralno§é chrzescijanska nie moze byé ujmowana indywidualistycznie,
chrzedcijanin nie jest bowiem powolany wytacznie do osobistego zbawienia, lecz do udziatu w rozwija-
niu i przeksztatcaniu catej spotecznodci ludzkiej. Ksztattujac postawy moralne w duszpasterstwie nalezy
wige mie¢ na uwadze konieczno$¢ przezwycigzenia skrajnego indywidualizmu oraz takich koncepcji
zycia spotecznego, w ktorych cztowiek jest pozbawiony swej podmiotowosci. Por. J. Nagémy, Poslan-
nictwo chrzescijan w swiecie, Lublin 1997, s. 18 n.

45 Por. G. Pieschl, Einheit von Erziehung und Ausbildung, Die Polizei 2 (1983), s. 37-49; tenze,
Personlichkeitsbildung in der Polizei durch BerufSethik, Die Polizei 11 (1980), s. 329-332.

46 KKK 1784.

97 W. Kasper zwraca uwage, Ze tylko wiara poglebiona intelektualnie i odpowiedzialna moze
podobac si¢ Bogu i jest ona jedynie godna cztowieka. Por. tenze, Doprowadzenie do wiary, s. 48 n.

48 Por. J. Przybytowski, Znaczenie nowej ewangelizacji. Studium pastoralne, Lublin 2001,
s. 103-106.

4 Por W. Piwowarski, Przemiany religijnej funkcji rodziny — problematyka i hipotezy, SW
XI(1974), s. 437.
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jest Jezus Chrystus, przy czym ignorancja ta cechuje przede wszystkim poli-
cjantéw najmlodszych wiekiem 1 stazem pracy. Prawie tyle samo badanych
(8,9%) uwaza, ze jest on mitem, legenda, a 6,8% uchylito sig¢ od odpowiedzi.
Zaskakujaco wysoki jest odsetek najmtodszych policjantéw, nie umiejacych
okreslié, kim jest Jezus (19,9%), co wskazuje, ze proces socjalizacji religijnej
w tym zakresie jest powaznie zaktocony. Jedynie 15,2% ankietowanych umia-
Yo poprawnie wymieni¢ wszystkie sakramenty, natomiast 32,7% nie ma zadnej
lub prawie Zadnej wiedzy na ten temat. Niepokojaco czgsto mylone sg katego-
rie niesmiertelnosci duszy i zmartwychwstania, ktére dotyczy ciata (zdarzato
sie, ze respondenci méwili o zmartwychwstaniu duszy). Ponad 70% badanych
nie wykazuje zadnego zainteresowania biezacymi wydarzeniami z zycia Ko-
§ciola, w tym 38% deklarujacych sig jako wierzacy. Ich religijnos¢ ma wige
charakter zamkniety. Sposrod deklarujacych takie zainteresowanie 7,4% nie
byto w stanie wymieni¢ wazniejszych wydarzen z ostatniego roku.

Jak juz zaznaczyli$émy, poziom wiedzy religijnej nie jest najwazniejszym
przejawem zycia religijnego, przedstawione za$ dane dotycza specyficznej
grupy spotecznej. Jednakze problem ten dotyczy, chociaz w roznej skali, cate-
go spoteczefistwa, w tym rowniez mlodziezy. Zarysowana sytuacja stawia
przed duszpasterstwem niezwykle trudne zadanie poszukiwania takich form
oddziatywania, ktore pozwolityby stopniowo ten obraz zmieniaé. Wydaje sig,
7e brak zainteresowania respondentéw problematyka religijng skazuje na nie-
powodzenie tradycyjnie rozumiang katechezg dorostych. Jako podsumowanie
mozna przytoczyé stwierdzenie M. Kalinowskiego, ze ,,przysztos¢ religijnosci
spoleczenstwa polskiego, a w tym mlodziezy, bedzie zalezata nie tylko od
upowszechniania sig procesow sekularyzacji i pluralizmu, ale przede wszyst-

kim od adekwatnej dziatalnosci pastoralnej Kosciota”.*

ZUSAMMENFASSUNG

In ihrem anthropologischen Sinn ist die Seelsorge der Dienst am Menschen im umfassenden
Sinne des Wortes. Dic Festsetzung ihrer Ziele und Aufgaben ist nur méglich im Lichte theologi-
scher Primissen, darunter auch im Lichte des Bildes von Kirche als Subjekt der Seelsorge. Thre
Konkretisierung muss die aktuelle, existentielle Situation des Menschen beriicksichtigen, wenn die
Seelsorge sowohl Gott als auch Menschen treu bleiben will. In den folgenden Ausfiihrungen wurde
der Versuch unternommen, Aufgaben der Seelsorge im Kontext der sich vollziehenden Umwiélzun-
gen in der polnischen Gesellschaft im Bereich der Religiositiit zu sehen.

50 M. Kalinowski, Duszpasterstwo mlodziezy, s. 38.
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Wstep

Troska Kos$ciota o rozwdj szkolnictwa i oswiaty zapisala si¢ na trwate
z wigkszym lub mniejszym sukcesem w dzi€jach chrzescijanstwa. Kardynat
Stanistaw Hozjusz ma w tej dziedzinie swoje nieposlednie miejsce w trudnym
dla Kosciota okresie protestanckiej reformacji religijnej jako organizator
szkolnictwa katolickiego (zwtaszcza jako fundator pierwszego wyzszego semi-
narium duchownego w Polsce) i mecenas biednej uczacej si¢ miodziezy,
szczegblnie w diecezji chetminskiej 1 warminskiej. Zanim przedstawimy dzia-
talno$¢ edukacyjng Stanistawa Hozjusza, zwrécimy uwage na tto historyczne
epoki, w ktorej zyt i1 dziatat ten polski biskup i kardynat.

Rozwdj szkolnictwa w epoce odrodzenia
Szkolnictwo jest w pewnym sensie probierzem sily i witalnosci danego

spoteczenstwa i narodu, wyraza jego aspiracje kulturotworcze, religijne, a na-
wet polityczne, przyczynia si¢ do podniesienia dobrobytu, pokoju i bezpie-
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czefistwa obywateli, wspiera autorytet wtadzy duchownej i §wieckiej. W epoce
renesansu (kiedy zaistniata potrzeba gruntownej reformy na wielu odcinkach
zycia prywatnego, spotecznego i politycznego), dobrze wiedzieli o tym zaréw-
no reformatorzy religijni, jak i zwolennicy katolickiej odnowy potrydenckie;.
Po$wiadcza to apel do wladz miejskich w Niemczech: Wezwanie Marcina Lutra
do zaktadania szkd! (1524) i Kazanie [do rodzicow] o obowiqzku posylania
dzieci do szkot (1530)' oraz Urzqdzenie szkot innowierczych w Polsce? Ze
strony katolickiej nalezy wymieni¢: dzieto Sz. Marycjusza z Pilzna:
O szkolach czyli akademiach 1 sktaniajacego sig ku protestantyzmowi A. Mo-
drzewskiego: De schola, czyli ksigge piata dzieta O naprawie Rzeczypospolitej
oraz Plan i urzqdzenie studiow szkolnych Towarzystwa Jezusowego.? Zrodzito
si¢ zatem wiele kontrowersji na wspolnym polu wychowania i ksztatcenia
miodego pokolenia Polakow w XVI w., nie tylko w centrum Rzeczypospolite;j,
ale tez na ziemiach dotaczonych do naszego kraju, np. w dzielnicy pruskiej i na
Litwie.

W okresie $redniowiecza rozpoczal sig¢ rozwoj szkolnictwa elementarne-
go 1 wyzszego. W wyniku tego procesu powstata zatem luka migdzy tymi
poziomami nauczania, ktora w okresie renesansu probowano zapeini¢ szkol-
nictwem S$rednim (cho¢ na terenach Prus juz od XIV w. istniaty szkoty —
gimnazja akademickie w Chelmnie i w Elblagu), wzorowanym na niderlandz-
kich szkotach katolickich, prowadzonych przez Braci Zycia Wspdlnego.* Pod
opieka tych nauczycieli ksztalcili si¢ we wczesnej mtodosci m.in. stawni hu-
mani$ci: wybitny przedstawiciel mysli pedagogicznej odrodzenia Erazm z Rot-
terdamu i niemiecki kardynat Mikotaj z Kuzy oraz wielu jezuitéw, a nawet
pdzniejsi protestanci, np. ,,reformator Elblaga” — Holender Wilhelm van der
Voldergraft, wystepujacy pod greckim nazwiskiem Gnapheus, rektor prote-
stanckiego gimnazjum w tymze miescie w latach 1535-1541. Trzeba tez dodac,
ze uprzywilejowane miejsce w okresie renesansu, szczegdlnie w pierwszej poto-
wie XVI w. miata tacina humanistyczna, nastgpnie greka (uczono takze, choé
w mniejszym zakresie, hebrajskiego), a rodzime jgzyki zaledwie nieSmiato toro-
waly sobie waskie §ciezki np. w postyllach, zwlaszcza innowierczych.

Renesansowy humanizm wloski, wplywajac na catoksztatt zycia w Ow-
czesnej Europie, dazyt takze do zmiany $redniowiecznych koncepcji wycho-
wawczych i oparcia edukacji na humanistycznych podstawach (Guarino da

' Od wychowania pierwotnego do konca XVIII stulecia, wyd. 2 zmienione, wybdr i oprac.
S. Woloszyn, w: Zrédia do dziejow wychowania i mysli pedagogicznej, t. 1, Kielce 1992, 5. 299-300.

2 Ibidem, s. 301-302.

3 Ibidem, Sz. Marycjusz, s. 267-269, A. Modrzewski, s. 280-281 i Ratio atque institutio studio-
rum Societatis Jesu, s. 313-319.

4 M. Daniluk, Bracia Wspéinego Zycia (Fratres devoti, Fraterherren, Fratres Hieronimitani
[Bruder vom gemeinsamen Leben]), EK, t. 2, Lublin 1985, kol. 1011-1012,
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Verona i Vittorino da Feltre). Na rozwdj szkolnictwa i my$li pedagogicznej
mieli takze wplyw przedstawiciele renesansu péinocnego: Erazm z Rotterdamu
(De ratione studii, 1512) i Jan Ludwik Vives (De disciplinis, 1531, De anima
et vita, 1538). Szczegdlnie Vives mocno udoskonalit mysl pedagogiczna, sta-
wiajac wymogi nauczycielom, by wychowanie oprze¢ na znajomos$ci rozwoju
dzieci i miodziezy oraz wspdtpracy z ich rodzinami.

Nowoczesne osiggnigcia wloskie i niderlandzkie w dziedzinie szkolnic-
twa i my$li pedagogicznej byly oparte na wzorach klasycznych i zakorzenione
w nurcie humanizmu renesansowego. W tacznosci z ruchem reformacyjnym
powoli przy réznych okazjach przenikaty one do Polski, ktorej sita panstwa
i migdzynarodowy prestiz za panowania dynastii Jagiellonéw w Czechach, na
Wegrzech i w Rzeczypospolitej ,,Obojga Narodow” byty wielkie. Osiagnigcia
te znalazly swe odbicie i pomnozenie w tworczoéci d6wczesnych wybitnych
pedagogéw polskich: katolickich i protestanckich oraz w praktyce organizacyj-
nej szkolnictwa, zwlaszcza Sredniego.

Nalezy tu blizej przyjrze¢ sig mysli pedagogicznej wspomnianych juz
nobilitowanych mieszczanskich synéw, przede wszystkim Szymona Kociotka
z Pilzna, zwanego z grecka Marycjuszem i Andrzeja Frycza Modrzewskiego.
Obaj byli absolwentami Krakowskiej Wszechnicy. Szymon pozostat na uczelni
przez pieé lat na Wydziale Sztuk Wyzwolonych jako wyktadowca. Nastgpnie
dzieki hojnosci mecenasa Piotra Kmity odbyt studia prawnicze w Padwie i Bo-
lonii, uwienczone doktoratem obojga praw w Ferrarze. Dzieto jego O szkotach
(De scholis seu academiis libri duo, Krakow 1551) jest pierwszym drukowa-
nym w Polsce oryginalnym traktatem pedagogicznym. Autor praktycznie 1 teo-
retycznie uprawial pedagogike. Pracowat w szkolnictwie i pisat na podstawie
swego doéwiadczenia. Wymieniony traktat podzielit na dwie czg$ci.

W pierwszej uzasadnil doniosta role wyksztatcenia i o$wiaty, przyczynia-
jacej sie do $wietnosci Rzeczypospolitej i wszystkich jej stanow oraz zwrocit
uwage na odpowiedzialno$¢ rzadzacych, zaréwno duchownych, jak i §wiec-
kich, za stan nauki w kraju. Przy tej okazji upomniat si¢ o spoteczne poszano-
wanie zawodu nauczycielskiego i odpowiednie uposazenie nauczycieli. Mozna
si¢ tu dopatrywaé aluzji do jego wiasnych przezy¢, gdyz z powodu niskiej
pensji opuécit Akademig Krakowska 1 przeniost si¢ do Prus Krolewskich,
gdzie, pozostajac czlowiekiem §wieckim, na pro§bg Hozjusza objal w Lubawie
stanowisko kanclerza biskupa chelminskiego Jana Lubodzieskiego.’

W drugiej czeéci swego dzieta Marycjusz ocenit krytycznie stan dwcze-
snego szkolnictwa i naszkicowal program poprawy. Usystematyzowat szkoly:
prywatne, miejskie i publiczne, czyli akademie. Wychowanie domowe okreslit

5 H. Barycz, Zmarnowany talent. Szymon Marycjusz, humanista i pisarz pedagogiczny,
w: tenze, Z epoki renesansu, reformacji i baroku, [Warszawa 19711, s. 453-503.
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mianem szkoly prywatnej i nazwat pierwszym szczeblem szkolnictwa. Szkoty
miejskie w jego systemie stanowily drugi szczebel ksztalcenia. Unowocze$nit
ich program i metody. Jednak przede wszystkim zajat si¢ gimnazjami akade-
mickimi. Jako kryterium doboru wyktadowcéw zaproponowat wysoki poziom
wiedzy. Nakreslit obowiazki mtodziezy, program i zasady nauczania. Dzieto
Marycjusza z Pilzna mozna wigc okresli¢ jako pierwszy podrecznik dydaktyki
akademickiej. Niestety, traktat ten nie spetnit zamierzonego przez autora celu,
gdyz nie znalazt zrozumienia w$rod moznowtadcow duchownych i §wieckich.

Tworca renesansowej mysli politycznej na gruncie polskim, wspominany
Andrzej Frycz Modrzewski, sktaniajacy sie mocno ku protestantyzmowi, swo-
je poglady pedagogiczne wytozyt w stawnym dziele: Commentariorum de Re-
publica emendanda libri quinque (1554), zwlaszcza w ksiegach: De moribus
1 De schola. Za podstawg zycia ludzi i spoteczenstw Modrzewski uwazal mo-
ralnosc. Polecat uposazenie nauczycieli wydziela¢ z beneficjow ko$cielnych.
Troske o szkotg 1 zawdd nauczycielski zwiazat mocno z poprawnym funkcjo-
nowaniem panstwa i staral si¢ podnies$¢ prestiz spoteczny nauczycieli. Byto to
tematycznie zwigzane z pogladami Marycjusza z Pilzna, ale tez nowatorskie
ujecie problemu. Warto podkreslic, ze w sredniowieczu i w renesansie z braku
nadrzgdnych wtadz szkolnictwa, profil konkretnej szkoty, a nawet jej byt,
w duzej mierze zalezal od wyksztalcenia, znajomos$ci jezykéw starozytnych,
talentu pedagogicznego, orientacji religijnej i gorliwos$ci nauczyciela lub rekto-
ra szkoty, ktory byt jakoby ,,ministrem szkolnictwa”.

Szkoly $rednie, o profilu retoryczno-humanistycznym, w oparciu o wzor-
ce zagraniczne na terenie Polski zaczgli zaktadaé réznowiercy w swych pry-
watnych posiadlosciach. Tak dziato si¢ w Malopolsce w Pificzowie (1551)
w dobrach Mikotaja Olesnickiego. Pan na Pinczowie Olesnicki, nawrécony na
kalwinizm i emigrant religijny Franciszek Stankar oraz nauczyciel Grzegotz
Orszak (homo trilinguis) ktadli (wedtug H. Barycza) praktyczne fundamenty
pod szkolnictwo innowiercze w Polsce, lecz stusznie J. Lasota zauwazyl®, ze
pierwszym w naszym kraju gimnazjum innowierczym byta o szesna$cie lat
starsza szkota ewangelicka w Elblagu (mieécie nalezgcym do dzielnicy pru-
skiej, zjednoczonej z Rzeczypospolity), chociaz do 1558 r. (edykt tolerancyjny
Zygmunta Augusta dla Prus Krélewskich) nie uzewnetrzniata swego innowier-
czego charakteru. Pelne zaangazowanie i utalentowanie organizatoré6w gimna-
zjum pinczowskiego oraz kontakty z przywodcami kalwinizmu w Szwajcarii
sprawity, ze szkota ta szybko si¢ rozwijata i cieszyla si¢ coraz wigkszym

8 H. Barycz, Powstanie, wzrost i upadek gimnazjum réinowierczego w Piriczowie (1551-1565),
w: Piriczow i jego szkoly w dziejach, pod red. J. Wyrozumskiego, Zeszyty Naukowe Ul, DXII, Prace
historyczne, z. 62, s. 70. J. Lasota, Wilhelm Gnapheus (1493-1568), tworca elblyskiego gimnazjum,
dramaturg i reformator, RE 2 (1963), s. 37-66, zob. szczegdlnie s. 50-51.
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uznaniem spotecznym. Reformacyjni organizatorzy szkolnictwa mieli nawet
plany opanowania przezywajacej wowczas kryzys Akademii Krakowskiej. Nie
trwato to dtugo. Zamiary ich nie doszly do skutku. Edykty Zygmunta Augusta
przeciw innowiercom z zewnatrz i roztam religijny wéroéd moderatorow szkoty
w Pifczowie po czternastu latach istnienia i dziatalnosci to gimnazjum inno-
wiercze doprowadzity do upadku.

Wspomniane gimnazja w Chelmnie, Gdansku, Toruniu 1 Elblagu, chociaz
miaty rodowody katolickie, uleglty wptywom reformacji. Katolickie szkolnic-
two byto zagrozone szybkim rozwojem szkoét innowierczych. W drugiej poto-
wie szesnastego stulecia rozwdj szkolnictwa byt miarg daznosci do wyzszego
poziomu os$wiaty.

Warto zauwazyé, ze system szkolnictwa zaréwno Sredniowieczny, jak
i renesansowy shuzyt z reguly ksztatceniu i wychowaniu dzieci i mlodziezy
meskiej, najczeéciej synéw szlachty 1 mieszczan (wiadomo, ze wynikato to
Z Wyzszej pozycji spolecznej mezczyzny). Znany byt jednak postulat Erazma
z Rotterdamu, nastgpnie Marcina Lutra, by ksztalci¢ takze dziewczgta oraz
thumaczy¢ na jezyki rodzime Pismo Swiete (zwlaszcza Ewangelie i Listy $w.
Pawla) tak, by mogtly je czyta¢ rowniez kobiety. W dwczesnej rzeczywistosci
polskiej tymi postulatami niewiele si¢ zajmowano. Nalezy tu odnotowa¢ tylko
sporadyczne przypadki: np. Konrad Bitczyn (1395-1470) z Lukowa na Dol-
nych Luzycach, proboszcz w Prabutach i w Swieciu w swej twérczoéci mocno
akcentowat potrzebg ksztalcenia dziewczat w tkactwie, szyciu i haftowaniu.
Dziewczeta z roddw szlacheckich i corki bogatszych mieszczan byty posytane
w XVI w., jak relacjonuje J. Lukaszewicz,” zasadniczo do szkét klasztornych.
Protestanci tez zaktadali szkotki dla dziewczat (np. w Poznaniu), gdzie oprocz
robot kobiecych, uczono czytania i pisania oraz katechizmu. Na ziemiach pru-
skich (ztaczonych z Korona) edukacjg dziewczat w tym czasie prowadzity
siostry katarzynki, organizujac tzw. szkoly zycia, w ktorych przygotowywaty
mtodziez zenska do udzialu w nabozenstwach i do przysztych obowiazkow
rodzinnych.®

Zastugi Stanistawa Hozjusza dla rozwoju szkolnictwa

Stanistaw Hozjusz jako biskup chetminski i nastgpnie warminski oraz
kardynat swoja dziatalnoscia edukacyjna wpisat si¢ na trwate w dzieje szesna-
stowiecznego polskiego szkolnictwa katolickiego na ziemiach pruskich, zakta-
dajac szkotg patacowa w Lubawie, podejmujac proby rekatolizacji protestanc-

7 J. Lukaszewicz, Historia szkot w Koronie i Wielkim Ksiestwie Litewskim, t. 1, Poznan 1849, s. 80.
8 B. G. Sliwinska, Dzieje Zgromadzenia Siéstr sw. Katarzyny, dziewicy i meczennicy, Olsztyn
1998, s. 149,
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kiego gimnazjum akademickiego w Elblagu, prowadzac szkole zamkowa
w swojej rezydencji w Lidzbarku Warminskim. Zapewnit tez szkolnictwu ka-
tolickiemu na Warmii stala kadre sprowadzajac jezuitow. Zorganizowal przy
ich pomocy pierwsze w Polsce seminarium duchowne (1565) i kolegium (gim-
nazjum) w Braniewie.” Ponadto zatozyt tam konwikt dla mtodziezy szlachec-
kiej 1 bursg dla ubogich studentow. Teoretykiem wychowania nie byt. Rozpraw
o edukacji nie pisal. Znal dobrze systemy edukacyjne Erazma z Rotterdamu,
Szymona Marycjusza 1 Frycza Modrzewskiego. Pobudki do zajmowania sie
szkolnictwem katolickim konsekwentnie czerpat z osobistej troski o przyszto§é
Kosciota katolickiego (zwlaszcza o jego jedno$¢ zagrozong reformacja prote-
stancka) 1 z powaznie traktowanych wlasnych obowigzkéw duszpasterskich.

T¢ dziatalno$¢ Hozjusza mozna podzieli¢ chronologicznie na dwa okresy:
przedtrydencki (1521-1563) i potrydencki (1564~1579). Kryterium podzialu
stanowi uchwalenie dekretu soborowego o seminariach duchownych — rok
1563. Pierwszy okres okazat si¢ w duzej mierze syzyfowa praca i nie wydat
proporcjonalnych wynikow do wlozonych wysitkéw biskupa. Drugi za$ byt
pomysiny dla niego, gdyz na Warmii i w Rzeczypospolitej (z matymi przerwa-
mi, spowodowanymi przez kataklizmy dziejowe) przygotowywalo si¢ przez
wieki, (a takzZe obecnie si¢ przygotowuje) w ,,Hosianum” wielu kandydatéw
do kaptanstwa oraz wyksztalcito sig¢ wielu $wieckich zaangazowanych kato-
likow.

Okres przedtrydencki

Siedemnastoletni Stanistaw jako §wiezo promowany bakatarz Wydzialu
Artium Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie dzigki rekomendacji profe-
sora filologii klasycznej Rudolfa Agricoli (1521) otrzymatl prace na dworze
biskupa krakowskiego Jana Konarskiego jako nauczyciel i wychowawca jego
nepotow. W ten sposob po raz pierwszy Hozjusz praktycznie zapoznat sie
z praca pedagogiczna. Po §mierci Konarskiego, jego nastgpca podkanclerzy
Krolestwa, biskup Piotr Tomicki, najwybitniejszy polski humanista tego wieku
stworzyt wyjatkowa atmosferg kulturalng na swym dworze, gromadzac tam
znakomitych ludzi renesansu na czele ze swym siostrzenicem Andrzejem

® A. Szorc, A. Kopiczko, Wyzsze Seminarium Duchowne ,, Hosianum”, Zarys dziejéw, Olsztyn
1995; A. Szorc, Kolegium jezuickie w Braniewie i jego ksiggozbior 1565—1626, Olsztyn 1998, Problem
szkolnictwa jezuickiego w Polsce jest dobrze opracowany przez samych jezuitow (zasadniczo przez
L. Piechnika i B. Natonskiego): L. Piechnik, Gimnazjum w Braniewie w XVI w. Studium o poczqtkach
szkolnictwa jezuickiego w Polsce, NP VII (1958), s. 5-71; tenze, Seminarium w Braniewie, w: tenze,
Seminaria diecezjalne w Polsce, prowadzone przez jezuitéw od XVI do XVIIT w., Krakéw 2001, s. 20-68;
B. Natonski, Szkolnictwo jezuickie w Polsce w dobie kontrreformacji, w: Z dziejow szkolnictwa
Jezuickiego w Polsce, Krakow 1994, s. 34-62.
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Krzyckim oraz organizujac szkote patacowa, w ktérej zatrudnit Hozjusza jako
pedagoga. Biskup Tomicki, doceniajac talenty literackie i pracowito$¢ mtode-
go humanisty, stal sie jego mecenasem i wystat go na studia do Italii, a po
powrocie uczynit swoim sekretarzem. Cieszacy sig opinia cztowieka nieskazi-
telnych obyczajéw (co na dworze krolewskim nalezato do rzadkosci), Hozjusz
miat tez okazje przedstawi¢ swe poglady pedagogiczne redagujac traktat-list
o wychowaniu ksiecia, skierowany w imieniu podkanclerzego do mtodego
Zygmunta Augusta.'® Podkanclerzy niepokoit sig zniewiesciato$cia krolewicza
i jego chwiejnoscia w wierze katolickiej, wyrazajacg si¢ w sprzyjaniu nowin-
kom religijnym. Tomicki otrzymat nawet podzigkowanie za ten list od krolewi-
cza, ale w praktyce znaczenie tego pisma bylo niewielkie, gdyz krolowa Bona
nie stuchata dobrych i madrych rad podkanclerzego. W tym traktacie-liScie
przejawia sie gruntowna znajomo$¢ dotychczasowej literatury pedagogicznej,
a zwlaszcza zalecen Erazma z Rotterdamu', by umysty uczniéw zaprawiac
w cnocie i ksztalci¢ w naukach humanistycznych. Jego dzieta pedagogiczne
Tomicki i Hozjusz dobrze znali.

Hozjusz jako sekretarz w kancelarii krolewskiej miat mniej okazji do
prezentowania swoich pogladéw pedagogicznych, dopiero gdy zostal bisku-
pem chelminskim, a byt nim niespetna dwa lata (1549-1551)", przekwalifiko-
wat sie z humanisty renesansowego, prawnika i polityka krolewskiego na
duszpasterza — humanistg chrze$cijanskiego. Diecezja chelmifiska byta wow-
czas niewielka, ale problemy moralno-wyznaniowe byly tam szczegolnie
zywe, zwlaszcza w miastach (np. Torun, Chelmno, Chetmza, Lubawa itp.),
gdzie element niemiecki i zwigzany z nim protestantyzm byt wrogo ustosunko-
przyjaciela biskupa Samuela Maciejowskiego (by postgpowac jak dobry le-
karz, dobrze postawié diagnoze i nie uzywac zbyt mocnych §rodkow, zwlasz-
cza gdy choroba poczynila znaczne postgpy), sporo czasu przed podjgeiem
wizytacji diecezji po$wigcat biskup Hozjusz na studiowanie Pisma Swietego,
pism Ojcéw Kosciota i nauk protestanckich, a w czasie wizytacji prowadzit
dialog z innowiercami. Jako pedagog wiedziat, ze katolickie szkolnictwo roku-

10 Hosius nomine Petri Tomicki Sigismundo Augusto Regi, Bodzentyn 2 IV 1535, HE [, s. 22-28,;
W. Odyniec, Stanistawa Hozjusza poglady pedagogiczne, SW XX (1991) za rok 1983, s. 163-163.

1 Owezesna literatura pedagogiczna to: anonim, De institutione regii pueri, 1502 r. w formie
listu krolowej Elzbiety, zony Kazimierza Jagiellonczyka do syna, przet. A. Danysz, O wychowaniu
krolewicza traktat humanistyczno-pedagogiczny z roku 1502, Lwoéw 1900; Pseudo-Plutarch, De liberis
educandis, ed. Jerzy z Legnicy [nauczyciel Hozjuszal, Krakow 1514; L. Coxe, Libellus de erudienda
iuventute 1526. Hegendotfin, De educandis erudiendisque pueris nobilibus 1533; Erazm z Rotterdamu,
De institutione studii et legendi, 1519, tenze, Pisma moralne, wybbr, przektad i oprac. M. Cytowska,
Warszawa 1970, s. 17-18.

12 C. P. Woelky, Der Katalog der Bischofe von Culm, ZGAE (1877), s. 414-415.
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je wychowanie miodziezy w wierze ojcéw i zwycigstwo religii katolickiej,
dlatego podjat sig trudnej sprawy — rekatolizacji szkoly chetminskie;.

Dzielnica pruska od 1386 r. miata swe gimnazjum chetminskie dla ksztat-
cenia miodziezy, ktore do roku 1525 prowadzili Bracia Zycia Wspélnego. Po
ich odejsciu z diecezji chetminskiej, szkota podupadta, reformacja zataczata
coraz szersze kregi. Hozjusz zamierzat wigc przeksztalcié te szkote w katolic-
kie kolegium, ale sprzeciwiata si¢ temu sprotestantyzowana rada miejska, do-
datkowo tez utrudniata funkcjonowanie szkoty grasujaca wéwczas w Chetm-
nie zaraza.

Mimo wszystko Hozjusz postanowit zorganizowa¢ konkurencyjne pol-
skie i katolickie kolegium na zamku w Lubawie. Projekt ten, podobnie jak
1inne sprawy duszpasterskie, konsultowal ze swymi przyjaciétmi Marcinem
Kromerem, kierownikiem referatu spraw pruskich w kancelarii krolewskie;
1 biskupem krakowskim Samuelem Maciejowskim. Obaj poparli ten §wietny
projekt i obiecali pomoc: przysta¢ uczniéw z Polski oraz nauczyciela do szkoty
patacowej Hozjusza w Lubawie. Zrédlowy materiat do rekonstrukeji wiado-
mos$ci o tym kolegium czerpiemy z oryginalnej (facinskiej i polskiej) kore-
spondencji Hozjusza, zwlaszcza z biskupem krakowskim Samuelem Macie-
jowskim. '3

Uczniami hozjanskiego kolegium w Lubawie, obok mtodziencow z dziel-
nicy pruskiej, byli krewniacy biskupa krakowskiego (z terenéw rdzennych
Rzeczypospolite)), szczegolnie siostrzency, w sumie o$miu chtopcow. Ponadto
siostrzeniec i brat stryjeczny Marcina Kromera oraz siostrzeniec podkanclerze-
go krolewskiego Jana Ocieskiego. Razem zebrato si¢ dwunastu chtopcow, nie
liczac obstugi, ktora ze soba zawsze mieli najmiodsi. Biskup Maciejowski,
zanim wyprawit swych krewnych do Lubawy, wystosowat 25 sierpnia 1550 r.
z Krakowa do Hozjusza list. Znajac zyczliwo$¢ i hojno$¢ fundatora szkoty
w Lubawie (humanitatem et liberalitatem), a jednoczeénie jego trudng sytuacje
finansowa, a nawet zadluzenie, absolutnie zastrzegt sobie pokrywanie wszyst-
kich kosztéw utrzymania i ksztatcenia chtopcow poza wynajeciem odpowied-
niego pomieszczenia dla nich. Okreslit tez cel ksztalcenia mtodziezy, ut bono-
rum morum studio ac litteris instituantur — to brzmi jakby powtdrzenie, znane;
Hozjuszowi erazmianskiej zasady ksztalcenia i wychowania: bonae litterae
plus boni mores.

Pragnacy uczy¢ sig w szkole Hozjusza chtopcy szybko sie zebrali, trud-
niej bylo z przystaniem nauczyciela, pod opieka ktorego mieli przybyé do
Lubawy. Mial to by¢ Szymon Marycjusz z Pilzna, pedagog, komentator pism

I3 Korespondencja ta zawarta jest w jubileuszowej edycji hozjanow Hiplera i Zakrzewskicgo,
HEIL
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autorow klasycznych, wykladowca greki w Akademii Krakowskiej, gdzie miat
niskg pensje i od jej podwyzki uzaleznial pozostanie na Akademii. Studenci
wysoko cenili go jako profesora i prosili biskupa, by zostawil tego grecystg na
uczelni. Decyzje w tej sprawie biskup pozostawil samemu profesorowi. Na
razie jednak Marycjusz zostat w Krakowie, a szkot¢ w Lubawie prowadzili
niemieccy nauczyciele. Biskup Hozjusz z ich strony doznal wielu przykrosci.
Podczas wizytacji duszpasterskiej dowiedzial sig, ze po kryjomu sprzyjaja
luteranizmowi." Kielich goryczy przepehita (z dnia 31 VII 1551 r.) anonimo-
wa skarga uczniéw (napisana po polsku) na zle wyzywienie i na nieludzkie
traktowanie przez bakalarza, a nawet bicie przez swych wychowawcow."> Ho-
zjusz byt juz wtedy przeniesiony na biskupstwo warminskie 1 o swej decyzji
w sprawie szkoty donosit z Lidzbarka 11 sierpnia tr. przyjacielowi M. Krome-
rowi: ,,Postatem chlopcow do Elblaga. Liczg na kazdego po 20 marek. Niech
nie oczekuja masta i seréw ode mnie, bo te zasoby wystarcza tylko na moj
uzytek. Oczekuje nauczyciela z bakatarzem”.'

Przeniesienie S. Hozjusza, po $mierci Tiedemana Giesego, na biskupstwo
warminskie nie oznaczalo dla niego spokojniejszego zycia, gdyz reformacja
zapuscila juz glgboko w tej diecezji swoje korzenie, szczegdlnie miasta: Bra-
niewo i Elblag po kryjomu sprzyjaly luteranizmowi, spgdzajac przez to bisku-
powi sen z oczu.”

Szkota senatorska w Elblagu zatozona w 1322 r. przechodzita rézne kole-
je losu, od 1535 r. na czele ze swym rektorem, bytym ksigdzem Gnapheusem,
stala sie protestancka. Zostata podniesiona do rangi gimnazjum akademickiego
ze wzgledu na wysoki poziom nauczania. Dekrety antyreformacyjne biskupa
Dantyszka oslabily pozycje gimnazjum. Hozjusz prébowal na poczatku lat

14 Wynikato to z nauczania luteranskich zasad wiary o sakramentach $wigtych, zob. Hozjusz do
Kromera, Lubawa, 27 IV 1551, HE 11, s. 27 ,,..ludimagister oppidi huius (sc. Lubaviae) pueros instituit
tria tantum esse sacramenta: baptismum, poenitentiam et Eucharistiam; poenitentiac duas tantum esse
partes docuit: contritionem ct fidem. Eucharistiam sub utraque specie sumendam, quamvis alterius usus
per pontifices ademptus sit eos facti sui rationem reddituros” [etc.]. Autorem skargi w imieniu kolegdw
byt Rafal Mstowski, siostrzeniec J. Ocieskiego.

IS HE II, s. 55, Chtopcy ze szkoly w Lubawie do Hozjusza 31 VII 1551[...]. ,,Przytym, Mitosci-
wy Panie, nie chcieli$émy tego zaniecha¢, a zwlaszcza ze jako shidzy i powolni W.M. w cigzko$ciach
i uciskach naszych nie matych, ktore teraz na nas przychodza: ize si¢ na strawie nie barzo dobrze mamy
i tez na inszych rzeczach, a zwlaszcza od bakatarza, i ze na nas tak wielkie leges ustawia, ktorych leges
nie tylko my, ale i mnisi lubawscy, by nie wypetnili [...]. A tak W.M. prosiem, aby W.M. kazat te leges
zlamaé a my to W.M. chcemy zastugowa¢, bo przez takich leges nie mozemy zetrwac.[...]”.

16" Pueros Elbingam misi. A singulis numero 20 marcas. Butyrum et caseos nihil est, quod expec-
tent a me, nam haec etiam pro meo usu pecunia comparantur. Magistrum expecto cum baccalaureo”.

17 Hozjusz do S. Kamkowskiego Lidzbark 9 XI 1556, HE II, s. 773. ,, Angor autem revera, sicut
scribit D. V-ra, et equidem vehementer angor, ita ut noctes etiam ex parte insomnes ducam, quod adeo
nullum mihi praesidium in quoquam mortalium constitutum esse video mihi inquam, non privatam meam
aliquam, sed Christi causam agenti”.
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pig¢dziesiatych XVI stulecia wprowadzi¢ do tej szkoty polskiego rektora Mi-
kotaja Gelasinusa z 20 uczniami polskimi, ale to réwniez mu si¢ nie udato,
wskutek oporu rady miejskiej Elblaga.'® Starania o katolicki charakter szkét
Hozjusz faczyt z ich polskim obliczem, co przyczyniato sie do glebszego ze-
spolenia dzielnicy pruskiej z Rzeczypospolity, chociaz dotychczasowe wysitki
Hozjusza jako organizatora szkolnictwa skoficzyly sie fiaskiem. Powazng
przyczyna tego stanu rzeczy byl brak katolickich dobrze przygotowanych na-
uczycieli, a trzeba przypomnie¢, ze profesja ta nie cieszyta sie wowczas popu-
larno$cia. Brak nauczycieli katolickich dla szkoét $rednich i brak kaptanéw dla
duszpasterstwa bardzo utrudniat zycie biskupowi Hozjuszowi. Mimo wszystko
nie upadatl on na duchu i szukat pozytywnego rozwigzania tych bardzo waz-
nych i skomplikowanych problemow.

Z pomoca w tej trudnej sytuacji przyszedt mu przyjaciel Marcin Kromer,
ktory w charakterze posta krolewskiego przebywat wowczas na dworze cesar-
skim w Wiedniu 1 mogl obserwowaé z bliska kolegium, prowadzone przez
jezuitdéw w tym miescie. Pertraktacje z wladzami nowo zatozonego zakonu, by
sprowadzi¢ jezuitow do Polski, konkretnie do diecezji warminskiej, bylty dtu-
gie i toczyly si¢ — ze zmiennym szczgsciem — przez dziesie¢ lat, czasami
wydawato sig, ze w ogole ustaly. Przyczyng takiego stanu byly postawio-
ne przez Hozjusza wymogi, by w liczbie dziewigciu jezuitow, ktérzy maja
przyby¢ do diecezji warminskiej byto chociaz dwoéch, znajacych biegle czyn-
nie i biemie jezyk niemiecki. Jezuici byli wtedy jeszcze mtodym zakonem,
a w tym czasie, ze wzgledu na szybko rozszerzajaca si¢ reformacje, z wielu
krajow naptywaty do nich oferty zaktadania kolegiow. Realizacja zaproszen
musiata sig¢ op6znia¢ ze wzgledu na czas potrzebny na dobre przygotowanie
mtodej kadry do organizowania nowych szkot.

Sprawg staran o sprowadzenie jezuitéw do swej diecezji posunal mocno
do przodu biskup warminski, gdy w 1558 r. zostal urzedowo wezwany do
Rzymu przez Pawla IV do pomocy papiezowi w przeprowadzaniu reformy
Kosciota (do wyjazdu Hozjusza z kraju przyczynili sig¢ takze sprotestantyzowa-
ni elblgzanie). Przy okazji tej podrozy biskup warminski nawigzal bezposred-
nie kontakty nie tylko z jezuitami w Wiedniu, ale tez w Wiecznym Miescie.
Spotkat sig tam osobi$cie ze zwierzchnigq wiadza zakonu, od ktérej zalezato
pomyslne uwienczenie mocno lezacej na sercu biskupa sprawy. Hozjusz nie
tylko poznat Towarzystwo Jezusowe, ale nawet zaprzyjaznit si¢ z niektérymi
zakonnikami. Szczegélnie godna uwagi byla jego przyjazn z Piotrem Kanizym

18 B. Volckmann, Das stidtische Gymnasium zu Elbing, Elbing 1882, s. 7 i nn. A. Szorc,
Stanistaw Hozjusz a reformacja w Elblggu, SW VII (1970), s. 35-88, zwlaszcza s. 43; J. Hochleitner,
Biskup Stanistaw Hozjusz a Elblag. Przyczynek do zrozumienia form, znaczenia i dziedzictwa aktywno-
Sci Hozjusza w dobie reformy katolickiej, SE 1 (1999), s. 4765, zwtaszcza s. 49.
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ijezuitami z Kurii Generalnej zakonu.'” Tu trzeba doda¢, ze podstawa tej
przyjazni byla zbiezno$¢ celow dziatania — przeprowadzanie potrydenckiej re-
formy katolickiej i zataczajaca coraz szersze kregi stawa Hozjusza jako pisarza
koécielnego, zwtaszcza jako autora pelnego juz wydania Confessio fidei catho-
licae christiana (1557).

Zapoczatkowane starania Hozjusza o sprowadzenie jezuitdw znalazly
swoj pomyslny finat dopiero po osobistych rozmowach kardynata warminskie-
go z generatem zakonu J. Laynezem podczas trzecie) sesji soboru powszechne-
go w Trydencie.

Chociaz troska o edukacje miodziezy, zwlaszcza meskiej, wpisata sig¢ na
stale w dzieje Kos$ciota katolickiego, to jednak kamieniem milowym w rozwo-
ju szkolnictwa katolickiego byt uchwalony na trzeciej sesji soboru trydenckie-
go (15 lipca 1563 r.) dekret Cum adolescentium aetas, nakazujacy biskupom
zakltadanie i prowadzenie diecezjalnych seminariéw duchownych, celem solid-
nego ksztalcenia i wychowania kandydatéw do stanu kaptanskiego. Jednym
z przewodniczacych wspomnianej sesji soboru w Trydencie byt wowczas
obecny na obradach Stanistaw Hozjusz, legat papieski, biskup i kardynat war-
minski. On stat si¢ pionierem, a nawet prekursorem w rozwoju katolickiego
szkolnictwa $redniego, przystapit bowiem od razu po powrocie z Trydentu do
realizacji uchwat tegoz soboru na ziemiach pruskich, w diecezji warminskie;.

Koscielna dziatalno$¢ edukacyjna Hozjusza na Warmii miata juz przygo-
towany grunt, byta bowiem poprzedzona zorganizowanym nauczaniem dzieci
i miodziezy w szkotach przykoscielnych, nie bylo wszakze szkot przygotowu-
jacych kandydatow do kaplanstwa.

Szkolnictwo na terenach pruskich, a zwlaszcza w diecezji warminskiej do
potowy XVI w., cho¢ nie ma jeszcze syntetycznego opracowania, stato sig przed
kilku laty przedmiotem wnikliwych badan zrédtowych M. Borzyszkowskiego.”

Swiatli biskupi warminscy, pomni na polecenia soboru lateranskiego dba-
li o zaktadanie szkdt, zwlaszcza przykoscielnych, a na synodach diecezjalnych
podejmowali uchwaly dotyczace rozwoju o$wiaty.*’ Sie¢ warminskich szkot
parafialnych szybko sie rozwijata zasadniczo z dwéch przyczyn: po pierwsze
— wplynela na to potrzeba przygotowania miodzieficow do fachowej obstugi
nabozenstw koécielnych przy nowo powstatych parafiach, obstugi przejawiaja-

19 Przebieg staran Hozjusza o sprowadzenie jezuitdw do Polski i jego przyjazn z Piotrem Kani-
zym w oparciu o zrodtowy materiat przedstawit: J. Korewa TJ, Z dziejéw diecezji warmiriskiej XVI w.
Geneza braniewskiego ,, Hosianum ", Poznan —~ Warszawa — Lublin 19635.

20 M. Borzyszkowski, Szkoly diecezji warmiriskiej w okresie od XIII do potowy XVI w., SW
I1(1965), s. 31-63.

2V Constitutiones Synodales Warmienses,Sambienses, Pomesanienses, Culmenses necnon provin-
ciales Rigenses, ed. F. Hipler, Braunsbergae 1899.
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cej sig w: udziale w chorze koscielnym, w sprawowaniu pomocniczych czyn-
no$ci w koSciele, jak: otwieranie i zamykanie drzwi ko§cielnych (ostiariusze),
czytanie Pisma Swigtego (lektorzy), asysta przy Mszy §w. i w noszeniu Naj-
Swigtszego Sakramentu (akolici) do chorych. Po drugie — koloni$ci niemieccy
w Prusach domagali si¢ zakladania szkét dla swoich dzieci, zwlaszeza ci,
ktorzy przybyli tu z miast, zatozonych na prawie lubeckim, gdzie bardzo dbano
0 rozwoj szkolnictwa.

Najczesciej szkoty prowadzili klerycy (a przy ich braku odpowiednio
przygotowani §wieccy nauczyciele) pod kierunkiem proboszcza danej parafii.
Na wsi troszczyl si¢ o nauczyciela sam proboszcz, w miescie pomagata mu
rada miejska odpowiedzialna za stan budynkow szkoly i pensje dla prowadza-
cego szkotg. Oprocz szkot parafialnych w diecezji warminskiej w omawianym
okresie rozwingli sie¢ szko6t zakonnych o charakterze misyjnym dominikanie,
franciszkanie 1 augustianie. Szkoly te czgsto organizowano tylko na uzytek
wewnetrzny wlasnych klasztoréw. Znane tez byly: szkota katedralna we
Fromborku i biskupia szkota patacowa w Lidzbarku Warminskim. Szkote
katedralng prowadzili kanonicy. Dzigki statutom kapitulnym i biskupim, wy-
magajgcym wyksztalcenia od kanonikow, wzrastata liczba magistrow i dok-
toréw w kapitule,?

Zostata tu przedstawiona dziatalno$¢ edukacyjna Hozjusza w pierwszym
okresie. W drugim za$ kierunek jego prac juz jako kardynata warminskiego na
polu edukacji nie ulegt zmianie, lecz przybrat na sile i zaczal przynosi¢ pierwsze
owoce w postaci fundacji seminarium i kolegium (gimnazjum) w Braniewie.

Okres potrydencki

Do czasu soboru w Trydencie nie bylo w Kosciele obowigzku organizo-
wania ksztalcenia 1 wychowania kandydatow do kaptanstwa. Tylko episkopat
angielski na czele z kardynalem Reginaldem Pole (przyjacielem Hozjusza od
studiow w Padwie 1 w Bolonii) wyprzedzil o siedem lat trydencki dekret
o zaktadaniu seminariow, uchwalajac 10 lutego 1556 r. statut: ,,By przy kate-
drach biskupich utrzymywano pewien zespét miodziencow, z ktorego jako

22 M. Borzyszkowski, Szkoly diecezji warmiriskiej, s. 44-45. ,,Wplynety na to statuty biskupie
i kapitulne, zobowiazujace kanonikéw do odbywania trzyletnich studiow uniwersyteckich. Juz w 1343 .
bp Herman z Pragi wydat rozporzadzenie, by kazdy z kanonikéw katedralnych posiadat za soba (1)
studia teologii lub prawa kanonicznego. Do sprawy tej nawigzywaty rowniez statuty Kapituly z 1384 1.
Mocno podkreslity obowiazek studiow statuty kapitulne biskupa Mikolaja Tuengena, nakazujace nowym
kanonikom posiadanie lub zdobycie poprzez studia tytulu magistra lub bakalarza Pisma Swietego albo
doktora lub licencjata prawa kanonicznego, cywilnego lub medycyny. Statuty Tuengena zostaty potwier-
dzone w 1532 r, przez biskupow: Maurycego Ferbera (1523-1537) a w 1540 r. przez Jana Dantyszka
(1537-1548)".
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z seminarium, mozna by wybiera¢ godnych zarzadcéw kosciotéw”.? Polski
projekt tworzenia seminariow duchownych przedstawit prymas Jan Przeremb-
ski 4 marca 1561 r. na synodzie ko$cielnej prowincji gnieznienskiej, czyli tzw.
statut warszawski. Statut ten nakazywat biskupom i kapitulom reforme¢ dotych-
czas istniejacych szkot i utworzenie jakich$ (blizej nieokreslonych) semina-
riow dla ksztalcenia odpowiednich kaptanéw. Sprawy szty opornie, gdyz nie
byto wzoréw w Polsce, a ponadto nie bylo jeszcze orzeczenia soboru trydenc-
kiego w tej kwestii. Wowczas tylko nieliczni, i to bardziej utalentowani, czton-
kowie hierarchii koécielnej w Rzeczypospolitej i w zjednoczonych z nig pro-
wincjach, konczyli w mtodo$ci uniwersytety krajowe, a nawet i zagraniczne.
Sama formacja intelektualna duchowiefistwa nie wystarczala jednak i1 nie wy-
starcza tez dzi$ do sprawowania sakramentow 1 postug duszpasterskich, po-
trzebna jest teoria i praktyka w tym zakresie, a takze dojrzale katolickie
uksztaltowanie osobowos$ci kandydata na prezbitera. Tego za$ nie zapewnia
zaden program studiéw akademickich, nawet na wydziatach teologicznych,
dlatego tez potrzebne byty i sa seminaria duchowne.

Niski poziom, og6lnie biorac, intelektualny i moralny duchowienstwa,
ktore przez system beneficjalny byto zalezne od wielkich wiadcicieli ziem-
skich, chetnie przyjmujacych nowa wiar¢ w okresie renesansu, wywierat nega-
tywny wplyw na otoczenie i budzit troske, zwtaszcza hierarchii koscielnej, m.in.
o nalezyta formacje kandydatéw do kaptanstwa. Troska ta najpelniej wyrazita
sic w obradach dziewietnastego Soboru Powszechnego w Trydencie (z prze-
rwami 1545-1563). W trudnej godzinie dziejow Europy, gdy fala rewolucji
religijnej Lutra?* uderzyla w stary gmach katolickiego Kosciota, atakujac nie
tylko zte obyczaje, ale tez podstawowa doktryne wiary, ojcowie soboru na
nowo okreélali prawdy wiary (de fide) i wspolnie szukali sposobéw na reformeg
Koéciota (de reformatione) in capite et in membris. Taki porzadek obrad przy-
jeto na wniosek cesarza Ferdynanda, znalazto to swe odzwierciedlenie w re-
dakcji drukowanych dokumentéw Concilii Tridentini.

15 lipca 1563 r. podczas obrad w trzecim okresie soboru na 23 sesji
sformutowano na nowo veram et catholicam doctrinam de sacramento ordinis
i w XVIII rozdziale przedstawiono dekret (de reformatione), zaczynajacy sig
od stéow: Cum adolescentium aetas.” Zastosowanie tego dekretu na gruncie
polskim znane jest m.in. dzigki pracom S. Librowskiego i A. Szorca.” Poczatki

23 Cyt. za: S. Librowski, Dekret Soboru Ttrydenckiego o seminariach i pierwsze seminaria
diecezjalne w Polsce, AK 2 (1969), s. 209.

24 por. T. Silnicki, Sobory powszechne a Polska, Warszawa 1962, s. 124-125.

25 Canones et decreta sacrosancti oecumenici et generalis Concilii Tridentini sub Paulo 11,
Iulio IT1, Pio IV pontificibus maximis, apud Paulum Manutium, Romae 1564, s. 166-170.

26 Zob. przypis 9.
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szkolnictwa jezuickiego w Polsce oraz seminaria diecezjalne w Polsce, prowa-
dzone przez jezuitdéw od XVI-XVIII w. na tle historycznym przedstawit L.
Piechnik SJ.*” Nas, zgodnie z przyjetym tytulem, szczegdlnie interesuje tu
osobisty wkiad kardynata w powstanie i funkcjonowanie szkolnictwa katolic-
kiego na Warmii w ramach odnowy potrydenckiej. Chodzi tu o troske kardyna-
ta o fundacje, lokalizacje i zapewnienie bytu materialnego oraz prawidlowe
funkcjonowanie kolegium (gimnazjum) i seminarium duchownego w Braniewie.

Dotkliwy brak ksigzy w diecezji warminskiej, jak wspomniano, spowo-
dowal, ze Hozjusz rozpoczal starania o sprowadzenie jezuitdéw na Warmie
celem powierzenia im formacji przysztych kaptanéw, a takze prowadzenia
szkolnictwa katolickiego. Pomys$Ino$¢ tego przedsiewziecia, chociaz z wielkim
opoznieniem, byta wyjatkowa, gdyz doszta do skutku, jak wspomniano, dzieki
zyczliwej atmosferze w bezposrednich relacjach kardynata warminskiego z je-
zuitami, pomimo wielu przeciwienstw ze strony ustaw nowo zatozonego zako-
nu i jego brakoéw personalnych. Ten historyczny fakt poprzedzito rownoczesne
przygotowanie z obu stron: kurii generalnej jezuitow w Rzymie i przedstawi-
cieli diecezji na Warmii, szczegolnie biskupa i kapituly, zgodnie z poleceniem
dekretu soborowego. Opozycja protestancka® nie dawala za wygrane. Zaczeto
szerzy¢ pogtoski jakoby na Warmi¢ miato przyby¢ 1200 jezuitow narodowosci
niemieckiej, co wsrod miejscowych obywateli wzbudzito strach przed powtor-
ka tragicznej historii z Krzyzakami.

Hozjusz wraz z kapituta warminska przygotowat lokalizacj¢ przysztego
kolegium i seminarium warminskiego. Wyzsze seminarium duchowne i kole-
gium braniewskie maja wspolnego fundatora i wspdlna genezg¢. Nauczanie
w nich bylo bezptatne. Kardynat warminski zadbat o erekcje (1565) zalozo-
nych inwestycji i nowelizacje tego dekretu (1567 i 1568) oraz ostateczne
zatwierdzenie papieskie (1571). Zywo sie interesowat rozwojem tych inwesty-
cji. Przez cztery lata az do wyjazdu do Rzymu, brat czynny udziat w Zyciu
gimnazjum braniewskiego?®. Ukladal programy nauczania razem z jezuitami.
Ufundowat konwikt, w ktorym utrzymywat wielu chtopcéw whasnym kosztem.
Bywat na uroczystosciach szkolnych, wizytowat klasy, przegladat pisemne wy-
pracowania uczniow, dyktowat im mowy 1 stuchal, gdy je wyglaszali. Kore-
spondowat z rodzicami wychowankéw. Zywo reagowat na rodzace sig czgsto
na tle narodowo$ciowym konflikty. Czuwat nad rozwijajaca sie szkota, bronit
w trudno$ciach. Wspierat ja finansowo do kofica swego zycia.

27 Ibidem.

28 Byly to obawy ksiecia pruskiego Albrechta i jego otoczenia, co zostato wyrazone w rozmowie
z kustoszem warmifiskim Eustachym Knobelsdorfem. Hozjusz do J. Layneza. Lidzbark 24 I1 1564,
HE V, s. 135; Hozjusz do K. Boromeusza, Lidzbark 28 I1 1564, HE V, s. 141.

2 L. Piechnik, Gimnazjum w Braniewie w XVI w., s. 19.
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W oparciu o dekret soborowy Cum adolescentium aetas i regulamin Col-
legium Germanicum (ktére znat z autopsji) w Rzymie oraz na podstawie wia-
snych do$wiadczen pedagogicznych Hozjusz utozyt Konstytucje dla nowo fun-
dowanego Seminarium Duchownego w Braniewie.** Wykazat w nich wielka
troske o zapewnienie bytu materialnego kandydatow do kaptanstwa. Okreslit
sposdb ich przyjmowania (a w razie konieczno$ci usuwania) i kwalifikacje.
Wymagat egzaminu wstepnego. Od nowo przyjetych alumnéw zadat wyznania
wiary katolickiej 1 corocznych przyrzeczen, zobowiazujacych do szacunku wo-
bec przetozonych, nieopuszczania samowolnego seminarium, poshugiwania
kaptanskiego w przyszto§ci w diecezji warminskiej i spetniania obowiazkow
natozonych im przez wiadze diecezjalne. Przyrzeczenia te kojarza sig w pew-
nym sensie ze $lubami zakonnymi, ktore jednak sktada si¢ w zakonach po
odpowiednim (rocznym czy dwuletnim) przygotowaniu.

Kardynat zorganizowat dla alumnéw formacje intelektualng i ascetyczna
w zyciu wspolnym pod kierunkiem moderatoréw, dzielac ich dobg na modli-
twe, nauke i odpoczynek. Redagujac Konstytucje zadbat o zdrowie fizyczne
i duchowe, ujednolicony str6j duchowny oraz rozwoj przysztych kaplanow.
Ustawy te sprawdzily sie w zyciu i okazaly si¢ wzorcowe dla nowo powstaja-
cych seminariéw duchownych prowadzonych przez jezuitoéw na terenie Polski
i Litwy.

Po przezwyciezeniu wszelkich trudnosci, jezuici wyznaczeni przez kurig
generalng zakonu odpowiedzieli pozytywnie na apel kardynata warmifiskiego.
Uprzednio zdobyli humanistyczng i teologiczna formacje intelektualna. Przy-
byli na Warmig i zaczeli, po zaistnieniu odpowiednich warunkéw, podejmowacé
swoje obowiazki w seminarium i kolegium. Zadbali o organizacjg i program
nauczania siggajac po wzorce rzymskie.

Wieéé o organizowaniu kolegium na Warmii obiegta szybko (ogloszenia
z ambon w kosciolach i w korespondencji) nie tylko prowincj¢ pruska, ale
takze odlegle ziemie Rzeczypospolitej. Zainteresowanie ta sprawg byto wiel-
kie, szczegolnie ze strony szlachty 1 magnatéw, bo pojawity sig nowe, dotych-
czas nieznane, mozliwosci ksztatcenia ich syndéw. Zwtaszcza Ze obok kultury,
literatury i jezykow klasycznych uczono tam obowiazkowo jezyka niemieckie-
go. Nauka jezyka nowozytnego byla wowczas ewenementem w szkolnictwie
$rednim 1 dodatkowo przyciagata uczniow.*! Nauczanie, jak wspomniano, byto
bezplatne, przyjmowano nawet synoéw z rodzin innowierczych w nadziei na
ewentualng konwersje.

20 4. Gulbinowicz, Geneza Konstytucji Hozjanskich Seminarium Duchownego w Braniewie,
SW V (1968), s. 43—-45.

31 W zwiazku z naptywem do kolegium synoéw szlacheckich z Polski rozwingta sig z Hozjuszem
korespondencja w jezyku polskim, np. kasztelana lubelskiego Floriana Zebrzydowskiego (7 V 1565),
HE VI (1565) — SW XV (1978), s. 235-236.
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Dusza tej calej inwestycji by}t fundator — kardynat Stanistaw Hozjusz.
W jego korespondencji, zwlaszcza w latach 1565 i 1566, dominuje temat
zwigzany z troska o przyjmowanie i ksztalcenie uczniow w nowo zatozonym
kolegium. Do niego przychodzily listy ojcoéw czy innych opiekunéw z prosba-
mi o przyjecie ich synow lub krewnych na nauke do tej szkoty, a takze podzie-
kowania za sprawowang opiek¢ nad chiopcami, zwlaszcza gdy z powodu gra-
sujacej zarazy w Braniewie kardynat zadbal, by przenie$¢ ich w bezpieczne
miegjsce do Ornety.*?

Zakonczenie

Stanistaw Hozjusz, jako biskup chetminski, nastgpnie warminski i kardy-
nat przywiazujac wielka wage do wychowania i ksztatcenia mtodziezy (jako
przysztosci narodu polskiego i KoSciota), rozpoczat katolicka dziatalnos¢ edu-
kacyjna na szersza skalg w obliczu zagrozen ze strony protestantyzmu jeszcze
przed uchwaleniem soborowego dekretu Cum adolescentium aetas (1563).
W tym celu sprowadzit do Polski jezuitow. Zatozyt pierwsze kolegium (gimna-
zjum) 1 seminarium duchowne diecezjalne w Braniewie. Szkoty te miaty cha-
rakter migdzynarodowy zaréwno ze wzgledu na kadre profesorska, jak
i uczniow. Te inwestycje kardynata warminskiego znalazty uznanie krola Zyg-
munta Augusta, ktory je popieral i na prosbg Hozjusza zgodzit sig¢ na ten cel
obréci¢ dawne czynsze ulokowane w szkole chetminskiej, dochody z domow
ksiezy elblaskich i 30 grzywien z Tczewa.’® Przez cztery lata (1565-1569)

32 Listow na ten temat jest wiele. Dla przyktadu podaje kilka: S. Mielecki do Hozjusza, Brzesé,
13 XI 1565, ,,Syny swe posytam do Bransberku [...] proszac pilnie, aby WM raczyl ony tam w obronie
swej mie¢, a o onych, jako o stuzebnikach swych wiedzie¢, gdyzem ten umyst przedsigwziat, izem ony
tam dla nauki obrocit i miejsce onym tamze ku wychowaniu juz zjednal, aby na potym byli godni¢jszymi
stuzebniki WMci megoMP”. (HE VI, s. 540). Tenze Mielecki, 12 II 1566 dzigkuje Hozjuszowi za
przyjgeie i ksztatcenie syndéw oraz za przeniesienie ich na czas zarazy w bezpieczne miejsce bez
przerywania nauki (aut., AAWO, D 17, k. 35-36.) O pochodzacych z Poznania uczniach kolegium
braniewskiego pisat do Hozjusza lekarz Stefan Mikan, 3 1I 1566: ,,Venerunt huc Braunsberga Vinkleri
unus filius et alter Myrkowa cum Thoma Walseviensi, nescio, cuius contagionis causa. Ego vero de hoc
Thoma nuper ad Ill-mam D. V-ram scripsi [...] Stephanum Vinklerum in arce Braunsbergensi remansisse
laetatus sum, quem [ll-mae D. V-rae plurimum commendo. [...] Obsecro [ll-mam D. V-ram ea in re pro
consilio ac quid cum ista contagione Braunsbergae agatur, cuperem scire”. (aut. AAWO, D 14, k. 45-47.).
J. Trzecieski do Hozjusza, Gabrielowa, 18 V 1566 (oryg. Bibl. Czart., 1607, s. 756-766) Syn nadawcy
listu Andrzej donidst ojeu, ze si¢ w Braniewie ,,zapowietrzyto” i ze Hozjusz z tego powodu przeniost
uczniow kolegium do Omety. Ojciec wyrazit wdzigcznos¢ kardynatowi. W podobnym tonie pisat tez
Andrzej Sierpski do Hozjusza. Ptock 23 V 1566 (aut. Bibl. Czart., 1607, s. 791-794). ,,Przy Jego Mosci
Ksigdzu Archidiakonie posylam wnuka swego Strzatkowskiego do Collegium Brasperskiego przez
Waszmos$¢ fundowanego”. Prosit o opieke nad chiopcem i przypomnial, ze ,,furman Hozjusza odjechal
z dzie¢mi od morowego powietrza. W drodze wiezione beczki $ledzi i soli przytlukly w czasie jazdy
dziecko, ale zostalo ono zywe”.

35 Krél Zygmunt August do Hozjusza Grodno, 1 IX 1565, HE V1, s. 415-416: [..] ,.Legimus
litteras P. V-rae, in quibus P. V-ra ad nos de schola hoc tempore Bransbegae a se instituta scribit. Qua in re
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kardynat czuwat osobiscie nad rozwojem zatozonych szkét w Braniewie. Po
wyjezdzie do Rzymu w 1569 r. przekazal tg troske Marcinowi Kromerowi jako
swemu koadiutorowi. Postaral si¢ w stolicy chrzescijanstwa o papieskie za-
twierdzenie zatozonych przez siebie dziet. Wspieral je w miare mozliwosci
materialnie 1 moralnie do kofica zycia, takze w testamencie poczynit w tym
celu znaczne legaty. Kilkakrotnie w ponad czterechsetletniej historii kolegium
1 seminarium duchownego na Warmii czyniono starania (biskupi i jezuici), by
przeksztatci¢ te inwestycje kulturalne w uniwersytet.** Za kazdym razem te
wspaniate dazenia napotykaly na trudnosci, najczgsciej natury finansowej. Do-
piero za naszych dni staty si¢ one realne, gdy w Olsztynie Wyzsze Seminarium
Duchowne ,,Hosianum” i Instytut Kultury Religijnej im. Jana Pawta II weszty
do Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego (1999) jako Wydzial Teologii,
w ktérym ksztatcg si¢ alumni seminarium i1 $wiecka mtodziez.

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel behandelt in der historischen Perspektive die Verdienste von Bischof Stanislaw
Hosius fiir die Entwicklung des katholischen Schulwesens in der Zeit der Renaissance angesichts
der protestantischen Bedrohung. Die Erzichungstitigkeit von Hosius wurde in zwei Zeitspannen
aufgeteilt: vortridentinisch und nachtridentinisch, Im Schlussteil wurde der internationale Charak-
ter der Kulturinvestitionen von Hosius in Braunsberg sowie Anerkennung und Dank, aber auch
materielle Unterstiitzung, die Hosius seitens des polnischen Konigs Sigismund August zuteil wur-
de, und als Unterstiitzung bei der Umsetzung der Beschliisse des Trienterkonzils im Bereich des
katholischen Schulwesens in Ermland gedacht war, hervorgehoben.

P. V-rae in exequendo S. Concilii Tridentini hoc decreto sedulitatem et in promovenda christiana pietate
ardens studium non probare non potuimus, neque etiam ipsi committendum putavimus, ut ad hoc tam
pium quasi opus absolvendum et perficiendum nou soli nihil opis Ecclesiae id praescribendi Paternitati-
que V-rae iam rem ipsam molienti ferre voluisse existimari possemus...”.

34 L. Piechnik, Starania biskupow warminskich i jezuitow polskich o przeksztatcenie kolegium
w Braniewie w uniwersytet, w: Z dziejow szkolnictwa jezuickiego w Polsce. Wybor artykutéw, Krakow
1994, s. 142-150.
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Wstep

Przyjazni potrzebuje kazdy cztowiek, a szczegolnie cziowiek miody. Jest
ona wazna i konieczna dla jego wszechstronnego rozwoju. Wywiera ona zna-
czacy wplyw na funkcjonowanie miodziezy i na jako$¢ jej uczestnictwa
w procesach edukacyjnych, w tym takze w interakcjach katechetycznych.
Przyjazih pozwala na przekazywanie wiasnych mysli, pragnien, potrzeb, dazef,
warto$ci, nabywanie umiejgtnoéci zrozumienia innych i odstuchiwania infor-
macji na swoj temat, wspomaganie drugich w ich wlasnym rozwoju. Sprzyja
zaspokojeniu potrzeby bezpieczefistwa, afiliacji, dodatniej samooceny 1 uzna-
nia spolecznego, tworzac korzystne warunki do ksztattowania si¢ tozsamosci
katechizowanej mtodziezy.

Bliskie relacje, jakie miode osoby nawiazuja miedzy soba, zaleza od
wielu czynnikéw. Jednym z nich sa osobowosciowe determinanty. Specyfika
podobienstw i indywidualnych réznic poszczegélnych osob w sposob znaczacy
wplywa na to, z kim nawiazuja one przyjazn, co z kolei decyduje o jakosci
podejmowanych dziata i zakresie uczestnictwa w zyciu grup, do ktérych
jednostka przynalezy, np. rodziny, grupy réwiesniczej lub katechetyczne;j.

W katechetyce — jak dotad — odczuwa si¢ wyrazny niedosyt nawiazywa-
nia do tych zagadniei. Najcze$ciej mowi sig tam o celach, tre§ciach i meto-
dach pracy dydaktyczno-wychowawczej z katechizowanymi dzieémi i z mto-
dzieza, akcentujac przy tym aspekty dydaktyczne. Powstaje jednak potrzeba
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podejmowania badan interdyscyplinarnych, ukazujacych np. zwigzki zacho-
dzace pomigdzy osobowoscia katechizowanych a nawiazywanymi przez nich —
w toku katechezy — zwiazkami przyjacielskimi. W ten sposéb mozna dostrzec
powigzania istniejace pomigdzy osobowoscig katechizowanych uczniow a prefe-
rowanymi warto§ciami i przejawianymi postawami, co z kolei pozwoli kateche-
tom na podejmowanie efektywnych czynnoéci w zakresie wspomagania ucznidow
najpierw w osiagnigciu dojrzato$ci ludzkiej, a nastgpnie chrzescijanskiej.

Ukierunkowanie na znajomo$¢ osobowosciowych determinantéw nawia-
zywania przyjazni wsrod katechizowanej mlodziezy jest istotne réwniez dlate-
g0, ze we wspolczesnej rzeczywistosci, zwlaszceza tej, ktora kreuja srodki spo-
tecznego komunikowania, nierzadko neguje sig warto$é przyjazni i lansuje
model zycia pozbawionego autentycznych, opartych na uniwersalnych warto-
Sciach relacji migdzyosobowych. Jest wiec konieczne, aby katecheta znat osig-
gnigeia psychologii w tym zakresie, co pozwoli mu najpierw poznaé i zrozu-
mie¢ katechizowana mlodziez, a nastepnie skutecznie pomagaé jej w nawigzy-
waniu 1 podtrzymywaniu przyjazni nie tylko z rowie$nikami, ale i z Bogien.
Z tego m.in. wzgledu nalezy poszukiwa¢ odpowiedzi na pytanie, jakie sq pre-
dyspozycje osobowosciowe katechizowane] miodziezy do nawiazywania
przyjazni. W celu rozwiazania podjetego problemu w niniejszym przedtozeniu
zostang najpierw omowione kwestie terminologiczne. Wskaze sie przy tym na
zakres pojecia ,,przyjazi” i ,,0s0bowo$¢”, a nastgpnie zostang ukazane podsta-
wowe wymiary osobowosci katechizowanej miodziezy, ktére w sposob zna-
czacy predysponuja ja do nawigzywania przyjazni z innymi uczestnikami kate-
chezy, osobowosciowe wyznaczniki nawigzywania przyjazni wéréd katechizo-
wanej mtodziezy oraz indywidualne roéznice migdzy katechizowana mlodzieza
nawiazujaca wigzi przyjazni. W tym kontek$cie zostanie ukazane znaczenie
przyjazni dla integralnego rozwoju katechizowanej mtodziezy.

1. Kwestie terminologiczne

W tytule artykutu zostaty zawarte terminy wieloznaczne, ktore sg roznie
ujmowane przez psychologéw i katechetykow. Wynikaja one gtéwnie z niejedno-
znacznosci takich pojg¢, jak ,,przyjazin” i ,,0s0bowo$é”. Z tego wzgledu pierwszym
z podstawowych zagadnief, ktore wymagaja omowienia, sa kwestie terminolo-
giczne. Wazne jest tu wyrazne ukazanie takiego rozumienia tych poje¢, jakie
stanowi punkt odniesienia dla podjgtego w niniejszym przedtozeniu problemu.

1.1. Przyjazn

Zdefiniowanie terminu ,przyjazn” jest zadaniem do$¢ trudnym. Przy-
jazn nalezy bowiem do tego typu nieformalnych relacji interpersonalnych,
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ktorych nie mozna konkretnie zdefiniowa¢, lecz jedynie opisaé ich istotne wy-
znaczniki.

Wielu autorow zajmujacych si¢ analizg fenomenu przyjazni utozsamia ja
jedynie z uczuciem, ktorym darza si¢ dwie atrakcyjne dla siebie osoby. Uczu-
cie to na ogo6t pozbawione jest komponentu erotycznego i wyraza si¢ w bezin-
teresownej sympatii, gotowosci niesienia pomocy, we wspolnych zaintereso-
waniach 1 wspolnym realizowaniu dziatan.'

Takie rozumienie przyjazni jest pewnym uproszczeniem. Kazdy wzgled-
nie trwaty zwiazek interpersonalny, w tym takze przyjazn, obok komponentu
emocjonalno-uczuciowego, zawiera w sobie bowiem rowniez inne komponen-
ty, np. poznawczy lub warto$ciujacy. Jaki sens zatem nadac pojgciu ,,przyjazn”
w katechetyce?

Rozpatrujac zagadnienie przyjazni z punktu widzenia katechetycznego,
trzeba podkresli¢, iz stowo ,,przyjazin” wskazuje na blisko$¢ czyjejs jazni (czy-
jegos ,,ja”") z jaznia drugiej osoby. Ogolnie przyjazn mozna okresli¢ jako wza-
jemna zyczliwos$¢, opartg na umitowaniu tego samego dobra i pragnieniu do-
bra dla drugiej osoby tak, jak pragnie si¢ go dla siebie samego. Sama zyczli-
wos$¢ nie jest jednak wystarczajacym powodem przyjazni. W przyjazni wyma-
gana jest mito§¢ wzajemna i dojrzate zaangazowanie si¢ woli w odniesieniu do
drugiej osoby pod katem jej dobra.?

Przyjazn powstaje miedzy dwiema osobami w sposob spontaniczny, natu-
ralny, nieoczekiwany, wyraznie odwzajemniony, dobrowolny, bez jakichkol-
wiek deklaracji i uméw.> Najczesciej jej geneza jest wspolne dziatanie (nauka
w jednej klasie, szkole, studia, praca zawodowa) i dazenie do wspdlnego celu.
Dzielenie zainteresowan, umiejetnosci, trudow i podejmowanie okre$lonych
form aktywno$ci moze sta¢ sig poczatkiem przyjazni wtedy, gdy dwie osoby
odkryja w sobie podobna intuicje, podobny rodzaj wrazliwo$ci na $wiat,
wspolnie dostrzegaja wagg pewnych problemoéw, wyznaja ten sam Swiatopo-
glad. Istotnym zatem warunkiem do zaistnienia przyjazni jest podobienstwo
ideatéw, mys$li i pragnien, z rownoczesnym poszanowaniem indywidualnosci
kazdej ze stron i jej pelng akceptacja.! Dla rozwoju przyjazni potrzebna jest
obustronna wiedza partneréw o sobie, o jakoSci oceny przejawianych przez

! Takie rozumienie przyjazni wystgpuje m.in. w pracach W. Soborowskiego, Zob, W. Soborow-
ski, Przyjazn, w: Stownik psychologiczny, pod red. W. Szewczuka, Warszawa 1979, s. 222,

2 ]. Placha, Przyjazn, w: Slownik malzeristwa i rodziny, pod red. E. Ozorowskiego, Warszawa-
Lomianki 1999, s, 373; W. Jankowski, Przyjazii w malzeristwie, w: Stownik malzenstwa i rodziny,
s. 373-374; tenze, Przyjazin w narzeczenstwie, w: Stownik malzehstwa i rodziny, s. 374-375; K. Wojtyta,
Milos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 84-85.

3 L. Niebrzydowski, Psychologia przyjazni i otwartosci mlodziezy i dovostych, £6dz 1992, s. 19-22,

4+ A. Dylus, Przyjazi, w: Stownik teologiczny, pod red. A. Zuberbiera, Katowice 19982,
s. 472,
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nich postaw wobec spraw najistotniejszych.® To wzajemne poznanie si¢ 0s6b
nie dokonuje si¢ jedynie na podstawie wyglaszanych sadéw i czynionych ob-
serwacji wzajemnego zachowania sig, lecz takze w toku nabywania wspolnych
doswiadczen oraz tzw. ujawniania siebie.® Wymaga ono lacznosci, wspdtobec-
no$ci, komunikowania si¢ 1 jest podstawa wszelkich przekonan o partnerze.
Dzigki tym przekonaniom osoba nabiera pewnosci, kim jest przyjaciel, co
pozwala jej na glebsze otwarcie sig¢ przed nim i zaufanie mu.’

O tym, czy dany zwigzek mozna nazwacé przyjaznia, decyduje wiele
wskaznikow. Zalicza si¢ do nich m.in. otwarto$¢, autentyzm, polegajacy na
prawdziwym i spontanicznym zachowaniu si¢ wobec drugiej osoby, udzielanie
jej z wlasnej inicjatywy wsparcia, akceptacji, uznania i szacunku, podobien-
stwo partneréow w zakresie przejawianych pogladéw, postaw, przekonan, zain-
teresowan, preferowanych wartosci, rozumienie empatyczne, polegajace na
trafnym interpretowaniu uczuc partnera oraz sluchaniu z uwaga tego, co mowi,
czesto$¢ wzajemnych interakcji.®

Przyjazn opiera sig na indywidualnym i subiektywnym sposobie postrze-
gania partnera oraz na wlasnym sposobie interpretowania wszelkich jego za-
chowan. Osoby, ktore taczy wigz przyjazni, akceptuja cala osobe przyjaciela,
a nie tylko pewna jego cechg lub kilka. Jednocze$nie sg przeswiadczone o jego
niepowtarzalnoéci i akceptuja go. Swiadomo$éé akceptaciji ze strony przyjaciela
wzbudza lub umacnia wiarg w siebie, mobilizuje do dziatania, do podejmowa-
nia wysitku pracy nad soba.” Przyjazn stwarza zatem szansg pelnego rozwoju
osobowosci.

1.2. Osobowosé

W psychologii funkcjonuje wiele definicji 1 prob wyjasnienia zakresu

semantycznego pojgcia ,,0s0bowos¢”.!'Y Psychologowie zwracaja szczegdlng

5
6

L. Niebrzydowski, Psychologia wychowawcza, Warszawa 1989, s. 262,
Tenze, Psychologia ludzkich potrzeb, aspiracji i mozliwosci, £.6dz 1999, s. 197.

7 A.L. McGinnis, Sztuka przyjazni, Warszawa 1991, s. 23 i nn.

8 M. Agryle, Psychologia stosunkéw miedzyludzkich, Warszawa 1991, s. 179; F. Alberoni,
O przyjazni, Warszawa 1994, s. 12 i nn.; V. Albisetti, By¢ przyjacielem czy mieé przyjaciela? Sposéb na
poznanie siebie samego i innych, Kielce 1999, s. 76 i nn; A. Dylus, Przyjazii, s. 472; L. Niebrzydowski,
Psychologia przyjazni, s. 10-11.

® Ibidem.

10 Wszechstronny wglad w te problematyke, z uwzglednieniem aspektéw socjologicznych i filo-
zoficznych, mozna znalezé m.in. w: Z. Chlewinski, Postawy a cechy osobowosci, Lublin 1987,
S. Gerstmann, Préba okreslenia tresci terminut ,, 0s0bowos¢”, w: Aktywnosé czlowieka i osobowosé jako
przedmiot psychologii i podstawowe zagadnienia psychologii kiinicznej, pod red. S. Gerstmanna, L6dz
1982, s. 34-45; S. Siek, Struktura osobowosci, Warszawa 1986; J. Strelau, Osobowos¢ jako zespol cech,
w: Psychologia. Podrecznik akademicki, t. 2, Psychologia ogdina, pod red. J. Strelaua, Gdansk 2000,
s. 525-560; M. Tyszkowa, Zdolnosci, osobowosc i dzialalnosé uczniow, Warszawa 1990.
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uwage na elementy strukturalne osobowos$ci. Zaznaczaja przy tym, ze 0sobo-
wo$¢ nie jest czym$ wrodzonym i gotowym, lecz dynamicznym, ksztaltujacym
si¢ na podlozu plastycznej, odziedziczonej struktury psychicznej danej jed-
nostki w kontekécie zmiennych warunkéw spoteczno-kulturowych. '
Wspblczesnie wigkszo§¢ badaczy osobowosci zgadza sig co do tego, ze
osobowo$é ,,jest dynamiczng i niepowtarzalng, a zarazem wzglednie stala,
konstelacja nabytych i wrodzonych wiasciwosci psychicznych znamiennych
dla danej jednostki, a zarazem ksztaltujaca jej charakterystyczng aktywno$¢

3

wewnetrzng i zewnetrzng”.'? Na jej rozw0j wplywaja czynniki genetyczne,
przebieg endogenezy i porodu, relacje osobowe (relacje: dziecko — matka,
ojciec, rodzina, Kosciol, szkota itd.), uwarunkowania spoteczno-kulturowe
i sytuacje zyciowe nie zaplanowane, ktore tak mocno oddziatuja na cztowieka,
iz zmienia on dotychczasowy styl swojego zachowania."

W tak opisanej osobowosci wyodrebnia sig trzy poziomy, ktére odpowia-
daja trzem poziomom funkcjonowania cztowieka.'* Pierwszy z nich to poziom
wrodzonych dyspozycji (motywacyjnych, temperamentalnych, instrumental-
nych). Jest on, z punktu widzenia rozwojowego, najstarszym poziomenm, ktore-
go dyspozycje mozna podzieli¢ na popgdowo-emocjonalne (potrzeby, popedy
i emocje), temperamentalne (np. wrazliwo$¢ sensoryczna i emocjonalna, sita
i szybkos¢ reakcji, zcownowazenie emocjonalne, odpornosc) i instrumentalne
(poznawcze 1 wykonawcze, okreslane jako wrodzone zdolnosci)."”

' W psychologii istnieja rézne teorie osobowosci, ktére ujmuja ja badz jako ukiad cech charak-
teryzujacych cztowieka (teoria cech), badz jako uktad czynnikéw ujawnianych w wyniku badan psycho-
metrycznych (teorie czynnikowe), badZ tez jako system struktur poznawczych jednostki (koncepcje
kognitywne). W nicktérych koncepcjach psychologicznych podkresla sie zwiazek cech czy struktur
osobowosci cztowicka z wiaéciwoéciami neorofizjologicznymi i hormonalnymi jego organizmu
(H. Eysenck, R.B. Cattell). Zob. G.W. Allport, Pattern and Growth in Personality, [b.m.] 1961;
R.B. Cattel, The inheritance of personality and ability. Research methods and findings, New York 1982,
L. Eaves, H.J. Eysenck, N. Martin, Genes, Culture and Personality: An empirical approach, London
1989; A.C. Heath, PA. Madden, C.R. Cloninger, N.G. Martin, Genetic and environmental structure of
personality, w: Personality and psychopatology, ed. C.R. Cloninger, Washington 1999, s. 343-362.

12 8. Hall, G. Lindzey, Teorie osobowosci, Warszawa 19983, s. 18 i nn; W. Lukaszewski,
Szanse rozwoju osobowosci, Warszawa 1984, s. 198; S.C. Ouellette, The relationship between persona-
lity and health: What self and identity have to do with it, w: Self, social identity, and physical health:
interdisciplinary explorations. Rutgers series on self mand social identity, vol. 2, ed. R.J. Contrada,
R.D. Ashnove, New York 1999, s. 126-145.

13 J A. Nowak stwierdza, ze w psychologii tego rodzaju sytuacje zZyciowe okreslane sa terminem
Jos”, w teologii natomiast terminem ,}taska”. Zob. A.J. Nowak, Osobowos¢ sakramentalna, Lublin
1997, s. 58.

14 Szerzej na ten temat pisze m.in. R.A. Emmons, Levels and domains in personality: An intro-
duction, Journal of Personality 63 (1995) nr 3, s. 341-364; D.C. Funder, The personality puzzle, New
York 1997, T. Madrzycki, Osobowos¢ jako system tworzqcy i realizujacy plany (nowe podejscie),
Gdansk 1996.

15 A.C. Heath, P.A. Madden, C.R. Cloninger, N.G. Martin, Genetic and environmental structure
of personality, w: Personality and psychopatology, ed. CR. Cloninger, Washington 1999, s. 343-367.
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Same wrodzone dyspozycje, bez odpowiednich nawykéw i czynnosci
intencjonalnych, nie stwarzaja cztowiekowi dostatecznych mozliwoséci adapta-
cyjnych; nie umozliwiaja nawet przetrwania. Czlowiek nie ma bowiem wro-
dzonych struktur poznawczo-popgdowo-motorycznych, czyli instynktéw, ktore
rozpadalyby sig i pozostawatby tylko jeden ich czton — popedowy czy popedo-
wo-emocjonalny 1 dlatego musi uczy¢ si¢ rozpoznawania przedmiotow shuza-
cych zaspokajaniu jego potrzeb oraz przyswajaé¢ sobie czynnosci, za pomoca
ktorych zaspokajanie to moze by¢ realizowane.'® Na podstawie tak konstytu-
owanego poziomu rozwijaja si¢ dwa genetycznie miodsze poziomy, ktére
m.in. reguluja zaspokajanie potrzeb i popedéw zwiazanych z poziomem pierw-
szym. Gtdwna role w tej regulacji spelnia $wiadomo$¢, ktdra w sposéb niepet-
ny podporzadkowuje sobie dwa nizsze poziomy.'’

Drugi poziom ksztaltuje si¢ na podstawie wyzej wymienionych dyspozy-
cji i mechanizméw o podtozu biologicznym i jest okre$lany jako poziom na-
wykow. Wiaze sig on z odruchami, ktore stuza zaspokajaniu okreslonych po-
trzeb jednostki i1 ktére — w miarg uptywu czasu i nabywania przez nig do§wiad-
czenia — coraz bardziej wzbogacaja sig, utrwalajg i automatyzuja, a tym sa-
mym prowadza do powstania nawykow, czyli ciagu reakcji na odpowiedni
szereg bodZcow.'® Wyzej wymienione nawyki maja mniej lub bardziej konkret-
ny charakter; s powiazane z okre$§lonymi sytuacjami i moga by¢ generalizo-
wane na sytuacje podobne, przy czym ich stopien generalizacji moze by¢
rozny. Im bardziej utrwalony jest nawyk, tym mniejsza ilo§¢ informacji bodz-
cowej zdolna jest wywota¢ okreslong reakcje podmiotu, a wiec tym mniejsza
rola aktualnych do$wiadczen. Poza tym w wypadku kierowania si¢ nawykami
wystepuje wplyw uprzedniego do$wiadczenia oraz aktualnie dziatajacych
bodZzcéw na zachowanie jednostki, co pozwala stwierdzi¢, ze nawykowe za-
chowanie jest w znacznym stopniu zdeterminowane przeszto$cia i historig
zycia jednostki."

Wreszcie trzeci poziom osobowosci, okreslany jako poziom $wiadomo-
§ci, jest najmtodszym filo- i ontogenetycznie poziomem funkcjonowania, naj-
bardziej przy tym elastycznym i efektywnym. Wiaze si¢ on z my$leniem abs-
trakcyjnym i postugiwaniem si¢ jgzykiem, a wigc z tym, co ma swoiscie ludzki
wymiar, przy czym $wiadomos¢ stanowi tu pewnego rodzaju potencjalno$é,
ktéra w odpowiednich warunkach — w stanie czuwania — moze by¢ aktualizo-
wana w postaci u§wiadomienia sobie niektorych spraw, zwiazkéw miedzy

16 Thidem.

'7 Ibidem.

18 R.A. Emmons, Levels and domains in personality: An introduction, s. 350-359.

19 M. Frese, J. Stewart, B. Hannover, Goal orientation and planfulness: action styles as persona-
lity concepts, Jurnal of Personality and Social Psychology 52 (1987), s. 1183—1190.
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zjawiskami. Stwarza to jednostce mozliwos$¢ integracji do§wiadczenia i kiero-
wania swym zachowaniem.” Podstawowa za$ formg funkcjonowania na po-
ziomie $wiadomosci jest dzialanie, rozumiane jako aktywno$¢ intencjonalna,
a wige specyficzna dla cztowieka.?!

Tak okreslona osobowo$¢ jest zrodtem intencjonalnych aktywnosci czto-
wieka. Obejmuje ona, podobnie jak dziatanie, aspekt motywacyjny, instrumen-
talny i stylistyczny.” Pierwszy z nich dynamizuje i ukierunkowuje czynnosci.
Zalicza sig tu wartosci, idealy, dazenia, a takze przekonania jednostki. Drugi
okresla poziom ich wykonania. Mozna tu wyodrgbnié takie dyspozycje instru-
mentalne, jak: wiedza, inteligencja, zdolno$ci oraz umiejgtnosci. Trzeci z kolei
przejawia si¢ w sposobie tworzenia plandw 1 ich realizacji, przy czym aspekty
te sa ze soba $ci§le powiazane. Co wigcej, kazdy z tych aspektow odnosi sie
takze do dziatania. W praktyce mozna dostrzec wzajemne powigzania pomig-
dzy poszczegdlnymi aspektami osobowosci i dziatania. Na przyktad oczekiwa-
nie wptywa na przebieg i wynik dziatania, z kolei przebieg i wynik dziatania
znajduje sie u podstaw okre$lonych oczekiwan.”

Kazda jednostka pomimo swojego podobienstwa do innych oséb ma so-
bie wiasciwe cechy emocjonalne, temperamentalne i wolicjonalne, ktore sta-
nowig zespol wilasciwosci i jako takie determinuja osobowos¢. Kazdy czto-
wiek jest wigc z jednej strony podobny do innych, z drugiej za$ rézni sig od
nich wyjatkowoscia swych doswiadczen 1 odmiennos$cig whasnego ,,ja”, ktore
tworzy zasadniczy zrab osobowosci.? Istotng rolg spelniaja przy tym pewne
szczegolne zdolnosci, nazywane wyznacznikami osobowosci. Obejmuja one:
sklonnosci, przez ktore rozumie si¢ swoiste tendencje dynamiczne mowigce
o tym, jakie dana jednostka przejawia zainteresowania, czego pragnie, dokad
dazy; zdolnosci, ktore sg zawsze zdolnosciami do czego$, do jakiego$§ konkret-
nego dziatania; emocjonalnos$¢ i uczuciowos$¢; inteligencjg, uzdolnienia, po-
trzeby psychiczne, postawy spoteczne, przekonania; temperament wyrazajacy
sie w tempie i rytmie proceséw psychicznych jednostki oraz charakter, czyli
cechy wyciskajace pigtno na wszystkim, co jednostka robi, jak tez jej cechy
wyrazajace specyficzng indywidualng postawg wobec $wiata i ludzi.?®

Wszystkie wyzej opisane elementy struktury osobowos$ci 1 czynniki ja
ksztaltujace otrzymuja swoistg organizacje w Zyciu chrze$cijanina. Zapoczat-

20 |bidem.

21 M. Frese, J. Stewart, B. Hannover, Goal orientation and planfulness: action styles as persona-
lity concepts, Journal of Personality and Social Psychology 52 (1987), s. 1182—1190.

2 T. Madrzycki, Osobowos¢ jako system, s. 21 i nn.

23 Ibidem.

2 H. Krzysteczko, Osobowosé, w: Psychologia dla teologéw, pod red. J. Makselona, Krakow
1995,s, 177 i nn.

25 1..A. Pervin, Personality: theory and research, New York 1993%,s. 12 i nn.
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kowana na chrzcie $wigtym i rozwijana poprzez zycie sakramentalne osobowa
relacja do Chrystusa pozwala na formacj¢ sakramentalnej osobowosci czto-
wieka, ktora w swoim rozwoju i w sposobie zachowania jest odbiciem osobo-
wosci Chrystusa. Czlowiek o osobowosci sakramentalnej w swym dziataniu
jest wolny wolnoScia dziecka Bozego, majaca swoje zrodto w zakotwiczeniu
zycia w Chrystusie. Ustawicznie konfrontuje on swoje zachowanie z Chrystu-
sem, troszczy sig o rozwoj postawy wiary, nadziei i mitoéci do Chrystusa oraz
o ich ukonkretnianie w relacjach z innymi.?¢

2. Podstawowe wymiary osobowoSci predysponujace
katechizowana mlodziez do nawiazywania przyjazni

Osobowo$¢ jednostki, a szczegdlnie jej podstawowe wymiary, ma decy-
dujacy wplyw na nawigzywane przez nig relacje przyjazni. Nie kazda osoba
wykazuje bowiem w jednakowym zakresie predyspozycje do nawiazywania
przyjazni. Jedna w sposob naturalny, spontaniczny, dobrowolny potrafi je nawia-
zywad, innej osobie natomiast sprawia to trudnosci. Zdaniem wielu psycholo-
gow takie zachowania w duzej mierze sa uwarunkowane kategoria dymens;ji
osobowosci czlowieka. Najczesciej jest to ekstrawersja — introwersja. Stanowi
ona dwa bieguny jednego z trzech gldwnych wymiarow osobowosci cztowieka.?”

2.1. Ekstrawersja

Ekstrawertyka charakteryzuje otwarto§¢ na inne osoby i w relacji do
innych, nastawienie na zewnatrz oraz duza potrzeba dzialania, przy réwnocze-
snej tatwos$ci nawiazywania 1 podtrzymywania kontaktéw z ludzmi. Przejawia
on bardziej obiektywna wizj¢ $wiata. Ekstrawertyk swoja uwage kieruje na

26 Osobowo$¢ sakramentalna opisat bardzo interesujaco A.J. Nowak. Zob. A.J. Nowak, Osobo-
wosc sakramentalna, s. 58 i nn.

27 Nazwy tego wymiaru osobowosci w literaturze psychologicznej rozpowszechnit C.G. Jung,
ktory wprowadzil warto$ciowe rozrdznienie pomigdzy ekstrawersjq i introwersja. Szczegélowej analizy
koncepcji ekstrawersji — introwersji dokonat H.J. Eysenck, ktory obok ekstrawersji — introwersji wyod-
rebnit neurotyzm (chwiejno§é emocjonalng, zaburzenia w zakresie uczuciowosci) i psychotyzm (zabu-
rzenia mys§lenia). Powstanie tych typoéw osobowosci, zdaniem H.J. Eysencka, zdeterminowane jest przez
ukiad nerwowy i §rodowisko, przy czym istotna rolg spetnia tu genotyp czlowieka. Roznice indywidual-
ne, jakie wystgpuja pomigdzy tak wyodrebnionymi typami, zwigzane sg z poziomem pobudzania korowe-
go, ktore u introwertykow jest wyzsze niz u ekstrawertykow. Natomiast hamowanie korowe jest wyzsze
u ekstrawertykow niz u introwertykdw. Zob. H.J. Eysenck, Is there a paradigm in personality research?,
,,Journal of Research in Personality”, 17(1983), s. 369-397, tenze, Dimensions of personality, 16,5 or 3?
- Criteria for a taxonomic paradigm, Personality and Individual Differences 12 (1991), s. 773-790; tenze,
Human learning and indyvidual differences, Educational Psychology 3 (1983), s. 169-180; tenze, Is there
a paradigm in personality research?, Journal of Research in Personality 17 (1983), s. 369-397; C.G. Jung,
The structure and dynamics of the psyche, sychological types, Princeton 1961.
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$wiat zewnetrzny, od ktorego pobiera ,,energi¢” do dziatania. Szuka on stymu-
lacji na zewnatrz siebie.”® Typowy ekstrawertyk jest towarzyski, ruchliwy, ma
rozlegle zainteresowania i wielu znajomych. Odczuwa on potrzebe posiadania
kogo$, z kim moégiby stale rozmawiac.”? Ekstrawertyk nie lubi samotnosci.
Przejawia on zamitowanie do ciaglej zmiany, dtugich rozmoéw, $miechu i zar-
tow. Lubi podejmowaé dziatania ryzykowne, ktorym towarzyszy napigcie. Kie-
ruje sie chwilowym impulsem, dziata pod wptywem sytuacji, w ktorej aktual-
nie sig¢ znajduje. Ekstrawertyk jest jednostka impulsywna. Latwo traci pano-
wanie nad soba i nie ma dobrej kontroli nad swoimi uczuciami. Nie zawsze tez
ekstrawertyk odznacza sig rzetelno$cia w zakresie podejmowanego dziatania.”

Cechy, ktorymi odznacza si¢ ekstrawertyk, utatwiaja mu nawigzywanie
wiczi przyjacielskich. Znaczaca jest tu otwarto$¢, dzigki ktorej ekstrawertyk
pozwala poznaé¢ innym to, co czuje i my$li wobec innej osoby, jej zachowania,
przejawianych przez nia postaw oraz wobec zachodzacych wokét wydarzen.
Otwarto$é umozliwia ekstrawertykowi ujawnianie wiasnych reakcji na dang
sytuacje i do$wiadczen z przeszto$ci, ktore sa znaczace dla zrozumienia jego
obecnego postgpowania. W ten sposob ekstrawertyk przekazuje innym oso-
bom w sposob $wiadomy nieznane lub niedostgpne informacje o sobie, a wige
odkrywa whasne ,ja” przed drugimi, ujawnia potrzebe akceptacji i budowania
wiezi z innymi.?' Takie predyspozycje ekstrawertyka sa istotne dla nawigzania
i rozwoju wiezi przyjazni. Przyjazi nie moze bowiem zaistnie¢ i rozwijaé sig
bez wzajemnego otwarcia sig i poznania osob.

Otwarto$é powinna by¢ adekwatna do charakteru drugiej osoby, z ktora
katechizowany pragnie nawigza¢ przyjazn. Nadmierna otwarto$¢, wystepujaca
czesto w formie ujawniania wszystkich, nawet najbardziej intymnych przezy¢
(ekshibicjonistyczna samoprezentacja), spontanicznego ujawniania intymnych
informacji w sytuacji szczegdlnego napigcia emocjonalnego (katarnistyczne
ujawnianie siebie) i narzucania si¢ z calg swoja osobowoscia, jest bowiem
przeszkoda w nawiazaniu i rozwijaniu przyjazni.’> Wiaciwa otwarto$¢ zalezy
jednak od $wiadomosci wiasnych uczué, mysli, reakcji, samoakceptacji 1 od
zaufania do osoby, z ktéra mtody czlowiek wchodzi w interakcje. Umozliwia
ona poznawanie prawdziwego prze§wiadczenia na swoj temat 1 wptywa na
otwarto$é drugiej osoby, tzn. im bardziej jedna z mtodych oséb, ktore nawig-
zuja przyjazn, jest otwarta, tym bardziej jej partner bedzie chciat sig otworzyc.

28§, Hirsh, J. Kummerow, Typy Zyciowe czyli opis i rozpoznanie charakterow oséb w twoim
otoczeniu, Wroctaw 1994, s. 23.

29 Y.]. Bysenck, Human learning and indyvidual differences, Educational Psychology 3 (1983), 5. 170.

30 Thidem.

31 M. Madry-Kupiee, Komunikacja interpersonalna. Rozumienie i bycie rozumianym przez drugie-
go czlowieka, w: Struktury pedagogiczne w katechezie, pod red. M. Sniezynskiego, Krakéw 2001, s. 36.

32 F, Schulz von Thun, Sztuka rozmawiania. Analiza zaburzen, Krakéw 2001, s. 99 i nn.



148 ANNA ZELLMA

Wyrazem otwarcia sig¢ katechizowanych jest wzajemne komunikowanie —
w sposOb werbalny i pozawerbalny — tego, co czuja i mysla nie tylko do
zachodzacych wokoét wydarzen, ale i wobec partnera, jego postawy zachowa-
nia, pogladéw, przekonan. Komunikowanie interpersonalne prowadzi do wza-
jemnego, lepszego poznania si¢ katechizowanych osob, ktdre jest niezbedne
W nawiagzywaniu i rozwijaniu przyjazni.

Katechizowana mtodziez, ktéra odznacza si¢ cechami typowymi dla ekstra-
wertyka, ma zatem w wigkszym stopniu predyspozycje do otwierania si¢ przed
druga osoba, przejawia pozytywne nastawienie do innych i wiekszg atwo$¢
obdarzania ich zaufaniem. Wszystko to sprzyja nawigzywaniu przyjaZni.

2.2. Introwersja

Introwertyk abstrahuje od obiektywnych warunkow otoczenia, a jego
uwaga skierowana jest przede wszystkim na wtasne wngtrze. Typowy intro-
wertyk jest osoba spokojna, chgtnie analizujaca wiasne uczucia, postawy i za-
chowania, sktonng do introspekcji. Lubi on raczej czyta¢ ksigzki niz przeby-
wac w towarzystwie znajomych osob. Introwertyk jest pobudzany do dziatania
wiasnymi ideatami, pomystami, wzruszeniami 1 wrazeniami. ,,Energie zycio-
wgq’ czerpie zatem ze Zzrodet wewngtrznych. Przed podjgciem decyzji i dziata-
nia wszystko doktadnie analizuje, opierajac si¢ na wiasnym doswiadczeniu.*?
W relacjach z innymi przejawia tendencjg do dystansu, pows$ciagliwosci, stwa-
rzania drugiej osobie przestrzeni wolnoSci i respektowania prawa do samotno-
sci. Cechuje go swego rodzaju przejrzystos¢ osobowosci, pozwalajaca innym
dostrzec to, co jest w nim dobre. Introwertyk ma niewielu znajomych i potrze-
buje wigcej czasu na nawiazanie przyjazni. W doborze przyjaciela jest bardzo
wymagajacy 1 ostrozny. Swoje uczucia doktadnie analizuje i nietatwo da sie
wyprowadzi¢ z rOwnowagi. Jego postawa wobec przysztosci czgsto zabarwio-
na jest pesymizmem. Introwertyk przywiazuje wielka wagg do wartosci etycz-
nych. Z przyjetych na siebie zobowigzan wywigzuje sie sumiennie i sprawy
zwiazane z codzienng egzystencja sa dla niego istotne. Zwykle ma opinig
cztowieka, na ktérym mozna polegac.**

Cechy, ktorymi odznacza sig introwertyk, nie utatwiajg mu nawiazywania
wiezi przyjacielskich. Moga jednak okaza¢ sig cenne, zwlaszcza w relacjach
z rowiesnikami, ktorzy odznaczaja si¢ odmiennym wymiarem osobowoSci.
Trudnosci w otwieraniu sig przed innymi, potrzeba dluzszego czasu na nawia-
zanie wigzi przyjazni, pesymizm, dystans wobec innych oséb i tendencja do
nieufno$ci wobec drugich — sg Zrédlem zamknigcia si¢ w sobie. Brak otwarto-

33 8. Hirsh, J. Kummerow, Typy zyciowe, s. 23.
34 H. I. Bysenck, Human learning, s. 170-178.
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$ci nie sprzyja nawiazywaniu i rozwijaniu przyjazni. Natomiast przejrzystosc
osobowosci introwertyka, jego dyskrecja, respektowanie prawa drugiej osoby
do samotnosci i zdolno$¢ stuchania innych oséb i stwarzania im przestrzeni
wolnos$ci spetnia istotna role w przyjazni.** Dlatego katechizowani o osobowo-
$ci introwertyka, mimo iz tworzg znacznie mniej zwiazkow przyjacielskich,
buduja wiezi trwate, oparte na wzajemnym zaufaniu i akceptacji.

Zwrdcenie uwagi na te dwa bieguny osobowosci, jakimi sa ekstrawersja
i introwersja, ma istotne znaczenie z punktu widzenia, jaki stwarzajq cechy
charakterystyczne dla obu tych typéw osobowoséci w nawigzywaniu przez ka-
techizowana mlodziez przyjazni. W rzeczywistosci nie wystgpuje jednak czy-
sty typ zachowania ekstrawertyka czy introwertyka. Jest to tylko konstrukt teo-
retyczny, okreslany jako idealny przypadek. Przecigtny mtody cztowiek ma ce-
chy osobowosci jednego i drugiego typu, z przewaga ekstra- lub introwersji, co
tym samym warunkuje jako$¢ jego relacji z innymi osobami. Mozna jednak
moéwic o zespole cech i reakcji osobowosci charakterystycznych dla typowego
introwertyka czy ekstrawertyka, ktore predysponuja go do nawiazania przyjazni
z innymi osobami. Sg one dopelniane przez wyznaczniki osobowosci.

3. Osobowosciowe wyznaczniki nawiazywania przyjazni
wsérod katechizowanej mlodziezy

U podstaw nawiazywania przyjazni przez katechizowana miodziez znaj-
duja sie — poza wyzej oméwionymi wymiarami osobowosci — psychiczne dys-
pozycje, cechy, funkcje oraz gotowo$¢ do reagowania. Konstytuujg one trzy
poziomy osobowosci kazdego cztowieka, a wigc poziom wrodzonych dyspozy-
cji, poziom tresciowych i formalnych nawykéw i poziom swiadomosci, aktyw-
noéci intencjonalnej. Pierwszy poziom obejmuje potrzeby, popedy, emocje, dys-
pozycje temperamentalne, wrodzone zdolno$ci poznawcze i wykonawcze. Na
podstawie tych dyspozycji i mechanizmow ksztattuja sig nawyki (poziom drugi)
{ czynnosci intencjonalne, okreslane takze jako $wiadomos$¢ (poziom trzeci).®

Pod wptywem wyzej wymienionych dyspozycji mtodziez przejawia okre-
slone tendencje do nawiazywania przyjazni. Najwazniejsza wiaSciwoscia jest
znajomos¢ whasnych potrzeb, wartosci, ideatow, zdolnosci, zainteresowan i po-
staw spotecznych, religijnych, moralnych. Niemniej istotna jest tu $wiadomos¢
wiasnych dyspozycji temperamentalnych, sposobow wyrazania emocji, reago-
wania na pojawiajace si¢ w zyciu trudnosci oraz zdolno§¢ wczuwania sig
w sytuacje drugiej osoby, zwana empatia. Samo$wiadomo$¢ i samowiedza
stwarzaja mtodej osobie mozliwosci samookre$lenia sig i nawigzywania wigzi

35 S, Hirsh, J. Kummerow, Typy zyciowe, s. 31.
36 T, Madrzycki, Osobowosé jako system tworzqcy i realizujacy plany, Gdansk 1996, s. 24-60.
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przyjazni z osobami, ktére odznaczajg sig podobnymi dyspozycjami. Nie ulega
watpliwosci, ze u podstaw wigkszo$ci przyjazni znajduje si¢ bowiem jednosé
potrzeb, uczué, dazen, wartoéci, idealdéw, zainteresowan.?’

Stwierdzenie to odnosi si¢ takze do katechizowanej mtodziezy. Katecheta
obserwujac miode osoby w toku zaje¢ lekeyjnych i pozalekcyjnych, moze
z fatwoscig dostrzec, ze nawigzywane przez nie wigzi przyjazni bazujg na
zgodno$ci postaw, pogladow, preferowanych wartoéci, na zgodnosci wspol-
nych zainteresowan, planéw i dazefi zyciowych, na niemal identycznym rozu-
mieniu istoty przyjazni i wynikajacych z niej zobowiazan. Tego rodzaju nasta-
wienie przejawia si¢ we wspolnym wykonywaniu prac, we wzajemnej trosce
1 pomocy, w rownoséci, w poszanowaniu godno$ci przyjaciela. Znajduje ono
wyraz w zgodno$ci mys$lenia i dziatania przyjaciol.

W kontekscie katechetycznym istotne sg charakterystyczne dla przyja-
ciol podobiefistwa w zakresie cech moralnych, ujawniajace si¢ w postawach
1 dgzeniach przyjaciot. Pozytywne wiadciwosci jednej osoby, jej nastawienie
wobec Boga, wartosci religijno-moralnych i wobec nauczyciela religii oraz
zaangazowanie w toku katechezy wptywaja na rozwdj drugiej osoby. Nato-
miast kontestacja przez mtodego czlowieka autorytetu Boga, Kosciota i Ewan-
gelii czgsto wywotuje podobne reakcje u przyjaciela.

Katechizowana mtodziez nawiazuje takze przyjaznie z osobami, ktore
w pewnych sferach egzystencji zachowuja odrebno$¢ i niepowtarzalnoéé. Roz-
nice te stwarzaja szanse dla integralnego rozwoju kazdego z partneréw przy-
jazni, a zwlaszcza tego, ktéry pod wzgledem wychowawczym przejawia za-
chowania destrukcyjne, wymagaja jednak wzajemnej otwartosci przyjaciot,
szczeroscel, bycia sobg, a przez to wzajemnego poznawania sie. Wazne jest tu
poznanie i akceptacja indywidualnych wiasciwosci osob tworzacych wiez
przyjazni oraz dawanie wsparcia — zwlaszcza osobie, ktora potrzebuje szcze-
golnej pomocy w pracy nad soba.

4. Indywidualne réznice migdzy katechizowana mlodzieza
nawiazujaca wiezi przyjazni®

W przyjazni, jaka nawiazuje katechizowana mlodziez, mimo wzajemne-
go podobienstwa os6b kazda ze stron odznacza si¢ indywidualnymi cechami.

37 Ibidem.

*® Opracowujac to zagadnienie poddano analizie teoretyczno-empiryczne prace badawcze z za-
kresu psychologii spotecznej, psychologii rozwoju cziowieka w ciagu zycia i psychologii wychowaw-
czej. Wypracowane w ramach subdyscyplin psychologii teorie odnoénie do indywidualnych réznic
w nawiazywaniu przyjazni zaadaptowano do katechezy, uwzgledniajac jej adresatow. Zob. A.L. McGin-
nis, Sztuka przyjazni; E.B. Hurlock, Rozwdj miodziezy, Warszawa 1965; L. Niebrzydowski, Psychologia
wychowawcza; tenze, Psychologia przyjazni; 1. Obuchowska, Drogi dorastania, Warszawa 1996;
P.G. Zimbardo, Niesmiatos¢. Co to jest? Jak sobie z niq radzi¢?, Warszawa 2000.
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Roéznice te najczesciej dotycza tredci i trwalo$ci motywacji, stopnia nasilenia
emocjonalnego, dyspozycji temperamentalnych, nastawienia na cel wspolnego
dziatania i rozmiaréw otwartoéci wobec przyjaciela. Zaleza one gtownie od
stopnia rozwoju umystowego osob nawiazujacych przyjazn, od ich aspiracji
zyciowych, posiadanych nawykéw, $wiadomosci wiasnych uczu¢, mysli, reak-
cji i akceptacji siebie.

Jedna z istotnych réznic, jakimi moze odznaczaé sig katechizowana mto-
dziez, jest dyspozycja do rezygnacji z wlasnych pragniefi na rzecz przyjacie-
la. Ma ona decydujace znaczenie w sytuacji, gdy plany i dazenia przyjaciot
nie sg jednolite, i pozwala na wyeliminowanie powstatych rozbieznosci. In-
dywidualne réznice migdzy przyjaciétmi uwidaczniaja sig takze w tresci za-
interesowan, w stopniu ich rozwijania i w przejawianej aktywnosci. W efek-
cie moga one prowadzi¢ kazda z mlodych oséb do uzupetniania posiadanych
wiadomoéci, zrozumienia trudnych zagadniefi, motywowania do podejmowa-
nia tworczych inicjatyw czy tez wspomagania w wykonywaniu okreslonych
zadan.

Niejednokrotnie indywidualne réznice migdzy przyjaciéimi dotycza mo-
tywoéw nawigzania przyjazni. Wystgpuje wtedy wyrazne zakl6cenie w roOwno-
§ci i trosce o druga osobe. W konsekwencji prowadzi to do zaniku wzajemnej
niektamanej przychylnoéci, wzajemnego szacunku, bezinteresownej troski
o przyjaciela i gotowoéci udzielania mu pomocy. W migjsce tych dziatan
pojawia si¢ dazenie do zdominowania osoby, postrzeganie jej jako zrodia
nagrod i korzyséci oraz egoistyczne korzystanie z osiagnig¢ 1 $wiadczen przy-
jaciela.

Katechizowana mtodziez nawiazujaca przyjazin moze r6znic sig¢ W sposo-
bie rozumienia przyjazni, w posiadanych o niej wyobrazeniach i w dziataniach
podejmowanych na rzecz utrzymania danego zwiazku przyjazni. Wyrazem
tego rodzaju réznic jest zakres $wiadomosci potrzeby otwarto$ci wobec przyja-
ciela, wspétdziatania z przyjacielem, czgstego z nim przebywania, np. jedna
osoba w niewielkim stopniu dostrzega potrzebg nieustannego przebywania
i wspoldziatania z przyjacielem, inna natomiast wyraza gotowo$¢ czgstych
spotkan ipragnie ponosi¢ petng odpowiedzialnos¢ za obopélne powodzenie
i szczescie, jak rowniez za niepowodzenia, a nawet za ewentualne zmiany
w zachowaniu przyjaciela.

5. Znaczenie przyjazni dla integralnego rozwoju
katechizowanej mlodziezy

Nawiazywanie przyjazni wérod katechizowanej mtodziezy, niezaleznie
od czynnikéw osobowosciowych, jakie znajduja sig u ich podstaw, jest zro-
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dfem pozytywnych do$wiadczen, no$nikiem wartosci ludzkich i chrzescijan-
skich oraz waznym elementem w rozwoju psychospotecznym.

Przyjazh wymaga ze strony katechizowanej mtodziezy wyjscia poza wia-
sne ,,ja”, skupienia sig na innej osobie, zapomnienia w pewnych sytuacjach
o sobie i gotowoSci bycia w roznych, czesto trudnych sytuacjach bardziej dla
drugiej, bliskiej osoby niz dla siebie. Motywuje wigc ona mtodziez do prze-
zwycigzania egoizmu i otwierania si¢ na potrzeby innych. W ten sposob staje
sig szkota zycia nie tylko z innymi, ale i dla innych. Ma zatem znaczenie dla
rozwoju miodych i osiagania przez nich dojrzatosci.

W przyjazni dokonuje si¢ wzajemne uzupelnianie si¢ 0séb i swego ro-
dzaju wymiana wartosci ludzkich stymulujacych rozwéj intelektu, wyobrazni
1 zainteresowan zwigzanych z dominujacym typem osobowoséci. Umozliwia to
kazdej z 0s6b poszerzenie kregu wiedzy i rozbudzenie nowych wartoéciowych
zainteresowan. Przyjazn daje takze szanse poznania wartosci moralnych dru-
giej osoby. Dzigki temu nastgpuje duchowe ubogacenie sig przyjaciot.

Przyjazn jest dla katechizowanej mtodziezy Zrodlem zaspokajania nasila-
jacej si¢ w okresie dorastania potrzeby bezpieczenstwa, przynaleznosci uczu-
ciowej, afiliacji, uznania spotecznego, dodatniej samooceny i w miare spojne-
g0 obrazu siebie oraz otaczajacego $wiata. Obcowanie z przyjacielem zaspoka-
ja te potrzeby i podtrzymuje obraz wtasnej osoby, uzupetnia go o nowe ele-
menty w taki sposob, by wspomaga¢ osobg w jej rozwoju. Tworzy zatem
korzystne warunki do ksztaltowania sig tozsamo$ci psychicznej i spolecznej
katechizowanych.

Wigzi przyjazni, jakie nawiazuje miedzy sobg katechizowana miodziez,
sg dla niej zrodtem obiektywnego samopoznania. Umozliwiaja bowiem — istot-
ne dla pelnego poznania siebie samego — wzajemne otwarcie sie 0s6b i komu-
nikowanie. W procesie tym mtody cztowiek dowiaduje sig, kim jest, jakie sq
jego pragnienia i dazenia. Jednoczes$nie uczy sie poglebiania kontaktéw z dru-
ga osoba i zyskuje nowe impulsy do pracy nad soba. Wszystko to jest dla
miodziezy zrodlem satysfakcji, motywuje do dziatania, pozwala lepiej akcep-
towac siebie i z nadzieja patrzeé w przyszto$c.

Przyjazh migdzy katechizowang mtodzieza przyczynia si¢ do ogranicza-
nia tych form aktywnoéci, ktore sg niekorzystne lub przykre dla drugiej osoby.
Warunkuje ona podtrzymywanie wéréd mtodziezy dziatan pozadanych wycho-
wawczo 1 nabywanie zdolnoéci do angazowania wiasnego ,,ja” w ksztaltowa-
nie wigzi z druga osoba. Dzigki przyjazni miodziez uczy si¢ bezinteresownego
wspomagania innych, wspoétodpowiedzialno$ci i wilaéciwie rozumianej tole-
rancji oraz ksztattuje w sobie gotowo$¢ przyjecia wspotzaleznosci ze strony
partnera przyjazni. Nabywanie tych dyspozycji przyczynia sie do pozytywnego
rozwoju katechizowanej mtodziezy.
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Nawigzywanie przyjazni migdzy katechizowana mtodzieza spetnia takze
funkcje nagradzajace. Czgsto bowiem przyjazn mtodych 0séb przypomina wy-
miang $wiadczen bedacych wynikiem kalkulacji zyskow i strat. Wystepuje
przy tym zroznicowanie w kategoriach nagradzania, ktéorego mtodziez dostar-
cza sobie wzajemnie. Wsréd nagréd dominuje ,,odptacanie sig” wiasnymi,
pozytywnymi cechami, czasem i wysitkiem ofiarowanym przyjacielowi, za-
spokajanie obopolnej potrzeby wzajemnego wspotdziatania, dzielenia sig do-
$wiadczeniem 1 inspirowania do dziatania, nabywanie prze$wiadczenia, ze
w kazdej sytuacji mozna liczyé na pomoc i wsparcie ze strony przyjaciela.
Niemniej istotne jest tu pozyskiwanie informacji o przyjacielu, ktorych nikt
inny nie zna, oraz mozliwo$¢ pozytywnego potwierdzenia wtasnej wartosci.

Swiadomosé¢ akceptacji ze strony przyjaciela wywotuje lub umacnia
w katechizowanej mlodziezy wiarg w siebie oraz pozwala radowacé si¢ zyciem.
Pragnienie nawzajem dla siebie dobra motywuje mtodziez do podejmowania
wysitku ukierunkowanego na wszechstronny rozwoj.

Dla katechizowanej mlodziezy przyjazi moze by¢ pomoca w ,,harmonij-
nym rozwijaniu wrodzonych wtasciwosci fizycznych, moralnych i intelektual-
nych, (...) [w] zdobywaniu stopniowo coraz doskonalszego zmystu odpowie-
dzialnodci, (...), w osigganiu prawdziwej wolnosci, (...) w wielkodusznym
1 stanowczym przezwycigzaniu przeszkod, w nabywaniu zdolno$ci do oceny
warto$ci wedle prawidtowego sumienia 1 do przyjmowania tych wartosci przez
osobisty wybor, a takze do doskonalszego poznawania i umitowania Boga”
(DWCH 1). Takie znaczenie przyjazni odnosi sig zarowno do osob, ktore
swoje zycie zawierzyly Bogu, jak i do przyjazni, w ktorych tylko jeden z part-
neré6w uznaje Boga za podstawowa wartos¢. Istotnym warunkiem jest tu
wspolne poszukiwanie Prawdy.

Autentyczna przyjazn w zyciu katechizowanej mlodziezy ma zrodio
w Bogu, ktory cztowieka stworzyt, powotat 1 odkupit. Umozliwia takze pozna-
nie 1 do$wiadczenie mitosci, jaka Bog darzy kazdego czlowieka. W konse-
kwencji prowadzi do zaufania Bogu i nawigzania z Nim osobowej relacji.

Przyjazn niekiedy moze by¢ dla mtodych os6b pokusa egoizmu we dwo-
je, zamknigcia si¢ tylko w okreslonej diadzie i rozbicia grupy, np. katechetycz-
nej, w obrebie ktorej powstata. Dlatego powinna by¢ §wiadomie kierowana,
0 czym miodzieZ nie zawsze pamigta.

Katecheza stanowi tu swego rodzaju §rodowisko, w ktérym ksztaltuje sig
okreslone dyspozycje sprzyjajace nawiazywaniu przyjazni. Warunkuje ona
w sposob istotny to, czy dana osoba, na podstawie wrodzonych predyspozycji,
wypracuje sobie okreslone wzorce postgpowania. Katecheza ma zatem poma-
ga¢ miodziezy w odkrywaniu fundamentalnej prawdy, ze ,,czlowiek, bedac
jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego, nie
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moze odnalez¢ sig w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z sie-
bie samego” (KDK 24) i we wzrastaniu w ,,madroéci i tasce” poprzez obcowa-
nie z Bogiem, z ludZmi i z przyroda.

ZUSAMMENFASSUNG

Die Freundschaft, die junge Menschen miteinander schiieBen, hingt von vielen Faktoren ab.
Einen von ihnen bilden die Determinanten der Personlichkeit. Die Eigenart der Ahnlichkeiten und
individueller Unterschiede einzelner Personen nimmt einen erheblichen Einfluss darauf, mit wem
sie Freundschaft schlieBen, was seinerseits die Qualitit der Aktivititen und der Teilnahme am
Leben der Gruppen, denen die Einzelperson angehort, z. B. der Familie, der Altersgruppe bzw. der
katechetischen Gruppe, prigt.

Im Artikel wurde die Antwort auf die Frage gesucht, was sind die Pradispositionen der
Personlichkeit im Schliefen der Freundschaften bei der im Religionsunterricht anwesenden Ju-
gend. Um der Losung des Problems néher zu kommen, wurden zuerst terminologische Probleme
besprochen. Es wurde auf den Umfang der Begriffe ,,Freundschaft” und ,,Personlichkeit” hinge-
wiesen. Sodann wurden Extraversion und Introversion als grundlegende Dimensionen der jugend-
lichen Personlichkeit dargestellt. Sie bilden im groBen Maf Pradispositionen, nach denen unter der
unterrichteten Jugend Freundschaften geschlossen werden. In diesem Kontext wird auf die
Bedeutung der Freundschaft bei der unterrichteten Jugend hingewiesen
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Do ostatnich niemal lat w naszym kraju mieli$my do czynienia z jedynym
dopuszczalnym spojrzeniem na zadania i kierunki rozwoju szkoty, wychodza-
cym z zalozen ideologicznych i tzw. potrzeb spotecznych.' Od ponad dziesigciu
lat, w ramach przebudowy systemu panstwowego, zaczely pojawiac sig rézne
modele, koncepcje, projekty dotyczace zadan szkoly i jej przysztosci.?

Obserwacja aktualnej sytuacji ukazuje, ze i w tych warunkach popada sig
zbyt tatwo w ,,zagrozenia ideologiczne”. Przez zagroZenia ideologiczne rozu-
miem dokonywanie wyborow treéci, stylu, pojec¢ (w tym wypadku dotyczacych
wychowania i szkoly), wychodzac nie tyle z pozycji dociekan naukowych, ile
z zatozen wymykajacych sig jakiejkolwiek mozliwosci weryfikacji krytycznej,
odnoénie ich zawarto$ci wewnetrznej, jak tez zewngtrzne;.

Szczegdlnie wydarzenia spoteczno-polityczne jakie dokonaty sig po roku
2001 wskazuja, iz znajdujemy sie¢ w specyficznej sytuacji spoteczno-kulturo-
wej i w bardzo konkretnym momencie zmian politycznych, ktore przez co
najmniej kolejne trzy lata beda ksztaltowaé, rowniez poprzez naciski ideolo-
giczne, polska rzeczywistos¢. Od tych uwarunkowan nie wolno abstrahowac,

I Por. A. Sawisz, Przeciw monopolowi w oswiacie, w: Ku Pedagogii pogranicza, pod red.
Z. Kwiecinskiego, L. Witkowskiego, Lublin 1990, s. 369-382.

2 Zob. M. Kozakiewicz, Pluralizm oswiatowy w szkolnictwie polskim 1989/1990, w: Ku Peda-
gogii pogranicza, s. 342-349.
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gdy rozwaza sig problemy wychowawcze i gdy wezmie si¢ pod uwagg, ze we
wszelkiego rodzaju szkotach prywatnych, szkotach spotecznych, w tym i kato-
lickich, uczy sig obecnie znikomy procent polskiej mtodziezy.

Mamy za soba, jak to juz wyzej zaznaczylem, okres indoktrynacji ideolo-
gil marksistowsko-leninowskiej. Minat rowniez czas totalitarnego zniewolenia,
ale nadal grozi anomia spoteczna pod wptywem zakwestionowania tradycyjne-
go systemu wartosci, upadania autorytetow, ostabienia roli rodziny, ktora coraz
czgSciej od poczatku jest wadliwa lub ulega rozpadowi.

Sytuacja szeroko pojgtego pluralizmu, w ktorym sie znajdujemy cechuje
sig niestety — tego do$wiadczamy wszyscy — postgpujaca brutalizacja stosun-
kow spotecznych, wulgaryzacja jezyka, ekshibicjonizmem w sferze zachowan
seksualnych, rozwojem subkultury opartej na przemocy, wyrazajacej prymi-
tywny materializm praktyczny. Szerzy si¢ relatywizm moralny, zakwestiono-
wanie mozliwoéci dochodzenia prawdy, ktdra nie bylaby jedynie subiektyw-
nym przekonaniem jednostki, ale byta obiektywna, sprawdzalna.?

Obserwujac sytuacjg owego pluralizmu mozna stwierdzi¢, iz krzyzujace
si¢ systemy wartosci lub wrgez antywartodci poglebiaja u czesci polskiego
spoteczenstwa poczucie zagubienia, braku oparcia w jasnych kryteriach po-
zwalajacych odrozni¢ dobro od zta. Mowi sig wprawdzie o tolerancji jako
jednej z najwyzszych wartosci, ale rozumie si¢ ja najczgscie] jako obojgtno$e
dla poszukiwania prawdy i zakaz krytyki, chociazby najbardziej kulturalne;j,
cudzych pogladow.*

Tymczasem szczegdlnie miodziez potrzebuje 1 poszukuje oparcia, ja-
snych prawd, wyraznych postaw moralnych, jednoznacznych kryteriow dobra
i zta. Poszukuje tez wiarygodnych autorytetow.” Stad niezwykle goracy stosu-
nek mtodych ludzi do Jana Pawla II, mimo stawianych przez niego bardzo
wysokich wymagan moralnych — dla wielu dorostych ,nie z tego $wiata”.
Wymagan tak sprzecznych z lansowanym szeroko pogladem, ze dla uniknigcia
cierpienia i trudu wolno jest wszystko — dokona¢ aborcji, porzuci¢ juz nie-
atrakcyjnego matzonka, skroci¢ zycie ludziom juz ,,zbgdnym”.

W tych warunkach, warunkach pluralizmu $wiatopogladowego, potrzeba
szkoty wyrazajacej prawdy, zasady 1 wartosci chrzescijanskie jest oczywista.
Moze te kryteria spetnia¢ szkota publiczna i pewna czg§¢ szkot z pewnoscia je
spetnia. Ale mam na mysli szkot¢ katolicka, szeroko otwarta na $wiat, zdolng

3 Por. U. Baltz-Otto, G. Otto, Uberlegungen zum Religionsunterricht von morgen, Theologia
Practica 26 (1991).

4 Por. T. Gadacz, Wychowanie do wolnosci, w: Poza kryzysem tozsamosci. W kierunku pedagogi-
ki personalistycznej, pod red. F. Adamskiego, Krakow 1993, s. 97-115; M. A. Krapiec, Dwie wizje
swiata realnego: monizm-pluralizm, w: Zadanie filozofii we wspdolczesnej kulturze, pod red. Z. Zdybic-
kiej, Lublin 1992, s. 29-55.
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do dialogu z miodzieza, uwzgledniajaca w swej pracy wychowawcze) zmiany
zachodzace w otoczeniu zewnetrznym, rownocze$nie gloszaca, przyktadem
i stowem, prawdy niezmienne, ciagle aktualne, zawsze bedace Dobrg Nowina.
Nasz kraj, szczego6lnie teraz — w czasie zmian transformacyjnych — potrzebuje
szkoty wymagajacej, wzywajacej do pracy nad soba, pracy tak wy$mianej lub
zapomnianej, szkoty pozwalajacej znalez¢ sens Zycia, wlasng tozsamos¢, gru-
pujacej wychowawcow i rodzicow stuzacych tym samym ideatom 1 staraja-
cych sig je realizowa¢ w swoim zyciu.

Jaki$ czas temu, w dyskusji dotyczacej szkoly — toczacej sig nie tylko
w Polsce, ale i w krajach Europy zachodniej — mowito si¢ przede wszystkim
o jej mozliwosci rzeczywistego wychowywania nowych pokolefi. Poddawano
w watpliwo$¢ jej zdolno$¢ dokonywania zmian w $wiadomosSci spotecznej
i rozwijania oryginalno$ci osoby. Czasami sugerowano, ze wychowanie miafo-
by oznaczaé¢ wyszkolenie, dostosowanie i ciaglo$¢. Do najpowazniejszych
oskarzen nalezato podejrzenie, iz szkota stanowi tancuch przekaznikowy syste-
mu odpowiadajacej jej ideologii, kanat przekazywania zainteresowan i rela-
tywnych zapatrywan grup dazacych do uwiecznienia ich wladzy. Z tego powo-
du powatpiewano z zasady w to, ze szkoly moga spetiaé funkcj¢ ewangeliza-
cyjng, méwiaca o zmianach w zyciu, a nie tylko usprawiedliwiania istniejace;
sytuacji.

Dyskusja nad tym wydaje sig by¢ dzisiaj zakonczona, nie tylko w rzeczy-
wisto$ci polskiej, ale takze europejskiej. Doniostos¢ szkoty katolickiej jako swo-
istego udzialu w dialogu kulturowym 1 jako alternatywa w pluralizmie decyzji,
jakie miodzi ludzie i ich rodzice maja prawo podjac, jest juz oczywista.’

Nie jest nawet konieczne ponowne naleganie na uznang doniosto$¢ szko-
ly katolickiej w specyficznej misji Ko$ciota. Kosciét bowiem do realizowania
swej misji ewangelizowania ,,zaklada wiasne szkoly, poniewaz uwaza je za

5 W. Piwowarski, Miodziez a wartosci podstawowe, w: Religia w dobie przelomu w Polsce, pod
red. L. Adamczuka, Warszawa 1991, s. 106.

6 28 kwietnia tego roku Ojciecc Swigty w przemdéwieniu do uczestnikow Migdzynarodowego
Kongresu Katolickich Szkét Europy powiedzial: ,,Gwattowne przemiany kulturowe, globalizacja kon-
taktow, relatywizacja warto$ci moralnych i niepokojacy rozklad wigzi rodzinnych; wszystko to rodzi
w wielu mtodych ludziach zywe poczucie zagrozenia, ktore nieuchronnie wpiywa na ich style zycia,
proces uczenia sig i wizje wlasnej przyszlosci. Ta sytuacja jest wyzwaniem dla europejskich szkot
katolickich, aby przedstawity autentyczny program wychowawczy, ktory pozwoli miodym nie tylko
osiagna¢ dojrzato$é psychiczng, moraing i duchowa, ale takze wiaczyé sig czynnie w dzieto przebudowy
spoteczenstwa i pracowaé gorliwie, aby przyszto Krolestwo Boze. Beda wowczas mogli wnosié
w kulture spoleczenstw curopejskich, a takze krajow rozwijajacych sig, ktorych postep szkota katolicka
moze wspomagaé, ukryty skarb Ewangelii, aby budowaé cywilizacje milosci, braterstwa, solidarnosci
i pokoju”. Jan Pawet 1, Zadania szkoly katolickiej dzisiaj. Przemowienie do uczestnikow Migdzynaro-
dowego Kongresu Katolickich Szkét Europy, L’Osservatore Romano 6 (2002), s. 2.

7 Ibidem.
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najlepszy $rodek majacy na celu integralna formacje cztowieka”, ktéra ,,stano-
wi element misji zbawienia a szczegdlnie dla konieczno$ci wychowania reli-
gijnego”.® Takie sg glowne zalozenia. Ale co staloby sie gdyby po stwierdzeniu
1 udowodnieniu stusznosci oraz prawa do istnienia szkoly katolickiej, nie
przedstawiono konkretnych propozycji realizacji jej celow wychowawczych,
kulturalnych i ewangelizacyjnych? W takiej sytuacji sam problem egzystencji
szkot katolickich bylby nadal dominujacy, koncentrowatby sie jednak na ko-
niecznosci ciaglego udowadniania prawa do ich istnienia, a nie na problemie
ich realnego oddzialywania wychowawczego. Istota egzystencji szkot katolic-
kich dotyczylaby bardziej prawa a nie rzeczywistosci realizowania zadan wy-
chowawczych, ktore przeciez sa najwazniejsze. Owa nowa rzeczywisto$é wy-
chowawcza, stojaca przed szkotq katolicka jako zadanie, szczeg6lnie w sytu-
acji pluralizmu $wiatopogladowego, mozna by uja¢ w nastepujace pytania: czy
szkota katolicka rzeczywiScie jest w stanie tworzy¢ wlasna kulture? Czy posia-
da specyficzng koncepcjg istnienia i wiedzy? Czy stosuje pedagogike zdolna
wyzwala¢ w jednostce energig 1 wptywacé na spoteczenstwo?

Majac na uwadze powyzsze pytania, jak réwniez przygladajac sie dziatal-
nosci pedagogicznej szkol tego typu, zardbwno w Polsce, jak i w Europie,
nalezy stwierdzic¢, ze gldwne problemy stojace przed szkola katolicka sa w za-
sadzie trzy.” Pierwszym jest kultura. Szkota katolicka przedstawia si¢ jako
miejsce rozwoju cztowieka poprzez systematyczne i krytyczne przyswajanie
kultury. Drugim wiodacym tematem jest ewangelizacja w szkole tego typu.
Swiadoma faktu, ze cztowiek historyczny to ten odkupiony, szkota katolicka
dazy do ksztalcenia mtodego czlowieka wedtug modelu czlowieka ukazane-
go w Chrystusie w celu uczynienia go wspolpracownikiem w tworzeniu
Krolestwa Bozego. Trzecia trudno$cia jest profesjonalizm wychowawcow,
tj. umiejgtnos¢ przekazywania wiadomosci, kultury i Ewangelii, poniewaz
,»W warto$ci wychowania tkwi racja bytu, i na jego mocy staje si¢ prawdzi-
wym apostolatem”.'* Stwierdza sig zreszta, ze jezeli nie jest szkola, tj. miej-
scem i §rodowiskiem nastawionym na wychowanie, to nie moze by¢ rdwniez
katolicka."

Trzy wyzej wspomniane wymogi 1 konsekwencje, ktore z nich wynikaja,
odnosza sig¢ do siebie nawzajem i sa ze soba $cisle powiazane, gdyz nie mozna
mowi¢ o warto$ci wychowawczej szkoty bez okazania wkladu kulturowego
i stosowanych metod dydaktycznych. Tak samo nie rozumie si¢ do konca typo-

K Kongregaqa Nauczania Katolickiego, Szkola Katolicka, art. 2 (tekst m.in. w: M. Malinowski,
Paideia chrzescijanska, cz. 1, Warszawa 1991, s. 91-134. Cytaty stosowane w dalszej czesci artykutu
pochodza z tej publikacji).

9 Ibidem, art. 6.

10 Ibidem.

1 Ibidem, art. 27.
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wej dla niej wartosci wychowaweczej, jezeli nie potozy sig na szali wizji wiary,
ktora dla szkoty katolickiej jest inspiracja, i ewangelicznego wydzwigku war-
to$ci, ktére proponuje. Z drugiej strony, nie jest mozliwe poglgbienie problemu
kultury w szkole katolickiej bez statego odnoszenia sig do jej roli w ewangeli-
zacji 1 bez powotywania sig na umiejgtnoéci zawodowe nauczycieli i wycho-
wawcow, posrednikéw podwojnej syntezy pomiedzy kultura i ewangelia, wia-
ra 1 zyciem.

[ w koncu, ewangelizacja i funkcja duszpasterska w szkole katolickiej,
z ich przebiegiem i mozliwo$ciami, prowadza do analizy upowszechnianej kul-
tury i oceny poziomu wychowawczego 0sob, srodowisk, programow. Prowa-
dzenie bowiem tylko lekcji religii i porannej modlitwy w szkole, w ktorej
proponowana kultura przesigknigta jest, w formie pod§wiadomej i wynikajacej
z treéci, tendencjami np. do posiadania, nastawieniem na indywidualizm, apo-
logii zdobywania pozycji przy uzyciu sity, brakiem zmystu moralnego, jest jak
udzielanie blogostawiefistw arsenalowi broni lub robienie znaku krzyza na
nocnym Kklubie: pozostaje gest pobozno$ci pozbawiony duszpasterskiej trans-
cendencji.

W ten to sposob trzy aspekty: kultura — wychowanie — ewangelizacja,
pomimo réznic pod wzgledem formalnym, tacza si¢ i wymagaja wspolnego
traktowania w szkole katolickiej. Nie nalezy ich takze dzieli¢ i myli¢ ze soba.

1. Wspolczesna koncepcja ewangelizacji

Plany wychowania religijnego w szkole katolickiej mozna zrozumie¢ je-
dynie dzigki refleksji dotyczacej koncepcji i istoty ewangelizacji. Ewangeliza-
cja stata si¢ tematem centralnym dziatan Kosciota po Soborze Watykariskim II,
a szczegoOlnie w dziesiecioleciu obejmujacym lata 1970-1980. Podczas gdy
wczesniej mowilo sie o ewangelizacji w odniesieniu do narodow poganskich,
dzi$ akcentuje si¢ bardziej powotanie do ewangelizowania tego, co tradycyjnie
chrzescijanskie, jak rowniez samych wspdlnot koscielnych.!*

Umieszczenie ewangelizacji w centrum misji Ko$ciota wptywa na wybor
okre$lonej wizji duszpasterstwa. ,,Temat ewangelizacji, jak to jest odczuwane
w konteks$cie niektorych, sposrod najwazniejszych, nauk papieskich, prezentu-
je sie jako wielki wysilek dzisiejszego KoSciota w zrozumieniu jego misji
w obliczu skomplikowanych zjawisk wspétczesnego §wiata”.!* Dwa podsta-
wowe punkty wyjasniaja wigc i nadaja sens tej decyzji: po pierwsze to nowe
samozrozumienie Ko$ciola jako obecnoéci autentycznej i po drugie, ogromny
wysilek w zrozumieniu aktualnych wydarzen i zjawisk charakteryzujacych

12 por. EN, Chl oraz inne dokumenty dotyczace Nowej Ewangelizacji.
13 C .M. Martini, La dimensione contemplativa della vita, Roma 1981, s. 3.
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wspolczesny Swiat, tj. wlasciwa ocena §wiadomosci osobistej, upadek utopii
1 ideologii, pluralizm kultur i propozycji, sekularyzacja, mozliwo$¢ dazenia do
historycznie wspolnych celéw bez zmuszania do ,,systemu” idei i wartosci,
kwestia etyczna.

Wsrod owych zjawisk podkredlanych szczegélnie przez wspolczesny
Swiat nalezy wymieni¢ szeroko rozumiang autonomie, odnoszaca si¢ do syste-
mu wartosci 1 procesow doczesnych. Nie zauwaza si¢ jednak ryzyka, ze prze-
sadzajgc z tego rodzaju autonomig mozna doj$¢ do pozornego zaspokojenia
powotania cztowieka, pomijajac jego trwale pragnienie znaczenia i transcen-
dencji. Stad misyjny charakter calego duszpasterstwa, ktore nie jest zwyktym
dziataniem w celach zachowawczych, lecz ogloszeniem autentycznej nowosci
pukajacej do drzwi wolnosci cztowieka.

Majac na uwadze powyzsze stwierdzenia we wspolczesnej koncepcji
ewangelizacji konieczne jest podkreslenie czterech istotnych aspektow. Na
pierwszym miejscu jej natura: ,,Ewangelizowanie, dla Kos$ciota, to niesienie
Dobrej Nowiny do wszystkich warstw spotecznych i uzywajac wiasnego wpty-
wu, dokonywanie przemian od wewnatrz, czynienie ludzkosci nows... Koscidt
ewangelizuje wtedy, gdy na mocy tylko boskiej sily postania, ktore glosi,
usituje nawréci¢ ludzkie sumienia, osobiste i kolektywne, dziatalno$é w ktére;
sq zaangazowani, ich wlasne zycie i §rodowisko™.!* Z tego powodu ewangeli-
zacja jest dzietem autentycznym, jezeli chodzi o tre$¢ i metody. Nie gubi sie
posrod innych programéw i dziatan, ktorym poswigca sig cztowiek, takim jak
promowanie, wychowanie, uczestniczenie, wyzwalanie, pomimo Ze jest w gle-
bokiej tagcznosci z nimi.

Na drugim miejscu wazne jest podkreslenie skomplikowanej rzeczywi-
stosci ewangelizacji. ,,Mozna bylo zdefiniowa¢ ewangelizacj¢ w formie glo-
szenia Chrystusa tym, ktorzy go nie znaja, kaznodziejstwa, katechezy, chrztu
tinnych sakramentéw do udzielania”.' Jednakze ,zadna ze stronniczych
i fragmentarycznych definicji nie moze uzasadni¢ bogatej rzeczywistosci,
ztozonej 1 dynamicznej, jaka jest ewangelizacja, bez ryzyka zubozenia jej,
a nawet okaleczenia. Zrozumienie jej jest niemozliwe, jezeli nie prébuje sie
objgcia wzrokiem wszystkich podstawowych elementéw”.'® Etapy i fazy
ewangelizacji sa $wiadectwem budzacym podziw i pytania, §wiadomy udziat
w tworzeniu spofeczenstwa i kultury o glebokim sensie humanistycznym,
wyrazng zapowiedzig Chrystusa, przystapieniem i przynaleznoécia do wspol-
noty chrzescijanskiej, ozywieniem ewangelicznym kultury, stopniowa przemiang
zycia, apostolatem.

14 EN 18.

15 Ibidem 17.
o [bidem.
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Istnieje bardzo jasny punkt nadajacy tozsamo$¢ ewangelizacji, przez co
rézni sie ona od kazdej innej dziatalnosci ludzkiej: jest to gloszenie Chrystusa
jako Zbawiciela. Zapowiedz ta przedstawia si¢ jednak jako réznorodnos¢ drog,
etapow, kierunkow i jezykéw. Jest to mozliwe do zastosowania szczegOlnie
w gloszeniu, ktore dokonuje si¢ w laickiej strukturze nastawionej na shizbg
w promowaniu cztowieka i spoteczenstwa.'”

Trzeci wazny element: ewangelizacja to nawracanie. ,,Gloszenie (...)
nie nabiera catego swego wymiaru, jezeli nie jest rozumiane, przyjgte, zasy-
milowane, i wowczas wzbudza w tym kto ja przyjat przynaleznos¢ do Ewan-
gelii. I jeszcze, przynalezno$¢ do programu zycia (...), ktore proponuje (...)
do ,,nowego $wiata” (...), nowego sposobu bycia, wspdlnego zycia, ktore
poczatkuje Ewangelia”."®

Z tego wzgledu ewangelizacja odrzuca przymuszajace uwarunkowania,
dzialania socjalizujace. Ktadzie nacisk glownie na zycie wewngtrzne 1 wol-
no$é, ktore sa zrodtem odpowiedzi na Chrystusa. Nie jest to zwykly ,,system
idei” skupiajacy zwolennikow, sita socjalizujaca, aglutynujaca ideologia, lecz
zapowiedZ warto$ci, odwotanie si¢ do sumienia i wolnosci organizowania zy-
cia, wedtug daru Boga ukazanego w Chrystusie.

I w koncu, w ztozonoS$ci procesu ewangelizacji przyjmujacego rozne eta-
py, fazy, przebieg, istnieje element podstawowy tworzony przez cel i to co jest
zapowiadane. Rozne fragmenty zbiegaja si¢ i facza ze Stowem i Osoba Chry-
stusa.!? Duch Swiety jest juz obecny i dziala w ewangelizujacych i w ewange-
lizowanych od samego poczatku, nawet jezeli imi¢ Chrystusa nie zostato jesz-
cze wypowiedziane.

Biorac pod uwage powyzsza koncepcjg ewangelizacji, jak rowniez prawo
Kosciota do realizacji swej misji, m.in. poprzez zaktadanie szkot, nasuwajg sig
pytania: czy i jak w szkole katolickiej mozliwe jest prowadzenie duszpaster-
stwa gloszacego Chrystusa, duszpasterstwa nawracania umyshu i sumienia na
nowe zycie, duszpasterstwa nasycania kultury Ewangelia? Czy mozliwe jest
wychowanie prowadzace do wiasciwego korzystania z daru wolnosci, wycho-
wanie do odpowiedzialnego korzystania z mozliwosci konsumpcji dobr nie
tylko materialnych ale i duchowych? Pytania te wcale nie wydaja sig nieuza-
sadnione w odniesieniu do dziatalno$ci wychowawczej szkot katolickich, po-
niewaz do$wiadczenia dotychczasowego funkcjonowania tego rodzaju szkot
w Polsce, wskazuja na ogromne trudnosci i braki w tym obszarze.

17 Por. M. Czajkowski, Nowa Ewangelizacja, Znak 10 (1992), s. 56-62; G. Gismondi, Nuova
Evangelizzazione e cultura, Bologna 1992.

18 EN 23.

19 Ibidem 24.
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2. Oddzialywanie ewangelizacyjne w szkole katolickiej

Pytanie o ewangelizacj¢ z zasady powinno odnosi¢ si¢ do jakiegokolwiek
programu lub instytucji chcacej nazywaé sig chrzescijanska lub katolicka. Jak
jednak zaznaczyltem wyzej, dodwiadczenia szkot katolickich pokazuja czesto
co$ przeciwnego. Widoczne sa trudnosci w taczeniu i harmonizowaniu tych
dwoch rzeczywistosci.

Podobne trudnosci przezywato, i nadal ich do$wiadcza, szkolnictwo kato-
lickie w Europie zachodniej. Tam jednak, z racji choéby mozliwosci, jakich
nie byto w Polsce, podjeto wczesniej proby zaradzenia temu rozpadowi. Warto
wigc, szukajac drog wyjscia dla szkolnictwa katolickiego w rzeczywistosci
polskiej, szczegblnie w sytuacji przemian transformacyjnych, przyjrze¢ sie
propozycjom rozwigzania tego problemu. To wszystko po to, by ,,szkota kato-
licka — zgodnie ze stowami Ojca Swigtego — ktéra doswiadcza gwattownych
przemian kulturowych, mogla wnosi¢ do wspdiczesnego $wiata ukryty skarb
Ewangelii”.?

Historia szkolnictwa katolickiego w Europie zachodniej pokazuje, iz przez
wiele lat ewangelizacja i dzialalno$¢ szkoty katolickiej wydawaty sie i byty
dwiema nieodtacznymi rzeczywisto§ciami, nie tylko jezeli chodzi o zasady, ale
réwniez programy, praktyke, otwarto$¢ mtodziezy i ich rodzicéw. Kto byt nasta-
wiony na szkotg katolicka, miat to samo nastawienie na oredzie ewangeliczne.?'

Rzeczywisty roztam pomigdzy tymi dwoma aspektami zostat zauwazony
gtownie przez wychowawcow, katechetdéw i duszpasterzy w sytuacji takich
procesOw 1 przemian spotecznych jak sekularyzacja i laicyzacja. Roztam 6w
nie dotyczyt juz tylko zasady, zgodnie z ktdra nie wszyscy mtlodzi ludzie
uczeszezajacy do szkoly katolickiej stawali sig praktykujacymi i nawréconymi
chrzescijanami. Wiazat si¢ raczej z ogromnym dystansem pomiedzy po-
wszechna Swiadomoscia 1 jezykiem religijnym, rozdwojeniem miedzy stucha-
na informacja i aktualnymi kryteriami, oddzieleniem proponowanej doktryny
1 rzeczywistymi problemami mlodziezy. Bardziej niz kiedykolwiek widoczny
byl brak mechanizmu zdolnego potaczy¢ tre$¢ nauczania z sensem zycia, ktore
chciano ofiarowaé poprzez wychowanie religijne. Wygladato, ze ewangeliza-
cja i szkota zdecydowanie zmierzaja ku rozwodowi.

Wobec takiej sytuacji podjgto proby nad potaczeniem owych rzeczywi-
stosci. Widoczne sg one w dwoch nurtach.? Pierwszy — nazywany ,,inicjatywa

20 Kongregacja Nauczania Katolickiego, Szkola Katolicka, art. 3.

2l Por. G. Doye, Ch.-Th. Scheilke, Bildung und Relligion in der aligemeinbildunden Schule fir
alle Kinder und Jugendlichen. Zur Debatte um LER, Neue Sammlung 2 (1993).

2 Por. F. Garelli, Forza della religione e debolezza della fede, Bologna 1996; L. Tescaroli,
Evangelizzare o rievangelizzare oggi? Storia dell ‘evangelizzazione, Roma 1998.
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pastoralng” — szybko zdal sobie sprawe, Ze znalazt przed soba szkolg w fazie
przeksztalcen i ewoluujacej kultury wewnatrz zmieniajacego sig spoteczen-
stwa, w ktorym Koéciot probowat dziatac jako przyczyna zachodzacych prze-
mian. Duszpasterstwo bylo wigec zmuszone przemysle¢ wszystko od podstaw,
tym bardziej ze mtodziez przedstawiata nowe mozliwosci i nowa $wiadomosc,
nie tylko uformowana na spofecznym zjawisku konfliktowosci i laicyzacji, ale
rowniez uwarunkowana $rodkami masowego przekazu oraz nowych modeli
myslenia i zachowania.

Dajac si¢ prowadzi¢ twérczemu impulsowi, nurt ten wprowadzit nowe
do$wiadczenia, zmienit tresci i metody katechetyczne, stworzyl nowe mozli-
wosci, ale prawie zawsze, i to jest istotne, na marginesie programu szkolnego.
Sprawiafo to wrazenie pogodzenia sig z faktem, Ze aspekt szkolny i kulturowy
sa bez znaczenia, a czasami nieprzenikalne, z punktu widzenia ewangelizacji.
Szukano zestawienia elementow, tresci 1 do§wiadczen. Szkota shuzyta tylko
wtedy, gdy dawala mozliwoé¢ spotkania, budowania relacji migdzyosobo-
wych, propozycji religijnej. Punkt odniesienia bedacy u podstaw takiego planu
dziatania pochodzit prawie wylacznie z katechezy i teologii pastoralnej. To
wszystko sprawiato wrazenie chgcei zastosowania w szkole metod i szlakow
ewangelizacyjnych typowych dla parafii i grup chrzescijanskich.”

Caty ten wysitek stanowit ,,okazjonalng” odpowiedz, ktora wytworzyta
kilka podstawowych przyczynkow dla duszpasterstwa szkolnego. Opracowano
w szczegdlnosci bardziej duszpasterstwo ,stuzby i oferty”, anizeli obowiaz-
kow instytucjonalnych. Uwazano szkolg bardziej za teren niz narzedzie z jego
mozliwogciami i ograniczeniami, i probowano zaoferowa¢ mtodziezy swiadec-
two 1 propozycje pozwalajaca odczu jej w ten sposob autentyczno$¢ Ewange-
li1 i Koéciola.

Innym typowym wkladem tego nurtu bylto wiaczenie si¢ w zycie mtodego
cztowieka. Z duszpasterstwa szkolnego, nastawionego na plan godzin, przed-
stawienie prawd religijnych obliczonych na wykonywaniu praktyk religijnych,
przechodzono na inne, ktérego punktem wyjécia byty doswiadczenie, pytania,
aspiracje mtodziezy, do interpretowania w §wietle chrzescijanskiej koncepcji
zycia.

Doniosty wktad tego nurtu polega na rozbudzeniu w miodziezy aktywno-
$ci. Cala seria dziatan i strategii, nastawionych na rozbudzenie uczestnictwa
mlodziezy, miata na celu obarczenie jej odpowiedzialno$cia za wlasne dojrzewa-
nie religijne i czynienie postgpdéw wedtug indywidualnych mozliwosci i sit.*

23 L. Tescaroli, Evangelizzare, s. 36-38.
% por. G. Malizia, Z. Trenti, Una disciplina al. Bivio. Ricerca sull insegnamento della religione
cattolica in Italia a dieci anni dal Concordato, Torino 1991, s. 28-39.
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Jednakze cato$¢ wkladu tego nurtu przedstawiata réwniez pewne braki.
Improwizowanie byto i niestety jest jeszcze dzi$ najczesciej pomijane. Opiera-
jac sig na zdolno$ci tworzenia, okazato sig bardzo czgsto nieprecyzyjne w ce-
lach 1 zmieniajace si¢ w przebiegu. Funkcjonowalo na nieznanym terenie wy-
korzystujgc nadarzajace si¢ okazje, ktorych jednak nie zbadano w sposéb sys-
tematyczny, majac na celu ewangelizowanie,

Z brakiem tym zwigzana jest tzw. pierwotna absencja ciggtosci. Dla wy-
chowania dzieci nie wystarczy zorganizowaé oszatamiajacej ilosci zajeé i wi-
dowiskowych przezy¢. Podstawa jest zglgbienie. Wymaga ono komplementar-
nosci 1 postgpu w tresci, w doswiadczeniach, jednoczesnych i sukcesywnych
wptywach wychowawczych, jak réwniez pewnej regularnos$ci propozycii.

Niektore z planow nie zdotaly wprowadzi¢ koniecznej zgody pomiedzy
mtodymi ludzmi i ich rodzinami, pomigdzy réznymi komponentami spoteczno-
sci chrzescijanskiej. Czasami tego rodzaju postgpowanie stato si¢ powodem
zaostrzenia istniejacego roztamu kulturowego pomigdzy $wiatem miodych
1 dorostych lub prébowato formowac tzw. nowych chrze$cijan dla Ko$ciota,
w ktorym dorosli nie mogli si¢ odnalezé.

Ostatnim zarzutem wobec tego kierunku sg braki pedagogiczne. Akcentu-
jac element egzystencjalny jako punkt wyjsécia, z trudem byl on w stanie
proponowac co$, co wykraczalo poza potrzeby miodego cztowieka lub wyma-
gato typowo wychowawczego posrednictwa osoby dorostej. Pedagogika inte-
resu pozostawiata niewiele miejsca pedagogice wysitku i ideatdéw. Pozbawiona
dziatan korekcyjnych 1 szerszych horyzontéw, skierowana jedynie na osoby
1 ich potrzeby, pomijata rzeczywisto$¢ wazna dla ewangelizacji, taka jak kultu-
ra, nauczanie, $rodowisko szkolne, element spoteczny i otwarto$é na spote-
czenstwo i Kosciot.?

Drugi nurt, ktoéry okre$lany jest mianem tzw. integracji pedagogiczne;j,
dazyt do wprowadzenia ewangelizacji wewnatrz dziatan edukacyjno-dydak-
tycznych, w codzienno$¢ szkolng. Podczas gdy pierwszy nurt opierat sig na
odnowionej mysli teologiczno-katechetycznej, ten czerpal swa inspiracje z re-
fleksji pedagogicznej podejmujacej problemy kultury rozciagane na tematy
religijne, takie jak pedagogika wiary.?

Opracowanie programow wychowawczych doprowadzito wychowawcow
do okreslenia celéw edukacyjno-pastoralnych i przeksztatcenia wielu czynni-
kéw wychowawczych. Dlatego zwrécono uwage na wyrazng i domy$lng orien-
tacje¢ szkoty, na metodg dydaktyczng, na strukturg i zycie szkolne.

Na jego konto nalezy doda¢ réwniez niektore znaczace osiggnigcia
w duszpasterstwie szkolnym. Pierwszym jest z pewno$cig bardzo dobre wia-

25 Por, C. Nanni, Educazione e scienze dell’educazione, Roma 1990, s. 118—120.
26 1., Tescaroli, Evangelizzare, s. 72-89.
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czenie ewangelizacji w proces edukacyjno-dydaktyczny. Dotad bowiem miato
si¢ wrazenie, ze duszpasterstwo moglo zostaé wyizolowane przez szkolg,
a szkola przez duszpasterstwo. Dziato sig tak dlatego, ze pomimo wszystkich
usprawiedliwiajacych je argumentacji, w rzeczywistosci poruszano si¢ dwiema
rownoleglymi drogami. Jednakze proces ten takze nie zakonczy! sig sukcesem:
duszpasterstwo wychowania musi bowiem wplywa¢ na sedno zagadnien,
struktur i programéw wychowawczych. Trzeba ewangelizowa¢ wychowanie
od wewnatrz, a nie przy uzyciu metod dodatkowych.

Z ewangelizacja w centrum mys$li pedagogicznej taczy si¢ drugie osig-
gniecie: odkrycie specyficznego i odregbnego charakteru duszpasterstwa szkol-
nego. Nie jest ono wlasciwym i stosownym modelem duszpasterstwa mtodzie-
zowego, ktore nadaje si¢ do realizowania w parafii, w centrum miodziezowym
i grupach przykoscielnych. Ma ona wtasne cele, mozliwo$ci i wlasne drogi:
zachowuje swg szczegdlng charakterystyke, odpowiadajac jednocze$nie na
kryteria i cele duszpasterstwa mlodziezowego.

Zwiazane z poprzednimi, dochodzi ostatnie osiggnigcie: podniesienie
wartos$ci $rodowiska szkolnego w ogole i otwarcie wspodlnoty wychowujacej
na szeroka rzeczywisto$¢ spoteczna. W poprzednio przedstawionym modelu
uwaga skupiona byla prawie wylacznie na uczniach. Zajmowano si¢ sprawami
szerszej spoteczno$ci jedynie na miarg jaka ta wptywala na uczniow. W tym
przypadku odwrotnie, zastosowanie projektu wychowawczego pozwala wply-
waé na wszystkie razem i na pojedyncze elementy wspdlnoty szkolnej 1 aktyw-
nego wlaczania jej w szersze krggi spoteczne, w ktorych chrzescijanie oddaja
do dyspozycji wlasng wrazliwo$¢ 1 doswiadczenie wychowawcze.”

Niestety, takze ten nurt nie jest wolny od brakéw. Pierwszym z nich jest
tzw. uszkolnienie chrze$cijanskiej propozycji, tzn. uzaleznienie tylko i wylacz-
nie duszpasterstwa od funkcjonowania szkoly. Duszpasterstwo zintegrowane,
zaprogramowane, zracjonalizowane, kierowane w zakresie norm, roli, rytmu
i rytualu szkolnego ryzykuje w duzym stopniu utratg, wraz ze swym margine-
sem wolno$ci, impulsu tworczego i zdolnosci nieskrgpowanej inicjatywy. Zna-
na jest asymilujaca i wyrdwnujaca tendencja mechanizmu szkolnego.”

Inny brak przypomina prawo tzw. wahadia: mianowicie powraca si¢ do
gestow 1 elementéw formalnie religijnych bez zastanawiania sig nad ich rze-
czywistym efektem w $wiadomosci mlodziezy. W ten sposob usuwa czgsto
problemy stawiane im przez zycie.

Czesto wypomina si¢ dzi§ szkole brak oferty dziatalno$ci o wyraznym
charakterze religijnym. Ryzykuje si¢ w ten sposob chg¢ przywrocenia charak-

27 Por. G. Malizia, Z. Trenti, Una disciplina.
28 M. Mencarelli, Scuola oltre la crsi. Per una fondazione critica della teoria e dell'azione
educativa, Brescia 1982, s. 65 nn.
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teru ewangelizujacego dostosowujac wilasciwe dzialania i tematy do rytnu
planu szkolnego. Ale nie warto odwraca¢ kolejnosci niepokojow wedhug pra-
wa wahadta. To, do czego nalezy dazy¢ to nowe potgczenie, w ktdrym element
religijny 1 element kulturalny nie wykluczajg sie i nie sg odseparowane, ale
wzajemnie tlumacza i wzbogacaja. Nie chodzi tu jedynie o dodawanie lub
usuwanie elementdw, praktyk lub tematoéw religijnych, lecz dostrzeganie sytu-
acji mlodziezy, faworyzowanie postaw ulatwiajacych przyjecie Ewangelii, sta-
wianie pytan odno$nie sensu zycia i §wiata, wychowywanie w potrzebie wiary.
Powtarzanie aktow 1 stéw zgodnych z programem podkopuje wiare spychajac
do kategorii rytuatu, a w konsekwencji do utraty znaczenia. Nalezy podkreslié
rowniez ostatnie ryzyko: jezeli mys] pedagogiczna i kulturalna nie jest z catq
powaga rozwijana i konfrontowana z wymogami ewangelizacji, caly stownik
nowych stow (tj. projekt, przebieg, cele...) nie obejmie zadnego odnowionego
dziatania duszpasterskiego, lecz kontynuacj¢ dawnych do$wiadczen.

3. Droga do syntezy: szkola-laboratorium kulturowe

W swietle powyzszych propozycji i stwierdzen nalezy postawi¢ pytanie:
czy w funkcjonowaniu szkét katolickich mozna te dwa nurty potaczy¢ i pod
jakimi warunkami? Czy ich osiagnigcia s3 w stanie sig zintegrowac? Czy jest
to mozliwe w sytuacji szkot katolickich w Polsce?

Odpowiedz na te pytania wymaga przede wszystkim gotowosci do dziata-
nia. Polaczenie dwoch odmiennych nurtéw wymaga przyjecia odmiennych
metod, swobody inicjatywy 1 wdrozenia ich w system szkoty, potaczenia punk-
tOw wyjscia, duszpasterstwa i wychowania, wspoélnego zintegrowania ich po-
zytywnych wynikéw w jedna globalng wizjg. Synteza ta czgsto nazywana jest
duszpasterskq animacjq szkoty.”

W propozycji tej szkota nadal kontynuuje bycie szkota, umieszczajac
jednak w jej wnetrzu ducha duszpasterstwa. Dopiero takie ujgcie pozwala
zrozumie¢ jej naturg 1 dynamike. Méwi si¢ wtedy o szkole katolickiej jako
,»laboratorium” dziatan ewangelicznych.

Stowo ,,laboratorium” przywotuje na mysl dziatanie, w wyniku ktérego
osoba uczy sig¢ wykonujac, dziatajac. Chodzi wige nie tylko o przedstawienie
teorii, lecz o nauke poprzez praktyczne przyswajanie wartosci i postaw ewan-
gelicznych, poprzez ¢wiczenia w dokonywaniu wyboru i interwencji w kon-
kretnych sytuacjach. Laboratorium przeciwstawia si¢ samemu ,,wyktadowi”,
czy nawet ,,dyskusji”, a zbliza si¢ bardziej do ,,doswiadczenia” i ,,poszukiwa-
nia”. Mowi o czymS$, czego nie uzyskuje si¢ z tekstu, lecz nalezy do tego

¥ G. Malizia, Scuola cattolica e modelli di sviluppo, Roma 1988, s. 67 nn.
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dochodzi¢ osobiscie, indywidualnie, w towarzystwie ekspertoéw. To rodzaj ini-
cjacji do zycia i do chrzescijanskiego dziatania.

W odroznieniu od szkoly, ktora oferuje swe mozliwosci w wyjasnianiu
doktrynalnym, delegujac praktyke do rodzin lub §rodowiska znacznie szersze-
go, owa ,,szkota — laboratorium” proponuje wiar¢ w sposobie przezywania jej,
do$wiadczania jej nawet w sposob fragmentaryczny, lecz znaczacy, majacy
swoj wzor w Ewangelii. Dobrym przyktadem ,laboratorium” jest wychowanie
fizyczne. Nauka ta, jak wiadomo, przewiduje krotkie teoretyczne wyjasnienia
odno$nie higieny i zdrowia, a nastgpnie ¢wiczenia ruchowe dla wszystkich
w ramach godzin szkolnych. Opracowuje nastgpnie wiele propozycji 1 oferuje
mozliwoéci, dzieki ktorym kazdy probuje swych umiejgtnoéci w zalezno$ci od
zdolnosci 1 sit dochodzac do osobistego odczucia dobrodziejstw 1 przyjemno-
$ci wiasciwego rozwoju fizycznego.

Praktyka zakiada trening podstawowy, przyswojenie koncepcji i ¢wicze-
nia wia$ciwe, intensywne proby, momenty wytchnienia 1 przerwy, nowe synte-
zy, tok indywidualny. Dazy do osiagnigcia postaw pozostajacych prawie na
poziomie odruchu, wytwarzajac sktonnosci i zdolno$ci. Wymaga zatem ich
przyswojenia poprzez motywacje, czgste powtarzanie i odnawianie do$wiad-
czenia wedhug rytmu dojrzato$ci pastoralnej. Laboratorium taczy sig roOwniez
z konkretnym miejscem fizycznym, w ktorym bylyby warunki dla praktyki
i gdzie moga znaleZ¢ si¢ razem nauczyciele, koledzy, urzadzenia, pomieszcze-
nia i programy.*®

,,Szkota — laboratorium” przedstawia sig¢ jako miejsce ewangelizacji, kto-
re przygotowato wszystkie swoje elementy dla stymulacji, propozycji i wyko-
nywania praktyk chrzescijafiskich. Laboratorium przypomina nam réwniez
o grupie 0séb, ktora pracuje i dziata wspélnie. Tworzenie ze szkoly laborato-
rium oznacza opieranie ewangelizacji na wspdlnym wysitku i wspétodpowie-
dzialnosci, a nie redukowaniu jej do pracy poszczegodlnych jednostek. Labora-
torium, w koncu, odwoluje sie do mozliwoéci dostosowywania programéw do
zdolnoéci i potrzeb ucznidéw oraz narzedzi, ktérymi sig dysponuje.

Kwestia dotyczy wiec tworzenia mozliwosci i miejsc dla praktyki chrze-
§cijanskiej. Poziomy i formy dziatania sa réznorodne. Niektore propozycje
skierowane sa do wszystkich i wchodza w sktad programu szkolnego, inne
adresowane sa do grup, jeszcze inne nastawione sa na swobodne i nieformalne
spotkania, pozostate, w koficu, potrzebuja dyskusji osobistej. W ten sposob
,laboratorium” oznacza konkretnoéé, tworczo$¢, wspotodpowiedzialnosé, ak-
tywno$¢, stopniowos$¢, réznorodnoscé 1 komplementarnosc.

Rozumiana w ten sposdb pastoralna animacja szkoty wymaga w pierw-
szym rzedzie realizowania specyficznych, typowych dla szkoty programow.

30 Por. ibidem.
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Czasami biorg one poczatek wyraznie z gloszenia Ewangelii, a czasami
z propozycji kulturowych, lecz w konicu dochodzi do integracji obydwu tych
aspektow.?!

W pierwszym sposobie ucieka si¢ do odczytywania chrzescijanskich
symboli, ewangelicznej interpretacji istnienia, glebszego zrozumienia prawd
wiary, celebrowania sakramentow, nauki, modlitwy. Drugi poznaje sens zycia,
prowadzi dialog migdzy warto§ciami, proponuje wymiar etyczny istnienia,
ukierunkowuje na do$wiadczenia wazne dla zycia i wspdlnej pracy, ofiarnosci
dla innych i solidarno$ci. Konieczne jest ponadto zacie$nienie zwiazkow, wza-
jemne otwarcie i1 przenikanie migdzy réznymi programami, dziataniami, cza-
sem 1 dzialaczami w taki sposob, zeby wychowanie i praktyka chrzeécijanska
ukazywaly si¢ jako jedna catos¢, tzn. scalenie mysli pedagogicznej i kryterium
pastoralnego, polaczenie wspoélnoty szkolnej z miejscowym Kosciotem, inte-
gracja programu wychowawczego 1 inicjacji chrzeScijanskiej, ustalenie ciaggto-
Sci pomigdzy nauczaniem religijnym i zajgciami dowolnymi, skoordynowanie
czasu szkolnego i pozaszkolnego.

Obydwa wymogi, tj. specyficzne programy 1 tre§¢ dziatalno$ci, zaktadaja
okreslone warunki. Naleza do nich: wlasciwe funkcjonowanie wspélnoty wy-
chowujacej, istotna pozycja aspektu kulturalnego, ponowne przeanalizowanie
metody ewangelizujacej 1 poszczegdlnych jej elementow.

4. Stala formacja wspolnoty szkolnej

W wyzej przedstawionej propozycji wspolnota wychowujaca jest naj-
wazniejszym elementem ewangelizacji. Wspodlpraca i uczestnictwo, przezywa-
ne w duchu Ewangelii, sg nie tylko $wiadectwem, lecz rowniez efektywna
forma gloszenia. Wymaga jej rowniez proces wychowawczy, poniewaz jedynie
spojnosc 1 wspotodpowiedzialno$¢ pozwalajg osiagnaé cele.

Z punktu widzenia ewangelizacji 1 duszpasterskiej animacji konieczne
wydaje si¢ zwrocenie uwagi na niektore aspekty wspolnoty wychowujace;.
Pierwszym jest aktywna obecnos¢ osob §wieckich, ktora wiaze sig z akcepta-
cja ich profesjonalnych umiejgtnosci, jak réwniez wlasciwa ocena ich specy-
ficznego wktadu w projekcie i w $rodowisku wychowawczym szkot katolic-
kich. Obecnos¢ 0sob $wieckich, nie odbierana jako uzupetnienie, widziana jest
dzi$ jako nie dajaca sig zastapiC rezerwa i nadzieja dla szkoty katolickiej jutra.
»Szczegolnie dzi§, nie tylko 1 nie przede wszystkim ze wzgledu na koniecz-
nosé, lecz z oczywistych przyczyn wyplywajacych z eklezjologii i pedagogiki,
mamy potrzebg osob swieckich, ktérzy sa swiadomymi i zdolnymi wspotpra-

3 Por. tenze, Le scuole europee: confionto tra sistemi, Orientamenti Pedagogici 1 (1991),
s. 63-94,
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cownikami w umiejetnym integrowaniu naszej dziatalnosci wychowawczej,
pastoralnej, ewangelizujacej”.*

Aktywna obecno$¢ oznacza uczestnictwo, ktérego poziom mierzy sig
z jednej strony rozlegto$cia, tzn. ilo$cig uczestnikéw, z drugiej za$ gleboko-
$cig, tzn. w jakich problemach si¢ uczestniczy, stylem, faworyzujacym gtow-
nie nastawienie na jednolito$¢, a jednoczesnie docenianiem réznorodnych da-
row 1 wizji, dostgpnoscig struktur do wspdlnego uzytku pozwalajacych na
spotykanie si¢ oséb i wymiang pogladow. Uczestnictwo zawsze taczy sig
z przygotowaniem, wolg 1 statoscig, treningiem 1 elastycznos$cia.

Uczestnictwo wszystkich wymaga tzw. elementu napedzajacego grupe.
Nie chodzi tu o przywodce wydajacego rozkazy, lecz tzw. centrum pobudzajg-
ce, ktorego hastem przewodnim jest animowanie.®

Wiele jest zadan dzialalno$ci animacyjnej wspdlnoty wychowujacej. Ale
z chrzescijanskiego punktu widzenia, tylko ciggla formacja prowadzi do doj-
rzewania wiary wychowawcow w taki sposob, ze mtodzi widza w nich, jezeli
nie model, to przynajmniej znak, ktory ich ukierunkowuje. Pomoze ona po-
traktowa¢ wychowanie nowych pokolen nie jako zawodd lub zwykly $rodek
utrzymania, lecz jako powotanie, powotanie swieckie. W konsekwencji rozwi-
nie duchowos$¢, w ktérej misja wychowawcza jest odpowiedzia na Boga
1 wspotdziataniem w jego planie zbawienia.

5. Tozsamos$¢ kulturowa szkoly katolickiej

Istnieje wiele definicji kultury.** Konfrontowanie ich, integrowanie, roz-
ktadanie na elementy nie jest bez znaczenia. Jednakze dla lepszego zrozumie-
nia probleméw, ktére wzbudza ewangelizacja i duszpasterstwo szkol, wystar-
czy wymieni¢ trzy wspotzalezne ze soba okreslenia. W oparciu o pierwsze,
kultura jest dziedzictwem dobr i warto$ci, wiadomosci i ekspresji uczué, ktore
charakteryzuja spoleczno$¢ i obszar geograficzny, na ktérym zyje. Drugie zna-
czenie prowadzi do analizowania kultury jako procesu dokonujacego sie
w konkretnej osobie, w wyniku ktérego §wiadomie wykorzystuje i pomnaza
ona swoje mozliwosci, wybierajac cel i §rodki. Za trzecie znaczenie uwazamy
kulturg 1 aktywno$¢, z pomocg ktérej cztowiek wytwarza dobra, wartosci 1 wy-
razenia, ktore formuja i wzbogacaja dziedzictwo historii.>®

32 Kongregacja Nauczania Katolickiego, Szkola Katolicka, art. 47.

33 Por. K. Ablewicz, Doswiadczanie i urzeczywistnianie wartosci w wychowaniu, w: Pedagogika
ogolna. Problemy aksjologiczne, pod red. T. Kukolowicz, M, Nowaka, Lublin 1997, s. 341-349.

3 Zob. Czlowiek w kulturze. Pismo poswiecone filozofii i kulturze, nr 12, Lublin 1999.

35 Por. Fede e cultura. Verso il terzo milennio con la , Gaudium et spes”’, pod red. M. Toso,
Roma 1996.
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W zwiazku z powyzszymi okre$leniami duszpasterstwo szkoty katolickiej
musi rozwigzaé problemy skupiajace si¢ wokol owych trzech wymienionych
znaczen: jakie dziedzictwo jest oferowane i przekazywane? Jaki typ rozwoju
osobowego jest faworyzowany? Jak przygotowuje si¢ mtodego cztowieka do tego,
aby stat si¢ podmiotem aktywnym, twércg a nie tylko konsumentem kultury?

Nie sa to problemy tylko metodologii, lecz przede wszystkim podstaw.
Rozwigzania, ktore sig proponuje kwalifikuja fub dyskwalifikujq szkotg, row-
niez pod wzgledem ewangelizacji. Szkota jest miejscem wyjatkowo korzyst-
nym dla spotykania sig¢ z dziedzictwem kulturalnym, lecz ze wzglgdu na nieja-
sno$ci spowodowane rzeczywistoscia historyczng i charakterystyczny dla nasze;
epoki pluralizm, wyrazenie ,,dziedzictwo kulturalne” nie jest jednoznaczne.

Analiza kulturalna prowadzi do odkrycia, ze w porzadkowaniu jej zawar-
todci 1 wyrazow, wydawaloby sig neutralnych, widoczne sa grupy intereséw,
mechanizmy przystosowawcze, ukryte przemiany. Wewnatrz tej samej spo-
tecznoéci opracowywane sg i przekazywane rozne wizje czltowieka i spote-
czenstwa, odmienne stanowiska etyczne. Wystarczyloby rzuci¢ okiem na
ksiazki, aby pozby¢ sig jakichkolwiek watpliwosci. Jest to powod dla ktérego
kazda szkota musi dokona¢ wyboru wartosci kulturowych. Jest niemozliwe
zorganizowanie szkoly bez, przynajmniej domy$lnego, odniesienia si¢ do okre-
$lonej koncepcji zycia 1 wizji ideatu cztowieka.*

Dokument odnoszacy si¢ do szkoty katolickiej mowi, ze jest konieczno-
$cig, aby ,,szkota dokonatla konfrontacji wtasnego programu ksztatcacego, tre-
§ci i metod z wizjg rzeczywistosci na ktorej sig inspiruje i od ktorej wszystko
w szkole zalezy”.’” Dodajmy, ze aby nada¢ jednorodno$¢ wychowaniu, ta
wizja rzeczywisto§ci musi by¢ dzisiaj przyswojona przez kazdego czionka
wspolnoty szkolne;j.

Dostgp miodego czlowieka do dziedzictwa kulturowego jest nastgpnym
obowiazkowym punktem nad ktérym nalezaloby sig zastanowi¢. Sposob prze-
kazywania jaki oferuje spoteczno$¢ szkolna i1 kazdy z wyktadowcow zalezy od
metod dydaktycznych i do§wiadczenia wychowawczego. Rodzi si¢ jednak py-
tanie czy chodzi o oferowanie ,,gotowych” umiejgtnosci i wstgpnie przetwo-
rzonej wiedzy czy raczej o pomoc w poszukiwaniu prawdy? Spotkanie mto-
dziezy z kultura musi mie¢ miejsce ,,w formie opracowania, tj. konfrontacji
i wlaczenia niezmiennych wartoéci do wspotczesnej rzeczywistoscei (...) Szkota
musi stymulowac ucznia do ¢wiczenia inteligencji, pobudzajac dynamizm wy-
jasniania i intelektualnego odkrywania”.*®

36 M. Nowak, Od filozofii cztowieka do filozofii wychowania, w: Poza kryzysem tozsamosci.

W kierunku pedagogiki personalistycznej, pod red. F. Adamskiego, Krakow 1993, s. 39-59.
37 Kongregacja Nauczania Katolickiego, Szkota Katolicka, art. 27.
3% Tbidem.
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Praktyczne i efektywne wdrazanie tego rodzaju kryteriow przewyzsza
czasami mozliwos$ci poszczegdlnych nauczycieli. Wymaga dokonania wyboru
przez cata wspolinote i organizacje szkolna. Zaktada nie tylko wyodrgbnienie
poszczegblnych elementow, lecz réwniez zastosowanie interdyscyplinarno$ci
i potaczenia réznych dyscyplin wiedzy. Trzeba bedzie da¢ pierwszefistwo jako-
§ci treéei nad ilo$cia, przyswajaniu nad nauczaniem: dzisiaj, szkota ma swoja
warto$¢ nie tyle przez to, ze podaje juz wszystko gotowe, ile przez tworzenie
pragnienia wiedzy, ukorzeniania postaw i wdrazania metod.

., W szkole uczy sie, aby wychowywac”, czytamy w dokumencie kongre-
gacji do spraw wychowania chrzescijanskiego.’” Szkota ma na celu naukowe
ksztatcenie inteligencji, ale przede wszystkim integralny rozwdj ucznia jako
osoby. Przedmioty pozwalaja przyswoi¢ sobie techniki, znajomosci i metody
intelektualne, ale rdwniez oferuja warto$ci godne uznania i prawdy do odkry-
cia. Pomagaja wzbogacaé do$wiadczenia §wiata, historii, jezyka, sztuki, my$li.

Jednakze, w propozycji kulturalnej szkoty katolickiej, nie mozna ignoro-
wa¢ lub spychac¢ na drugi plan etycznego i religijnego wymiaru kultury. Pierw-
szy pomaga zobaczy¢, ze mozliwo$ci cztowieka i bieg historii uzaleznione sa
od dazen ku dobru w rdéznych jego aspektach. Kultura bycia zastgpuje kulturg
posiadania, kultura shuzby zastgpuje kulturg¢ wiadzy, kultura pokojowego
wspotzycia wehodzi na miejsce przemocy. Mtody cziowiek uczy si¢ konfron-
towaé z tymi absolutnymi warto$ciami, od ktorych zalezy zycie cztowieka.

Wymiar religijny wychowania w szkole katolickiej musi wigc prowadzi¢
do odkrycia tajemnicy cztowieka, jego drogi w kierunku nieosiagalnego hory-
zontu tego $wiata, musi wzbudza¢ wazne pytania egzystencjalne 1 popycha¢ do
refleksji majgcej swéj koniec w odpowiedzi z Ewangelii. Wiara, jako droga ku
Absolutowi, jest elementem stawiajacym kulture w relacji z wymiarem trans-
cendentalnym. Rozwija si¢ zatem na rézne sposoby jako owoc jednego pra-
gnienia: bycia naprawdg i w petni cztowiekiem.*’

Religia speinia w kulturze wielorakie funkcje, przede wszystkim pobudza
do aktywno$ci, poszukiwan, ukazuje obszary istotnych probleméw cztowieka,
tworzy symbole i znaczenia, jednoczy w syntezach elementy kultury, jest sitg
napedowa czasdéw i przemian. Z tego wzgledu takze ryzyka, ktére niesie ze
sobg sa liczne. W kazdym razie jest sita napedowa, dusza i poczatkiem cywili-
zacji. ,,Nie mozna zrozumieé¢ — sg to stowa Dawsona — intymnej struktury

spofeczenstwa 1 jego kultury, jezeli nie rozumie sig religii”.*’

3 Ibidem, art. 29.

40 T, L. Benson, Study of Religion. Religious Studies as an Academic Discipline, w: The Encyc-
lopedia of Religion, ed. M. Eliade, vol. 14, New York — London 1987, 5. 88-94.

4l Ch. Dawson, Religion and Culture, London 1949. Tium. polskie: tenze, Religia
i kultura, ttum. J.W. Zielinska, Warszawa 1958, s. 93.
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6. Wspoélnota wychowujaca — przeniknieta Ewangelia

Swoistos¢ szkoty katolickiej, tak jak proces ewangelizacji, musi polegaé
na oferowaniu pewnego typu kultury i systematycznej refleksji religijnej, ktore
razem tworza chrzescijanska wizjg rzeczywisto§ci. Szkota katolicka, jak wia-
domo, jest struktura $§wiecka, ale takze misyjna: $wiecks, poniewaz powstaje
w celach kulturalnych, misyjna, poniewaz proponuje Ewangelie wszystkim
a nie tylko tym, ktorzy juz przynalezg do Ko$ciota.*

Patrzac na dziatalno$¢ szkot katolickich w Polsce dostrzega sie, w wielu
wypadkach, iz szczegolnie 6w drugi — misyjny wymiar dzialalnoéci szkoty
— bywa pomijany, czy nawet wrecz zapomniany. Przyczyn takiej sytuacji
z pewnoscia jest wiele. Mozna do nich zaliczy¢ m.in. brak poglebionej reflek-
sji nad zadaniami ewangelizacyjnymi szkoty, akcentowanie wylacznie forma-
¢ji intelektualnej, jako najwazniejszego celu, brak permanentnej formacji sze-
roko rozumianej wspoélnoty wychowujacej. To wszystko sprawia, ze w wielu
przypadkach realizacja misyjnej dziatalno$ci szkoty ogranicza sie tylko do
prowadzenia lekcji religii na wzor katechezy parafialnej badz lekcji religii
w szkole nie konfesyjnej. To jest niestety zbyt mato, biorac pod uwage zadania
szkoty katolickiej, jak réwniez obecna sytuacje przemian.

Wiadomo ponadto, iz w coraz wigkszym stopniu do szkét katolickich
uczgszezajg uczniowie, ktorych rodzice tylko formalnie deklarujg przynalez-
nos¢ do Kosciota. Zwiazane jest to $cisle ze specyfika religijnosci polskie;j i jej
odmiennym funkcjonowaniu na dwoch plaszczyznach, mianowicie ogélnona-
rodowej i codziennej. W pierwszej przejawia si¢ ona przede wszystkim w tzw.
globalnych wyznaniach wiary, tj. autodeklaracji wiary i praktykach religijnych,
w drugiej za$ religijno$¢ przejawia si¢ w pozostatych parametrach, tj. wierzen
religijnych i przekonan moralnych.* Nie wchodzac jednak w przyczyny decy-
dujace o wyborze tego typu szkoly nalezy stwierdzi¢, iz sytuacja ta stanowi
ogromne wyzwanie ewangelizacyjne.

Zadaniem wspolnoty wychowujacej musi wige by¢ stworzenie atmosfery
wychowawczej przeniknigtej Ewangelia. Nie dokona sig tego tylko i wylacznie
poprzez przeniesienie znanych metod ewangelizacyjnych. Konieczne wiec wy-
daje sig, w pierwszym etapie, wyja$nienie, na poziomie praktyki i samych
pryncypiow, wartosci niektorych elementéw dziatalnosei szkolno-wychowaw-
czej. Jednym z nich jest nauka religii wtaczona w rozktad lekcji i w program
kulturalny.

Prowadzenie nauki religii w szkole katolickiej ma odmienna funkcje od

42 Kongregacja Nauczania Katolickiego, Szkola Katolicka, att. 9.
13 W. Piwowarski, Przemiany religijnosci polskiej — stan obecny i perspektywy, Wigz 7 (1992),
s. 30-34,
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tej jaka ma w szkole nie konfesyjnej. Dokonuje si¢ ono niezaleznie od tego,
czy kto$ swiadomie akceptuje wiarg, czy tez jeszcze sig nie zdecydowat. Bio-
rac pod uwage, ze jest obowiazkowa i skierowana do stuchacza zyjacego
w sytuacji pluralizmu, pozostaje wiaczona do planu dydaktycznego i jest
ustawiona wedlug wymagan szkolnych, tzn. z okreSlong rzeczowq systema-
tycznoscig i pewnym rygorem my$lowym.* Bardziej odpowiada modelowi
»przedmiotu” niz modelowi katechumenalnemu inicjacji chrzescijanskie;j.
Dokument kongregacji wychowania chrze$cijanskiego, odnoszacy sig do
szkoty katolickiej, odrdznia ja od katechezy i uznaje koniecznos¢ wyjasnie-
nia tego.

Celem nauki religii jest otwarcie na zrozumienie do$wiadczenia histo-
rycznego, ktore nazywa sig chrze$cijanstwem i ktore pozostawito gigboki $lad
w $wiecie zachodnim. Jego wiara i realizacja, koncepcja czltowieka i jego
loséw, sens tajemnicy i transcendencji, ktora wraz ze soba niesie Figurg Cen-
tralna — Jezusa Chrystusa, jego historig i historig jego uczniow, stanowi czgs¢
glownego celu szkoty: silniej akcentuje aspekt wychowawczy w stosunku do
tego o charakterze wylacznie informacyjnym. Sktania sig¢ wigc do integralnego

‘rozwoju cztowieka, eksponujac religijny wymiar poprzez poznanie i motywacje
intelektualne. Pomaga to przezwycigzy¢ obojgtno$¢ i tak postgpowac, ze proble-
matyka religijna okaze sie istotna, a mlodziez zacznie si¢ powaznie interesowac
problemami ludzkiej egzystencji bedacymi sercem kazdej religii.*

W prezentowaniu chrzeécijanstwa, szczegdlnie wyjasnieniu treSci wiary
chrzeécijanskiej, nauczanie religii nadaje szczegolne znaczenie przekonujace)
formie przedstawiania Chrystusa i nakierowuje na poglebienie jego tajemni-
czej osobowosci. W ten sposob tworzy realne warunki, w ktérych mtodzi
ludzie sa w stanie zorientowaé sie i zorganizowaé zycie wedlig wiary. Dla
uniknigcia rozczarowan nalezy jednak $ciSle sprecyzowa¢ metody i tresci,
wskaza¢ wiasciwe cele, koniecznie zrozumie¢ natur¢ nauczania religijnego
w stosunku do celow wychowawczych szkoty.

Jednakze spoteczno$é¢ szkolna, cheaca przekazywaé wartosci ewangelicz-
ne poprzez dawanie $wiadectwa i propozycje wiary, przedstawia inne korzysci,
inne elementy i sposoby pomagania w dokonywaniu syntezy pomigdzy wiarg
i kultura, wiara i zyciem. Jest nim szeroko pojgta dziatalno$¢ katechetyczna.
Dokument odnoszacy si¢ do szkoty katolickiej domaga sig tworzenia miejsca
dla katechezy. ,,Pomimo, iz uznaje sig, ze wlasciwym miejscem katechezy jest
rodzina wspomagana przez inne wspolnoty chrzecijanskie, w szczegolnosci
parafialna, nigdy nie bedzie sig wystarczajaco nalegato na koniecznos¢ i wage

4 Kongregacja Nauczania Katolickiego, Szkofa Katolicka, art. 49,
45 Ibidem, art. 47.
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katechezy w szkole katolickiej w odniesieniu do problemu dojrzewania mio-
dziezy w wierze” 4

Katecheza jest procesem formacyjnym pomyslanym dia tych, ktérzy juz
sa lub chcea stac sig cztonkami Kosciota. Jej naturalne i dajace najlepsze efekty
miejsce znajduje si¢ tam, gdzie wspolnota chrzescijafiska odbywa swe szcze-
gblne manifestacje, odnosi sig do gloszenia Osoby i przestania Chrystusa,
pierwszego podstawowego nawrdcenia i procesu poznania i kompletnej ini-
cjacji zycia chrze$cijanskiego.” Katecheza przewyzsza zwykty aspekt inte-
lektualny i wlacza inne formy wyrazania sig, jak: modlitwa i celebracja,
aktywny udzial we wspolnocie wierzacych, zaangazowanie w okazywaniu
mitosierdzia, w stuzbie i apostolacie. Nie wszystkie te elementy ksztattowa-
nia mogg by¢ realizowane z mlodzieza, ktéra znajduje sig na réznych pozio-
mach rozwoju wiary i nie wszystko moze by¢ umieszczone w rozkladzie
zajg¢ szkolnych. Nalezy wigc znalez¢ tzw. wolne miejsce do zaoferowa-
nia, w ktorym mozliwosci ewangelizowania wyjda poza nauke ujeta w roz-
ktadzie dnia.

Szkole, w koncu, oferuje sig jeszcze inne sposoby ewangelizacji, jak np.
przyktad wyjscie w kierunku rodziny, dyskretna obserwacja procesu wiary
u nauczycieli i rola jaka odgrywa dla nich wspdlnota religijna. Wszystko to
stanowi integralne elementy szeroko pojgtego duszpasterstwa szkolnego, gwa-
rantujgce realizacjg¢ misyjnego charakteru szkoty katolickiej. W realizacji tych
zadan niezbgdna jest animacja, przewyzszajaca akademickie programowanie,
1 opierajaca sig na wspolnej zdolnosci tworzenia.

* ok %k

Szkofa katolicka ma za soba dtuga historig. Do dzisiaj reprezentuje sro-
dowisko otwarte na $wiat, zdolne do dialogu z miodzieza, uwzgledniajace
w swej pracy wychowawcze] zmiany zachodzace w otoczeniu zewnetrznym,
réwnoczesdnie gloszacy, przyktadem i stlowem, prawdy niezmienne, ptyngce
z Ewangelii. Taka szkota moze zapewni¢ wychowanie cato$ciowe, integralne,
ale nie integrystyczne, a przede wszystkim wychowanie sumienia w czasach
zacierajacych odpowiedzialno§¢ za wiasne czyny i rozgrzeszajacych nieraz
najwieksze podtosci, w czasach przerzucajacych odpowiedzialno$¢ za wszel-
kie zachowania patologiczne z jednostki na spoteczenstwo, jakby ono nie
sktadato si¢ z moralnie odpowiedzialnych jednostek. W takiej szkole mozna
zawrze¢ kontakt z wieloma mtodymi ludzmi, na okreslony dtugi czas i z kom-

46 Tbidem, art. 51.
47 Por. W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, Krakéw 1992; 1. Salij, Ewangelizacja: uwagi
elementarne, Znak 10 (1992), s. 4-16.
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pletnym planem, opartym na jasnych prawdach, wyraznych postawach moral-
nych, jednoznacznych kryteriach dobra i zta. Zaangazowanie si¢ w jej ciagle
odnowienie oznacza wole kontynuacji. Che¢é kontynuowania jej istnienia jest
znakiem, iz wierzymy w jej realny wplyw na kulturg, ewangelizacje i dojrze-
wanie wspolczesnej mtodziezy.

ZUSAMMENFASSUNG

Die katholische Schule, die dic Bedeutung der beiden Fliigel des menschlichen Geistes,
sowohl des Glaubens als auch des Verstandes, wieder aufbaut, ist besonders in der Situation des
Infragestellens dieser beiden Fliigel ,,durch Relativisten und Zyniker” notwendig. Eine solche
Schule manipuliert den Schiiler nicht, sie brandmarkt und selektiert nicht nach unimenschlichen
Kriterien. Die katholische Schule kann in der Haltung der Dienstbereitschaft erziehen, weil sie
imstande ist, auf der Basis des Evangeliums Ziele aufzuzeigen, die die egoistischen Interessen des
Einzelnen iibersteigen.

Der Artikel bildet einen Versuch, die Frage zu beantworten, wann und unter welchen Bedin-
gungen eine katholische Schule in Polen diese Erwartungen erfiillen kann. Der Verfasser bedient
sich der Erfahrungen im katholischen Schulwesen in den Landern des Westens. Dort wird ebenfalls
versucht, auf die Herausforderungen der Zeit eine addquate Antwort zu finden. Es lassen sich zwei
Konzepte beobachten: die sog. ,,pastorale Initiation” sowie die ,,pddagogische Integration”. Ange-
sichts der Vor- und Nachteile beider Konzepte plidiert der Verfasser fiir eine Verbindung der
Elemente von beiden in der sog. ,,pastoralen Animation der Schule”. In diesem Konzept bleibt die
Schule, was sie in erster Linie ist, wird jedoch durch den seelsorglichen Geist durchdrungen. Erst
ein solches Konzept erlaubt es, ihre Natur und ihr Wesen zu verstehen. Dann kann man auch von
der katholischen Schule als von einem ,,Laboratorium” der dem Evangelium gemifen Aktivititen
sprechen.
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STOICKIE DEFINICJE CNOT WEDLUG AREJOSA DIDYMOSA

Wprowadzenie

Arejos Didymos, zwany dawniej po polsku Areuszem, byl filozofem
aleksandryjskim z I w. przed Chr. Znany jest zwlaszcza jako nauczyciel 1 przy-
jaciel Oktawiana Augusta. Mamy na jego temat kilkanascie wzmianek w Zzro-
dtach starozytnych (najobszerniej Plutarch, Anfoniusz 80-81), byt wigc posta-
cig znang. Do tego dochodzi kilka przypisanych mu przez zrédia starozytne
cytatéw. Na pierwszy rzut oka — niewiele.

Jeden z tych cytatéw pochodzi z antologii Stobajosa (4,28; wydanie
Wachsmutha 918-15-919,6), ktéra wyprowadza go z dzieta Epitome. Ot6z ten
sam cytat pojawia si¢ rowniez w punkcie 2,7,17 Stobajosa (129,19-130,12),
w ramach obszernego i do$¢ jednolitego omowienia doktryn etycznych. Na tej
podstawie A. Meineke (1859) a potem H. Diels (1879) i dalsi badacze uznali,
ze caty rozdziat 2,7 Stobajosa, liczacy 26 punktow, reprodukuje tekst dokso-
grafii dawniejszej piéra owego Didymosa; opinia ta jest szeroko przyjgta przez
badaczy.

Ze wzgledu na okolicznos$¢, ze antologia Stobajosa byta skracana 1 prze-
rabiana przez kopistow, w rozdziale tym nie mamy do czynienia z kompletnym
pierwotnym tekstem Arejosa, lecz z pewnym skrétem. Niemniej jednak stano-
wi on cenne zrodto do poznania filozofii epoki hellenistycznej. Czgsto jest tez
cytowane, cho¢ z reguty pod imieniem Stobajosa lub za posrednictwem zbioru
Stoicorum Veterum Fragmenta. Zachowana partia Epitome obejmuje wprowa-
dzenie w ogoblne zasady etyki, podrecznikowe streszczenie etyki stoickie)
i analogiczne podsumowanie etyki perypatetyckiej. Nie zawiera nowych pro-
pozycji z zakresu filozofii, natomiast dobrze ilustruje stan filozofii potocznej
swojej epoki i jej znajomo$¢ u ludzi wyksztatlconych. Sam Arejos byl najpierw
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historykiem filozofii, doksografem; zestawiajac rézne poglady szukat podrecz-
nikowej syntezy. Ponizej zamieszczam opatrzony notami przektad partii doty-
czacej stoickiego pojmowania cn6t. Aretologia antyczna byla bowiem wptywo-
wa, oddziatata w szczegdlnosci na etyke biblijna 1 chrzescijanska, gdzie stata
sie jednym z kluczy do porzadkowania i wykladania etyki (etyka postaw
— obok etyki nasladowania Boga i Chrystusa, etyki przestrzegania nakazow
1 zakazow oraz etyki wartosci). Znajomo$¢ definicji cnét z I w. przed Chr. po-
zwala w szczeg6lnosci lepiej zrozumie¢ wzmianki o nich w literaturze judeo-
hellenistycznej (np. Mdr 8,7) i w Nowym Testamencie.

Prezentowany fragment stanowi cz¢$¢ petnego przektadu spuscizny Are-
josa, przygotowywanego do wydania ksigzkowego.

Bibliografia
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niony 1 ustalony przez A. Meineke (najpierw Zu Stobaeus, Sokrates 13(1859),
563-5; por. nizej), co potwierdzit H. Diels (Doxographi graeci, Berlin 1879, ss.
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doksografia etyczna Arejosa zajmuje rozdziat 2,7 (A. Meineke, loannis Sto-
baei Eclogarum physicarum et ethicarum libri duo, t. 2, Leipzig 1860;
C. Wachsmuth, loannis Stobaei Anthologii libri duo priores, Berlin 1894,
reprint 1974: t. 2, 37-152 — wydaniu temu zarzucono zbytnie emendacje i nie
nalezy go uwaza¢ za definitywne; oprocz numeracji paragrafow uzywam
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kordancja; por. czg§ciowy przektad wioski C. Natali: Ario Didymo, Diogene
Laertio, Etica stoica, Roma 1999; fragmenty angielskie: A. Long i D. Sedley,
The Hellenistic Philosophers, t. 1-2, Cambridge 1987 i W.W. Fortenbaugh
[red.], ponizej; niemieckie: P. Moraux, ponizej).
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Brunswick N.J. 1983 (pr. zb.: W.W. Fortenbaugh, H. Gérgemanns, D.E. Hahm,
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Wyklad Arejosa o cnotach (Stobajos 2,5-5b8)

5. Poglady Zenona i pozostatych stoikow na temat etycznej czesci filozofii.'

Odnoénie ich etyk poczynig teraz zestawienie gtéwnych punktow, przy-
pominajac kluczowe doktryny. Zaczynam stad:

5a. Istnieja te rzeczy, powiada Zenon, ktére majg udziat w substancji;?
sposrdd bytéw jedne sa dobre, inne zle, a jeszcze inne obojgtne.’ Dobre sa
takie: rozumno$¢, umiarkowanie, sprawiedliwo$¢, mestwo* i wszystko, co
jest cnotg lub ma udzial® w cnocie. Zte sg za$ takie: bezrozumno$¢, nie-
umiarkowanie, niesprawiedliwos$¢, tchorzostwo® i wszystko, co jest wada
lub ma udziat w wadzie. Obojetne sa za$ takie: zycie, $mier¢; stawa, zapo-

I Stoicy dzielili filozofig na logikg, fizyke i etyke. Por. p. 2,7,2.

2 Gr. ouota. Wedle stoikdw istniejg tylko rzeczy materialne, cnoty i wady istnie¢ wige moga jako
impulsy fizyczne; por. Sencka, List 117,2.

3 Gr. aduedopa. Popularna stoicka idea rzeczy moralnie obojgtnych; w SVF termin ten wystgpuje
60 razy (por. indeks w t. 4, s. 5); wezeéniej dotyczyt po grecku rzeczy nie rézniacych sig od siebie.

4 Gr. ppovnar, awdpogurn, dukatoauvn, avdpewe. Wyliczone tu klasyczne i czesto wspominane
cztery cnoty kardynalne wystgpuja w rozmaitych kolejnosciach, zwykle na czele z gppovnorg/prudentia
(madro$¢ praktyczna, rozumnosé, rozwaga; tradycyjny przektad ,roztropno$c” jest zbyt waski i tak
samo ,,przezorno§¢™). Por. np. Platon, Fedon 69c; Polityk 427¢; Rzeczpospolita 4,427¢c-432b; Prawa
1,161c; Plutarch, Moralia 1034c; Ps.-Cyceron, O retoryce do Hereniusza 3,2,3; Diogenes Laertios,
Zywoty stawnych filozoféw 7,92. Lista ta jako powszechnie przyjeta trafita do zhellenizowanego juda-
izmu, a potem do chrzescijanstwa; por. Filon, De legum allegoriae 1,63-67; De posteritate Caini 134,
takze 4 Ksiega Machabejska 1,2-6; 1,18; 5,20-21. W Biblii Ksiega Madrosci 8,7.

3 Poszczegolne akty uczestnicza w cnocie czyli sprawnosci (apetn) wzglednie w wadzie (koxie).

¢ Gr. apoouvn, akoroove, aducie, Setiia: odwrotnodci czterech cndt kardynalnych,
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mnienie; bol, przyjemnos¢;’ bogactwo, ubdstwo; choroba, zdrowie i temu po-
dobne.?

5b. Z rzeczy dobrych jedne sg cnotami, inne za$§ nie. Zatem rozumno$é,
umiarkowanie, <sprawiedliwos$¢,> mestwo, <wielkodusznos$¢, krzepkos¢ i sita
duchowa>’ sg cnotami; natomiast rado$¢, wesoto$¢, $miato$¢, pragnienie'®
1 pokrewne nie sg cnotami. Z cnét jedne sa wiedza o czyms i umiejetnoscia, "
inne za$ nie. Rozumno$¢, umiarkowanie, sprawiedliwo$¢ i mestwo sa wiedza
o czymS§ i umiejgtnoscia; natomiast wielkoduszno$é, krzepko$¢ i sita duchowa
nie sa ani wiedzg o czyms, ani umiejetnoscia. '

Analogicznie z rzeczy ztych jedne sg wadami, inne za$ nie. Zatem bezro-
zumno$¢, nieumiarkowanie, niesprawiedliwo$¢ i tchorzostwo oraz matodusz-
nos$¢, nieudolnos¢ i stabo$¢ sg wadami; bol za$, strach i pokrewne nie sg
wadami. Z wad jedne sa brakiem wiedzy o czyms$ i nieumiejetno$cia, inne za$
nie. Bezrozumno$¢, nieumiarkowanie, niesprawiedliwo$¢ i tchorzostwo sg bra-
kiem wiedzy o czyms$ i nieumiejgtno$cia; natomiast matoduszno$é i nieudol-
nos¢ nie sg ani brakiem wiedzy, ani nieumiejetnoscia.

5b1.” Rozumno$¢ jest wiedza o tym, co nalezy czyni¢ i czego nie nalezy,
oraz o rzeczach spoza tych rodzajow,'! albo tez wiedza o tym, co dobre i co
zte, oraz o rzeczach spoza tych rodzajow, ktére takimi sg dla istoty z natury
spotecznej” (pozostate cnoty tez tak zalecajg rozumie¢). Umiarkowanie jest
wige wiedzg o tym, co nalezy wybieraé i czego unika¢ oraz o rzeczach spoza
tych rodzajow; sprawiedliwo$¢ jest wiedzg zdolna przydzieli¢ kazdemu wedle
warto$ci;'® mestwo jest wiedza'” o tym, czego nalezy sie lekaé badz nie lgkaé
oraz o rzeczach spoza tych rodzajow.

7 Slad polemiki pozniejszych stoikow z epikurejczykami. Por. Diogenes Laertios 7,101-103;
Cyceron, O najwyzszym dobru i zfu 1,39; 3,57.

¥ Wyliczenie to jak widaé nie obejmuje 1zeczy z tej racji obojetmych, ze sa poza ludzkim zasie-
giem, lecz takie, ktére moga sig przyczynic i do zlego, i do dobrego; nie da sig ich wigc a priori ocenié.

® Oznaczane nawiasami trojkatnymi emendacje Wachsmutha i innych w tym paragrafie i nastep-
nych wynikajq z brzmienia dalszych partii tekstu.

1% Gr. Bovinoic, w klasyfikacji stoickiej pragnienie pozytywne, ched.

' Stoicki akcent na praktyczng strong moralnoéci i empirig.

12 Z tego wynika, 7e cnoty to umystowe stafe postawy, zalety; nie sa nimi natomiast dobre
wiasciwosci duszy ani jednorazowe reakeje; to samo dotyczy rozumienia wad.

'* W rekopisach punkt ten znajduje si¢ po S5g, przeniesienie go tu przez Wachsmutha nie musi
by¢ stuszne. Przektad polski p. 5b1-3 znalezé mozna takze w G. Reale, Historia filozofii starozytney,
t. 3, Lublin 1999, 411-413 (M. Podbielski); w dziele tym znajdziemy tez parg krotszych cytatow ze
Stobajosa 2,7. Ponadto przeklady urywkéw oparte na SVF mozna znalezé w pracach na temat stoicyzmu.

" Gr. oudetepa, odpowiednik adiadope (por. indeks SVF 4,107).

15 Arystotelesowska definicja cziowieka jako zwon politikon, np. Polityka 1253a. Por. p. 2,7,13.

16 P. 7f wyjas$nia, ze wartod¢ (ofia) jest tu synonimem tego, co nalezne (emiPariov).

17 Zredukowanie cnét kardynalnych do postaw umystu odpowiada greckiemu intelektualizmowi
etycznemu, ale nie catkiem koresponduje z mozliwymi interpretacjami tej czworki. Samo Epitome
wyjasnia to jeszcze inaczej, w p. 5b2 poniZej cnoty jawia sig jako etapy pewnego procesu: rozumnosé
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Bezrozumno$¢ zas jest brakiem wiedzy o tym, co dobre i zle oraz o rze-
czach spoza tych rodzajow, wzglednie brakiem wiedzy o tym, co nalezy czynié
i czego nie nalezy oraz o rzeczach spoza tych rodzajoéw,; nieumiarkowanie
— brakiem wiedzy o tym, co nalezy wybiera¢ i czego unikaé, oraz o rzeczach
spoza tych rodzajéw; <niesprawiedliwo$¢ — ignorancja, ktora niezdolna jest
przydzieli¢ kazdemu wedle warto$ci;> tchérzostwo brakiem wiedzy o tym, cze-
go nalezy sig lgka¢ badz nie lgka¢é, oraz o rzeczach spoza tych rodzajow. Podob-
nie definiuja inne cnoty i wady, trzymajac si¢ tego wzoru. Ogodlniej powiadaja,
Ze cnota to postawa duszy wspolbrzmiaca z nig sama w catym Zyciu.

5b2. Z cnét jedne sa pierwsze, a inne pierwszym podporzadkowane."
Pierwsze sa cztery: rozumno$¢, umiarkowanie, mestwo, sprawiedliwosé. Ro-
zumno$¢ zajmuje si¢ powinno$ciami,”® umiarkowanie — popedami?' cztowieka,
mestwo — wytrwatym postgpowaniem, sprawiedliwosé — przydzielaniem tego,
co nalezne. Sposrod cnot podporzadkowanych tym cnotom jedne rozumnosci
si¢ podporzadkowuje, inne umiarkowaniu, inne mestwu, jeszcze inne sprawie-
dliwo$ci. Rozumnosci zatem podporzadkowuje sig¢ stuszno$é sadu, przezor-
no$¢, bystro$¢, roztropno$¢, <zrgcznose,> obrotno$é; umiarkowaniu — upo-
rzadkowanie, stosowno$¢, skromno$¢ 1 panowanie nad soba;*? mestwu — wy-
trwalos¢, smiatos¢, wielkoduszno$e, sita ducha i pilnos¢; sprawiedliwos$ci - po-
bozno$¢, przychylnos¢, uspotecznienie, uprzejmose.

Mowia, ze shusznos¢ sadu jest wiedza, co 1 jak c¢zyniac czynimy odpo-
wiednio; przezornos¢ - wiedza, ktdra bilansuje i podsumowuje to, co sig dzie-
je, 1 to, co dokonane, bystro§¢ — wiedza natychmiast odkrywajaca, co jest
wlasciwe; roztropnos¢ — wiedza o tym, co gorsze i co lepsze; zrecznos$cé
— wiedza zdolng za kazdym razem do osiagniecia celu; obrotno$¢ — wiedza
odkrywajaca wyjscie z sytuacji.®
mwlaéciwy zamysl, umiarkowanie przez powstrzymanie popgdow, mestwo przez wia-
sciwe akty, sprawiedliwosé w odpowiednim celu.

Skadinad rozumnos¢, $povnowg, jawi si¢ jako cnota umystu (u Platona: rozumnej czgsci duszy),
sprawiedliwo$¢, Sukaroovvn — cnota woli (u Platona: harmonizuje cnoty); umiarkowanie, cwdpoouvn
(panowanie nad soba, wstrzemigzliwo$¢) i mestwo, avdpeln to cnoty zwigzane z popgdowoscia: jej
opanowanie 1 jej ukierunkowanie (u Platona odpowiednio cnoty pozadliwej i gniewliwej czgsci duszy).
W takim rozumieniu obejmuja one calego cztowieka (rozum, wola, popedy; trzy sfery duszy).

'8 Pobrzmiewa tu zasada, ze nalezy zy¢ zgodnie ze swoja (rozumna) natura. W catym zyciu stala
postawa, cnota, za kazdym razem daje stale konsekwencje (por. Seneka, List 31,8).

19 Por. analogiczna hierarchia w p. 2,7,25.

20 Gr. l.mn. kaBnrovta, kolejny klasyczny termin stoicki, oznaczajacy wiasciwe postepowanie
(1.poj. kaBnkov, obowiazek, tac. officium). Jego definicja znajdzie sig w p. 2,7,8.

2 Gr. L.mn. opuav; blizej w p. 2,7,9 1 111,

Gr. eykpatela, wstrzemigzliwose.
Te definicje dotyczac pojgé bliskoznacznych sg trochg naciggane. W pewnym stopniu sugero-
wata je etymologia. | tak pierwsza, eufouiie, jest rozumiana jako dobre zaplanowanie (ev+ioyog), druga,

eulogistia, jako dobre obliczenie (cuv+ioyog w sensie pokrewnym oyilopat, liczg). Etymologiczng meto-
d¢ definiowania mozna znalez¢ w Kratylosie Platona; odnosnie do cnét kardynalnych 411d-413e.

2

3

9



182 MicHat WOICIECHOWSKI

Uporzadkowanie jest wiedza o tym, kiedy nalezy dziatac¢ i co ma by¢ po
czym, i w ogoble o porzadku dziatan; stosowno$¢ — <wiedza> o wiasciwych
1 niewtasciwych poruszeniach; skromnos$¢ — wiedzg pozwalajacy si¢ ustrzec
stusznej nagany;** panowanie nad soba - wiedza o tym, jak nie wykraczac
poza to, co okazuje si¢ stuszna racjg.*

Wytrwato$¢ jest wiedzg, jak obstawaé przy shusznych osadach; $miatos¢
— wiedza, dzigki ktorej wiemy, ze niczego strasznego nie napotkamy; wielko-
dusznos$é — wiedza?® wynoszaca ponad to, co z natury si¢ zdarza wzniostego
badz nedznego;?’ sita ducha — wiedza duszy okazujacej si¢ niepokonana; pil-
nos$¢ wiedza pozwalajaca wykonacé to, co zamierza, nie baczac na trud.

Pobozno$¢ jest wiedza o stuzeniu bogom; przychylno§¢ — wiedza usposa-
biajaca do dobrego; uspolecznienie —~ wiedza o réwnosci we wspolnocie;
uprzejmo$¢ — wiedza o przestawaniu nienagannie z bliznimi.?

5b3. Celem wszystkich tych cnét jest zycie idace za naturg;® kazda
z nich przez swe wiasnosci sprawia, ze czlowiek to osiaga. Ma on bowiem
z natury wstepng dazno$¢ do szukania powinnosci, do zréwnowazenia swych
popedow, do wytrwalego postgpowania i do uzyczania. A kazda w harmonii
i zgodnie ze swoimi cechami dziatajac, uzdalnia cztowieka do Zycia zgodnie z natura.

5b4. Powiadaja, ze wymienione tu cnoty okre$laja kompletnie sposob
zycia i tworza zestaw wzorcow;* oprocz tych wystgpuja inne cnoty, nie bedace
juz umiejetnoéciami, ale pewnymi mozliwo$ciami, nabytymi przez ¢wiczenia,’'
takimi jak zdrowie duszy, jej spoisto$¢ i sita oraz pigkno. Jak bowiem zdrowie
ciala polega na dobrym potaczeniu w ciele cieptoty, zimna, suchosci i wilgotno-
éci, tak 1 zdrowie duszy polega na dobrym potaczeniu przekonan w duszy.’?

2 Ta definicja uwypukla obecng w calym tym wyliczeniu réznice migdzy etyka stoicka a naszy-
mi odczuciami. Definicje stoickie akcentujg zewngtrzne cechy cndt, zgodnie z materialistycznym nasta-
wieniem tej filozofii.

25 Gr. opfog Aoyog, poprawne rozumowanie, prawy rozum (fac. recta ratio), kolejny staty termin
stoicki (SVF 4,93).

26 Wedlug p. 5b wielkoduszno$¢ wiedza nie byta (tam impuls naturalny, tu za$ postawa nabyta?).

27 Por. Diogenes Laertios 7,93. Inny mozliwy przektad zastgpuje rzeczy osobami: ,,ponad to, co
z natury przydarza sig¢ szlachetnym i ngdznym”; gr. przeciwiefistwo omoudeiog — davioc.

28 Sprawiedliwo$¢ jest wige interpretowana jako cnota spoteczna.

29 Cel zycia wedle stoikéw, por. p. 5b5 i 6a (z formuta {nv oporoyoupevog tn duoct; czgsciej
majgcq postaé ,wedlug/stosownie do natury”, keto ¢uow). Hasto zycia zgodnie z naturag dotad jest
znane. Cel ten w zasadzie rézni sie od wskazywanego w filozofii celu zycia, szczgscia, eudaimonia.
Starano si¢ je uzgodni¢, zob. p. 6de. Dla stoikéw natura cztowieka jest rozumno$é, rozum za$ zmierza
do cnoty (zaraz ponizej wskazano na zakorzenienie cnot kardynalnych w naturze ludzkiej). Cnota z kolei
daje szczescie, a whasciwie juz nim jest. voig, Aoyog i wpetn to wasciwie jedna rzeczywistos¢.

30 Gr. fewpnuate, reguty myslenia i postgpowania.

31 Takie poszerzenie liczby cnét na wszelkie sprawnosci byto przedmiotem krytyki (Plutarch,
Moralia 441a).

32 Ta analogia miedzy ciatem a dusza opiera sig na stoickim przekonaniu o materialnosci duszy;
por. Cyceron, Rozmowy tuskulanskie 4,30.
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I podobnie jak sita ciata polega na odpowiednim napigciu Sciggien, tak 1 sita
duszy polega na odpowiednim napigciu przy osadzaniu i dziataniu, wzglednie
ich braku. Jak tez piekno ciata polega na wzajemnej symetrii obecnych w nim
cztonkow, tak i piekno duszy polega na symetrii mys$lenia i jego czeSci wzgle-
dem jej catosci 1 migdzy soba.

5b5. Wszystkie cnoty, ktore sa wiedza i umiejgtnoscia, wspolne maja
wzorce i ten sam cel, jak to stwierdzono, dlatego tez sa niemozliwe do rozdziele-
nia. Majacy jedng ma wszystkie, a dzialajacy zgodnie z jedng, zgodnie ze
wszystkimi dziata®* Roznig si¢ za$ migdzy soba gléwnymi cechami. Cecha
roztropnosci jest przede wszystkim ogladanie i czynienie tego, co ma by¢ zrobio-
ne, w drugim za$ rzedzie ogladanie i przydzielanie tego, co trzeba, <wybieranie
tego, co trzeba, 1 znoszenie tego, co trzeba>, ze wzglgdu na czynienie bez
zarzutu tego, co ma by¢ zrobione. Swoista dziedzing umiarkowania jest przede
wszystkim dostarczanie zrownowazonych dazen i badanie ich, w drugim za$
rzedzie takze te rzeczy, ktore podlegaja innym cnotom, gwoli postgpowania bez
zarzutu pod wzgledem popedow. Tak samo mestwo jest przede wszystkim zno-
szeniem wszystkiego, co trzeba, w drugim za$ rzedzie dotyczy tych rzeczy, ktore
podlegaja innym cnotom; a sprawiedliwos¢ przede wszystkim wejrzeniem na to,
co sie kazdemu nalezy, w drugim za$ rzedzie... i tak dalej. Wszystkie bowiem
cnoty zwazaja na to, co wszystkich dotyczy i co jest innym podporzadkowane.

Podobnie moéwit bowiem Panajtios, ze z tym, co dzieje si¢ z cnotami, jest
tak, jak gdyby dla wielu tucznikow jedna tarcze ustawiono, i miata ona na
sobie znaki rozniace sie barwami. Kazdy by mierzyl, zeby trafi¢ w tarczg,
jeden akurat w bialy znak, je$li trafi, drugi takoz w czarny, jeszcze inny takoz
w jaki$ inny barwny znak. Jak bowiem ci za nadrzedny cel maja trafienie do
tarczy, a kazdy akurat inny sposob przedklada dla jego osiagnigcia, tymze
samym sposobem wszystkie cnoty realizuja cel w postaci uszczg$liwienia,
polegajacy na zyciu zgodnie z natura, co jednak kazdy osiaga inaczej.

5b6. Diogenes* za$ powiada, ze dwojako si¢ rozumie rzeczy same z sie-
bie warte wybrania: te calkowicie warte wybrania, jak te uporzadkowane
w powyzszym podziale, oraz takie, ktore maja w sobie przyczyng bycia war-
tym wybrania, jaka istnieje w kazdej rzeczy dobrej.

5b7. Cnoty, powiadaja, sa liczne i nierozdzielalne od siebie,* a sg tym
samym pod wzgledem substancji, co kierujaca czgé¢ duszy. Stosownie do tego
i wszystkie cnoty sa ciatem i tak si¢ o nich mowi,*® gdyz umyst i dusza sg

33 Rozwiniecie tej tezy: Diogenes Laertios 7,125,

34 Dijogenes z Seleucji (238-150 p.n.e.), uczen Chryzypa i nastgpca Zenona. Tenze w p. 2,7,6a i 7f.

35 Por. poczatek p. 5b5.

36 Koncepcja ta juz w starozytnosci uchodzita za osobliwa (por. Seneka, List 113); takze Arejos
w tym miejscu zdaje sig dystansowaé od stoickiego dogmatu, cho¢ wskazuje, ze wynika on z przekona-
nia o materialnym charakterze duszy, rozumianej jako ciepty dech.
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ciatem; uwazaja bowiem za dusz¢ przyrodzonego nam ducha, ktory jest roz-
grzany.

Chca tez uzna¢ duszg¢ w nas za istot¢ zywa, zycie bowiem jest zarazem
postrzeganiem; najbardziej za$ jej czg$é kierujaca, ktéra zowie si¢ umyslem.
Dlatego tez kazda cnota jest istota Zywa, skoro jest sama pod wzgledem sub-
stancji umystem. Na tej zasadzie bowiem méwia, ze rozumno$¢ rozumuje,
odpowiada bowiem im moéwienie w ten sposob.

5b8. Migdzy cnota a wada nie ma nic poSredniego. Wszyscy bowiem
ludzie majg z natury wstepna daznos¢ do cnoty®’ i uznajg liczenie potstychow
jambicznych — to wedtug Kleantesa: jesli sa niedokonczone, sg nedzne, jesli
dokonczone, sg udane.®

Powiadaja tez, ze medrzec® czyni wszystko zgodnie ze wszystkimi cno-
tami. Kazde bowiem jego dzialanie jest doskonate, dlatego tez nie pomija
zadnej z cnot.

37 Por. p. 5b3.

¥ Por. Arystofanes, Chnury 1449-1452: dopiero ostatnia linia czyni wywod sensownym. Uzyie
tu przeciwiefistwo onoudewog — paviog stosuje sig i do rzeczy, i do aktéw, i do 0séb (szlachetny, cenny
- ngdzny, mamy, bez wartodci); por. np. p. 2,7,5b9 i 5b12.

3% Temat medrca (codog), zwanego zwykle szlachetnym (omovdeiog), rozwiniety jest w p. 2,7,11.
Wyidealizowany wizerunek szlachetnego medrca petnit w stoicyzmie funkejg wzoru osobowego.
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Cyprian Jan Wichrowicz OP, Zarys teologii moralnej w ujeciu tomi-
stycznym, Wydawnictwo ,,M”, Krakéw 2002, s. 316.

W polskiej teologii moralnej w okresie posoborowym, najwigksze zastugi
w opracowywaniu podrecznikéw ma niewatpliwie ks. prof. Stanistaw Olejnik,
ktérego trzy wersje podrecznika staty si¢ podstawa wyktadéw w seminariach
duchownych. Obecnie, dzigki Wydawnictwu ,,M”, ukazaty si¢ inne prace stu-
zace pomoca w studiowaniu teologii moralnej oraz w przygotowywaniu wy-
ktadow. Do tego typu prac nalezy ksigzka diugoletniego wyktadowcy w stu-
dium dominikanskim w Krakowie o. dr. Cypriana Jana Wichrowicza. Zgodnie
z tradycja zakonu i wlasnymi zapatrywaniami o. Wichrowicz ujmuje teologig
moralng w duchu $w. Tomasza z Akwinu.

Zamierzeniem autora ksiazki byto objecie catosci problematyki teologicz-
no-moralnej z zakresu poje¢ ogdlnych i zagadnien szczegbétowych. Spowodo-
walo to konieczno$¢ skracania wywodow i przyjecie maksymalnie schema-
tycznego ujmowania problematyki. Uklad podrecznika wzorowany na Sumie
$w. Tomasza obejmuje prezentacjg celu ostatecznego, czyndéw ludzkich, uczug,
prawa i sumienia. Ostatni rozdziat przynalezacy do teologii moralnej ogolnej
podejmuje kwesti¢ sprawnoséci, cnét, daréw Ducha Swigtego oraz grzechéw.
Teologia moralna szczegbétowa ujgta jest w sztywnym schemacie cnot teologal-
nych i moralnych. O. Wichrowicz wrgcz utozsamia teologi¢ moralng szczego-
towq z aretologia (s. 107).

Po prezentacji wiary, nadziei i miloéci, autor omawia roztropnos¢, spra-
wiedliwos$¢, mestwo i umiarkowanie oraz cnoty im pokrewne. Przy przedsta-
wieniu kazdej cnoty podane sa jej przeciwnosci. Préba umieszczenia materiatu
z zakresu teologii moralnej spotecznej oraz bioetyki w ramach prezentacji
poszczegolnych cnot powoduje nieczytelno$¢ uktadu tresci 1 brak mozliwosci
zorientowania sig, gdzie zostala omowiona dana problematyka. Pewnym roz-
wigzaniem tej kwestii jest dodanie indeksu tematycznego na koncu ksigzki,
ktory pozwala na odszukanie interesujacego materiatu.
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Przyjety uktad podrecznika jest pochodng przedsoborowego stylu upra-
wiania teologii moralnej, majacej charakter legalistyczny i schematyczny.
Mimo iz autor w tek$cie przywotuje fragmenty Pisma Swietego oraz posobo-
rowych dokumentoéw koScielnych, to jednak nie sprawia, iz w ksiazce chodzi
o ujecie biblijne lub soborowe. Przywotywane teksty sa raczej ilustracja wy-
wodoOw autora niz osnowa jego wypowiedzi. Ponadto brakuje odniesienia do
niektorych dokumentdw, zwtaszcza Dominum et Vivificantem i Reconciliatio et
Paenitentia.

Praca przypomina opublikowany drukiem skrypt do wyktadéw, ktory
moze stuzy¢ jako pomoc do prowadzenia zajgc. Jest tez dobra ilustracjgq dla
historyka teologii moralnej jak wygladaty podrgczniki w duchu tomistycznym
pisane w minionych wiekach. Pozycja moze tez by¢ uzyta jako zbior notatek
stuzacych utrwalaniu poznanej uprzednio wiedzy. Uczenie sig bowiem z takiej
ksiazki moze nastrgczaé trudnosci niezorientowanemu czytelnikowi, gdyz bar-
dzo kroétkie wywody nie daja pelnego zrozumienia napotykanych treéci. Co
wigcej, ta forma wyktadu niekiedy wprowadza w btad, gdyz wypowiedzi auto-
ra s3, mimo proby zachowania wiernosci §w. Tomaszowi, nieprecyzyjne
1 nieczytelne. Takim przyktadem moze by¢ przedstawienie klasyfikacji uczué
(s. 53), utozsamienie sumienia prawego 1 prawdziwego oraz wypowiedZ na te-
mat sztucznego zaplodnienia. Stwierdzenie ,,Dozwolone jest takze sztuczne za-
ptodnienie homogenne, czyli dokonane nasieniem meza” (s. 287) stoi w jawnej
sprzecznosci z wypowiedzig KKK 2377 oraz Instrukcjg Donum vitae I1 5.

Okazuje sig, ze zastosowanie ukladu aretologicznego nie sprawia auto-
matycznie, ze ksigzka jest podrgcznikiem napisanym w duchu aretologii. Wy-
pelnianie preceptywna trescig schematu cnét bylo charakterystyczne dla wielu
neotomistow, ktorzy powotujac sig¢ na Akwinatg, najcze$ciej odwolywali sig
do Codex iuris canonici. Mimo normatywnego uj¢cia zagadnien, trzeba jednak
stwierdzi¢, ze w pracy o. Wichrowicza odwotania do Kodeksu Prawa Kano-
nicznego sa rzadkie, a ich stosowanie jest uzasadnione w konteks$cie rozwod-
nienia stwierdzen niektérych wspotczesnych teologdw moralistow.

Dlatego szkoda, ze przy tylu precyzyjnych definicjach przytaczanych z Sum-
my $w. Tomasza znalazty si¢ niedoktadne lub mato zrgczne stwierdzenia z zakresu
rozstrzygnie¢ waznych kwestii moralnych. Recenzowana ksigzka mogtaby bo-
wiem stanowi¢ pewien punkt odniesienia, zwlaszcza dla spowiednikow, ktorzy
moga tam znalez¢ wiele wiazacych odpowiedzi na pytania pojawiajace si¢ w prak-
tyce spowiedniczej. Autor stawia bowiem jasne oceny wielu dziedzin, z ktérych
lektury czytelnik moze zorientowac sig, czy cos jest zgodne z cnotg, czy nie.

ANDRZET DERDZIUK OFMCAP
WT KUL
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Frank Sanders, Die rein kirchliche Trauung ohne zivilrechtliche Wir-
kung. Eine kanonistische Reflexion zu einem langwdihrenden pastora-
len Problem aufgrund von § 67 Personenstandgesetz, w. Munsteri-
scher Kommentar zum Codex Iuris Canonici — Beiheft 32. Ludgerus
Verlag, Essen 2001 s. IV + 126.

Omawiana publikacja, ktorej tytul mozna przettumaczy¢ jako »Slub wy-
lacznie koScielny bez skutkéw cywilnoprawnych. Refleksja kanonistyczna do
pewnego trwatego problemu pastoralnego wynikajacego z § 67 ustawy (nie-
mieckiej) o stanie cywilnym os6b” ukazala sig jako 32. tom uzupeiniajacy do
znanego juz i cenionego niemieckiego komentarza do Kodeksu Prawa Kano-
nicznego (Miinsterischer Kommentar zum Codex Iuris Canonici. Ludgerus
Verlag. Essen 1985-2001), ktory wydawany jest pod kierunkiem prof. K. Lii-
dicke. Autorem omawianego opracowania jest poczatkujacy kanonista nie-
miecki — Frank Sanders, naukowy wspotracownik prof. K. Liidicke, dyrektora
Instytutu Prawa Kanonicznego na uniwersytecie w Miinster. Ksiazka prezentu-
je materiat zawarty w pracy licencjackiej autora (do licencjatu koscielnego
z prawa kanonicznego), napisanej pod kierunkiem wybitnego kanonisty nie-
mieckiego, prof. H.J.E. Reinhardta.

Praca sklada sie¢ z wprowadzenia (s. 1-2), dwoch zasadniczych rozdzia-
16w (s. 3-99) i zakonczenia (Ausblick, s. 101-105). Na koncu pracy zamiesz-
czony zostal obszemy wykaz skrotow (s. 107-110), wykaz Zrédet i literatury
(s. 111-121) oraz dwa zalaczniki: 1) Stowo dotyczace matzefistwa bez udziatu
urzedu stanu cywilnego (s. 123—125), 2) Wyjasnienie Kurii Biskupiej w Miinster
dotyczace decyzji Kongregacji Sakramentoéw z 24 kwietnia 1935 r. (s. 125-126).

We wprowadzeniu autor uzasadnia podziat pracy na dwa rozdzialy. Pierw-
szy rozdzial po$wigcony zostal wyja$nieniu genezy zakazu zawierania
w Niemczech §lubu koscielnego przed cywilnym. W drugim rozdziale autor
podejmuje gtéwne zagadnienie pracy, czyli wyjasnienie mozliwo$ci rozwigzania
sytuacji narzeczonych (par), ktérzy z zawarcia cywilnego matzenstwa spodzie-
waja sie takich negatywnych nastgpstw, iz nie sa w stanie na nie si¢ zdecydowac.
A poniewaz zasadniczo nie moga zawrze¢ §lubu koscielnego bez cywilnego, pozo-
staja w zwiazku faktycznym, bez formalnego §lubu cywilnego i ko$cielnego.

Kosciot interesuje sie tym problemem nie ze wzgledu na negatywne ma-
terialne nastepstwa zawarcia matzenstwa cywilnego, lecz ze wzgledu na trudna
sytuacje duchowa i religijna tych ludzi, czyli ze wzgledow pastoralnych. Autor
prébuje odpowiedzie¢ na nastgpujace pytania: Czy duszpasterze powinni dzia-
ta¢ wbrew postanowieniom prawa §wieckiego i blogostawi¢ §luby niezaleznie
od zawarcia zwiazku cywilnego? Jakie inne mozliwosci ma Kosciol w Niem-
czech, aby nie uwzgledniajac prawa o stanie cywilnym osob, nie narazi¢ sig na
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zarzut lekcewazenia prawa. W tym celu autor przedstawia rézne praktyki po-
dejmowane przez duchownych i poddaje je krytycznej ocenie prawnej.

W rozdziale pierwszym autor opisuje proces wprowadzania cywilnego
zawierania matzenstwa przez Rewolucjg¢ Francuska (1791), przez prawo pru-
skie zwigzane z kulturkampfem (1850) i prawo Rzeszy Niemieckiej (1875,
§ 67 RPStG). Analizuje pod tym katem konkordat Rzeszy Niemieckiej ze
Stolica Apostolska oraz nowe sformutowanie § 67 prawa o stanie cywilnym
osob z 18 maja 1957 r. Szczegoblowo prezentuje starania nuncjusza Eugenio
Pacelli o zawarcie konkordatu z Rzesza Niemiecka, zakonczone zawarciem
konkordatu 20 lipca 1933 r., w ktérym zlagodzono zakaz ko$cielnego btogo-
stawienia malzenstw bez wczesniejszego Slubu $wieckiego (s. 23-27). Osta-
teczna redakcja i uchwalenie stynnego § 67, w wersji obowiazujacej dotych-
czas (2001), nastgpito 18 maja 1957 r. Omawiana norma zabrania nupturien-
tom zawicrania, a duchownym blogoslawienia, matzenstw koscielnych czy
nawet innych religijnych, bez wczesniejszego oswiadczenia w urzedzie stanu
cywilnego, o zawarciu matzenstwa. Wyjatki dopuszczalne sa w niebezpieczen-
stwie $mierci jednego z narzeczonych lub w innej sytuacji nadzwyczajnej
koniecznosci, co powinno by¢ potwierdzone przez kompetentnego urzednika
instytucji ko$cielnej prawa publicznego. Kto przeprowadzit religijny obrzed
zawarcia matzenstwa w opisanej wyzej sytuacji koniecznos$ci, popetnia wykro-
czenie, jesli nie powiadomi o tym niezwlocznie urzedu stanu cywilnego
(s. 34).

W rozdziale drugim autor przedstawia najpierw rozwigzania pastoralne
w roznych krajach wzgledem zakazu zawierania matzenstw koscielnych przed
cywilng rejestracjg zwigzku. Nie ogranicza si¢ tutaj do Niemiec, lecz opisuje
rozwigzania praktykowane w krajach sasiednich, w Austrii, Belgii, Holandii,
Luksemburgu, Szwajcarii, Polsce, Czechach, Danii, Francji (s. 35-64), a takze
w Hiszpanii, ze wzgledu na liczne wyjazdy Niemcdéw na wyspy nalezace do
Hiszpanii (s. 65—71). Godnym uznania jest fakt, iz autor przytacza najnowsze
przepisy obowiazujace w wymienionych krajach (takze polskie przepisy zwig-
zane z konkordatem). Przytoczona zostata takze obowiazujaca norma, wediug
ktérej matzenstwa zawarte za granica sa przez prawo niemieckie uznane za
wazne, jeSli przy zawieraniu respektowano wymagania miejscowego prawa
tub (zamiast ,,lub” winno by¢ ,,i” — uwaga R.Sz.) status cywilny obojga narze-
czonych (s. 53).

Dalej autor rozwaza mozliwo§¢ wyinterpretowania niemieckiego zakazu
jako sprzecznego z konstytucjg niemieckg. Na przeszkodzie temu stojg zobo-
wigzania episkopatu niemieckiego zwigzane ze stosowaniem konkordatu
(s.71-78). Nastgpnie analizowana jest mozliwo$¢ zawierania w omawianej
sytuacji matzenstw w kanonicznej formie nadzwyczajnej (s. 78-99).
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Na koncu autor proponuje, aby tak zreformowano niemieckie prawo
o stanie cywilnym os0b, by nie trzymato si¢ ono modelu z czasu kulturkampfu,
lecz odpowiadato wspdtczesnemu pojmowaniu wolno$ci cztowieka oraz wia-
$ciwym relacjom Ko§cidt—panstwo (s. 99—-105).

Przechodzac do oceny krytycznej omoOwionej publikacji nalezy przede
wszystkim podkreslié szeroki zasigg zebranego przez autora materiatu, solid-
nego jego opracowania i jego znaczny walor poznawczy. Praca dobrze prezen-
tuje obowiazujace w Niemczech i w innych krajach regulacje prawne dotycza-
ce zawierania matzenstw tylko wyznaniowych. Dotyczy to nie tylko Ko$ciota
katolickiego, lecz takze innych kosciotow i wspolnot religijnych.

Wszystkie tezy stawiane przez autora sg dobrze dokumentowane i uza-
sadnione. Szczegdtowa systematyka pracy ulatwia znalezienie kazdego poszuki-
wanego zagadnienia i rozwigzania. Utworzenie odrgbnych podtytutéw dla zazna-
czenia, gdzie dany materiat zostal zamieszczony, utatwia jego znalezienie.

Znaczenie omawiane] publikacji wykracza poza granice Niemiec. Anali-
zowany w pracy problem odnie$¢ mozna takze do krajow Europy Wschodniej,
ktore dopiero po wyzwoleniu si¢ z komunistycznego totalitaryzmu moga przy-
stapi¢ do wolnej i wlasciwej regulacji norm o zawieraniu malzenstw. Lektura
omawianej publikacji moze wigc okaza¢ si¢ cenng pomoca do wilaSciwego
unormowania zawierania matzenstwa w krajach, ktore nie uporaty sig jeszcze
z nowelizacja praw z okresu dyktatury faszyzmu, komunizmu czy socjalizmu.

ks. RYSZARD SZTYCHMILER

Ilse Miillner i Peter Dschulnigg, Jiidische und christliche Feste, Die
Reihe Neue Echter Bibel — Themen, Wiirzburg 2002, s.136.

W ramach serii uzupetniajacych do jednego z najnowszych katolickich
komentarzy do S i NT w jezyku niemieckim ukazat si¢ juz 9. numer ,,Die
Reihe Neue Echter Bibel — Themen” przedstawiajacy $wigta zydowskie oraz
chrzescijanskie.

Publikacja zostata podzielona na dwie czgéci. Pierwsza z nich to analiza
sposobu odmierzania czasu przez ludzi epoki ST. Poszczego6lne jego odcinki
byty odmierzane przez dane $wigta, a zwlaszcza te, ktore przypadaly na
wiosne oraz jesien. Odzwierciedlato to naturalny rytm zycia ludzkiego,
w ktorym czas zimy przeznaczony byl na refleksjg tego, co zdarzylo si¢ wcze-
$niej. Dopiero w czasach pobiblijnych na okres zimy ustalono $wigto Chanuk-
ka i Purim.
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Zydowski kalendarz, ktory skorelowany jest z naturalnym rytmem zycia
ludzkiego wyznaczonym przez pozorny bieg stonca na niebosklonie oraz fazy
ksiezyca, zawiera §wigta, ktore ztaczone sa z cyklem przyrody oraz wydarzenia-
mi historycznymi narodu izraelskiego. Te dwa faktory okreslaja charakter biblij-
nych $wiat i $cisty podziat czasu. Natomiast §wigtem podstawowym w kalenda-
rzu zydowskim jest szabat, uchodzacy za dzien radosci, ktory od czasow niewoli
babilonskiej stat si¢ znakiem religijnej i kulturowej tozsamosci Izraela.

Kalendarz zydowski z hebrajskimi nazwami jego miesigcy oraz pikto-
gramami moéwiacymi o poszczegdlnych pracach polowych w danej porze
roku ukazano w sposob przejrzysty: na schemacie zaznaczono wielkie Swigta
z Pascha, Swictem Tygodni oraz Swigtem Namiotow. Interesujace jest przy
tym, ze starozytny lzrael nie mial zadnego punktu odniesienia dla swej ra-
chuby czasu. By ukaza¢ uptyw lat, postugiwano si¢ przy tym chronologia
wladcoéw badz przekazywanymi poczatkowo ustnie a potem pisemnie gene-
alogiami, tzw. toledot.

W dalszej czg$ci opracowania przedstawiono swigte miejsca, wérdd kto-
rych najwazniejszym byta $wiatynia w Jerozolimie. Obok niej wymienia autorka
synagoge, instytucj¢ powstata na wygnaniu po zburzeniu $wiatyni jerozolimskiej
w 586 r. przed Chr. oraz dom, gdzie takze sprawowano liturgiczne obrzedy,
a przede wszystkim mtodemu pokoleniu przekazywano szeroko pojetg wiedze.

W kolejnej czgéci opracowania szczegdtowo przedstawiono wielkie $wie-
ta izraclskie, poczynajac od Paschy przez Swieto Pierwocin, Swigto Tygodni,
Nowego Roku i Dnia Pojednania az po Swigto Namiotow, uwzgledniajac udo-
kumentowany material biblijny. Ukazano nie tylko ich religijny aspekt, ale
takze kulturo- oraz socjotworczy, co pozwala wejs¢ gigbiej w ich mysl.

Czes¢ poswigecona ST konczy sig przedstawieniem glownego uczestnika
swiat — czlowieka oraz jego czynno$ci rytualnych. Swego rodzaju odpowiedzia
czfowieka na istniejace $wigta s3 sktadane przez niego ofiary z zabijanych
zwierzat. Zwraca si¢ przy tym uwagg, ze nie kazda czynno$¢ liturgiczna, ktora
miata jakis zwigzek ze $miercia zwierzgcia, uwazana byta za ofiare. Na przy-
kfad zabicie baranka paschalnego, jego przygotowanie i spozywanie nie byto
odbierane jako ofiara; podobnie byto z ,koztem ofiarnym”. Stad tez Pwt mo-
wita o tzw. zabijaniu §wieckim, wylaczonym z kregu kultycznego.

Sktadanie kazdej ofiary miato réwniez wymiar migdzyludzki, z ktérego
wyptywal aspekt spoteczny i etyczny $wigta. Innym elementem kazdego $wie-
ta powinna by¢ radosc¢, bedaca specyficznym wypelnianiem Tory. Przez ra-
dos¢, wyplywajaca ze $wigta, mozna byto juz uprzednio kosztowaé mistyczna
obecno$¢ z Bogiem. Rado$¢ ta za§ implikuje umiejetno$¢é obchodzenia sig
z rzeczami materialnymi, a nawet powinna cechowaé postawe wobec otaczaja-
cego czlowieka $wiata, ktory jest dzietem Boga.
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Swieto izraelskie jest takze miejscem, gdzie rodzi sie odpowiedzialnosé
spoteczna, stad tez teksty prorockie oraz madroSciowe przestrzegaja, by kult
nie byt sprawowany kosztem cztowieka, lecz by §wigtowanie potaczone byto
z praktykowaniem spotecznej sprawiedliwosci.

Innym aspektem $wigta jest pamiatka — , kultura przypominania”, a cho-
dzi przy tym o przekazywanie wydarzen nastgpnym pokoleniom, ktére bezpo-
srednio w nich nie uczestniczyty. Skuteczne przekazywanie tresci oraz struktur
zalezy od licznych faktoréw, do ktorych naleza: rytmicznos$¢ czasowa, pytanie
i opowiadanie, pismo i czynnosci rytualne. Wszystko to za$ jest wyrazem
kultury Izraela, ktora przejawita si¢ m.in. w spisaniu jej treSci. Dzigki temu
ocalono od zapomnienia to, co bylo i jest nadal wazne dla tozsamosci narodu.
Niemniej jednak tekst powinien by¢ zwiazany z osoba, dzigki czemu on zyje.
W ten sposob czytanie Pisma znajduje swe miejsce podczas $wigta. Stwarza
ono zatem mozliwo§¢ przypominania, dalszego przekazywania i pielggnowa-
nia kulturowej pamigci.

Czg$¢ druga, napisana przez Petera Dschulnigga, ukazuje powigzania
$wiat z czasOw Pierwszego Testamentu z kultycznymi obchodami chrze$cijan.
Ich poczatki siggajg Swiat zydowskich, niemniej jednak nabraty catkowicie
nowego wymiaru, ulegajac z biegiem czasu swoistej transformacji.

Bardzo sugestywnie autor zestawia szabat z niedziela oraz Pasche z Wiel-
kanocg.

Najpierw ukazany jest szabat we wczesnym judaizmie, co daje punkt
wyjScia do omoOwienia stosunku Jezusa do tego §wigtego dnia nakre$lonego
w Ewangeliach synoptycznych. Nacisk polozono zwlaszcza na Jego dziatal-
nos¢ w 6w dzien, by przej$¢ nastgpnie do omowienia go w listach nowotesta-
mentowych. Rozwazania na temat szabatu koncza sig przedstawieniem relacji
migdzy nim i niedzielg z sugestia postulatu socjalnego i ekologicznego.

Ukazanie relacji migdzy Paschg i Wielkanoca rozpoczyna autor od
przedstawienia tego pierwszego $wigta w I w. po Chr., dotaczajac rozwaza-
nia na temat daty dnia $mierci Jezusa 1 uwzgledniajac najnowsze hipotezy
oraz badania. Nastgpnie Pascha, jako Ostatnia Wieczerza, zostata przedsta-
wiona u Synoptykéw, u Jana i w listach NT. Na tej bazie autor omawia juz
Wielkanoc w NT, nie pomijajac wzajemnych relacji miedzy tymi wielkimi
Swigtami.

W dalszej czgsci pracy P. Dschulnigg zajmuje si¢ $wigtami wystepujacy-
mi w Dwudziele §w. Lukasza i zwigzanymi z Jezusem: Wniebowstapieniem,
Pig¢dziesiatnica, Narodzeniem, Ofiarowaniem w $wiatyni; z wyzej wymienio-
nymi $wigtami potaczyt autor inne wydarzenia z zycia Jezusa. Podkre$la on
przy tym, ze miaty one na celu wskazanie na szczeg6lne synostwo Boze Jezusa
oraz wyrazna blisko§¢ Boga w $wiatyni.
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Nastepnie ukazane zostaty swigta w J, a kazde z nich zawieralo w sobie
aspekt wskazujacy na rzeczywisto§¢ pozaziemska zwiazana z Jezusem. Tak
zatem wesele w Kanie Galilejskiej zapowiadato pdzniejsze $wieto Epifanii,
a trzykrotne obchodzenie Paschy w ujgciu J wskazuje na zbawcze dzialanie
Boga w ludzie, ktore prowadzi do §mierci Jezusa i jego wywyZszenia.

Obok powyzszych §wiat ukazane jest takze Swieto Namiotéw oraz §wieto
Poswigcenia Swiatyni, w czasie ktérych wazna role odgrywa aspekt mesjanski
z odniesieniem do Jezusa oraz wyrazne wskazanie na obecnos¢ Boga w Jezusie.

Przypatrujac si¢ J mozna zauwazy¢ ciekawy rys, mianowicie jej budowa
wyznaczona jest przez rytm $wiat kalendarza zydowskiego. Maja one dla auto-
ra Ewangelii duze znaczenie: sa ukazane pozytywnie i przez chrystologiczna
zapowiedz zbawienia doprowadzaja adresatow IV Ewangelii do celu: Jezus
jako Mesjasz Izraela wypehnia obietnice zlaczone ze $wigtami.

W krotkim rozdziale, po$wigconym Chrystusowi jako Arcykaplanowi
w ujeciu Hbr, autor skupia si¢ na pojednaniu dokonanym przez Jezusa.

Cato$¢ opracowania konczy si¢ kolejnym zestawieniem §wiat zydow-
skich z chrzescijanskimi, lecz dochodzi do tego nowy aspekt, mianowicie co
chrze$cijanin moze zaczerpna¢ z konkretnego zydowskiego $wigta. Podkresla
sie przy tym, podobnie jak prorocy ST, spoleczng wymowg $wigta. Chrzescija-
nin, ktéry uroczyscie obchodzi §wigto w zgromadzeniu liturgicznym w dniu
wolnym od pracy, nie powinien zapomina¢ w powszednim dniu o ubogich
i pokrzywdzonych, co jest wyrazem etycznych obowiazkéw wyptywajacych
Z wiary.

Waznym przestaniem tej ,,publikacji” jest zwrdcenie uwagi na dialog
miedzywyznaniowy chrzescijansko-judaistyczny w aspekcie Starego i Nowego
Testamentu.

Ksiazka Miillnera i Dschulnigga napisana jest jezykiem zywym, obrazo-
wym 1 co szczegodlne cenne, bazuje na bogatym materiale biblijnym. Istotne
jest nie tylko naukowe ukazanie wzajemnych relacji migdzywyznaniowych na
ptaszczyznie $wiat, lecz takze wyrazne zaakcentowanie aspektu spolecznego
i etycznego wynikajacego z ich charakteru. Myslg zatem, ze ksigzka ta zainte-
resuje nie tylko fachowcow-biblistow, ale i tych wszystkich, ktérzy chca gle-
biej wnikna¢é w wymowe $wiat chrzescijanskich w wigkszosci siggajacych
przeciez swymi korzeniami do $wiat zydowskich.

ks. BoGDAN W. MATYSIAK
WT UWM
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Sprawozdanie z Artystycznych Spotkan IMoDaL w Malborku*

W zasadzie bez specjalnie sprecyzowanego tytutu odbyla sie w dniach
29 VIII-1 IX 2002 r. w Malborku migdzynarodowa sesja otwierajaca projekt
realizowany w ramach programu Unii Europejskiej: ,,Artystyczne Spotkania
IMoDaL” (International Meetings on Drama and Liturgy). Projekt ten przewi-
duje badanie i prezentacj¢ sredniowiecznego teatru i muzyki sakralnej w zy-
wym kontekscie spotecznym. Realizatorem projektu jest Schola Teatru Wiej-
skiego ,,Wegajty”, ktora powstata w styczniu 1994 r. w ramach Stowarzysze-
nia ,,Teatr Wiejski Wegajty” i Regionalnego Osérodka Kultury w Olsztynie
(R.O.K.). Dziatalnos¢ ,,Scholi”, w ktorej sktad wchodza profesjonalni §piewa-
cy, aktorzy, muzycy i plastycy, koncentruje si¢ na wykonywaniu choratu gre-
gorianskiego i konfrontowaniu go z zywg tradycja $piewu sakralnego.

Wspolorganizatorami projektu sa: ,,Festivoce” — organizacja dziatajaca
w Pignii na Korsyce, ktorej celem jest realizacja projektow i koncertdéw po-
swigconych ludzkiemu glosowi, jak réwniez wszystkich innych wydarzen
zwigzanych z ta dziedzina, ,Hereditas” — fundacja z Estonii, promujaca odro-
dzenie historycznej kultury miasta Tallinna i kompleksu dawnego klasztoru
dominikanskiego, a takze wspomagajaca inne projekty ukierunkowane na od-
rodzenie estonskiej kultury chrzeécijanskiej, oraz , Artistes Associés en Euro-
pe” — migdzynarodowa sie¢ artystow, ktorej celem jest wspieranie projektow
budujacych pomosty miedzy kulturami Europy oraz tworzenie spontanicznych
wydarzen i manifestacji pigkna na catym jej terytorium.

Projekt ,,Artystyczne Spoktania IMoDal.” sklada sie z trzech modutéw.
Pierwszy z nich to Atlantyda Péinocy, ktbrego zatozeniem sa prace prowadzo-
ne na terenie wazniejszych Sredniowiecznych zabytkOw miast i miasteczek
Warmii i dawnych Prus Wschodnich. Modut ten zawiera cykliczne wydarzenia
artystyczne zorganizowane wedlug klucza koscidt-—zamek-rynek. Koncerty,
spektakle, warsztaty, biesiady odbywac¢ si¢ beda w zamkach, gotyckich koscio-
tach i strukturach staromiejskich. Drugi modut nosi tytut Konfraternia i obej-
muje tradycjg trzynastowiecznych bractw §piewaczych, ktdra zachowata sie do
dzi§ w calej Europie. W sktad tego modutu wchodza tworzace prateatr religij-
ny wielkotygodniowe obrzedy odprawiane na Sardynii, procesje na Korsyce,
a takze polskie tradycje procesji woko6t Bozego Grobu, gorzkich zali i drogi
krzyzowej. Czgs¢ Ex oriente lux skupia si¢ na poszukiwaniach zwiazkow mie-
dzy sakralna muzyka facinska i grecka, a zwlaszcza bizantyjskim 1 lacifnskim
dramatem liturgicznym. Celem jej jest przedstawienie podstawowe] wiedzy

* W omowieniu tym wykorzystano wydana przez organizatorow broszurg ,,Miedzynarodowe
Spotkania Dramat i Liturgia”. Zamek w Malborku, 29 sierpnia — | wrze$nia 2002.
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historycznej dotyczacej nieznanego w §wiecie tacinskim dramatu bizantyjskie-
go, konfrontacje dwoch podstawowych idioméw stylistycznych europejskiej
muzyki i teatru sakralnego w celu ustalenia problematyki i okreSlenia pola
dalszych dziatan badawczych.

Wiodacym wydarzeniem pierwszego dnia sesji byt ,,Ludus Danielis” czy-
li ,,Gra o Proroku Danielu” wykonanym przez Scholg Teatru Wiejskiego ,,We-
gajty” w kosciele §w. Jana Chrzciciela w Malborku za murami zamku. ,,L.udus
Danielis” nalezy do gatunku, ktéry w §redniowieczu okreslano jako ordo,
ludus, versus, historia lub miraculum, a w dzisiejszych czasach, jako ,,dramat
liturgiczny”. Korzenie tego gatunku siggaja pierwszych wiekow chrzedcijan-
stwa, kiedy to wyrazano w formie dramatycznej wydarzenia zwigzane z Zy-
ciem, mgka, $miercia i zmartwychwstaniem Jezusa. Obok watkéw ewangelicz-
nych, stanowiacych bezposredni podktad do przezywanych wydarzen, odgry-
wano rowniez historie starotestamentalne. Do tych ostatnich nalezy ,,Ludus
Danielis”. Materiat fabularny dramatu oparty jest na motywach uczty Baltaza-
ra i wrzucenia Daniela do jaskini Ilwow. Tworzywo muzyczne dramatu jest
zroznicowane: zawiera zarowno melodie zaczerpnigte z gregorianskich anty-
fon, proste recytatywy, za pomoca ktorych przeprowadzona jest akcja, piesni
pochodzenia ludowego, jak réwniez dostojne i hieratyczne conductus, stano-
wiace rytmiczne kontrasty do dramatycznych scen dialogowych. Wersja dra-
matu, prezentowana przez Scholg, pochodzi z XIII w. i zostala ulozona przez
milodziencoéw ze szkoly katedralnej w Beauvais. Manuskrypt tego dramatu
znajduje sie w londynskim British Museum. Zgodnie z rubryka umieszczona
na kofcu dramatu, przestawienie ,,Ludus Danielis” mialo miejsce podczas
nieszporow, przed kantykiem Magnificat.

Fabuta dramatu opiera si¢ nie tylko na starotestamentalnej Ksigdze Danie-
la, ale réwniez na przekazach apokryficznych. Krol Babilonii, Baltazar, urzadza
uczte, podczas ktérej kazde przynie§¢ naczynia zrabowane przez swego ojca,
Nabuchodonozora, w $wiatyni jerozolimskiej, aby doda¢ biesiadzie splendoru.
Nagle ukazuje sig¢ na $cianie krolewskiego patacu napis. Przerazony krol kaze
wezwaé magow, ale nikt nie potrafi wyjasni¢ sensu napisanych stow. Wtedy
krolowa zwraca uwage na jednego z jencoéw z Judei, Daniela, ktory potrafi
wykladaé sny. Wezwany odczytuje napis, a w nagrodg otrzymuje wiadze jako
trzeci w krolestwie. Krol poleca tez zwrdci¢ naczynia §wiatynne. Po Baltazarze
na tron wstepuje Dariusz, ktéry zakazuje kultu obcych bogoéw. Wierny Jahwe
Daniel zostaje za karg wrzucony do jaskini lwow, ale zostaje nietknigty. Widzac
to, Dariusz nakazuje czci¢ Boga Daniela. Daniel za§ przepowiada nadejscie
Mesjasza, a aniot oglasza radosng nowing o narodzeniu Chrystusa w Betlejem.

,,JLudus Danielis” mozna by interpretowaé jako efektowna fabulg, petna
nagtych zwrotéw. Jednak, nawiazujac do tradycji $redniowiecznej, trzeba
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zwroci¢ uwage na osoby dramatu, ktére stanowia pewne symboliczne typy.
Spektakl odgrywany byt w przestrzeni sakralnej, dlatego kazdy gest i przedmiot
byt rowniez znakiem przekraczajacym dostownosé. Daniela mozna zaliczy¢ do
typu kaptana, zona Baltazara bylaby Madros$cia, za$ swiatynne wazy — zniewa-
zonymi naczyniami liturgicznymi. Waznym aspektem dramatu byty ,,przejscia”,
ktore miaty forme misternie dopracowanych procesji, zarowno pod wzgledem
ruchu, jak i instrumentalnego akompaniamentu. Pozwolity na lepsze ogarnig-
cie przestrzeni $wiatyni i poglebienie przezy¢ religijnych uczestnikow.

Drugi dzien Spotkania w Malborku, piatek, uptynat pod hastem Pasji.
W kapitularzu na Zamku Wysokim odbyt sig koncert sardynskich pie$ni pasyj-
nych z obrzgdow Wielkiego Tygodnia w wykonaniu Bractwa §w. Krzyza z Ca-
stelsardo. Bractwo to, istniejace nieprzerwanie od XVII w. — podobnie jak inne
sardynskie bractwa — zrzesza wyspecjalizowanych $piewakow, ktérych zada-
niem jest zapewnienie oprawy muzycznej ceremoniom religijnym. W jego
sktad wchodzi 92 cztonkéw, z ktoérych 9 zaprezentowato si¢ w Malborku.
Spiewy wielkotygodniowe z tekstami w wigkszo$ci w jezyku facinskim wyko-
nywane na placu miedzy koSciotem Santa Maria a bazylika Nostra Signora di
Tergu w Castelsardo stanowia najwazniejsza czg§¢ repertuaru. W Malborku
prezentowane byty $piewy pochodzace z ,,wystgpéw” bractwa podczas Wiel-
kiego Tygodnia: w poniedziatek — Lunisanti, w Wielki Czwartek — La pruzis-
sioni (Procesja) i w Wielki Piatek — L insclavamentu (Zdjgcie z krzyza). Spie-
wacy wystepowali w tradycyjnych biatych, przewigzanych w pasie sukniach
i kapturach z otworami na oczy. Spiewy komentowata wybitna specjalistka
w dziedzinie muzyki wielogtosowej, profesor Bozena Muszkalska z UAM
w Poznaniu.

Drugim wydarzeniem artystycznym dnia byta Procesja pasyjna. Rozpo-
czeta si¢ w koSciele $w. Jana Chrzciciela i przebiegata fosa zamku, przez
Brame $w. Mikotaja do koséciota $w. Wawrzynca, nastgpnie Brama na Zamek
do refektarza letniego Patacu Wielkich Mistrzow, dalej wokot Zamku Wyso-
kiego ze stacja w kaplicy $w. Anny, a w koncu do Kapitularza i kosciota NMP
na Zamku Wysokim. Przebieg procesji wytyczono w sposob dobrze przemy-
$lany: z zewnatrz do wewnatrz, zasadniczo z dotu pod gorg, z otwartej prze-
strzeni do wnetrza, ruchem kre$lacym spirale z centrum na waskich przej-
$ciach Patacu Wielkich Mistrzow i finalem w $wiatyni Zamku Wysokiego.
Osiem stacji poswigcono: konaniu Jezusa w Ogréjcu, biczowaniu, cierniem
koronowaniu, wlozeniu krzyza, ukrzyzowaniu, dzieleniu szat, zdjgciu z krzyza
i zlozeniu Jezusa w grobie. Procesji towarzyszyly §piewy pasyjne w wykona-
niu zespotéw $piewaczych z Czarni (Kurpie), z Kocudzy (Lubelskie) i Szypli-
szek (Suwalszczyzna) oraz gosci zagranicznych: wspomnianego Bractwa §w.
Krzyza z Castelsardo oraz Bractwa Sanctissimu Crucifissu z Pieve di a Serra
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na Korsyce. Modlitwom przewodniczyt ks. Grzegorz Mocarski. Dla licznie
zgromadzonych uczestnikéw procesja ta byta wielkim przezyciem zaréwno
religijnym, jak i kulturowym.

Trzeci dzien uptynat pod znakiem tafica. Na wieczorne] biesiadzie arty-
sci, wyktadowcey 1 uczestniczy wykonywali mazurki, oberki, branle i kontre-
danse. Zdaniem organizatoréw, sytuacja biesiadnego spotkania stwarza natu-
ralne warunki do zywego zaistnienia najbardziej archaicznych form muzyki
ludowej, niemozliwej do odtworzenia w warunkach koncertowych. Do tanca
grala Kapela Gacow z Przystalowic Malych oraz Jacek i Alicja Hatasowie
z Przezmierowa. Pierwsza para to stryjeczni bracia, Jan i Stefan Gaca, jedni
z ostatnich weselnych muzykantow regionu kajockiego obejmujacego tereny
na pdlnoc od Przysuchy (Radomskie). Panstwo Hatasowie natomiast od wielu
lat z przyjaciétmi tropia przejawy kultury tradycyjnej w Polsce i w Europie.
Koncertuja, prowadza warsztaty tanca i prowadzenia zabaw. Do dialogu zapro-
szono rowniez gosci z Korsyki 1 Sardynii, Kurpiow z piesniami le$nymi i tupa-
nymi, biesiadny i mitosny dwugtos suwalski oraz kocudzg nutg.

Ostatni dzien Spotkania, niedziela, obchodzony byt jako Dzien Panski.
Centralnym wydarzeniem dnia byta Msza §w. w jezyku tacinskim, ktora po-
przedzit r6zaniec §piewany przez zespdt z Szypliszek; Mszy §w. przewodniczyt
ks. Grzegorz Mocarski. Spiewy liturgiczne wykonywane byly na przemian
przez Scholg Teatru Wiejskiego ,,Wegajty” oraz przez bractwa z Sardynii
1 Korsyki.

W ten sposob uszeregowane widowiska liturgiczno-artystyczne tworzyly
kanwe poszczegdlnych dni nazwanych: Dziefi Dramatu, Dzien Pasji, Dzien
Tanca i Dzien Panski. Nalezy pamigtac, ze Spotkanie w Malborku miato cha-
rakter nie tylko artystyczny, ale rowniez naukowy. Posréd prelegentéw podkre-
sli¢ nalezy obecnos¢ Leszka Kolankiewicza z Instytutu Kultury Uniwersytetu
Warszawskiego 1 wspomniang juz Bozeng Muszkalska, a takze naukowcoHw
z Grecji (Michael Adamis i Josif Vivilakis), Niemiec (Stefan Morent) oraz
Francji (Toni Casalonga).

Spotkanie w Malborku stanowi pierwsza czg$¢ projektu Artystyczne Spo-
tkania IMoDalL.. Obejmuje on, co warto podkresli¢, dziatania edukacyjne (se-
sje, wyprawy, warsztaty, wyktady, wystawy, biesiady taneczne), ktére propo-
nuja nowy i zywy model obecnosci dziedzictwa w terazniejszosci. Zapewniajg
dostep miodziezy i ich czynny udzial, pomagajac im w procesie identyfikacji
kulturowej (zaréwno lokalnej, jak i1 europejskiej) 1 integracji spoteczne;.

JAacek JAN PawLik SVD
WT UWM
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Wykaz skrotow

Analecta Cracoviensia

Ateneum Kaptanskie

Biblia, Roma

Bibeltheologisches Wérterbuch

Bibel und Leben

Jan Pawet II, Adhortacja apostolska o powotaniu i misji $wieckich w Ko-
$ciele dwadziescia lat po Soborze Watykanskim Christifideles laici
Concilum

Czestochowskie Studia Teologiczne

Sobér Watykaniski 11, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissi-
mum educationis

Euntes docete. Commentaria Urbaniana

Encyklopedia Katolicka

Pawet VI, Adhortacja apostolska o ewangelizacji w §wiecie wspotczesnym
Evangelii nuntiandi

Evangelische Theologie

Kerygma und Dogma. Zeitschrift fiir theologische Forschung und kirchliche
Lehre

Katechizm Ko$ciota Katolickiego

Sobor Watykanski I, Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum concilium
Liturgia godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego

Novum Testamentum

New Testament Studies

Revue biblique

Ruch Biblijny i Liturgiczny

Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis

Jan Pawet II, Encyklika o stalej aktualnosci postania misyjnego Redemptoris
missio

Recherches de science religieuse

Roczniki Teologiczno-Kanoniczne

Rivista di vita spirituale

Salesianum. Pontificio ateneo Salesiano

Scuola cattolica. Rivista di scienze religiose

The Scottish Journal of Theology

Sacramentum Mundi. Theologisches Lexikon flir die Praxis
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SMor — Studia moralia

Sp - Studia pedagogiczne

SSHT  — Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne

SwW — Studia Warminskie

TWNT - Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament

ZNW — Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde des
Urchristentums

ZThK - Zeitschrift fiir Theologie und Kirche

Teksty Pisma Swigtego cytowane sg wedtug IV wydania Biblii Tysiaclecia, Pallo-
tinum, Poznan—Warszawa 1989. Skroty ksiag biblijnych, tamze, s. 13.









