W rocznice Zygmunta Krasinskiego.

,Btogostawiony ten, w ktérym zamieszkatas (poezyo),
jako Bbég zamieszkat w Swiecie, niewidzialny, nie styszany,
w kazdej czesci jego okazaty, wielki, Pan, przed ktérym sie
unizaja stworzenia i moéwig: — On jest tutaj. — Taki cie
bedzie nosit gdyby gwiazde na czole swojem, a nie oddzieli
sie od twej mitosci przepascig stowa. On bedzie kochat lu-
dzj i wystgpi mezem posrdd braci swoich™. To szczytne po-
jecie poezyi jest skrajnie przeciwne hastu: ,sztuka dla sztu-
ki". Krasinski nie chciat nigdy wyda¢ poezyi ,nha marng
rozkosz ludziom", — wedtug jego przekonania powinna
ona zawsze by¢ jak najscislej potaczona z prawda i (moral-
noscig, powinna gtosi¢ narodom i ludzkosci catej prawdy
najwyzsze, wzywa¢ do cnoty, do szlachetnych czynéw, do
wzniostych poswigcen.

»A najwyzszy rozum — cnota!* — ,,Za to, ze$ nic nie
kochat, nic nie czcit, procz siebie i mysli swoich, potepion
jeste$, potepion na wieki" — taki wyrok styszy bohater

»Nieboskiej Komedyi". Krasinski nie chciat by¢ tylko po-
etg, ale chciat by¢ bliznim swoim nauczycielem, przewod-
nikiem, wieszczem. Mistrzami jego byli w pierwszym rze-
dzie pisarze natchnieni St. i Now. Zakonu i wielki Dante
Alighieri, ale umiat on ceni¢ i kocha¢ pieknos¢, gdziekol-
wiek z nig sie spotkat w literaturze i w zyciu. Dzieta jego
i liczne bardzo listy do przyjaciot sa niezmiernie bogatg
kopalnig mysli gtebokich i Iporywajacych, — ze tylko przy-
toczymy ogtoszone dopiero niedawno listy jego do Stani-
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stawa KoZmiana*). Bardzo pieknie pisze np. 30-go lipca
1848: ,,My o tyle tylko odzyjem, o ile porzucim zmystowg
chu¢ polityczng, a wezmiem sie do mitosci, szlachetnosci,
cnoty spotecznej! Przebaczy¢ musim Swiatu i zbawié Swiat,
kata naszego! Wtedy odzyjem. POki demagogii u nas,
poty i $mierci naszej! Przez straszne proby jeszcze prze-
chodzi¢ bedziem — rzuca¢ sie i miota¢ — nic nie pomozem,
az dostapim do Swietosci istotnej politycznej... Powinnismy...
walczy¢ do ostatecznosci za ocaleniem zacno$ci na zie-
mi. Tern — nie czem innem — zwyciezym i $wiat i $mierc.
A nie, to nie! Ale tego nie nie bedzie, bo kocha nas B6g*
(str. 339—340).

»,Robakéw nieSmiertelnych, nas toczacych, kilka
w sobie mamy. POki sie ich nie pozbedziem, poty i nie be-
dziem ! Zwe za$ robakami takowemi kilka z stronnictw na-
szych — te wszystkie, ktérych zdaniem, ze per fas et
nefas mozem zmartwychwstaé. Stojcie, panowie! — per
fas mozemy i powinniSmy — per nefas nie mozem —
per nefas nikt nie zmartwychwstat, ale kazdy spuscit
sie do nicosci. Zmartwychwstanie jest wynikiem moralnym
ciggtego postepowania per fas! Tak jak dla osobnika,
takzez i dla narodu. Zeby kto sobie obiecywat, ze przez
kradziez i zabdjstwa i zbrodnie i klamstwa osiggnie zy-
wot wieczny — a to bytby waryat!l.. Co6z powiedzie¢
0 takich, ktérzy tak marza dla catego narodu, ktérzy na
olbrzymiag skale chcg przez zte dostgpi¢ zycia, tj. daru
Bozego! Politycy, politycy starzy, Machiawele... cho¢ sie
mianujg ludzmi przyszto$ci! (Str. 347.)

Nie przestawat on powtarza¢ do konca zycia tych
wielkich prawd, ze naréd nasz tylko godziwych S$rodkéw
powinien uzywaé, jezeli chce zapewni¢ sobie pomoc Bozg
i oglada¢ dzien zmartwychwstania:

,Btagamy Ciebie, stwdrz w nas serce czyste —
Odndéw w nas zmysty, z dusz wypleri kakole

*) Pamietnik Literacki. Rocznik X., Zeszyt I., str. 106—137: ze-
szyt . i Ill., str. 298-395.
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Ztud Swigtokradzkich — i daj wiekuiste
Srod doébr Twych dobro — daj nam dobrg wole!*

Pisma jego nie sg wolne od ztudzen i bteddéw: tudzit
sie, kiedy idealizowat Polske i nazywat ja Chrystusem na-
rodéw, gdy o niej pisat:

» 1Y nie szukaj w ojcach winy,
Ty nie wdawaj sie w szyderstwo,
Bo to potwarz i bluZzniehstwo !

I z krwi naszej, z naszej winy,
Nim ten jeszcze wiek przeminie,
Wyjdzie Ludow Lud jedyny:
Btogostawcie ojcow winie!”

Btadzit, gdy przepowiadat wraz z Cieszkowskim
przyjscie nowej epoki w dziejach ludzkosci, epoki Ducha
Sw.; — ale pie$n jego krzepita zawsze serca nieszczesli-
wego narodu, wlewata w nie otuche, kazata mu mitowaé
Chrystusa i Jego Matke, budzita mitos¢ dla najwyzszych
ideatdbw. Za to wiec nardd caty oddaje mu cze$¢ dzisiaj
i nigdy go czci¢ nie przestanie.

ODCZYT

o $Srodkach naukowych, przydatnych przy udzielaniu
nauki religi,
miany na posiedzeniu ,,Zwigzku katechetéw" dnia 8. listopada 1911.
(Ciag- dalszy).

Lecz jakie powinno by¢é postepowanie metodyczne przy
uzyciu srodkéw naukowych ? Wspomniany przezemnie Biirg-el,
radca szkolny i wydawca czasopisma ,,Katechetische Monat-
schrift”, a za nim Spirago, katecheta gimn, w Pradze, w ka-
techetyce przettumaczonej przez X. Prot. Galanta radza, aby
katecheta naprzéd rzecz opowiedziat lub wylozyt, a potem
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przedstawit dotgczony obraz przed oczy ucznidw. Przyczyna
jest stuszna. Swiadomo$é duszy ludzkiej ma swoje granice
(Enge des Bewusstseins). Nie mozemy réwnoczesnie z réwng
intenzywnos$cig dokona¢ aktu widzenia i styszenia, tak, azeby
powstate w $wiadomosci obrazy wzrokowy i stuchowy z jed-
nakowg sitg jasnosci sie przedstawity. Jeden z nich bedzie
jasniejszy, drugi ciemniejszy, wedtug tego, ktory wieksze na nas
zrobit wrazenie, na ktdry intenzywniejszg zwrécilismy uwage.
Dlatego, gdyby katecheta réwnoczesnie opowiadat i poka-
zywat obraz, ucierpiataby na tern nauka, bo uwaga dzieci
zwrécitaby sie do obrazu, ktory wiecej budzi interesu, niz
stowo gtoszone. Z tego powodu poprzedzi¢ powinno opo
wiadanie, a potem nastgpi¢ pokazywanie obrazu.

Prawidto to nie moze obowigzywaé katechety w kaz-
dym wypadku. Moze sie wydarzyé, ze metodyczniej bedzie
zacza¢ od pokazywania obrazu, z ktérym polaczy sie opo-
wiadanie, n. p. gdy chodzi o wazng prawde, ktora ma wy-
wrze¢ na umystach miodziezy wielkie wrazenie, gdzie obraz
sam przez sie przemawia do duszy miodziezy i stosowne
uczucia wywotuje.

Opisujac ziemie $w., katecheta naprzod pokazuje mape,
aby miodziez calo$¢ objeta, a potem idac, metoda analityczna,
przedstawia szczegoty: potozenie kraju, uksztattowanie, wiel-
kos¢, uktad pionowy, poziomy, hydrografia, ptody ziemi, to-
pografia — szczegOty te rysujac na tablicy—a potem taczac
wszystko — syntentycznie — w cato$¢ obrazu. Opisujac
przedmioty z zakresu liturgiki, katecheta rownocze$nie po-
kazuje i opisuje.

Przy opisywaniu obrazow katecheta odwotuje sie do
samodzielnosci miodziezy, zadajac, aby bez jego pomocy
rozpoznawata przedmioty i osoby, przedstawione na obrazie.
Pomaga jednak pytaniem wtenczas, gdy uczeA przy opisy-
waniu szczeg6t jaki opuscit, lub zeby w opisywanie tad i po-
rzadek wprowadzic.

Pozostaje nam jeszcze zrobi¢ przeglad $rodkéw nauko-
wych, ktore na szczegolniejsze polecenie zastuguja.

Wszystkie $rodki naukowe mozna podzieli¢ 1. na te.
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ktérych katecheta przy nauczaniu w szkole uzywa i 2. na te,
ktorymi katecheta postuguje sie, przygotowujgc sie do kate-
chizacyi.

Pierwszym S$rodkiem naukowym dla miodziezy s pod-
reczniki do nauki religii, jak katechizmy, podreczniki do dzie-
jéw biblijnych, do nauki obrzedéw koscielnych i historyi ko-
Scielnej — od ktdrych zadamy, aby katechete w nauczaniu
wspieraty co do tresci naukowej, planu i metody, nadto,
zeby co do tresci zgadzaly sie z naukg Kosciota kat., byly
krotkie, jasne i nalezycie utozone. Ocenienie, czy nasze pod-
reczniki tym warunkom odpowiadajg, nie jest zadaniem dzi-
siejszego naszego zgromadzenia. Co do innych $rodkow, te
sg dwojakiego rodzaju: jedne stuza do wyjasnienia pojec
oderwanych, do czego stuza przyktady, poréwnania, powiesci,

przypowiesci — wyjatkowe obrazy; — drugie do wyjasnie-
nia poje¢ zmystowych, a wyjatkowo umystowych, do czego
stuzg obrazy, — mianowicie obrazy do nauki katechizmu,

historyi bibl., geografii bibl., liturgiki, historyi koscielnej.
Przegladem ich i krotka oceng zajmiemy sie obecnie:

W Paryzu naktadem firmy: Maison de la bonne presse,
rue Bayard, wyszio dzieto: ,Katechizm w obrazach", ktory
sktada sie z 4 czeSci: 17 obrazow do skiadu apostolskiego,
8 obrazow do Sakramentéw $w., 26 obrazéw do przykazan,
Bozych i koscielnych, 15 obrazéw do modlitwy, rzeczy osta-
tecznych, uczynkéw mitosierdzia — razem 66 obrazéw do
wyjasnienia prawd katechizmowych. Dzietlo to artystycznie
wykonane, chlube przynosi wydawcom.! Obrazy poszczeg6lne
pod wzgledem rysunku, kolorytu, wyrazu nic nie pozosta-
wiajag do zyczenia. Niektore jednak, ktore przedstawiajg wie-
cej szczegOtdw i dlatego w mniejszych rozmiarach, nie na-
dajg sie do uzycia w szkole licznej. Oceniajagc wielkg war-
tos¢ tych obrazéw, Zwigzek katechetéw bawarskich chciat
naby¢ to dzieto dla uzytku szk6t niemieckich, lecz wobec
wygoérowanych warunkéw, stawianych przez firme francuska,
musiat od zamiaru odstgpi¢. Dzieto to kosztuje sto kilkadzie-
sigt frankow.

Drugiem tego rodzaju dzietem jest Katechizm w obra-
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zach, wydany naktadem Emeryka Marnkowskiego w Warsza-
wie, kosztuje 4 K. Skiada sie z 70 obrazdw nie kolorowa-
nych, do$¢ dobrze wykonanych. Obok kazdego obrazu znaj-
duje sie wyjasnienie katechizmowe i wyjasnienie obrazu.
Z powodu, ze obrazy sg niekolorowane i matych rozmia-
row, dzieto to moze dobre odda¢ ustugi bardziej w rodzinie
niz w szkole.

Do wyjasnienia historyi biblijnej moga stuzy¢ nastepujgce obrazy:

1. CzterdzieSci obrazéw do historyi biblijnej, naktadem Herdera

w Wiedniu, — dzieto jedno z najdawniejszych, obrazy kolorowane,
kosztuje 1860 K.
2. Schreibera — obrazy — wydane w Esslingen, — obrazéw 30, nie

odznaczajg sie wielkim artyzmem, kosztujg 24'60 K.

3. Schnorra de Carolsfeid, wielkie dzieto biblijne, obrazy wprawdzie
nie kolorowane, ale wykonane z talentem. Obrazéw wszystkich 240,
180 do starego, 60 do nowego testamentu, wyszty w Lipsku na-
ktadem Wiganda. Dzieto jest bardzo kosztowne — kosztuje do
200 koron.

Uzyte moglyby by¢ w wyzszem gimnazyum.

4. Schnorra nowe wydanie, zawiera 30 obrazéw kolorowanych, kosz-
tuje 36 K.

5. Pesslera obrazy. Santer, proboszcz w Fischamend w Dolnej Au-
stryi, w r. 1700 zrobit legat 2000 zt., z ktérych ~/*io przeznaczyt
na zakupno obrazéw i ksigzek do rozdawania szkotom ubozszym;
>/(, dotaczono do kapitatu, ktory procentowany przez 200 lat, znacz-
nie sie powiekszyt, Ministeryum wyznan i oswiecenia kazato go uzy¢
na wykonanie obrazéw do historyi bibl. Obrazy sa polecenia godne
i moga by¢ uzyte z wyjatkiem dwdch pierwszych. Wyszty naktadem
Holzla we Wiedniu, — zbidr caly kosztuje 48 K.

6. Budana — 40 obrazéw do starego i 40 do nowego testamentu
kosztuje 15'60 K.

7. Lehmanna 10 obrazéw do starego testamentu, wykonanych przez
prof. Heina, 36 koron.

8. Renkaufa obrazy malowane przez Schmanka — wychodzg w 3 se-
ryach — 3885 K. — nalezg do najlepszych Srodkow.

9. Gebharda Fugla 24 obrazéw chromolitografowanych — 50’40 kor.;
mniejsze wydanie 29 koron — zastuguje na polecenie.

10. Karta przegladowa o trzechletniej dziatalnosci Chrystusa Pana,
Kraussa — 2'50 K.

11. ,Das Vater Unser in Bild und Wort* von Glotzle und Kndpfer,
Herder, Fryburg.
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Do geografii biblijnej :

1.Bardzo polecenia godna mapa Ludta, wydana naktadem kartogra-

ficznego instytutu w Lipsku — przedstawia obszar panfstwa rzym-
skiego, z podr6zami $w. Pawla — dwoma mapkami Palestyny z cza-
sow Jozuego i z czasOw Pana Jezusa plan Jerozolimy. — Kosztuje
19'20 koron.

2. Podobna — Riibsamena, r6znigca sie od poprzedniej tern, ze na specyal-

nej mapce przedstawione jest jezioro Genezaret z podrézami Chry-
stusa Pana kolo tego jeziora.

3. Zastugujg na polecenie mapy Palestyny Kozenna (po polsku) 920 K.

Kieperta 16’80 K., Haardta 12 lub 13 K., Jawuska — perspekty-
wicznie wykonana 4'29 K,

4.Mapa praktyczna Palestyny 32 K., Jerozolimy 32 K.

4.
5.

Wszystkie te $rodki mozna dostaé za posrednictwem firmy
PichlePs Witwe & Sohn. WiedeA V., Margaretenplatz 2.

Polecenia godny jest:

. Atlas biblijny Riesa najnowszy — wydany przez Herdera —kosztuje

7’44 K. oprawny.

. Guthe’'go Bibelatlas, 20 Haupt- 28 Nebenkarten,— Wagner, Leipzig,

12 koron.

. Kieperta Atlas antiquus - Reimer, Berlin — 7'28 K.

Na uwage zastuguja:

. Widoki z Palestyny Langla, przedstawiajace Jerozolime, Betleem, Na-

zaret — kazdy po K. 3’60 — razem 10'80 K.

. Perlberga — Panorama Jerozolimy, widzianej z Gory Oliwnej —

4'80 koron.

. Furrera 7 obrazéw palest. — jak: Jezioro Genezaret, gora Sinaj,
Karmel, morze martwe, Jerozolima — wiernie przedstawione —
48 koron.

Wiimdlego 12 tablic — 18 kor.

»Die Bibel in der Kunst" — Arndt S. J. Kirchheim, Mainz.
i

Do objasnien archeologicznych przydaé¢ sie moga katechecie:
a) Atlas archeol. Migne’a.

b) ,,Atlas archeotogique de la Bibie" — Filliona, Lion, Paris. Librairie

Briday.
Podreczniki do liturgiki:

1. Najprzéd wymieni¢ mi wypada — Swobody prof. uniwersytetu
w Wiedniu, 24 obrazéw do nauki liturgiki — 30 K.

2. Fiihricha : Droga betlejemska, Zmartwychwstanie —28 obrazéw —
11 koron, wyszto nakt. Herdera w Fryburgu.

3. Hatter ,Das Kirchenjahr in Bildern" — Rauch. Insbruk. 3'40 K.

4. Na szczeg6lne polecenie zastuguje: Rok koscielny w obrazach —
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60 tablic, wydanych staraniem Zwigzku katechetbw w Wiedniu
i Monachium. Obrazy po wiekszej czesci chromolitografowane, sa
kopiami dziel pierwszorzednych malarzy —polecenia godne katechetom
szkot Srednich — dodana jest broszura z objasnieniami do obra-
z6w. — Dzieto wyszto nakfadem Seemanna w Lipsku, w trzech
czesciach. Cena 20 mk.

Nie moge poming¢ tablicy przegladowej w ksztatcie kota
uzmystawiajacej rok koscielny ; wyszta naktadem Bachema w Ko-
lonii, pod tytutem : , Tafel des kath. Kirchenjahres" entworfen von
J. Bendel.

Podreczniki do historyi koscielnej :

Obrazy z katakumb wraz z opisem ; 2 tomy. Dzieto pomni-
kowe, wyszto pod tytutem : ,Die Katakomben Roms“ — przez Wil-
perta u Herdera w Fryburgu. — 200 K.

Werner: ,Katholischer Kirchen-Atlas“, Herder, Fryburg.

Langla: Obrazy najstynniejszych kosciotéw, tudziez tegoz
autora 75 obrazéw do historyi kultury, ktorymi moze i katecheta
sie postugiwac. (Dok. nastapi).

X. T. tekawski.

Poglady filozoficzne 8. Piotra Semenenlil.

(Ciag dalszy).

Punkt to, jak widzimy, zasadniczy w teoryi Semenenki
i dlatego stosuje on go zarébwno w dziedzinie istnienia czyli
w porzadku ontologicznym (5v = byt), jak i w dziedzinie
poznawania czyli w porzadku logicznym, dowodzgc przynale-
znosci i jednosci trzech skladnikéw formuly, ze jestestwo
i jego forma sg jedno.

Zacznijmy od uzasadnienia tej formuly w dziedzinie
prawdy ontologicznej. Wszak na poczatku dyskusyi o to
szto, jaki jest stosunek rozumu do prawdy; a skoro wykryte
zostato prawo, rzadzace mysleniem ludzkiem, wiec z kolei
rzeczy nalezy wykryé, jakie prawo rzadzi w dziedzinie bytu.

Co to jest prawda ? ,Prawda jest to, co jest, jesli jest
tak, jak ma by¢".) W tern okres$leniu prawdy zawierajg sie

") ,.Biesiady filozoficzne" j. w, t. XXVIII str. 52. 54.
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dwa twierdzenia: jedno gtéwne (,prawda jest to, co jest"),
i poboczne, wyrazajgce zalezno$é (,.jesli jest tak, jak ma byc¢").
W pierwszem twierdzeniu ,,prawda" jest na miejscu jestestwa,
»jest” jest na miejscu nalezenia; ,to, co jest" jest na miej-
scu formy i znaczy forme jakiej$ rzeczy. Wyrazenie wiec
tamto czyli zdanie gtowne mozna uja¢ i w ten sposob, ze
»prawda jest to forma rzeczy". W drugiem twierdzeniu st6-
wko ,tak" oznacza forme zewnetrzng rzeczy; ,jest" oznacza
nalezenie do jestestwa, a ,jak ma byc¢" jest wyrazem samego
jestestwa. Definicye wiec prawdy mozna wyrazi¢ inaczej
w ten sposéb, ze ,,prawda jest to forma rzeczy, jesli forma
jest taka, jakie jej jestestwo". Czy te definicye prawdy po-
twierdza rzeczywisto$¢ ? Popatrzmy na ziarnko lub pestke.
Znajduje sie w nich jestestwo cate drzewa, bo gdyby w nich
nie byto, skadzeby potem drzewo wyszto? Za to niema
w nich catkowitej formy drzewa, wiec o ile idzie o drzewo,
niema w ziarnku lub pestce takiej formy, jaka by¢ powinna;
ta forma jednak zjawia sie powoli, i kazde stadyum rozwoju
pestki zbliza urzeczywistnienie petnej formy drzewa. W tym
wiec wypadku ,jestestwo isci swg forme", przyczem stowo
»8Ci" ma oba znaczenia: i jednorazowos$ci i nastepstwa,
a tem samem i formuta rownie przystosowa¢ sie moze do
istot, ktore odrazu iszczg forme i zawsze jg jednakowo iszczg,
jak do istot, ktore jg iszcza w pewnem nastepstwie. Tak
np. powiedzie¢ moge, ze jestestwo dyamentu ,isci" swoja
forme, jak podobniez moge powiedzie¢, ze jestestwo drzewa
lub zwierzecia isci swojg forme. Wobec tego, ze drzewo
wtedy mamy, kiedy pestka zisci forme drzewa, trzeba powie-
dzie¢, ze pestka nie jest drzewem prawdziwem, bo niema
w sobie prawdy drzewa; a przeciwnie, kiedy sie pestka cata
wyksztalci w drzewo, dopiero wtedy to drzewo posiada
swojg prawde, czyli jest prawdziwem drzewem. Zatem i tutaj
prawda jest wtedy, kiedy forma jest réwna z jestestwem,
a jestestwo z formg, czyli ze prawda zalezy na tem, aby
forma i jestestwo byly jedno.

A jak sie sprawdza okreslenie prawdy wzgledem rze-
czy pod zmysty podpadajgcych, tak i wzgledem istot ,nad-
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fizycznych" musi ono znalez¢ swe zastosowanie. W rzeczy-
wistosci, gdy np. wezmiemy na uwage rozum ludzki, to i tutaj
forma jego objawia sie przez twierdzenie, pochodzace od
innego rozumu. Wprawdzie bytoby wiasciwiej powiedzie¢, ze
formg rozumu (umystu) jest wiedza; wszelako nie mogliby$Smy
wiedzy poznaé, gdyby sie nam nie objawita przez jakie$
twierdzenie z zewnatrz pochodzace; przez to znéw powstaje
mozno$¢ dwojakiego stosunku: 1. miedzy istotg rozumng
a jej wiedza; 2. miedzy wiedzg a jej zatwierdzeniem. Atoli
oprécz prawdy wewnetrznej, polegajacej na zgodnosci wie-
dzy, twierdzenia z rozumem, jest jeszcze prawda zewnetrzna,
ktéra jest zréwnaniem miedzy wiedzg a twierdzeniem, czyi
kiedy takie jest twierdzenie, jaka jest wiedza. Niemnigj
w Bogu jest prawda wewnetrzna. W cziowieku prawda jest
»Zréwnaniem miedzy jego wiedzg w czynie, (czynng) a zdol-
noscig jego wiedzenia, czyli inaczej miedzy forma jego ro-
zumu (mys$l i wiedza), a jestestwem jego rozumu (wiladza
i zdolno$¢ myslenia i wiedzenia"). Natomiast w Bogu rzecz
ma sie nieco inaczej, bo kiedy Bog mysli, to mysli o Sobie,
0 innych za$ rzeczach mysli przez odrdznienie ich od Siebie.
Wskutek tego w Bogu prawda wewnetrzna ze wzgledu na
to, ze Jego rozum jest samg peinig wszystkiego, co sie wie-
dzie¢ moze, i sam z Siebie rodzi forme swojg czyli wiedze,
ktéra wszystko wie, na tern polega, ze ,Jego wiedza jako
forma Jego rozumu, jest réwna Jego wiednosci, ze tak rzeke,
to jest jestestwu Jego rozumu, i to zréwnanie jest jednora-
zowe, zawzdy obecne, odwieczne i wiekuiste, bez poczatku
i konca"l.

Co do prawdy zewnetrznej polega ona w cziowieku
na zréwnaniu jego wiedzy z jego twierdzeniem; natomiast
prawda zewnegtrzna odnosnie do Boga objawia sie w sto-
sunku do stworzenn albo jako urzeczywistnienie mysli Bozej
o stworzeniu, czyli jako stworzenie jakiego$ bytu, albo tez
jako objawienie mysli Bozej stworzeniom rozumnym. W jed-
nym za$ i w drugim razie istnieje doskonate zréwnanie miedzy

# Biesiady filozoficzne" j. w. t. XXVIII str. 58.
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wiedzg Bozg a jej zatwierdzeniem. Jest ono wprost widoczne
co do rzeczy, ktore pod wolng wole nie podpadajg, jak np.
kruszce, gazy itd. Inaczej ma sie sprawa z temi rzeczami,
ktére chocby zdaleka od wolnej woli zaleza. Tamte zawsze
jednakowo sie majg, te ostatnie tylko wedle stopnia swej
zaleznosSci moga sie oddala¢ lub nie dochodzi¢ do wiecznego
i zupetlnego odbijania mysli Bozej w sobie. Tyczy sie to
przedewszystkiem istot zywych, ktére przez szczeble rozwi-
jania sie dochodzag do ostatniego stopnia swej doskonatosci,
i nie odrazu wyrazajg ten stopien ostatni, ktéry w mysli
Bozej jest ich wzorem, i w ktorym Bég je widzi wiekuiscie.
Jezeli taka istota wskutek dziatania wolnej woli na nig dozna
przeszkody w swym rozwoju, nie moze wodwczas odbijaé
wiernie mysli Bozej w tym S$wiecie. Idea Boza o istocie
przez Niego stworzonej jest ziozona jako zatwierdzenie, jako
wymaganie w jestestwie tej istoty, a istota ma na nie da¢
odpowiedz w formie, do ktérej przyjdzie; niezréwnanie tej
formy z ideg nazywamy ztem; jest to stan niepetnosci, braku,
jakiego$ rozerwania formy, ktéra by¢ powinna. Nie ulega
wiec watpliwosci, ze prawda kazdej istoty jest zrownaniem
nie tylko jej jestestwa, ale i jej formy z ideg o niej Bozg,
lub krécej: prawda rzeczy jest to jej forma, jezeli odpowiada
idei Bozej.

Ot6z jak prawda ontologiczna jest zgodnoscig rzeczy
z ideg jej w Bogu, i jak kazda rzecz posiada swe jestestwo,
forme mu odpowiadajacg i ich zjednoczenie, tak mys$l nasza,
poznanie rzeczy powinno odzwierciedla¢é w sobie te trzy
momenty lub wzgledy. W rzeczywistosci mysl nasza chwyta
kazdg rzecz pod owymi trzema wzgledami. ,Kiedy sie na
rzecz patrzy pierwszym rzutem oka i mysli, wtedy widzi sie
naprzéd forma, jakakolwiek ona jest, czy catkowita,
czy jeszcze nie catkowita, niedoskonata jeszcze Ilub juz do-
skonata. Wtedy wnioskujemy na jestestwo, i tu stuzy pierw-
sza formufa: Forma nalezy do jestestwa. Kiedy ten wniosek
jest uczyniony, wtedy umyst przemysliwa te samg rzecz od-
wrotnie, i z jestestwa wychodzac, sadzi podiug tej drugiej
formuty: Jestestwo isci forme, sgdzi, méwie, czy ta forma juz
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jest cala ziszczona, czy tez nie jeszcze. Nareszcie kiedy juz
widzi lub sadzi forme calyg ziszczong, wtedy tworzy sobie
ostatni wzglad tej rzeczy, ostatnia i zupeing mysl o nigj,
podiug- tej ostatniej takze formuly: Forma i jestestwo, jeste-
stwo i forma sg jedno*J).

Gdzieindziej Semenenko tak swg mysl wypowiada:
»Cztowiek widzi naprzéd forme rzeczy; jestestwa nietylko
naprzod nie widzi, ale nigdy nie widzi; on tylko wnosi na
jestestwo, a wnosi wihasnie tern Swiattem, ktore sie objawia
w formule logicznej, ktéra mu daje widzie¢, ze forma nalezy
do jestestwa. Tem S$wiattem, mowie, wnosi koniecznie z formy
widzianej na jestestwo niewidziane, i ten wniosek, takie od-
niesienie konieczne, jest to, co stanowi wiasnie myslenie
ludzkie"d. ,,Wprawdzie pospolite mdwienie zdaje sie innym
torem postepowac. Mowimy np. czlowiek jest istota zyjaca,
rozumna, $miertelna. Zaczynamy od jestestwa i idziemy do
formy. Ale to pozornie tylko tak czynimy, rzeczywiscie za$
inaczej sie dzieje, i w tem samem naszem mowieniu odwro-
tny jest porzadek myslenia naszego. Ten wyraz: cztowiek —
jest to, co w powyzszem naszem powiedzeniu chcemy opisac,
a zatem to, co jest nieznane. Opisujemy go tedy przez to,
co nam jest znane, a tem jest forma jego, to jest: istota
zyjaca, rozumna, $miertelna. Tak, jak gdybym moéwit: istota,
ktéra w formie swojej jest istotg zyjaca, rozumna, $Smiertelng,
ta istota w jestestwie swojem jest cziowiekiem, nazywa sie
cztowiek. A zatem od formy idziemy do jestestwa, od po-
znania pierwszej do wniosku na drugie, a nie odwrotnie, to
jest nie od jestestwa do formy, choé¢ nawet tok mowy tak
sie czesto uktada"3. Wiasnie na tem polega rdznica miedzy
poznaniem u ludzi, a u zwierzat, ze zwierze tylko widzi
forme zewnetrzng rzeczy wraz z jej dziataniem zewnetrznem
na jego zmysty, a o jestestwie nic nie wie, nie pojmuje
zwigzku przyczynowego miedzy jestestwem a formg jego;

% ,Biesiady filozoficzne" j. w. t. XXVIII str. 54.
9 ,Biesiady filozoficzne" j. w. t. XXVIII. str. 44,
3 j. w. str. 45,
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natomiast cztowiek widzi tylko forme, a o jestestwie, cho¢
go nie widzi, wie przez wniosek nieomylny, gdyz musi dang
forme pomysle¢ jako nalezaca, jako ziszczong przez dane
jestestwol).

Lecz w takim razie rozum nasz poznawatby wihasciwie
tylko formy rzeczy, ale jestestw, ktore te formy ziszczaja,
nigdyby nie poznawat. Mogtaby tedy by¢é mowa co najwyzej
0 stosunku mysli do formy rzeczy poznawanej, ale nie do
rzeczy samej.

Trudnos¢ to nieposlednia. Ocenia jg tez Semenenko
nalezycie. ,tatwiej — pisze on — starym bylo przeptynaé
miedzy Scylla a Charybdg, anizeli nam od tylu juz wiekéw
przej$¢ zdrowo i bez szwanku miedzy temi dwiema przepa-
Sciami. Tu rozum, a tam prawda; tu mysl, a tam rzecz; tu
idea, a tam byt: wierutne przepascie, z ktorych albo jedna
albo druga pochtaniata dotad filozofie, a z nig razem i samze
rozum i samaz prawde. | filozofia nie przeptyneta dotychczas
tej ciesniny zabojczej. Dotychczas rzuca wszystko albo
w przepas¢ rozumu, albo w przepasé rzeczywistosci, dotych-
czas albo zabija rozum na korzy$¢ rzeczywistosci, albo rze-
czywistos¢ pali zywcem na ottarzu rozumu"2).

Jakzez tedy filozofia tgczy rozum z rzeczg poznawang?
Czy niema zadnego pomostu miedzy niemi? Jest, odpowiada
nowsza filozofia; tym pomostem jest idea rzeczy. Wszystko
zalezy od tego, jak te idee pojmowac nalezy. ,Dwa sg sze-
regi odpowiadajacych, i dwie ich rézne od siebie odpowie-
dzi. Jedna odpowiedz, poczciwa niegdy$, cho¢ sie potem
w co innego przedzierzgneta, odpowiedz dzi§ juz podsta-
rzata nieco, ale ktora az do pojawienia sie szkoly szkockiej
powszechnie byla dawana i przyjmowana, jest ta, iz idea
jestto wyobrazenie rzeczy, jej przedstawienie
w umysle, jej obraz. Druga odpowiedz, ktéra przez
Szkotow wniesiona, przez Niemcéw potem zagrabiona, gwat-
townie w krotkim czasie filozofie opanowata, jest ta, iz idea

D) j- w.
9 ,Biesiady filozoficzne" — w Przegladzie Poznanskim t. XXVIII.
str. 63.
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nie jest tylko wyobrazeniem o rzeczy, ale Zze idea jest
rzecz sama, ze idea i rzecz, jak mysl i byt, sg jedno
i to samo... Jezeli atoli idea jest tylko wyobrazenie, tylko
obraz rzeczy, tedy cala moja wiedza jest tylko o obrazach,
tedy wiem wprawdzie doskonale o obrazach, jakie sg w mysli
mojej; ale ktd6z mi zareczy, ze tym obrazom odpowiada jaka-
kolwiek rzeczywisto$¢?... Lecz jezeli z drugiej strony idea
jest rzeczg samg, wtedy idea wychodzi z siebie, ze stanu
czystej idei, staje sie rzeczg, a stawszy sie rzecza, juz nie
stanie si¢ napowrdt ideg samg w sobie, ale jest jedno i to
samo, co rzecz; jezeli bede szukat idei osobnej od rzeczy,
prézno jej szuka¢ bede, idei prawdziwej w samej sobie nie-
ma, wszystkie idee prawdziwe sg rzeczami, innej prawdy nie
maja, prawdziwych idei poza rzeczami niema i by¢ nie
moze"]).

A sam Semenenko jakiez ogniwo posrednie radby wi-
dzie¢ miedzy myslg a rzeczg? Owem ogniwem jest: forma
rzeczy w rozumie. ,Kazda mianowicie forma rzeczy ma
dwie strony: jedna zewnetrzna, przez ktorg sie innym obja-
wia, druga wewnetrzna, przez ktérg nalezy do jestestwa. Ze
strony wewnetrznej forma tak jest sprawiona, ze sie wigze
i fgczy ze swojem jestestwem; ze strony znowu zewnetrznej
tej jest natury, ze sie tgczy i sprzega z wiadzg myslenia, na
aka natrafi. Z tego wyplywa podwojny stan formy i dwo-
jakie jej mienie sie: z jednej strony jest w jestestwie swojem,
i stanowi rzecz; zdrugiej strony jest w umysle jg pojmuja-
cym, i stanowi idee.. Z tych wiasnie powoddw... unikamy
naprzéd ostatecznosci idealistéw, ktérzy z idei robig obraz rze-
czy. ldea pewno i jak najpewniej nie jest obrazem rzeczy,
bo jesliby byla obrazem, wtenczas wpadlibySmy w czystg
wsobno$é myslenia, a w zupeiny sceptycyzm przedsobny.
Wszystkie zarzuty, czynione tym filozofom, chociaz faktycz-
nie moze niekiedy watpliwe, logicznie jednak sg najpraw-
dziwsze... Ale na szczescie jednak idea nie jest obrazem
rzeczy, idea jest samagz formg rzeczy, chociaz ze

") ,Biesiady filozoficzne" j. w. str. 65.
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swej strony zewnetrznej, tg samg forma, ktéra tkwi i w rze-
czy samej, a ktorg my chwytamy umystem naszym; wiec co
innego trzymamy mysla, anizeli czczy obraz rzeczy, trzymamy
owszem rzecz samg przez jej forme istotng i od nigj nie-
roztagczng. Ztad wyptywa wszelka pewno$é o rzeczy, i zgruntu
wykorzeniony pozor nawet skeptycyzmu. Unikamy nastepnie
drugiej ostatecznosci, tej mowie, w ktérg wpadajg ci, co
idee uwazajg za rzecz samg. Idea jest tylko forma rzeczy,
i to w rozumie, i to tylko zewnetrzng; do tego, aby byta
rzecza, brakuje jej jestestwa do formy naleznego; to jej
jestestwo jest poza rozumem Ww rzeczy Samej, wiec W ro-
zumie go niema inigdy by¢ nie moze, wiec nie jest i nigdy
nie moze by¢ rzecza. Ztad wyplywa, ze idea istnieje 0so-
bno w rozumie, bo tam jako forma myslna tylko faczy sie
z jestestwem myslnem rozumu, i istnieje przeto tylko
mysinym sposobem: jako mysl, jako idea"l).

Pozostato jeszcze jedno pytanie, mianowicie w jaki spo-
s6b rozum, poznaje sam siebie? Czy ma on juz wrodzong
idee siebie, czyli forme wiedzy o sobie, czy tez zwolna jg
urzeczywistnia? Odpowiada na to Semenenko usty Janskiego:
»Jesli to prawda, ze idea jest formg rzeczy w rozumie, tedy
dlatego idea jest idea, ze z jednej strony forma ona rzeczy
ma swoje jestestwo, jest formg czego$, z drugiej strony
rozum jako forma swoja wiasna, a posiadajgca owg ideg, ma
takze swoje jestestwo, jest takze co$. Gdyby tedy rozum
miat sam o sobie idee (bo to jest wiedza siebie), nie przez
wplyw innych form i odrdznianie siebie od nich a ich od
siebie, lecz przez wiasne widzenie siebie samego, tedy rozum
jako forma musiatby widzie¢ swoje wiasne jestestwo; owoz
my jestestwa nie mozemy widzie¢ jak tylko pod jaka$ forma;
a wiec tedy rozum, jako forma, musiatby widzie¢ swoje je-
stestwo pod inng forma, byfaby forma patrzaca i forma widzia-
na, co juz koniecznie przypuszcza dwie formy w rozumie. Ale
nie na tem koniec. Forma widziana, ztego, coSmy powiedzieli,

,Biesiady filozoficzned — w Przegladzie Poznanskim t. XXVIIL.
str. 66 i 67.



aby by¢ czems, aby by¢ widziang, musiataby mie¢ swoje jeste-
stwo, ktdremby byto samo jestestwo rozumu. Lecz tern samem
prawem i koniecznoscig forma widzaca musiataby takze mieé
swoje jestestwo, czy to samo, co pierwej, czy inne; bo na-
przod inaczej widzie¢, nawet byéby na chwile nie mogta;
a potem nie miataby do czego odnies¢ swego widzenia,
komu go udzieli¢. Patrz tedy, coby wtedy byto z rozumem?
Bytaby naprzod pierwsza forma, forma widziana, a z nig
jestestwo; bytaby potem druga forma, forma widzaca, a z nig
takze jej jestestwo, czy to samo co pierwej, czy inne. A po-
niewaz obie formy kazda ze swojem jestestwem sg natury
rozumnej, stagd konieczne nastepstwo, ze to sg dwie osobne
osoby. Moéwi¢ tedy, ze rozum jakiej istoty sam siebie widzi,
nie przez odrdznianie sie od innych istot, ale bezposrednio,
bez zadnego- wpltywu z zewnatrz, jest to twierdzi¢, ze w tej
istocie sg dwie osoby"1). (C. d. n)

X. Dr. Fr. Gabryl.

W sprawie ksztatcenia dziewczat.

I

»Vox temporis, vox Dei*, brzmi hasto Prof. Dr. Faut-
habera, od niedawna biskupa w Spirze. Hasto to wywotato
nawet w Niemczech pewng sensacye. Niektérzy chcieli
w niem widzie¢ rodzaj ukrytego modernizmu. A jednak
dobrze zrozumiane, jest ono na wskros ewangeliczne, go-
dne naprawde znakomitego biskupa, znanego ze swych,
prac naukowych i spotecznych ! Odpowiada¢ wymaganiom
czasu, w ktérym zyjemy, nie znaczy to bezmyslnie naslado-
waé jego bledy, przyklaskiwa¢ jego niecnotom, ale przy
mitosnem uwzglednianiu tego, co on dobrego przynosi,
dawa¢ mu to, czego mu brak, bez czego ludzko$¢, nad brze-
giem przepasci zawieszona, catkowicie zwyrodnie¢ musi.

") ,Biesiady filozoficzne" — w Przegladzie Poznanskim t. XXVIII..
str. 70.
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Sprawiedliwe osadzenie wiasnej osobistosci, prawdzi-
wa mito$¢ Boga i blizniego, statos¢ w wierze i szlache-
tne a czyste zaparcie siebie samego, poczucie obowigzku
i panowanie nad sobg —oto czego brakuje naszemu poko-
leniu.

Da¢ mu to moze tylko ten, kto z mitoScig wyrozumie
nowoczesne hasta a nie potepiajac w czambut jego aspira-
cyi, wydzieli¢ sie stara z elementdw zgota niechrzescijan-
skich to, co w tych aspiracyach jest dobrem, nieSwiadomie,
niejako chrzescijanskiem. Tak postepowat Kosciot katolicki
z wielka dla ludzkosci korzyscig i nie mniejsza dla siebie
chwata. W ten spos6b wchiongt w swdj organizm najroz-
maitsze narody poganskie, od najkulturalniejszych do naj-
dzikszych.

Nie da sie jednak zaprzeczy¢, iz Wtej pracy iscie apo-
stolskiej, widoczne sg pewne wahania, nieraz zupetna sta-jg-
nacya. Powody tego zjawiska sg zbyt liczne, by je tu
wszystkie .mozna przytoczy¢. Wymienie wiec tylko dwa,
ktore mi sie najwalniejszymi wydajg: Sredniowiecze i za-
kony.

Sredniowiecze —przez swa religijno-spoteczna wspa-
niatg strukture, przez ustugi, ktére naprawde ludzkosci
oddato, nie zastuguje zaiste na owe ciezkie a niesprawiedli-
we zarzuty tych, ktérzy je za epoke zacofania i ciemnoty
uwazajg. Z takimi niesprawiedliwymi sgdami spotykamy
sie nawet w dzietach (pisarzy katolickich, —ze wymienie
tu tylko Ehrharda —i nad nimi szczerze ubolewamy.

Z drugiej jednak strony przyznaé trzeba, ze niedoce-
nianiu jednych odpowiada niestusznie przecenianie ze strony
drugich. Wielu z nas zahipnotyzowato S$redniowiecze do
tego stopnia, iz w niem i w niem jedynie widzg emanacye
czystego ducha chrzescijanskiego. Nie pomni tak licznych
usterek, bledow a nawet zbrodni tej epoki, chcg w niej
same tylko widzie¢ doskonatosci do tego stopnia, iz innej
forimacyi religijno-spotecznej zrozumie¢ zgota nie moga
i tern samem W niej pracowac nie potrafig. ToC przeciez
jasne, iz ten, kto zapatrzony w swoj Sredniowieczny ideat,
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nie moze zrozumie¢ nowszych czaséw o innym ukfadzie, no-
wych hastach. Tacy tez w nowszem duszpasterstwie sg cat-
kiem nieproduktywni ; zadowalajg sie nieliczng trzddka
dusz, ktére zdotali przekona¢, ze wszystko, co nowe —
a maligno est. Typowym pod tym wzgledem jest zastuzony
zresztg apologeta O. Weiss O. P., ktérego ostatnig prace
czytaliSmy z prawdziwym niesmakiem. Ze to nie odoso-
bniony glos stetryczatego starca, tego dowodem polemika,
jaka to dzieto w Niemczech i gdzieindziej wywotato.

Wzmianka o tym pisarzu jest mi pomostem do uza-
sadnienia drugiego mego twierdzenia, mianowicie, ze za-
kony, zwkaszcza starsze, przy przemoznym czestokro¢ wpty-
wie na tok spraw koscielnych, sg niejednokrotnie walng
przeszkodg w przyjeciu sie nowszych metod apostotowania
koscielnego.

Nie mysle bynajmniej odmawia¢ wielkich zastug prze-
szktych i terazniejszych owym zakonom. Nienawis$¢ nieprzy-
ciot Kosciola do zakondéw, nieudate préby wskrzeszenia
skarbu, ktérego sie samochcac pozbyli, poucza nas chyba
dostatecznie, czem w naszym Kosciele sg zakony. To mi
jednak nie przeszkadza twierdzi¢, ze wiasnie owe zakony,
zyjace tradycyg pierwocin swego zycia i niejako w niej
spetryfikowane, niemato przyczyniajg sie do zatrzymania
starszych a czestokro¢ juz zuzytych metod apostotowania.
Nie tu miejsce na rozwiniecie i uzasadnienie mego twier-
dzenia ; kto jednak zastanowiC sie zechce nad niektoremi
piekacemi, w nowszym czasie powstatemi kwestyami i sta-
nowiskiem, przez przedstawicieli tych zakonow zajetem,
ten stuszno$ci temu twierdzeniu nie odmoéwi.

Ot i ruch kobiecy i zwigzana z nim reforma
ksztatcenia i wychowania nowego pokolenia dziewczatl
W spoteczenstwach katolickich, w ktorych wpltyw ujemny
tradycyi S$redniowiecza albo wecale nie istniat, albo skut-
kiem przewrotow religijnych istnie¢ przestat, jak n. p.
w Ameryce i Anglii a po czeSci i w Niemczech, nowemu
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temu zagadnieniu Smiato w oczy zajrzano, w lot uchwycono,
co w niem zdrowego i dla katolicyzmu pozytecznego. Tam
tez zabrano sie do pracy i w tej przewaznie, acz nie wy-
facznie, socyalnej kwestyi, nietylko zabrano glos, ale, co
wazniejsza, czynnie a skutecznie starano sie uchronic¢ sfery
katolickich kobiet od niebezpiecznych mrzonek i wskazy-
wano wiasciwg droge rwacym sie do czynu i pogiebienia
swej wiedzy niewiastom. Zawigzywano organizacye ko-
biece, zaktadano szkolty o nowym postepowym typie, aka-
demie nawet dla zakonnic i nie obawiano sie stwierdzic,
iz stanowisko dotychczasowe kobiet nie ze wszystkiem
odpowiada wymaganiom obecnie istniejagcych warunkow,
ze wiec i sprawiedliwo$é i mitos¢ chrzescijanska domaga
sie gruntownej reformy. Zakostniali nawet przeciwnicy
wszelkiej reformy zamilkli lub zreformowali znacznie swe
zapatrywania, ze wspomne tylko O. Pescha S. J., ktory
swg prace o kwestyi kobiecej i ksztatceniu miodego po-
kolenia zmodernizowat w dalszych wydaniach, zwtaszcza po
przeprowadzonej polemice z panig Gnauck-Bohme, dzielng
propagatorka kat. Frauenbudu, polemice, w ktorej uczony
Jezuita tym razem lauréw nie zbierat. Caty szereg mezéw
wybitnych w kosciele bierze w tym ruchu w Ameryce,
Anglii i Niemczech zywy udziat, ze wspomne tylko bisku-
pow Spaldinga, Faulhabera, prof. Mausbacha etc.

A w Austryi i unas —jak sie przedstawia zagadnienie
tak piekace ksztatcenia dziewczat? Moznaby okresli¢ to
wyrazem : kompletna desoryentacya ! Dla pewnych, szcze-
golnie arystokratycznych sfer austryackich dotychczas ewan-
gelig jest O. Rdssler ze swojem dzietem o kwestyi kobie-
cej. Autor ten jest dos¢ ciekawy, kiedy traktuje swa rzecz
historycznie. Nie trudno bowiem wykaza¢, ile kobieta ma
do zawdzieczenia chrzeScijanstwu. Warto go takze przeczy-
ta¢, kiedy rozprawia o szczytnych ideatach niewiasty ka-
tolickiej. Natomiast zgota nieudolnym okazuje sie tam,
gdzie zamierza dawac¢ wskazowki zyciowe. Ktokolwiek bo-
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wiem zna zycie realne z milionowymi zastepami kobiet, ska-
zanych twardg konieczno$cig na szukanie Srodkéw utrzyma-
nia poza domem, tego chyba nie zadowoli ciggty refren
O. Résslera: ,,Pozostaricie w domu I — Dobre to dla ary-
stokratek zasobnych, ale nie dla mas kobiecych. Kwestye
wyzszego wyksztatcenia dziewczat tam, gdzie nie chodzi
0 chleb powszedni, omija lub wprost nieprzychylnie trak-
tuje. Nie pojmuje ten pisarz, ze dzisiejsza niewiasta kato-
licka, jezli ch-ce swoj wptyw na mfeza i dzieci nadal zacho-
wac, musi posigs¢ niepo$lednie nowozytne wyksztatcenie.

Zycie jednak jest silniejsze anizeli sympatye i iantypa-
tye takich Résslerow. Po prostu nie pyta sie o ich aprobate
i robi swoje. Szkoda tylko, ze czynne w tym Kkierunku sg
zywioty albo wprost antykatolickie, albo, co najmniej, dla
ideatéw katolickich obojetne. Spostrzezono sie, lecz nieco
pézno i w sferach katolickich ; zaczeto i tam krzataC sie
okoto zakkadania S$rednich zakfadéw zenskich. Dzieki jed-
nak temu wiecznemu spoOznianiu sie wiele placowek stra-
cono, wiele dusz katolickich pozwolono wttacza¢ w uczel-
nie razem z zywiolami zydowskimi, najniebezpieczniej-
szymi dla miodego pokolenia. Rola katechety, znajdujacego
sie tam z koniecznosci paragrafowej, jakzez marna, zgota
bezskuteczna! Dzieciom przybylym z domoéw o bardzo ma-
jem lub zadnem poczuciu religijnem, obliczanym w historyi
literatury polskiej przez niewierzacych najczesciej profeso-
row, nie wahajacych sie dawa¢ do rak niedojrzatym dzie-
ciom ptody najnowszej Polski, przepetnione jadem niewia-
ry,'pesymizmu, dzieciom, ktére w dodatku nauczyciele przy-
rody w duchu antyreligijnym obrabiajg, — takim dzieciom
katecheta, chocby nader zdolny i bardzo gorliwy, niewiele
pomoze. Dodajmy do tego nedzne stanowisko, jakie taki
katecheta w zakladach prywatnych zenskich zajmuje, gdzie
alfg i omega, pierwszg i ostatnig instancya jest p. Przeto-
fozonaj, a bedziemy mieli dos¢ niewesoty obraz stanu rzeczy
i horoskop straszny na przysztosc.

U nas w ostatnich czasach zaczety zakony zenskie
zaktadaC szkoty zenskie o typie $rednim. Rzecz to bylaby
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Awielce pocieszajaca, gdyby nie pewne ,ale*, ktére sprawe
z g6ry kompromituje. Trudna konkurencya z zaktadami
Swieckimi, posiadajgcymi wyrobiong juz marke i prze-
waznie wytrawne sity nauczycielskie. Brak Srodkéw mate-
ryalnych, konkurencya w tej dziedzinie pracy miedzy zako-
nem a zakonem, nie pozwalajg tym zakfadom sie rozwijac.
Utatwianie nie nauki, ale otrzymania Swiadectw nie wiele
szkotoim zakonnym pomoze, raczej zaszkodzi. Do$¢ juz bo-
wiem mamy zaktadéw, nie dajacych wychowankom rzetel-
nej nauki, dostarczajacych uniwersytetom naszym catg mase
pretensyonalnych, bo zarozumiatych gasek. Skutki takiego
systemu, dziwnie pirzez wiadze szkolne tolerowanego, juz
widzimy. Kto, jak piszacy te stowa, zbiera wiadomosci
o dawnych swych uczenicach po ich wyjsciu z szkoty S$re-
dniej, — temu nasuwac¢ sie muszg bardzo smutne refleksye.
Pamietajmy, ze tu chodzi o istoty o psychice wielce od-
miennej, ktérym utrata wiary i obyczajow chrzescijanskich
grozi wiekszag anizeli chtopcom katastrofg. Czem ta utrata
grozi spofeczenstwu, nie potrzebuje chyba dodawac.

Jakaz na to rada?

Przedewszystkiem zywsze zainteresowanie sie tg spra-
wag sfer katolickich. Polityka strusia, ignorowanie niewy-
godnej dla niejednego sprawy, powinno raz na zawsze ustac.
Popieranie zaktadow o duchu szczerze katolickim celem
lepszego ich uposazenia, wptywanie na rodzicéw, by tylko
rzeczywiscie zdolne dziewczeta do szkoty Sredniej posytali.
A jezli juz mam by¢ szczery, to radzitbym niektorym zako-
nom, utrzymujacym tego rodzaju zakiady, by ze wzgledu
na niemoznos¢ rozwoju swej szkoty zwinety jg i (pozwolity
innym zakonom, posiadajgcym juz, lub w przysztosci naj-
blizszej mie¢ mogacym wiasne swe sity nauczycielskie, na-
lezycie sie rozwingé. Tu bowiem prézno$¢ stataby sie ze
wzgledu na wazno$¢é sprawy — mniej niewinna.

Pozostataby jeszcze sprawa uregulowania stanowiska
katechety w takich zakiladach prywatnych. Ze wzgledu
jednak na specyficzny charakter tej sprawy, ktorej rozwig-
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zanie, mojem zdaniem, zawisto w pierwszym rzedzie od
Wiadzy naszej duchownej, wole jg na razie pomingc.

Tych kilka .stdw niechaj wystarczy na razie nie na roz-

wigzanie trudnej kwestyi, lecz na zachecenie innych Braci

do zabrania w niej 'glosu. Na tern rzecz tylko zyska¢ moze.
X. Dr. Wi. Jezewiez

Nauka religii
w szkotach ludowych i wydziatowych.

(Ciag dalszy).

Przetozeni Kosciota starali sie o doborowe sity clo swych szkot,
zeby pod wzgledem poziomu naukowego doréwnaé, a nawet przewyz-
szy¢ o6wczesne szkoly poganskie i uczonych poganskich. W tym celu
zaktadano szkoty katechetyczne w Jerozolimie, Cezarei, Rzymie, Kon-
stantynopolu, Kartaginie etc. Uczyli w nich najznakomitsi uczeni chrze-
Scijanscy').Najstarszg i najstawniejszg byta szkota katechetyczna w Ale-
xandryi, nadwczas siedzibie stawnych uczonych zydowskich i grec-
kich. Przetozonymi tej szkoty byli ludzie takiej miary, jak Klemens
alexandryjski i Orygenes.

Klemens alex. (f okoto 220 roku), drugi po Pantenie (f 202 r.)
przetozony szkoty alexandryjskiej, zaznacza jako cel tej szkoty wyk-
sztatcenie uczniow na ,gnostykéw" (t. j. prawdziwych chrzescijan).
Istote za$ ,,gnozy“, czyli wiedzy chrzescijanskiej tak przedstawia: We-
dtug mnie trzy sa dziatania sity gnostycznej : rzeczy poznaé¢, powtore
to czyni¢, co Logos (Stowo Boskie) wskazuje i po trzecie umiec prze-
kaza¢ skryte rzeczy prawdy Bozej" (Stromata lib. VII. c. 1).

A wiec przygotowywaé dobrych nauczycieli i katechetéw byto
gtownem zadaniem tej szkoty, ktora tez stusznie katechetyczng sie na-
zywata. Nauczycieli katechumenéw upomina Klemens, aby sie sami
naprzéd dobrze przyktadali do nauki, izby potem tein lepiej ucznidw
swoich ksztatci¢ mogli. (Ibid. lib. VI. c. 11.)

Mniemania niektérych historykow, jakoby dopiero za czasow

) Chociaz szkoty katectietyczne miaty za gtéwny cel ksztatcié
zdolnych katechetéw i kaptanow, nie zaniedbywano tam i r6znych gate-
zi nauk Swieckich, zeby umozliwi¢ miodziezy chrzescijanskiej nabycie
wyzszej wiedzy. Udzielano wiec wszystkich przedmiotéw, ktorych
uczono w uczelniach poganskich: filozofii, retoryki, gramatyki, mate-
matyki, fizyki, astronomii i t. d.
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Klemensa i Orygenesa byli wyksztatceni katecheci, za czaséw za$ $w.
Justyna, o jakie 40 lat wczes$niej, urzad katechety sprawowali nieo-
Swieceni laicy, ktorzy nie umieli czyta¢ i pisa¢ ani prowadzi¢ meto-
dycznie wyktadu, opierajg sie na pamfletach wroga chrze$cijanstwa
Celsusa. Zarzut ten zbija Orygenes w ksiedze przeciw Celsusowi, jako
niestuszny.

Jak bardzo za$ starano sie o dobra motode nauczania katechiz-
mu, wida¢ to z pokornej prosby Deogratiasa do $w Augustyna. Uczo-
ny ten dyakon Kosciota kartaginskiego, ceniony dla swej nauki i wy-
mowy przez pogan i zydéw, prosi $w. biskupa o podanie mu najlep-
szego sposobu nauczania zgtaszajacych sie do niego pogan i zydéw
— ze swojej metody nie jest bowiem zadowolony. Z przyjazni dla
,brata Deogratiasa“, a wiecej jeszcze z mitosci ku ,Matce naszej Ko-
Sciotowi" spetnit to zyczenie Swiety biskup Hipony i napisat znane
dzieto ,,De catechisandis rudibus".2 Wielkiem jest znaczenie history-
zne tego dzieta, z niego bowiem pozna¢ mozna sposob uczenia reli-
gii w pierwszych wiekach. Sktada sie ono z dwoch czesci: metodycz-
nej i praktycznej. Pierwsza cze$¢ (r. I.— XIV.) podaje spos6b uczenia
religii, druga zawiera dwie wzorowe katechezy: jedng dtuzszg (r. 15—
25 stron 8 in folio bitego druku), druga krétsza (r. 26).

W czesci metodycznej zajmuje sie $w. Augustyn osobg kateche-
ty: powinien on by¢ usposobienia pogodnego, optymista — mizantrop
pesymista nie nadaje sie na ten urzad, bedzie oddziatywat szkodliwie
na uczniéw. Nastepnie omawia a) spos6b uczenia prawd wiary, b) jak
uczy¢ przykazan i zacheca¢ do ich zachowania, c) jak naby¢ owej
potrzebnej dla katechety radosci wewnetrznej — ,hilaritas".

Katecheza ma sie sktada¢ z 3 czesci: 1) ze wstepu, 2) z wyktadu
3) z upomnienia.We wstepie nalezy zbada¢ pobudki, ktore sktonity no-
woprzybytego do zostania chrzesdcijaninem (r. 5). Najwiecej czasu zosta-
wi¢ na wyktad (r. 6). Zakoniczy¢ katecheze stosowneni upomnieniem
moralnem. Co do samego wyktadu, ma on by¢: zupetny, sumaryczny i
pragmatyczny. Zupetny (r. 3) t. zn. ma obejmowaé catg historye ob-
jawienia od stworzenia Swiata, do czasow -obecnych (a wiec historye
biblijna i koscielng). Sumaryczny: ma obejmowac cate Pismo $w. oraz
Tradycyeii w skroceniu poda¢ catoksztatt wiary. W tym celu z kaz-
dego okresu wybra¢ ustepy najpiekniejsze i w spos6b mity, serdeczny
opowiedzie¢ stuchaczom, tak, azeby ich serca pociggna¢ do ukochania
wiary. Pragmatyczny: luki pozostate pomiedzy jednym a drugim uste-
pem szerzej opowiedzianym, przejs¢ kursorycznie, azeby stuchacze uchwy-
ci¢ mogli zwigzek miedzy nimi. Omowienie kazdego ustepu z historyi obja-
wienia ma sie przyczyni¢ do najwazniejszego ijedynego celu kateche-

) Origenes, Contra Celsum lib. Ill. ¢. 55—56.)
-) S. Augustini opera VI. tom str. 310. Ed. Migne.
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zy: pobudzenia stuchaczéw do wiary, przez wiare do nadziei, przez
nadzieje do mitosci (r. 4). Nauka historyi objawienia przez swdj urok
majestatyczny powinna obudzi¢é w sercu wiare, a przez swa serde-
cznos¢, tkliwos¢ roznieci¢ w niem mitosé. Azeby za$ mitos¢ Bozabyta
owocng i wptyneta na zmiane obyczajow, nalezy wybiera¢ takze takie
ustepy z historyi objawienia, ktére okazujg wielkg i surowg sprawie-
dliwo$é Boga. Zeby obudzié nadzieje w sercach stuchaczy, trzeba cze-
sto omawia¢ szczescie nagrody wiecznej, ktérego jako cztonkowie Ko-
Sciota dostgpia.

Bardzo wazng, a zarazem bardzo trudng jest pierwsza kateche-
za z nowoprzybytymi — musi ona uwzgledniaé najrozmaitsze ele-
menty wsrod prozelitdw, a od jej wrazenia zalezy dalsze ich ucze-
szczanie na wyktady religii. Dlatego zwraca $w. Augustyn uwage Deo-
gratiasa na to, zeby ja gtosit z weselem wewnetrznem i nie dat sie
niczem zniecheci¢. Omawia sze$¢ przyczyn, wywotujacych zniechece-
nie i podaje $rodki do zwalczenia ich (r. 10 —14). Najlepszym $rod-
kiem : modlitwa za siebie i za katechumen6w. Potem podaje wzorowa
katecheze dla nowoprzybytych, bardzo ditugag (r. 15 —25). Skiada sie
ona z 3 czesci: wstep, narratio, exhortatio.”) Zawiera za$ catkowity
materyat, ktory katecheta ma wytozy¢ na pierwszej lekcyi; — druga
jest pogtebieniem pierwszej. Uczy w niej o PiSmie $w., o znaczeniu
allegorycznem i dostownem jego ustepow.

Dzieto to $w. Augustyna ,De catechisandis rudibus" ma nieo-
ceniong warto$¢ historyczng, bo nie tylko daje pozna¢ metode i zasa-
dy nauczania w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, ale nadto ma
trwate znaczenie metodyczne; wywarto tez ono wpltyw ozywczy na od-
rodzenie katechezy w wieku XIX. (Praca X. arcybiskupa Grubera).

Obie katechezy wzorowe, umieszczone przy koncu dzietka, za-
wierajg materyat naukowy dla ,kursu przygotowawczego" katechu-
menatu. Wnet po tej katechezie wstepnej wiaczano prozelitdw do niz-
szego oddziatu katechumenatu. Czego uczono na stopniach nizszych:
I-szym i ll-gim, — napewno nie wiadomo. Prawdopodobnie udzielano
nauki moralnosci, opartej na przykazaniach mitosci chrzescijanskiej
i dekalogu, gdyz gtéwnym celem dwoéch pierwszych stopni byto : przy-
sposabia¢ katechumenow do zycia chrzescijanskiego.

Bezposrednie przygotowanie do chrztu $w. rozpoczynato sig, jak
wyzej wspomniano, z poczatkiem W. Postu, a uczyli sami przetozeni
Kosciota. Zachowaty sie do dzisiaj katechezy $w. Ambrozego, $w. Au-
gustyna, $w. Cyryla Jeroz., $w. Chryzostoma, ktéremi ci $wieci Ojco-
wie Kosciota przygotowywali tych ,,competentes” do chrztu $w.

Jak ka}cechezy $w. Augustyna daja jasny obraz tego, czego wy-

o Por. X. Dr, Gerstmann: ,Zagadnienia katechetyczne i ho-
miletyczne $w. Augustyna". Autor podaje tre$¢ catego dziela, jakotez
i dodanej katechezy.
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magano i uczono prozelitow, zgtaszajacych sie po raz pierwszy do
chrztu $w., tak znowu Swietne katechezy s$w. Cyryla, biskupa Jerozo-
limy, sg obfitem Zzrédiem do poznania treSci i urzadzenia nauki dla
.competentes*. Sw. Cyryl (ur. 315 r. w Jerozolimie), juz jako mio-
dziutki 20-letni dyakon, sprawowat z wielkim pozytkiem urzad kate-
chety. Wyswiecony na kaptana, w r. 350 wyniesiony zostat na bisku-
pig stolice Jerozolimy, gdzie przez lat 35 niezmordowanie pracowat.
Pozostawit po sobie 23 katechez. Z tych 18 (z upomnieniem wstepnem:
19) wygtosit w czasie W. Postu; 5 ostatnich, zwanych mystagogicz-
nemi, w tygodniu wielkanocnym r. 348 lub 349, w kosciele Zmar-
twychwstania Panskiego w Jerozolimie.

Katechezy te poprzedza goraca, serdeczna przemowa 0 potrze-
bie duchowego i moralnego przygotowania. Pierwsze trzy katechezy
zawierajg powtdrzenie i pogtebienie dotychczasowych wiadomosci mo-
ralnych, czwarta daje og6lny poglad na gtéwne prawdy wiary chrzes-
cijanskiej, piata, z ktorg ztgczone byto podanie sktadu apostolskiego,
Htraditio symboli”, méwi o wierze; katechezy od széstej do osiemna-
stej zawierajg objasnienia artykutow Skitadu apostolskiego. Katechezy
mystagogiczne byly pogtebieniem nauki chrzescijanskiej o sakramen-
tach $w. i o modlitwie: tj. o $Srodkach otrzymania taski Bozej. Wyktad
ich odbywat sie dopiero po otrzymaniu chrztu $w. w tygodniu wiel-
kanocnym, a to dlatego, jak moéwi $w. Cyryl, poniewaz neofici, oSwie-
ceni juz taskg chrztu $w., lepiej te wazng nauke zrozumiejg ’). Z pie-
ciu jego katechez mystagogicznych pierwsza i druga mowi o chrzcie
$w. i jego ceremoniach; trzecia o bierzmowaniu, ktérego udzielano
zaraz po chrzcie $w.; czwarta o Eucharystyi i Komunii $w.; pigta
i ostatnia, przez ktérg sw. Cyryl chciat ,,wlozyé korone na duchowy
gmach ciagle postepujacej nauki®, o ofierze mszy sw. wedtug liturgii
$w. Jakoéba i o modlitwie ofiarnej Pater noster, ktérej siedm prosh
wyktada. Katechezy $w. Cyryla nalezg do najpiekniejszych rzeczy, jakie
posiada katechetyka z czaséw starozytnych Kosciota.

Co do uktadu tych katechez, nalezy zauwazy¢, ze po 1) forma
ich jest akroamatyczna; niema $ladu pytan; 2) podstawg i punktem
ich wyjscia jest Pismo $w. Kazda rozpoczyna sie od jakiego$ ustepu
z Biblii. Dowody dla nauki wiary czerpie $w. Cyryl réwniez z Pisma
$w. Obok tego postuguje sie pismami starszych egzegetéw. Czerpie
tez nieraz dowody i z pism $wieckich, ale przyznaje im tylko warto$é
drugorzedng. Rozumowych dowoddw uzywa jedynie do zwalczania
btedéw poganskich i heretyckich. 3) Ze wzgledu na potrzeby duchowe
»,competentes®, zyjacych wsrod heretykéw (Aryandéw) i poganstwa,

') Byt takze inny powo6d. Nauka o sakramentach $w. i modli-
twie nalezata do ,disciptina arcani®. Pewng ostrozno$¢ zachowywano
nawet wobec ,,competentes®, zeby przypadkiem nie zdradzi¢ tajemnic
wiary wobec wrogéw chrzescijafnstwa.

6
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chociaz zamierajgcego ale zawsze jeszcze niebezpiecznego dla katechu-
menow, katechezy $w. Cyryla sg wybitnie apologetyczne: zwalczajg
sekty, wytykajg btedy, obrzydzajg poganstwo.

4. Odznaczaja sie one jednos$cig tematu, ugrupowaniem catego ma-
teryatu okoto prawdy najwazniejszej i grunlownelh, wyczerpujgcem
oméwieniem tegoz materyatu. Scista tacznos¢ miedzy obowiazkami
moralnymi, a wyktadem dogmatycznym na poczatku katechezy, mu-
siata poteznie wptywaé¢ na wole i pobudzaé¢ do piaktycznych, trwatych
postanowienn. Nie tylko na rozum i wole, ale i na serce umiat dziata¢
$w. Cyryl, wzruszajac je swenii wspaniatemi opowiadaniami (np. o wiel-
kosci Boga, o dzietach natury), przejmujac wstretem do sekt, wlewajac
mocng nhadzieje otrzymania odpuszczenia grzechéw. Zadna z jego kate-
chez nie jest samem tylko pouczeniem, ka zda zwraca sie do wszystkich
trzech witadz duszy: do rozumu, woli i uczucia, azeby je odpowiednio
oswieci¢, uswieci¢, poruszyé. 5) Styl sw. Cyryla jest prosty, przyste-
pny, bez o0zdob retorycznych, pogladowy przez ciagte odwotywanie sie
na $wiadkéw prawdy, ktore katechumeni naocznie oglada¢ mogli (Kos-
ciot Grobu Panskiego, Kalwarya, Gora oliwna, etc.), jest serdeczny,
zywy, ciepty. Jako dowod moze postuzy¢ przyktad wspaniatej kate-
chezy 7-mej na temat ,Wierze w Boga Ojca“ z I artykutu Skia-
du apostolskiego. Nawigzujac do stow sw. Pawta z listu do Efezéw
(1. 14 n.). omawia: a) wieczne Ojcowstwo Boga wobec Syna Jego
Jednorodzonego (r. 2—7.); b) Ojcostwo duchowe w stosunku do wszyst-
kich ludzi, ktérych z taski za. dzieci swoje przyjat (8—11). Rozwaza-
nie tego wielkiego dobrodziejstwa przywodzi Swietego do wyrazenia
bolesnego uczucia zalu nad niewdziecznos$cig tak wielu ludzi, ktorzy
prawdziwego Ojca swego opuszczajag, a wybierajg sobie batwandéw
z drzewa i z kamieni, a nawet samego szatana za ojca, dopuszczajac
sie wystepkow w batwochwalczych swych praktykach (r. 12—14). Po
wezwaniu do umitowania Ojca niebieskiego nastepuje ostatnie upom-
nienie, by rodzicom cielesnym okazywa¢ zawsze nalezng im czes¢
i mitos¢. Na tern konczy sie katecheza (r. 15—16).

Dalej wymieni¢ nalezy t. zw. ,Wielkg Katecheze*1’) $w. Grzego-
rza Nys$senskiego, ktéra podaje katechetom wskazoéwki, jak uczy¢ tych,
ktérzy z herezyi wracaja do Kosciota. Sw. Grzegorz ma na wzgledzie
ludzi wyksztatconych filozoficznie. Na wstepie moéwi, ze katecheza po-
winna by¢ zastosowana do rodzaju ludzi, ktérych sie chce pouczy¢.
Inne bowiem ma wierzenia Zyd, inne Grek, inne Manichejczyk, Mar-
cyonista, Walentyanin, Bazylidyanin lub inny heretyk. Odpowiednio
do ich wierzen trzeba z nimi walczyé — podobnie jak rdzne choroby
réznemi zwalcza sie lekarstwami. ,Nie w ten sam sposéb uleczysz

* Gregorii Episeopi Nysseni ,,Oratio catechetica Magna** divisa
in guadraginta capita. Sir. 97. tekstu tacinskiego. Ed. Migne, i. 2.
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Greka, ktéory w wielu bogéw wierzy i Zyda, ktéry nie wierzy w Boga
jednorodzonego. A takze tych, ktorzy zostali zbatamuceni przez rézne
herezye, ta samg bronig nie pokonasz, ani obalisz ich basni fatszy-
wych". — Sw. Grzegorz kaze uzywaé metody dyalektycznej: naprzéd
ustali¢ pewne zasadnicze prawdy i na nich, jako na fundamencie obu-
stronnie uznanych przestanek, dalej budowaé. Daje szczeg6towe, prak-
tyczne wskazowki, jak wyktadaé¢ i dowodzi¢ prawdy chrzescijanskiej
heretykom owych czaséw, by ugruntowa¢ w ich sercach prawdziwg
wiare.

Z tego krotkiego pogladu przekona¢ sie mozna, jak
w pierwszych wiekach Kosciota powazano prace kateche-
tyczng. PosSwiecaly sie jej umysty najtezsze, ozywione go-
racg mitoscig Boga i zbawienia dusz. Meczennicy i Swieci
wychowywali katechumendéw na meczennikéw i Swietych.
Byt to ztoty okres katechezy — ztoty okres chrystyanizmu!

Katechumenat oddat Kosciotowi wielkie ustugi. W V.
wieku poczat sie chyli¢ do upadku. Wskutek dekretu ce-
sarza Gracyana (392 r.), w ktorym zabroniono publicznego
i prywatnego batwochwalstwa, poczeli sie poganie ttumnie
garng¢ do Kosciota. Lecz dtuga droga katechumenatu byta
im zbyt ucigzliwa, domagali sie jej skrocenia, ogranicze-
nia jedynie do okresu W. Postu. W miare, jak chrystya-
nizm zakorzeniat sie w jakim kraju, zmniejszata sie tez
liczba katechumenow. Dla matej liczby konwertytéw wy-
starczata nauka prywatna. Nadto dla zaakcentowania prze-
ciwienstwa z herezya pelagianska, podtrzymywat Kosciot
$w. tein energiczniej chrzest dzieci.

W VII. wieku, wskutek najazdu Arabow, starozytne
kosScioty chrzescijanskie ulegty zniszczeniu. Tak byto w Ale-
xandryi, Antyochii, Kartaginie, gdzie stynety owe znako-
mite szkoty katechetyczne. We wschodniem panstwie rzym-
skiem niszczyty site Kosciota zazarte spory chrystologiczne.
Cze$¢ wiekszg Wioch zagarneli dzicy Longobardowie. Nie
dziw wiec, ze w wiekszej czeSci Kosciota nauka chrzesci-
janska powoli upadata. Jedynie we Francyi i Hiszpanii,
gdzie panowat spokdj, zachowaty sie tradycye ziotego
okresu Kosciota.



84

Il. W wiekach S$rednich

do czterech podstawowych, pierwotnych formut katechiz-
mowych, przybywajg nowe, jako czesci skfadowe: uczynki
mitosierne co do ciata i co do duszy; grzechy i cnoty
gtowne; przykazania kosScielne; etc... Powolny rozwdj tych
formut nie jest jeszcze przez historye dostatecznie wy-
Swietlony. W przeciwienstwie do owych pierwotnych, sta-
tych, nie zmienianych formut, w nowszych schematach
brak poniekad jednolitosci. Przez dluzszy czas np. wyli-
czano tylko 6 uczynkéw mitosiernych co do ciata, na pod-
stawie opowiadania ewangelicznego o sadzie ostatecznym
(Mat. XXV. 35, 36), pbdzniej powotujac sie na ksiege To-
biasza (I. 20, XIl. 12), dodano jako siodmy uczynek: grze-
ba¢ umartych.

Najwazniejsze prawdy wiary spisywano nie tylko dla
tych, ktérzy umieli czyta¢, w osobnych ksigzkach, ale
czestokro¢ wypisywano je na wielkich drewnianych tabli-
cach, ktore po kosciotach, szkotach, szpitalach rozwieszano.
Na tych tablicach uwzgledniano przedewszystkiem warunki
sakramentu pokuty, ale obok nich (na t. zw. ,Beichtta-
feln") wypisywano i inne ,rudimenta fidei“.

Nie zapominano i o tych, co czyta¢ nie umieli. Wpro-
wadzono zwyczaj odmawiania najwazniejszych formut ka-
techizmowych (Wierze w Boga, Ojcze nasz, 10. przyk.)
podczas nabozenstw w niedziele i $wieta. Wielkg przy-
stuge oddawaty ,,ubogim w duchu" tj. dzieciom i ludowi,
nie umiejgcemu czyta¢, obrazy t. zw. ,biblie ubogich"
i ,katechizmy obrazkowe". ,,Biblie ubogich” powstaty okoto
XII. wieku. W $rodka obrazu przedstawiano pewng scene
z Nowego Testamentu (np. Zwiastowanie, Narodzenie itp.),
na obwodzie za$ figury ze St. Testamentu (np. Ewe i weza,
runo Gedeona itp.), a nadto dotyczace teksty z Pisma $w.
Katechizmy obrazkowe stuzyty do uzmystawiania formut
katechizmowych. Trzecie np. przykazanie uzmystawiaty
dwa obrazki: kaznodzieja na ambonie, otoczony rzesza
poboznych stuchaczy, a na boku: dwdch mezczyzn, gra-
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jacych przy kielichu w kosci i obstugiwanych winem przez
szatana.-

Srodkiem pomocniczym do nauki religii dla ludu byty
rowniez przedstawienia religijne. Cale dzietlo zbawienia
stawalo zywo przed oczyma w tych ,misteryach”, a nadto
w obrazach oftarzowych i $ciennych, ktore umieszczano
po kruzgankach — a takze w stacyach drogi krzyzowe;j.

Za pierwszy, wtasciwy katechizm mozna
uwaza¢ objasnienia, utozone i spisane przez Alkuina
(735—804). Objasnienia te (gtéwnych czesci katechizmu)
nie byly zrazu zebrane w jednej ksigzce, lecz rozrzucone
w wielu pismach. | tak: objasnienie Sktadu apostolskiego
i modlitwy Panskiej, znajdowato sie w dodatku do obja-
$nienn 0 obrzedach mszy $w.; nauka o Sakramentach $w.
byla podang w liscie do braci zakonnych w Lugdunie.
Katechizm Alkuina byt wzorem i normg katechizmoéw az
po wiek XIII. W wieku XIl. polecit go klerowi swemu bi-
skup Bruno z Wurzburga, ztgczywszy go w jedng catos¢
z utozonym przez siebie komentarzem do psalméw. W ka-
techizmie tym pytania zadaje uczen, a nauczyciel odpo-
wiada. Uczen pyta np.: lle pr6sb zawiera modlitwa Pan-
ska? Ktdra jest pierwsza prosha*? Jak nalezy rozumieé
stowa poczatkowe: ,0jcze nasz, ktory$ jest w niebie-
siech*? etc.

Od wieku XIII. poczawszy, zaczeto pisaé osobne ksig-
zeczki o spowiedzi (Beichtbuchlein) i wyjasniaé w nich
przedewszystkiem 10-cioro przykazan Boskich.

(C. d. n)
X. Z. Bielawski.

Egzorta na uroczystosc Zwiastowania N. P. Maryi.

,Duabus alis homo
e lerra sublevatur : sim-
plicitate et veritate®.
Kiedy mysle o wielkiej godnosci Matki Najsw., ktorej
cze$¢ oddajemy w dzisiejszej uroczystosci, mimowoli na-
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suwa mi sie na mys$l obraz Fra Angelica da Fiesole: Sancta
Maria della Stelletta. Fra Angelico byt Dominikaninem
i nosit bialy habit, ale stokro¢ bielszg od habitu byla
jego dusza niewinna i stokro¢ czystsze byly wzniesienia
jego ducha, kiedy z tego ,,padotu ptaczu™ duch jego na
skrzydtach kornej modlitwy 1 natchnienia ulatat az do tych
krain pozaziemskich, gdzie juz kornczy sie to, co jest skon-
czone, a zaczyna sie nieskonczone piekno. Korzyt sie bo-
gobojny mistrz Angelico w diugich modlitwach, nim reka
jego chwycita pedzeil i przenosita na ptdtno postaci, ogla-
dane okiem ducha.

| zstgpita z zaswiata na ptotno u sw. Marka we Floren-
cyi niezrbwnana Madonna della Stelletta. Patrzy na nas
oczyma niewymownej litosci i stodyczy, a malenkie Dzie-
cigtko Jezus obejmuje drobnemi raczetami Jej szyje i tuli
sie do Niej z takg bezgraniczng ufnoscia, jak tylko drobne
dziecie do swej matki tulic sie moze. Oto, drodzy przyja-
ciele ! cata godno$¢ Matki Bozej ujeta w tern ufnem tuleniu
sie Bozej Dzieciny do swej Matki.

Jesli kielich .nazywamy naczyniem $wietem, gdyz w nim
znajduje sie Krew Najsw. w czasie Mszy sw. ; je$li Ewan-
gelie nazywamy ksiegg Swieta, bo w niej znajdujg sie sto-
wa Boze, to o ilez Swietsza jest Najsw. Marya Panna,
ktora jest matka Jezusa? Jezeli ,,btogostawione" byty oczy
i uszy tych, ktérzy widzieli Zbawiciela i styszeli Jego
stowa, o ilez bardziej btogostawione sa oczy i uszy Matki
Najsw.; o ilez bardziej btogostawione Jej rece, ktore no-
sity i karmity naszego Zbawce!

Ale Matka Najsw. jest nie tylko Matkg Boga, Ona
jest rowniez najczulsza Matkg synow ziemi.

Prawie od 2000 lat ciggnie sie nie przerwany szereg
dobrodziejstw, zsytanych ludziom szczodrobliwg dtonig na-
szej Matki. PrzejdZcie te liczne Swigtynie, cudami stynace,
gdzie tysigce ludzi otrzymato za Jej przyczyng faski dla
duszy i ciata ; policzcie te niezliczone wota srebne i ziote,
zdobigce Jej obrazy, a przekonacie sig, ze ,wielkie, jak
morze" jest Jej mitosierdzie. Dlatego i do Niej mozna za-
stosowac stowa Jezusa: ,,PojdZcie do mnie wszyscy, ktorzy
pracujecie i jesteScie obcigzeni, a ja was ochtodze".

1 wy, moi drodzy, zostajecie pod matczynemi skrzy-
dtami Jej opieki. Juz wtedy, kiedyscie w latach niemowle-
ctwa nawet sami jeszcze nie umieli si¢ do Niej modli¢, Ona
spieszyta wam z pomocg i niejednego z was wyrywata ze



87

smiertelnej choroby podobnie, jak o sobie wspomina nasz
wieszcz Mickiewicz:

»Jak mie dziecko do zdrowia powrdcitas cudem,
Gdy od placzacej matki pod Twojg opieke
Ofiarowany, martwg podniostem powieke..."

| za niejednym z was wznosity sie modlitwy waszych
poboznych matek i NajSw. Panna spieszyla wam z po-
moca.

a‘A jesli juz w kolebce bedac, potrzebowaliscie Jej ma-
cierzynskiej opieki, to o ilez wiecej wam jej potrzeba, od-
kad wstagpiliScie w progi gimnazyum..

Bo trudna, i dtuga jest droga waszych studyow i pet-
na niebezpieczenstw ; jakze tu potrzebny jest dobry opiekun
i mistrz. A kt6z moze by¢ lepszym opiekunem i mistrzem
od Matki Najsw.? Wszak Ona wychowata juz niebu niepo-
kalany szereg $wietych miodziencow. Z Jej szkoty wyszedt
$w. Alojzy Gonzaga i rodacy nasi, niesmiertelnej chwaty
SS. Kazimierz krélewicz i Stanistaw Kostka.

Zapiszmy sie i my do Jej szkoly. Dobra to szkota;
btogostawiony, ktéry do niej wchodzi i z niej wychodzi ;
juz mu zto Swiata zaszkodzi¢ nie moze, juz urasta na bo-
hatera i na rycerza Maryi, ktory wydaje walke wszelkiemu
ztu i wszelkiej podiocie, jak nieustraszeni owi skrzydlaci
rycerze nasi stawali murem przed pohaincami na ,dzikich
polach"”.

Ale, chcac sie dosta¢ do szkoty Maryi, musimy zaczaé
od podstaw, niejako od abecadta.

A jakie to abecadto, postuchajcie.

Jest we Lwowie czytelnia uniwersytecka; Sciany jej
zdobne "malowidtami i napisami, a wérdéd napiséw widnieje
jeden: ,,Duabus alis homo a terra sublevatur: simplicitate
et veritate".

Zdawatoby sie, ze w czytelni uniwersytetu winno sie
na pierwszem miejscu stawiaC wiedze, o ktorg tak zewszad
dzisiaj wotajg. Ale nie, stokro¢ nie 1 Pierwszem skrzydtem,
ktorem ,sie cztowiek wznosi z ziemi ku niebu, to nie wiedza.
Wielu bylo mezéw wiedzy, ale.ta wiedza, zwykle poto-
wiczna, zamiast wznosi¢ ich ku niebu, $ciggata ich do
ziemi. Tern czarodziejskiem skrzydiem, ktérem i najuczen-
szy maz i nieuczony chtopek; — ktdrem i miodzieniec
w kwiecie wieku i starzec, stojagcy nad grobem, potrafi
podnies$¢ sie z pytu ziemskiego ku gwiazdzistym niebiosom,
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to prostota. ,Jedli sie nie staniecie jako mate dziatki,
nie wnijdziecie do krolestwa niebieskiego™ uczg nas Boskie
stowa Ewangelii i wskazujg na to pierwsze, nieodzowne
skrzydto prostoty.

Tej cnoty podstaiwowej uczy nas, drodzy przyjaciele,
nasza przedroga Mistrzyni, Matka Najsw. w swej szkole.
Nie moze by¢ Jej uczniem, kto nie zaczat od tego abecadta.

A jak bardzo ono w naszych o$wieconych czasach za-
pomniane! Gdziekolwiek dzisiaj wzrok rzucimy, wszedzie
dostlr(zegamy napuszystos¢, gtosng reklame i wewnetrzng
pustke.

Oto budujg dzisiaj wysokie kamienice, a na ich napu-
szonych frontach gips udaje ciosowy kamien i marmury.
Wszedzie szych tylko i ktamstwo. Zyjemy w wieku imita-
cyi (nasladownictwa). Papier imituje skore, nazywa sie to
imitacya skory ; zwyczajne drzewo olchowe udaje mahon ;
zwyczajny tombak uchodzi za ztoto. Przejdzcie kolo wiel-
kich okien wystawowych, rzesiscie o$wietlonych i zobaczcie,
jak tam wszystko obliczone jest tylko na zewnetrzny efekt;
mniejsza, czy to towar trwaly i dobrze zrobiony, byleby
sie tylko z wejrzenia podobat, a cel osiggniety.

O nedzo blichtru, szychu i pozioty, —jakze ci daleko
do pierwszych stopni tej nieocenionej cnoty prostoty!

Nie myslicie Jednak, jakoby zjawiska nadetosci i krzy-
kliwej reklamy zdarzaty sie tylko w dziedzinie przemystu.
Niestety zto zakorzenito sie giebiej, wsigkneto do naszego
zycia. Oto mamy nadetg i—darujcie mi wyrazenie, tomba-
kowa miodziez. Na zewnatrz wielkie hasta i gdrnolotne
stowa; rzeklbys, kolosy Alp lub ztomy marmuru... Alez
0 utudo! przypatrz sie tylko im blizej, a zobaczysz, ze to
tylko marny gips, ktéry na chwile btysnat ciosem lub mar-
murem.

Albo przychodzi taki miody cztowiek i cytuje rozmaite
tytuty ksigzek ; stawia $miate twierdzenia, zdaje ci sie, ze
nowy geniusz zaswitat ludzkosci. Ale to tylko btyszczaca re-
klama, marna imitacya zlotej prawdy. Wdaj sie z nim
w dluzszg rozmowe, a przekonasz sie, ze w gltowie owego
pseudogeniusza tylko ztomki powyrywanych zdan nie prze-
trawionych i liczne tytuly ksigzek, ktérych nie tylko nie
czytat, ale nawet nie ogladat.

Mimowoli przychodzg na mysl ognie sztuczne, ktore
na chwile zabtysna, narobig toskotu, ale wkrétce rozwie-
wajg sie bez Sladu, zostawiajgc po sobie tylko gryzacy
dym i przykry swad.
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Kogoz wam, drodzy, nie juz ze szkoty Matki Najsw..
ale z Zamlerzch’rych czasow i to nie z chrzescijan, ale z po-
gan, mam postawi¢ za wzor nlaszej drogiej prostoty? Ze-
bysmy dlugo nie szukali, w.ezmy przykfad, znany wam
wszystkim, z zywotow Korneliusza Neposa. Krotkie sg te
zywoty i jakby kute ze spizu. Z pomiedzy wielu wybit-
nych postaci wybieram Epaminondasa.

Epaminondas, Tebariczyk, cztowiek z rodu bohateréw.
Kiedy ojczyzna zewszad byta otoczona wrogami, powstat
jak lew i jako ogien trawiacy. Zebrat szeregi miodziezy,
tchnat w nich swego bohaterskle?( ducha i siat kleske po
klgsce w szeregach wrogow. A kiedy wojsko po trudach
spoczywato, Epaminondas w namiocie naprawiat swoj
ptaszcz zotnierski wiasnemi rekoma.

O wielki Epaminondasie! znaliSmy ludzi, ktérzy mie-
szkali w marmurowym ipatacu i ubierali si¢ w bisior
i purpure; ktorzy otaczali sie rojami stuzby, a jednak
wszyscy oni_przemineli i nie zastuzyli na naszg mitoSc,
jako ty zastuzytes, 'ze bedac wybawicielem wiasnej ojczyzny
I jednym z pierwszych jej synow, wiasnemi rekami ptaszcz
swoj tatates.

Jakze nam dzisiaj potrzeba twego przyktadu! Nie
umiemy wyliczy¢ wszystkich twoich pobojowisk, gdzie$
krew za ojczyzne przelewat; chociaz to byty wielkie czyny ;
ale nie zejdzie nam z pamieci, ze bedgc naczelnym wodzem,
chodzite$ w potatanym ptaszczu, bo bardzo mato jest takich.
Nie zejdzie nam z pamieci ten najgtebszy z twoich czynow,
bo mamy to przeSwiadczenie, ze ta twoja wielka prostota
byta wiasnie tym korzenieni, z ktérego wyrosta owa niezmo-
zona mito$C ojczyzny. Nie mozemy zapomnieC, ze jeste$
wrogiem wszelkiej nadetosci, wszelkleﬂo strojenia_ sie
w cudze piorka! i wszelkich b’ryskotllwyc stow bez zycia
uczciwego.

Oto, drodzy przyjaciele, jeden, ktory, bedac pogani-
nem, duchowo nalezal do szkoly Maryi. Epaminondas
i ubogi rycerz polski, ktory w potrzebie ojczyzny ze szka-
plerzem Matki NajSw. na piersiach wyruszat na wroga
I mimo gtodih i chtodu stuzyt jej wiernie, byli ulani z tego
samego Kruszcu.

Lecz ,,po c6z nam dawne wywo+ywac wieki ? 1swych
sie czasow spiewak nie powstydzi./.'! Tak i dzisiaj istniejg
jeszcze ludzie z rodu bohater6w. Znam ich na szczescie
I wérod ucznidw.

Bieda wielka koto niego. Z jednego korica miasta bie-
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ga na drugi po lekcyach. A kiedy p6zno wréci do domu,
w nieopalonej izbie zaczyna sie dopiero sam przygotowy-
wac. Potatany jego mundurek i trzewiki; jednak czysto
utrzymane. Nieraz gtdd zagladat do niego i bieda' i gorszy
od gtodu i nedzy ,pohaniec™ w postaci naméw ztych ko-
legow i pokus zycia miejskiego... Ale nie ulgkt sie nasz
bohater. Szukat ratunku w kornej modlitwie u stop Matki
Najsw., tulit do serca Jej szkaplerz lub medalik I stawat
sie silny, jako 6w dab Dewajtis: ,wiary dochowat, sztan-
daru nie splamit, trudu i potu nie zatowat".

Nie trwoz sie, Matko nasza, Kosciele katolicki, nie
trwéz sie i ty druga nasza matko, ojczyzno! Kiedy taka
»Straz czuwa nad Wistg", wyrosnie z niej drugi Epami-
nondas.

Takie mysli nasunety mi sie, kiedym miat do was
przemowi¢ w dzisiejszej uroczystosci. Obyscie pojeli i uko-
chali podstawowg cnote: prostote i obyscie w szkole Maryi
nauczyli sie nie wypuszcza¢ Jej nigdy ze swojej pamieci:
»otans igitur aut sederis, orans aut legens, scribens aut
operans, creber in ore, semper autem in corde, Jesus verse-
tur et Maria". (Soliloguium animae Tomasza a Kempis.)

Amen.

Pan Jezus jako Nauczyciel.
Katecheza X Mey’a.

1. Go czynit P. Jezus przez ostatnie trzy tuta
zycia swojego na ziemi?

Przez ostatnie trzy lata zycia swojego na ziemi
chodzit P. Jezus po kraju zydowskim od miasta do
miasta, od wsi do wsi i ogtaszat ludziom swg boskg
nauke.

2. Czego uczyt P. Jezus?

Pan Jezus nauczal, co mamy czyni¢, aby dostaé
sie do nieba.

3. Co mamy czyni¢, aby do nieba si¢ dostac?

Aby dosta¢ sie do nieba, musimy: 1) wierzy¢ w to
wszystko, czego P. Jezus nauczat, 2) przyjmowaé Sw.
Sakramenta, 3) zachowywaC przykazania, 4) modli¢ sie.
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4. Kogo wybrat xobie P. Jezus na szczeg6lnych
uczniéw swoich P

Na szczegolnych uczniéw swoich wybrat P. Jezus
dwunastu ubogich rybakéw. Nazwat ich Apostotami t.j.
postami; mieli oni ludziom gtosié nauke, P. Jezusa.
I znowu dzi§ bede, wam mowit o P. Jezusie. Powiem
wam, jak P. Jezus ludzi nauczat.

1 Ostatnim razem opowiadalem wam o tein, co sie
dziatlo przy chrzcie Pana Jezusa w Jordanie. Czy po chrzcie
w rzece Jordan powré6cit P. Jezus do swego domku w mia-
steczku Nazaret?

Nie. Po chrzcie zaczat P. Jezus ludzi nauczaé. W tym
celu chodzit P. Jezus czyli podrozowat po catej ziemi zydow-
skiej. Podréze te kosztowaty P. Jezusa duzo truddw i pracy.
Nieraz byt bardzo zmeczony, strudzony. Dlaczego? Jak my-
Slicie, dzieci kochane? Podrdze, szczegllnie w lecie i Kiedy
sie idzie pieszo, bardzo meczg. W kraju zydowskim jest bar-
dzo gorgco, o wiele gorecej anizeli u nas. Pana Jezusa nie
odstraszat jednak zaden trud, zadna niewygoda. P. Jezus po-
drozowat tak przez cate trzy lata. Dlaczego to P. Jezus po-
dr6zowat 7— zapytacie mnie. Oto dlatego, by mogt lepiej ludzi
naucza. Gdzie tylko P. Jezus przyszedt, czy do wsi jakiej
czy do miasteczka, zaraz nauczat. A wiecie wy, dzieci, czego
to P. Jezus uczy¥? Uczyt swej Boskiej nauki, ktorg z nieba
przyniost. Jak tylko P. Jezus gdzie przyszedt, zbiegali sie ludzie
ze wszystkich stron. Nieraz zebratosie tylu tudzi, ze nie mogli
sie pomiesci¢ i w najwiekszym domu. Cdz wtedy robit Pan
Jezus? Wychodzit z domu na jakie szerokie,otwarte miejsce,
skad wszyscy Go stysze¢ mogli. Jezeli to bylo w miescie, to
Pan Jezus szedt uczy¢ na jaki wielki plac, czy na jakg sze-
roka ulice. Na wsi, wychodzit w pole, albo na jaka gore
i tam nauczat ludzi. Nieraz, gdy bylo gdzie jakie jpzioro lub
rzeka, wsiadat Pan Jezus do tédki, odptywat troche od brzegu
i tak z todki nauczat; t6dka byta wtedy kazalnicg czyli am-
bong dla P. Jezusa.

Zapamietajcie sobie dobrze, dzieci kochane: Pan Jezus
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przez trzy lata chodzit po catej ziemi zydowskiej i nau-
czat ludzi swej Boskiej nauki.

Co czynit P. Jezus przez 3 lata? Mobwitlem wam, ze P.
Jezus po chrzcie swoim w Jordanie nie powrdcit do Nazaret.
Kto z was zapamietat, co teraz zaczagt P. Jezus czyni¢?— Po
jakim kraju podrézowat P. Jezus? Czy te podréze kosztowaty
P. Jezusa duzo pracy? — Dobrze, a dlaczego? Jak jest w po-
rze letniej w ziemi zydowskiej ? — Przez wiele lat nauczat
P. Jezus ludzi? Gdzie P. Jezus nauczat? — Tak, P. Jezus
uczyt wszedzie, gdzie przyszedt. Ludzie chcieli stysze¢ nauke
P. Jezusa i dlatego zbiegali sie do niego ze wszystkich stron.
Gdzie szedt P. Jezus naucza¢, gdy nie byto miejsca w domu?
Co czynit wiec P. Jezus przez cale trzy lata?

2. Dzieci kochane, w szkole ucza was czyta¢, pisac, ra-
chowaé. Jak wam sie zdaje, czy tego tez uczyt i Pan Jezus
ludzi? O nie! P. Jezus, dzieci moje, uczyt ludzi rzeczy da-
leko wazniejszych! P. Jezus uczyt ludzi, jakg drogg iS¢ maja
aby dojs¢ do nieba. Wskazywat ludziom droge do nieba. Mo-
zna zamiast tego powiedzie¢: Pan Jezus uczyt ludzi, co
majg czyni¢, aby sie mogli dosta¢ do nieba. Czego wiec
uczyt P. Jezus ludzi?

Dzieci kochane! Kazde z was chce dosta¢ sie do nieba.
Z pewnoscig tez wiedzie¢ wszystkie chcecie, co trzeba czynic,
aby do nieba sie dostat. Uwazajcie dobrze, opowiem wam te-
raz, czego P. Jezus nauczat ludzi o tej drodze do nieba.

Pan Jezus nauczat, ze mamy czyni¢ gtownie cztery rze-
czy, aby do nieba si¢ dostaé. Te rzeczy musza ludzie konie-
cznie zachowywac czyli wypehiac, jesli chcg dojs¢ do nieba.

Zaraz wam te cztery rzeczy wylicze:

Po pierwsze musimy wierzy¢ w to wszystko, czego Pan
Jezus nauczat.

Po drugie musimy przyjmowac $w. Sikramenta, ktore
ustanowit P. Jezus.

Po trzecie zachowywac przykazania.

Po czwarte modli¢ sie poboznie.

lle rzeczy musimy czyni¢, aby dosta¢ sie do nieba?

Po 1) musimy wierzy¢ w to wszystko, czego Pan Jezus
nauczat. Wszystkie umiecie modlitwe, ktora sie zaczyna od
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stow: ,Wierze w Boga Ojca“... i t. d. Tego wszystkiego, co
mowimy w tej modlitwie, nauczyt nas P. Jezus. W to wszystko
mamy wierzy¢ t. z. uwaza¢ w sercu za prawde. P. Jezus
jest Bogiem. Co Bég mowi, jest prawda, bo Bog omyli¢ sie nie
moze. Kiedy wiec, dzieci kochane, odmawiacie ,,\Wierze w Boga“,
myslcie sobie w sercu : P. Jezus tak powiedziat, wiec tak by¢
musi; tak jest; wierze w to wszystko. Gdybyscie nie chciaty
wierzy¢ w to, czego P. Jezus nauczat, nie mogtybyscie do-
sta¢ sie do nieba.

Po 2) musimy przyjmowaC $w. Sakramenta. Jest siedm
$w. Sakramentow, bede wam o nich pdzniej obszerniej mdwit.
Jeden $w. Sakrament przyjetyscie juz. Ktéry to Sakrament?'
Tak, chrzest $w. przyjmuja juz mate dzieci. Dlaczego chrzci,
sie mate dzieci? Aby, gdy umra, mogly dosta sie do nieba.
Kto nie jest ochrzczony, nie moze dosta¢ sie do nieba.

Po 3) musimy zachowywaé przykazania. Na jakiej go-
rze dat P. BOg ludziom dziesiecioro przykazan? — Pan Jezus
wyrazniej wytlumaczyt ludziom te dziesie¢ przykazan, ktore
P. Bog dat na gorze Synaj. — Na drugi raz opowiem wam
0 tern wiecej. Teraz zapamietajcie sobie, ze ludzie muszg tak
zachowywaé te dziesie¢ przykazan, jak im to P. Jezus przy-
kazat. Kto przykazan nie zachowuje, ten nie dostanie sie do-
nieba.

Po 4) musimy sie modlic. Sam P. Jezus bardzo czesto
sie modlit, a modlit sie¢ dlugo, poboznie. Nieraz catg noc kle-
czat na modlitwie; nauczyt tez nas bardzo pieknej modlitwy,
abysmy wiedzieli, jak mamy sie dobrze modli¢. Jak sie na-
zywa ta modlitwa, ktérej nas P. Jezus nauczyt? Nazywa sie
»-Modlitwa Panska“ t. z. modlitwa P. Jezusa, a zaczyna si¢
od stow: ,,Ojcze nasz“.. i t. d. Dzieci kochane, modicie sie
czesto, modicie sie poboznie. Kto sie nie modli, nie pdjdzie
do nieba.

3. Pan Jezus nauczat przedlicznie. Kazde stowo Pana
Jezusa trafiato prosto do serca kazdemu. Kto tylko stuchat
Pana Jezusa, nie mogt sie dos¢ nadziwi¢ Jego pieknym kaza-
niom. Ludzie méwili do siebie: Tak pieknie, jak Pan Jezus,
nikt nie naucza. Dlaczego Pan Jezus tak pieknie nauczat?
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Bo byt Bogiem. Wielu tez tudzi uwierzyto, ze Pan Jezus jest
Bogiem i zylo tak, jak Pan Jezus nauczat. Tych ludzi nazy-
wamy uczniami Pana Jezusa. Z pomiedzy tych uczniow wy-
brat Pan Jezus 12 Apostotéw. Apostotowie byli najmilszymi
uczniami P. Jezusa. Kie powiem wam imion wszystkich dwu-
nastu Apostotéw, bobyscie ich i tak nie spamietaty. Powiem
wam tylko imiona trzech Apostotow, moze je sobie zapamie-
tacie: jeden nazywat si¢ Piotr, drugi Jakob, trzeci Jan. Jak
sie nazywali ci trzej Apostotowie? — Pan Jezus bardzo ko-
chat Apostotdw i czesto nauczat ich osobno. Gdy po kazaniach
Pana Jezusa ludzie wracali do doméw, thumaczyt Pan Jezus
Apostotom wyrazniej to, co méwit. Apostotdw brat tez Pan
Jezus wszedzie ze sobg, bo chciat, aby styszeli kazde stowo
Jego. Pan Jezus uczyt ludzi tylko w kraju zydowskim. Do
innych krajow postat Pan Jezus po6zniej Apostotow. Apostot
znaczy tyle co postaniec albo poset. Pan Jezus nazwat wy-
branych swoich dwunastu uczniéw Apostotami czyli postami,
bo ich chciat postac na caty $wiat, aby ludzi nauczali tego,
czego sie sami nauczyli od P. Jezusa.
Zapamietajcie sobie, dzieci moje, ze: Pan Jezus wy-
brat s pomiedzy swych uczniéw dwunastu Apostotow.
Powiedzcie mi teraz, czemu to ludzie tak chetnie
spieszyli na nauki P. Jezusa? — Dlaczego to P. Jezus
tak piekne mowit do ludzi nauki? — Tak, P. Jezus byt
Bogiem, dlatego mogt mowi¢ przesliczne kazania. Wielu
tez ludzi uwierzyto w P. Jezusa. Jak nazywamy tych,
ktorzy uwierzyli stowom P. Jezusa? — Illu uczniow wy
brat sobie P. Jezus na Apostotow ? — Dlaczego nazy-
wamy ich Apostotami czyli postami P. Jezusa? — Kto
pamieta imiona trzech Apostotow? Powiedz!... N? N?—
Tak. Ale zapamietajcie sobie, ze P. Jezus miat dwuna-
stu Apostotéw. Wszyscy oni chodzili za Panem Jezusem
i stuchali nauk Jego. Co pdzniej mieli czyni¢ Apostoto-
wie? — W jakim kraju nauczat P. Jezus? Kogo wystat
P. Jezus do innych krajow? — Czego mieli tam Apo-
stotowie uczy¢ ?
4. Pierwszymi postaricami P. Jezusa byli Apostotowie.
Apostotowie dawno juz pomarli. Czy i teraz jeszcze posyla
P. Jezus do ludzi postancow swoich? Tak. Postami P. Jezu-
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sa sg kaptani, czyli ksieza. Ksieza czyli kaptani uczg, ludzi
tego, czego uczyt sam P. Jezus. | ja takze jestem takim po-
stem P. Jezusa. P. Jezus mnie do was postat, bym was uczyt.
Jego $w. nauki. Co wam moéwig, mowie w imieniu P. Jezusa
bo to sg stowa P. Jezusa, to jest nauka P. Jezusa. Nauke
P. Jezusa styszycie takze na kazaniach w kosciele. Spisana
jest ona takze w ksigzeczce, ktéra sie nazywa ,,Katechizm”
a takze w historyi biblijnej.

O dzieci moje, jakzesScie szczeSliwe, ze mozecie stuchac
tej tak pieknej nauki! Nauka ta pochodzi od P. Jezusa.
Sam Syn Bozy przyniést nam te nauke z nieba. Badzcie
pewne, dzieci kochane, ze jezeli bedziecie tak zyty i tak po-
stepowaty, jak P. Jezus naucza, to pdjdziecie prosto do nieba.
W niebie za$ bedziecie uzywaty ciggle wielkiego wesela i
szczescia.

~Zaden mistrz, o Jezu, z Tobg réwnaé sig nie mozel.

»,Kazde Twe stowo $wiete i prawdg tchnace, Boze,

»Z nieba nam przyniesione, w zdroje task bogate,

»Jesli za niem pojdziemy, weZmiem wieczng zapfate.

»Wierze, co$ objawit Boze!

Twe stowo myli¢ nie moze.*

Przetozyt X. Z. Bielawski.

T czasopism.

Revue de deux mondes. |. aout 1911. Fonsegrive-
George\ De la morale chretienne ala demission de la
morale. (Od moralnosci chrze$cijanskiej do zatraty
moralnosci).

Autor przedstawia w artykule obszerniejszym droge, jaka
przebiegata we Francyi w XVIII i XIX wieku filozofia moralno-
§ci. Zaczynajac od Barucha Spinozy, ktory pierwszy usunat
z etyki Boga osobistego i odpowiedzialno$¢ po Smierci, méwi krotko
0 pogladach moralnych Diderot,’a, Voltaire’a, Rousseau‘a, Kanta,
socyalistow Saint-Simon’a, Piotra Leroux, Fourier’a, dalej Karola
Renouvier’a, Augusta Comte’a, Seailles’a, Guyau, Alfreda Fouille’go,
Wiktora Brochard’a, Jerzego Cantecor’a, X. SertillangeKi, Durk-
heima i Levy-Bruhl’a, ktéry wyraznie méwi, ze moralno$¢ nie moze
stanowi¢ zadnej reguty obowigzujacej, bo jest tylko naukg oparta.
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na faktach natury spolecznej, ma wiec tylko zbiera¢ te fakty,
a nie budowaé systemow.

Wiek XX. rozpoczat sie przesileniem moralnem. W XVIII.
wieku rozpoczeto sie przesilenie religijne, ktére doprowadzito po-
woli (lo usuniecia religii ze szkoty, do rozdzielenia Kosciota od
panstwa i do usuwania wszystkiego, co przypomina religie. Na-
stepstwa tej walki z religig i Kosciotem odbity sie, ale zarazem
i zem$city na nauce moralnosci, gdy bowiem do roku 1880 i po-
Zniej jeszcze wszyscy profesorowie i filozofowie, nawet nie wierzacy,
trzymali sie wiernie Dekalogu i moralnosci w nim podanej, to
w ostatnich czasach zerwano z moralnoscig Dekalogu, a rozpoczeto
szuka¢ nowej podstawy i nowych praw moralnych.

Autor rozréznia moralno$¢ trojaka: chrzescijanska, opartg na
wierze w Boga i w zycie przyszte, rozumowg, opartg na idei obo-
wigzku i doswiadczalng, opartg na badaniu faktow. Moralno$¢
chrzescijanska nie zmienia sie w zasadzie, jak nie zmienia si¢ wiara
chrzescijanska. Moralno$¢ rozumowg wprowadzit Kant, dos$wiad-
czalng za$ Comte i Durkheim. Kant byt przez dlugi czas we
Francyi nie znany, wprowadzit go tam dopiero Karol Renouvier,
autor pierwszego podrecznika szkolnego moralnosci (,,Manuel d’in-
struction morale et civique®), napisanego w r. 1848; niema w tym
podreczniku po raz pierwszy zadnego odwotywania sie do religii
i do P. Boga. Renouvier i Comte wprowadzili do nauki nazwe
..moralnosci niezaleznej" i stali sie wilasciwie jej ojcami i ojcami
swolnej mysli*.

Zasady Kanta rozwijat w dalszym ciggu Seailles, broniac
-autonomii, indywidualnej i rozumu. Guyan zerwat z kantyzmem
i poszedt dalej, gtoszac moralno$¢ ,bez obowigzku i bez san-
kcyi". Bezwzgledny obowigzek Kanta wydat mu sie czem$
tajemniczem i niejasnem. Ideatem jego bylo zycie odwazne i ener-
giczne. narazanie sie na niebezpieczenstwa, zycie intenzywne, dla-
tego autor uwaza go za poprzednika Nietschego, ktéry rowniez
zadat od czlowieka, aby zyt jako ,nadcziowiek" zyciem silnem
i bogatem nie liczacem sie wecale z przyjetymi ogoélnie przepisami
i pojeciami moralnemi.

Fouillee wprowadzit do nauki moralnosci swoje t. zw. ,idee
sitv“ jako przewodnie. Takg ideg naczelng jest zasada: ,hnie czyn
drugiemu, czego nie chcesz, aby tobie czyniono".

Brochard wystapit z gwattowng krytyki moralnosci Kaniow-
skiej. Obowigzek Kaniowski, zdaniem jego, zamiast zej$¢ z gory
Synaj zamieszkatej przez Boga, zeszedt z gory Synaj, ale pustej.
Brochard sadzi, ze mozna obej$¢ sie bez idei obowigzku i sankcyi,
Skoro nie znali ich filozofowie greccy, a zyli uczciwie.

Z obrong moralnosci Kantowskiej (ktérej dzi$ trzymajg sie
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przewaznie po szkotach francuskich), wystapit Cantecor. X. Ser-
tillange za$ wykazuje, ze filozofia $Sw. Tomasza i Arystotelesa
godzi doskonale idee obowigzku z autonomig rozumu.

Durkheim sprowadza moralno$¢ catg do faktow natury spo-
tecznej. Niema u niego zadnego systemu, zadnej metafizyki, wedtug
niego pojecia moralne sg tylko ujeciem w rodzaj prawa tego, co
sie dzieje rzeczywiscie miedzy ludzmi. Sokrates uchodzit za zbro-
dniarza, bo postepowat inaczej, jak ogot oOwczesnych Atenczykdow;
tak dzieje sie zawsze. Niema zadnych norm, zadnych zasad bez-
wzglednych. Zasady Durkheima wykoriczyt Levy-Bruhl, gloszac,
ze nauka moralnosci nie moze dawac regut postepowania (,,ne peut
etre normative®).

Do tego zatem doszta ,,moralno$¢ naukowall, ze rezygnuje z idei
obowigzku, z zasadniczej roznicy miedzy dobrem a zlem, ze prze-
stata by¢ moralnoscig. Jak strasznie zemscito sie na niej zerwanie
z religig i ile straty ponosi przez to zycie spofeczne, ktore bez
pewnych praw i zasad istnie¢ przeciez nie mozel Sz.

Revue pratigue d'apologetique (z 15/8 1911). /. D.
Folghera'. L’evolution religieuse de Newman d apres
.L’Apologiall

Autor przedstawia nam tu rozwdj powolny uczu¢ religijnych
Newmana od r. 1816 do 1846, tj. od chwili, gdy po raz pierwszy
w 15 roku zycia przemowito do niego silniej Credo jako suma
dogmatéw okre$lonych, az do chwili, Kkiedy stat sie rzeczywistym
cztonkiem Kosciota katolickiego.

Newman byt naturg szlachetng od urodzenia, od dziecka tez
niemal czut pociag do religii, ale czut rdwnocze$nie wstret do ka-
tolicyzmu. Nawrdcenie jego byto dzielem taski Boskiej i wynikiem
jego wiasnej dugiej, bo az 30-letniej pracy wewnetrznej.

Oddawat sie on badaniom historycznym, studyowat pisma
Ojcéw Kosciota, zajat sie sporami dogmatycznymi w V. wieku
i aryanizmem i coraz jasniej widzial, ze Kosciot rzymski zajmowat
wtedy takie samo stanowisko, jak w wieku XVI. na soborze try-
denckim, ze naucza i dzi$ tego samego, co wowczas, ze jak dzis,
tak i wowczas wymagat dla siebie postuszefstwa. Widziat, ze Ko-
sciot anglikanski jest wprawdzie apostolskim, ale zostaje w takim
stosunku do Kosciola, katolickiego, jak aryanizm w wieku IV.
Widziat tez, ze 39 artykutow Kosciota anglikanskiego rdznig sie
znacznie od wiary katolickiej z wieku V i IV, ze mu nie wolno
thumaczy¢ ich w ten sposdb, aby je pogodzi¢ z wiarg dawna.

Dlatego powstawaly w nim coraz silniejsze watpliwosci co
do prawdziwosci nauki Kosciota anglikanskiego, a znikaty powoli
rozmaite uprzedzenia do katolicyzmu. Razita go takze nienawis¢,
jaka spotykat w swoim kosciele przeciw Kosciotowi katolickiemu.

7
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Ludzie dobrzy i przyjaciele podsuwali mu niekiedy pewne mysli
i ksigzki. Widzac, ze nie moze juz dtuzej pozostaé w kosciele
anglikanskim, odwotat w r. 1843 to wszystko, co napisal, w do-
brej zresztg wierze, przeciw Kosciotowi rzymskiemu, zrzekt sie
stanowiska koscielnego, dotad zajmowanego i w listopadzie 1845
ztozyt  wyznanie wiary Kkatolickiej. Wowczas dopiero zobaczyt
inny przed sobg $wiat, wszystko nagle stalo mu sie jasnem i oczy-
wistem, nie czut juz zadnych watpliwosci, zadnego niepokoju.

Tak przedstawia sam Newman swoje nawrdcenie sie do ka-
tolicyzmu.

Revue du clerge francais (z 1 i 15 sierpnia 1911).
E. Vacandard: Laquestion du nieurtrerituelchez les
Juifs. (,Kwestya mordu rytualnego u Zyddéw").

Jeden z czytelnikbw Revue wyczytat w 111l tomie Histoire
ancienne de I' Eglise X. Duchesne’a takie stowa: ,Glupota
ludzka nie da sie pokonaé. Czy' nie widzimy, ze co chwila odra-
cza sie i podnosi przeciwko zydom niedorzeczne oskarzenie o mord
rytualny (la stnpide aecusation du meurtre rituel). Zwrdécit sie
wiec do redaktora nRevue“ z prosbg o pewne wyjasnienia. Reda-
kcya uprosita X. Vacandard’a, znanego z prac historycznych nad
-Sredniowieczem, aby sie zajgt tym tematem. Rozprawa jego opra-
cowana jest zrodlowo i do$¢ wyczerpujaco, a dochodzi do wyniku,
ktéry w zasadzie godzi sie zupetnie z tem, co powiedziat X. Du-
schesne.

Autor opart sie przedewszystkiem na gruntownej pracy dra
Str acka, profesora teologii protestanckiej w Berlinie, dodat jednak
wiele na podstawie badari wiasnych.

Na wstepie przytacza literature z ostatnich lat 50 z szcze-
.g6Iniejszem uwzglednieniem pism znanego Rohlinga, artykutow
w Civilla Cattolica z r. 1881 i 1882 i ksigzki Desportes’a,
a nastepnie historye tego zarzutu. Wedtug niego wszystko prze-
mawia z goéry przeciw uzywaniu Kkrwi chrzescijanskiej do macy.
Zydom bowiem bylo zakazane jak najsurowiej spozywanie Kkrwi
jakiejkolwiek. Dalej przechodzi szczeg6towo gtosniejsze wypadki,
ktére majg Swiadczy¢ O faktach mordu rytualnego i stara sie wy-
kaza¢, ze sa to albo legendy pdzniejsze, albo wiadomosci oparte
jedynie na zeznaniach ludzi wzietych na tortury, albo Zze moga
-dowodzi¢ co najwyzej, ze Zydzi zabobonni dopuszczali sie zbrodni
w celach leczniczych.

Kronikarze z w. XII i z poczatku w. XIII, cho¢ mowig
0 zbrodniach zydowskich, nie wspominajg jednak ani stowem o mor-
ederstwie rytualnem. Fryderyk Il urzadzit wielka ankiete, ktéra
wykazata bezpodstawno$¢ tego zarzutu. - Papiez Innocenty 1V
W r. 1253 zabronit posadzaé Zydéw o uzywanie krwi ludzkiej
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do celow obrzedowych. Grzegorz X wystgpit takze w obronie-
Zydow. Ganganelli, pozniejszy Klemens XIV, ktory zajmowat sie-
tg sprawa wskutek skargi, jaka zanie$li do Rzymu Zydzi polscy,
o$wiadczyt sie rowniez przeciw mordowi rytualnemu, miat tylko
pewne skrupulty co do Szymona z Trydentu i Andrzeja z Brixen-
diatego, ze ich Koscidt pozwolit czci¢ jako btogostawionych. Ale
co do Andrzeja nie prowadzono nawet zadnego S$ledztwa przeciw
Zydom, a co do Szymona zarzut jest wedtug autora nieuzasadniony
juz dlatego, ze Szymon miat by¢ zamordowany 23 marca, Wiel-
kanoc za$ zydowska w tym roku (1475) wypadla na. 22 marca..
Sykstus IV zakazat woéwczas czci¢ Szymona jako btogostawionego,
zatwierdzit ten kult dopiero Sykstus V w sto lat pdzniej..

Procesy z czasdw nowszych, jak w Tisza-Eszlar, w Da-
maszku, w Brzezinie w Czechach, nie wykazaty réwniez, jakoby
w tych wypadkach popetniono mord rytualny. Niema wiec — mowi,
autor — ani jednego faktu pewnego, ktéryby stwierdzat mord
rytualny, morderstwa za$ zwyklego, chocby nawet bylo wykonane
z nienawisci ku Chrystusowi, nie mozna uwaza¢ za mord rytualny.

Autor wspomina takze pobieznie o wielu -wypadkach w Polsce
i wykazuje, ze i w tych wypadkach nie dostarczono dowodéw na
wykonanie mordu rytualnego.l)

Lecigne: La religion de Paul Verlaine. Autor w krot-
kim szkicu opowiada, jak Verlaine szukat dtugo P. Boga i jak Go
znalazt w chwili $mierci. Matka jego byta gorliwg chrzescijanka,,
syn tez odebrat wychowanie katolickie i matke bardzo kochat. Ale-
pozniej zycie sprowadzito go z drogi wiary i bigkat sie, jak sam,
powiada:

.| bladze tak

Ztym wiatrom na wspak,
Ktére mnie niosg

To tu, to tam,

Podobny sam

Bo lisci, co lecg"--—-

a serce nie dawato mu nigdy spokoju. ,,Odczuwam potrzebe Pana
Boga, aby znalezé wybawienie z mej nedzy" — mowit raz do
przyjaciot. Dusza jego smutna coraz wiecej zblizata sie do Boga,,
az Go znalazfa i posiadta w prostocie dzieciecej. Verlaine umart
jako syn Kosciota katolickiego 8 stycznia 1896. Nad trumng jego
rzekt Franciszek Coppee: ,,Mozemy tylko przytagczy¢ sie do wzru-

) Nie wdajac sie w rozbior tej kwestyi, zaznaczamy tylko,.
ze nie wszystkie argumenty X. Vacandard’a przemawiajg nam do
przekonania. Dop. red.
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czajagcych modlitw Kosciota Chrystusowego, ktdre styszymy co
-chwile, a ktdére proszag dla zmartych o pokdj, o wieczny pokoj !
Sz.

Recenzye.

Dr. Michael Breiteneicher. Die Stationen des heili-
gen Kreuzweges. Fastewuortrage Vierte Autlage. Regensburg
1911. Stron XII. i 233 w 8-ce. Cena 3 mk.

Kazania te pasyjne (jest ich 15), wygtoszone w kosciele me-
tropolitalnym N. Panny w Monachium, zawierajg duzo tresci wy-
bornej. Znalazty tez one tak dobre przyjecie, ze w krotkim sto-
sunkowo czasie okazato sie juz czwarte wydanie potrzebnem. Od-
znaczajg sie one namaszczeniem, wielkg praktycznoscig a miejscami
polotem i sitg. Bardzo pieknie méwi np. autor o réznych krzyzach
na str. 24—26. Kto chce zebra¢ zas6b obfity dobrych mysli do
nauk o Mece Panskiej, temu mozemy kazania te poleci¢, chociaz
majg one i stabe strony swoje. Sg najpierw za diugie (zajmujg po
15 stron duzego formatu a niektére i wiecej). Gdzieniegdzie (np.
na str. 78) nie podaje autor miejsc z Pisma $w., gdzieindziej cy-
tuje je po facinie (np. str. 8). W wielu ustepach znajdujemy tres¢
bardzo znang, banalng albo tez suche pouczenia. Wszystkie kaza-
nia podzielone sg na dwie czesci a wszedzie stanowi zwrot dobrze
znany, oblewajacy niejako stuchacza zimng wodg: ,0 tern w |I.

eczesci", — przejscie od pierwszej do drugiej.
Wogdle jednak nalezg te nauki do lepszych i moga wielkie
odda¢ ustugi katechetom i kaznodziejom. X. P.

X Jozef Kruszynski M. T. prof. sem. we Wioctawku.
Historya Swieta Starego Testamentu. Podrecznik dla klas wyz-
szych szkét Srednich. Warszawa. Gebethner i Wolf str. 249 w 8-ce.

Krolewiacy piszg swobodnie i lekko i umiejg zwraca¢ uwa-
ge na tematy nowsze i ciekawsze =— widaé to takze w ksigzce
X. Kruszynskiego. Pewna swoboda w opowiadaniu, do$¢ obszerne
uwzglednianie historyi i wynikéw badah na Wschodzie cechuje pod-
recznik wspomniany. Ukfad jego jest nastepujacy:

W wiadomosciach wstepnych poucza autor, co rozumiemy
przez Historye Swieta, a w dalszym ciggu czytamy o Ksiegach
Swietych, o celu tych ksigg, o charakterze ich natchnienia, o za-
sadach ttumaczenia tych ksigg, a wreszcie o pobocznych Zrodtach
do Historyi biblijnej.

Okres pierwszy obejmuje czas od stworzenia $wiata do po-
wotania Abrahama na patryarche narodu izraelskiego i podaje ,,wia-
domosci ogolne, dotyczace catej ludzkosci” ; — Okres Il. od Abra-
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hama do pierwszego krdla Saula (wiacznie) przedstawia ,,wiek Pa-
tryarchow i Sedzidw"; — Okres Il11. od Dawida do upadku kro-
lestwa Judzkiego omawia ,wiek rzaddéw krolewskich" ; — Okres
za$ 1V. ,Nardd izraelski pod panowaniem obcem, zblizanie si¢ cza-
sow mesyanicznych”, zamyka wiasciwg Historye.

W dwu dodatkach méwi Autor nadto o jezyku Starego Tes-
tamentu i przektadach (Dodatek 1. str. 227—230) i o ,fatszywych
bostwach poganskich, ktdrym niekiedy oddawat cze$¢ narod izra-
elski". (Dodatek II. str. 231—243).

Widzimy, ze Autor trzymat sie do$¢ Scisle porzadku chro-
nologicznego i na chronologii opart plan caly uktadu podrecznika.
Wstep i dodatki musialy znalez¢ sie z natury rzeczy po za ra-
mami wiasciwego opowiadania biblijnego.- Moznaby tu jednak za-
pyta¢, dlaczego Saul, pierwszy krol zydowski, znalazt sie w okre-
sie ,,Patryarchow i Sedziow", a nie w ,,wieku rzadéw krélewskich".
Nazwa okresu IV- o tyle jest mniej szczeSliwa, ze zdaje sie wy-
klucza¢ okres niezawistosci narodu izraelskiego za czasow Hasmo-
neuszow.

Mniejsza zresztg o podziat i o nazwe okreséw, wazniejsza
jest tre$¢ i sposdb jej przedstawienia: otéz nasuwajg mi sie pewne
watpliwosci, czy w jednym i w drugim wzgledzie podrecznik ten
nie okazuje pewnych brakdw.

Co do tresci, zdaje mi sie, ze potozono za wiele nacisku na
strone — niech mi wolno bedzie powiedzie¢ — dodatkowa tj. na
objasnienia, na punkty styczne z naukami swieckiemi, a za mato
na same rzeczy biblijne. Nie dostrzegtem w ksigzce nic o Jonaszu,
ani o Tobiaszu, o Judycie ani o Esterze, nic o prorokach Ozeaszu,
Joelu i Amosie, a jednak w podreczniku obszerniejszym powinno
si¢ znalez¢ dla nich miejsce bezwarunkowo. Odniostem tez wraze-
nie, ze stosunkowo blado wypadt w Historyi Swietej Mojzesz i jego
dzieto, ze ustepy im poswiecone za mato sg rozwinigte. Sprawom
tym poswiecono wprawdzie stronic 18 (93—111), ale znachodzi sie
tu osobny ustep (Uwaga 1-a) o ksiegach Mojzesza i osobny para-
graf o teokracyi, o jej istocie i podstawie. Nie znalaztem ustepu
o Swietach, ani o kaptanstwie, cho¢ nalezg i one do ustawodaw-
stwa Mojzeszowego, a o ofiarach jest mowa tylko w uwadze, zaj-
mujacej, co prawda, potorej stronicy drobnym drukiem.

Co do formy, wydaje mi si¢ rzeczg mniej korzystng dla pod-
recznika ta okolicznos¢, ze Autor podaje w Historyi Swietej zbyt
mato tekstu biblijnego. Nawet opowiadanie o szesciu, dniach stwo-
rzenia nie jest podane w szacie biblijnej, ale w tej szacie, jaka
stworzyta dos¢ dowolnie interpretacya Autora. Opowiadanie jednak
biblijne o szesciu dniach jest tak piekne, oryginalne i ciekawe,
ze wprost poja¢ nie moge, jak moznaby je zastgpi¢ jakiemkolwiek
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naszem tlumaczeniem, chocby to ttumaczenie bylo nawet dobre. Jesli
sie przytem pominie tekst, biblijny, w takim razie stajg sie bez-
celowemu .uwagi, w tym wypadku nawet ustepy, o hipotezach nau-
kowych, o kosmologii, geologii i paleontologii, a jeszcze bardziej
wydaje sie bezcelowym ustep o naukowem wyjasnieniu opisu stwo-
rzenia Swiatall Odczuwa sie tez brak innych tekstéw biblijnych
i to nawet bardzo waznych i pieknych. Nawet proroctwo Danie-
lowe o 70 tygodniach lat jest tylko podane w streszczeniu. Mojem
zdaniem powinnoby sie w Historyi Swietej podawaé nie tylko waz-
niejsze teksty o charakterze mesyanskitn, ale tez ustepy inne,
w ktérych przebija sie wiara gleboka i potezna ufnos¢, a wreszcie
potega stowa i natchnienia: niechby miodziez starsza zapoznata sie
z sitg i pieknoscia mowy-biblijnej. W podreczniku tak obszernym
powinny sie byly znalez¢ ustepy z proroctw, niektére modlitwy
i dtuzsze nieco urywki z psalméw.

Oo do owych zestawien poszczeg6lnych wypadkéw z dziejow
biblijnych z wynikami badan historycznych i archeologicznych, sa-
dze, ze im poswiecono w podreczniku Historyi Swietej sto-
sunkowo za wiele miejsca, a przytem nie zawsze mogg one zado-
woli¢ w zupetnosci czytelnika. Uwaga np. na temat: skad sie
wzieto poganstwo (str. 57—62, a zatem 5 stronic), oparte
o prace A. Musila, nie objasnia tej sprawy wszechstronnie. Wo-
falbym tez, aby przytoczono odnosne teksty z religijnej literatury
Wschodu, zamiast prostego powotywania sie na analogiczne poda-
nia wschodnie. Dotyczy to w szczegdlnosci § 4-go o0 assyryjskim
opisie stworzenia $wiata i jego stosunku do Biblii (str. 28—32);
w ustepie tym omawia zresztag Autor takze tradyeye niebabiloniskie.
Materyat poréwnawczy zestawit w wielkiej obfitosci i umiejetnia
znany panbabilonista umiarkowany A Ifred Jerem ias w obszer-
nem dziele: ..Dcis Alte Testament im Lichte des alten Orients".
(Wyd. I+. z r. 1906). Nie wiem tez, czy § 2. o poczatku Swiata
wedtug hipotez naukowych a) kosmologia, h) geologia, c) paleon-
tologia (str. 21—24), byt w tej ksigzce i w tej formie pozadany,
czy nie lepiej byto poprzestat w tym wzgledzie na krétkich a tres-
ciwych uwagach.

Sadze, ze niektdre uwagi Autora powinnyby by¢ umieszczone
na innych miejscach, niz sa pomieszczone obecnie. Znaczenie np.
figuralne Baranka Wielkanocnego — jednej z najwazniejszych fi-
gur mesyanskich — powinnoby by¢ niezawodnie podane na str. 96,
gdzie jest mowa o ostatniej pladze egipskiej, a nie dopiero na str.
135 w uwadze o ,typach w starym Testamenciell

Spotyka sie tez w podreczniku pewne mytki lub przesadne
i jednostronne przedstawienie rzeczy.

Skad Autor wie, ze Daniel pochodzit z rodu Dawida (na str.
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189)? Twierdzenie Autora, ze ,ile razy cala praca ludu izrael-
skiego byfa skupiona dla podniesienia warunkéw ekonomicznych lub
w kierunku obrony kraju, poddwczas proroctwa mesyaniczne, nie
znajdujac odpowiedniego dla siebie podioza, nie byty gtoszone* (str.
126). znajdzie si¢ w kolizyi z wielu faktami. Przez pomyike chy-
ba powiedziano, ze Sodoma lezata w ,zyznej dolinie Jordanu nad
morzem Martwem1 (str. 67), ze Hammurabi byt ,wiadcg Elamul
o(str. 68 w uwadze), ze z dwu drzew nie wolno byto korzystac
W raju pierwszym rodzicom (str. 33), ze ,najwyzsze wzniesienie
na gorze syonskiej nosito w starozytnosci nazwe Moria“ (str. 75).

Nie godzitbym sie nadto na objasnienie Autora, dotyczace
owej tabliczki z pismem klinowem o Rzece, ,,ktdra stworzyta wszyst-
kie rzeczy, kiedy bogowie wielcy spoczywali w jej tonie“, aby ona
miata oznacza¢ ,rzeke zywotall i zostawa¢ w zwigzku z opowia-
daniem biblijnem o upadku pierwszych ludzi (str. 36), ani na dal-
sze uwagi, jakoby do tego upadku odnosita sie scena na starym
cylindrze czy tabliczce babilonskiej, przedstawiajgca 2 osoby pod
drzewem (str. 37). Osoby te majg na glowie rogi, przedstawiajg
zatem bostwa, nie ludzi, linia za$, ktérg uwazano z poczatku za
wyobrazenie weza rajskiego, moze by¢ jedynie dodatkiem dekora-
cyjnym. Nie mozna tez twierdzi¢ tak kategorycznie, jak autor (na
str. 17 w dopisku pod 2), ze Pismo $w. ,wyklucza mysl, zeby sie
ciato ludzkie miato utworzy¢ z ciata zwierzecegolllub ze ,jesliby sie
wtenczas mogto byto utworzy¢ ciato ludzkie z matpy, to musiatoby sie
to dzia¢ i dzisiajl (str. 18): to, co moéwi Autor sam (na str. 34)
0 ,teoryi ewolucyonizmu zastosowanej do cztowiekall a co jest przy-
jete dzi$ powszechnie, sprzeciwia sie tak kategorycznym twierdze-
niom.

Uwazani znéw za przesade niezgodng z faktami twierdzenia
Autora, ze u Zydéw wskutek teokracyi ,absolutnie wykluczone
byto tworzenie nowych prawli ze ,wykluczona byta moznos¢ two-
rzenia naduzy¢ i absolutyzmul (str. 109) lub Zze ,,nigdy tak narod
nie odstgpit od bojazni Bozejll, jak za czasow ostatnich krolow judz-
kich (str. 183).

Odnosze wreszcie wrazenie, ze ksigzka, jako podrecznik szkol-
ny, nie daje dobrego przegladu rzeczy.

Pomijajac jednak wyliczone tu i inne moze jeszcze usterki,
nalezy podnies¢ z uznaniem pracowito$¢ Autora i duzo materyatu,
zebranego z nowszych badan nad Wschodem. Autor wyzyskat su-
miennie rozmaite odkrycia archeologii i assyryologii i wprowadzit
do swej ksigzki duzo wiadomosci przyrodniczych i historycznych,
chcac w ten sposob nawigza¢ ni¢ miedzy Historyg Swieta a nau-
kami $wieckiemi.

Podniose i to jeszcze na pochwate Autora, ze w miejscach,
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ktére sam przetozyt z tekstu hebrajskiego, pieknie wystepuje pa-
rallelizm, owa cecha znamienna poezyi hebrajskiej, np. ,,Storice nad
Gabaonem zatrzymaj sie, | ksiezycu nad doling Ajalon* (str. 113)..
Autor podat obok spisu paragrafow takze skorowidz alfabe-
tyczny: zdaje sie mi, ze i to jest duzg zaleta ksigzki.
X. SzycLelski.

Ze Zwigzku Katechetow.

Wydziat Zwigzku przedtozyt Radzie szkolnej krajo-
we] w sprawie remuneracyi za nauke religii
w szkotach lud. nastepujagcy memoryat:

Wysoka Rado Szkolna Krajowa!

Z réznych stron i od rozmaitych ksiezy dochodzg
nas zale, ze wiadze szkolne zbyt pozno i zbyt dowolnie
asygnuja remuneracye za udzielanie nauki religii po szko-
fach ludowych. Z tej przyczyny Zwigzek Katechetéw
w interesie duchowienstwa parafialnego, ktdre zajete pracg
duszpasterska i rozrzucone po odlegtych miasteczkach
i wioskach, nie ma czasu ani moznosci na jaka$ akcye
wspoblng, o$miela sie przedtozy¢ nastepujacy

Memoryat:

Ustawa o0 wynagradzaniu nauki religii
w szkotach ludowych, uchwalona przez Wys. Sejm kraj,
w r. 1908') orzeka w § 6, ze ,duszpasterzowi nalezy sie
wynagrodzenie od kazdej godziny w tygodniu po 40 K
rocznie, a w miejscowosciach | klasy ptac nauczycielskich
po 50 K rocznie"”, dodajgc rownoczes$nie w alinei drugiej,
ze ,,wynagrodzenie to nalezy sie tylko za te godziny, co
do ktérych wiadza szkolna okregowa stwierdzi, ze nauka
religii odbywata sie rzeczywiscie, a wiadza wyznaniowa
poswiadczy, ze udzielano jej z dobrym skutkiem, a nadto
co do duszpasterza tylko wtedy, jezeli w mys$l 85 udzie-
lat nauki religii z tytulu duszpasterskiego bezplatnie
w 9 godzinach tygodniowo™. W alinei trzeciej tego sa-
mego paragrafu ustawa wspomniana orzeka: ,wyplate
wynagrodzenia zarzadza sie z koricem kazdego potrocza
szkolnego na podstawie dowoddw przedstawionych przez
wiadze szkolng okregowa™.

9 Ustawe te zamiesciliSmy w ,Mie$: kat. i wych.”“ z r. 1911 na
str. 314—317. Dop. Red.
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Stowa powyzsze ustawy, cho¢ jasne i proste, znala-
zly w praktyce rozmaite zastosowanie i ttumaczenie i cho¢
w niektérych razach przynosity duszpasterzowi catg pra-
wem przepisang, niespodziewang nawet, zaptate, w wielu
innych razach tem silniej za to dawaly mu odczuwaé
krzywde. W czasach zwiaszcza ostatnich niektdre wiadze
szkolne, chcac niezawodnie $cie$ni¢ jak najbardziej wy-
datki na wynagrodzenie nauki religii, tlumaczyly ustawe
wspomniang w ten sposdb, ze nawet ksieza najbardziej
sumienni za takg samg prace i za te samg iloSC godzin
tygodniowo, za ktérg w jednem pdtroczu otrzymali np.
360 kor. lub 400 kor., w pdtroczu drugiem otrzymali tylko
koron 80 lub 100. Kiedy za$ niektorzy ksieza, czujac sie
pokrzywdzonymi, wnosili rekursy i powotywali sie na
brzmienie ustawy, otrzymywali odpowiedzi i wyjasnienia,
ktéry wymagajg koniecznie sprostowania.

Z odpowiedzi tych wynika przedewszystkiem, ze
wiadze szkolne obliczaty liczbe godzin, do jakich obowia-
zany jest duszpasterz bezptatnie, zupetnie dowolnie, wbrew
dotychczasowej praktyce, wbrew nawet duchowi i brzmie-
niu ustawy. Mamy mianowicie dowody oczywiste, ze
w niektorych razach wiadze szkolne zgdaty bezwarunko-
wo bezptatnie 360 godzin rocznie, a nawet wiecej, a do-
piero reszte dzielity na 40 tygodni lub nawet na 44, aby
w ten sposOb otrzymac liczbe godzin tygodniowo rzeczy-
wiscie odbytych i przeznaczonych do wynagradzania po
40 Kkor. rocznie. Taki sposéb obliczania wydawac sie musi
kazdemu cztowiekowi nieuprzedzonemu czem$ catkiem
nowem i dziwnem.

Naprzoéd bowiem ani ustawa wyzej cytowana z roku
1908. ani ustawa z 1. grudnia 1889 (Dz. u. i r. kr. Nr. 71),
ani okolnik Rady Szkolnej Krajowej z 30. grudnia 1889
1 23157 i z 10. marca 1890 1 4410 nie wspominajg ani
stowem o braniu za norme do obliczania wysokosSci przy-
padajacej remuneracyi liczby godzin rocznej, lecz mo-
wig zgodnie zawsze i jedynie o liczbie godzin udzielanych
tygodniowo. Wobec tego, jesli niektore witadze szkolne
przyjmowaty za regule roczng liczbe godzin i zadaty
z gory petnej liczby 360, postepowanie tego rodzaju nie
miato oparcia ani w dotychczasowych ustawach o wyna-
gradzaniu nauki religii, ani w odnosnych okolnikach Rady
Szkolnej Krajowej. Postepowanie takie byto jednak nie-
tylko nowoscig, ale bylo nadto rzeczywistem krzywdze-
niem duchowienstwa parafialnego, podstepnie bowiem,
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cho¢ moze bezwiednie, pomnazato znacznie liczbe godzin
udzielanych tygodniowo bezptatnie.

Jest przeciez rzeczg widoczng, ze nie zbierze sie
rocznie godzin 360, jesli duszpasterz bedzie udzielat rze-
czywiscie tylko po 9 godzin tygodniowo. Wiadze szkolne
wiedzg chyba najlepiej, ze w catym roku szkolnym wy-
pada tylko okoto 200 dni rzeczywistej nauki, i to po
szkotach $rednich, gdzie z natury rzeczy godziny rzadziej
sie urywajg, niz po szkotach ludowych. Doliczajagc do tej
sumy niedziele, otrzyma sie razem okoto 33 tygodni.
Moznaby mowi¢ zatem co najwyzej o liczbie 300, nie
0 360; wszelkie godziny ponad 300 bytyby czem$ sztucz-
nie narzuconem ilire caduco, aby jak najmniej wypadio
godzin do remunerowania, chciano jednak jako$ upozoro-
wac takie postepowanie i dlatego stworzono interpretacye,
jakoby ustawa nakazywata odrabianie godzin, ktére prze-
padty wskutek feryi Swigtecznych i innych dni wolnych.

OSmielamy sie jednak zwrdci¢ uwage, ze podobne
ttumaczenie ustawy bylo czem$ niestychanem. Jest rzeczg
niestychang, aby w szkolnictwie nakazywano komukol-
wiek i kiedykolwiek odrabia¢ godziny, ktdre sie nie od-
byty wskutek Swieta dworskiego lub koscielnego, wskutek
spowiedzi szkolnej lub innego tytutu prawnego. O czems$
podobnem nie wspomina zadna ustawa. Nawet przy wy-
nagradzaniu nauki religii, jesli chodzi o nauczyciela Swie-
ckiego, ktory jej udzielat za osobng remuneracya, wiadze
szkolne nie postepujg w ten sposéb. Jeden duszpasterz
miat tu by¢ wyjatkiem. Miato sie tu do czynienia w od-
nosnych wypadkach z oczywistg krzywda duszpasterzy,
ktorych owe wiadze szkolne traktowaty inaczej, niz wszyst-
kie inne sity pracujagce w szkolnictwie.

Zgdanie zatem rocznie 360 godzin, tj. nie uznawanie
odnos$nie do duszpasterzy dni przepadtych dla nauki szkol-
nej wskutek rozmaitych uroczystosci itp. byto bezpod-
stawne i niesprawiedliwe. Duszpasterz, podobnie jak ka-
zdy nauczyciel i nauczycielka, ma prawo domagac sie na
mocy ustawy o wynagradzaniu nauki religii w szkotach
ludowych, aby wiadze szkolne nie zadaty odrabiania tych
godzin i aby przyjety w ogélnosci za norme przy oblicza-
niu reinuneracyi liczbe godzin nauki religii tygodniowa,
nie roczna. Duszpasterz podobnie jak kazdy nauczyciel
i nauczycielka moze nadto stusznie spodziewac sie, ze nie
bedg mu wytragcone z remuneracyi godziny, ktore wyja-
tkowo musi opusci¢ wskutek stusznej przyczyny. Co wieg-
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cej! Na korzy$¢ duszpasterza przemawia w tym wzgledzie
znacznie nawet wiecej okolicznodci, niz za nauczycielem
i nauczycielka, bo i ustawy przyznajg mu nizsza remune-
racye, niz nauczycielowi i zadajg od niego 9 godzin ty-
godniowo bezptatnie i na mocy swego stanowiska zmu-
szony bywa, mimo najwiekszej aawet pilnosci, opusci¢
niekiedy godzine, a porzadek szkolny nie zawsze dozwoli
mu jg odrobié¢ i musi jezdzi¢ do szkdtek niekiedy po kilka
kilometrow, zaleznym jest tedy od drég, od podwdd itd.
Wydaje sie wiec rzeczg ze wszech miar stuszng, aby
uwzgledniono duszpasterzowi godzine jedng czy druga,
jaka opusci wskutek stabosci, spowiedzi wielkanocnej lub
jazdy do chorego.

Wiadze szkolne zdaja sie jednak mie¢ przed oczyma
6w ustep z § 6 ustawy z r. 1908, ktdry moéwi o wyna-
gradzaniu tylko godzin ,rzeczywiscie* odbytych. Niektore
wiadze szkolne widocznie widziaty w tych stowach wole
Sejmu, aby wynagradza¢ wytgcznie pojedyncze godziny
odbyte w ciggu roku w liczbie np. 40 i dlatego tak skru-
pulatnie kontrolowaty, gdy szto o duszpasterza, czy kiedy
nie urwala sie jaka godzina z tej czterdziestki. Otoz skru-
puty tego rodzaju i obawy nie majg znéw uzasadnienia
w ustawie.

Ustawa bowiem z r. 1908 uzywa zwrotu ,,nauka od-
bywata sie rzeczywiscie" niezawodnie w tern samem zna-
czeniu, co ustawa owynagradzaniu nauki religii z r. 1899,
ustawa za$ ta, jako tez wspomniane juz okdlniki Rady
Szkolnej Krajowej z r. 1889 i 1890 o takiem pojmowaniu
godzin ,rzeczywiscie” odbytych nic nie mowig. Przeciwnie
ich tekst i kontekst wskazujg dos¢ jasno, ze szto tu o za-
strzezenie, aby nie renumerowaé godzin, ktore sie w ogol-
nosci nie odbywaty wskutek np. S$ciggania klas lub od-
dziatow, wskutek tego bowiem rzeczywista liczba godzin
w tygodniu musi sie znacznie zmniejszy¢, a nie chodzito
tu wcale o to, czy godzina, ktoéra musi lub moze odpasc,,
ma by¢ bezwarunkowo wytrgcang z rocznej remuneracyi.
Ustawa z r. 1908, moéwigc w 88 5 6 i 11 o godzinach
»tygodniowo", nie dotyka nigdzie pytania, ile ma by¢ tych
godzin tygodniowych razem w roku, nic tez nie mowi
0 jakiems wytrgcaniu z remuneracyi rocznej poszczego6l-
nych godzin, opuszczonych dla stusznej przyczyny. Usta-
wa zatem z r. 1908 nie czyni bezwatpienia réznicy mie-
dzy udzielaniem nauki przez duszpasterza i przez nauczy-
ciela Swieckiego i kaze im jednakowo wyznacza¢ remu-
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neracye roczne, wzglednie pétroczne wedle liczby godzin,
jakie sie rzeczywiscie normalnie odbywatly w tygodniu.

Stosowanie wiec i ttumaczenie ustawy z r. 1908 byto
istotnie w wielu wypadkach dowolne i krzywdzito ducho-
wienstwo parafialne, a zwracamy uwage, ze moga przez
to ucierpie¢ takze fundusze krajowe.

OSmielamy sie zwrdci¢ mianowicie uwage, Zze nau-
czanie religii przez duchowienstwo parafialne, mimo ze
ksieza sg wiasciwie powotanymi i ukwalifikowanymi nau-
czycielami tego przedmiotu, jest najtansze i ze remunera-
cye przyznawane za te samg ilos¢ godzin tygodniowo
nauczycielom swieckim, wypadtyby znacznie drozej. Jesliby
zatem w przysztosci trwa¢ miato niesprawiedliwe trakto-
wanie duchowienstwa parafialnego przy wynagradzaniu
nauki religii po szkotach ludowych i jesliby wskutek tego
zaprzestato to duchowienstwo pracowa¢ niekiedy ponad
sity po szkotach, fatwo stacby sie mogto, ze nauka religii
po szkotach ludowych bedzie musiata przejs¢ w bardzo
wielkiej czesci na sity Swieckie, a wowczas i wydatki
krajowe na remuneracye musiatyby wzrd$¢ znacznie.

Z drugiej strony liczymy sie z utomnos$cig ludzka
i z tem, ze nauka religii po szkotach wiejskich w naszych
warunkach wymaga wiele poswiecenia, a o*poswiecenie
i zapal nie zawsze jest tatwo i chcgc zgodnie z ustawg
z r. 1908 zapewni¢ szkotom ludowym nauke religii mo-
zliwie jak najbardziej regularng, zwracamy uwage na to,
Czego niema we wspomnianej ustawie. Sgdzimy miano-
wicle, ze mozna i nalezy oznaczy¢ minimalng liczbe
godzin tygodniowych, jaka ma sie odby¢ w ciggu roku,
aby duszpasterzowi przystugiwato prawo zadania catej
remuneracyi 40 kor. rocznie. Sadzimy, ze taka liczba mi-
nimalna mogtaby by¢ oznaczona rocznie na 26—28 (p6t-
rocznie 13—14), o ileby za$ szto o szkoty odlegte od ko-
Sciota parafialnego ponad 5 kim., liczbe te nalezy okresli¢
na k2_0 rocznie (10 pétrocznie). Liczby te nie sg wcale zbyt
nizkie.

WspomnieliSmy wyzej, ze w catym roku szkolnym,
przyjmujac nawet 43 tygodni, jest wiasciwie tylko okoto
33 tygodni nauki rzeczywistej, okoto 10 tygodni przypada
bowiem na rozmaite uroczystosci i dni wolne. Gdyby za-
tem duszpasterz nie opuscit ani jednej godziny w ciagu
roku, to normalnie jedna godzing tygodniowa mogtaby
sie odby¢ tylko okoto 33 razy w ciggu roku. Wiadomo
jednak, ze nawet bardzo sumienny duszpasterz musi opu-
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§ci¢ niekiedy godzine nauki czyto wskutek stabosci, czy
tez wskutek pracy koniecznej w kosciele lub w parafil.
Jedli tedy uwzglednimy te okolicznosci i odliczymy na
ich karb okoto 5—6 godzin rocznie, to nam pozostanie
reszta okoto 27 godzin; liczbe te przyjmujemy wiasnie za
minimalng przy wymierzaniu rocznej remuneracyi.

Co do szkot odlegtych od kosciota parafialnego wie-
cej, niz 5 kim., zwiaszcza w okolicach goérzystych, piasz-
czystych lub bilotnistych, stuszng jest rzecza wziaC pod
rozwage, ze duszpasterz nawet przy najlepszej woli nie
zawsze sie moze do nich dosta¢ i ze sama jazda do nich
moze zabra¢ sporo czasu. (Por. np. Korespondencye wika-
rego z Brzezan w ,Gazecie Koscielnej" z r. 1911 N. 51)
i dlatego oznaczenie w tych wypadkach minimum godzin
rocznie o kilka jednostek mniej, tj. zamiast 27 tylko 20,
wydaje sie rzeczg stuszna.

Zaznaczamy przytem, ze okreslenie liczby minimal-
nej wcale niema na celu sprzyjania lenistwu ludzkiemu.
Przeciwnie, pragniemy w ten sposéb tern skuteczniej do-
pomddz do sumiennego spetniania obowigzkéw, a réwno-
cze$nie uwzgledniamy te okoliczno$¢, ze duszpasterz musi
niekiedy opusci¢ godzine i nie bedzie w stanie odrobic
jej pozniej w innym czasie, bo bedzie musiat i$¢ do innej
klasyk IIUb innej szkoly, albo tez nie bedzie juz dzieci
w szkole.

Gdyby zaS§ w danym okregu duchowienstwo para-
fialne nawet owego minimum godzin tygodniowych rocz-
nie dato, tak co do godzin udzielanych bezpiatnie, jak
i tych, za ktére nalezy sie wynagrodzenie, wdwczas do-
piero, ale tylko wowczas, tj. wyjatkowo, naleza-
toby osobnem rozporzgdzeniem Rady Szkolnej Krajowej
sprawe wymierzania remuneracyi unormowa¢ w ten spo-
sob, jak to prébowaty obecnie bez stusznej podstawy
niektore wiadze szkolne. W takich mianowicie razach mo-
znaby zesumowac wszystkie godziny nauki religii rzeczy-
wiscie odbyte w szkotach potozonych w obrebie parafii,
wylaczy¢ z tej sumy liczbe 297—300 (33X9), reszte za$
godzin  wynagrodzic wedle normy jednostkowej tj. liczac
za 1 godzine rzeczywiscie odbytg po 1 K 20 hal. (40 kor.
dzielone przez 33 tyg.). w szkotach za$ potozonych dalej
niz 5 klin., po 2 kor. (40 kor. dzielonych przez 20). W ten
sposob zapewni sie i dos¢ regularng nauke religii w szkole
i duchowienstwo parafialne nie bedzie miato powodu stu-
sznego do skarg I narzekan.



110

Doszty nas tez inne zale pomniejsze, na ktore row-
niez chcemy zwroci¢ uwage.

| tak zalg sie niektérzy, ze tu i Owdzie wojtowie,
jako przewodniczacy rad szkolnych miejscowych, roszczg
sobie prawo do poswiadczania, czy nauka religii byfa
udzielana rzeczywiscie. Przepis taki istniat dawniej isto-
tnie, mowi o nim wyraZznie okolnik Rady Szkolnej Kra-
jowej z 30. grudnia 1889 1 23157; ustawa jednak z roku
1908, moéwiagc o stwierdzaniu rzeczywistego nauczania, nic
nie wspomina o radach szkolnych miejscowych, mozna
wiec stusznie uwaza¢ owo rozporzadzenie, tak przykre
w wielu wypadkach dla duchowienstwa parafialnego, obe-
cnie za nieobowigzujace, nalezatoby tylko dla unikniecia
mozliwych nieporozumien ogtosi¢ to wyraznie w osobnym
okéIniku Wys. Rady Szkolnej Krajowej.

Z wielu stron donoszono nam, ze wiadze szkolne,
aby tylko zmniejszy¢ liczbe godzin tygodniowo, polecaty
niekiedy #aczy¢ klasy, ktore miaty duzg liczbe dzieci
i zwyczajnie byty prowadzone osobno. Ustawa tymczasem
z r. 1908 méwi wyraznie (8 6. alinea 4), ze mozna tgczy¢
poszczeg6lne klasy lub oddziaty w ten sposdb, aby liczba
tak polaczonych dzieci szkolnych nie przekraczata piec-
dziesieciu.

Mamy rowniez dowody pod reka, ze w wielu razach
ksieza uczyli nauki religii w poszczeg6lnych klasach i od-
dziatach poditug planéw zatwierdzonych przez odno$ne
rady szkolne okregowe, mimo to spotkat ich zarzut ze
strony wiladz szkolnych, ze uczyli za wiele godzin tygo-
dniowo. Nalezatoby zatem dla unormowania stosunkow
takze w tym wzgledzie za wspolnem porozumieniem Naj-
przew. Konsystorza Metropolitalnego 1 Wys. Rady Szkol-
nej Krajowej wyda¢ doktadng instrukcye co do ilosci
godzin tygodniowych w szkotach ludowych réznego typu,
aby duchowienstwo parafialne mogto zna¢ dobrze swoje
obowigzki, wzglednie prawa swoje.

Powszechne sg skargi, ze wiadze szkolne zbyt pdZno
asygnujg remuneracye. Jest faktem, ze niektérzy ksieza
parafialni po koniec pazdziernika 1911 nio otrzymali przy-
padajacej im remuneracyi jeszcze za |. pdtrocze roku
szkolnego 1910, a nawet za Il. pétrocze roku poprzedniego.
Ustawa z r. 1908 méwi tymczasem wyraznie (8§ 6. al. 3),
ze wynagrodzenie ma sie zarzadza¢ z koricem kazdego
potrocza szkolnego.

Os$mielamy sie wreszcie podnie$é, ze tworzenie sta-
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tych posad katechetéw przy szkotach ludowych i obsa-
dzanie ich osobnymi ksiezmi, lezy w interesie zaréwno
szkoty i nauki religii, jak w interesie pracy parafialnej,
nalezatoby zatem dziataé w tym kierunku i wyzyskac
w tym celu ustawy z r. 1889 1 1908.

Przedstawiajgc te wszystkie uwagi, Zwigzek Kate-
chetow zwraca si¢ do Wysokiej Rady Szkolnej Krajowej
z prosha:

Wysoka Rada Szkolna Krajowa raczy:

1. Wydac¢ osobng instrukcye do Ustawy o wyna-
gradzaniu nauki religii z r. 1908 i w niej okreslic, ze
wymierzanie remuneracyi duchowienstwu parafialnemu za
udzielanie nauki religii po szkotach ludowych ma sie do-
konywaé¢ z reguty na podstawie liczby godzin odbywa-
nych tygodniowo, nie rocznie.

2. Oznaczy¢ pewne minimum godzin tygodniowych,
majacych sie odbyC w ciggu roku szkolnego, aby w ten
sposob zaradzi¢ potrzebie w razach wyjatkowych i ozna-
czy¢ to minimum na 27 rocznie, dla szkot za$ potozonych
od kosciota parafialnego dalej niz 5 kim., na 20.

3. Okresli¢, ze gdyby duchowienstwo parafialne tej
minimalnej liczbie nie uczynito zado$¢, wymiar remune-
racyi ma sie dokona¢ w ten sposob, iz za kazdg godzine
ponad 270 nalezy sie wynagrodzenie po 1 kor. 20 hal.,
wzglednie 2 kor.

4. Ogtlosi¢, ze stwierdzanie nauki udzielanej w szkole
rzeczywiscie nalezy do rad szkolnych okregowych, ze
w szczegolnosci ustata dawna kompetencya w tym wzgle-
dzie przewodniczacych rad szkolnych miejscowych.

5. Przyzna¢ w planach szkolnych nauce religii tyle
godzin tygodniowo, ile jej sie nalezy na podstawie planu
normalnego z r. 1875 i pozZniejszych rozporzadzen, wzgle-
dnie w porozumieniu z Najprzew. Konsystorzem Metropo-
litalnym ob. ta¢. ogtosi¢ nowe plany co do godzin nauki
religit w tygodniu w szkotach ludowych rozmaitego typu,
przystosowane do rzeczywistych warunkéw dzisiejszych.

6. Nie zadac od duszpasterzy S$ciggania oddziatow,
jesliby liczba dzieci w ten sposob ztgczonych przeno-
sita 50.

7. Przypomnie¢, ze remuneracye za udzielanie nauki
religii w szkotach ludowych majg by¢ wyptacane z kon-
cem kazdego potrocza.

8 Dazy¢ do systemizowania osobnych posad kate-
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chetow dla szk6t ludowych i do obsadzania ich wedle
moznosci katechetami statymi. Ze Zwigzku Katechetdw.
Lwoéw, dnia 18. stycznia 1912,
Kopie tego memoryatu przedtozono Najprzew. Kon-
systorzowi Metr. ob. fac. we Lwowie i Wys. Sejmowi.

Koto Iwowskie
odbytlo w styczniu r. b. 4 posiedzenia. 3-go mowit X. Dr Szulc
0 gminach szkolnych”; 10. i 17. X. Dr. Szydelski o KoHa-
taju; 31. X. Zukowski ,O wspélnej lekturze religijnej w kla-
sach wyzszych szkét Srednich”.
Koto tarnowskie.
(Posiedzenie z dnia 15. stycznia 1912).
1. Uchwalono termin spowiedzi wielkanocnych dla poszcze-
go6lnych szkot.
2. Zdawano sprawe z wykonania poprzednich uchwat Kota.
3. Roztrzasano kilka spraw lokalnej natury.

Konkursy | uominacye.

Na posade naucz, rei. rz.-kat. w szk. wydz. zenskiej w No-
wym Sgczu, z ob. udz. nauki rei. takze w 4 kl. szk. zeh. im.
Sw. Barbary tamze (Il. kl. ptac); rei. rz. kat. w szk. 6 KkI. m.
w Zywcu, w szk. 5 kl. miesz. w Suchej (Ill. kl. ptac); rz.
kat. w 5 kl. szk. m. w Kosowie z ob. udz. nauki rei. w szk.
5 kl. zen. tamze; rei. gr. kat. w 5 kl. szk. m. tamze; gr. kat.
w szk. 6 kl. tn. w Kutach (Ill. kl. ptac); gr. kat. w szk. 4
kl. miesz. w Kutach Starych (IV. kl. ptac); termin do kon-
ca lutego r. h

Zamianowani: X Dr. Stanistaw Zegarlinski, prefekt
sem. duch, w Krakowie, zastepcg katechety w gimn. w Nowym Targu;
X. Dr. Jan Jaworek C. M. katechetg pomocniczym w semina-
ryum naucz, zen. w Krakowie.
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