Stosunek wiary do wiedzy wedtug modernistow
| niektorych teologow protestanckich.

Odwieczny spor o stosunek wiary do wiedzy nie
przestanie nigdy by¢ aktualnym, bo nigdy chyba nie bra-
knie ludzi, ktérych rozum podnosi¢ bedzie nieuzasadnione
roszczenia wobec wiary objawionej. W dobie dzisiejszej
wysuneli sie na pierwszy plan modernisci z bledng
zupetnie naukg swojg o tym stosunku, napietnowang
w encyklice ,,Pascendill ktérej stowa wezmiemy sobie za
punkt wyjscia w tem naszem roztrzgsaniu, podajac je
we wihasnym przekladzie, z kilku uwagami objasniaja-
cemi:

»Za podstawe filozofii religii biorg moderniSci owa
doktryne, ktérg powszechnie nazywajg agnostycyzmem.
Wedtug tego pogladu rozum ludzki zamkniety jest cai-
kowicie w kole zjawisk, to znaczy, ze on poznaje tylko
rzeczy, ktére mu sie ukazujg i w tej postaci, w jakiej
sie ukazujg i nie ma ani prawa ani moznosci przekro-
czenia tej dziedziny. Dlatego nie zdota on podnies¢ sie
do Boga ani pozna¢ Jego istnienia z tego, co widzimy.
Stad wysnuwajg wniosek, ze BOg nie moze by¢ nigdy
bezposrednim przedmiotem wiedzy i ze kiedy jest mowa
o historyi, nie mozna Boga nigdy uwazaé za czynnik hi-
storycznyl.

] Gléwnym propagatorem agnostycyzm-u byt w czasach now-
szych Kant, ktérego .Krytyka czystego rozumu« wywarla wptyw
ogromny, a fatalny na X. Loisy i tegoz towarzyszy. Wedtug Kanta
poznaje nasz rozum tylko wiasne swoje pojecia, zapomocg ktérych
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Jezeli za$ to przyjmuje sie za prawde, to juz kazdy
fatwo przewidzi, co stanie sie z teologig naturalng, co
z ,motywami wierzenia", co z Objawieniem zewnetrznem.
To wszystko modernisci catkiem odrzucajg i odsytajg do
»intelektualizmu", ktéry nazywajg systemem $miesznym
i dawno juz zamartym. Nie zwazajg i na to, ze bledy te
potworne Kosciét najwyrazniej potepit; tak bowiem orzekt,
Sobor Watykanski: ,,Ktoby twierdzit, iz Bog jeden ipraw-
dziwy, Stworca i Pan nasz, nie moze byé napewno po-
znany przyrodzonem rozumu ludzkiego Swiattem z rze-
czy stworzonych, niech bedzie wyklety” (De Revel. can. I).
A dalej: ,,Ktoby twierdzit, iz nie jest rzeczg mozliwg ani
pozyteczng, zeby Objawienie Boze pouczyto cztowieka o
Bogu i o czci, jaka ma by¢ Mu okazywana, niech bedzie
wyklety” (tamze can. Il). A wreszcie: ,Ktoby twierdzit
ze wiarogodno$¢ Objawienia Bozego nie moze by¢ po-
twierdzona przez znaki zewnetrzne, ze wiec ludzi ma
pobudza¢ do wiary jedynie wewnetrzne kazdego do-
$wiadczenie albo natchnienie prywatne, niech bedzie wy-
klety" (De Fide can. Ill).

wprowadza ten rozum fad i zwigzek w dziedzing zjawisk. ,,Rzeczy
same w sobie" sg dla naszego poznania nieprzystepne. Zwolenni-
kiem agnostycyzmu jest takze Herbert Spencer, ktoérego poglady
przyswoit sobie w znacznej czesci przewddca modernistow. Kiedy
jednak Kant uwaza istnienie Boga i duszy nieSmiertelnej za postu-
laty rozumu ,praktycznego"”, czyli sadzi, ze potrzeby zycia kazg
nam prawdy te przyjmowa¢ za pewne, chociaz one nie dadzg sie
dowies$¢, to przeciwnie Spencer nie przestaje powtarza¢, ze nic nie
mozemy powiedzie¢ o tern, co nie wchodzi w zakres zjawisk i eks-
perymentow — ale ostatecznie zbliza sie w swoich pogladach do
dogmatyzmu materyalistycznego, bo za wiasciwg istote wszechrze-
czy uwaza byt fizyczny, rozwijajacy sie wedlug praw mechani-
cznych. Dodajemy, ze wyraz ,agnostycyzm" wprowadzit do litera-
tury dopiero przyrodnik angielski Th. H Huxley, ktory takze zato-
zyt w r. 1883 czasopismo, zatytutowane: »The agnostic annualcc
(oRocznik agnostycznyo). Rzecz sama jednak jest bardzo stara, bo
juz sofista sceptyk Protagoras zaczat przed 24 wiekami ksigzke swojg
(spalong na rynku atenskim) zdaniem: »O bogach nie wiem, czy

sg, czy ich niema«.
Pzyp. thum
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Jakim za$ sposobem przechodza modernisci od agno-
stycyzmu — czyli od twierdzenia, ze nic nie mozemy
pozna¢ précz zjawisk — do ateizmu naukowego i histo-
rycznego, ktory przeciwnie jest zupelnem przeczeniem:
jakie wiec rozumowanie ma to uzasadni¢, iz po zapewnie-
niu, ze niewiadomo, czy Bog wkraczat w dzieje ludzkosci
czyli tez nie, wyjasnia sie potem te dzieje z zupetnem
pominieciem Boga, jak gdyby w rzeczy samej nie wkra-
czat — to niechaj zrozumie, kto moze. Oni jednak uwa-
zajg to za pewnik niezachwiany, ze nauka S$cista i hi-
storya powinna by¢ ateistyczng, ze w tychze zakresie
jest tylko miejsce dla zjawisk, catkiem za$§ muszg one
usung¢ Boga i wszystko, co Boskie.

Zobaczymy niebawem jasno, co ta doktryna zgota
niedorzeczna kaze sadzi¢ o NajSwietszej Osobie Chry-
stusowej, co o tajemnicach Jego zycia i $mierci, jakotez
0 Jego zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu.

Ten jednak agnostycyzm trzeba uwazaé tylko za
cze$¢ negatywng w nauce modernistow; cze$¢ pozytywng
stanowi wedtug nich teorya immanencyi zyciowej.
A mianowicie przechodzg oni od jednej do drugiej w spo-
sob nastepujacy:

Religia, zarébwno przyrodzona, jak i nadprzyrodzona
musi sie daé jako$ wyjasni¢, rownie jak kazdy fakt inny.
Kto jednak niweczy teologie naturalng i twierdzi, usu-
wajac motywy wierzenia, ze Objawienia pozna¢ nie mo-
zna, a nawet catkiem odrzuca jakiekolwiek Objawienie
zewnetrzne, ten szuka naprézno wyjasnienia religii po
za cztowiekiem. Musi go wiec szukaé w samym czio-
wieku: a poniewaz religia jest pewng formg zycia, wiec
wyjasnienie jej trzeba znalez¢ w zyciu ludzkiem. Tak
dochodzg oni do swojej zasady ,,immanencyi religijnej”:
pierwszej niejako podniety kazdego zjawiska zyciowego,
do ktorych, jak juz powiedzieliSmy, nalezy takze religia,
trzeba szuka¢ w jakiej$ potrzebie czyli w jakim$ po-
pedzie; biorac za$ zycie w znaczeniu Scidlejszem, trzeba
uwazaé za pierwsze jego poczatki pewne poruszenie serca,
ktére nazywa sie uczuciem. Z tego wynika, ze ponie-
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waz przedmiotem relig-ii jest Bog, wiec wiara, ktdra jest
poczatkiem i podstawg kazdej religii, musi polega¢ na
pewnem uczuciu wewnetrznem, ktérego znowu Zrddtem
jest potrzeba Bdstwa. Ze za$ te potrzebe Bdstwa
odczuwa sie tylko w pewnych warunkach odpowiednich,
wiec ona nie moze naleze¢ sama przez sie do zakresu
$wiadomosci, ona kryje sie zrazu ponizej Swiadomosci,
czyli, jak mowig, postugujac sie wyrazeniem, zapozyczo-
nem od filozofii nowszej, ona nalezy do zjawisk ,pod-
Swiadomych4), tam tez pozostaje jej korzen ukryty i dla
poznania naszego niedostepny.

Moze jednak kto$ zapyta, jakim to sposobem ta ,,po-
trzeba Bostwa“, odczuwana przez czlowieka, staje sie
wreszcie religig? Na to odpowiadajg modernisci: nauka
i historya sg zamkniete pomiedzy dwiema granicami;
jedna, zewnetrzng, jest Swiat widzialny, druga, wewnetrz-
na, jest swiadomo$é. Skoro dojdg do jednej lub drugiej
granicy, nie moga juz posung¢ sie dalej: tego bowiem,
co lezy poza temi granicami, w zaden sposéb nie mo-
zemy poznaé. Wobec tego ,,niepoznawalnego4} (— czy ono
jest zewnatrz cztowieka i po za Swiatem widzialnym,
czyli tez ukrywa sie pod poziomem $wiadomosci —) wy-
wotuje ,,potrzeba Bostwa4t w duszy skitonnej do religii,
bez zadnego, jak twierdzi fide izm, poprzedniego aktu
rozumowego, pewne uczucie szczeg6lniejszego rodzaju: to
za$ uczucie zawiera w sobie samg rzeczyw istos$c¢

] Nowsza psychologia moéwi duzo o zjawiskach duchowych,
ktére nie wydobywajg sie po nad poziom Swiadomosci naszej, kto-
rych bezposrednio pozna¢ nie mozemy, o ktérych jednak istnieniu
pouczajg nas inne fakty psychiczne. W duszy naszej drzemig nie-
jako przerézne uczucia i popedy, o ktérych nie wiemy, dopoki nie
zbudzg sie i nie dojdg do naszej samowiedzy. Francuzi oznaczajg
te zjawiska wyrazem: »subconscience« (»pod$wiadomosc«), Niemcy
»das Unbewusste«. Rozwazni jednak badacze s bardzo ostrozni
w swoich hipotezach, dotyczacych tej dziedziny zycia duchowego
(por. np. co méwi o tem Hoffding w swojej Psychologii, wydanej
w przektadzie niemieckim po raz drugi w r. 1893. Str. 94 i dalsze),
zaden tez z nich nie tlumaczy w ten sposob, jak czynig modernisci,
powstania religii. Przyp. thum.
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Boska jako swoj przedmiot i swojg przyczyne wewne-
trzng i taczy czlowieka w pewien sposéb z Bogiem. To
wiec uczucie nazywajg modernisci wiarg i ono jest we-
dtug nich poczatkiem religii.

Na tem jednak nie konczy sie ich filozofia, albo
zeby sie lepiej wyrazié, nie konczg sie ich zboczenia.
W tem uczuciu znajdujg oni wiare, ale nadto razem
z wiarg i w wierze — Objawienie. Bo czeg6z trzeba
istotnie wiecej do Objawienia? To uczucie, ktére wyste-
puje w Swiadomosci i Bog, ktéry w tem uczuciu odsta-
nia sie duszy, jakkolwiek jeszcze niejasno, czyz to nie
jest Objawieniem albo przynajmniej poczgtkiem Obja-
wienia? Co wiecej, przekonywamy sie, kiedy temu przy-
patrzymy sie dobrze, ze poniewaz Bog jest zarazem przy-
czyng i przedmiotem wiary, wiec rozpoznajemy we wie-
rze Objawienie, zarébwno jako pochodzace od Boga i jako
odnoszace sie do Boga, to znaczy, ze BOg jest jednocze-
$nie i Objawicielem i objawionym. To jest tez podstawg
mniedorzecznej doktryny modernistow, ze kazda religia
jest wedle tego, z jakiego stanowiska na nig sie zapa-
trujemy, zarazem przyrodzong i nadprzyrodzong. Dlatego
tez nadajg oni to samo znaczenie wyrazom: $wiadomos¢
i Objawienie. Dlatego wreszcie wymyslili  oni prawo,
czynigce ,,Swiadomos¢ religijng" reguty powszech-
ng, postawiong catkiem na réwni z Objawieniem), kto-

") Takze August Cieszkowski uwaza Objawienie za proces,
odbywajacy sie w »Swiadomosci religijnej« ducha ludzkiego. Wedtug
niego nawet »BAg Ojciec i Bdg Syn sg takiemi istotnemi wypad-
kami dwdch wrecz przeciwnych kierunkéw $wiadomosci religijnej
sgq kolejnemi wnioskami wszelkich religijnych zatozen* itd. (Ojcze,
Nasz, tom IlIl. str. 42). — Nie ulega zreszta watpliwosci, ze row-
nie jak historyozofia Cieszkowskiego, tak i cata modernistyczna fi-
lozofia religii rozwineta sie pod wptywem spekulacyi metafizycznej
Hegla, ktory uwaza religie za wytwor >Swiadomosci wyobrazaja-
cej*, odrzuca za$ Objawienie w znaczeniu teologicznem. Catanauka
chrzescijanska jest wedtug niego tylko rezultatem procesu ewolu-
cyjnego pojec religijnych. To pojecie >ewolucyi* gra tez role naj-
wybitniejszg w pogladach X Loisy i jego towarzyszy.

Przyp. thum.

28
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zej wszyscy powinni sie poddawaé, nawet najwyzsza
wiadza koscielna, kiedy wykonywa potrojny swdj urzad,
kiedy naucza i wydaje zarzadzenia, odnoszace sie do
kultu i do dyscyplinyll

Doktryna ta modernistbw nie zawiera ani jednej
mysli nowej, oryginalnej, ale powtarza tylko bledy Kanta,
Schleiermachera, Ritschla i innych— biedy, przyjete przez
innych teologéw protestanckich. Wedtug Kanta nie moze
wiara religijna opiera¢ sie na zadnych faktach zewnetrz-
nych, na zadnych dowodach, stwierdzajgcych istnienie
Boga i prawdziwo$¢ Objawienia, lecz tylko wytgcznie na
tern, co znajdujemy we wiasnej duszy, tj. na przeswiad-
czeniu, ze jesteSmy istotami moralnemi, ze istnieje obo-
wigzek (,imperatyw kategoryczny1), istnieje dobro bez-
wzgledne. To prze$wiadczenie lezy po za dziedzing po-
znania naukowego i nie da sie uzasadnié rozumem ,spe-
kulatywnyml Nie mozna wiec méwi¢ wedtug niego o za-
dnych prawdach religii naturalnej, ani objawionych przez
Chrystusa lub innych postancéw Bozych.

Kant wywart ogromny wplyw na Schleierm a-
chera (1768—1834), ktory przyjat jego sceptyczng teo-
rye poznania (chociaz w innych punktach rézni sie od
niego, a w szczegélnosci Boga pojmuje ma modie Spino-
zy). | on takze twierdzi, ze religii nie mozna oprze¢ na
wiedzy, poniewaz zadne rozumowanie nie doprowadzi do
poznania ostatecznej przyczyny wszelkiego bytu. Zadna
dogmatyka nie ma wartosci naukowej. Mozna tylko wie-
rzy¢ w Boga, ktory jest istota wszechrzeczy, jednoscig
wszech$wiata — ale nie osoba, przetamujacg cudami pra-
wa przyrody. Zrodtem wiary jest uczucie bezwzglednej
zawistosci, ktdrej jestesmy Swiadomi wobec nieskonczo-
nosci. Religia nie zna zadnych prawd sformutowanych, za-
dnych dogmatéw. Moze wprawdzie mys$l nasza zastana-
wiac sie nad religig, zyjaca w uczuciu i okre$la¢ nauko-
wo tre$¢ tych uczu¢, ale zdania lub dogmaty, ktére tym
sposobem powstajg, nie sg religig, tylko wiedzg o religii.
Rozréznianie religii ,,prawdziwejll od ,,fatszywychl nie da
sie utrzymac, bo tylko doktryny moga by¢ bledne, ale
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nie uczucia. Poniewaz religia jest bytem Boga w naszem
uczuciu, wiec jest nieskonczong, jak Bog sam i moze ob-
jawia¢ sie w nieskonczenie wielu formach. Takiemi for-
mami sg religie pozytyw ne. Nie wiemy nic o istnie-
niu Boga po za $wiatem. BOg nie mdgt nigdy istnieé bez
Swiata, nie mozna wiec takze méwi¢ o bytowaniu Jego
przed Swiatem. Rzeczy sg ,zawiste od Boga“ znaczy tyle
co: ,,sa uwarunkowane przez zwigzek przyrody", dlatego
niemozliwy jest ,,cud“ czyli bezposrednie wkraczanie Boga
w dziedzing praw przyrody. Byt idei i byt sumienia w nas
jest bytem Boga w nas; — religia i filozofia sg
funkcyami réwno uprawnionemi. Za przyktadem Spinozy
zaprzecza Schleiermacher istnienia wolnej woli; pomiedzy
prawem przyrody, a prawem moralnem niema wedtug
niego roznicy istotnejl.

W mys$l swoich zasad propagowat Schleiermacher
gorliwie unie roznych kosciotdbw protestanckich w Niem-
czech, zadajac usuniecia na drugi plan roznic dogmatycz-
nych i pozostawienia kazdemu zupeinej pod tym wzgle-
dem swobody; jednakowoz rzad pruski przeprowadzit ten
projekt w innym duchu, zniewalajgc pastorow do przy-
jecia jednego ,,wyznania wiary".

Poglady Kanta i Schleiermachera przyczynity sie
bardzo do owego zamieszania poje¢, jakie napotykamy
w protestanckiej literaturze teologicznej i do podkopania
wiary w Objawienie w kotach wyksztalconych w calej
Europie, a zwiaszcza w Niemczech. Albrecht Ritschl
(1822—1889) stangt na gruncie krytycyzmu Kantowskiego
i dlatego rozgranicza zupetnie religiej i poznanie teore-
tyczne, wiare i wiedze. Pewno$¢é wiary nie polega na po-
znaniu teoretycznem, ale na praktycznem doswiadczeniu
zyciowem jej wartosci dla nas. Jezeli w zyciu naszem
odstania sie nam prawda, wtedy dziata w nas historyczne
Objawienie Boskie. O istnieniu Boga upewnia nas tylko
doswiadczenie Jego dziatania w naszych uczuciach i po-
ruszeniach woli. Jest w nas poczucie grzechu i pozada-

* Por. jego »Reden iiber die Religion«.
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nie zbawienia — pierwsze méwi nam o Bogu zagniewa-
nym, drugie o Bogu taskawym. Z dowoddéw na istnienie
Boga przyjmuje Ritschl tylko dowéd moralny. Od-
rzuca on wraz z Kantem wszelka metafizyke, nie opartg
na zasadach moralnych, a wiec takze calg t. zw. ,teolo-
gie naturalng'd Wiasciwym probierzem prawdy religijnej
jest warto$¢, jaka ma pewna doktryna dla naszych zy-
czen i potrzeb). Poglad ten prowadzi oczywiscie do zu-
petnego subjektywizmu i do odrzucenia tych
prawd objawionych, ktére nie odpowiadajg zyczeniom tej
lub owej jednostki.

Liczni zwolennicy RitschPa przyjmujg podobnie zca-
tej dogmatyki chrzescijanskiej tylko jej ,jadro religijno-
etycznell i zadajg Scistego rozdzielenia wiary od wiedzy.
Umiejetnos¢ nie powinna wkraczaé w zakres wiary, kt6-
ra ma polega¢ wytgcznie na ,sgdach o warto$cilli odpo-
wiada¢ tylko potrzebom ludzkiego serca, pragnieniu
szczescia.

Wedtug H errm an n’a nie mozna udowodni¢ wiary
w Boga, ale kazdy wierzacy ,,znalazt w tem, co przezyt,
$lady potegi duchowej, przez ktorg widzi sie zniewolo-
nym do zupetnego oddania sie we czci i ufnoscill

J. Kaftan, inny wybitny uczen RitschPa, wy-
stawia ogromng ,,zastuge, jakg Kant oddat teologii ewan-
gelickiejll Wedtug niego powiedziano nie bez stusznosci,,
ze ,kazdy ma swoje chrzescijanstwo dla siebiell bo
»chrzescijanstwo powstaje, gdzie stowo Boze tego czio-
wieka, t e dusze chwyta wewnetrznie, odnawia, wyzwala.
Sposéb, w jaki przyjmujemy Stowo Boze, formuje, okre-
$la nasze chrzescijanstwo, naszg nawet wiarell —to zna-
czy innemi stowy, ze wiasciwie kazdy sam sobie tworzy
wiasng religie chrzescijanska, czyli jak mowi Steudel,.
»powinnoby wiasciwie by¢ tyle religii, ile jest ludzill albo
jak powiedziat jeden z uczestnikow wiecu protestanckie-

) Por. jego dzieta: ,Die christliche Lehre von der Reehtfer-
tigung und Versohnung«, tom Ill. wyd. 3-cie (Bonn 1888) i >Theo-
logie und Metaphysik< (Bonn 1887).
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go w Berlinie d. 8 pazdz. 1904 ,nie chodzi tu o okreSle-
nia dogmatyczne, ale ten ma prawdziwg wiare, Kkto so-
bie swojg wiare twodrz y9“

Kierunek RitschPa jest obecnie w teologii protestanc-
kiej w Niemczech panujgcym, a wypowiada poglady
swoje w wydawanej przez Harnack’a i Schurera ,,Theo-
logische Literaturzeitung”, ktora zalicza wielu wybitnych
teologéw protestanckich do swoich wspotpracownikow.

(Dok. nast.). X. A. P.

O stosunku katechetdéw do duchowienstwa
parafialnego. 3

,»,ECce quam bonutn et quam iucundum, habi-
tare fratres in unutti.1 (Ps. 132, 1).

Coraz to czeSciej dajg sie stysze¢ narzekania ducho-
wienstwa parafialnego na bardzo luzny a niekiedy nieprzy-
chylny stosunek katechetow do parafii, na brak wza-
jemnego zrozumienia i poparcia.

O tej bolaczce na naszym organizmie kosScielnym
pragne rzuci¢ stow kilka.

Przedewszystkiem zachodzi pytanie, czy istotnie w sto-
sunku “itechetéw do kleru parafialnego wogdle, a w szcze-
golnosci do proboszczéw co$ sie popsuto i jakie sg tego
objawy zewnetrzne.

Ot6z na podstawie spostrzezen, poczynionych w wielu
naszych parafiach, musze stwierdzi¢ z ubolewaniem, ze
czesto niema harmonii miedzy katechetg a proboszczem,
tak, jak gdyby to byly dwa zupeinie rozne stany. Brak

# Por. Cathrein’a >Glauben und Wissen«. 4-te Aufl. Frei-
burg i. Br. 1911, str. 48.

2 Artykut ten porusza sprawe, wielkiej wagi, dlatego za-
mieszczamy go chetnie, proszac zarazem innych przyjaciét naszego
pisma, zeby zechcieli wypowiedzie¢ swoje zdanie o dotknietych tu
kwestyach. Ped.
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tej harmonii objawia sie gtéwnie w tem, ze katecheta usu-
wa sie pod rozmaitymi pozorami od pomocy duchownej
w kosciele.

U niektérych katechetow daje sie nawet zauwazy¢
pewnego rodzaju lekcewazenie zaje¢ parafialnych. Tam,
gdzie katecheta zmuszony jest odprawia¢ Msze $w. w ko-
Sciele parafialnym, wytwarza sie¢ czestokro¢ t. zw. stosunek
»polityczny/1 ,Musze politykowaé z proboszczem, bo nie
mam wiasnego oftarzall — mysli sobie ten lub 6w Kka-
techeta — ,,ale po za tem nic mnie nie tgczy z parafig.1

Tam za$, gdzie istnieje kaplica szkolna, lub jaki inny
kosciot obok parafialnego, zdarza sie niekiedy, ze kate-
cheta do parafialnego kosciota niemal Zze nie zaglada
a z proboszczem nie widuje sie miesigcami catymi.

Tu nie moge pomingé milczeniem faktu, ze instytu-
cya kaplic szkolnych, wygodna dla dziatwy i parafian, kto-
rym miodziez nie zabiera miejsca w koSciele, ma takze
swoje bardzo ujemne strony.

Ona bowiem rozdziela jeszcze bardziej szkote od ko-
$ciofa i obniza poniekad powage praktyk religijnych. Na-
bozenstwa (a szczegdlnie I-sza Komunia $w.), odprawiane
w kaplicy szkolnej, bedacej zazwyczaj salg gimnasty-
czng dla miodziezy rozmaitych wyznan, nie pozostawiajg
w umystach i sercach dziatwy takiego wrazenia, jakieby
odniosta w kosSciele. Czy moze by¢ mowa o wielkiej
u dziatwy czci dla Najéwietszej Ofiary, skoro tC Ofiare
sprawuje sie w sali, w ktorej odbywajg sie skakania, ko-
ziokki i potaczone z tem halasy i puste Smiechy?

A co mowi¢ o stronie zdrowotnej ?! Opowiadat mi
jeden z katechetow Iwowskich, ze w jego kaplicy szkolnej
w czasie upatdw letnich zawsze co niedziela i $wieto po
kilkoro dzieci mdleje z powodu dusznej atmosfery. A prze-
ciez ta szkota znajduje sie¢ w poblizu kosSciota parafialnego,
w ktorym dosyc¢ znalaztoby sie miejsca dla dziatwy szkolne;j.

Kaplice szkolne powinnyby — zd. m. — naleze¢ do
wyjatkdw. Przedewszystkiem majg one racye bytu tam
tylko, gdzie kosScioty sg zbyt oddalone od szkoty, a po-
wtdre powinny one swe ustugi oddawa¢ tylko w porze



439

zimowej, mniej wiecej od potowy listopada do konca
marca. W porze bowiem letniej i znaczniejsza odlegtosc
kosciota od szkoty nie da sie we znaki miodziezy, dla
ktérej ruch na Swiezem powietrzu, potgczony takze czasem
z umartwieniem, jest nader pozadany.

Wracajgc do swego tematu, musze doda¢ i to, ze
niektorzy katecheci, zachecajacy stusznie swag miodziez do
czestej spowiedzi (szczegolnie przed wiekszemi $wietami),
nie pomysla o tern, by tez od czasu do czasu przyjs¢ z po-
mocg w stuchaniu spowiedzi tym ksiezom parafialnym,
ktérzy ich miodziez spowiadaja.

Niesprawiedliwy wszakze wydatbym sad o kateche-
tach, gdybym calg wine ztego ich gdzieniegdzie stosunku
do duchowienstwa parafialnego im wylgcznie przypisat. ,,AZea
culpa“ moze sobie powiedzie¢ i niejeden proboszcz, ktéry
spoglada z goéry na katechete i uwazalby za zbyt
wielkie upokorzenie sig, gdyby miat prosi¢ katechete o po-
moc w parafii; czeka on raczej, zeby katecheta ofiarowat
mu sam swe ustugi, a sam nie okazuje zyczliwosci ani
jemu ani jego szkole, kt6ra przeciez nalezy do parafii.

Takie stosunki, istniejace miedzy duchowienstwem
parafialnem a katechetami, nie uchodzg — jakby sie ko-
mu$ zdawa¢ mogto — uwagi parafian, lecz wywotujg u nich
zgorszenie, podobnie jak zgorszenie pocigga za sobg zie
pozycie proboszcza z wikarym.

Czas przeto najwyzszy potozy¢ kres tym anormalnym
stosunkom, czas usung¢ przeszkody, utrudniajace zgodne
pozycie kaptanow, zajetych w parafii i w szkolnictwie.
Wszak wszyscy jesteSmy uczniami tego samego Mistrza,
wszak wszyscy pracowa¢ mamy dla jednej wielkiej idei.

Nader pozadang byloby rzecza, by szkoty — przy-
najmniej ludowe, — w ktdérych uczg stali katecheci, nie
byty pozbawione ustawicznej kontroli dziekanéw i pro-
boszczow. Tego rodzaju zalezno$¢ katechetéw tylko na
dobre wyjs¢ moze sprawie Kosciota.

Katecheci powinni bra¢ udziat w kongregacyach de-
kanalnych, na ktérych wzajemna wymiana mysli, rady
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i wskazéwki kaptanéw starszych i doswiadczenszych i ka-
techetom na co$ przydaé¢ sie moga.

Jesli kiedy, to dzi§, gdy na Kosciét uderza grom po-
gromie, jedno$¢ wsrod zotnierzy Chrystusowych jest wrecz
koniecznos$cig zyciowa. ,,Frater, qui adjuratur a fratre,.
guasi cwitas formall (Prov. 18, 19). Tam, gdzie ducho-
wienstwo zyje w niezgodzie, nie beda tez wierni ufali kapta-
nom, ale utworzg sobie wyobrazenie niekorzystne o catym
stanie duchownym. Sigma.

Henryk Struve.

(Wspomnienie po$miertne).

W gltham pod Londynem zrnart 16-go maja r. b= jeden;
z najwybitniejszych wspotczesnych myslicieli polskich, Henryk
Struve, filozof i estetyk, profesor b. Szkolty Gldéwnej, a na-
stepnie uniwersytetu warszawskiego.

Urodzony 27 czerwca 1840-go roku w Gasiorowie (w
gub. kaliskiej), syn naczelnego intendenta laséw rzadowych
w  Krolestwie Polskiem,, szkoty S$rednie ukonczyt w War-
szawie i Piotrkowie, poczem wyjechat na studya do Niemiec,
ktore odbywat najpierw na wydziale teologicznym protestanc-
kim w Tubindzie, gdzie poznat sie z Em. Fichterri i serdeczny
z mim nawiazat istosunek, nastepnie za$ na wydziale filo-
zoficznym w Jenie, ktory ukonczyt ze stopniem doktora po*
obronie rozprawy ' Zur Entstehung der Seele".

Pochodzenia niemieckiego, spokrewniony z wielu wy-
bitnymi rodami Niemiec, bawit przez czas pewien na dworze
ksiecia wirtemberskiego, gdzie wuj jego Schleier byt mini-
strem, odrzucit jednak rokujgcg mu Swietng przyszto$¢ pro-
pozycye i na pierwszg wies¢ o tworzeniu' sie w Warszawie
Szkoty Glownej, pospieszyt do swej przybranej, lecz uko-
chanej ojczyzny. Midoy uczony, nieznany nikomu w War-
szawie, przedstawit sie prof. Chatubinskiemu i Plebarskiemu
z rozprawg ,,O Arystotelesie” i z prelekcyg ,,Wywod po-
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jecia filozofii". Rozprawy; te utorowaty mu droge do katedry.
W lutym 1863-go roku zostat adjunktem, a w rok poznigj
profesorem nadzwyczajnym filozofii.

Caly czas pobytu w Szkole Gléwnej zajmowata mu
praca bez wytchnienia. Z pod pidra jego wyszedt diugi
szereg prac i rozpraw.

W potowie roku 1869 Szkota Gtéwna zamieniona zo-
stata na uniwersytet z wyktadem w jezyku rosyjskim. Struve
zgodzit sie na warunek wyktadania po dwdch latach po ro-
syjsku. Nie znajgptego jezyka, wzigt sie do przyswojenia go
sobie, udat sie do Moskwy' i tam, w uniwersytecie miejsco-
wym, po obronie rozprawy ,O istnieniul duszy” otrzymat
stopieri  doktorski.

Zaproponowano mu katedre w Moskwie z hojnem upo-
sazeniem, ale podziekowat i wrécit do Warszawy, gdzie w .
1871-ym mianowany zostat profesorem zwyczajnym.

I znébw zaczeta sie praca ptodna, trwajaca przez
fat kilkanascie z rzedu. Niepodobna tu wyliczy¢ wszystkich
jego rozpraw i artykutdw, napisanych po polsku, rosyjsku
i niemiecku. Wazniejsze z nich sg: O istnieniu duszy
i jej udziale w chorobach umystowych (r. 1867).
i Cechy charakterystyczne filozofii i jej zna-
czenie Wporownaniu Z innemi naukami (r. 1875)
Synteza dwdch Swiatow (1876); Hamlet, eine Cha-
rakter Studie (1876); Estetyka barw, zasady upo-
dobania w barwaph' iich zastosowanie do stro-
ju, sztuki pieknej i wychowania estetycznego
(Warszawa 48 92); W step krytyczny do filozofii
wydanie pismi Kremera, do ktérego napisat: Zycie i prace
Jozefa Kremera (Warszawa, 1881); X Franciszek
Krupinski jako filozof (Warszawa, 1890); Anar-
chizm ducha u obcych i u nas (1890); Hisstorya
logiki jako teorya poznania w Polsce, poprze-
dzona zarysem jej rozwoju u obcych (Warszawa,
1912).

Stojagc w pracach tych na stanowisku idealnem, za-
chowawczem, Struve nie zadowalat obozu, nazywajacego sie
»postepowym”. Sypaly sie tez z obozu tego przycinki, po'-
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drwiwania, na ktore odpowiadat nowemi rozprawami. Tak
np. Chmielowski pisze o jego filozofii, ze jej ,.charakter,
kojarzacy i godzacy sprzecznosci robit ja Smieszng dla
umystow rzutkich, $miatych, lubujgcych sie wiasnie w jaskra-
wych kontrastach™ (,,Zarys najnowszej literatury polskiej."
1895, stip 66). Poglady estetyczne jego wyszydzat Wit-
kiewicz, ktorego twierdzenia zbija Struve w rozprawie:
,LJAnarchizm ducha”.

Korong prac Struvego jest jego ,,Wstep krytyczny do
filozofii". Wincenty Lutostawski o dziele tem powiada, ze
chcagc wydac takie dzieto, ,trzeba bylo przejs¢ przez szkote
wielu pierwszorzednych nauczycieli filozofii, potem by¢ zmu-
szonym ‘'do walki dtugoletniej z niekompetencya, ignorancyg
i przez to nabra¢ anielskiej cierpliwosci, bezstronnosci i objek-
tywnosci. Trzeba byto w dodatku mie¢ wrodzong pracowitosé
niemiecka, potaczong z polskim animuszem i zdolnoscig archi-
tektoniczng, nietylko do Scistej klasyfikacyi nagromadzonych
materyatdw, ale i do estetycznego ukiadu w pieknie zaokrg-
glong catos¢".

Kazimierz Kaszewski Ipisze o tem dziele, ze odznacza sie
ono silnem przejeciem si¢ przedmiotem, mitoscig dla nauki i spo-
feczenstwa, jaka$ dobrocig i wzglednoscig dla bliznich, wre-
szcie szacunkiem dla cudzej pracy i zastug.

Jest to istotnie ksigzka niematej wartosci, z ktérej du-
z0 mozna sie nauczyé. Przyczynita sie ona w znacznej mie-
rze do rozszerzenia u nas jasniejszych poje¢ o wartosci fi-
lozofii, ktdrej zupelne zaniedbanie sprawito, ze wyksztatcenie
0gollne klas ,,0éwieconych” i pracownikéw na polu umie-
jetnosci okazuje w catej Europie dzisiejszej tak razace braki.
Materya; i sita, determinizm mechaniczny, panujacy w catym
obszarze wszech$wiata, rozwoj powszechny, dobor naturalny,
walka o byt, przystosowanie ustroju do warunkéw otoczenia;
oto maja (bjyé wiekopomne odkrycia 19 wieku, ktére nam
rozwigzaly nareszcie zagadke bytu! Ot6z Struve wykazuje
gruntownie, ze znajomo$¢ filozofiii niezbedna jest kazdemu,
kto nie chcej zamkna¢ sie w ciasnem kole badar specyalnych,
kto chce potaczyé wiadomosci rozstrzelone, zebrane w réznych
dziedzinach wiedzy, zda¢ sobie jasno sprawe, co mu jest
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wiadome ja co pozostato zagadkg i wytworzy¢ sobie jaki$
poglad jednolity na Swiat i wolny od sprzecznosci. Poli-
towania godna phytkos¢ materyalizmu i pozytywizmu, jako
tez argumentdw, ktore przytaczajg ewolucyonisci w rodzaju
Haeckla przeciw ,,urojeniom™ metafizyki, — to wszystko do-
znato nalezytej oceny w Struvego ,,Wstepie krytycznym®,
ktéry wogdle bardzoi utatwia zoryentowanie sie w calej lite-
raturze filozoficznej i wyswieca jej stosunek do wszystkich!
innych umiejetnosci i do zadan zycia praktycznego. Znaj-
dujemy tu nazwiska 691 uczonych, myslicieli i poetow obcych'
i 205 Polakow; autor zna i uwzglednia nawet mniejsze roz-
prawki, zamieszczone w programach szkolnych i w czaso-
pismach polskich a odnoszace sie do filozofii, albo tez roz-
bierajagce z ogodlniejszego stanowiska niektdre zagadnienia
z nauk specyalnych. Dowiadujemy sie tez z jego dzieta
0 wielu roztrzagsanych obecnie w $wiecie uczonym pytaniach
(np. o0 samej ,metamatem atyce” i ,pangeometryi",
prawigcej 0 n-wymiarowej przestrzeni, a wymyslonej przez
Gauss‘a, tobaczewskiego, Bolyafa, Riemamfai Helmholtza,
znajdujemy blizko 7 stron drobnego druku str. 363—370).
Ze kazda umiejetno$¢, ktéra nie troszczy sie o filozofig, po-
pada badZz w ,skrajny dogmatyzm, wstrzymujacy jej pra-
widtowy rozwdj, badz w jednostronng specyalizacye, czy-
nigcg z niej zbiornik surowej wiedzy empirycznej”, to wy-
fuszcza autor obszernie i jasno str. 108—135 i 272—344,
powotujac sie na pierwszorzednych badaczy: na Helmholtz'a,
Cl. Bernarda, Dubois-Reymond‘a, Hegar‘a, Hodysona i in-
nych. Obok tych 88, naleza do najlepszych czesci dzieta
zwiezta obrona celowosci w naturze (str. 215—218), § 1L
»Filozofia w stosunku do nauk przyrodniczych" (str. 345—
416), § 17. ,Gtowne czynniki i typy uzdolnienia filozoficz-
nego" (str. 593—617), 8 18, 2. ,Prawo rozwoju filozofii®
wedtug Hegla, Comtea i Spencera“, 8 19 ,Wyksztalcenie
umystu filozoficznego”, o ,,wyksztatceniu og6lnem" (str. 654—
673). Ostatni ten 8. przypomina z wielkim naciskiem prawdy,
dzi§ prawie zapomniane w szkolnictwie a odnoszace sie do
koniecznych warunkdw wyzszego wyksztatcenia i broni nauk
klasycznych przeciw zarzutom ,realistow".
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Autor rozbiera i okresla pojecia ,istoty i zjawiska",
(str. 101 i dd.) ,,0g0tu, szczegdtu) i prawa" (str. 120 i dd.),
celowodci (221 dd.), przyczynowosci, mechanizmu, materyi
i sity (375—416), analizy) i jsyntezy (529—535), mowi 0 meto-
dologii nauk przyrodniczych (352—375), o roznych kierun-
kach i systemach filozoficznych. Sam jest zwolennikiem owe-
go kierunku (zdyskredytowanego od czasow Hegla), ktory
dazy do t. zw. ,konstrukcyi filozoficznej": ,,Polgczenie sa-
modzielnie zbadanych, zasadniczych zasobdw wiedzy ludzkiej
w jedng zaokraglona, systematyczng cato$¢, odpowiadajaca
wedle moznosci Scisle budowie Swiata rzeczywistego: oto
ideat, ktory pragnie urzeczywistnic umyst konstrukcyjny na
polu filozofii... W ten sposéb powstaje catoksztatt mysli od-
powiednio uzasadniony, naukowy, o architektonice wykon-
czonej" etc. (. 614). Tu jednak zawodzi nas ,Wstep kry-
tyczny”, bo nie ocenia krytycznie owej spekulacyi metafi-
zycznej, ktorej Smiate budowle, z wielkim trudem wzniesione,
wnet rozpadajg sie w gruzy. To, co sam Struve méwi o ,,kon-
strukcyi filozoficznej" (d. 612! i dd.), nie moze zacheci¢ czy-
telnikbw do zaglebiania sie w metafizyce: dowiadujemy sie
bowiem tutaj, ze ,,i najnowsze objawy daznosci konstrukcyjnej
nie czynig jeszcze w /zupetnosci zado$¢ wymaganiom doj-
rzatej tworczosci na tern polul itd). (s. 627). A wiec dopiero:
nowy jaki$ ,,system" ma zaspokoi¢ potrzeby naszego umystu.

Otéz i w tym punkcie! i w kilku innych nie mozemy
zgodzi¢ sie ze Struvem. Juz ten rezultat jego ,,Wstepu" na-
sunie niejednemu powazng watpliwos$é, czy warto zapoznac
sie z ,,niedojrzatymi" ptodami dotychczasowej tworczosci me-
tafizycznej? Ta za$ watpliwo$¢ moze tem bardziej zniechecic,
kiedy czytelnik dowiaduje sie na koncu, jakie wiadomosci
ma sobie przyswoi€) i co ma przeczyta¢ adept filozofii: ma
on zapozna¢ sie w ciggu studydw uniwersyteckich z wyzszg
matematyka, z fizyka, chemia, geologig, kosmologia, fizyo-
logig, historyg cywilizacyi, religiji, sztuki, nauki i zycia spo-
fecznego ; nadto musi sobie przyswoié¢ gruntownie jezyki sta-
rozytne a z nowszych niemiecki, francuski i angielski; nie
jnoze tez poming¢ teologii ,,0 tyle, o ile to jest koniecznem
dla doktadnego zrozumienia jej charakteru, oraz jej pierwot-
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nych zatozen i tresci zasadniczej" (s. 677—681). A dodajmy
do tego diugi szereg dzidi, ktére on powinien przeczytat
(s. 694 d) a miedzy ktéremu znajdujg sie takze najciezsze
i najbardziej odstraszajace, jak Hegta i Trentowskiego, —
czyz wobec takich zadan nie zachodzi uzasadniona obawa, ze
»Wstep krytyczny" nie pozyska filozofii wielu zwolennikdw?
— Zapewnie — ani teologia, ani matematyka, ani rezultaty*
i metoda nauk przyrodniczych nie powinny by¢ obce filo-
zofowi, powinien tez, zapozna¢ sie z dzietami najwybitniej-
szych myslicieli i przyswoi¢ sobie trzy wymienione jezyki
europejskie obok klasycznych (a nadto zrobi dobrze, jezeli
nauczy sie takze po wlosku* i po hiszpansku na tyle, zeby
mogt czyta¢ ksigzki naukowe, pisane w tych jezykach); —
ale nie mozna domagac sie od kazdego, zeby stuchat wykia-
déw uniwersyteckich z zakresu wyzszej matematyki, ktdre
nawet miodziericom, poswiecajgcym sie specyalnie tej nauce,
sprawiajg duzo trudnosci, zeby przeczytat od deski do deski
nawet tak ptytkich sceptykdéw i materyalistow, jakimi sa,
Corote i Holbach!

Za najlepszy wstep do filozofii uwazamy wraz z in-
nymi doktadng analize zjawisk psychicznych
i gruntowny wykiad logiki, wykazujacy, ze rozum nasz
poznaje istotnie prawde i ze wszystkie watpliwosci scepty-
kow, czy mozemy byC pewni zgodnosci naszych sadow
i wnioskow z prawdg przedmiotowa, nie sg uzasadnione.
Tego rodzaju wyktad, obejmujacy takze teorye poznania
i metodologie umiejetng, powinien odpowiedzie¢ jasno i sta-
NnOWCzo na pytanie, czy wiemy co$ pewnego 0 S$wiecie, czy
filozofia moze doj$¢ do jakich$ wynikow pozytywnych? W ten
sposéb podaje sie zarazem uczniowi wskazowki, ktére mu po-
magajg do zoryentowania sie¢ w lesie systemow metafizycz-
nych. Logika pouczy go takze, iz ani sceptycyzm, ani ma-
teryalizm, ani panteizm, ani ,,krytycyzm" Kantowski, ani skraj-
ny idealizm, ani wreszcie ,,idealny realizm" nie ma stusznosci,
ze tylko szkota, opierajgca sie o Platona i Arystotelesa, do-
wodzaca istnienia Boga i nieSmiertelnosci duszy, postepuje
droga, ktéra prowadzi do poznania prawdy, ze wiec pewne
zagadnienia naczelne i to dla nas najwazniejssze sg juz roz-

*
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strzygniete, jakkolwiek mozna przewidywaé, ze na to roz-
strzygniecie nie bedzie nigdy zgody powszechnej, bo na sady
nasze stanowczy wpltyw wywiera wola. Twierdzg wpraw-
dzie sceptycy, ze takie nauczanie narzuca juz z jory uczniom
pewien gotowy poglad na Swiat, ze tchnie ostawionym ,,do-
grnatyzmemjli ,,scholastykall ale ten zarzut nie moze ostabic¢
sity przekonywajagcej odnosnych dowodow logicznych. Nie-
watpliwie filozofia musi zawsze zachowac charakter kry-
tyczny i kazdemu jej uczniowi wolno rozbiera¢ krytycznie
owe dowody; ale bronigc prawdziwosci pewnego dowodu
i dochodzac do wynikéw pozytywnych, nie stajemy tern sa-
mem na stanowisku ,,dogmatycznemil

Struve nie nalezat do zwolennikdw tej filozofii, ale
uprawiat idealny realizm swego rodzaju, pokrewny spekulacyi
Schellinga, i Hegla. Podobnie, jak ci, wpada on w bledy p an-
teizmu, kiedy nam prawi o ,jednorodnosci istoty bytul
(s. 643), o ,tworczosci istoty wszechbytul (ib) o ,rozumie
wszechbytull (s. 644), — kiedy twierdzi na innem miejscu’
(s. 214), ze ,Swiait i dzieje ludzkie s3 objawieniem tre-
§ci ducha Bozegoll a Boga nazywa jakim$ ,kregiem
istnieniall (s. 161). Uleglszy wptywowi Kanta i innych, oceniat
niesprawiedliwie filozofie scholastyczng, ktorej odmawiat
charakteru krytycznego, i zarzucat ,,formalizmi (ss. 152 i 617),
a nawet widocznie nie starat sie z nig blizej zapoznaé. Sto-
sunek filozofii do religii okre$la biednie (na s. 477), mowdi
tu bowiem tylko o ,poczuciu religijneml, nie wspomi-
najac o Objawieniu.

Pomingwszy jednak te stabe strony jego filozofii, trzeba
mu przyzna¢, ze zajat jedno z pierwszych miejsc wsrdd nie-
licznych jeszcze u nas pracownikow w dziedzinie tej umie-
jetnosci. X. A P

Kilka mysli do artykutu ,Kongregacye
Maryauskie w szkotach Srednich?4

(Miesiecznik katech. i wych. zesz. 3-ci z r. b. str. 119—123).

Bardzo sie ucieszytem, ze na tamach naszego ,Mie-
siecznika" poruszono sprawe kongregacyi Maryanskich
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w szkotach Srednich. Jest to sprawa ogromnej doniosto-
$ci dla wychowania miodziezy, dla Kosciota, dla Ojczyzny.
Miodziezy naszej zagrazajg coraz wieksze niebezpieczen-
stwa pod wzgledem religijnym i moralnym. Jedyny ratu-
nek — ,,na wiekszg skale* — dlahntodziezy po latach do-
$wiadczenia widze tylko w sodalicyach Maryanskich, od-
powiednio prowadzonych. Tam miodzieniec przez czeste
przystepowanie do Sakramentow S$wietych, przez gorace
nabozenstwo do Matki NajSwietszej zachowa wiare, za-
chowa cnote, nabierze odwagi cywilnej w wyznawaniu za-
sad wiary $w., pokocha te zasady i stanie sie ich bojo-
wnikiem i obronca przez cate zycie.

Czcig. Autor zastanawia sie w wspomnianym arty-
kule nad kwestyg, czy sodalicye sg dozwolone w szko-
fach Srednich. Kwestya to wazna. Trafne stowa w tej
kwestyi wypowiedziat dyr. Krotoski na kongresie Maryan-
skim w Przemys$lu w ubiegtym roku I Powiedziat on :
»Katecheci zwlaszcza winni sie stara¢ o zakladanie soda-
licyi Maryanskich wsrod miodziezy.

Jezeli takie bractwa kosScielne pod przewodnictwem
profesora zakladu majg wytgcznie dobro moralne i reli-
gijne miodziezy na oku, to chyba bezduszng maszyng by-
faby ta wiadza szkolna, ktéraby podobnych organizacyi
miata zabrania¢/ Sapienti sat! —

Gtowng rzeczg w sodalicyi jest osoba moderatora,
od niego bowiem w pierwszym rzedzie zalezy rozwdj so-
dalicyi. Qualis rex, talis grex, — taka sodalicya, jaki mo-
derator — poucza codzienne do$wiadczenie. Najodpowie-
dniejszym na to trudne stanowisko bytby katecheta, — on
styka sie ustawicznie z uczniami, zna ich dobrze, ma na nich
wplyw i t. d, — ale to musi by¢ katecheta, posiadajgcy
wszystkie przymioty prawdziwego duszpasterza miodziezy,
w szczegblnosci musi sie odznacza¢ sam wielkiem nabo-
zenstwem do Matki Najswietszej i cieszy¢ sie mitosScig
i zaufaniem miodziezy. Z innych kaptandéw najodpowie-

) Referat ten zamiescilismy w MieS. Kat. i Wych. z r.
1911 na str. 424—431 i 467—482. Red.
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dniejsi byliby tacy, ktorzy posiadajg i wiedze odpowiednia,
niezbedng do kierowania miodziezg starszg i serce gorgce
dla tej miodziezy, a przytem wiele taktu, roztropnosci,
i bardzo duzo optymizmu. Wiem, ze trudno nieraz o ta-
kich kaptanéw, po mniejszych zwiaszcza miastach, i Gdzie
sg domy Towarzystwa Jezusowego, tam katecheta, gdyby
sie sam nie czut na sitach, najlepiej postapi, gdy poprosi
ktorego z kaptanéw Towarzystwa o zatozenie i prowa-
dzenie sodalicyi. W kazdym razie uwazam pomoc ze
strony katechety za bardzo pozadang i pozyteczna.

Ogdlnej reguty, w ktéorym wieku, w ktorej klasie.,
w jaki spos6b nalezy wcigga¢ miodziez do sodalicyi, —
podaé nie mozna. Zalezy to od jakosci uczniébw w po-
szczegoblnych klasach i od warunkéw miejscowych. W ka-
zdym razie — mojem zdaniem — powinno sie przyjmo-
waé uczniéw dopiero od klasy drugiej i to samych naj-
lepszych, najpilniejszych i najzdolniejszych. Nadto nie po-
winien nigdy katecheta publicznie zacheca¢ czy wzywac
uczniéw do wstepowania do sodalicyi, jezeli nie chce mieé
w sodalicyi niepotrzebnego balastu.

Najlepiej czyni¢ to prywatnie. Gdzie ucznidw jest
w sodalicyi wiecej z rozmaitych klas — tam nalezy ich
rozdzieli¢ na dwa oddziaty: starszych i miodszych.

Wazng réwniez rzeczg jest odpowiednio urzadzona
sala lub wiekszy pok6j na zebrania i kaplica lub kosciot
na nabozenstwa sodalicyjne. W sali nie powinno brako-
wac¢ chocéby malej biblioteczki z ksigzkami religijnemi
i czytelni pism sodalicyjnych i innych odpowiednich dla
miodziezy.

Do poznania i prowadzenia sodalicyi mogg by¢ bar-
dzo przydatne sprawozdania z niemieckich zjazdéw soda-
licyjnych. Mam trzy takie sprawozdania przed soba:
1). Reden und Referate des allgemeinen jdeutschen Soda-
lentages in Linz 1907 (2*40 K). 2). Der Prasides-Tag in
Innsbruck 1908. (1.20 K). W artykule: ,Sodalenpresse
und Sodalenliteratur® podana jest obszerna literatura
sodalicyjna. 3). Der 3. allgemeine Sodalentag in Wien
1909 (1*20 K). Wszystkie mozna dosta¢ pod adresem -
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Verlag der Prasides-Korrespondenz, Wien IX/4. Canisius-
gasse 12. U nas wychodzi bardzo dobrze redagowany
dwumiesiecznik ,,Sodalis Marianus“ (Krakéw, ul. Koper-
nika 26, rocznie 4.30 K). Moderator.

0 pokorze.*)

(Materyat do dwoch egsort dla klas wyzszych).

Mato jest na Swiecie rzeczy duchowych, zapoznawanych do
tego stopnia, co pokora. Prawdziwe, nieodrodne ,dzieci tego Swia-
ta* interesujg sie moze jeszcze niejedng sprawa, chocby nawet
bardzo po chrzescijansku wygladata — ale zeby mialy cenie po-
kore, pokore praktykowac? Boze uchowaj! Ktdzby sie na to zdo-
byt, jesli w nim mieszka dusza meska, jesSli w sobie czuje site
wyzwolonego cztowieczenstwa ? Jakze mam by¢ pokornym, ttuma-
czy sie czlowiek dzisiejszy, je$li mam w sobie nosi¢ btogg Swia-
domos¢ catej ekspanzywnosci mego ducha, sprezystosci woli mojej,
tytanicznej rzutkosci pomystéw i planéw? Miatzebym cicho sie-
dzie¢, nie reagujac, gdy kto$ wymierza policzek czci i honorowi
memu osobistemu? A czyby mi wolno bylo patrze¢ obojetnie, jak
drudzy zdobywajg moim kosztem miejsca na storicu dla siebie ?
Kie, ta pokora mogla sobie by¢ ozdobg Sredniowiecznych Swie-
tych, ale nie nadaje sie juz dla czlowieka nowoczesnego!
Niechby tam sobie jeszcze kobieta i panienka byla pokorna, ale
mezczyzna ?

Ale cdz? Z pokorg dzieje sie to samo, coz wieloma innemi
rzeczami: naprzéd zastania sie je gestym lasem przesagdow, aby
potem palcem na nie pokazywaé : patrzciez i powiedzcie, czyscie
w tem znalezli co chwalebnego?

Ale ktoz $mie twierdzi¢, ze by¢é pokornym znaczy tyle, co
robi¢ ustgpstwa na wiasng szkode zawsze i wszedzie? Albo ze
pokora nakazuje nie docenia¢ swych zdolnosci i czynéw ? Ze wy-
maga, by sie cztowiek unizat niewolniczo przed kazdym obcym
wzrokiem ? Ze chce, bySmy z cierpliwoscia barana pozwalali sobie
wymierza¢ policzki? Ktdz moze twierdzi¢, ze by¢ pokornym, zna-
czy tyle, co pozwoli¢, by nam byle jaki konkurent zamknat kazdg
uczciwg i otwartg droge ku zdobyciu sobie miejsca na stoncu?
Kto sie odwazy powiedzie¢, ze taka pokora falszywa ma ucho-

*) Z ksigzki X. Dr. J. Klug’a p. t. ,,Ein Sonntagsbuch®.
(Paderborn 3911. Sehoningh).
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dzi¢ za czysty i cichym blaskiem jasniejagcy krysztat prawdzi-
wej chrzescijanskiej cnoty?

O nie! Pokora prawdziwa nazywa wielkiem wszystko, co
jest prawdziwie wielkie. Pokora nie chce, by sie kazdy prawdzi-
wie wielki uginat w kablgk, zeby tylko usungé -wszystkie na
Swiecie roznice i zniwelowa¢ wszystko; pokora nie nakazuje, by
sie niewolniczo spuszczaty ku ziemi oczy, ktére majg prawo pa-
trze¢ Smiato i prosto w Swiat daleki: pokora nie domaga sie
ofiary ze czci zastuzonej i nie Zzada rezygnaeyi tam, gdzie jest
prawo do zadania i gdzie koniecznie naprzod iS¢ potrzeba.

Pokora jest cnotg wiasciwej miary, prawdziwego miarko-
wania sie w ocenie wiasnej istoty, wartosci i sity. Pokora uczy
cztowieka nie zapomina¢ nigdy o tem, skad pochodzi, czem jest
i pamietaC, ze jest zalezny i ograniczony. Pokora moéwi do czio-
wieka: ,, Ty, co umiesz tak gorno lata¢, szczes¢ ci Boze, ale nie
zapominaj, kto udzielit duszy i fantazyi skrzydet do dumnego
latania! Zdobywasz sie na wielkie rzeczy i wazysz tie na bardzo
wiele, ale pamietaj, ile to kamieni lezy po drodze, kt6érych sam
nikt nie odwali i nie dzwignie, ile to niewidocznych dotéw
i trawg porostych przepasci, w Kktore juz tylu powpadato! Usmie-
cha ci sie szczeScie i stawa — ach, miej sie na bacznosci, by
garstka, listkbw wawrzynowych nie wciggneta cie w zaczarowane
koto tego wienca wawrzynowego, w ktérem tak fatwo stracic¢
Swiadomos¢ nalezytego stosunku wiasnych sit do wiasnych czy-
néw!“ — Pokora zawsze po cichu szepce, upominajgc: ,,BadZ
trzezwym, cziowiecze, gdy masz zasiada¢ w sadzie, na ktérym
chodzi o nagrode dla ciebie! Trzezwym pozostan, nie daj sie 0szo-
tomi¢, gdy jest o Tobie mowa! Trzymaj sie, gdy jakie$s zwiercia-
detko — a najwiecej zwierciadet nie jest ze szkia i metalu —
moéwi do ciebie: Ach, jakis ty piekny!*

Pokora jest cnota wdziecznego uznania tych nie-
zliczonych czynnikow, ktdre sie musiaty ztozy¢ na utwo-
rzenie naszej istoty wewnetrznej i na wszystko to, co mamy
w sobie cennego. | oto jasniejg nad bramg do naszego bytu dwa
stowa o przeCudnem brzmieniu, ktérych nigdy nie powinno sie wy-
mawiac inaczej, jak tylko z jak najglebszg czcig i pokora, stowa:
»Ojciec—matka“. A potem budzi sie wspomnienie o nauczycielach
z pierwszych i p6zniejszych lat mtodosci. By¢é moze, ze nie .kazdy
z nich dat nam wiele albo odrazu wiele, ale co$ mamy od kaz-
dego, a od niejednego wiecej niz nam sie zdaje, bo przeciez nie
mozemy dos¢ gteboko wejrze¢ w ostateczne przyczyny i zrédia na-
szej istoty. Niejeden z nas ma dobrodzieja, bez ktérego nie bytby
nigdy tem, czem jest... moze to jest towarzysz zabaw’ dziecinnych,
ktéry bezwiednie rozbudzit w nas sity i zdolnosci, bez ktdrych nie
bytoby naszych najlepszych czynéw... moze ksigzka, ktéra wy-
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warta stanowczy wplyw na bieg zycia... przyjaciel, co silng dio-
nig uchwycit szprychy kota naszego losu... dobroczynna dion, bez
ktérej nie bylibySmy przebyli tej lub owej drogi, nie staneli
na takim a takim stopniu... zdarzenia, spotkania i tak dalej
i tak dalej.

Jest wreszcie kto$, co na pozér bardzo mato, w rzeczy-
wistosci jednak najbardziej wkroczyt w zycie nasze — B6g!

O, gdyby ten Bog zechciat kiedy z tobg poméwi¢ o poko-
rze, toby ci miat bardzo wiele do powiedzenia. Mogtby sie palcem
dotkng¢ twego czota i powiedzie¢: ,Widzisz, tu za tg delikatng
Sciankg sa tak rozmaite skomplikowane rzeczy, a od ich praco-
witej roboty zalezy dla ciebie ni mniej ni wiecej tylko dzieri lub
noc umystowa — moze to nie dosy¢, byS pokornie o mnie pamie-
tat?" Albo tez mdgtby ten BoOg potozy¢é swoj palec wszechmocny
na twojem oku lub uchu i powiedzie¢ ci: ,To sg tak delikatne
i tak przecudnie urzadzone instrumenta i na nich gra dusza twoja;
jesli cale twoje zycie wewnetrzne ma nie doznawaé przeszkody,
lecz by¢ petne i bogate i harmonijne — to czyz nie powinienes$
w pokorze mysle¢ o mnie?" | mdgiby ten Bog potozy¢ diori swojg
na sercu twojem i spyta¢ sie ciebie: ,Powiedz, czy to serce mu-
siatoby koniecznie zawsze chodzi¢ tak regularnie, jak dotad
chodzito? Czyby tajemnicze kotka tego systemu nie mogly sie na-
gle przestaé obracac¢? | powiedz mi tez, synu czlowieczy, czy tez
to serce tak zawsze godne byto i zastugiwatlo na to, by sie po-
rusza¢, bi¢ i nie stangC... po spetnieniu niejednej rzeczy, po wy-
konaniu niejednej zdrady... po opornem odmowieniu postuszen-
stwa Panu i Mistrzowi swemu, po wydaleniu sie dobrowolnem
z Jego stuzby tak lekkiej, po udaniu sie w ucieczke, jak gdyby
to mogto byto ucieka¢ i biedz, gdyby On nie byt wiedziat"...?

Takie pytania wywotatyby rumieniec wstydu na czole twojem
a wargi zlozylyby sie na cichy szept: ,Boze, badz mitosciw
mnie grzesznikowi!" — To bytoby serce pokorne, ktéreby tak
przemawiato !

Boze drogi! W jakiej my to zewszad zaleznosci od sit wyz-
szych ! Spojrzyj, gdzie tylko chcesz ! Nucimy co prawda dumne
pienia tryumfalne o tryumfie techniki i kultury. Ale co sie tyczy
kultury, to jesli sie cokolwiek zastanowimy, przekonamy sie nie-
bawem, ze mamy duzo powodéw moéwié o niej cokolwiek skrom-
niej, bo kultura ta w wielu wypadkach jest kulturg zewnetrznej
powtoki i przedstawia sie¢ czesto jako cienki lichy pokost, ktory
lada chwila moga zdrapa¢ i zniszczy¢ z fatwoscig dziecka rézne
potegi zniszczenia i sity niekulturalne; a tu i Owdzie ta nasza
kultura nie jest niczem innem jak tylko kiepsko skutg zelazng
kratg, ktorg szarpig dzikie bestye namietnosci, grozac kazdej
chwili, ze rozjuszone z rykiem wylecg na zer! Boze uchowaj, bym
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mmigt stawa¢ w obronie wygodnej pessymistycznej rezygnacyi z da-
zen kulturalnych, ale czy to juz znaczy by¢ wrogiem kul-
tury, gdy sie otwarcie wskaze widoczne jej niedomagania za dni
naszych ?

Technika! Zaiste, wiele jest skroni godnych, by na nich
mzablysngt krélewski dyadem majestatu ducha za tyle wielkich
rzeczy, ktoremi ludzko$¢ obdarzyli'! Mimo to wszystko badZzmy
pokorni, nie zapominajac, ze nasi wielcy i najwieksi ludzie mowig
mciggle, iz jest jeszcze nieskoriczenie wiele rzeczy nie zbadanych
i ze w krolestwie wrogich nam zywioléw zdobyliSmy dotad za-
ledwie kilka prowincyi, a nawet przeciw naszej inwazyi w te
nieliczne prowincye przyrody powstajg te zywioly z taka nieraz
mniepohamowang sita, ze jesteSmy wprost bezwhadni. Czyz nie bie-
gniemy przez oceany z chyzo$cig najszybszych rumakéw Neptuna,
ale gdy rozwscieczone duchy gtebokosci morskich $ciggna ku sobie
w modrg tori olbrzymig budowe okretu, gotujac grob niezliczonym
:zywotom ludzkim, czyz to nie jest wezwaniem: ,Badz pokornym,
cztowiecze!* ? — Wiem i ja, ze umiemy pru¢ fale powietrza, jak
orty i sokoly dumne, ale ilekro¢ zazdros$ne o niepodzielne swe
w tern krolestwie powietrza panowanie duchy nadziemne zawieszg
mglisty catun przed oczyma oszotomionego zwyciestwem awiatyka
i ze strasznym chichotem pedza go w przepas¢, to znowu styszeé
musisz nauczke: ,,Badz pokornym, cziowiecze!” Btyskawicy umie-
my rozkazaé, by po ISnigcym tancuchu w mig Swiat obleciala
i pornugta nam zamieni¢ stow kilka z ludZmi najodleglejszymi, ale
mie zdotamy zabroni¢, by tu i O6wdzie ta mata ognista iskierka
nie zboczyta ze swej drogi i nie uderzyla w cztowieka. | oto
w mgnieniu oka lezy przed nami trup, a iskierka w mgnieniu oka
umyka, aby pozornie ubezwiadniona, gdzieindziej petni¢ stuzbe
u ludzi... Czlowiecze, badz pokorny!

Jesli te napominania do pokory nie wystarczg, to przypom-
nimy sobie co innego m— Smier¢. Przyjdzie kiedy$ chwila, gdy
wszystko, co w nas bylo zewnetrzne, musi sie rozpas¢ w popict
i prochy. Trzeba sie tylko spyta¢, czy tez -wtenczas zostanie nam
mcokolwiek z tego wszystkiego, z czego cztek zwykt bywa¢ dum-
mym za zycia? —aPienigdze? Charon, ten ponury przewoznik,
zada tylko jednego obola, a gdy go nie masz, to ci¢ i zadarmo
przewiezie! Stawa? Ordery i odznaki niesiemy za trumng na
jedwabnych poduszkach za wielkimi tego Swiata, ale nie dalej jak
tylko nad gréb, a tam w grobie kazdy juz jest spokojny, choé
piersi jego nie zdobi nic précz zimnej koszuli po$miertnej. —
M ito$¢? Ach, grobu raz zamknietego, nie otworzy, nie odkopie
ani mito$¢, a zresztg — po co sie tudzi¢ — przyjdzie przeciez
chwila, gdy nie bedg juz czuli najbardziej ,nieodzatowanej straty “!
— Gdy umiera kto$ z t. zw. wielkich ludzi, to nekrologi piszg
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-zwykle, ze nastepcy bedzie ciezko wypetni¢ oproznione miejsce
i zastgpi¢ go dobrze. A gdy i na tego ,drugiego” przyjdzie ko-
lej, by sie potozy¢ do grobu, to znowu mowig i pisza, ze tylko
on jeden... i tak dalej i tak dalej. Ecce gloria niundi! — Jesli
juz tak wypadnie, to niechby$ sie juz i wystroit troche temi
gwiazdkami ze $niegu, tytutami i honorami; ale przy tem pozostar
pokornym, a warto$¢ i wielko$¢ twojg pokiadaj w rzeczach mniej
mznikomych, zeby$§ nie musiat kiedy$ stangé ubogi jak Zzebrak
ostatni, gdy te gwiazdki ze $niegu stopniejg, skoro na nie padng
mnieublagane promienie storica prawdy wiecznej!

Zdaje sie, ze jeSli tak zrozumiemy pokore, to przyznamy,
we ona czlowieka ani nie umniejsza ani nie poniza. Pokora zaka-
zuje tylko chodzi¢ na podgnitych szczudtach zarozumiatosci i sa-
molubnej goraczki stawy, uczac go, by zawsze czut pod nogami
pewny grunt trzezwej oceny samego siebie. Pokora moéwi tylko,
ze czynniki dekoracyjne i ornamentalne uznania, pochwaty i stawy
nie sa.rzeczg gtdwng w zyciu ludzkiem.

Przytem pokora nie broni cztowiekowi dazy¢ do rzeczy
mprawdziwie wielkich, a gdy dopnie celu szczytnego, poczuwal sie
do tego i cieszy¢ sie. To nie jest cztowiek pokorny, ktory sie
ciggle gotow schowa¢ do mysiej dziury, zeby go nikt nie widziat
i nie poznat sie na wartosci jego. Pokornym jest ten, ktéry sie
nie narzuca i nie wysuwa sie arogancko na pierwszy plan, nie
rozpycha sie i nie odtragca drugich tokciami, zeby tylko sam maogt
~Sta¢ na otwartem polu i stysze¢, jak to o nim bebnia.

Ale naprzéd dazy¢ do celéw godnych tego, by sie cziek za
nimi uwijat, to powinien nawet najpokorniejszy! Wyrwac z pochwy
miecz stusznej samoobrony, gdzie szacunek dla siebie, honor i wyz-
.sze wzgledy nie pozwalajg sie oglada¢ na gnusny i zgnity spokdj,
— powinien nawet najpokorniejszy. A jesli Pan radzi nastawic
i lewy policzek temu, ktory cie uderzyt w prawy, to przeciez
jasnem jest, co przez to clicial powiedzie¢. Rozumiat to tak, Zze
lepiej jest, by nas uderzono dwa razy, niz zebySmy odpowiadali
na uderzenie reki, uniesionej gniewem i nienawiscig, réwniez
uderzeniem reki wilasnej, podniesionej tak samo gniewem i nie-
nawiscia.

I czy to nie jest naprawde lepiej? Bo czy Slad obrazy, ktéry
mie pali od uderzenia obcego na licu naszem, zniknie przez to, ze
my takiz $lad wymalujemy na policzku krzywdzacego nas brata?.
mJesli bedziemy sie powodowa pojeciami o zadosycuczynieniu ho-
norowem, ktéremi sie kierowali — powiedzmy — starzy Wikin-
gowie, totak. Ale zdaje sie, ze te pojecia majg prawie tyle pra-
wa do bytu w czasach dzisiejszych, co n. p. wielkie rogi bawole,
z ktoérych burszowie niemieccy wlewajg masy piwa do gardet
~Swoich. Ktézby tez wotat podnosi¢ do ust taki ciezki mebel za-
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miast eleganckiej czary ze szkia rznietego, by zwilzy¢ wargi
spragnione ? A jesli tak, to czemuzby$Smy mieli odrzuca¢ na bok
wycyzelowane pojecia o honorze etyki chrzedcijanskiej, jesli juz
serce pragnie satysfakcyi za doznang krzywde?

A ta etyka chrzescijanska mowi tak : jesli ci kto krzywde
wyrzadzit, to przekonujze go o tem wszelkimi $rodkami, jakimi
rozporzadzasz, a potem ,nie odptacaj zlem za zle, lecz zwyciezaj,
ztoé¢ dobrocig"! Tak, przekona¢ i przemddz, ale nie tak, jak da-
wni gladyatorzy, ktorzy cieciem miecza lub pchnieciem sztyletu
rozciggali wroga swego przed stopami na piasku skrwawionym,
a potem jeszcze przyktadali ostrze zelaza do gardia jego, nadstu-
chujac pilnie, czy zadna ohydnej sensacyi P. T. publiczno$¢ nie
zawyje: ,,Dobij, dobij go!“

Ale juz wiem! Powiedzg mi niektorzy: Ty$ z pewnoscig je-
szcze nigdy nie stat naprzeciw lufy pistoletu, bo inaczej musiatbys$
wiedzie¢, ze mezczyzna dopiero wtedy wystepuje jako mezczyzna,
gdy woli raczej zycie potozy¢ w ofierze anizeli Scierpie¢, by na
nim zostato co$, co zosta¢ nie powinno!

interpelacye te rozumiem w ten spos6b, ze mi chcecie powie-
dzie¢, iz Zle sie se sobg zgadzajg: meskos¢ i pokora, ktora woli
sie na moment ugig¢ pod doznang krzywda anizeli wyrzadzi¢ krzyw-
de. Na to odpowiadam: gdyby to pojedynek byt jedyng na Swiecie
sposobnodcia pokazania prawdziwej odwagi meskiej, to moznaby
sie litowa¢ nad tymi, ktérym zasadnicze stanowisko wobec pigtego
przykazania nie pozwala korzysta¢ z takich sposobnosci, by poka-
za¢ Swiatu swojg odwage i czes¢ dla honoru. Mnie sie jednak
zdaje, ze jest .ielu na Swiecie bohateréw, ktérzy nigdy nie wi-
dzieli ku sobie skierowanej lufy pistoletu pojedynkowego, ale za
to widzieli przed sobg straszne paszcze dziat wojennych i wsréd
radosnych okrzykdéw wojennych niesli miode swe zycie w ofierze
na ottarzu ojczyzny! Zresztag pokora nie wymaga wcale od czio-
wieka, by pozwolit, zeby na nim zostata plama jakakolwiek,
a nawet domaga sie, by taka plama za wszelkg cene znikta, —
tylko musi sie to sta¢ w poprawny sposéb — a cho¢ ,,prawo,
piesci" w pewnej epoce zycia i na pewnej stopie kultury lezy nie-
jako we krwi cztowieka, to przeciez uzywanie prawa piesci nie
koniecznie jest gestem godnym cztowieka szlachetnego.

Zreszta chcialem tylko stwierdzi¢ to jedno, Zze pokora
i meska odwaga nie wykluczajg sie wzajemnie. Bo czyz dzieje po-
kory chrzescijanskiej nie dostarczajg dosy¢ przyktadow bohater-
stwa? Czy to nie pokorni Swieci Panscy stawali z nieustraszong
odwaga przed potentatami tego Swiata, aby im powiedzie¢, ze
Boga trzeba wiec stucha¢ niz ludzi? Na arenach rzymskich
cyrkéw stali niegdy$ mezczyzni obok kobiet i mtodziericdw, ktorzy
jeszcze nosili toge chlopcéw i obok dziewic, ktére zaledwie wy-
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szty z lat dziecinnych, a jesli obok wzruszajacej pokory tych lu-
dzi wypada wymieni¢ jakg ceche charakterystyczng, to byta nia.
bezprzyktadna pogarda S$mierci, bo pozbywali sie zycia, ktdérego
utrata byta dla nich przeciez nie mniej bolesng jak dla nas. A te
sceny z czasobw meczenstwa starochrzescijanskiego powtorzyly sie-
niejednokrotnie w dziejach chrzescijanskich.

W ogole jest to fakt znamienny, ze pokorny zawsze prze-
Wwyzsza pysznego w czem$ niezmiernie waznem: pokornego zdobi
mianowicie dziwny spokdj i ta pewno$¢, z ktérg zmierza prosto-
do celu i nie wypada z rdwnowagi ani na wypadek niepowodze-
nia ani pod smaganiem nieubtaganej krytyki ujemnej ani tez
wskutek $rodkéw przymusowych, ktére przeciw niemu stosuja;
I tak by¢ musi. Bo pyszny i zarozumiaty zawsze ma przed oczy-
ma fatalne pytanie: ,,Co tez ludzie na to powiedzg ?“ A wiadomg
jest rzecza, ze nic tak nie irytuje czlowieka, jak wieczny wzglad
na cudze zdanie. To pocigga za sobg niepewnos¢ i wahanie sie,
wprowadza w istote ludzka moment niepozadany dezorganizacyi.
i niestatosci — a doswiadczenie uczy, ze szczescie i powodzenie
w koricu nie chca, jakby ze wstydu, towarzyszyé cztowiekowi,,
ktérego krok jest chwiejny i nieobliczalny.

Czytatem gdzie$ o znanym generale francuskim, ktory zwyki<
byt mawiaé: ,Robie swoje i gwizdani na wszystko, co mnie przy
tem moze spotkaé!* Generat miat na mysli t. zw. opinie publiczna.-
Nie chciatbym twierdzi¢, ze ten pan byt osobiscie pokornym czio-
wiekiem, bo byt nawet do$¢ zarozumiatym. Mimo to na te jego
stowa moze sie kazdy pisaé, jesli pragnie zachowac sobie wsréd5
swych zaje¢ Ow spokoj, ktdry daje pokora. Kto sie bedzie pisak
na to zdanie generata, tego niejeden posadzi o zarozumiatosC i py-
che, ale niestusznie; ho t. zw. opinia publiczna ze swemi pochwa-
tami i nagang podobna jest do odptywu i przyptywu morza,
i kazdy moze powiedzie¢: za pot dnia i tak wszystko sie
zmieni!

Najblizej spokrewniona jest pokora z tg cnotg, ktora daje
wiecej sity niz wszystkie inne razem, a cnotg tg jest bezgraniczne
poleganie na Bogu.

Tej dzieciecej ufnosci nie moze nigdy mieé, kto jest pyszny,
a tem samem brak mu wiasciwej ostoi ludzkiej sity. Ta sita czer-
pie swe soki zyciodajne z przekonania, ktére mi méwi: stoje tam,,
gdzie mie powotata wola Opatrznosci. Ona zna moje sity i gdyby
te mimo wysitku z mej strony chciaty odmdwi¢ postuszenstwa,,
to wiem, ze BOg sam jako niewidzialny sprzymierzeniec stanie-
u mego boku. To przekonanie byto ojcem wielkich czynéw dzie-
jowych, poczawszy od Mojzesza az do naszych dni, gdy po-
korni a wielcy ludzie powtérzyli stowo: Si Deus pro nobis, quis
contra nos!
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A jesli ta zasada ma moc swojg w zyciu ludzi wielkich, to
-czyzby miato byC inaczej w zyciu szarej masy? Wszak zyciem
«duchowem ludzkosci rzadzag te same prawa.

Ale pokornym sie nie staniesz przez stuchanie lub czytanie
nauk o pokorze. W pokorze trzeba sie ¢wiczy¢, ¢éwiczy¢ i jesz-
cze raz éwiczyc!

tama¢ tedy samowole, a gdy zbiadzita, powiedzie¢ jej:
»Nie trzymajze sie uparcie tego lub owego glupstwa i nie
uwazaj za niegodne siebie naprawi¢ biagd popetniony!"

A oczotn swoim powiedzie¢: ,Nie patrz nigdy na nic krzy-
wo, lecz spogladaj prosto ku celom! A jedli z prawej i lewej
.strony zobaczysz blaski obce, to nie mysl, ze ty jeden masz
powotanie, by nosi¢ na gtowie korone za wszystka wiedze i wszel-
kie zdolnosci!"

Sercu za$ swemu mawiaé: ,Nie zazdros¢ i nie skap ni-
komu! Bo czyz Swiattos¢ twoja jasniejszg sie stanie, gdy w cie-
niu postawisz albo zgasisz Swiatto$¢ brata twego?"

Nogom péwiedzie¢: ,,Nie chciejcie za wszelkg cene stgpac
po $ciezkach stromych stawy i uznania! Bo tam tylko zrani¢ sie
mozecie, a przeciez na drodze ciernistej i krzyzami zasianej zwy-
Kkiego zycia i tak o rany i blizny nie trudno!"

A w koncu powiedzie¢ catemu cztowiekowi wewnetrznemu:
»,D3z do tego, co jest naprawde wielkie, calg silg daz, a kiedys
mbedziesz wielkim!*

Gzy u ludzi? — By¢ moze... ale w koncu, o to mniejsza!
mPrzed Bogiem? — Z calg pewnoscig!... A o to przeciez jedy-
,nie chodzi! X.

Egzorta
na niedziele XXI. po $wigtkach.

O darowaniu uraz.

Dziwnem jest serce ludzkie! Jak w giebinach mor-
eskich ustawicznie wre i Kipi, tak i w sercu kazdego czto-
wieka $cierajg sie ze sobg najrozmaitsze prady, zte i do-
bre. Obok najszlachetniejszych i najszczytniejszych pra-
gnien, petzajg w niem niby jadowite weze niskie uczucia
eoraz instynkty.

Do takich nalezy bezsprzecznie pragnienie zemsty,
mienawi$¢ i brak mitosci blizniego.
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Kogoz przedstawia 6w nielitosSciwy stuga w Ewan-
gelii $w. dopiero co przeczytanej ?

Oto cztowieka, ktory nie kocha swych bliznich i nie-
jest dla nich wyrozumiatym, cztowieka, ktéry chowaw sercu
gniew i nienawi$¢ ku tym, ktérzy go obrazili.

Mowi on codziennie w pacierzu do Ojca, ktéry jest
w niebiesiech: ,,0dpu$¢ nam nasze winy, jako i my od-
puszczamy naszym winowajcom", sam za$ niechce odpus-
ci¢ i przebaczy¢ tym, ktorzy go obrazili.

Takiemu cztowiekowi nie odpusci BOg win i grze-
chéw, gdyz Zbawiciel Swiata zaznaczyt wyraznie: , Takci
i Ojciec m¢j niebieski uczyni wam, jezli nie odpuscicie
kazdy bratu swemu z serc waszych." (Mat. 18. 35).

Wy, przyjaciele miodzi, odbieracie wyzsze wyksztat-
cenie nietylko w tym celu, abyscie jako ludzie $wiatli sta-
neli pézniej na stanowiskach przy warsztacie narodowej
pracy, ale nadto, by kazdy z was ksztatcit i urabiat swoj
charakter na modte Chrystusa Pana, by wyr6st na pra- -
wego obywatela kraju i dobrego chrzescijanina katolika,
jak sie tego domaga prawo Ewangelii $w.

Do licznych za$ namietnosci, ktore szarpig sercem
cztowieka juz w zaraniu zycia, nalezy gniew i zawzigtosé,
ktére dzielg serca bratnie i burzg w nich spokoj, mito$¢
i zgode, zamiast je tgczyé, kojarzy¢ i jednoczy¢ ztotg obre-
cza mitosci Chrystusowej.

W dzisiejszej nauce przemoOwie do was o tym wiel- -
kim i Swietym obowigzku, ktéry na nas natozyt P. Jezus:
0 obowigzku bezwarunkowego eprzebaczania uraz i win
wszelakich naszym bliznim, jezli naprawde chcemy sie zwac
Jego uczniami i wyznawcami.

Sam Boski Zakonodawca poucza nas, jak powinnismy
chetnie przebacza¢ winy i wszelkie urazy tym, ktérzy nas
obrazili. Méwi On wyraZnie: ,,Mitujcie nieprzyjacioty wasze,
dobrze czyncie tym, ktérzy was majg w nienawisci,a modicie
sie za przeSladujace i potwarzajagce was.” (Mat. 5, 14).

Sw. Jan Ewangelista, ten prawdziwy uczeri mitosci
Chrystusowej, czesto zacheca nas do mitosci przebaczaja-
cej chetnie urazy bliznim.
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W rozdziale 4, 20, swej Ewangelii zaznacza te praw-
de dobitnie, gdy mowi: ,Jezeliby kto rzekt, ze mituje Bo-
ga, a brataby swego nienawidzit, klamcg jest.1l

Gdy doszedt do lat sedziwych, noszono go w lektyce
do kosciota, gdzie ustawicznie powtarzat stowa: ,Dzia-
teczki, mitujcie sie wzajemniell

Niektdrzy zapytywali sie go, dlaczego te stowa tak
-czesto powtarza, na co Swiety tak odpowiadat: ,Jezli sie
mitujecie wzajemnie, natenczas jestescie dziecmi Bozemi,
bo Bdg jest mitoscigll! (1 Jan. 4, 8).

Jezli i wy pragniecie by¢ dziecmi Bozemi, mitujcie
sie wzajemnie, a owocem tej mitosci niech bedzie przeba-
czenie i darowanie wzajemne uraz, oraz Wwzajemne po-
zycie w zgodzie, mitosci i pokoju!

Przebaczania i darowania urazy tym, ktérzy nas obra-
zili, domaga sie od nas P. Bog nietylko stowy, ale i przy-
ktadem.

Jakze czesto obrazamy Boga, Ojca najlepszego i Pana
mad Pany! Zaledwie cztowiek wyro$nie z matej dzieciny
w pachole, zaledwie przyjdzie do uzywania rozumu, juz
obraza grzechami Pana i Stworce swego, a im dalej po-
stepuje w lata, tern bardziej i ciezej grzeszy.

P. BOg za$, czyz zaraz wymierza mu zastuzong kare,
czyz grzesznika dosiega zaraz ramie Jego sprawiedliwos$ci?
Bynajmniej, On cierpliwie czeka na nasze nawrdcenie i nie
uszczupla nam ani task, ani dobrodziejstw swoich!

Bdg dobrotliwy kaze stoficu Swieci¢ zarbwno dobrym
jak i zkym, kaze deszczykowi i rosie porannej pada¢ na
pola zaréwno sprawiedliwych, jak i grzesznikow.

Czyz ta niewymowna dobro¢ i cierpliwos¢ Boza nie
powinna nas poucza¢, jak i my zachowaé sie mamy wzgle-
«ddm tych, ktorzy, nas obrazili?

A czeg6z nas uczy przyktad Zbawiciela Swiata ?

Wszakze On jest wzorem cndt wszelakich, ideatem,
w ktory ustawicznie wpatrywaé sie mamy i Jego cnoty
nasladowac.

Byt bez cienia najmniejszej winy, Jego Boskie serce
przepetnione bylo mitoscig ku rodzajowi ludzkiemu, hojng
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reka rozdzielat miedzy ludzi dobrodziejstwa. | c6z Go za
o spotkato na ziemi? Czy mitos¢ i wdziecznos$¢ ludzi,
ktorych karmit zgtodzonych, chorych uzdrawiat, umartych
"wskrzeszat, a wszystkim ukazywat droge cnoty i szczescia
prawdziwego ?

Bynajmniej, tylko mata garstka ludzi umitowata Go
i oddata Mu niepodzielnie serca, inni pafali ku Niemu pie-
kielng nienawiscig. Ta nienawi$¢ wiozyta ciezki krzyz na
Jego barki, cierniowg korone na gtowe i zaprowadzita Go
na szczyt Golgoty, gdzie umierat na sromotnem drzewie
krzyza miedzy dwoma totrami.

A jednak z obumierajgcych ust Zbawiciela wydoby-
wajg sie nie stowa zemsty, ale mitosci i przebaczenia:
,»,Ojcze odpus¢ im, bo nie wiedzg, co czynig". (Luk. 23, 34)

Czyz i my jako wyznawcy i uczniowie Ukrzyzowa-
nego nie powinniémy darowac chetnie i ze serca tym, kto-
rzy nas obrazili i wyciggng pierwsi reke do zgody?

Inaczej nie uzna nas Chrystus za swych uczniéw,
jezli nie usuniemy z serc uczucia nienawisci, niecheci
i gniewu.

Pamietajmy o tem, ze najczesciej przyczyng gniewu
i obrazy drugich bywa cierpkie stowo wypowiedziane
w predkosci, bez nalezytego zastanowienia, ktorego naj-
czesciej pozniej zatujemy i pragnelibySmy je cofnaé, ale
naprézno. Uleciato z ust naszych, jak ptaszyna z Klatki
i spowodowato gorycz, zal, a moze nawet nienawis¢ mie-
dzy tymi, ktorzy przedtem sympatyzowali ze soba, nikt
bowiem temu nie zaprzeczy, ze nienawis¢ i gniew burzy
mito§¢ w rodzinie, miedzy przyjaciotmi i kolegami, co
wiecej, dzieli serca dzieci jednej i tej samej ziemi, na kto-
rej ujrzeli Swiatto dzienne, a ktérg powinni wspoélnie ko-
cha¢ i mitowac, tem bardziej, im bardziej jest nieszczes$liwa.

Wy, przyjaciele mtodzi, jestescie sktonni do wszel-
kich uczué, zarowno dodatnich, jak i ujemnych. Niejeden
z was zapala sie gniewem i wybucha jak iskra ognia, jak
rakieta gwattownym ptomieniem gniewu, inny za$ chowa
uraze w sercu do kolegi przez czas diugi!
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Jezeli prawdg jest, co powiedziat poeta, ze ,,mtodos¢
jest rzezbiarka, co wykuwa zywot caty“, to musicie ba-
cznie zwraca¢ uwage na usposobienie i temperament wia-
sny. Badaj wiec samego siebie, czy nie jeste§ sklonnym
do gniewu, czy nie jestes opryskliwym dla najblizszego-
otoczenia: dla kolegobw w szkole i stuzby w domu?

Moze ich obsypujesz czesto obelzywemi przezwis-
kami, a podrazniony chowasz uraze do kolegéw przez
czas diuzszy, lub wyczekujesz sposobnosci, by nad nimi
wywrze¢ zemste?

Pamietaj, ze takie postepowanie nie zgadza sie z naukg
Chrystusa Pana, ktérej trescig jest mitos¢ i przebaczenie.

Wiec w imi¢ Chrystusa przebacz tym wszystkim,,
ktérzy cie kiedykolwiek obrazili.

Sam za$ uwazaj i bacz, by$ nigdy nie obrazat dru-
gich i nie uno$ sie gniewem, bo gniew jest podobnym do
wezbranej rzeki, a cztowiek nie wie, gdzie go poniesie
i gdzie sie zatrzyma.

Dlatego walcz z tem usposobieniem, pro$ czesto naj-
stodsze Serce Jezusa o tagodno$¢, stodycz i dobroé¢ wzgle-
dem tych, ktérzy sa przykrymi, a moze nawet niezno$nymi
wzgledem ciebie ; wszak najpiekniejszem zwyciestwem jest
przezwyciezanie samego siebie !

Jezeli za$ skutkiem krewkosci obrazisz kolege, prze-
pro$ go natychmiast: to ci nie ublizy, owszem przyniesie
chlube. Staraj sie rowniez o pojednanie, mito$¢ i zgode
miedzy kolegami, by$ jako aniot pokoju przesunat sig?
przez te ziemie. Amen. A. Jozef Watorek.

Henryk Seuse
mistyk niemiecki XIV. wieku.

(Dokonczenie).

W dalszych rozdziatach nastepuje pouczenie, oparte na przykia-
dach, z zycia samego Susy zaczerpnietych. Naprzdd jest wiec mowa
0 ¢wiczeniu se w zasadach zycia duchownego, o ciezkiej szkole
zycia, 0 pokucie i zaparciu sie samego siebie; dopiero w czesci
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etrzeciej dolgczone sg czysto teoretyczne nauki o istocie i celu mi-
mstyki, majacej wies¢ na wyzyny.

Nie mogt znalez¢ Seuse uczennicy bardziej oddanej i postusz-
nej od Elzbiety. Z uniesieniem zwrdcita si¢ ona ku ascezie i do-
ciekaniom mistycznym, w mysl teoryi, gtoszonych przez ukocha-
nego mistrza. Miedzy pokrewnemi duszami nawiazat sie nieba-
wem stosunek wielkiej, czystej, szlachetnej przyjazni, polegajacej
na wzajemnej czci, ktéra ze strony Elzbiety przeradzata sie wprost
W entuzyastyczne uwielbienia. Seuse nazywat jg zawsze swg naj-
utubienszg corka i mawiat o niej, ze ,przebywa, jako zwierciadto
wszystkich cnét miedzy innemi siostrami.”  Stosunek ten, pod-
trzymywany zywa wymiang listbw i drobnych podarunkéw w po-
~staci ksigzek, obrazkoéw i pamigtek mistycznych, trwat nieprzer-
wanie az do $mierci Elzbiety (okoto 1360). Owocem tego stosun-
ku. byla nietylko biografia Seusego, ale i zbidr listbw, majacych
dla nas pierwszorzedng warto$é.  Pozatem rozwineta Elzbieta,
jako osoba wyksztatcona i umiejgca, po facinie, wecale znaczng
dziatalno$¢ literackg, ttumaczac na niemieckie rymy i sentencye
facinskie, zbierajagc i przepisujac traktaty, mistyczne. Zostata nam
tez po niej samoistna praca: zywoty zmartych sidstr klasztoru
w Tosz. Dzieto to, niedawno z manuskryptow wydane, zawiera
bardzo ciekawe obrazy z Owczesnego zycia klasztornego.

Druga czes¢ ,.Egzemplarza“ stanowi ,Ksigzeczka wiecznej
Madrosci”. Jest to popularny wyktad mistyki, przeznaczony dla
»prostaczkow, ktérzy jeszcze dos¢ wad dzwigajg na sobie”. For-
ma dyalogu lekka i przystepna, tre$¢ ciekawa i ponetna uczynity
z tej ksigzki moze najpoczytniejszy utwdr mistyki niemieckiej, ktory
jeszcze w XV. w. stuzyt ku zbudowaniu wiernych.

O genezie tego dzieta opowiada Seuse bardzo dokfadnie
w prologu: Powstalo ono ze stu rozpamigtywali o Mece Panskiej,
ktére Seuse robit w czasie zadawanych mu katuszy. Te rozpa-
mietywania, dotaczone do trzeciej czeSci dzietka, tworzg jego tto
.gtéwne.

W przekonaniu, ze pisze z rozkazu wyzszego, niejako pod
natchnieniem, uktada Seuse w Scistym zwigzku z poszczegélnymi
momentami Meki Panskiej piesn pochwalng o mitosci Bozej, do
ktérej dotgcza napomnienia catkiem konkretnej natury, n. p. jak
trzeba przyjmowaé Ciato Panskie, jak umieraé¢ itd.,, a wszystko
mstylem dziwnie pieknym, przemawiajgcym do duszy prostotg
argumentacyi, naiwnoscig ukochania tej ,,Wiecznej Madrosci”. Zaiste,
ksigzka owiana czaretn poezyi prawdziwej, wprost z serca rozmi-
towanego w Bogu ptynacej. Mozna jg dzi$ jeszcze, w sze$€ wie-
kow po jej napisaniu, czyta¢ z przyjemnoscia.

»Ksigzeczki o wiecznej Madrosci” uzyt takze Seuse za podkiad
do swego facinskiego dzieta p. t, ,,Horologium aeternae Sapientiae”,

*
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ktdére zostato wydane osobno. Jest to opracowanie tego samego tematu,
ale bardziej naukowe, wyposazone w spory zasob dociekan teolo-
gicznych, a nadto zawierajgce rozwazania natury koscielno-polity-
cznej, n. p. o zepsuciu w Klasztorach, o naprawie stosunku du-
chowienstwa do wiadzy Swieckiej itp. Ksigzka réwnie ciekawa,
jak i tamta, moze nawet ze wzgledéw kulturalno-historycznych
jeszcze bardziej interesujaca.

Pisana jezykiem gtadkim, gietkim, nad wyraz wdziecznym
Swiadczy o niezwykiem uzdolnieniu autora. Nic tez dziwnego,
ze i ona stata sie ulubiong lekturg po klasztorach, nietylko w Niem-
czech, ale i na calym Zachodzie.

Trzeciag cze$¢ ,Egzemplarza“ stanowi ,Ksigzeczka Pra-
wdy." Dziwne to dzietko, najzupetniej odmienne od calej
tworczosci Seusego, nie trescig wprawdzie, ale sposobem przedsta-
wienia.  Pisane jest stylem tak ciemnym, tak gubigcym sie
w czysto scholastycznych dociekaniach, tak nieuchwytnym i ciez-
kim, ze ,Ksigzeczke Prawdy" mozna uwaza¢ za najtrudniejsze
dzieto calej mistycznej literatury w Niemczech. Zdaje sie, ze jest
to pierwsza praca literacka Seusego, powstala jeszcze w czasie
jego studyow filozoficznych, kiedy umyst jego nie dojrzat byt jesz-
cze zupehnie, a stowa nie plynelty z glebi serca.  Chciat moze
Seuse pisa¢ wedlug maniery mistrza swego Ekarta, ale mu bra-
kowato stanowczo tych zdolnosci do spekulacyi filozoficznej, jakie
posiadat w wysokim stopniu Bkart.

Tendencyg dziela jest, polemika przeciwko t. z. begardom.
Byta to sekta, blizko spokrewniona ze wspomnianymi juz wyzej
»braémi wolnego ducha", ktorzy popadli w panteizm i libertynizm,
gloszac takie twierdzenia, jak ,homo potest fieri deusll — albo
»S€ esse deum per naturam sine distinctione,” — ,se omnia cre-
asse et plus creasse, quam deus", ,non est infernus, nec purgato-
rium", bo pieklo ,nie jest niczem innem, jak tylko wilasnie istotg
ztego cztowieka, tak samo czysciec jest tylko dowolnie wymyslo-
ng pokutg". Oczywiscie Kosciot potepit nauke begardow. a In-
kwizycya $w. Scigata ich swymi wyrokami. J) Przeciwko nim
'skierowat tez Seuse swojg ,,Ksigzeczke Prawdy". W sposdb czy-
sto spekulatywny, wiasciwy scholastykom, pozotajac ciggle pod
wplywem $w. Tomasza z Akwinu i mistrza Ekarta, rozwaza Seuse
najwyzsze zagadnienia mistyki. Mowi wiec o istocie Boga, o0 Jego-
jednosci w trzech Osobach, o Odkupieniu, o zlaniu si¢ duszy ludz-
kiej z Bogiem, a zawsze w sposob niezmiernie zawity, postugujac-
sie okresleniami, ktore moga czytelnika, nie wtajemniczonego w styl
scholastykow, doprowadzi¢ do rozpaczy. Oto proba jego argumen-
tacyi, wyjeta z czwartego rozdziatu, ktéry moéwi o ,prawdziwenn

) W r. 1339 stracono trzech begardéw w Konstancyi.
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zatopieniu sie w Bogu, ktérego ma dokona¢ cztowiek doskonaty !)
przez Syna Bozego

Uczen pyta sie: ,Panie, co jest prawdziwg powolnoscig
Bogu ?*

Prawda: ,Kozwaz nalezycie te dwa stowa: porzuci¢ siebie.
A jezeli bedziesz mogt te stowa zglebi¢ i zbada¢ je az do samego
«dna ich znaczenia i przyglada¢ sie im z nalezytem odréznieniem,
to bedziesz moégt predko zostaé pouczonym o Prawdzie. Wez
wiec wprzod drugie stowo, ktére brzmi: ,siebie”, patrz, co
ono znaczy Trzeba wprzod wiedzie¢, ze kazdy czlowiek ma pie-
ciorakie ,,ja“ a. Pierwsze ma wspoblne z kamieniem a to jest: byt.

Drugie wspélne z rosling a to jest: wzrastanie — trze-
cie ze zwierzetami a to jest: ,czucie", czwarte ze wszystkimi
ludzmi, t. z. ze ma og6lnoludzka nature, ze wzgledu na ktérg sg
wszyscy rowni, pigte, ktore mu przedewszystkiem jest wiasciwe,
t. j. ,swego wiasnego cztowieka" (to zn. swojg indywidualnosé,
ludzka).........

.,C0z wiec cztowieka na droge biedu prowadzi i pozbawia
mszczescia?  Tylko to ostatnie ,ja“, — kiedy cztowiek wychodzi
od Boga, a wchodzi do siebie samego, zamiast zeby byto naod-
wrét — i sobie samemu wedtug przypadku stwarza wiasne ,ja",
t. j. sobie w zaSlepieniu przywiaszcza to, co jest Boze, na to
calg swg uwage zwraca i z czasem roztapia sie w grzechach.

Kto za$ chciatby to ,ja" utrzyma¢ w ftadzie, ten musiatby
w trzy rzeczy wagladnagé. Po pierwsze musiatby w sposéb, od-
rywajacy go od wszystkiego, spojrze¢ na nico$¢ swego wiasnego
»ja" i pozna¢, ze to ,ja" i ,ja“ wszystkich rzeczy jest ,niczem",
jezeli oderwane jest i odtgczone od tego ,.czegos", co jest jedyng
sitg dziatajacy" itd.

Ustep przytoczony moze wystarczy¢ jako probka stylu ca-
tego dzietka; jest on zresztg i dla pogladow mistycznych Seusego
bardzo charakterystyczny, dlatego tez. go przytoczytem.

VI rozdziat ,Ksigzeczki Prawdy" zawiera obrone mistrza
Ekarta, a mianowicie kilku zdan jego nauki, ktére begardzi po-
dawali za réwnoznaczne ze swojemi, odrzuconemi przez Kosciot.
Ta obrona potepionego Ekarta miata dla Susy bardzo zie nastep-
stwa, bo go wplatata w niemity proces. Oskarzono go z tego
powodu o ,rozszerzanie falszywej nauki, ktéra calty kraj zanie-
czyszcza" i powotano go, przed sad kapituty do Niderlandow dla
usprawiedliwienia sie. Sledztwo jednak nie wykazatlo winy Seu-
msego; zagrozono mu wprawdzie karg, ale skonczylo sie na groz-

") W tekScie orygin. ,gelassen” t. z. jaki, ktéry sie juz
zrzekt wszystkich ziemskich pragnien.
2) W oryg. ,sieli".
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bie. Mimo tego pisze Seuse w swoim ,Zywocie", Z. doznat
z tego powodu wiele wstydu i upokorzen. Przypuszczajg, ze caly
proces byt inscenizowany przez zazdrosnych przeciwnikdéw jego
i ze chciano ztama¢ prawdziwie-poboznego, ale z powoddéw poli-
tycznych niewygodnego meza.

Czwartg i ostatnia, czes¢ ,,Egzemplarza" stanowi t. z. ,,Malg
ksiega listow". Seuse zredagowat jg na podstawie listow, ktore
sam napisal do Elzbiety Stagel, albo do innych zakonnic. Zbior
ten listow zawiera w tej nowej, zmienionej postaci cala jego
nauke, poczawszy od nawrdcenia az do najwyzszego stopnia zycia
mistycznego.

Oprécz tych listdw, zawartych w ,,Egzemplarzu”, pozostata
jeszcze po Seusem t. zw. ,Wielka ksiega listow", ktérg mamy
do zawdzieczenia Elzbiecie. Pod wzgledem charakteru swego nie
roznig sie te listy niczem od poprzednich. Wszystkie za$ sa pi-
sane jezykiem przepieknym, obrazowym, poetycznym w wysokim
stopniu, wszystkie odznaczajg sie gtebig uczucia i goragcem uko-
chaniem prawdy, ktora gtosza. Seuse daje w nich rady, pociesza,,
krzepi i umacnia w Bogu tych, ktorzy w walce z zyciem blizcy
sg wyczerpania. A z kazdego stowa jego bije gteboka znajomosé
duszy ludzkiej i wielkie do$wiadczenie, nabyte na drodze zycia.
Moze w catem S$redniowieczu nie pisat nikt piekniejszych i gleb-
szych trescig listow.

Niewiele juz zostaje nam do powiedzenia o twdrczosci lite-
rackiej Seusego. Z dziet krazacych pod jego nazwiskiem wiek-
sz08¢ okazata sie falsyfikatami. Napewne mozna mu jeszcze tylko
kilka nauk przypisa¢. Nie byly to kazania gloszone ludowi, lecz
nauki, wypowiedziane do osob pojedynczych, przewaznie do zakon-
nic w klasztorach, pieczy Seusego powierzonych. Zakonnice tez.
spisywaly te nauki. Sg one najstabszg strong twdrczosci Susy.
Brak im jednosci literackiej i uktadu logicznego, cato$¢ zawsze
w nich chroma a temat nie jest nalezycie rozwiniety. Bledow
tych nie zrébwnowazy ani zywy jezyk, ani tez ogien prawdziwego
uczucia wilasciwy Seusemu. Ideowo za$ sg te kazania bardzo po-
krewne ,Listom". Tre$¢ ich giéwng stanowi wzywanie do zrze-
czenia sie dazen ziemskich i samego siebie, do Scistego potaczenig
sie z Bogiem, w mysl zasad mistyki.

Seuse nowego zadnego systemu nie stworzyt — Trzymat on
sie ScisSle nauki $w. Tomasza z Akwinu i swego mistrza Ekarta,
a jesli z jego dziet bije pewna oryginalnos¢, nalezy jg przypisa¢
tej okolicznosci, ze byt on poeta (chociaz wierszy nie pisat), ze
umyst jego byt nadzwyczaj wrazliwy, skionny do egzaltacyi reli-
gijnej, ze w dusze jego wnikaly wszelkie wrazenia religijne na-
der gteboko, ze on je do swej istoty naginat, poczem one wycho-
dzity na Swiat w nowej uduchowionej formie, ale nie nowe co d>
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swej istoty. Znamieniem dachowego zycia Seusego byto wynie-
sienie sie ponad Swiat zmystowy. Mistyka odréznia trzy stop-
nie w rozwoju zycia ludzkiego i jego stosunku do Boga. Pierwszy
stopien jest ten, na ktdrym znajduje sie przewazna cze$¢ ludzi.
Jest to zycie realne, ktorego zewnetrznym objawem jest oddycha-
nie, czucie i spostrzeganie zmystami Swiata nas otaczajacego. Bdg
jednak juz na tym stopniu pierwszym moze dusze ludzkg pod-
nies¢ do siebie swa taskg, pod warunkiem naszego wspotdziata-
nia. Grzech maci stosunek cziowieka do Boga, a przyczyng
grzechu jest egoizm. Dlatego trzeba sie wprzéd wyrzec tej mi-
tosci wiasnej, bo ona stoi na przeszkodzie zblizeniu sie do Boga. Wtedy
dopiero przyjdzie uswiecenie duszy. A przyjdzie naprzéd w po-
staci ciszy niezmiernej, kiedy cztowiek, zblizajacy sie do Boga,
zamilknie zupetnie i tylko stucha¢ bedzie dziwnie stodkiej mowy
Boskiej. Potem za$ popadnie w stan jakiej$S ekstazy; przed du-
szg jego otwiera sie wtedy nowy S$wiat, w jej wnetrzu zdaje sie
Swita¢ nowy dzien, zaczyna ona teskni¢ za Bogiem, jak dziecko
teskni za piersig matki. .Jest to gldd duszy, ktory jedynie BOg'
moze zaspokoi¢. Wtedy jest ta dusza petna nieokreSlonej radosci
i rozmawia z Bogiem. On za$ przemawia stowami i obrazami,
ktére dusza styszy, widzi i rozumie. ‘'Widzac wiasng nicosc,-
Upokarza sie ona przed potegg Bozag i spoglada z drzeniem i stra-
chem na dzieto, ktore sie w niej dokonuje. Bdg wtedy zsyta
jej niewymowne pociechy, ale te nie trwajg dtugo, bo ludzie mogg
tatwo popas¢ w pyche.

Dlatego w $lad za pociechg spada na nich nieraz ogrom
strapien i nieszcze$¢ i cate pieklo ze wszystkiemi swemi pokusami.
Jest to czas préby.

W drugim kregu, do ktérego wznosi sie dusza ludzka, da-
zgca do Boga, nie przemawia. On juz do niej za pomocg dZwie-
kéw i obrazéw, lecz wtlacza w nig niejako swoje mysli tak, ze
one jej sie stajg tak blizkie, jakby sie ich dotkng¢ mogta,
chociaz ich formy intelektualnej poja¢é nie moze. Jest to ten
stan, o ktorym pisze $w. Aniela da Foligno: ,Baz ogladna-
wszy sie w czasie modlitwy, zauwazytam, ze Bdg do mnie mowi.
Jesli mnie zapytasz, co widziatam, to wiedz, ze Jego widziatam
i nic wiecej nie umiem powiedzie¢ ponadto, ze widziatam petnie
i jasno$¢, w ktorej znalaztam sie w dziwnem podnieceniu ducha.
Nie moge jednak tego wyrazi¢, ani tez zadnego innego okresle-
nia da¢ nie moge, jak tylko to, ze widziatam najwieksze piekno,
zawierajgce w sobie wszystko dobre. Widziatam co$ stale trwa-
jacego, tak jednak nie dajgcego sie ujagé w stowa, ze nie
zdotam powiedzie¢ nic, jak tylko to, ze to bylo samo dobro.
Dusza moja znajdowata sie w niewypowiedzianej radosci i na-

30
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*wet nie wiem, czy bylam w ciele, czy tez wysztam z wias-
nego ciata.”

W okresie tym zmienia si¢ i wola; w pierwszym odwr6-
cita sie od zlego, teraz czuje wyraZzny i nieprzeparty pociagg do
.dobrego.

Pocigg, ten jest tak silny, ze ustepuja wszystkie afekty,
a wola poddaje sie zupetnie woli Boskiej. Ale nie jest ten po-
k6j Bozy wieczny. | tu powstajg jeszcze ziudzenia i pokusy
i niebezpieczenstwa. Kto jednak i tutaj wytrwa, ten dostaje sie
na trzeci, najwyzszy stopieri doskonatosci.

Na tym stopniu rozlewa si¢ wieczne S$wiatto, ktérego wszel-
kie naturalne S$wiatlo jest tylko stabem odbiciem. Wobec tego
-Swiatta usuwa sie wszystko, co jest w cztowieku zewnetrznego,
w ciei nocy, a wiec nietylko zmysty, ale i afekty i wola i ziern-
-ska $wiadomos$¢ zapadajg, jakby w sen. Za to budzi sie wewne-
trzny cztowiek, ktoérego wola koncentruje sie w pragnieniu ujrze-
nia Boga i ukochania Go. Cala zanurzona w wiecznem Swietle,
-dusza jego niemal sie spala w ogniu najwyzszej Mitosci.

Kto jednak pragnie dojs¢ do tego najwyzszego stopnia do-
-skonatosci, musi dusze swa umocnié przez asceze. Asceza prowa-
dzi do wizyi i uniesien religijnych, ktére sg poczatkiem szczescia
smistycznego, a zarazem tlumi wszelkie zte popedy, ktdére sg prze-
szkodg na drodze do tego szczeScia. To tez Seuse, poswieciwszy
sie w 18 roku zycia stuzbie wiecznej Madrosci, zaczat dreczyé
mne cialo najrozmaitszemi umartwieniami. W swej ,,Vita“ opo-
wiada sam, w jaki sposob starat sie poskromi¢ swego ,,dzikiego
ducha“ i swoje ,oporne ciatoll Zaraz z poczatku wyryt sobie
na piersiach zelaznym rylcem imie: Jezus, a blizna pozostata mu
juz do konica zycia.

Przez trzydziesci lat zachowywat przy wspdlnym stole zu-
petne milczenie. Dziesie¢ lat spedzit w odosobnieniu, z nikim sie
nie stykajgc ; dtugo nosit wiosiennice, sypiat nocami przez 16 lat
w ciasnej, nasadzonej gwozdZzmi spodniej szacie, ktora mu sie przy
uajmniejszem poruszeniu wbijata w ciato. Albo tez kazal sobie
na noc wigzaC rece, lub naktadal na nie rekawice, opatrzone
ostrymi kolcami.

Przez o$m lat nosit na plecach pod ubraniem drewniany
krzyz, nabijany ostrymi gwozdzmi, tak ze sie forma narzedzia
Meki Panskiej odbijata mu na ciele. Umartwial sie tez roz-
nymi postami, tak n. p. przez dwa lata nie jadt owocow, jaki$
czas nie pijat wina. Godzinami stat boso na kamieniach w ko-
Sciele itp. Od 18—40 roku zycia dreczyt w ten sposéb swe
-cialo. Ale nie zapominat on nigdy, ze asceza jest tylko s$rodkiem
ri drogg -wiodacg do celu, nie samym celem. Z miodzieficzym za-
spatem oddat sie jej, dla poskromienia ciata z mitosci ku Bogu.
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Ideaty mistyczne podziataty na jego umyst silniej niz nainnych, dla-
tego przesadzat w stosowaniu tych surowych S$rodkdw. Dowie-
dziawszy sie jednak, ze Elzbieta umartwia sie podobnie, jak on,
napisat do niej: ,Kochana corko! Jesli chcesz zycie swe urzadzié
wedlug mej nauki, to zaniechaj tej zbytniej surowos$ci, bo ona nie
odpowiada Twej delikatnosci niewiesciej i stabej naturze. Nasz
umitowany Chrystus nie powiedziat: ,,WezZcie na siebie méj krzyz",,
ale rzekt: ,Kazdy cztowiek niech wezmie SwOj krzyz le Nie wy-
silaj sie na naSladowanie surowosci Ojcodw Kosciota i ciezkich
¢wiczen Twego ojca duchownego, lecz wybierz sobie z posréd nich
czastke, ktérg zniesie Twoje stabe ciato, aby w Tobie zamaria,
niecnota i aby Ci ciata Twego J) na dlugie zycie starczyto. To
jest dlugotrwate i mozolne ¢wiczenie, ale najlepsze dla Ciebie.”

Dopiero po takiem przygotowaniu dostawat sie Seuse w $wiat
wizyi i ekstaz. W zyciu jego ekstaza grata wielkg role. W ,Zy-
wocie”“ swym wymienia caty szereg najrozmaitszych widzen. Czy-
tamy wiec, jak mu raz wsrdd ostrej zimy Dziecigtko Jezus przy-
niosto kobiatke poziomek. Innym znéw razem, Kkiedy go dreczy
pragnienie, przychodzi Matka Boska z 7-letnim Jezusem, ktory
niesie w reku dzbanek wody. Najsw. Panna bierze wode z ragk
Jezusa i daje pi¢ spragnionym ustom Seusego.

Albo inna wizya, ktérg tak opisuje: ,,Pewnego razu, po-
padiszy w utrate zmystdw zewnetrznych, miat widzenie, jakoby
go wiedziono na miejsce, gdzie sie zgromadzito wiele aniotow,
a jeden z nich, najblizej niego stojacy, izekt mu: ,,Wyciagnij'
przed siebie rece i patrz." Wyciagnat wiec reke i oto ujrzat
na niej piekng czerwong rdéze z zielonymi listkami. Roéza byta
tak wielka, ze pokrywala reke az do palcéw, a tak byta piekna
i wyrazna, ze sprawiata rado$¢ oczom. On za$ reke obrdcit dtonig do'
gory i ujrzat ten sam obraz. W zdziwieniu serca zapytat: ,Co
znaczy to widzenie?" Na to odrzekt mu aniot. ,Oznacza onol
cierpienie i znowu cierpienie i jeszcze raz cierpienie i cierpienie,,
ktore Ci zesta¢ BOg raczy; to sg te cztery r6ze na obu rekachi
i obu nogach.” Stuga westchnat i rzekt: ,Panie mily, dziwne
jest zrzadzenie Boga, ze cierpienie cztowiekowi sprawia tyle bélu,
a jednak tak pieknie go zdobi na duszy! “

Niepodobna wspomina¢ o wszystkich wizyach Seusego. Cig-
gna sie one u niego przez cale zycie, a zawsze przynoszg mu
niewypowiedziang rado$¢, umacniajg go, czasem otwierajg przed'
nim przysztos¢, méwig mu o niebie, piekle, czyScu, dajg mu po-
pouczenie przy pisaniu dziet, ukazujg mu nawet dusze zmartych,
jak n. p. mistrza Ekarta, Elzbiety Stagel, albo wiasnej matki.-
Dodajg one jego ,.Zywotowi** szczeg6lnego uroku poetycznego.

W) To zn. sit fizycznych.



468

W literaturze niemieckiej uchodzi Seuse za ostatniego minne-
msangera, piszacego proza. Na nazwe te zastuguje on zupetnie,
mhociaz przedmiotem jego milosci i poezyi nie jest zadna istota
ziemska, lecz wieczna Madros¢. Znat on niewatpliwie wielkg
mpoezye niemieckg XII. i XIIl. wieku i wiele z niej korzystat. Jego
mumyst w wysokim stopniu estetyczny umiat z tej poezyi dworsko-
Jrycerskiej czerpa¢ tylko pierwiastki szlachetne i piekne. ,W nim
odzwierciedla sie nieskazony duch rycerski lepiej, niz u ktdrego-
kolwiek innego epigona dworskiego eposu.“ (Strauch.) To tez
Seuse stat sie ulubieficem literatury niemieckiej, a jego wplyw na
tworczos¢ literackg w Niemczech da sie wysledzi¢ jeszcze u Her-
dera i romantykow.

Niewiele ponadto, co$my powiedzieli, wypada nam jeszcze do
mogolnej charakterystyki tej postaci dorzuci¢. WidzieliSmy jego
zycie, oddane Bogu, petne cierni i gltogow, petne bélu i niepowo-
dzen, widzieliSmy jego zmaganie si¢ z cierpieniami i jak sie w tern
zmaganiu dusza jego wypetniata spokojem, harmonig i mitoscia.

Mito$¢ ta jest gtownym rysem jego charakteru. W niegj
kupiato sie jego zycie duchowe, religijne i jego dziatalnos¢ na zew-
natrz, z niej plyneta ta niewystowiona stodycz i dobroé, ktéra mu
zjednywata tylu- ucznidw; — tg stodka, czysta, jak krysztat, mi-
toscig przywracat Bogu grzesznikéw, nig porywat, nig wpltyw naj-
wiekszy wywierat, przewaznie na kobiety. Nie mozna ma tez
mwdmowi¢ glebi umystu.  Mimo ze mu filozofia spekulatywna za-
wsze pozostata dos¢ obcag, mimo Zze nie potrafit utworzy¢ zadnego
-systemu filozoficznego, to jednak daznos¢ do szukania zrddta wszech-
rzeczy, do wiecznej Prawdy, Dobroci i Madrosci, jego glebokie
ujecie kazdej prawdy, o ktorej mowi, Swiadczy az nadto, ze byt
«to umyst nie codzienny, ze byla to dusza, rozjasniona Swiattem
Bozeni. Bogustaw Sidorowicz.

Wieden, w czerwcu 1912.

Przyjacielowi memu, Panu Juliuszowi Balickiemu sktadam
ma tern miejscu serdeczng podzieke za kilka cennych uwag, udzie-
lonych mi w czasie pracy.

Nowe ksigzki.,

X. Jozef w gtorek. Egzorty niedzielne i $wigteczne
do miodziezy szkolnej etc. Tarnéw. 1912, Stron 255 w duzej
8ce. Cena 4 kor. Z przesytkg pocztowg 4 K. 20 hal. Do nabycia
w ksiegarniach i u autora. Tarnow. Katedralna 3.

Jak juz ogtosiliSmy w zeszycie majowym z r. b. naszego
~Miesiecznikal (str. 266), przestato tylko dwoch X. X. Kateche-
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tow egzorty na konkurs, rozpisany przez Wydziat Zwigzku Ka-
techetow a sad konkursowy przyznat nagrode szan. Autorowi®,
ktory Swiezo wydat nagrodzony swodj rocznik egzort. Bardzo'
jeszcze niewiele posiadamy utworéw homiletycznych z tego zakresu
a mniej jeszcze dobrych, — dlatego moga tem bardziej liczy¢ na
przyjecie zyczliwe egzorty nowe, chociaz nie sg pod kazdym
wzgledem wzorowe, jezeli tylko mozna z nich korzystaé. Nie
watpimy tez, ze egzorty X. Watorka znajdg licznych nabywcow.
Sg one wedlug orzeczenia sadu konkursowego ,opracowane sta-
rannie, petne polotu i praktyczne". Mowig one o ,pracowaniu
na zywot wieczny," o ,stuzeniu Bogu od miodosci,” o ,,obowigz-
kach wzgledem Kosciota," o ,,darowaniu uraz" (te nauke zamiesz-
czamy powyzej jako probke), o ,wpltywie miodosci na cale zy-
cie," 0 ,Czci rodzicdw," o zabawach, o nieczystosci, 0 sumieniu
itd. Razem jest ich 51. Sg dosy¢ krotkie, bo obliczone na
mniej wiecej 15—20 minut. Tre$¢ jest dobrze obmyslana i ujeta
w forme homiletyczng, — styl poprawny i potoczysty. Mozna
jednak wytkng¢ szan. Autorowi zbyteczne upodobanie w wyraze-
niach kwiecistych, a gdzieniegdzie uderza brak dobrego zwigzku
miedzy mys$lami: tak np. na str. 223 moéwi we wstepie o obcho-
dzie 500-letniej rocznicy zatozenia Akademii Jagielloriskiej a do
tego nawigznje rzecz o ustanowieniu N. Sakramentu Ohtarza, ktd-
rego ,,pamiatke obchodzimy w tych dniach z wielkg radoscig."
— Pozadang bytaby takze wieksza liczba opowiadan i przy-
kiadow.

Ale pomimo tych i innych zarzutéw, ktore moznaby uczyni¢
tym egzortom, sadzimy, ze zastugujg one na gorace polecenie.

Franciszek Jaworski: Uniwersytet Lwowski. Lwow
1912, str. 88, cena 3 kor.

Wydawnictwo Biblioteka Lwowska uczcito nalezycie jubi-
leusz wszechnicy Iwowskiej, poswiecajac jej osobny zeszyt, z ktd-
rego wiasnie zdaje sprawe. Autor p. Jaworski jest znany wszyst-
kim z licznych prac z zakresu przesztosci grodu naszego, ogta-
szanych w osobnych ksigzkach i w fejletonach dziennikéw. Prace
te oparte o zrédfa archiwalne miejskie, ktérych autor jest stro-
zem, zalecajg sie nie tylko znajomoscig rzeczy i pieknem ich opra-
cowaniem, ale takze umitowaniem przesztosci naszej.

Praca niniejsza obejmuje 5 rozdziatow: Krol fundator,
Burza, Academia Leopoliensis, Uniwersytet Jozefiski i Powtdrna
Fundacya.. Czytamy tu zatem o zalozeniu uniwersytetu za Jana
Kazimierza i o burzy, jaka wywotat poézniej na sejmie dyplom
krolewski wskutek zabiegéw Akademii krakowskiej, o zatwier-
dzeniu ponownem tegoz uniwersytetu przez Augustalll. i Kle-
mensa XIII. i o pierwszych promocyach doktorskich w r. 1759,.
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-0 wskrzeszeniu w r. 1784 tegoz uniwersytetu przez Jozefa Il.
i 0 ponownem jego zatwierdzeniu przez Franciszka I. w r. 1817.

Rozprawa ciekawa i piekna, zwlaszcza rozdziat pierwszy.
mGdy sie czyta, jak dtugie starania 00. Jezuitdbw poprzedzity
wydanie w r. 1661 dyplomu erekcyjnego i jak wazne powody
podawali oni na rzecz powstania we Lwowie uniwersytetu,
to sie widzi, ze dyplom erekcyjny nie byt czem$ przypadkowem.
lub nierozwaznem. Sprawe uniwersytetu we Lwowie brali 00.
Jezuici zawsze powaznie i na ich korzy$¢ podnies¢ nalezy, jak
to czyni autor, ze od wydania dyplomu Jana Kazimierza az do
zniesienia Zakonu wyktadali bez przerwy teologie i filozofie, a cza-
sami nawet i prawo, ze zatem istnialty we Lwowie stale 2 wy-
dziaty, istniat de facto uniwersytet, cho¢ wskutek oporu i agi-
tacyi Akademii Jagiellonskiej uniwersytet Iwowski nie nadawat
:Stopni akademickich, nie uzywat tog i beret. Fakta powyzsze
dowodza, ze stusznie obchodziliSmy jubileusz 250-cio letni wszech-
nicy naszej, ze Jan Kazimierz jest rzeczywiscie pierwszym jej
fundatorem. Byloby to rzecza dziwng, gdyby kto$ z nas tego
nie rozumiat, gdyby caty obchéd uwazat tylko za jaka$ demon-
stracye, erekcye Jana Kazimierza za frazes i czczg forme. Stusz-
:nie méwi autor: Cokolwiekby ze stanowiska praw i konstytucyi
polskich powiedzie¢ mozna o waznosci zatozenia i trwania tej Aka-
demii, to przyzna¢ trzeba jej przynajmniej jedno: nieprzerwane
Istnienie faktyczne od r. 1661 i to jeszcze, ze istnienie jej ugrun-
towane bylo wolg krdlewska, nigdy nie odwotang ani aktami o do-
statecznej mocy prawnej zniesiong. Tytut to dostateczny, aby ze
stanowiska dzisiejszego uzna¢ szkole Iwowskg za to, czem byta
faktycznie: najwyzszg uczelnig w tej dzielnicy Polski.

Nie mniej ciekawy jest rozdzial ostatni, w ktérem autor
kresli dzieje uniwersytetu w czasach germanizacyi i absolutyzmu
i barwnie przedstawia rok 1848, w ktérym gmach uniwersytetu
wskutek bombardacyi stat sie ruina.

Ksigzeczka cata wydana jest na pieknym kredowym papie-
rze i zdobi ja wiele ilustracyi. Autor podnosi prace naukowgq
Akademii lwowskiej i zapobiegliwo$¢ 00. Jezuitdw, niepotrzebnie
tylko rzucit tu i 6wdzie frazes ,0 wyschtym moézgu“ pod adre-
sem Owczesnych szkdt i ludzi. Prace te czyta sie z przyjemno-
§cig i mozna zaleci¢ jg wszystkim, ktdrzy pragng sie zapoznac
bez wielkich trudéw z historyg lwowskiej Almae Matris.

X. Szydelski.

Dr. T. Trzcinski: Die dogmatischen Schriften des h.
Hieronymus. Poznan. Drukarnia i ksiegarnia $w. Wojciecha. 1912.
oStr. XV i 413. Cena 6 M.

Autor tej ksigzki umart niedawno w miodym jeszcze wieku,
praca jego o $w. Hieronimie byla pracg ostatnia. Wydatl jg po
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niemiecku i moze dobrze zrobit, bo w jezyku' polskim praca po-
wazna z zakresu patrystyki miataby mato czytelnikdw-, a przytem
przez jezyk niemiecki tatwiej sie weciiodzi w literaturze teologicz-
nej w blizsze stosunki z Zachodem. S. p. X, Trzcinski czut sie
calg dusza Polakiem, ztozyt tego dowody i w tej pracy, podpisu-
jac sie: ,Tadeusz" i zapatrujagc jg dedykacygq polska: ,,moim
rodzicom", a nie wezmiemy mu za zte, ze jedng z licznych prac
swoich wydat w obcym jezyku, bo nam ta praca u obcyeh nie
przyniesie wstydu, ale raczej zaszczyt.

Podnies¢ jeszcze nalezy, ze autor pisat swa ksiazke, bedac
duszpasterzem, chcac da¢ przyktad, ze mozna — jak pisze
w przedmowie — takze wsrod prostych stosunkéw plebanii wiej-
skiej pozostawa¢ w zywej tacznosci z wielkimi duchami przesz-
tosci chrzescijanskiej.

Praca niniejsza zajmuje sie tylko jedng strong dziatalnosci'
wielkiego Ojca Kosciota, tylko jego pismami treSci dogmatycznej,
prace za$jego egzegetyczne i bibtistyczne, jakotez bogatg korespon-
dencye i sam zywot pozostawia na uboczu Ilub traktuje jedynie
okolicznosciowo i utamkowo.

Autor zajmuje sie na wstepie dotychczasowemu wydaniami
i opracowaniami pism $w. Hieronima, podnosi tu w szczegolnosci
zastugi Dominika Vallarsi’ego, ktéry oczyscit tekst w sposob kry-
tyczny i uporzadkowat chronologie.

Z pism Hieronimowych omawia autor siedm nastepujacych:

Rozmowa katolika z Lucyferyaninem. — Przeciw PLelwidyu-
szowi O ciggiem dziewictwie Maryi, — Przeciw Jowinia-
nowi dwie ksiegi, — Przeciw Janowi biskupowi jerozo-

limskiemu,— Obronawtasna w sporze z Rufinem, — Przeciw
Wigilancyuszowi i Dyalog przeciw Pelagianom. W Do-
datku omawia autor nadto niektére zagadnienia, odnoszace sie do
zywota $w. Hieronima, stara sie mianowicie zbada¢, gdzie sie uro-
dzit ten Ojciec Kosciota, do jakiego nalezat szczepu, gdzie w Be-
tleem stat jego klasztor, gdzie mieszkat w Rzymie w czasie swego-
pobytu za papieza Damazego i jaka tam byfa jego dziatalnosc.
Omawiajagc  wymienione wyzej pisma, autor ustala przy
kazdem z nich czas powstania, zapoznaje nas z przeciwnikiem,
ktorego zwalczat $w. Hieronim, rozbiera tres¢ pisma, podkresla
momenty dogmatyczne, polemizuje z pisarzami protestanckimi, kto-
rzy niejednokrotnie chcieliby walczy¢é $w. Hieronimem przeciw
Kosciotowi, albo obnizy¢ jego powage i Swietos¢ i podnosi zna-
czenie dogmatyczne i praktyczne tych pism, starajac sie tez
usung¢ trudnodci, jakie nasuwajg sie przy ich rozbiorze.
Najobszerniej wypadt rozdziat, poswiecony polemice z Lucy-
feryanami. Byli to zwolennicy Lucyfera, biskupa w Caiaris, kto-
rzy wzbraniali si¢ przyja¢ do spotecznosci kosScielnej biskupa Ilub
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kaptana upadlego, choéby sie szczerze nawr6cit i chciat pokuto-
wac. Pismo to powstato w Syryi, kiedy tam bawit $w. Hieronim
jako pustelnik, w Chalcis opodal Antyochii. Dla dogmatyka za-
wiera ono bardzo wiele materyatu, bo Hieronim, bronigc tradycyi
koscielnej, ktéra nakazywata przyjmowaé zardwno upadtych, du-
echownych jak S$wieckich, potrgca o pryzmat rzymski, o sakra-
menty chrztu, bierzmowania, Eucharystyi, pokuty i kaptanstwa.
Sprawg kaptanstwa i znanemi wyrazeniami $w. Hieronima o ,ma-
tej i raczej przypadkowej roznicy miedzy biskupem a kaptanem™
zajat sie autor szerzej i doszedt do konkluzyi, ze $w. Hieronim,
o ile idzie o Swiadectwo jego co do Owczesnego stanu rzeczy,
stwierdza rzeczywistg roznice miedzy biskupem a kaptanem; o ile
za$ idzie o wyttlumaczenie tej réznicy i poczatek wihadzy bisku-
piej, $w. Hieronim ze swem zdaniem nieco odosobnionem wobec
mwdmiennych S$wiadectw z wiekéw dawniejszych przedstawia po-
wage tylko doctoris prirati i niema dlanas wiekszego znaczenia.

W pismie przeciw Helwidyuszowi Hieronim bronit tezy, ze
'Marya pozostata dziewica, takze po porodzeniu P. Jezusa, bronit
tez wyzszosci zycia zakonnego i dziewiczego nad zyciem w Swie-
cie, nad zyciem w malzenstwie. Autor czyni tu uwage, ze teo-
logia dzisiejsza w dowodzeniu dziewictwa Maryi po narodzeniu
Chrystusa nie posuneta si¢' wcale po za to, co powiedziat $w. Hie-
ronim. "Podobnej tresci jest tez pismo przeciw Jowinianowi, ktéry,
by¢é moze, chciat wprowadzi¢ do Kosciota kierunek wiecej liberalny.
Hieronim, broniac tu zycia zakonnego i ascetycznego, posunat sie
za daleko. ,Nie da sie zaprzeczyé — pisze X. Trzcinski — ze
Hieronim dopuszczat matzenstwo wiasciwie tytko jako malum ne-
.cessarium™ (str. 164). Z powodu tej przesady podniesiono prze-
ciw niemu w Rzymie liczne zarzuty, na ktére odpowiada, piszac
do przyjaciela swego Pammachiusza, ze nie wyktadat dogmatow,
.ale polemizowat.

W podobnej sprawie polemizowat z Wigilancyuszem, kapta-
nem-samoukiem z potudniowej Gallii, ktory, moze w dobrej inten-
cyi, wystepowal rowniez przeciw wyzszosci zycia zakonnego, a
nadto zwalczat o$wietlanie grobdw i oltarzy i pisat przeciw prze-
madnej czci relikwii meczennikéw.

Do wystgpienia przeciw biskupowi jerozolimskiemu Janowi
sktonita Hieronima walka rozpoczeta przez $w. Epifaniusza prze-
ciw Origenesowi. Hieronim zwalcza tu przedewszystkiem hipo-
teze pregezystencyi i przechodzenia dusz, ktérej miat naucza¢ ten
wielki pisarz aleksandryjski. Hieronim po raz pierwszy mowit tu
o kreacyanizmie, tj. udowadniat, ze dusze ludzkie nie istniaty
przedtem, ale P. Bdg stwarza je dla cial, ktérym dajg poczatek
rodzice. Bronit nadto zmartwychwstania ciat tych samych i rze-
mzywistych, w jakich dzi§ zyjemy.
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Ten sam spdr o Origenesa wywotat tez gwattowne pismo
Hieronima przeciw dawnemu przyjacielowi i koledze Rufinowi.
Rufin nalezat do czcicieli Origenesa, ktoérego wysoko cenit i po-
dziwial przedtem takze Hieronim. Polemike wywotat Rufin, za-
rzucajac Hieronimowi miedzy innemi, ze uparcie przecenia ciggle
dziewictwo, ze zajmuje sie klasykami poganskimi i przestaje z uczo-
nymi zydami, ze posiada charakter nieznosny, ze przez swoje thu-
maczenie Biblii zerwat z tradycya apostolskg i kosScielng itd. Szio
tu zatem o dobrg stawe Hieronima w Rzymie i o kierunek zycia,
jaki on przedstawial i dlatego Hieronim wystapit zaraz na
pierwszg wies¢ o piSmie Rufina, a wystgpit bardzo gwattownie,
nie szczedzac przeciwnikowi osobistych przytykdow.

Ostatnie pismo, przeciw Pelagianom, oszczedzato osobiscie Pe-
lagiusza, ktory zaréwno jak Hieronim byt cztowiekiem wyksztat-
conym i ascetg i starat sie podnies¢ poziom moralny spoleczenstwa
rzymskiego, a bronito tylko potrzeby faski i zwalczato biedy pe-
lagianiskie.

Co do metody, jakiej uzywat $w. Hieronim, X. Trzcinski
podnosi, ze on pierwszy poczat uzywa¢ dowodéw z Pisma $w.
w sposéb naukowy i krytyczny i wskazat droge teologom pdzniej-
szym, w czesci jednak praktycznej pism swoich byt niekiedy za
mato przedmiotowym i za gwattownym, cho¢ mu chodzito zawsze
0 rzecz, nie o prozng chwate osobistag. Autor stara sie zlagodzi¢
zarzuty, jakie z tej przyczyny podnoszg przeciw temu Ojcu, zwra-
cajgc uwage na to, ze Hieronim byt doradcg papieza Damazego
i zazywat wielkiej powagi, wypadato mu tedy wystepowac silnie
tam, gdzie widziat niebezpieczenstwo dla wiary i dla zycia do-
skonalszego.

Koncze sprawozdanie z tej pieknej pracy $p. Trzcinskiego
wyrazeniem zalu, ze nie bytlo mu danem pracowaé dalej na polu
patrystyki, na ktorem u nas pracownikow powaznych oprocz
X. Hozakowskiego prawie niema miedzy teologami. Nieszczesliwe
nasze potozenie polityczne i tu sie odbija posrednio, powinniSmy
jednak jak najwiecej sit naszych wprowadzi¢ w stan czynny,
abysmy starczyli zaréwno na potrzeby praktyczne, jak naukowe.

X. Szydelski.

Varia.

J. J. Rousseau. Dnia 28 czerwca br. obchodzita Francya
dwuwiekowg rocznice urodzin Jana Jakoba Rousseau, ktory stwo-
rzyt, jak wiadomo, ideologie wielkiej rewolucyi francuskiej. Rocz-
nice te obchodzita w pierwszym rzedzie Francya dzisiejsza urze-
dowa, uwazajagca za swodj obowigzek czci¢ pamieé tych, ktorzy
sie przyczynili do utworzenia republiki liberalnej, ale tez wszyst-
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kie niemal pisma katolickie poswiecity jej krotsze lub obszerniej'
sze uwagi.

Katolicki L'Univers we wstepnym artykule z 10 lipca Cy-
tuje pod adresem obecnego rzadu stowa Rousseau z ,,Emilau
0 potrzebie idei Boga w dziele wychowania. Oto co pisat filozo-
genewski:

»Zalezy na tem spofeczenstwn ludzkiemu i kazdemu z jego-
czlonkdw, aby kazdy czlowiek znat i spetniat obowigzki, jakie
prawo Boze naklada na niego wobec bliznich i wobec samego
siebie.  ToSmy sobie winni przypomina¢ wzajemnie jedni drugim
i tego winni przedewszystkiem rodzice uczy¢ dzieci. Mnie i po-
dobnym do mnie zalezy na tem, aby kazdy wiedzial, ze istnieje
Swiadek naszego zycia, ktérego jestesSmy dzieémi, i ktéry nam na-
kazuje sprawiedliwo$é, mitos¢ wzajemng, dobre uczynki i mitosier-
dzie wzgledem wszystkich, nawet wzgledem nieprzyjaciét i to
Jviasnych; ktéry moéwi, ze szczeScie pozorne na tym Swiecie jest
niczem, ze jest szczescie inne po tem zyciu, a w tem zyciu przy-
sztym ten BOg najwyzszy bedzie nagroda dla dobrych, a dla ztych
karg. Dogmatéw tych i podobnych nalezy uczy¢- mtodziez, nalezy
przekonywac¢ o nich obywateli. Kto je zwalcza, zastuguje na
kare, staje sie bowiem burzycielem porzadku i nieprzyjacielem
spoteczenstwa. “

Revue pratique. d.'apologetiqu.e (z 1 lipca hr.) zajmuje
sie rowniez osobg Rousseau’a i pisze, ze nikt nie odwazy sie brad
Rousseau’a calego, mozna go bowiem mie¢ za apologete spraw
wszystkich, nie wylaczajagc nawet takich przeciwienstw', jak
religia i anarchia. Rousseau — pisze ten dwutygodnik —
jest naturg bardzo zlozong, nie mozna jednak przytaczy¢ sie
Slepo do jego adoratorow, gdyz wplyw jego okazat sie
bardziej zgubnym niz pozytecznym, gdyz stawszy sie z protestanta
katolikiem, znéw powrdcit do protestantyzmu, gdyz podkopywat
dogmaty katolickie, a takze podstawy zycia spotecznego. Rousseau
zwalczat objawienie i Kosciot katolicki, a gtosit religie naturalng
i narodowa, poddang panstwu. Odrzucajgc dogmat grzechu pier-
worodnego, stawiat dogmat inny, ze cztowiek rodzi sie dobrym,
a psuje go spoteczenstwo. Mowigc o réwnosci wsrod ludzi, na-
wotywat do zburzenia 6wczesnego ustroju spotecznego, a do po-
wrotu do stanu natury albo do utworzenia nowego ustroju na
podstawie ,,umowy spotecznej.l

Ciekawg opinie wydata o tym filozofie Sorbona i arcybiskup
paryski.

Sorbona sad swéj o nim wypowiedziata w r. 176-2 w tych
stowach: ,,Chciatby by¢ Diogenesem, gdyby Diogenes nie byt do-
tad istniat, mogtby by¢ filozofem cynikiem miedzy chrzescijanami,,
a filozofem chrzescijanskim miedzy cynikami; wrog literatury i jej.
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zwolennik, prawodawca spoteczenstwa i jego burzyciel; wieczny
chwalca obowigzkowosci i wymowny nauczyciel rozwioztosei."

W tym samym roku 1762 pisat o nim arcybiskup paryski:
»Z tona bledu powstat czitowiek, mdwiacy jezykiem filozofa, choé
nie jest filozofem prawdziwym; umyst posiadajgcy wiele wiado-
mosci, ktére jednak nie sg jasne i kt6re zrodzity ciemno$¢ w umy-
stach iunych; charakter zdolny do paradoksalnych pogladow
i zycia, tgczacy proste obyczaje z przepychem mysli, gorliwy za-
pat w bronieniu starych zasad z szalem do nowego porzadku,
ciemng pustelnie z pozadaniem uznania S$wiata catego; widziano
.go, jak napadat na nauki, ktorym sie sam oddawal, jak stawit
Ewangelie, ktérej dogmaty niszczyt, jak malowat piekno$¢ cnot,
ktére gasit w duszach czytelnikow. Stal sie nauczycielem ro-
dzaju ludzkiego, aby go oszuka¢, kaznodzieja publicznym, aby
zwies¢ wszystkich, wyrocznig wieku, aby go zgubi¢ do reszty.
W dziele o nieréwnosci warunkéw ponizyt cztowieka az do rzedu
zwierzat; w innej pracy Swiezo wydanej szerzy trucizne rozpusty,
ktéra pozornie potepia; w tem oto dziele (Emile) zajat sie pier-
wszemi chwilami cztowieka, aby wprowadzi¢ panowanie bezre-
ligijnosci.

Powyzszy wyrok biskupi dobrze przedstawia nam, czem byt
Rousseau dla XVIII wieku i na czem polegato jego znaczenie.
Wywart on na drugg potowe XVIII wieku wplyw niezmierny
i przygotowal atmosfere rewolucyjng. Posta¢ to byta w kazdym
razie niezwykta, cho¢ nie majac zasad niewzruszonych, pozostawat
w ciaglej sprzecznosci sam z soba.

Rousseau byt stanowczym przyjacielem narodu naszego,
w ktorym wielbit skrajng wolno$¢ szlachecka i liberum veto.
Ksigze Radziwi#t, obecny wiasciciel Ermenonville, miejscowosci,
w ktérej Rousseau umart i jej mer, urzadzit w majatku swoim
jeden z najwspanialszych obchodéw we Francyi na cze$¢ tego
filozofa.

Oby tez w innych sprawach, ktore majg wieksze dla nas
znaczenie, niz obchdd na cze$¢ Rousseau’a, okazat sie ten magnat
polski réwnie hojnym i troskliwym, a jest tak wiele rzeczy, wy-
magajacych wydatnego poparcia ze strony moznych spadkobiercow
imienia polskiego i katolickiego. Sz.

Nominacye i wiadomosci osobiste.

Zmiany na mydziatach teologicznych i m seminaryach
sduéhomnych. X. Dr. Szczepan Szydelski, byly katecheta I-gj
szkoty realnej we Lwowie, mianowany profesorem teologii funda-
mentalnej w uniw. Iwowskim; X Dr. Jan Fijatek, prof. hist
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koscielnej, obejmuje te samg katedre w uniw. Jagiellonskim, a za-
stepstwo profesora hist. ko$¢, w uniw. lwowskim powierzono pro-
wizorycznie X. Drowi Ignacemu Grabowskiemu, prefektowi
sem. duch, we Lwowie. Rektorem sem. duch, w Krakowie za-
mianowany X. kanonik Marceli Slepicki; prefektem tamze X.
Dr. Stanistaw Zegarlinski, zastepca kat. w gimn. w Nowym
Targu. X Dr. Wiadystaw Kochowski, kanonik grem. i byly
profesor hist. ko$¢, i prawa kanon, w sem. duch, w Przemyslu,
mianowany przez Ojca $w. rektorem bospicyum polskiego w Rzymie,
Wyktady prawa kan. w temze seminaryum powierzono X. Drowi Teo-
filowi Cheiukowi, notaryuszowi Konsystorza.
W gimnazyach.

Zamianowani zastepcami katechetow ksieza: Zenon
Tarnawski w gimn. VIII. we Lwowie, Romuald Tumpach
i Nestor Szukalski w I-ej szk. realnej tamze, Dr. Feliks By-
tomski wgimn. lll tamze; Alwary Komorek Zak. Kazn. w Czort-
kowie, Mikotaj O kulicki Zak. Kazn. w Dzikowie ad Tarnobrzeg,
Dr. Franciszek Czyzewicki w I gimn. w Przemyslu.

W szk. wydziatowych i ludowych:

Zamianowani zastepcami katechetow ksieza: Leon Kwie-
cinski, deficyent, w Zaleszczykach; Edward Tichy w Przemy-
$lanach; Stanistaw Popkiewiez w Kamionce Strum.; Jan Ko-
nieczko w Chodorowie; Jozef Poczgtek w Ottynii; Antoni Fos
w Libigzu; Wiadystaw Hajew ski w Zywcu; Kazimierz Ros-
pond w Wadowicach; Wojciech Sze mik w Podg6rzu; Dr. Jan
Szymeczko w Krakowie; Karol Jastrzebski w szk. im. Sienkie-
wicza we Lwowie.

Przeniesieni XX. katecheci: Wiktor Potrzebski z Do-
liny do Katusza; Dominik Chwojka z Katusza do Doliny: Wia-
dystaw Gadek z Przemyslan do Brzezan.

W semin. nauczycielskich.

Zamianowany zastepca katechety w sem. naucz, w Tar-
nowie X. Dr Franciszek Paryto; — w sem. naucz, w Ketach
X Jan Wadolny.

Urlop dla celéw naukowych otrzymali X. Dr. Wiadystaw
Zyta, kat. gimn. w Tarnopolu (roczny); Dr. Antoni Ratuszny,,
kat. gimn Franc. J6z. we Lwowie (pdtroczny).

Urlop pdtroczny dla poratowania zdrowia X. Dr. Jan Ciem -
ni ewsk i, kat. gimn. VIII. we Lwowie; X Walenty Gaddw-
ski, kat. sem. naucz, w Tarnowie; X. Stanistaw Zukow ski,
zast. kat. w 1-ej szk. real. we Lwowie.

Wydawca i redaktor odpowiedzialny: X Dr. Aleksander Pechnik.



