Rok Ill. Za sierpien iwrzesien 1913. Zesat 8i 9

MIESIECZNIK

w pierwszej potowie kazdego miesigca.

Przedptata wynosi: Nr. pojedynczy kosztuje | K.
w Austryi rocznie . . . 7'— Kkor.
pétrocznie . . 3-50 Cenv ogloszen:
w Rosyi rocznie . . . 360 rh y 09 '
w Niemczech o T'— mk jednotamowych na oktadce 20 hal. za
w Ameryce .+ . 2— doi.

wiersz petitowy; na ostatnich stronach

w innych krajach rocznie 9 — frk. zeszytu 30 hal. za wiersz petitowy.

Adres redakcyi i administracyi:

Lwow, ul. Sykstuska I|. 64.

-------- -000"0C-0---------

LWOW - 1913.
Z drukarni Jézefa Checinskiego, ul. Leona Sapiehy 1 TJ. Telefon 1183.



NOWE KATECHEZY

PRZYGOTOWANIE DO |. SPOWIEDZI
| KOMUNII SW.

opracowat
KS. Z. BIELAWSKI C. M.

str. 350 — brosz. 4 kor., opraw. 4 kor. 50 hal.
TRESC : I. Przykazania jako dalsze przygotowanie do 1, spowiedzi éw. —

Il. Przygotowanie blizsze do spowiedzi $w. — Ill. Przygotowanie do I.

Komunii $w. — IV. Pogitebienie nauki o Sakramencie Oktarza i Pokuty. —

V. Przeméwki przed spowiedziami i Komunig sw. — VI. Materyaty do
egzort.

Naktad Ks. Misyonarzy. Krakéw Kleparz 19. — Do nabycia w ksiegarniach.

Juz wyszty i sg do nabycia w ksiegarni
ZIENKOWICZA | CHECINSKIEGO
twcur, Teatralna Z i u autora Sykstuska 64.

KAZANIA | EGZORTY

X. Dra ALEKSANDRA PEGHNIKA
wydanie drugie, poprawione i powiekszone Kazan pasyj-
nych, $wigtecznych i niedzielnych. Str. 243 w 8° cena 4 Kkor.

PIERWSZA PIELGRZYMKA
m><>|1z" >U7
z Galicyi 1 Bukowiny
uczniow szkot Srednich
napisat
X. Dr. ALEKSANDER PECHNIK.
Stron 68. Zienkowicz i Checinski we Lwowie. Cena 40 h



Jazhn psychiczna,

(Cigg dalszg).

Czy jednak nie mozna przyjag¢ z Kantem, ze jedna
jazn podaje swe przedstawienia drugiej, druga trzeciej itd?
Wszak w szeregu kul ruch pierwszej kuli moze sie prze-
nies¢ bez zmiany na druga, trzecig itd., tak, ze w ostatnigj
kuli bedzie ten sam ruch, ktéry byt kolejno w kulach po-
przednich. Przypusémy, ze w ten sposOb przenoszg sie
W nas przedstawienia z jednej jazni na drugg! Nasza jazn
obecna bedzie wolwczas tylko wiedziata, ze to lub owo
przedstawienie otrzymata w spadku od jazni dawniejszej,
ale to przedstawienie bedzie dla niej tak samo obce i no-
we, jak wszelkie inne poznanie, do ktérego po raz pierw-
szy przychodzi. Tymczasem kazde przypomnienie tgczy sie
z Swiadomoscig, ze to, co obecnie poznaje, bylo juz da-
whniej przedmiotem mojego poznania. Nalezy dodaé, ze przy-
toczony przez Kanta przykiad, zamiast popieraé¢ jego za-
patrywanie, raczej je obala, gdyz ten sam liczebnie ruch
nie przenosi sie i nie moze sie przenie$¢ z jednej kuli na
druga: kazda kula posiada ruch wiasny. Stad gdyby kula,
poruszona bezposrednio lub posrednio przez kule pierwsza,
byta obdarzona $wiadomoscia, wiedziataby dobrze, ze jej
ruch pochodzi od kuli pierwszej, ale nie mogtaby mie¢
Swiadomosci, iz go posiadata w chwili, w ktdrej sie poru-
szata kula pierwsza.

Bez statej jazni bylby dalej niemozliwy nasz rozwoj
umystowy. Bo na czem on polega? Na tem, ze dodaje
ustawicznie co$ nowego do nagromadzonego zapasu wie-
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dzy. Gdyby moje ,,ja“ zmieniatlo sie co chwila, musiatbym
rowniez co chwila rozpoczyna¢ swoje wyksztatcenie na
nowo. Jak Danaidy nie potrafity przetakami wyczerpaé
wody, tak kazdy z nas przez cate zycie musiatby pozostaé
na najnizszym stopniu zaka szkolnego, albo raczej byiby
szeregiem coraz innych zakdw.

Bez statej jazni — Ze jeszcze jeden przytocze przy-
ktad — nie mogtoby by¢ mowy ni o odpowiedzialnosci,
ni o nagrodzie i karze. Jesli miejsce osoby A zajeta oso-
ba B, jasne jest, ze osoba druga nie moze odpowiada¢ za
czyny, spetnione przez osobe pierwsza; z ustaniem za$ od-
powiedzialnosci muszg oczywiscie usta¢ nagroda i kara.
Przedstawmy sobie — powiada Lehmen’) — przed sadem
cztowieka, Kktory nie uznaje statosci swej jazni! ,Sedzia:
Jeste$ oskarzony, ze$ zamordowat N. — Oskarzony: Ja
miatem popetni¢ morderstwo? Nic mi o tern nie mowi
Swiadomos¢. — Sedzia: Az szeSciu Swiadkéw okazuje go-
towos$¢ ztozenia zeznan, ze zamordowate$ N. —Oskarzony:
To moze byé¢ tylko grubem ziudzeniem. Kiedyz miata sie
odbyé¢ zbrodnia? — Sedzia: Przed czterema dniami o go-
dzinie szlstej wieczorem. — Oskarzony: Alez ja istnieje
dopiero od chwili. Przeciez pan nie bedzie mie czynit od-
powiedzialnym za zbrodnig, spetniong przed mojem istnie-
niem. Czy pan nie wie, ze wedtug nowozytnej filozofii jazn
rozptywa sie w chwilowej czynnos$ci i trwa tylko dopéty,
dopoki ona trwa? Jesli pan masz rzeczywiscie dowody,
ze jaka$ dawniejsza czynno$é, o ktérej ja nic nie wiem,
dopuscita sie rzeczonego mordu, to zechciej si¢ do nigj
zwréci¢. Mnie ta cafta sprawa nic nie obchodzi".

Tak jest, nowozytna psychologia fenomenalistyczna,
ktérag w ostatnich latach popart swojg powagg Bergson ’),
prowadzi w praktyce do takich niedorzecznosci. Prowadzi
nie tylko do wymienionych — prowadzi do wielu innych
na kazdym kroku. Jesli moje ,ja“ ustawicznie sie zmienia,

") Lehrbuch der Philosophie, t. Il, wyd. 3, Fryburg 1911, str.
536 i n.
S Zob. Levolution creatrice, Paryz 1907, str. 1 i nn.
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nie moge wypowiedzie¢ ani jednego zdania. Aby utworzy¢
zdanie, potrzeba mie¢ dwa pojecia, porownac je, stwierdzi¢
ich zgodnos¢ tub niezgodnos$é. Sag to oczywiscie czynnosci,
wymagajace jakiego$ czasu; z drugiej strony muszg one
naleze¢ do tego samego podmiotu, gdyz w przeciwnym ra-
zie nie moglyby sie z sobg zetkngC. W rzeczy samej, jezeli
jazn, ktora tworzy pojecia, rozni sie od jazni, ktéra je po-
rownywa, a ta druga rozni sie od jazni trzeciej, ktora je
faczy lub rozdziela, natenczas powstanie zdania, bedgcego
logiczng catoScig, jest czystem niepodobieristwem. Tern
bardziej niemozliwe jest bez statosci tego samego pod-
miotu rozumowanie, ztozone ze zdan wielu. C&z dopiero
powiedzie¢ o zajeciach, ktére rozktadamy na czas dtuzszy!
Je$li moja jaZn przedzierzga sie raz po raz w inng, jak
moge przez kilka dni czyta¢ te samg ksigzke i ujmowac
jej watek od pierwszej do ostatniej stronicy? Jak moga
przeciwnicy statej jazni pisaé przez cate lata obszerne
dzieta, ktorych czesci wigzg sie razem w organiczng ca-
to$¢ i zmierzajg do jednego celu?

Bergson * sadzi, ze w nas jest tylko ,nieprzerwana
melodya, ktora sie ciggnie, niepodzielna, od poczatku do
konca naszego istnienia Swiadomego". Wszakze ta prze-
nos$nia Swiadczy wiasnie o trwatosci jazni. Jezeli bowiem
niema jednego statego podmiotu, ktéry melodye uktada lub
jej stucha, czyli jezeli kazda nuta melodyi pochodzi od
kogo innego, natenczas nie moze by¢ mowy o jednolitej
melodyi?.

# La perception du changement (dwie konferencye w Oxfor-
dzie), 1911, str. 26.

2 Kiedy indziej tlumaczy Bergson (L’evolution creatrice, np.
str. 2 i 5) pamie¢ i trwato$¢ jazni tern, ze nasza przeszto$¢ nie mija,
lecz zachowywa sie cata samorzutnie i dodaje si¢ nieustannie do
terazniejszosci, ktéra w ten sposéb powieksza sie o catg przesztosc.
Czy jednak to tlumaczenie zgadza sie z doSwiadczeniem ? Nieza-
wodnie, wiele naszych przemijajacych czynnosci i stanéw psychicz-
nych pozostaje w naszej pamieci, ale to S$wiadczy wiasnie o tern,
ze procz nich istnieje w nas staly dziatacz i podmiot, ktory zowie-
my jaznig. Nadto nie jest prawda, jakoby przeszto$¢ nasza przecho-
wywala sie w rzeczywistosci. Przeszto$¢ jako taka mineta bezpo-

22*
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Z tego samego powodu nalezy takze odrzuci¢ hipo-
teze t. zw. psychologii asocyacyjnej, wedtug ktorej cia-
glosé jazni powstaje przez to, ze wczesniejsza czynnos$¢ psy-
chiczna pocigga za sobg péZniejsza, a poOzniejsza kojarzy
sie z wczesdniejsza. Nic tez nie pomoze odwotywanie sie
do znanych praw, wedtug ktérych odbywa sie kojarzenie,
a mianowicie do praw podobiefstwa i stycznosci. Prawa
te bowiem wskazujg tylko sposéb tgczenia sie przedsta-
wien, a tem samem przypuszczajg juz przyczyne, ktora je
razem wigze. Przyjgwszy jazh jedng i stalg, rozumiemy
bez trudnosci, ze przedstawienia, ktére sie w niej zetkne-
ty, moga sie znowu w niej odtworzyé. Tak samo mozemy
fatwo poja¢, ze jazn, ujmujac podobienstwo lub zwigzek
logiczny miedzy rzeczami, przechodzi mysla od jednej rze-
czy do drugiej, np. od skutku do przyczyny. Natomiast to
wszystko jest nie tylko niezrozumiate, ale wprost niemo-
zliwe w teoryi przeciwnikéw. Jezeli nastepujace po sobie
przedstawienia nie maja wspolnego podmiotu, lecz istnie-
ja jako samodzielne zjawiska, to nie moga sie z sobg zetkna¢.
RoOwniez bez jednej i statej jazni niema mowy o ujeciu
przedmiotowego stosunku miedzy poznanemi rzeczami ¥

Przychodzi kolej na fakta, majace $wiadczy¢ o zmien-

.....

nosci jazni.
»Cztowiek,- ktory $pi — powiada J. Lachelier 2, zna-
ny Kantysta francuski — nie ma /«, albo ma tylko ja ima-

ginacyjne, ktore sie ulatnia z chwilg przebudzenia; ude-
rzenie w glowe, paralizujagc pamie¢, wystarcza do wyko-

wrotnie; zostaty po niej jedynie skutki lub obrazy — i to czeScio-
WO — W naszej pamieci; nie zawsze tez obrazy zostajg samorzutnie,
bo kazdy z nas wie dobrze, ze wiele rzeczy pamietamy tylko wow-
czas, gdy sie o to staramy. Dodajmy do tego, ze Bergson, stawia-
jac powyzsza hipoteze, grzebie swdj wiasny system. Filozof bowiem
paryski powtarza czesto swag gtowng mysl, iz wszystko sie zmienia
bez ustanku. Ot6z ta jego teza sprzeciwia sie najoczywisciej twier-
dzeniu, ze przeszto$¢ nasza trwa i przylagcza sie cata do terazniej-
szosci.

‘1L Zob. V. Ermoni, Le phenomene de ZTassociation (Revue
nco-scolastique, 1899, str. 37 i nn.).

9 Psychologie et metaphysigue, Paryz 1907, str. 115 i in.
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pania nie dajacej sie przebyé przepasci pomiedzy ja dzi-
siejszem a weczorajszem“. Wedtug Ernesta Macha) .,,moze
brakna¢ ja czesciowo lub catkowiciel takze wowczas, gdy
sie gleboko zatapiamy w jakiejs mysli.

Wezmy fakt pierwszy, najczestszy: sen! Powiedzia-
fem wyzej, ze ile razy sie budze, tyle razy czuje sie tym
samym, ktorym bytem przed zaSnieciem. Niezawodnie. Jak
wiem o swej jazni do chwili zasniecia, tak tez wiem o niej
od razu po kazdem przebudzeniu sie ze snu. Gdyby mie
kto$ budzit w nocy co kwadrans, bytbym z pewnoscig za
kazdym razem $wiadom tozsamos$ci swej jazni. Wiec nie
podobna watpié¢, ze zawsze to samo ,ja“ zasypia i budzi
sie ze snu. Czy jednak podczas samego snu moje ,ja“ nie
znika lub nie zmienia sie w ,,ja“ inne ? Lecz w takim ra-
zie skadze ten cud, ze nad ranem budzi sie to samo ,ja“,
ktére zasneto wieczorem? Czemu ani razu w zyciu nie
wstatem z t6zka z przeSwiadczeniem, ze jestem np. gene-
ratem albo ministrem? Na jakiej podstawie, obudziwszy
sie, pamietam przeszto$¢, a nieraz takze marzenia senne,
ktérych czesci sktadowe sg znowu zaczerpniete z mojego
zycia ubiegtego? Podobne pytania stosujg sie oczywiscie
takze do omdlenia.

To tedy, co o $nie i omdleniu pisze Lachelier, nalezy uwa-
zaC za czysta bajke, powstatg przez pomieszanie dwoch zupet-
nie réznych rzeczy. Co innego poczucie, czyli $wiadomos¢
jazni, a co innego jazn sama w sobie, ontologicznie uwa-
poznajemy jej kazdej chwili. Jak bowiem wszelkie poznanie,
tak i to zalezy od spetnienia pewnych warunkéw. Ponie-
waz podczas omdlenia i gtebokiego snu nastepuje przerwa
w dziataniu wiadz zmystowych i opartego na nich rozu-
mu, przeto w obu tych stanach nic nie wiemy o swej jazni2.

) Die Analyse der Empfindungen und das Verhaltniss des
Physischen zum Psychischen, wyd. 5, Jena 1906, str. 20.

2 Jednak w marzeniu sennem jaZzh nasza pracuje z pewng
Swiadomoscig. Niekiedy zjawia sie w niem nawet jaki$ stopieA re-
fleksyi, dzieki czemu odrézniamy marzenia senne od jawu.
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Z tego jednak nie wynika, jakoby ona w catosci lub
w czesci znikata').

Inaczej wyglada sprawa w chwilach, ktére Mach uwa-
za za ,najszczesliwsze", tj. w chwilach catkowitego zaje-
cia sie jaka$ wazng myslg. Nie ,brakuje” nam wowczas
nawet Swiadomosci jazni. Skupieni w sobie i zagtebieni
w rozwazanym przedmiocie zwracamy sie do niego catg du-
sza. Zapominamy o swoich nizszych potrzebach, stajemy
sie nieczutymi na bodZce zewnetrzne, ktére nas wtedy nic
nie obchodza, ale jazn nasza pracuje Swiadomie w pe-
wnym ograniczonym zakresie z niezwykiem natezeniem.
Chociaz nie zastanawiamy sie nad nig wprost, jednak wie-
my, ze myslimy i ze czynno$¢ myslenia od nas pochodzi.
Stad tez czujemy sie szczeSliwymi, jezeli przed nasza my-
$laca jaznig otwierajg sie nowe dziedziny prawdy, bedacej
najwyzszem dobrem rozumu.

Z wiekszg na pozoOr stusznosScia moznaby przeciw

giczne, zwlaszcza z zakresu histeryi i hipnozy. Od lat Kil-
kudziesieciu styszymy czesto o wypadkach ,,przemiany”
lub ,,podwojenia osobowosci”. Sa waryaci, ktdrzy moéwig,
ze nie sg juz tg osoba, Kktdrg byli, lecz przybierajg jazn
i nazwisko 0s6b innych. Obok pacyentéw, zmieniajacych
tylko zawdd i zaczynajacych nagle odgrywaé role np. li-
teratow, misyonarzy, bankieréw lub panujgcych, spotyka-
my takze takich, ktorzy sie uwazajg za stawne osobistosci
historyczne, a nawet za samego Boga.

) Pomieszanie tych dwodch réznych rzeczy, tj. poczucia lub
ksigzki dra Jana Goérskiego p. n.: ,Swiadomo$¢ jazni" (Krakéw 1912,
str. 3). ,,Poczucie jazni — jak stusznie zauwaza krytyk tej ksigzki
(S. Kobytecki w ,,Przegladzie filozoficznym", rok XV., zeszyt 3, str.
379—392) — jako zjawisko psychiczne nigdy nie jest identyczne wroz-
nych okresach czasu, zawsze jest inne, za kazdym razem nowe",
ale jazn sama pozostaje absolutnietg sam g, chociaz nie pozostaje
takg sama: ,ta sama jazn z biegiem czasu, z biegiem swych prze-
zy¢ psychicznych zmienia swa jako$¢ psychiczng, swe usposobienia,
swe pociagi, swe upodobania it. p.“
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Nieréwnie ciekawsze sg dzieje stawnej Felidy, szwacz-
ki z Lugdunu, opisane przez dra Azama*. W pietnastym
roku zycia zjawiajg sie u tej histeryczki dwa kolejno zmie-
niajagce sie stany: a i b. Podczas stanu a Felida jest smut-
na, zgryzliwa, zamknieta w sobie, uparta wobec meza, obo-
jetna dla oséb, ktére jg otaczajg; przeciwnie stan b tgczy
sie U niej znadzwyczajng wesotoscia, gadatliwoscia, grzecz-
noscig i uprzejmoscig. W stanie a Felida nie pamieta te-
go, co zaszto w stanie 6; natomiast w stanie b przypomi-
na sobie wszystkie fakta, ktére sie odbylty w obu stanach.
Jezeli podczas stanu b Spiewa np. jaka$ piesn lub szyje
i po pewnego rodzaju $nie, ktéry trwa krociutko, przej-
dzie w stan fl, natenczas nie rozumie z poczatku, co i na
co szyje, i nie pamieta, ze przed chwilg $piewata. W zad-
nym jednak stanie Felida nie zapomina rzeczy, ktdrych sie
dawniej nauczyta; umie wiec zawsze czytaé, rachowaé,
szy¢, krajac i t. d.

Robert Mac-Nish?d opowiada, ze pewna mioda i wy-
ksztatcona Amerykanka zapadia nagle w diugi i gleboki
sen, po ktdrym zapomniata wszystkiego: nie poznawata ni
ludzi, ni rzeczy; trzeba jg bylo na nowo uczy¢ czytaé, pi-
saC i rachowac. Po uptywie dluzszego czasu powtdrzyt sie
u niej sen podobny. Kiedy sie z niego przebudzita, zna-
lazta sie— rzecz dziwna— w stanie, w ktérym byta przed
pierwszym snem, przyczem nie pamietata tego, co zaszio
pomiedzy obu snami. Dwa te stany, dawny i nowy, prze-
chodzita przez cztery z gérg lata. W stanie dawnym wie-
dziata o wszystkiem, co poznata w dziecinstwie i miodo-
§ci; w stanie nowym wiedziata tylko o tern, czego sie
w nim nauczyta, jezeli o jakim§ przedmiocie miata wie-
dzie¢ zawsze, musiata go pozna¢ w obu stanach.

W pewnym marynarzu z Rochefort byto az szes$é
0sob. Histeryk ten podlegat na przemian paralizowi prawej
lub lewej potowy, tudziez gdrnych lub dolnych konczyn

» Zob. Binet, Les alterations de la personnalite, Paryz 1892,
str. 6 i nn.

-) Philosophy of sleep, Glasgow 1890, str. 215.
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ciata. Kazdemu paralizowi odpowiadata osobna jazn, two-
rzaca $cisle oznaczony typ i majagca swa wiasng historye,
a nie znajgca jazni innych.

Podobne zjawiska spotykamy w hipnozie, ktdérg nie-
ktérzy (np. Janeti Babinski) uwazajg za histerye. Hipnotyk
zapomina, kim jest: zapomina swego wieku, swej pici i na-
rodowosci, swego stanowiska spotecznego, a urzeczywist-
nia typ, jaki mu hipnotyzer poddaje. Niektdrzy u$pieni hi-
pnotycy mowig o swem ,ja“ na jawie jako o trzeciej 0so-
bie, a nawet czujg do niego widoczng niechec.

Précz nastepczego podwojenia jazni bywa takze wspot-
czesne.

Wiadomo, ze u wielu histerykéw zdarza sie na jawie
znieczulenie juzto calego, juzto potowy ciala, juzto nie-
ktorych cztonkow, juz to niektdrych tylko miejsc skory j.
Przypusémy, ze histeryk ma jedng reke znieczulong! Za-
stoniwszy te reke przed jego wzrokiem, nadajmy jej, na-
$ladujac eksperymenty Bineta?), pewne potozenie lub wpraw-
my jg w pewien ruch, a zobaczymy, ze reka zachowuje to
potozenie albo wykonywa ten ruch nieraz przez dos¢ dhugi
przecigg czasu. Je$li znowu na dwa palce reki histeryka
natozymy nozyce, natenczas reka otwiera i zamyka nozy-
ce, jak gdyby chciata co$ przecinaé. Co wiecej, gdy mie-
dzy wielki a wskazujacy palec reki umieScimy otowek,
a potem narzedziem tepem wypiszemy na niej jakie$ gtoski
lub liczby, a nawet stowa i zdania, to niebawem otéwek
je odtwarza. Piotr Janet 3 stosowat z powodzeniem po-
dobne eksperymenta do histerykéw roztargnionych. Kiedy
chory, rozmawiajgc np. zywo z jaka$ osoba, ani nie wi-
dziat, ani nie styszat tego, co sie poza nim dziato, wow-
czas eksperymentator po cichu zblizat sie do niego z tyhu
i wtykat mu lekko do reki otéwek, poczem gtosem szep-
czacym stawiat mu rozmaite pytania. Pacyent, chociaz byt

% J. Bessmer, Die Grundlagen der Seelenstérungen, Fryburg
1906, str. 129 i n.

2 Dz. przyt., str. 80 i nn.

3 L’automatisme psychologigue, Paryz 1889, str. 237.
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ciggle zajety rozmowa i nie domyslat sie obecnosci ekspe-
rymentatora, pisat na podsunietym papierze catkiem trafne
odpowiedzi. Jezeli ustng rozmowe przerwano i pokazano
mu napisane zdania, przeczyt stanowczo, jakoby pismo od
niego pochodzito. Czy te i tym podobne zjawiska nie $wiad-
czg dowodnie, ze obok jazni normalnej istnieje w tym sa-
mym osobniku jaka$ druga jazh rozumna, ale pod$wiado-
ma? Czy odwieczne przekonanie o jednosci i tozsamosci
jazni nie jest przynajmniej zachwiane?

Ani jedno, ani drugie.

Rozpocznijmy od rzekomych okazéw nastepczego po-
dwojenia jazni! Ze niejednemu waryatowi uroito sie w gto-
wie, jakoby sie stat inng osobg, o tem wiedziano od naj-
dawniejszych czaséw. Atoli zaden umystowo zdrowy czto-
wiek nie wnosit z tego, ze jazn oblgkanego zmienita sie
rzeczywiscie w jazn inng; przeciwnie, w fakcie, o ktérym
mowa, upatrywano zawsze tylko przywidzenie. | stusznie.
Bo skad i jak mogiby obtgkany wiedzieé, ze stat sie nowa
osobg, skoro jego dawna osoba catkowicie istnie¢ prze-
stata? Dlaczego, jakkolwiek sie przedzierzgnat w kogo in-
nego, zachowuje nadal przynajmniej pewng cze$¢ nabytych
dawniej wiadomosci i odgrywa role nowego cztowieka sto-
sownie do swoich wrodzonych uzdolnien ? Jezeli wierzymy
obfgkanemu, gdy nam mowi, iz jego jazh zmienifa sie
w inng, czemu mu nie wierzymy, styszac od niego, ze sie
stat drzewem lub zelazem?

Te same pytania mozemy postawi¢, gdy chodzi o hip-
notyka. To tez stusznie zwracano nieraz uwage na fakt,
ze hipnoza nie usuwa obrazow i poje¢, utworzonych na
jawie; owszem, niektére szczegdty z zycia prawidtowego
hipnotyk przypomina sobie lepiej w pierwszym stanie, ftj.
w hipnozie, anizeli w drugim ’)» Nadto wiadomo takze, ze
hipnotyk pamieta nieraz na jawie pewne wrazenia, ktorych
doznat podczas lekkiej hipnozy; tak dzieje sie np. woOw-
czas, gdy go nagle obudzimy. Niekiedy widok pewnej oso-
by lub rzeczy albo jedno stowo przypomina mu to, czego

") Zob. moje Dziwy hipnotyzmu, Przemysl 1898, str. 110 i nn.
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doswiadczyt w hipnozie ». Czy to wszystko nie $wiadczy

Podobnie nikt nie moze na seryo mowi¢ za Bine-
tem? o dwdch rzeczywistych ja, czyli o dwoch rzeczy-
wistych osobach Felidy, ktéra w stanie b wie o tem, co
czynita lub czego doswiadczyta nie tylko w tymze stanie,,
lecz takze w stanie a, a w obu stanach zachowywa poje-
cia, nabyte przed pietnastym rokiem zycia. Fakta te do-
wodzg wihasnie, iz ontologiczne ,ja* histeryczki pozostato
to samo. To za$, ze Felida w stanie a nie pamieta tego,
co bylo w stanie b, nie przemawia za koniecznoscig po-
dwajnej jazni. llez razy nie mozemy sobie na jawie przy-
pomnie¢ rzeczy, o ktérych marzyliSmy we $nie, a jednak
uwazamy sie za te same osoby! Zresztg Felida sama byta
zawsze przekonana o swej tozsamosci. ,Jezeli w ktérym-
kolwiek stanie — poswiadcza wyraznie dr. Azam § — py-
tamy Felide, co mysli o sobie, to nie wierzy ona i nie
wierzyta w zadnej chwili swego zycia, zeby byla osobg
inng; ma doskonatg Swiadomos$¢ tego, iz jest zawsze iden-
tyczna z samg sobg*.

Céz jednak powiemy o tych chorych osobnikach,
u ktorych, jak np. u Amerykanki, opisanej przez Mac-Ni-
sha, pomiedzy terazniejszoscig a przesztoScig zjawia sie-
przerwa zupetna? Skoro ta Amerykanka ma na przemiany
dwie Swiadomosci, nie zostajagce do siebie w zadnym sto-
sunku, czy niema w niej dwdch jazni? (C. d. n)

® J. Bessmer, Storungen im Seeienleben, wyd. 2, Fryburg
1907, str. 160 i nn.

9 Dz. przyt, str. 19.

s) Zob. Farges, Le cerveau, I'ame et les facultes, wydanie 2,
Paryz 1892, str. 128 i nn. Tenze autor dodaje stusznie za Azamem,.
ze tylko pamie¢ byta u Felidy w nieporzadku. ,W drugim stanie
wszystkie bez wyjatku okresy wigze pamie¢; w pierwszym przeciw-
nie sg luki i tylko powigzane razem okresy normalnego stanu dajg
jej jakoby pozor zycia r6znego, mimo wewnetrznego poczucia, ktére
ona zawsze zachowuje o swej tozsamoscik
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Michat Sedziwoj alchemik polski XVII. w.

(Ciag dalszy).

Rozczytujagc sie w tych pismach, nabrat Sedziw6j wiel-
kiego zapatu do alchemii tak, ze kiedy po $mierci ojca uzy-
skal znaczny majatek, postanowit uda¢ sie w podroz za gra-
nice, aby doktadnie pozna¢ alchemie. Podr6z odbywat po p6t-
nocnych Niemczech i poludniowych, a wszedzie szukat i za-
wierat znajomosci z wybitniejszemi osobistosciami W Lipsku
zapoznat sie z Drem Joachimem Tanekiusem, w Marburgu
z Drem Janem Hartmannem, ale najblizej swego celu znalazt
sie na dworze elektora saskiego, ho tu dowiedziat sie o Se-
tonie, ktérego wiasnie trzymano w wiezieniu pod strazg 40'
zoknierzy, nikogo nie dopuszczajgc do niego, nawet jego zony,
ktéra w hotelu naprézno oczekiwata przez 3 miesigce jego
uwolnienia. Sedziw0j uprosit sobie u elektora pozwolenie od-
wiedzania Setona, przyrzekiszy, ze dotozy wszelkich staran,,
aby wytudzi¢ od wieznia tajemnice kamienia filozoficznego.
Nie zatowal tez Sedziw6j grosza na poczesne dla strazy wie-
ziennej, a gdy nareszcie zostat sam z wiezniem, przystapit
odrazu do rzeczy, pytajac sie, co dostanie, jezeli mu dopo-
moze odzyska¢ wolnos¢. ,Tyle, odrzekt Seton, ze Ci to
na cale zycie wystarczy, Tobie i Twoim Zadowolit sie tg
obietnicg Sedziw0j, pospieszyt do Krakowa, gdzie sprzedat
swéj dom i z pienigdzmi powrocit do Drezna, dokad z Cros-
sen Setona przewieziono. Korzystajac z pozwolenia elektora,
odwiedzat Setona niemal codziennie, ujmujac sobie straz wielkg
hojnoscig. Pewnego wieczora uraczyt straz tak hojnie, ze Se-
ton mogt niespostrzezony opusci¢ wiezienie; Sedziw0j ukryt
go w bezpieeznem miejscu, dokad sprowadzit Zzone Setona.
Seton wyjasnit zonie, gdzie ma proszek schowany, a gdy go
przyniosta, ruszono rozstawnymi koAmi ku Polsce i zatrzy-
mano sie az w Krakowie. Nie na wiele przydata sie wolnos¢ Se-
tonowi, gdyz wskutek ran, odniesionych w czasie tortur, za-
konczyt zycie w Krakowie w styczniu 1604 r., nie zdradziw-
szy swej tajemnicy Sedziwojowi, ktdremu tylko czes¢ sporg
proszku zostawit, a swej zonie przekazat pisma swoje. O tych
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szczegotach wiemy z listu Desnoyersa, sekretarza krolowej
polskiej Maryi Gonzaga; list byt wystany do Paryza, a przy-
tacza go Pierre Borel). W nadziei, ze moze Seton bodaj
zonie zwierzyt sie ze swa tajemnica, ofiarowat jej Sedziwgj
*swg reke; poprawit wprawdzie przez ten zwigzek swa Kiese,
mocno nadwerezong, ale ani od swej malzonki, .ani z pism
Setona, ktore mu wniosta, niczego sie nie mogt dowiedzied.
Majac atoli proszek cudowny, postanowit zrobi¢ kilka préb
gtosniejszych, aby sobie zyska¢ imie rozgtosne mistrza alche-
mii. Powiodto sie mu to tem wiecej, ze sypal pienigdzmi
w prawo i w lewo i prowadzit dom otwarty w Krakowie.
Wies¢ o nowej gwiazdzie alchemicznej dotarta do krola Zyg-
munta IIl., ktéry czesto sie zamykal z dworzaninem Mikota-
jem Wolskim w swej pracowni i oddawat sie prébom alche-
micznym2. Zaprosit tez Sedziwoja na swoj dwor w Warsza-
wie, gdzie Sedziwoj dokonat w oczach kréla pomysinej préby.
Fakt ten roznidst stawe Sedziwoja nietylko w Polsce, ale wsréd
obcych, tak ze zagraniczni panujgcy stali listy do Zygmunta
1., aby im przystat Sedziwoja, a ksigzke: Novum lumen
Chymicum, wydang przez Sedziwoja w r. 1604., rozchwyty-
wano. Sedziwdj przyjat zaproszenie na dwor Rudolfa 1.,
ktéry Sladem innych ksigzat uprawiat alchemie. Préby, zro-
bione przez Sedziwoja, wprawity Rudolfa w taki zachwyt, ze
go mianowat radca nadwornym, nadat mu zloty tancuch, ogto-
sit najuczenszym cztowiekiem na $wiecie, a wreszcie kazat ku
jego czci wypisa¢ na Scianie barbarzynski dystych:
Faciat hoc guispiam alius,
Quod fecit Sendigovius Polonus.

Kiedy atoli Sedziw6j wracat do Krakowa, napadt go
w drodze jaki$ hrabia z Moraw, ktéry chciat posigs¢ tajem-
nice robienia zlota. Na szczeScie puszke z proszkiem miat
stuzacy Sedziwoja Bodowski, ktory tez dostarczyt swemu panu

) Pierre Borel: Tresor de Recherches et antiguites Gaulo-
ises et Franeoises, pag. 479 n.; to samo uczynit Lenglet du
Fresnoy w dziele: Histoire de la philosophie hermetigue, T. I. str.
334—349.

a) Por. Franciszek Siarczynski: Obraz wieku panowania
Zygmunta 1. Czes¢ 1l. (We Lwowie 1828) str. 175 n.
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Srodkdw do ucieczki z wiezienia. Dostawszy sie na wolnosc¢,
zaskarzyi Sedziw0j hrabiego przed Rudolfem 1l., a ten naka-
zat winnemu, aby Sedziwojowi zaptacit znaczng kwote i za
kare oddat mu swg posiadtos¢ Keszwary, w dodatku nadat
cesarz Sedziwojowi tytut barona von Seriibau. Wkrdtce po-
tem wezwano Sedziwoja na dwor Fryderyka, ksiecia wirtem-
berskiego, dokad tez udat sie w r. 1605. Przyjety byt przez,
ksiecia z honorami nadzwyczajnymi, a zadziwiat tam dwor do-
tego stopnia swemi doswiadczeniami alchemicznemi, ze Fry-
deryk nadat mu w lenno dobra Leiningen, ktadac za warunek,,
zeby alchemik na zawsze przy jego dworze pozostat. Tej'
stawy i wziecia pozazdroscit mu Willenfells, urzednik ksig-
zecy z Neidlingen; dostawszy podstepnie Sedziwoja w swe
rece, zamknat go do wiezienia, Zgdajgc wydania sobie proszku-
alchemicznego. Sedziw6j dat mu innego proszku, Willenfells
kazal oswiadczy¢ na dworze, ze i on potrafi robi¢ sztucznie
zloto. Zawezwano go tedy, ale proszek sromotnie zawidd}
Willenfellsa, ktory tez zostat wySmiany, za co mscit sie na
Sedziwoju. Dowiedziawszy, sie o losie swego matzonka, zona
Sedziwoja zwr6cita sie do krola polskiego z prosbg o pomoc..
Szty z Polski list za listem do ksiecia wirtemberskiego, lecz
naprozno, gdyz Willenfells wszystkie przejmowat. Sedziwgj
probowat ucieczki z wiezienia, spuscit sie z celi na przescie-
radle, ale upadt i ztamal noge. Wtrgcony ponownie do wie-
zienia, przesiedziat w niem I l/a roku. Nareszcie jeden z li-
stow, przez niebaczno$¢ Willenfellsa, dostat sie do rgk ksie-
cia. Aby sie ratowac, zmyslit Willenfells intryge na Sedzi-
woja; lecz ksigze po przeprowadzonej indagacyi odkryt podie
postepowanie swego urzednika i skazal' go na szubienice. —
Z rozkazu ksiecia wystawiono szubienice trzykro¢ wyzsza od
zwyktej, powleczono jg fatszywem ziotem i z wielkg parada
powieszono Willenfellsa. Sedziwoja uwolniono z wigzienia,
przeproszono i zwrocono mu wszystkie zabrane kosztownosci,
ale przepadt cudowny proszek, ktorego Seton dat mu tylko
uncye, zdolng przemieni¢ 5000 uncyj otowiu w czyste zioto.
Chory i sterany powrocit Sedziwéj do Krakowa, gdzie reszt-
kami proszku poczat leczy¢ ludzi, wywotujac przeciw sobie
nienawis¢ lekarzy. Wyczerpat sie w koricu zapas cudownego
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proszku. Probowat tedy Sedziwdj sam taki proszek wytworzyg¢,
ale kiedy przetopit wszystkie swoje pienigdze bez skutku, za-
czat wytudza¢ zloto od Mikotaja Wolskiego i Mniszka, woje-
wody sandomirskiego oraz od innych pandéw, ktérym pozlacat
msrebrne pienigdze ich zlotem, rozpuszczonem w rteci; wkoncu
zaczat puszcza¢ w obieg falszywe monety przy pomocy zyda,
ktorego poznat wspomniany sekretarz krélowej Desnoyers i od
niego dowiedziat sie wielu szczegétow o Sedziwoju. Jakis$ czas
uchodzity sztuczki Sedziwojowi, wreszcie skoriczyto sie tern,
.ze musiat uchodzi¢ z Polski i osiadt w swym majatku w Kra-
warzu polskim (Gravorn) na Slasku w r. 1617 i tam tez prze-
bywat do konca zycia, pozostajgc w korespondencyi z rozma-
itemi znakomitosciami w Europie, zwilaszcza z alchemikami.
Umart w r. 1646, pozostawiajac kilka cérek, z ktorych jedna
wyszta za maz za oficera kawaleryi w wojsku austryackiem
i jeszcze w r. 1689 widziat jg Fryderyk Roth-Scholtzen, ktéry
opisat zywot Sedziwoja i wydat jego, lub jemu przypisywane
pisma alchemiczne. Scholtzen przeczy, jakoby Sedziw0j pozo-
stawit takze syna, aczkolwiek miedzy pismami Sedziwoja znaj-
duje sie traktacik, przypisany jego synowi *).

") Por. Michaelis Sendivogii Chymische Schriften. Darinnen
gar deutlich von dem Ursprung-Bereit- und Vollendung des gebe-
nedeieten Steins der Weisen gehandelt wird. Nebst einem kurzen
Vorbericht aus Liecht gestellet durch Friedrich Roth-Scholtzen Si-
les. Niirnberg, bey Joh. Dan, Tanders seel. Erben. 1718 str. 2—
17, 366—377.

Por. nadto: Gmelin: Geschichte der Chemie, Pars I. str.
311—313, Pars Il. str. 4.

Carbonarius: Beytrag zur Geschichte der hoheren Chemie.
(Leipzig 1785) str. 271—277;

Manget D.; Bibliotheca chemica curiosa. T. II. lib. Ill. sect.
Il. subsect. VI. str. 516 n. (Genevae 1702);

Athanasius Kircher S. J.: Mundus subterraneus (Amstelo
mdami 1665) T. II. lib. II. sect. Il

z polskich autorow sg wzmianki o Sedziwoju w Bentkow-
skiego Hist. liter, poi. t. Il. str. 369 ;

Franciszek Siarczynski: dz. w. prz. str. 175 n.;

Kuryer Warszawski r. 1859 Nr. 34 str. 171;

J. B. Dziekonski opowiedziat zywot Sedziwoja w Bibliot.
Warsz. 1844. T. Il. str. 59—91, 368—371 i napisal powies¢
-3-tomowa, petng fantazyi;
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Nim przystgpimy do pism Sedziwoja, konieczng jest rze-
czg stow kilka powiedzie¢ o alchemii, bo bez tego trudno
bytoby zrozumie¢ wiele wyrazen Sedziwoja czy Setona.

Alchemia, takze Alchymia, wyraz utworzony z greckiego
~chymos®“ (= smak nadajgcy) z przedimkiem arabskim al,
oznacza wogole sztuke przemieniania metali nieszlachetnych
w szlachetne. Zwolennicy tej sztuki i nauki nazywali jg Swieta,
btogostawiong, boska, egipska, hermetyczng; spagiryjskg mad-
roscig lub filozofig natury. Jednak nie samo tylko uszlachet-
nianie metalow byto celem alchemii, gdyz wiasciwie miata ona
trzy zadania: 1° Wedlug niej istnieje przetwor, zwany ka-
mieniem filozoficznym, kamieniem madrosci, Eliksyrem wielkim,
magisterium magnum, tynkturg czerwong, o barwie purpuro-
wej lub purpurowo-zottawej, a ktéry dodany wedtug pewnych
przepisow do podlejszych metali zamienia je w czyste zioto.
Ta przemiana zwata sie technicznie projekcyg tub transmuta-
cya. Im gorsza byta tynkturg lub proszek, tem mniej wy-
dawata zilota a wiecej zuzli i popiotéw; przeciwnie dosko-
nata tynkturg, zwana uniwersalng, posiadata w sobie takg
moc, ze poczawszy od 5-ciu czesci metalu az do 30.000
czesSci przemieniata w zioto. 2° Jest inny przetwdr zwany
kamieniem filozoficznym drugiego rzedu, eliksyrem matym,
tynkturg biatg; po dodaniu tego przetworu do metali nie-
szlachetnych otrzymywato sie srebro. Wreszcie 3° eliksyru
wielkiego mozna uzywac jako powszechnego s$rodka leczni-
czego, lecz uzywaé go nalezy w stanie bardzo rozcienczonym,
jako aurum bibile, gdyz wieksze dozy odrazu $Smier¢ sprowadzaja.
Jesli sie go uzywa stosownie, wowczas eliksyr odmiadza, przy-
wraca utracone sity ptodnosci i przedtuza zycie nad kres zwy-
czajny. Jezeli organizm nie ulegt rozprzezeniu, wtedy aurum
bibile leczy w kilku dniach, nawet godzinach, najuporczywsze
choroby jak podagre, liszaje, trad itd., usuwajac zardéd cho-

Nadto Wactaw Szymanowski napisat dramat p. t. Michat
Sedziwdgj.
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roby przez poty, nie ostabiajgce chorego. Nadto spodziewali
sie alchemicy, ze za pomocg kamienia filozoficznego dojdg do
Scistego zwigzku z przyrodg widzialng i zapanujg nad jej si-
tami tajemnemi. Alchemicy wskazuja w swych pismach jako
na najpierwsze zrodto tajnej swej nauki na pisma Hermesa;
jest jednak o wiele prawdopodobniejsze, ze to Arystoteles swg
naukg o materyi pierwszej i zywiotach z niej powstajgcych
mogt pchngé mysl swych nastepcédw na préby przemiany jed-
nych cial w drugie. Na Zachodzie zajmowac sie zaczeto alche-
mig dzieki uczonym arabskim, a Arabi przejeli od Grekéw,.
po zajeciu Aleksandryi, sztuke destylowania, przy ktérej po-
mocy otrzymywali rozmaite przetwory, zwane spiritus (wy-
skoki) dla swej subtelnosci i mocy. Nie znajgc doktadnie wias-
nosci rozmaitych pierwiastkéw i ciat, doszli do przekonania,
ze wszystkie ciata powstajg z niewielu, bo tylko z trzech ciat
zasadniczych. Mianowicie pierwiastek gtdwny, nadajagcy meta-
lom potysk, topliwos¢ i ciggtos¢, nazwano Mercuriusem; sub-
stancye zndw, bedaca przyczyng rdzewienia, kruchosci i twar-
dosci, skutkiem ktérej metale nieszlachetne, wystawione na
dziatanie ognia, zamieniajg sie w popiét lub zuzle, nazwano
Sal; nakoniec ciato, redukujgce owe popioty i nadajagce meta-
lom barwe z6ia, otrzymato nazwe Sulphur. Stad to powstali
tak zw. trojmateryalisci, uzywajacy godta symbolicznego S. S.
M. (Sal, Sulphur, Mercurius). Zwykta sol, siarke i rte¢ mieli
oni za ciata juz pochodne. Obok tego kierunku wczesnie sie
zjawit kierunek mistyczny (hylozoistyczny lub animistyczny),
ktéry przyjmowal, ze i ciata martwe, a zwhaszcza najszlachet-
niejsze z nich, zloto, posiadajg swojg dusze i mogag wydawaé
z siebie nasienie swego rodzaju. Kto to nasienie odkryt, ten
posiada tyukture czerwong lub kamien madrosci. Wreszcie
inni, patrzac na lite rudy krzaczkowate (dendrytowe, od den-
dron greckiego — drzewo) i obserwujac, ze na blaszce mie-
dzianej osadza sie z rozczynu soli srebra czysty metal (t. zw.
arbor lunae czyli srebro), tern wiecej utrwalali sie w przeko-
naniu, ze metale czyste rodzg sie jak rosliny z nasienia za-
rodkowego i rozrastajg sie pod wptywem ciepta ziemi i ciat
niebieskich. Poniewaz za$ rzeczy szlachetne mogg powstawaé
tylko ze szlachetnych, wiec tez przy poszukiwaniu nasienia
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ztota czyli wspomnianej tynktury czerwonej starano sie o ztoto
najczystsze i technicznie oznaczano je wyrazem Sol (stonce)l).

W Polsce przed Sedziwojem trudnit sie alchemig Domi-
nikanin O. Wincenty Kowski (Koffski). Zmart on w Gdansku
r. 1488, napisawszy przed $miercig traktat: De prima mate-
ria veterum lapidis philosophorum; na rekopisie znajduje sie
data 4. Octobris 1478. Traktat dzieli sie na dwie czesci, za-
wierajgce opis antymonu, ktora to okolicznos¢ dowodzi, iz
Kowski nalezat do szkoly stawnego pod koniec XI1V. wieku
alchemika i iatrochemika Baz. Walentyna. Tekst zawierat
wiele obrazkéw i figury, przedstawiajace jajo filozoficzne oraz
narzedzia alchemiczne. Po reformacyi znaleziono 6w manu-
skrypt zamurowany w kruzgankach klasztoru Dominikanskiego
w Gdansku; przetozono tekst facinski na jezyk niemiecki
i wydano go w r. 1612 p. t. ,Frater Vincenz Koffskii, Be-
richt von der ersten Tinktur Bflrtzel; tekst za$ facinski uka-
zat sie w Benedicti Figuli: Thesaurinella olympica aurea tri-
partita (Francof. 1608 in 4° Nr. l.), a powtornie w r. 1682
in 8°. Nowe wydanie niemieckie wyszto p.t. Fratris Vincentii
Koffskhii, eines grossen Philosophen und Monchs zu Danzig,
Hermetische Schriften. Zwei Theile. Niirnberg 1786 in 8°2.

(Dok. hast.). X. Fr. Gcibryl.

1) Por. G-eschichte der Alchemie, von Karl Christoph Schmie-
der, Doktor der Philosophie und Professor zu Kassel (Halle 1832)
str. 2 n.; por. takze artykut: alchemia w Encyklopedyi powszech-
nej Orgelbranda str. 352 n.

2 Por. Dr. Karl Christoph Schmieder: G-eschichte der Al-
chemie. (Halle 1832) Str. 239—240;

Wiszniewski: Histor. liter, poi., t. V. str. 133 ;

X. Sadok Bargcz: Rys dziejow Zakonu kaznodziejskiego
w Polsce (we Lwowie 1861) str. 181;

Bncyklop.-powsz. Orgelbranda. T. 15 str. 11;

Bibliot. Warsz. 1844 t. Il. s tr. 344.
23
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My akademicy a Kosciol.

(Dokonczenie).

Drugi imperatyw teologiczny S$wiatopogladu
koscielnego nazywa sie¢ karnos$cig. Dalsze zadanie KosSciota
polega na budowaniu porzadku etycznego i na strzezeniu
wiecznych débr etycznych dla ludzkosci. Spetnia on to zada-
nie na podstawie mandatu: ,Uczcie ich chowal wszystko, co
wam przykazatem1l przez przykazania i zakazy swoje, ktore
W gruncie rzeczy nie sg niczem innem jak przepisami wyko-
nawczymi do przykazan i zakazdw Bozych. Pierwsze i drugie
przykazanie koscielne, bySmy w dnie Swiateczne i niedzielne
stuchali Mszy S$wietej, jest przepisem wykonawczym do trze-
ciego imperatywu dekalogu, ktory nakazuje Swieci¢ dzien Pan-
ski. Koscielny zakaz pojedynku jest przepisem wykonawczym
do pigtego imperatywu dziesieciorga przykazan: ,Nie zabijaj“e
Kommilitonowie nasi z wydziatu prawniczego potwierdzg nam,
ze kazdy kodeks, zanim sie jego paragrafy wstawi w ramy
zyciowe z ich odmiennymi warunkami, potrzebuje takiej in-
stancyi prawnej. Klasyczng ewangelig tej misyi dyscyplinar-
nej Kosciota jest przypowie$¢ o dobrym pasterzu. Kaznodzie-
je nasi, gdy mowig o tej przypowiesci, nie powinni zapominac,
ze wyrazenia o owieczkach i barankach w naszych uszach nie
majg tego sielankowego dzwieku, co w uszach mieszkarca
Wschodu. Duszg tej przypowiesci jest przedewszystkiem to,
ze Kosciotowi, gdy mu powierzono laske pasterskg, poruczono
Swiadome celu prowadzenie ludzkosci do etycznej doskonato-
Sci $ladami Dobrego Pasterza.

Psyche dzisiejsza nie chce jednak nic wiedzie¢ o jakiej:
kolwiek nad sobg opiece i wyprasza sobie grzecznie wszelkie
pilnowanie siebie na kazdym kroku, lecz ma sie za petnolet-
nig i dojrzatg, chcac, by jej wolno bylo pojs¢, gdzie sie jej
podoba. A przeciez wszyscy nawet na przechadzke chodzimy
drogami, ktére inni zbudowali, regulujemy nasze zegarki po-
dtug zegaru normalnego, ktéry nakreca kto$ tam na obser-
watoryum astronomicznem i nie protestujemy wcale przeciw te-
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mu, ze pociag, ktéorym jedziemy, jedzie po przepisanym torze?
a nie tam, gdzie ma si¢ podoba.

Kosciot, bedac spotecznoscig doskonata i samoistng, ma,
moéwigc po prawniczemu, przedewszystkiem najwyzsze prawo
spotecznosci, czyli autorytet wydawania zarzadzen w ramach
celéw sobie wiasciwych. Zarzadzenia te majg charakter im
peratywu obowigzujgcego tak samo jak ustawy panfstwowe
sobowigzuja w obrebie porzadku panstwowego. Takie dyscy-
plinarne zarzadzenia w koscielnej dziedzinie prawniczej nie sg
tedy objawem samowoli lub brutalnej checi panowania, ani
tez nie sg wykolejeniami autorytetu, lecz stusznem prawem Ko-
Sciofa.

W swem sformutowaniu owe gtosy Kosciota, ktorymi
poddanych ,przywotuje do porzgdkull trzymane sg w tonie
takim samym, co przykazania Boskie, bez dodatkowego ,.s’il
vous plaitll])). Ci wszyscy, co dziejom wytykali kierunki, byli
postaciami spizowemi, byli to mezowie nieugieci, o czotach-
twardych i wzroku utkwionym prosto w cel, mezowie o energii
zelaznej, nie lubigcy zadnych kompromisdéw. Poddani musza
wiedzie¢, czego sie od nich chce i czego sie sami majg spo-
dziewaé. Wspotczesni czasem przezywali zelazng karnos¢ Ko-
Sciota bezwzgledng tyrania, potomni podziwiali w tern wias-
nie konsekwencye nieubtagana.

Mozna sobie by¢ dojrzatym na duchu i peing piersig
piesn o wolnosci $piewac, powtarzajac za Schillerem, ze tyl-
ko wolno$¢ rodzi olbrzyméw, a przy tern wszystkiem mozna
by¢ pelnym uznania dla autorytetu i prawa. A nawet zdaje sie,
ze wiasnie jednostki dojrzate, petnoletnie i samodzielne o wiele
fatwiej umiejg sobie da¢ rade z prawowitemi instancyami ta-
du i porzadku, anizeli ci, co jeszcze nie urodli, a tylko za
dojrzatych sie maja. Dojrzaly cztowiek wie najlepiej wiasnie,
ze mu jest potrzebne silne ramie, ktéreby go trzymato w spra-
wach etyki. Przy tern wszystkiem nikomu nie zabrania sie, by sam
dla siebie dazyt coraz dalej, przyktadal sie do choéby naj-
wyzszych zadan i wspinat do szczytow ideatu etycznego. Tu-
rysta przez to jeszcze nie jest zwolniony od obowigzku oso-

') To zn. ,jezeli wam sie podoba— jezeli taskall Dop. thum.
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bistego wytezania sity i uwagi, ze ma przewodnika, ktory
z nim jest zwigzany ling. Karno$¢ etyczna nie jest tedy im-
peratywem biernym, lecz jest imperatywem czynnym, taksamo-
jak dogmat nie jest zakazem, lecz przykazaniem rozwoju.

Trzeci imperatyw teologiczny S$wiatopogladu
katolickiego nazywa sie taskg. Kosciot apostolski jako spad-
kobierca uniwersalny Krzyza Zbawiciela otrzymat misye, by
szedt i chrzcit wszystkie narody, t. j. by je podnosit do nad-
przyrodzonego S$wiatta i zycia za posrednictwem pewnych na-
rzedzi taski Bozej. Narody nie wstapig na wyzyny zywota
wiecznego po szczeblach filozofii i kultury, lecz po stopniach
sakramentow. Kosciét jest i bedzie nieodzownym dobroczynca
kultury doczesnej, gospodarczej i naukowej, technicznej i ar-
tystycznej ; ale pierwszym i wilasciwym celem jego bytu jest
to, by byt domem Bozym i przybytkiem taski nadprzyrodzo-
nej, a nie sktadnicg towardw kultury doczesnej. | oto wiasnie
pod tym wzgledem Kos$ciot ma bardzo wazne zadanie wobec
dzieci X X. stulecia; bo kultury mamy tyle, ze az umieramy
z powodu nadmiaru kultury, taski za$ mamy tak mato, ze umie-
ramy z powodu jej niedostatku.

A przeciez stowa ,taska", ,sakrament”, ,szafarz faski"
najbardziej denerwujg cztowieka nowoczesnego. Westchnienie
»,Boze taskawy", ,Boze zmituj sie" uwazamy niemal za przy-
znanie sie do niedolestwa. Bardziej po mesku brzmi nam
stowo: suae quisque fortunae faber, imponuje nam mezne
wezwanie: sine cortice nata, plywaj bez pasa ratunkowego L
A jesli juz ten lub 6w zamierza prowadzi¢ zycie z Bozej ta-
ski, to jeszcze nie moze zrozumie¢, co mu po jakiej$ instan-
cyi posredniczacej, ktéraby mu przepisywata takie a takie
Srodki taski i jakby mur chinski zawalata droge bezposrednio-
i wprost do Boga.

Wiec dlaczego jest instancya posredniczaca w dziedzinie
taski? Dlatego, poniewaz rozkaz dany Apostotom, by chrzcili
wszystkie narody, a verso jest imperatywem dla naroddw, by
sie daly ochrzci¢c przez namaszczone dionie Apostotéw. Po-
stulat samochrztu i samouswiecenia i odrzucanie sakramental-
nego szafarstwa Kosciota jest tedy atentatem na Ewangelie..
taska i szafowanie faskg przez Kosciot sg imperatywami.
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Ewangelii. Sa zresztg instancye posredniczgce w catym po-
rzadku zycia ludzkiego. Nasze zycie fizyczne dano nam za po-
Srednictwem rodzicow, my$my go sobie sami nie wytworzyli.
Wyrobienie nasze umystowe dokonato sie za posrednictwem
ksiazki i nauczyciela, i nie jest rosling samorodng. Czem czto-
wiek jest, to zawdzigecza innym ludziom. Miedzy za$ nadprzy-
rodzonem zyciem taski a zyciem fizycznem zachodzi cudowny
parallelizm. Jak urodziny czlowieka sg dzietem instancyi po-
Sredniczacej czyli rodzicéw, podobnie tez i odrodzenie sie je-
go na dziecko Boga jest dzielem Kosciota.

Przesada w pojmowaniu indywidualnosci ludzkiej jest
rzeczg moze najmodniejszg z posrod wszystkich méd zycia nowo-
czesnego i ona zagraza naszemu stosunkowi do Kosciota. Indy-
widualno$¢ osobistg i samodzielng i usposobienie koscielne
uwazamy za rzeczy tak sobie wrogie jak ogien i woda. Jak
gdyby to Kosciét chciat odebra¢ wszelkg warto$¢ indywidual-
nemu zyciu jednostki i zniwelowa¢ kazdg indywidualnos¢ po-
dlug szablonu! Z tej samej matki-ziemi wyrastajg zaréwno Ce-
dry Libanu jak deby laséw naszych, jodly fjordow norweg-
skich réwnie dobrze i pieknie jak palmy w oazach libijskich,
wszystkie one czerpig swe soki z tej ziemi, by dab rést jako
dab, a cedry mogly sie osta¢ cedrami. Nawet najbardziej wy-
bujate indywidualnosci nie rosng w powietrzu, lecz choéby
byty wysokie jak cedry a silne jak deby, muszg swe korze-
nie zapuszcza¢ w ziemie. W Srodkach taski, ktorymi rozpo-
rzadza Kosciot, moga one znalez¢ grunt podatny na rozrost im
wiasnie odpowiedni, do ich indywidualnosci zastosowany. For-
mutka stosunku Kosciota do indywidualnosci ludzkiej nie opie-
wa tak: im blizej Kosciota, tern mniej' samodzielnosci i odre-
bnosci indywidualnej i na odwrdét, lecz tak: czem wiecej du-
cha koscielnego, tem wiecej samodzielnosci indywidualnej!
W modlitwach Kosciota ,ja“ co chwila ma glos. W pie-
$niach Kosciota ptyng fale dzwiekow psalmowych, wiec tony
liryczne, a liryka jest poezya uczucia indywidualnego. W in-
nych $rodkach uswiecenia, czyli w sakramentach, ktére by-
wajg udzielane indywidualnie, jak bierzmowanie i rozgrzesze-
nie, troska o jednostke ludzka jest lepiej zabezpieczona ani-
zeli n. p. przy spowiedzi wspdlnej. Zatem Koscidt nie jest
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murem chinskim, ktéryby oddzielat indywidualno$¢ ludzka
od Boga; przeciwnie, wszystkie Ssrodki faski, ktore Kosciot
stosuje, to jedno majg za cel, by stworzy¢ zywe polaczenie
miedzy duszg a Bogiem albo jeszcze zywszem uczynié. Jesli
zresztag kto$ pod kierownictwem Kosciota znalazt droge do
Swiatyni, w ktdrej tryskaja krynice zbawienia, to moze sie do-
woli narozmawia¢ w duszy z Bogiem miodosci swej o spra-
wach swych najbardziej osobistych. A nawet mimo wspolnych
nabozenstw modlitwy jednostki mogag by¢ nawskré$ indywi-
dualne, a to tem bardziej, im oryginalniejsze i odrebniejsze
jest zycie umystowe danej jednostki.

taska jest czem$ nieskonczenie wiekszem od grosza jat-
muzny, ktory sie rzuca tym, co sobie rady da¢ nie moga.
Prosha o taske jest czem$ innem anizeli przyznanie sie do nie-
dotestwa. t aska jest sitg z goOry; jako odpuszczenie
grzechow jest taska rozbudzeniem sit, ktére byty skrepowane,
jako stan za$ taska tgczy nas na stale ze zrodtem naszej sity,
jako taska positkujgca wreszcie poteguje ona nasze sity w kry-
tycznych zycia momentach. Dzwieczne hasto ,sine cortice
nata“, ktére zwilaszcza w miodych sercach gtosny oddzwiek
budzi, jest az nadto kulejgcem poréwnaniem, nie jest w sta-
nie zdyskredytowaé faski. Zycie ludzkie nie jest spokojnem
jeziorem z cichg tonig biekitng, ktorej fale moze ptywak prué
bez pasa ratunkowego; zycie jest szerokiem morzem, ktérego
powierzchnie smagajg nieraz burze i orkany, a wtedy i mistrz
w sztuce plywania rad jest, gdy ma pas ratunkowy, Kktory
go trzyma nad wodg, zwilaszcza gdy wypadnie ptyngé prze-
ciwko pragdowi. Ale i zdolnos¢ do uwydatnienia wtasnej energii
przez taske wecale nie jest skrepowana, lecz przeciwnie: taska
dopiero budzi nieczynne i uspione sity i poteguje juz czynne
i rozbudzone, dodajagc im sity boskiej. W fasce moze i staby
cztowiek powiedzieé: bohaterem jestem, Pan mocag mie opasat.
| tak taska staje sie imperatywem czynu i bo-
haterstw a.

Dzieci XX. w. nie majg tedy zadnego powodu do de-
nerwowania sie, gdy styszg o dogmacie, przykazaniach i fasce.
Wszystkie te trzy imperatywy sg zarazem takze imperatywa-
mi ideatdw akademickich: dogmat jako akademia szerokich
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horyzontdw umystowych, karnos¢ koscielna jako przewodniczka
ku wyzynom ideatéw etycznych, taska za$ jako wielki otarz
nadludzkiej sity bohaterskiej. Kosciot przez swe dogmaty jest
dla akademikéw nauczycielem prawd wiecznych, przez swe
przykazania przewodnikiem na szczyty ideatébw etycznych,
a przez swoje $rodki uswiecenia kaptanem czynu.

Oprdcz tych, ktorzy z powodu imperatywow teologicznych
zyja z Kosciolem na stopie wojennej, sa inni nihilisci w od-
niesieniu do Kosciota, ktérzy sie gorsza pewnemi rzeczami
z dziedziny dziejow koscielnych i zycia koscielnego. Tak kon-
wersacya miedzy ludzmi wyksztatconymi jak i agitacya wsrod
szerokich mas nie przestajg wytyka¢ palcem pewnych nagosci
w zyciu Kosciota dawnem i wspdtczesnem i przypatrywac
sie im z lubiezng rozkoszag Hama, z tym skutkiem, ze na ten
widok wielu potem patrzy po przez ramie na Kosciot. Zrébmy
wiec kilka zdje¢ minutowych z historyi Kosciota, aby uzasad-
ni¢ trzy imperatywy historyczne Swiatopogladu ka-
tolickiego, jako$Smy sformutowali trzy imperatywy teologiczne.
Pierwszy z tych imperatyw6w historycznych wyptynie z petni
Swiatta i blogostawiefAstwa w przesztosci Kosciota.

System nauki Kos$ciota zdobyt sobie $wiat z podziwienia
godng sitg ekspanzyi, bez sztuki drukarskiej, bez prasy, bez
miedzynarodowej komunikacyi, stowem bez pomocy $rodkéw
propagandy nowoczesnej. Chrystyanizacya $wiata pozostanie
jednym z najjasniejszych faktow w dziejach powszechnych.
Kosciot przybyl do narodu Arystotelesa i Platona i przy-
niost mu nauke, ktéra na pierwsze wejrzenie ,szukajgcym
madrosci” Hellenom musiata sie zdawa¢ glupstwem — a prze-
ciez inteligencya Areopagu uchylita czola przed glupstwem
z Golgoty. Wielki misyonarz Hellady, Pawet z duszg ogni-
stg, podkreslit mocno te zagadke dziejowa, czyli éw tryumf
glupoty nad madroscig, w pierwszych dwdéch rozdziatach swe-
go pierwszego listu do Koryntyan. Przyszedt Kosciot do Rzy-
mian, do panow S$wiata przy ztotym kamieniu milowym na Fo-
rum i przybyt z nauka, ktéra powstata w-Galilei, zapaditej
prowincyi $wiatowego imperyum i ktéra musiata sie spotkaé
z lekcewazeniem i pogardg u Rzymian jako ,barbarzynska"
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juz z powodu tego jej zydowskiego pochodzenia — a przeciez
ci dumni panowie $wiata, co zburzyli Jerozolime, pokitonili sie
Jezusowi z Nazaretu, krélowi zydowskiemu. W r. 1913 ob-
chodzimy jubileusz edyktu Konstantyna W. z r. 313, a z nim
pamiagtke drugiej zagadki dziejowej, czyli tryumfu stabosci
Krzyza nad potegg Rzymu. | poszedt Kosciét do Germandw, za-
mitowanych w rzemiosle wojennem i w polowaniach, i przyniést ze
sobg nauke o Baranku, ktorego wiedziono na zabicie, a nie otwo-
rzyt ust swoich. Gdyby Zbawiciel $wiata przybyt do nich w po-
staci wodza wojennego albo Strzelca dzikiego, to dusza germariska
bytaby go przywitata z zachwytem. Ale Baranek zabity bez opo-
ru—jako Zbawca $wiata, byt dla Germanéw zagadka i skanda-
lem, a przeciez ci Germanie przekuli swe miecze na zelaza do
plugébw a widcznie swe na noze ogrodnicze i chodzili w Swia-
ttosci Panskiej. Ten jedyny w dziejach Swiata tryumf ghup-
stwa nad madroscig helleriskg, niemocy Krzyza nad $wiatowgq
potegg Rzymu, tagodnosci Baranka nad dzikoscig Germanow,
to wszystko mogtoby nawet stabym oczom wykazaé jasno, ze
ekspanzywna sita niisyi Kos$ciota nie byta tylko naturalnym
wynikiem konstellacyi dziejowych albo wyrachowania ludzkiego.
Kosciot zdobyt sobie miejsce na storicu w sposob zgota od-
mienny od Aryanizmu i Islamu, bo tego nie dokonat $rodka-
mi przewagi politycznej jak cezaropapizm, ani przewagg mili-
tarng jak fanatyzm turecki, ani tez przez koncesye i ufatwie-
nia co do celibatu, postu, spowiedzi, nierozerwalnosci matzenstwa
i $lubéw zakonnych. Mahomed podbit czes¢ Swiata ze szablg
krwawg w dioni, Chrystus zdobyt Swiat swoim Krzyzem krwa-
wym; ale wielka réznica w tyin wypadku polega na tem, ze
szabla Mahomeda broczyta krwig obca, Krzyz za$ Chrystusa
namaszczony jest jego wiasng krwig serdeczna.

Ale Kosciét nie tylko zdobyt Swiat, on go takze -na
lepsze zmienit i odnowit wewnetrznie kwasem nowego $wiato-
pogladu. Nowa zawartos¢ ideowa postannictwa Kosciota roz-
wigzata nareszcie ludzkosci odwieczne dreczace zagadki i wy-
wiodla jg z glebin ciemnosci ku Swietlanym szczytom przez
odrodzenie religijne. Nowa etyka kazania na gorze wreszcie
zarysowala ostre linie miedzy $wiattem a ciemnoscig i nazwa-
ta po imieniu krzywoprzysiestwo i niewiernos¢ i innych gra-
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foarzy godnosci ludzkiej. Koscielne zasady o pracy i rodzinie,
wiadzy i mitosci bratniej, o prawie wikasnosci i o prawach
tych, ktorych na bruk los twardy wyrzucit, stworzyty nowy
porzadek spoteczny podiug wskazéwek Ewangelii. Jakby jaka
osada 0 rozmiarach makrokosmu osiedlit sie Kosciot wsrod
ruin Swiata starozytnego, a dzi$ kazda przedmiotowa historya
kultury musi mu wystawi¢ $wiadectwo: Kosciele Papiezy, ty
jeste$ najbardziej ze wszystkich btogim faktem kultury socyal-
nej! Nawet emancypujagca sie dzi$ Swiadomie od Kosciota cy-
wilizacya wspdtczesna niegdy$ w latach swoich dzieciecych
karmita sie macierzynska piersiag Kosciota. Pomingwszy owe
publiczne biblioteki i zbiory sztuki, ktérych co przedniejsze
okazy pochodza z bibliotek sekularyzowanych klasztordw i skarb-
cow koscielnych, w zasob débr kultury dzisiejszej wchodzi
mnostwo sekularyzowanego majatku koscielnego.

Ale dobra duchowe majg ten krélewski przywilej przed
dobrami materyalnemi, ze kto z nich udziela innym, przez to
nie ubozeje. To tez Koscidt, ktéry tyle cennego dorobku przy-
sporzyt kulturze ludzkiej w znojnych swoich okoto niej wy-
sitkach, wcale przez to nie zubozat na wewnetrznej sile zy-
ciowej. Rewolueya i sekularyzacya, gallikanizm i protestan-
tyzm i setki innych burz zadaly Kosciotowi wiele gtebokich
ran: organizm, ktory takie przetrzymat operacye a nie zakrwa-
wit sie na Smier¢, musi posiada¢ niewyczerpang site zyciowa.
Z bogactwa tego zycia wewnetrznego rodzi sie tez ta nie
stabnaca nigdy sita twdrcza, ktdrg Kosciot rozwija ciggle swo-
ja liturgie, swe zakony i style swej sztuki w coraz to nowe
ksztatty i barwy.

Z takich Swietlanych i pelnych zycia faktow z przeszio-
Sci Kosciota formutuje sie pierwszy imperatyw hi-
storyczny: Bagdzcie dumni ze swego Kosciota,
przyodzianego w majestat wielkiej przesztosci! Kto ma oczy,
zeby widzie¢ i ocenia¢ proporcye rozmiaréw, ten musi witaé
swlj Kosciot stowami kréla Lamuela na cze$¢ matki: ,,TyS
je wszystkie przywyzszyta!" Ty korzenie swoje zapuszczasz
w ziemie Ewangelii, ty Swiat zdobytas, sama pozostajgc nie-
zdobytg dziewiczg twierdzg dziejow Swiata, Ty zatozyta$ kro-
lestwo, w ktérem storice juz nigdy nie zachodzi, ty po Zmar-
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twychwstaniu Chrystusa jeste$ najwiekszym cudem historycz-
nym. Dla tych wielu, ktoérzy nie sg w stanie kroczy¢ po za-
witych $ciezkach naukowych, aby pozna¢ prawde objawiong
za pomocg argumentéw uczonej apologetyki, cudowny fakt
Kosciota katolickiego bedzie w skrdconej formie argumentem
i pomostem do ,Credo“. Nikt nie bedzie mdgt sprawiedliwie
osgdzi¢ psychy Kkatolickiej, jesli nie bedzie chciat zrozumiec,
czemu katolik tak dumny ze swego Kosciota.

Jesli tedy z luboscia wpatrujemy sie w petnie blaskow
i Swiatta, bijagcego ku nam z przesztosci Kosciota, to nie
przymykamy takze oczu na cienie spotykane w tym obra-
zie. Mito$¢ Kosciota nie czyni nas Slepymi, lecz widzacy-
mi. Nazywa¢ wszystko w Kosciele wielkiem, nawet to, co
jest mate, a wszystko, co jest po za Kosciotem, uwazac za
mate, chocby byto wielkie, to bytoby jednostronnoscia; ale réow-
nie jednostronnym jest kazdy, kto zmniejsza i obniza wszystko,
co jest w Kosciele, a powieksza i podnosi wszystko inne,
cho¢ jest mate. Prorocy lzraela, ile razy zaczynajg mowié
o krolestwie Bozem, to widza wszystko skapane w blaskach
Swietlanych: wszystko tam jest jasne i piekne, podczas gdy
w okdt ciemnosci pokrywaja narody. Dzi$ mamy historykow,
ktérzy jako ,,wstecz obroceni prorocy" trzymaja w reku swym
zwierciadto, w ktoérem krélestwa ziemskie jasniejg blaskiem
i pieknoscig, gdy grube cienie pokrywajg krélestwo Boze. Jest
to wogole znamie niepokojgce doby obecnej, znamie prawie
ze patologiczne, iz sie obserwuje obraz Kosciota tylko w od-
biciu zwierciadta wklestego i rozkoszuje widokiem tej kary-
katury. Niejedno kotko towarzyskie i niejeden klub ma w swej
bibliotece dziesie¢ czasopism, dla Kos$ciota obojetnych jesli
nie wrogich, ale ani jednego czasopisma o kierunku katolickim.
W katalogach antykwarskich, w ktorych ofiarujg ksiegarze
na sprzedaz biblioteki posmiertne mezéw uczonych o gtosnych
nazwiskach, znalaztem tyle a tyle pism i broszur antijezuickich,
ale ani jednego pisma katolickiego w obronie Jezuitéw. To
nie jest naukowa przedmiotowo$é. Bytoby za$ szczytem cho-
robliwego wyszukiwania ciemnych stron w obrazie Kosciota;
gdyby nawet miodziez akademicka, ta ostoja optymizmu, co
powinna krzycze¢ ,Pereat!”, gdy sie spotka z czarnowidze-
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niem, dala sie zarazie tem chorobliwem usposobieniem doby
obecnej.

> Drugi imperatyw historyczny s$wiatopogladu koscielnego
powinien tedy opiewa¢ tak: nie dac¢ sie zbatamucic
w stosunku do Kosciota przez historyczne, tem mniej za$-
przez niehistoryczne fakta o metnem zabarwieniu! Czlowiek
wyksztatcony powinien sie umie¢ zdoby¢é na to, by poszcze-
go6lne zdarzenia lub osoby wstawi¢ w ramy danej epoki kul-
turalnej, ktora zawsze zabarwia po swojemu tudzi w nigj,
zyjacych. Pielgrzymi z péinocy jadacy do Rzymu lubig z su-
rowg cenzorskg ming Katona oburza¢ sie na niektore figury,
ktoremi niektdrzy papieze ozdobili nagrobki i fontanny $red-
niowiecznej Romy, cho¢ powinni wiedzie¢, ze ten naturalisty-
czny kierunek w sztuce rzezbiarskiej lezat niejako w ogodlnej,
atmosferze epoki odrodzenia. Czystej krwi filologowie Kkla-
syczni potrafig roni¢ tzy obfite jak nurty Tybru nad tem, ze
papieze od Sykstusa V. poczawszy pozwolili rés¢ trawie na
Forum Romanum, gdzie Cyceron mowy swoje wygtaszal, a na-
wet Scierpieli to, ze sie tam odbywaty targi na bydto z Kam-
panii, a przeciez ten pozatowania godny brak zainteresowania
sie archeologig byt ogélng wiasciwoscig onych czasow az do-
Piusa VII., nie tylko grzechem niedbalstwa ze strony Papie-
zy. Bledoéw jednej epoki kultury nie nalezy kta$¢ odrazu na
karb Kosciota.

Tem mniej wolno tak postepowat z grzechami je-
dnostki, chocby ona byta dygnitarzem Kosciota. Gdzie czto-
wiek palce macza, tam zawsze sie odezwie owo ,,homo sum*“
— tam nigdy nie wymrg: zazdro$¢, kidtliwos¢, ambicya, cheé
uzywania, naduzywania stanowiska i urzedu, S$wietokradztwo
wreszcie. Ten i 6w stuga otarza, co w samej Swigtyni lekce-
wazy sobie przepisy godnosci i powagi liturgicznej, a wy-
szedtszy ze Swigtyni, nie troszczy sie o formy zycia towa-
rzyskiego, — ten i 6w misyonarz, ktory moze wiecej dba
0 grosz anizeli o skruche, ten lub 6w tyran-spowiednik, ten
lub 6w inkwizytor, co sobie postepuje z takg surowoscig, ja-
ka wcale nie jest w duchu Kosciota — te jednostki
przeciez nie sag Kosciotem, a zboczenia etyczne poje-
dynczych stug KosSciota nie sg przeciez zboczeniami Kosciota,
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tak samo, jak bledy tego tub owego radcy rzgdu nie sg je-
szcze btedami rzadu samego, a $mier¢ jakiego$ radcy zdrowia
nie jest Smiercig sztuki lekarskiej. Dla jednej zgnitej jagody
nikt nie rzuca precz od siebie catego winogrona i nikt nie
zamyka ogrodu dlatego, ze jedno drzewo w nim nie rodzi.
-Jest to zbrodnig wobec petnej prawdy historycznej,' gdy de-
magodzy uliczni z calej historyi Kosciota od Piotra I. do
Piusa X. nie umiejg nic innego jak tylko historye Aleksan-
dra VI. iJana XXIIIl. i oprocz tego kilka frazeséw, jak
nieszpory syeylianskie i noc $w. Bartlomieja, inkwizycye i in-
deks, Tetzel i Galilei i z tym towarem biegng od domu do
domu jak handetesy jakie. Ludzie z wyksztalceniem akade-
mickiem, ktdérzy tyle sie naczytajg i nastuchajg o ciemnych
-stronach historyi Kosciota, mogliby czasem poswieci¢ troche
czasu na to, by systematycznie przejs¢ calg historye Ko-
Sciota wedtug jakiego podrecznika albo jg pozna¢ na wykla-
dzie teologicznym, by odmalowywane im tyle razy w barwach
najciemniejszych fakta jednostkowe wstawi¢ potem w catos¢
obrazu. Historya Kosciota jako jeden obraz jest potezng pa-
noramg Boskiej mocy i konsekwencyi, a nawet na widok cie-
niow ludzkiej niemocy i niekonsekwencyi moznaby zawotaé
ze Sw. Augustynem: , O felix culpa“! Bo one wiasnie sg
dowodem, ze nie rece ludzkie wzniosty ten Kosci6t i rece
ludzkie go tez zburzy¢ nie zdotaja.

Trzeci imperatyw historyczny na podstawie
przesztosci Kosciota zada od nas wiary w przysztos¢
Kosciota. Katolik wyksztatcony dziS§ musi sie nastuchac
piosenki nuconej na wszystkie melodye: ,,Czemuz stoicie na
poktadzie tongcego okretu? Wasz Koscidt zaprzysiggt nie-
przyjazn duchowi czasu i w kwestyach postepu kulturalnego
chodzi w otowianych butach; totez koleje kultury rozbiegng
mie w przysztosci z kolejami Kosciota".

Czyzby doprawdy tak miato by¢é? toédka Piotrowa nie
ptynie po falach pragddéw czasowych. Prawdg jest i to, ze Ko-
sciot nie chce wiedzie¢ o zadnych kompromisach z duchem
czasu, ktéreby mialty przyjs¢ do skutku kosztem Ewangelii
i nie poswieci ani joty z fideikomisu powierzonego sobie ob-
jawienia, by sobie zyska¢ poklask od tej lub owej epoki lub
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kultury. Zadna potega $wiata nie potrafi zgasi¢ chocby naj-
mniejszej gwiazdki na niebie i zadna potega czasu nie-
zdota przy¢mic¢ choéby jednego promyka wiary. Szczera tole-
rancya obywatelska wobec tych, ktorzy oddychajg tern samem
CO my powietrzem i tern samem co my stoicem sie cieszg —
w granicach ogolnego obowigzku mitosci blizniego, jest po-
stulatem czasu, tern bardziej, ze sie nieraz zdaje, jak gdyby
wszystkie dobre duchy pokoju chciaty opusci¢ Swiat XX..
stulecia. Ale wobec podkopujacych wiare czynnikoéw nowo-
czesnych potrzebna jest zarazem nieubtagana konsekwencya
w rzeczach wiary, ktorej na imie nietolerancya dogmatyczna..
Kto wie, ze posiada pierScien prawdziwy, ten nie moze wia-
Scicielom innych pierScieni przyzna¢: wy macie taksamo stusz-
no$¢ i prawde jak ja.

Rcformacya, ktora przyszta na Swiat dopiero na poczatkw
nowego czasu, juz z przyrodzenia jest w pokrewienstwie z du-
chem tego czasu i dlatego tez wobec tego ducha czasu jest
bardziej ulegta i bardziej podatng, ale zarazem bardzo od,
niego zalezng w warunkach bytu i rozwoju. Kosciét katoli-
cki, to stara szlachta, ktorej rodowod siega az do Ewangelii..
Na herbach dawnych rodow szlachechich wida¢ lwy i orly
o starych liniach w rysunku; ale cziowiek historycznie wy-
ksztatcony nie powie, ze te rody staroszlacheckie sg zabyt-
kami S$redniowiecznymi. To tez nasz Kos$ciét mimo oznak,
starozytnosci i mimo trzymania sie starych tradycyi albo ra-
czej dlatego wihasnie moze sie wszedzie z chlubg pokazaé
jako rdd staroszlachecki, wywodzacy sie od Ewangelii.

Kosciot, jak juz powiedziatem, stoi w pierwszym rzedzie-
na strazy kultury taski' i jej débr wiecznych. Ma. on wpraw-
dzie specyalne btogostawienstwa dla budowy mostéw i kolei,
zelaznej i innych, débr doczesnych kultury Swiatowej, a udziat.,
jego w krolewskich dzietach nauki i sztuki jest zaiste nie-
maty ; ale Kosciot nie moze zawiera¢ zwigzku na zycie i $mier¢-
z kulturg jednej epoki. Jesli nie zawiodg signa temporis, to
ludzko$¢ w najblizszej przysztosci obok zadania rozwijania
kultury bedzie miata drugie zadanie o wiele pilniejsze obrony
obecnego stanu posiadania kulturnego przed niszczacemi po-
tegami przewrotu, i gdy zacznie szuka¢ pomocy, to od pot-
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nocnego do potudniowego bieguna nie znajdzie lepszej od Ko-
Sciota katolickiego. To bedzie najwiekszg misyg kulturalng
Kosciota przysztosci.

Przechodze teraz do socyalnych imperatywow
Swiatopogladu koscielnego. Kosciét nie jest odosobniong wy-
spg na oeeanie Swiatowym, lecz wedlug biblijnego tytutu
0 glebokiem znaczeniu jest on ,miastem na go6rze“. Mia-
sto jest spotecznoscig odgraniczong na zewnatrz (w czasach
ewangelicznych) silnym murem, wewnatrz za$ zorganizowang
jednolicie swoim statutem; miasto na gdrze jest widzialnym
z daleka znakiem, ktory podréznym i karawanom pomaga do
oryentacyi i w mury goscinne zaprasza. Jako miasto na gorze
jest tedy Kosciot organizmem socyalnym, postawionym w$rdd
rozgatezionej sieci stosunkdw socyalnych.

Najbardziej socyalnym dogmatem systemu nauki Kosciota
i radosnem Hosanna idei socyalnej jest dogmat o Communio
Sanctorum, o obcowaniu wszystkich odkupionych. Znaczenie
tego dogmatu jest takie: miedzy trzema prowincyami jednego
krolestwa Bozego, czyli miedzy Kosciotem walczacym na zie-
mi, a cierpigcym i tryumfujgcym na drugim Swiecie istnieje
nierozerwalne tréjprzymierze; co wiecej, te wszystkie miliardy
dzieci Kosciota, obejmujacego niebo i ziemie, zjednoczone sg
ze sobg w zwigzku zywym i organicznym, takim, w jakim sg
zjednoczone czesci zywego ciata ludzkiego. Dzigki cudownemu
systemowi duchownego obiegu krwi zastugi i modlitwy jednych
udzielajg sie drugim. Tu wyrdwnujg sie wszystkie interesy
i przedzialy, a nawet ponad przepascig $mierci budujg sie po-
mosty mitosci. Jesli sie za$ nawet z umartymi nie zrywa facz-
nosci, to ci, ktorzy zyjg i sa zapisani w ksiegach obywateli
tej samej Ciritas Dei i w 2zywotnych zostajg stosunkach
z Communio Sanctorum, powinni zy¢ ze sobg jak dzieci je-
dnej rodziny, jako ,,mieszczanie z $wietymi i domownicy Bozy“.
Artykuty wiary o Civitas Dei — Communio Sanctorum majg
tedy zabarwienie i nute imperatywu socyalnego, ktéry z ma-
jestatyczng powaga zabrania wszelkich dazen separatystycz-
nych i nie pozwala na tworzenie wysepek izolowanych i z na-
ciskiem domaga sie urzeczywistnienia idei spotecznych i po-
czucia tacznosci.
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Imperatyw ten zwraca sie¢ do rozmaitych adresatow.
Przedewszystkiem do poszczegdlnych narodowosci. Mowi nam
Ewangelia, ze Chrystus Pan miat przez catg noc pamietne
priwatissimum z Nikodemem, ktdry byt stawnym na owe czasy
uczonym: privatissimum to bylo dyskusya z samemi spekula-
tywnemi tezami i argumentami. W ten sposéb Chrystus Pan
dostosowat sie do warunkoéw indywidualnych swego inter-
lokutora. Innym razem miat sprawe z rzymskim setnikiem,
i znowu postgpit sobie z nim stosownie do jego warunkéw
psychologicznych i narodowosciowych ; zamiast spekulatywnych
argumentéw Chrystus Pan stosuje do niego metode dowodze-
nia za pomocg faktéw konkretnych: krétko, jakby komendant
wojskowy, odzywa sie¢ do niego i stawia go wobec dokona-
nego faktu, dziatajgc cud; jest to metoda pedagogiczna, do-
strojona wybornie do charakteru Rzymianina. Kos$cidt, bedac
i w tym punkcie krwig z krwi Ewangelii, nie odmowit cer-
tyfikatu przynaleznosci do Civitas Dei ani pojedynczym jednost-
kom ani tez narodowosciom z ich odrebnym charakterem. Ko-
Sciot katolicki nie zna uniformowania ani tez nie niweluje.
Kosciot katolicki nie zamyka sie w obrebie jednej narodo-
wosci, powiedzmy n. p. wioskiej lub francuskiej, jak to sie
dziatlo z wszystkiemi spotecznosciami religijnemi w starozyt-
nosci i w nowszych czasach. Bedgc Kosciotem powszechnym
miedzynarodowym, nie zaciera granic narodowosciowych i nie
wycofuje z obiegu efektow wartosciowych poszczeg6lnych na-
rodowosci, lecz pozwala sie rozwija¢ wszystkim wiasciwosciom
indywidualnym tak narodéw jak i jednostek.

Naturalnie jednak, jesli uprawniona odrebnos¢ narodowo-
Sciowa zamienia si¢ w szowinizm i staje sie przez to czyn-
nikiem szkodliwym dla zycia narodowego, to imperatyw row-
nosci socyalnej w Ciwitas Dei nie moze pozwoli¢ poszczegol-
nym narodowosciom, by robity wylomy w murach S$wietego
miasta. Imperatyw ten nie zwraca sie przeciw indywidualno-
Sci narodowej, lecz przeciw szowinistycznej wybujatosci, nie
przeciw uzasadnionym dgzeniom narodowym, lecz przeciw de-
strukcyjnym zachciankom separatystycznym.

Imperatyw Communionis Sanctorum zwraca sie nadto do
katolickich akademikéw i ich korporacyj na uniwersytetach.
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Zakazy czytania pewnych ksigzek, wychodzace od Kon-
gregacyi indeksu, nie mogg sie pomiesci¢ w glowie dzisiej-
szego obywatela almae matris. Ale pomingwszy fakt, ze w nie-
ktérych sferach nie tylko to i owo dzieto Kkatolickie, lecz
wszystkie Catholica znajdujg sie na antyrzymskim indeksie
ksigg zakazanych, stwierdze tylko, ze dziatalno$¢ Kongregacyi
indeksu podyktowana jest tymi samymi wzgledami, z ktorych
sie wytaniaja socyalne imperatywy Kosciota jako organizacyi
socyalnej. Je$li odpowiedzialna za porzadek w tej organizacyi
instaneya uwaza, ze ta lub owa ksigzka, wydana moze w naj-
lepszej intencyi, moze sprawi¢ zamieszanie w umystach albo
sta¢ sie niebezpieczng dla wiary lub obyczajow, to w intere-
sie og6tu musi instaneya ta ostrzedz przed taka ksiazka. Za-
dne spoteczenstwo zorganizowane nie moze sie obejs¢ bez ta-
kich instancyi, ktoreby w danym wypadku mogly przywotac
do porzadku, nawet panstwo bez nich sie nie obejdzie i nie
obchodzi.' Ten lub éw moze zresztg dla swych studyow nau-
kowych uzyska¢ pozwolenie nawet dozywotnie czytania ksia-
zek wstawionych na indeks. Wiec indeks nie jest hamulcem
dla badan naukowych ani tez tamg postepu umystowego. Pa-
mietam dobrze z czaséw uniwersyteckich, jak nam graty pulsy,
gdy Hettinger méwit na wyktadach o Kosciele. Ale pewnego
razu graty one nam miodym semestrom jeszcze gtosniej: byto
to w Srode 1. marca 1899. r. Hermann Schell podpisat dekret
Kongregacyi indeksu, potepiajacy jego ksigzki; w nastepng
niedziele wszedt na ambone w kosciele akademickim i mowit
na podstawie tekstu z modlitwy arcykaptanskiej Pana Jezusa
(Jan 17, 11) o podporzadkowaniu sie jednostki pod jednos¢
koscielng. Tak, indeks przestaje by¢ rzeczg przykra, gdy sie
go oswietli mysla o podporzadkowaniu sie jednostki pod pra-
wa ogotu.

Ze sfer akademickich podniosty sie gtosy, na-wolujace do
zaprowadzenia nie tylko osobnych nabozenstw akademickich,
lecz takze specyalnej pastoryzacyi dla akademikow. Bo aka-
demicy majg swoje specyalne zagadnienia, mdwig swoim spe-
cyatnym jezykiem i potrzebujg osobnego kierownictwa, by sie
mogli osta¢ pod brzemieniem nowlch idei, ktore na nich ude-
rzajg zwlaszcza w pierwszych semestrach. Kto zna atmosfere
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umystowa, w ktérej zyjg i ktérg oddychajg nasi commilitones,
ten uzna stusznos¢ ich zadania osobnego dla nich duszpasterza
Zasada organizacyi zawodowej, ktéra w akcyi spotecznej dziata
na cztonkéw danego zawodu jak magnes jaki i tyle pieknych
wydata owocow, nie pozostanie bez skutkéw, gdy sie jg za-
stosuje w dziedzinie duszpasterstwa zawodowego. Duchowien-
stwo parafialne, ktore zwilaszcza w miastach uniwersyteckich
jest przecigzone pracg, musiatoby odczu¢ specyalng pastoryza-
cye akademikow’ jako nieznosne pomnozenie pracy, ktéra wy-
maga duzo wolnego czasu. Tylko osobna sita kaptanska, finan-
sowo dobrze sytuowana i niezalezna, mogtaby poswieci¢ nie-
ograniczony czas na odwiedziny akademikow, stuzy¢ radg
w sprawach dotyczacych zawodu i powotania oraz w spra-
wach osobistych i w rzeczach sumienia, mogfaby utrzymywac
poufne z akademikami stosunki przyjacielskie, aby w chwilach
konfliktéw religijnych i moralnych i depresyi wewnetrznej po-
da¢ dlon pomocng, w danym wypadku sprawowa¢ urzad Sa-
marytanina na zwaliskach zniszczonej sity miodzienczej, przy-
czyni¢ sie do zalozenia akademickiego biura mieszkaniowego
i kasy zapomogowej w wypadkach nedzy materyalnej, utrzy-
mywa¢ kontakt z kolegami innych miast uniwersyteckich, z ka-
techetami szko6t Srednich i naturalnie takze z duszpa-
sterstwem parafialnem. Wiec zadan chyba dosy¢, by niemi wy-
petni¢ zycie apostota-kaptana.

Ale akademicy nie powinni zapomina¢, ze gtéwny na-
cisk pastoryzacyi akademickiej spoczywa na
podniesieniu zycia taski przez uczeszczanie do
Sakramentéw7Swietych.

Co sie tyczy osobistych kwalifikacyi duszpasterza aka-
demickiego, ktéry z czasem bedzie przedstawial najbardziej
indywidualny typ pastoralny, to duszpasterz ten bedzie musiat
rozumie¢ swojg teologie, swoje czasy i akademikéw swoich.
Musi by¢ naukowo tegi, pod wzgledem religijnym wyklarowany,
peten zapatlu i mitosci wzgledem Kosciota, calg swojg indy-
widualnoscig musi umie¢ sprosta¢ wielkiemu zadaniu, by¢
w duszy spokrewniony z akademikiem, bo dyament mozna
szlifowac tylko dyamentem.

24
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Pastoryzacya zawodowa chybitaby jednak celu, gdyby
odciggneta poszczegélne stany od wspolnego zycia koscielnego.
Spoteczny zwigzek z Oivitas Dei i Communio Sanctorum nie
pozwala budowac¢ kosciotdw obok Kosciota; osobne nabozen-
stwa akademickie nie powinny izolowa¢ studentéw od wspol-
nego zycia koscielnego. Domagajac sie pastoryzacyi dla aka-
demikow, nie myslimy tworzy¢ wysp ani zrywaé mostow, skoro
réwnoczesnie znany ruch ku socyalnej akcyi wsrdd miodziezy
akademickiej tak chwalebne czyni starania, by wiasnie rzucac
pomosty miedzy izolujacym sie akademikiem a resztg narodu.
Prywatne i korporatywne uczestnictwo n. p. w procesyi Bo-
zego Ciata i innych objawach zycia katolickiego +taczytoby
akademika mimo specyalnej pastoryzacyi akademikéw z cato-
$cig wiernych. Majestatyczny imperatyw Communio Sanctorum
zdota wiec i w tym wypadku pogodzi¢ ze sobg roznice i sprze-
czne interesy.

Katolickie korporacye studenckie, ktdre przy uniwersy-
tetach niemieckich rozbity swe namioty i pozatykaty swe roz-
nobarwne sztandary, posiadajag wiasnie przez te wielobarwnos¢
swej zasady korporacyjnej wietkg moc werbowania, by przy-
sztych akademikoéw zgromadzi¢ pod swymi sztandarami. Indy-
widualizm i tu ma swe uzasadnienie, bo i tu jasne blaski sg
oznakg zycia. Ale socyalny imperatyw Communio Sanctorum
zaktada stanowcze veto przeciw przesadnym dazeniom zascian-
kowym po tej lub owej stronie. Pod wspdlnym wyzszym mia-
nownikiem ,katolickiego" studenta powinni sie zjednoczy¢
wszyscy, jakiekolwiek by byty ich daznosci indywidualne, po-
winny sie wszystkie organizacye zbrata¢ w swych namiotach,
poustawianych obok jednego wspolnego namiotu krélewskiego,
ozywione jednym zapatem i nazwane jedng nazwg — organi-
zacyi ,katolickich". Zwigzki i zjednoczenia powin-
ny wigzac¢ ijednoczyé nie rozbija¢ i izolowac, jesli ich
nazwy majg by¢ symbolami ich programéw®).

*) Dostojny méwca uwzglednit tu specyalnie niemieckie sto-
sunki. Sadzimy atoli, ze zasadnicze mysli tu wypowiedziane muta-
tis mutandis mozna takze zastosowa¢ do naszych warunkow s— aka-
demickiego zycia studentéw katolickich. Dop. thum.
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Imperatyw spoteczno-koscielny Oivitas Dei zwraca sie
jeszcze do innych adresatow. W psalmach rozlega sie chwata
szczeSliwego miasta, ktérego mury nie majg ryséw, a dzieje
Swiata moOwig nam, ze najstraszniejszemi wojnami byty wojny
domowe, nie wojny z zewnetrznymi wrogami. Stowo o spote-
cznej jednosci wszystkich odkupionych jest manifestem pokoju
do obywateli tej Civitas Dei. Dogmat o Kosciele, poza ktorym
niema zbawienia, nie zabrania nam wcale uznawac za naszych
wspotobywateli duchowych i tych, co stojg poza murami Ci-
vitas Dei i nie broni nam mie¢ dla nich duzo serca, cho¢ nie
nalezag formalnie do naszego Kosciota, ale zyja bona iide i sta-
rajg sie petnic wole Bozg jak moga. Jesli za$ tak jest, to
trudno doprawdy zrozumieé, skad sie miedzy nami biorg nie-
powotani ,strozowie Syonu“, ktdrzy w ciasnocie swego serca
zasiadajg na trybunale, by wydawa¢ wyroki na braci we wie-
rze intra muros i odmawia¢ im prawa obywateli Cmtatis Dei,
jak gdyby to byli Grecy w murach trojafskich. Kosciot pra-
gnie w duchu Dobrego Pasterza gromadzi¢ to, co rozprészone;
kto tedy rozprasza to, co juz byto zgromadzone, ten nie dziata
po mysli swego Kosciota. Jest to wiec rzeczg niekosciel-
ng, widzie¢ szczytusposobienia koS$cielnego
w tem, ze sie podaje w watpliwos¢ usposobienie
koscielne swej braci we wierze. W wieku XX. do
eznanych siedmiu grzechéw gtownych przybyt jeszcze dsmy tj.:
grzech nieufnosci wzgledem wiasnych braci, do pieciu za$ przy-
kazan koscielnych nalezatoby doda¢ szoste, czyli: Tak dtugo
przyjmowa¢ dobrg wiare u drugich, dopoki sie ztej wiary nie
dowiedzie! Nasi apostotowie Swieccy, co walczyli o najSwietsze
prawa ludu katolickiego, zaiste niczem nie zastuzyli na to, by
im obrzydzano te walke, ktérg toczyli tak radosnie, wiasnie
z posrdd wiasnych szeregow.

Inteligencya dzisiejsza ma niezmiernie utrudnione stano-
nowisko, bo dzi§ trzeba codzien na nowo zdobywaé sobie ten
zapat dla Kosciota, ktéry czlowieka ozywial za miodu, zdo-
bywa¢ go w walce z calem wojskiem sit centryfugal-
nych, ktére daza do tego, by ta inteligencya zobojetniata dla
Kosciota. Bo czySmy nie widzieli niedawno, jak potepiano en-
cyklike Ojca $w., jeszcze zanim sie ukazat jej tekst autenty-

24*



372

czny i czy nie jesteSmy Swiadkami zjawiska, ze wszystko, co
nosi znamie rzymskie, bywa z gory potepiane? Nardd mysli-
cieli powinien sie wstydzi¢, ze wiecznie grzeznie w tych prze-
sagdach wzgledem Kosciota.

Na dnie nowoczesnych dazen do popularyzowania nauk
Scistych za pomocg uniwersytetow ludowych i t. p. $rod-
kow popularyzowania nauki spoczywa niezaprzeczenie szla-
chetna tendencya socyalna. Ale i to zaprzeczy¢ sie nie da, ze
takie popularyzowanie nauki pocigga za sobg to niebezpie-
czenstwo, ze sie w ten sposéb z czasem wyhoduje proletaryat
naukowo pomalowany. Komiwojazer od artykutow baweknia-
nych, ktéry byt na trzytygodniowym albo moze trzydniowym
kursie odczytowym o monistycznym Swiatopogladzie, przeciez,
jeszcze nie otrzymat Swiadectwa kwalifikacyjnego do rozwig-
zywania najtrudniejszych zagadnien zycia koscielnego wbrew
wszystkim teologom katolickim, ale sie bedzie o to kusit.

Przesady i uprzedzenia zaémiewajg z szczeg6lng tatwo-
Scig te gwiazdy przewodnie katolickiego swiatopogladu, ktoére
powinny jasnie¢ na niebie akademika. Miodziez, ktérej nigdy
nie trudno o stowa, da sie tatwo zdoby¢ dla idei przewroto-
wych i bez trudu da sie porwa¢ pragdom odsrodkowym. Bio-
gostawiona tedy kazda godzina, ktdraby rozproszyta bodaj je-
den z tych przesagdéw a wobec innych usposobita nas choé
cokolwiek krytyczniej. Z biegiem studyow, zwilaszcza najpo-
wazniejszych, nikomu chyba nie bedzie darowana jedua z tych
krytycznych chwil, gdy przed oczyma duszy stang obok sie-
bie dwie ewidencye wykluczajagce sie na pozdr wzajemnie:
teza Kosciota obok tezy nauki. Zeby znalezé most od jednej
do drugiej, zeby sie w og6le zoryentowaé¢ w sprawach reli-
gijnych, powinnismy sie uda¢ do wiasciwych i powotanych
instancyi, jesli doprawdy rzetelnie i szczerze szukamy prawdy..
Gdzie niema indywidualnego ,biura informacyjnego i wywia-
dowczego", tam w godzinach kryzyséw religijnych oddadza
dobre ustugi ksigzki, jak n. p. Esser-Mausbacha ,,Religion,
Christentum, Kirche*, Kluga ,Lebensfragen”.

Co prawda, samo tylko studyum i lektura, odczyty i inne
Srodki intelektualnej oryentacyi nie wystarczg, by sparalizo-
wac zgubne wptywy takich sit centryfugalnych. Musimy wig-
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czy¢ pozytywnie centrypetalne sity, stajgc w atmosferze taski
w zyciu koscielnem. To jest ostatni i najbardziej in-
dywidualny imperatyw S$wiatopogladu koscielnego:
Zyé z Kosciotem! Z Ko$ciolem razem odmawiaé M ise-
rere Wielkiego Postu, Spiewa¢ Alleluja wielkanocne i obcho-
dzi¢ inne uroczystosci roku koscielnego! IS¢ z Kosciotem, gdy
odbywa procesye i pielgrzymki, zatobe przywdzia¢, gdy Ko-
sciot jeczy w kajdanach, cieszy¢ sig, gdy Kosciét tryumfy
Swieci! Przyznaje, ze akademikowi nie tak tatwo to przycho-
dzi uporac sie z liturgicznemu ceremoniami Kosciota a nie od-
czuwac przejs¢ wewnetrznych, bo, pominawszy ogolne obnize-
nie sie temperatury XX. wieku w stosunku do Kosciota, ze-
wnetrzne, czestokro¢ dramatyczne formy liturgii wygladajg
jako$ nie po akademicku wobec uduchowionego studyum na
uniwersytecie. Ale byli konwertyci, co jeszcze na stare lata
nauczyli sie po facinie, by modz w czasie Mszy $w. odmawiac
za kaptanem modlitwy mszalne w lapidarnym jezyku kosciel-
nym. | rzeczywiscie niemasz modlitw gtebszych i potezniejszych
nad jedrne, tresciwe, meskie i zwiezte modlitwy w Missale
Romanum. Inng centrypetalng sitag pomocniczg w zyciu kosciel-
nem jest akademicki zwigzek $w. Bonifacego, ktory nam po-
zwala przypatrzy¢ sie troche wszechswiatowej misyi Kosciota
i odczu¢ cokolwiek troski i problemy misyjne naszego Kosciota.
Kongregacye akademickie, te prawdziwe chrzcielnice aposto-
latu Swieckiego i rekolekcye akademickie, te ¢wiczenia ducha
w Akademii milczenia i samotnosci, pomagaja bardzo do har-
monijnego wyklarowania wewnetrznych stosunkéw akademika do
Kosciota i wyciskajg w duszy zasade sentire cum E cclesia.

Miliony ludzi z otwartemi gtowami zasiadaty juz w szkole
Kosciota katolickiego i ustyszaty odpowiedZz na swe pytania
z katedry tej alma mater. Miliony mezczyzn o indywidualno-
Sciach wybitnych pozwolity sie Kosciotowi prowadzi¢ za reke
1 czerpigc site z jego Srodkdw usSwiecenia i taski, dotarty do
wyzyn -wielkosci etycznej i odwiecznych zdobyczy charakteru,
a dotarty tak wysoko, ze wszystko, co nizkie i podle, lezato
daleko pod nimi, zaledwie dostrzegalne. Miliony takich, co
szukali Boga szczerze, przychodzity do Kosciota z proshg m
»Matko, ty masz w rece kielich zbawienia i klucze krolestwa
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niebieskiego, otworz nam brame dozycia!" Z drugiej strony
znowu byto niemato tych, co zazadali od tej alma mater eks-
matrykulacyi i probowali przebi¢ sie jako$ przez to zycie bez
btogostawienstwa Kosciota, ale wnet spotrzegli, ze zgnita woda
cystern jest kiepska wymiang za krysztatowo czystg i Swiezg
wode zycia. Niektdrzy z nich udali sie potem w droge do
Rzymu ,,duszg ojczystej szukajac ziemi". Na innych za$, tych,
co nie znalezli drogi powrotnej, sprawdzity sie stowa Hugona
von Hofmannsthal: ,,W duszy ich poptakuje cicho niewymowna
tesknota za ojczyzng, jak w duszy wychodzcy, co pod wieczor
przejezdza na morzu obok miasta rodzinnego*.

Monachijska miodziez akademicka ustyszata w dniu 5.
marca 1912 z ust bawarskiego prezydenta ministrow godne
szlachcica stowo: ,,Nigdy nie taitem sie z tern, ze chce by¢
wiernym synem Kosciota katolickiegoK Wyznanie to wilasnie
w tej chwili, gdy nie tylko Bawarya byta ciekawa, co usty-
szy, byto czynem bohaterskim, ktory zastgpit catg biblioteke
dziet apologetycznycb. I my nie chciejmy sie nigdy tai¢ z tern,
ze chcemy by¢ wiernymi synami Kosciota katolickiego. Pozna-
nie prawdy jest imperatywem wyznawania prawdy. X.

Codzienna ofiara katechety.

(Dokoriczenie). «

3. Okres dojrzewania piciowego.

Przechodze do trzeciego okresu, ktéry jest wiekiem kry-
tycznym w zyciu miodziezy: Okres to tak wazny, Zze nazy-
wajg go drugiem narodzeniem. Zaczyna sie okoto 12. roku
(w miastach u dziewczat z powodu uzywania miesa juz nieraz
w 11) — miedzy 13.—15. punkt kulminacyjny — koniec
zwykle okoto 20. roku.

Burzycielami zycia duchowego sg popedy piciowego. Nie-
raz wystepujg one odrazu gwattownie, wstrzasajgc calem
jestestwem dziecka — to znowu rozwijajg sie powoli, azeby
potem tern potezniej dusza owladngé. Z obudzeniem sie tego
popedu, budzi sie tez caty Swiat nowych uczu¢ w miodziezy



375

meskiej i zenskiej. Charakterystycznym objawem tego okresu
to ciggta niestatos¢, ciggte wahania, tak u chlopcéw jak
u dziewczat, w ktorych zmiany fizyczne, o wiele silniej i nie-
spodzianiej sie objawiajg, a przeto i daleko silniej na cate
postepowanie oddziatywajg. Ta niestatos¢ podpada kazdemu,
co z miodziezag ma do czynienia.

Najskrajniejsze przeciwienstwa nastepujg po sobie: Duma
i ulegtos¢, poczucie sity i zniechecenie — przecena S$wiata
i débr jego — z ukochaniem cnoty i wdzigcznoscig za taski
boze, sentymentalizm i brutalno$¢ zwierzecia itd. itd. Stanley
Hall ’) w swoich obszernych badaniach — konstatuje 12 par
takich przeciwienstw: zapat do pracy i lenistwo; radosc¢
i smutek; ufnos¢ w siebie — depresya; egoizm — altruizm;
dobro¢ — zwierzece barbarzyfstwo; umitowanie samotnosci —
szukanie towarzystwa; czuto$¢ — okrucieAstwo, ciekawo$¢—
apatya; zapat do studyowania — do zewnetrznej pracy. Ten-
dencye konserwatywne — anarchistyczne; staranie sie o pa-
mieciowe nabywanie wiadomosci — rado$¢ w ich wewnetrz-
nem przerobieniu; wreszcie: przejawy meskiej madrosci —
porywy dziecinnej gtupoty. Najnieprzyjemniej wystepuje w tym
okresie przesadna pewno$¢ siebie, poczucie wyzszo$ci wobec
rodzicéw i przetozonych, od ktérych rzekomo mitodzi nadlu-
dzie, wszystko lepiej wiedzg, rozumiejg. Z tego powodu u chiop-
cOw updr, niepostuszenstwo — u dziewczat kaprys$na opryskli-
wos¢. Altruizm znowu prowadzi albo: do przyjazni na $mieré
i zycie, swej wiernosci chciatoby sie dowie$¢ najniemozliwszemi
przygodami — albo tez do erotycznego marzycielstwa, Kktore
z reguly objawia sie zrazu w formie sentymentalnego idea-
lizmu, a koriczy zwykle grzechami tajnymi. Ciepte stowo matki,
siostrzyczki starszej, wychowawczyni, ktora umiata pozyskaé
sobie zaufanie, mogloby duszy dziewczecia odda¢ przystuge
przez jasne, stanowcze, a taktowne zwrGcenie uwagi na przy-
czyny rozmarzenia, marzycielstwa, przez wskazanie zgubnych
skutkéw tego stanu.

X Adolescence its psychology and its relations etc.

Por.: Dr. G. Wuderle: Die Entwicklung des Geftthlslebens
mit besonderer Betonung der religidsen Geftthle. Dr. Gottler 1V.
katech. Kurs. Munchen.
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W tem wyliczeniu zawarte sg prawie wszystkie momenty,
ktére sprawiajg, ze okres ten jest czasem ciggtego fermentu.
Doda¢ do tego wplywy dziatajagce z zewnatrz: Kkino, teatry,
zte domy — Kkieliszek etc. etc., a bedziemy mieli staby obraz
walk, jakie miodziez preechodzi¢ musi.

Niedola za$ moralna milodziezy jest tem wieksza, ze
czesto jest rzeczywiscie nie zrozumiana. Zbyt lekcewazaco
ocenia sie jej walki wewnetrzne i rozgrzesza z pracy nad nig
jako nad materyatem niepoprawnym. ,,Adolescentulus sum
ego et contemptus®, modlimy sie w Nonie. Contemptus, przez
niezrozumienie przejawéw fizyczno-psychicznych, ktérym mio-
dziez podlega. A i te dusze trzeba leczy¢ i prowadzi¢ do
Boga. Jesli kiedy, to teraz potrzebny jest éw ,,spiritus prin-
cipalis™ duch przedniejszy.

Mistrzem pelnym mitosci, doradcg powinien by¢ wycho-
wawca dla miodziezy, a wywrze na nig wptyw, trafi do du-
szy miodziezy. Piekne stowa zapisat $w. Jan (13. v. 3.):
WYy winie sowiecie: Nauczycielu i Panie, a dobrze mowi-
cie, bomci jest*. Réwnocze$nie jednak, daje Pan Jezus do
gtebi wzruszajacy przyktad pokory: umywa nogi Apostotom.
Tak czyni Mistrz!

Trzeba umie¢ imponowa¢ miodziezy i cnotg i wiedza,
a zwilaszcza cnota.

To dziata na dusze. Duzo zaparcia, duzo szlachetnoscil
Na osobiste zniewagi, np. nie oddanie nalezytego uszanowa-
nia — nie reagowac¢. Nie wolno podnosi¢ rzuconej nam reka-
wicy. ,,Ja¢ nie szukam chwaly swej: jest ktory szuka i sg-
dzi¢ (Jan 8. 50).

Czytamy w |. Ksiedze krolewskiej (X. 27) ,Synowie
Belial méwili: l1zali nas ten zbawi¢ moze? i wzgardzili
nim, a nie przynie$li mu daréw, ale on, (mowa o Saulu)
czynit jakoby nie styszatll Postgpit po krélewsku! Opowia-
dat mi pewien starszy pan o swym katechecie podobny szcze-
got. Ma by¢ religia w 7. klasie (l. szkoty realnej we Lwo-
wie) — podczas przestanku panowie studenci wykrecajg z wie-
szadta haczyk na ubranie — ledwie tkwi. — Wchodzi kate-
cheta — juz sie oczy iskrzg na mysl o psim figlu. Co bedzie ?
Jak zwykle wiesza katecheta ptaszcz na haku. — Plaszcz
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spada. Katecheta nie traci spokoju — ledwo zna¢ lekkie
mdrgnienie na twarzy, kladzie plaszcz na inne miejsce. Mio-
dziez przygotowana na co innego — rumieni si¢. Przy Kkoricu
lekcyi — najpowazniejszy przeprasza...

,.Noblesse oblige*. Urokiem swej wyzszosci moralnej po-
cigga¢ miodziez ku wyzynom. Nie ubliza¢ czci winnej sobie
samemu przez unoszenie sie gniewem, tern mniej przez pod-
niesienie reki na wychowanka. Brutalno$¢ pruska ma moze
swe zrédto w tern, ze tam policzkuje sie miodziez i we wyz-
szych klasach, jak to z oburzeniem Foerster (loco cit.) pod-
nosi. By¢ moze, ze przy szlachetnem obchodzeniu sie z mio-
dzieza, elementa gruboskérne w klasie za lekko przejda przez
szkole. Kto wie jednak, czy jeden i drugi wiasnie dzieki temu
sie nie zmieni na lepsze. To pewne: zZe lepsi w Kklasie nie
bedg sie ujmowali za zlymi. Nastgpi powoli rozdziat duchow
m— rozrozniczkowanie dobrych od zlych. By¢ moze, ze ,rados¢
zbawienia i duch przedniejszy" przejdzie drogg duchowego
oddziatywania na calg klase.

A poswieca¢ na nowo, przemienia¢é na nowo, prowadzic¢
od nowa, to cel naszej pracy w tym okresie. Na nowo pod-
kreslam rozmyslinie.

Na oziebtos¢ trzeba gorliwosci. Napowrot ozywiaé, bu-
dzi¢ ducha wiary. Umiat to przyjaciel ewangeliczny, ktory
pukaniem swem sasiada z tdzka cieptego wypukat. ,,A jesli
on bedzie trwat kotacac powiadam wam, chociaz mu nie
da wstawszy, przeto ze jestprzyjacielem jego: wszakoz dla
przykrego nalegania jego wstanie i da mu, ile mu go po-
trzeball (Luk. X 1—8). Tylko nie ustawaé. A gdy miodzieniec
utraci wiare? ,Kto krzyza swego nie wezmie i nie idzie za
mna, nie jest mnie godzien", méwi Pan Jezus. A indziej: Nie
dawajcie psom Swietego, ani miescie peret waszych przed
wieprze, by ich sngé nie podeptali nogami swemi i obro-
ciwszy sie, aby was nie roztargalil (Matt. 7. 6). Dla takich
przymus w uczeszczaniu do Sakramentéw $w. sprowadzithy
Swietokradztwa. A skutek? Obrdcg sie i was roztargajg!
Czyz catkiem zwatpi¢ o takich ? Czemuz nie mielibySmy bu-
dowaé na stowach Apostota: (1. Sw. Jana 4. 4) ,,Wy z Boga
jestescie synaczkowie i zwyciezyliscie go (ztego ducha), gdyz
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miekszy jest ten co w was jest, niz co na $mieciell Umieé¢
czekac¢ i przeczeka¢ jest w wychowaniu miodziezy, wiecej niz
zwyczajng madroscig (Sailer).

*
* *

Po ofierze dziekczynienie. Modlitwa i refleksya. Non
nobis Domine, non nobis... za wszystkie dobre wyniki. Gdy
Zle w klasie: Ad te Domine clamavi... Potegg w wychowa-
niu jest modlitwa. Modlitwa przetozonego za miodziez, zwia-
szcza moralnie stabszg. Wychowawca, ktory sie¢ modli za swa
miodziez, dozna cudu Mojzesza: ,,Gdy podnosit Mojzesz rece,
przemagat Izrael, ajesli troche opuscitprzezwyciezat Ama-
lek* (2. Mojz. 17. 11.). Skutek nie zawsze natychmiastowy:
,»ozymonie, Szymonie, oto szatan pozadat was, aby prze-
siat jako pszenice: alem ja prosit za toba, aby nie ustata
wiara twoja* (buk. XX. 31—32). Piotr upadt — nawrdce-
nie przyszto. Modlitwa nie byta daremna.

Nauke religii w szkole nazwatem ofiarg codzienng. Jest
nig. Duzo wymaga pracy, poswiecenia, zaparcia, by dusze mto-
dziezy poswigci¢, przemieni¢, do, Jezusa przywie$¢. Niech za-
konczy catos¢ modlitwa Sw. Franciszka Salezego: ,Udziel mi
Boze taski, bym zostat zawsze wiernym moim obowigzkom,
a obojetnym na pozytki, jakie moja praca przynies¢ moze. Two-
jem dzielem, o Boze, Twojg to taska, jesli stabe usitowania
moje owoce przynoszg. Gdy spodoba sie Tobie, by praca moja
nie wydata zadnego plonu, — niech i wtedy Imie Twoje be-
dzie btogostawionell X. Z. Bielawski.

Miscellanea z dziedziny szkolnictwa Sredniego
W obecnej dobie.

Koniec i poczatek roku szkolnego nasuwa mimowoli
powazne refleksye na temat wychowania publicznego w na-
szych szkotach S$rednich, ktére ksztatcg przysztych oby-
wateli Kosciota i Ojczyzny. «
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Serca rodzicow przejmujg réznorodne uczucia, oba-
wy, nadziei, a czasem i trwogi, po nad wszystkiemi za$
temi uczuciami gOruje uczucie mitosci i dumy rodziciel-
skiej w najszlachetniejszem tego stowa znaczeniu, ktéra im
kaze snuc zlotg przedze nadziei na przyszto$¢ dla swych
synow i corek.

Podobne uczucia przejmujg serca i umysty tych wszyst-
kich, ktérzy powaznie zastanawiajg sie nad przyszitoscia,
licznych zastep6w miodziezy, garngcej sie do zaktaddw
Srednich, a nie zamykajg oczu na wady i usterki w dzi-
siejszym ustroju naszego szkolnictwa, lecz obejmujg je-
okiem krytycznem. W dziennikach i czasopismach porusza,
sie na temat powyzszy najréznorodniejsze sposoby i $rod-
ki, jakimiby mozna 