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Moralnos¢ przedmlotowa.

Powszechnie dzieli ludzkos¢ czyny obyczajowe na do-
bre i zle. Podzial ten przyjmujg wszyscy, nietylko prosty
gmin, lecz takze warstwy oswiecone. Nawet filozofowie na-
zywajg zgodnie niektdre czynnosci dobremi, inne zas ziemi,
mimo ze w swych systemach nieraz najskrajniejszym hot-
dujg zasadom. Wprawdzie rézn g sie miedzy sobg i nawza-
jem zwalczajg w okreslaniu normy moralnosci, orzekajacej,
ktore czynniki sa dobre a ktére zle, nie podnoszag jednak
trudnosci co do istnienia czynéw moralnie dobrych Ilub
zlych. Ta wspoélnos$¢ zapatrywan na omawiang kwestje musi
mie¢ swojg odpowiednig przyczyne. Naszem zdaniem mozna
ja wyjasni¢ tylko istnieniem obyczajowosci przyrodzonej
czyli przedmiotowe;j.

Wediug tej zasady istnieja w Swiecie moralnym czyn-
nosci, ktére ze swej natury sg dobre albo zle. Zrédtem ich
dobroci, wzglednie zlosci obyczajowej jest sam naturalny
porzadek rzeczy, a nie dowolne ustanowienie Boskie lub
ludzkie, czyli nie dlatego sg moralnie dobre albo zle, ze
ustawodawstwo Boskie, wzglednie ludzkie je poleca lub
wzbrania, lecz, ze dobro¢ ich i zto§¢ moralna wynika ko-
niecznie z ich natury. Istota bowiem tych czynnosci jest
tego rodzaju, iz bezwzglednie muszg by¢ uznane za mo-
ralnie dobre lub zle zawsze i wszedzie, choéby prawo po-
zytywne o nich milczalo.

Rzeczywistos¢ wspomnianej obyczajowosci jest skut-
kiem przyrodzonego porzadku rzeczy.))

?] S. Thom. S. theol. 1, 2 qu XC1V, art. 2, 3, 4 n; Cathrein,
Moralphilosophie, Herder .1911, str. 168 n, 379 n;
Mayer Theod. Institutiones_iuris naturalis, Herder 1906 t. 1, str.
159 n. 2 1 3 n; Taparelll Aloys. Versuch eines aut Erfahruug oegrun-
deten Naturrechts iibers. von Frid. Schotti und Carl Reinecker Regens-
fguor 184513t8 1, str. 40 n., Morawski, -PédstiSry etyki i prawa. Krakow
str n.



Oto Stworca prowadzi wszystkie istoty do wytknietych
celéw, sitg ich natury. ,Natura, jak mowi $w. Tomasz, nie
jest czerw innem, jeno planem boskiej sztuki wszczepio-
nym w same jestestwa, ktdry je wiedzie do oznaczonego
celu*ll) Wszystko, co odpowiada naturze jestestw, jest dla
nich dobrem, a co sie jej sprzeciwia, jest ziem.

Wszelako w Swiecie fizycznym widzimy rézne rodzaje
stworzen. Jedne poruszajg sie do swego celu bezwiednie,
sita koniecznosci, a inne dazg do niego dobrowolnie.

Pierwsze wyposazyt Pan Bég odpowiedniemi skionno-
Sciami, ktére w stosownych okolicznosciach musza dziatac¢
w Scisle okreslony sposéb, aby wlasnemi sitami wewnetrz-
nemi spemi¢ swoje zadanie w wszechswiecie. Czynnosci,
ktére odpowiadaja naturalnym popedom tych jestestw, sa
dla nich dobre, w przeciwnym za$ razie sg zle. Np. kamien,
rzucony w gore, z powodu prawa grawitacji zwalnia na-
przéd swdj ruch, a nastepnie spada przyspieszonym ruchem
na ziemie Czynno$¢ ta odpowiada naturalnej skionnosci
kamienia, dlatego jest dla niego dobra.

Stosownie do stopnia doskonatosci swej natury, jeste-
stwa posiadajg rozmaite popedy przyrodzone do czynnosci,
ktéoremi majg osiggng¢ swa doskonatos¢, urzeczywistniajgc
mys$li Stworcy w Swiecie.

Istoty martwe odpowiadajg swemu przeznaczeniu dzieki
sitom mechanicznym, fizycznym i chemicznym.2?

Rosliny dziatajg juz doskonalej. Tetni w nich we-
whnetrzny pierwiastek zycia, rozwijajgc z nasienia petnie zy-
cia roslinnego, wzrost, dojrzatos¢ i owoc.

W doskonalszej jeszcze formie wystepuje zycie u zwie-
rzat. Obok wegetacji wre w nich zycie zmyslowe. Zwie-
rzeta, opatrzone wzrokiem, stuchem, powonieniem, smakiem
i czuciem oraz wewnetrznemi sklonnosciami do pewnych
czynnosci, Hasajg po ziemi, gnane gtdwnie zywiotowym in-
stynktem zachowania zycia osobnika i gatunku, szukajac, co
ich naturalnym popedom odpowiada. One juz same zmy-
stami poznajg wlasciwe sobie przedmioty, lubo dziatajg bez-
wiednie, slepym ulegajac sktonnosciom. Wprawdzie rozréz-
niajg zmystami przedmiot od przedmiotu i wybierajg tylko
odpowiedni swej naturze; ale dokonujg tego pod wplywem
wrodzonego instynktu, ktéry dziatajgc nieSwiadomie, fizycz-
nie przymusza je do czynnosci ich naturze wiasciwych. To

¥) In 2 Phys. 1, 14,
Cathrein, dz. prz. t. 1, str. 379.
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stez wszystkie czynnosci, ktoére odpowiadajg zwierzecej na-
turze. sg dla nich dobre, a zle, ktére sie jej sprzeciwiaja.

Natomiast cziowiek skupit w swem mikrokosmos- caty
Swiat widzialny, ktéry Stwérca ozywit duchem rozumnym
i wolnym. Rozumem przerost on otaczajgcy wszechs$wiat
i panuje nad nim po krélewsku, dziatajac w sposob swej
naturze odpowiedni.

Chociaz tgczy w sobie zycie wegetatywne i zmystowe
z iizycznemi ich prawami, przeciez nie wlada nim Slepa ko-
niecznos¢, lecz zdaza do swej doskonatosci, Swiadomie i do-
wolnie kierujgc todka swego zywota. Ze wzgledu bo-
wiem na odmienng jego nature nie przystojg mu czynnosci
czysto zwierzece. Jesli dla nizszych jestestw normag poste
powania jest wtasciwa im natura, zadnej niema racji, dla
ktdrejby nalezalo wyjg¢ czlowieka z ogoélnego porzadku
rzeczy. Zatem o odpowiedno4ci lub nieodpowiednosci czy-
néw ludzkich rozstrzyga rowri ez u niego natura. Lubo
istota ludzka po czesci jest zwierzeca, to jednak przewodzi
jej duch rozumny, swemi prawami ogarniajgc nizsza czesc¢
msng natury. Diatego miarg dobroci i zlosci ludzkich czy-
now jest natura rozumna anie zwierzeca. Miasto instynktu,
zmuszajgcego zwierze do odpowiednich czynnos¢l wyste-
puje u cztowieka rozum, wskazujgc, ktéra czynnos¢ odno-
wi, da lub nie odpowiada Judzkiej naturze. Wykonawczynig
zas wskazan rozumu jest wolna wola, spelniajgca je sama
tub przy pomocy innych wiadz wewnetrznych lub zewnetrz-
nych cztowieka. W ten sposob wchodzi on swag dziatalno-
scig dowolng w krag Swiata moralnego.

jak z powyzszych uwag wynika, naturalne Swiatto
ludzkiego rozumu jest dla kazdego nauczycielem w po-
rzadku przyrodzonym. Wprawdzie nie posiadamy jakich$
gotowych poje¢, wrodzonych idej, wskazujgcych, co dla nas
moralnie dobrem, a co zlem, ale z przyrodzenia jestesmy
obdarzeni nadzwyczajng tatwoscig do poznania, ktére czyn-
nosci odpowiadajg nam, jako istotom zmystowo duchowym,
a ktére nam nie przystoja. Z rozwojem umystowym poja-
wia sie Swiadomos$¢ najsilniejszych skltonnosci naturalnych
cztowieka, ktore nakreslajg Itnje ludzkiemu dziataniu. 8ta-
tura bowiem jest pierwiastkiem dziatania, a jej popedy zwra-
cajg nas do rodzaju czynnosci, ktéremi mamy osiggna¢ na-
sze przeznaczenie. Oto, jak naucza $w. Tomasz, spostrze-
gamy naprzod w sobie niepowstrzymang daznos¢ natury
do ogolnego dobra, z ktdrej rodzi sie pierwsza zasada mo-
ralna: ,dobre nalezy cz-yni¢, a ztego unika¢". Ten poped



— 4 —

d© ogolnego dobra sklania nasza nature do pozadania
i szukania poszczegolnych débr. A wiec sktaniamy sie do
zachowania wtasnego zycia, nastepnie do zycia rodzinnego,
do poznania prawdy o P. Bogu i do zycia spotecznego.
To tez rozum uznaje czynnos$ci odpowiadajace przytoczo
nyra sklonnosciom przyrodzonym za dobre, a przeciwne
za zle.)

Oczywiscie samo mimowolne jawienie sie powyzszych
popedow' i aspiracyj nie stanowi jeszcze dla cztowieka normy
bezzwlocznego dziatania lecz pobudza rozum, aby ocenit,
w jakim stosunku pozostaje przedmiot, do ktdrego zwraca
sie przyrodzony poped, z naszg rozumng naturg. Stosownie
do lego, czy on uzna go za odpowiedni lub nieodpowiedni*
iudzkiej naturze, czynnos¢ zmierzajgca do tego przedmiotu,
jest moralnie dobra lub za.

Przez refleksje i doswiadczenie poznaje cziowiek swaj
stosunek do réznych przedmiotéw. Stosunek ten wynika
z poréwnania praw natury ludzkiej z naturg przedmiotéw,
do ktorych zdaza cziowiek w swem dziataniu, dlatego two-
rzy konieczny porzadek naturalny. Tego porzadku nikt nie
moze zmieni¢, poniewaz musiatby zmieni¢ istote rzeczy, co
przechodzi moznos¢ wszelkg. Ze zmiang bowiem istoty rze-
czy powstalyby inne jestestwa, ktdrych wzajemny stosunek
normowataby witasciwa im natura, budujgc nowy, niezmienny
porzadek przyrodzony.

Wspomniany porzadek naturalny nakresla tory dziatal-
nosci ludzkiej, a ze jest koniecznym rezultatem stosunku
natury iudzkiej do przedmiotéw, z ktorymi sie styka, dzia-
talnos¢ ludzka, rozwijajac sie w jego obrebie, musi by¢
koniecznie dobra lub zla, stosownie do tego, czy odpo-
wiada lub nie odpowiada naturalnemu porzgdkowi rzeczy.

Ten witasnie stosunek czynnosci ludzkich do przyro-
dzonego porzadku rzeczy rodzi przedmiotowg czyli natu-
ralng moralnos¢. Najblizsza jej norma jest rozumna natura
ludzka, orzekajaca, ktére czynnosci odpowiadajg naturalnym
prawom istoty cziowieka i sg bezwzglednie dobre, a ktére
sg im przeciwne i dlatego bezwzglednie ze.

Ow glos rozumu ludzkiego, wypowiadajgcy sie o do-
broci lub zlosci jakiegos konkretnego czynu, nazywamy
przyrodzonem sumieniem.

Zauwazy¢ jednak wypada, ze $Swiadomos$s przedmio-
towej moralnosci w sumieniu nie ogranicza sie do teore-

S. theot. 1, 2 gn. 9), ar. 2.
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mtycznych tylko sadéw o moralnosci czynéw, nie wplywajgc
na zycie praktyczne. Zjawia sie ona z bezwzglednym na-
kazem lub zakazem odpowiedniego postepowania, czyli zo-
bowigzuje nas do wykonywania dobrych i poniechania zlych
uczynkow

Cztowiek uznaje, ze powinien koniecznie dziata¢ we-
dtug przyrodzonego sumienia, poniewaz czynnosci przed-
mioiowe dobre albo zle sg bezwzglednie nakazane lub za-
kazane. Wobec tego moralnego obowigzku postepowania
w sposOb naturze ludzkiej wtasciwy, cztowiek stoi bezradny.
Chociazby niekiedy pragnat usuna¢ sie z pod jego opieki,
.zdaje sobie sprawe z niedorzecznosci podobnego zamiaru.
Dlaczego ?

Oto z tej. przyczyny, ze podobnie jak z wielkg fatwo-
Scig poznaje istnienie przedmiotowe] moralnosci, tak pra-
wie spontanicznie, mniej tub wiecej wyraznie czyta w niej
wole Najwyzszego Prawodawcy, ktdry bezwzglednie zobo-
wigzuje do czynow ludzkiej naturze odpowiednich.

istnienie zatem przedmiotowej moralnosci jest koniecz-
nym skutkiem istnienia natury ludzkiej

Skoro Pan Bdg stworzyt cztowieka, wyznaczajgc od-
powiedni cel jego daznosci, madros¢ Boza domagatla sie
objawienia mu swej woli, dla ktérej go powotata do bytu.
Spos6b pouczenia cziowieka o zamiarach Stworcy wzgle-
dem niego musial by¢ dla kazdego bezwzglednie dostepny
i pewny, naturze za$ ludzkiej odpowiedni. Inaczej nie zdo-
tatby cziowiek dopetni¢ swego przeznaczenia. Wiasciwiej
nie mogt Pan Boég postgpi¢, jak wypisa¢ swg wole na sa-
mej naturze ludzkiej, zobowigzujac do niej prawami przy-
rodzonemi. o ktérych o$wieca kazdego zdrowy rozsadek,
wskazujgc, co przedmiotowo godzi sie lub nie godzi z istotg
zmystowo-duchowa.

Stuszno$¢ naszego rozumowania o koniecznosci istnie-
nia przyrodzonej moralnosci stwierdza fakt powszechnego
przekonania o niej catej ludzkosci. Wprawdzie wypadki hi-
storyczne zmieniajg sie w dziejach ludzkosci, jak fale rzek,
czesto zbrudzone i skrwawione okropnemi zbrodniami,
wprawdzie toczy sie walka spoteczna réznych warstw, po-
ciggajgc za soba zanik starych, narodziny nowych form po-
litycznego i spotecznego zycia, a jednak ws$rdéd zmiennej
kolei wypadkow', w'sréd sprzecznych pradéw umystowych
i spotecznych, bez przerwy ozywia wszystkich jedna mysl
moralna, wszczepiajgc wszystkim przynajmniej najogdlniej-
sze. te same zasady obyczajowe.
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Lubo na polu religinem i moralnem zauwazy¢ mozna
u narodow znaczng rozmaitos¢ wzajem wykluczajgcych sie
poje¢, to przeciez Swiadkiem historja i etnologja faktu, ze
wszystkie narody uznajg zgodnie pewne czynnosci za mo-
ralnie dobre lub zle. Wszystkie ludy uwazajg czes¢ religijng,,
poszanowanie praw blizniego, za czyny dobre, natomiast
zniewazanie rzeczy Swietych, krzywoprzysiestwo, cudzo-
tostwo, morderstwo, rabunek za postepki zgota niemo-
ralne. r)

Nawet plemiona dzikie, wladajgce jezykiem ubogim
w przymiotniki, posiadaja wyrazy na oznaczenie czynow
dobrych i zlych. ,Réznica miedzy dobrem a zitem, nietylko
dobrem i zlem fizycznem, ale dobrem i ztem moralnem,
jest rzecza tak elementarng, ze wielu najdzikszych zdziwitoby
sie, gdyby kto chciat o tern watpi€. Majg oni sporo rzeczy
godziwych i sporo rzeczy niegodziwych*12)

Religia rzadzi ich calem zyciem prywatnem i publicz-
neni, uswiecajgc obyczaje i ustawy, ktérych z tego powodu
przestrzegaja z niezwyktg doktadnoscig i surowoscig. Pier-
wotny cztowiek jest wieice zmystowy, bywa dzieckiem
chwili i stuga namietnosci, ale wolny i nieokietzany syn
dzikosci pochyla gtowe przed religia. Nie wazy sie na
Swietokradztwo, ani za zadne skarby Swiata nie dotknatby
przedmiotu, przez poswiecenie wylgczonego od uzytku
Swieckiego, jak najwierniej spetlia przykazania i zwyczaje
swej religji, stronigc najusilniej od naruszenia przysiegi, iub
stowa, na ktérego potwierdzenie wezwat bostwo.3 Nie zna
gorszego nieszczescia nad zniewazenie duchow, ktorych
stara sie przebtaga¢, podejmujac w tym celu z bohate. skiem
mestwem najbolesniejsze umartwienia, godne chrzescijan-
skiej pokuty. Mieszkancy Loango, zwani Bafiote, karali
uwiedzenie dziewiczej niewinnosci nietylko jako ciezki wy-
stepek, lecz takze jako krzywde wyrzgdzong plemieniu.
Winni musieli w obecnosci kaptana podja¢ pokute. A jesii
kleska np. zarazy nawiedzita kraj, skladano ich w ofierze
na pojednanie zagniewanego ducha.4

D Tylor Edw. Die Anfange der Kultur, Lelpzig 1873, 1 Bd, 418,
30, 42 i Ratzel Fried. V<Slkerkunde, Leipzig u, Wien 1885—1890 1, str.
31, 82.

2 A. Le Roy, Religja ludow pierwotnych, przetoz, ks. Ks. Dr.
W. Kott, i Dr. A. Szymanski. Bibliot. dziel chrzescij. zesz. 139 i 340,
Warszawa 1912 str. 143 n.

3 Schneider Wil. Allgertieinheit und Einheit des sittlicheu Be-
wusstseins. Koln 1895, Gorres-Oeselischatt str. 40 s.

A Por. Schneider dz. prz. str. 41 n.
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.Rodzina, malzenstwo, spoteczne zycie, wychowanie
dzieci, prawo wiasnosci, witadza... moralne poczucie, albo
réznica miedzy dobrem i zlem, wiara w wyzsze istoty,
w zycie pozagrobowe... sg licznemi dowodami, ze tensam
duch dziata u ludéw, stojgcych na najnizszym stopniu roz-
woju, co u najwiecej kulturalnych narodow**.])

Cathrein przy koncu trzechtomowego dzieta,2 w kt6-
rem roztrzasa religijne i obyczajowe pojecia narodéw cywi-
lizowanych i pierwotnych wszystkich czesci ziemi, poczyna-
jac od czasow starozytnych, streszcza wyniki swych badan,
jak nastepuje: ,O jednosci i powszechnosci obyczajowego
poczucia ludzkosci, o ile chodzi o tak zwang moralnos¢
przyrodzona, moralnos¢ dekalogu w znaczeniu przez nas
podanem,3 zdaniem naszem nie mozna rozsadnie watpic.
Chociaz nie przytoczyliSmy bezwzglednie wszystkich naro-
dow, wszelako tak wielka liczbe wszystkich czaséw i stref,
iz dowdd indukcyjny nalezy uwazac¢ za catkowicie uzasa-
dniony. Wszystkie narody, nawet na najnizszym stopniu
kultury stojace, posiadajg rdzeh moralnych poje¢ i zasad,
ktore sktadajg sie na wspoélng i nieroztgczng wtasnosc ludz-
kosci. Wszyscy rozrOzniajg miedzy dobrem i zlem, miedzy
cnotg i wystepkiem, miedzy dobrymi i zlymi ludZmi. Wsze-
dzie uznajg i chwalg dobre, jako godne zabiegow, podczas
gdy zile, wystepek uwaza sie za godny pogardy. Dobre
chwalg i nagradzajg, zle ganig i karzg. Ogo6lne zasady, ze
nalezy dobre czyni¢, ztego unikaé, ze nie trzeba krzywdy
wyrzadzaé, ze nie nalezy czyni¢ innym tego, czego nie
chciatoby sie samemu cierpie¢ itp. spotykamy w zyciu po-
wszechnem. Podobnie powszechne przykazania, ze nie
wolno niesprawiedliwie zabija¢, cudzotozy¢, kras¢, falszywie
Swiadczyé, sg w ogolnej swej formie znane wszedzie**.4

Wymienione czyny dobre i zte sg u narodéw prawdzi-
wie obyczajowe. Istothnem bowiem znamieniem obyczajowej
czynnosci jest sSwiadomos$¢ odpowiedzialnosci czlowieka za
swe czyny. A oto u wszystkich zyje ona gteboko zakorze-
niona w duszy. Nigdzie za zle czyny nie spodziewajg sie
nagrody, lecz kary, wierzgc, chocby w sposéb mglisty,
w sankcje pozagrobows.

>) Platz Bonif. Der Mensch. Sein Ursprung. setne Rasseu uncS
sein Atter. Wurzburg u. Leipzig. 3 Aufl. 1898, str. 137 n.
2 Die Einheit des siitlichen Bewusstseins der Menschhelt, Her-
der 1914.
Dz. prz. 1t 11 n.
Dziel, przyt. HI str. 563.
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Z tej wiec racji musimy twierdzi¢, ze wspomniane
ogoinoiudzkie przekonania moraine wymagaja odpowied-
niego swej naturze uzasadnienia, stosownej przyczyny.

Co6z jest istotng ich cechg? Koniecznos¢ ich istnienia
wsrod ludzkosci. Inaczej nie mozna wyjasni¢ powszechnosci
i niezmiennosci tych zasad, niezaleznej od stopnia kultury
ludow, od wihasciwosci narodowych, stowem od jakichkol-
wiek czynnikow' przypadkowych, one bowiem wystepujg
wszedzie gdziekolwiek zyje cziowiek, mniejsza, czy bialy,
lub $niady, czy oswiecony, albo dziki. Ta bezwzgledna ko-
niecznos¢, znamionujgca wyliczone zasady obyczajowosci,
musi zatem pochodzi¢ z przyczyny, dzialajacej w czlowieku
z bezwzgledng koniecznoscig. Wspomniang przyczyng moze
by¢ jeno sama natura ludzka i wynikajace z niej daznosci,
oraz prawa wihasciwie istocie zmystowo duchowej. Skoro
wiec omawiane pojecia moralne pojawiajg sie u wszystkich
narodéw, musimy je, logicznie myslgc, zaliczy¢ do rzedu
sjawisk cztowiekowi naturalnych Ludzko$¢ — zgodnie z pra-
wami swej natury — potepia niektdre czynnosci dlatego, ze
nie odpowiadajg istocie zmystowo-rozumnej — inne zas
chwali, bo sie z nig godza. Mimo podrzednych réznic mie-
dzy narodami i epokami ich historji, wszyscy posiadajg je-
dng i te samg nature ludzkg w owej istocie niezmienna.
W kazdym cziowieku btyska w istotnych prawach to samo
Swiatlo rozumu i glosi wszystkim te same naczelne zasady
obyczajowe, wypisane naturg rzeczy. A wiec bez przedmio-
towej moralnosci jedno$¢ przekonan obyczajowych calej
ludzkosci staje sie zagadkg niewyttumaczona.

Rzeczywistos¢ przedmiotowej moralnosci okaze sie
jeszcze petniej z niedorzecznosci systemu t. zw. moralnosci
pozytywno-ludzkiej.

Moralno$¢ pozytywno-ludzka.

Naprzeciw przyrodzonej obyczajowosci zwartym sze-
regiem stoi moralny pozytywizm ludzki. W rdznych
swych odcieniach tej przewodniej stuzy zasadzie, ze dobro¢
i ztos¢ obyczajowa naszych czynéw jest dowolnem dzie-
tem ludzkiej mysli. Wprowadzili jg sami ludzie, czy to okre-
Slajgc swg powaga pewne czynnosci jako dobre lub Zzle,
czy tez rozwijajgc powyzsze pojecia pod wplywem prze-
réznych przyczyn psychologicznych i spotecznych, aby przy
pomocy opinji publicznej i wychowania przeszty na wia-
snos¢ spoteczenstwa.
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juz w starozytnosci spotykamy rzecznikdw tego sy-
stemu. Filozof Archelaus Wywodzit r6znice miedzy dobrem
a zlem z ustanowienia ludzkiego, a nie z natury rzeczy.)
Podobnie nauczali sofisci, ktorych mozna nazwa¢ greckimi
encyklopedystami. Uswiadamiali oni ziomkow, siejgc pesy-
mizm na polu religijnem i obyczajowem. Odnos$nie do praw
moralnych glosili, ze niema naturalnego prawa, ktéreby wy-
nikato z przyrodzonego porzadku $wiata, lecz tylko usta-
nowione przez prawodawcoéw. Na dowdd przytaczali fakt,
ze istniejg odmienne prawa w réznych miejscach i czasach,
co byloby niemozliwe, gdyby istniato prawo przyrodzone.
Prawo boskie albo naturalne byloby niezmienne, a przeciez
tego rodzaju prawo nigdzie sie nie napotyka, wiec jest uro
jeniem?) To, co nazywamy prawem, nauczatl Trazymach,
wynalezli przemozni, wmawiajgc w podwiadnych, ze jest
niezmienne, aby ich utrzyma¢ w ulegtosci.d O Karneadesie
wspomina Cicero, ze wszelkie prawa mial za pozyteczny
srodek ludzki, ktéry zmieniat sie z obyczajem i czasem.*)
Hasta, ktére dzis§ powtarzaja domorosli filozofowie
0 ogtupianiu pospolstwa, sa echem nauki Teodora z Cyreny,
ktdrego medrzec nie pogardzat w stosownej chwili cudzo-
tostwem, kradziezg i Swietokradzka grabieza, nie uwazajac
ich za czyny z natury zle, lecz na mocy powszechnego
mniemania, ktére urosto, by gtupich trzymaé na wodzy?)
Mysli jego podjat pdzniej Mandeville (1670—1733),
przedstawiajac moralnos¢ jako dzieto chytrych politykow,
ktérzy umieli wyzyska¢ dla swych celéw mitosS¢ wiasng
cztowieka, nadmiernie wrazliwg na nagrode i kare. W rze-
czywistosci obyczajowos¢ nie jest czem$ realnem.§
Moment uzytecznosci zasad moralnych dla zycia pry-
watnego i spotecznego uchwycili i rozwineli w swych sy-
stemach utylitarysci, jak Comte,?) Stuart Mili§ i inni. Zarzu-

") Diogen. Laert. De vitis, dogmatis... Lipsiae 1828, str.; 164 c,
1V, 16.
?Wilimana Otto, Geschichte des Idealismus, Braunschwelg
19073, 1, 354.
e republica, 3, 12, 21, por. Cathrein, dz. p. st. 161
Diogen. Laert. dz. prz. 2, str. 159, 98-99.
Jodl Frled. Geschichte der Ethik in der neueren Philosophie
Stuttgart 1882 t |I. str. 186-189-
") Der Positivismus in seinetn Wesen und seiner Bedeutnng
iibers. v. E. Roschiau, Leipzig 1894 str. 85 n.
§ J. M. Guyati, Dfe englische Ethik der Gegenwart, deutsch v.
A. Pevsner, Leipzig 1914 str. 95-175.

3) Piat. ReB. I, wedt. Willmanna dz. prz. | 354.
D li
3
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ciwszy wszelkg metafizyke, oparli swg fitezofje na pozyty-
wizmie historycznym i empirycznym. Dlatego w mys| swych
zasad pojeli moralnosé jako skutek ludzkiej daznosci do
szczescia, rozwijajacej sie na tle wspolczesnej sobie epoki.
Dobro¢ i ztos¢ czynow ludzkich jest tylko okresleniem ich
uzytecznosci w nabyciu osobistej, wzglednie ogdéIno - spo-
tecznej pomysinosci. W szczegollniejszy sposob zwalcza
przedmiotowg moralno$¢ ewolucjonizrn Darwina i Spencera,
ktéry jest wtasciwym twodrca etyki ewolucyjnej. Zasadniczg
tezag wymienionej moralnosci jest rozwdéj poje¢ obyczajo-
wych ze zwierzecych popedoéw do zachowania zycia 0so-
bnika i gatunku. Pod wplywem udoskonalajacych sie warun-
kéw fizjologicznych, biologicznych, psychologicznych i spo-
tecznych rozwijaly sig tez coraz doskonalsze pojecia mo-
ralne, ktére drogg dziedzicznosci przechodzity na potom-
kow. Ludzko$¢ uczyla sie doswiadczeniem, ktére czynnosci’
dopomagaja do rozwoju osobistego a potem o0g0llnego
szczescia, a ktére mu szkodzg. Pierwsze nazwata dobremi,
a drugie ztemi. Oczywiscie w miare doskonalenia sie wy-
zej wspomnianych warunkéw zmienia sie skala dobroci
i ztosci ludzkich czynéw poditug nowego stopnia ewolucji
spoteczenistwa. To tez w systemie darwinistycznym pojecia
moralne nie majg bezwzglednej, istotnej wartosci — lecz
wzgledng, zaleznhg od stanu ewolucji.])

Oto najwazniejsze prady w tonie moralnego pozyty-
wizmu, zgodnie uznajgce mniemanie i opinje ludzkg za
srédto  obyczajowosci. Wprawdzie przytoczone kierunki
w nieco odmienny sposob tlumaczg powstawanie tej mo-
ralnej opinji, ale koniec koncem uwazajg jg za rdzeh swych
systemow.

Wszelako zatozenie ich nie da sie zgota podtrzymac,
Okaze sie to jasno, gdy uprzytomnimy sobie, co nazywamy
opinja ludzka. Mniemaniem lub opinjg w Scistem stowa,
znaczeniu nazywamy sad, orzekajagcy prawdopodobienstwo
jakiej$ rzeczy. Z tego okreslenia wynika, ze mniemanie
a pewnos¢ sg réznemi pojeciami. Pewno$¢ opiera sie na
racjach, przynajmniej takich, ktére usuwajg jakgkolwiek
stuszng obawe btedu. Tego nie mozna powiedzie¢ o mnie-
maniu, w ktdrem cziowiek przechyla sie na jedng strone,
doznajgc réwnoczesnie usprawiedliwionej obawy, czy nie
btadzi, poniewaz powody przemawiajgce za mniemaniem

Spencer Herb. Zasady etyki, przel. Jan Kartowicz, Warszawa,.
SpAt. I\?ak’r. 1884.



nie stwierdzajg w sposéb, pewny naszego sadu o rzeczy,
wobec racji przeciwnej, uzasadniajacej mozliwos¢ pomyiki. I*
Takie mniemanie nie moze zrodzi¢ zasadniczych poje¢ mo-
ralnych.

jak wykazaliSmy, mowigc o przedmiotowej moralnosci,
zasady obyczajowe wyrazajg faktycznie wskazania praktycz-
nego postepowania, pewne i niewzruszone. Opinja zas$
z natury swojej wytwarza sady o moralnosci czynéow tylko
prawdopodobne. Zatem nie moze uchodzi¢ za tworczynie
poje¢ moralnych, ktére uznajg wszyscy za bezwzglednie
konieczne i niezmienne. Sprzeciwialoby sie to prawu przy-
czynowosci, poniewaz skutek przewyzszatby doskonatoscig
swoja przyczyne Ale z innego tez powodu odrzuca rozum
ludzki teorje pozytywizmu. Gtowna bowiem tegoz teza od-
mawia rozumowi ludzkiemu zdolno$ci poznania pewnego
prawdziwych zasad postepowania moralnego, a wiec w za-
kresie prawd, kierujgcych naszem zyciem, na co zgodzic¢
sie niepodobna. Sprzeciwiatoby sie io madrosci Bozej, za-
wsze dziatajgcej celowo, gdyby rozum, stworzony do po-
znania prawdy, nie mogt jej naby¢ w rzeczach najistotniej-
szych Pozytywistyczne zas mniemanie, nie wychodzac po
za granice mniej lub wiecej uzasadnionego prawdopodo-
biefAstwa, nie wykazujgc drogi pewnej, pogragza nasz umyst
w odmet watpliwosci co do najwazniejszego przedmiotu,
tak Scisle powigzanego z osiggnieciem ostatecznego celu
zycia na ziemi, dlatego nie moze sie mieni¢ zrédtem na-
czelnych poje¢ moralnych.

Wyobrazi¢ sobie tatwo, jak szerokie otwiera wrota
pozytywizm subjektywizmowi. Wszak mniemanie, pomimo
wszystkie racje, za niem przemawiajgce, jest aktem podmio-
towej natury. Kazdy’ powoduje sie swemi racjami. Stad taka
rozmaitos$¢ zapatrywan na kwestje, o ktorych nic pewnego
twierdzi¢ nie mozemy dla braku przekonywajgcych dowodow.
Wéwczas poprzestajemy na prawdopodobienstwach, o kto-
rych wypowiadamy sie podiug subjektywnego usposobie-
nia, od tylu zewnetrznych i wewnetrznych warunkéw 'za-
leznego. Pierwiastek podmiotowy skiania do przyjecia racyj
przekonywajacych niejednokrotnie tam, gdzie ich niema,
zwtaszcza gdy mu dogadzaja. Z tego rodzi sie dowolnosé
w ocenianiu réznych objawéw zyciowych. Rozum, nie

] S. Thom. S. th. kpi. 79 a. 9 ad 4.: Opinio signiticat actura
intellectus, qui iertnr in imam partem contradictionis cnm formidine
alterius.
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wspierajgc sie na pewnych podstawach musi zaciggnac sie
w stluzbe kaprysnej woli, ktéra poczyna sadzi¢ o dobroci
d ztosci ludzkich czynéw po swojemu, wedtug upodobania.

System, na tak zgubnej podstawie zbudowany, wy-
wraca caty porzadek moralny, siejgc powszechng anarchje
w Swiecie. Wszak, kto uwaza moralne pojecia za dowolny
ptéd ludzkiego subjektywizmu nie moze nikomu wyrzucaé
zadnego czynu ztego. Kazdy bowiem patrzy na rzeczy po
swojemu, wlasne shujgc pojecia moralne® Przyznawszy
raz optnji role tworczyni zasad obyczajowych, trzeba po-
nies¢ nas epstwa tego zalozenia. Dlatego nie powinno sie
potepia¢, ani kara¢ nikogo za bluznierstwo, poniewieranie
-rodzicéw, zabdjstwo, kradziez itp. Przytoczone czyny moga
uchodzi¢ za dozwolone, jesli ludzkie mniemanie w tej mysli
sie oSwiadczy. Natomiast cnota mitosci blizniego, sprawie
dliwosci, wstrzemiezliwosci itp. w podobny sposéb moze
zejs¢ do rzedu wystepku. Wszakze wszystkie pojecia mo-
ralne w tym systemie sg wzgledne, kazdemu wolno wyro-
bi¢ sobie o nich przekonanie, jakie przypada do jego upo-
dobania.

Wspomniana teorja napotyka jeszcze inne trudnosSci
nie do pokonania. Oto nie wyjasnia powstania najogol-
niejszych poje¢ dobroci i ztosci moralnej Zanim jakg czyn-
nos$¢ nazwiemy dobrg lub zlg, juz wpierw wiedzie¢ mu-
simy, co w zakresie obyczajowosci jest wogéle dobre lub
zle. Stad pojecia dobroci i ztosci moralnej wyprzedzajg
wszelkg opinje i mniemanie. Dopiero z pomocg powyz
szych poje¢ mozemy wydawac¢ sady o dobroci lub ztosSci
czynéw ludzkich. Wida¢ z tego, ze muszg by¢ pewne za-
sady moralne od podmiotowego mniemania niezalezne,
ktére wynikaja z samej istoty rzeczy i sg dla umystu na-
szego przedmiotowo oczywiste.

A jak poradzi sobie pozytywizm ze sumieniem? Wia-
domo, jak waznym jest ono czynnikiem w porzadku oby-
czajowym, poniewaz wskazuje nam, co nalezy czyni¢, by
odpowiedzie¢ wymaganiom moralnosci. Sumienie swem
wewnetrznem orzeczeniem o0 moralnosci czynu os$wieca
cztowiekowi droge, powstrzymujgc go przed ziem zamie-
rzeniem. Jest ono najblizsza normag naszego dziatania, kté-
rej sie trzymajgc, postepujemy zgodnie z kodeksem oby-
czajowosci. Ale nawet w chwilach zapomnienia, po spel-
nieniu czynu zasadom moralnym przeciwnego, sumienie nie
przestaje ozywia¢ moralnosci czlowieka. Swemi wyrzutami
1 uprzykrzong nagang usituje wptyng¢ na winowajce, aby
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btedy, o ile to mozliwe, poprawit, a w przysztosci tem sta-
ranniej czuwat nad swemi krokami.

A po dokonaniu czynu dobrego, czyz usypia? Po-
chwalg, zadowoleniem i przedziwnym pokojem, z ktéryml
nic na ziemi pordwna¢ nie mozna, utrwala w nas dobre
zamysty i zagrzewa do nowych, szlachetnych usitowan,
wlewajac tworcze sity wobec pietrzacych sie trudnosci.

W ten sposéb spetnia wzgledem nas powinnosci naj-
lepszego wychowawcy,lzaprawiajgc w cnocie, hartujgc na*
przyszte zawieruchy zycia.

Wszelako ten walny czynnik dodatniego wplywu na
zycie obyczajowe jeno wtenczas zdota rozwing¢ bogata
w owoce dziatalnos¢, gdy obyczajowo$¢ wznosi sie na nie
wzruszonych kolumnach zasad przedmiotowych. Z chwila,
gdy fale jakiego$ systemu podmywaja granitowe jej pod-
pory, cate budowanie poczyna sie chyli¢ ku ziemi i spa-
dajac, grzebie wszystko z sobg. Wraz cichnie tez sumienie,,
ktore bez niezmiennych zasad obyczajowych nie moze
dziata¢ w sposéb sobie wilasciwy. Bo jesli wszystko w za
kresie obyczajowosci zalezy od podmiotowego mniemania,
niedorzecznoscig byloby mowi¢ o bezwzglednych wskaza-
niach sumienia, co nalezy czyni¢, a czego unika¢. W takich
warunkach nie moze ono niczego kategorycznie pote-
pia¢, poniewaz cziowiek moze sie zastania¢ i uspra-
wiedliwia¢ wzglednoscig moralnosci. Nie trudno zrozumiec,
jakie wyniknetyby skutki dla spoteczenstwa, w ktorem ste-
piatoby sumienie, ten najpotezniejszy hamulec rozpetanych
namietnosci ludzkich, nieubtagany sedzia, powtarzajacy ma-
tym i wielkim tego Swiata, co wolno, a czego nie wolno.

Powiedzialem wyzej: ,przycichtoby sumienie" ,ale ono
by nie zamarto. Lubo pozytywizm godzi w sumienie, osta-
biajac swemi zasadami jego dziatanie, przeciez nie moze
go zatrze¢ w duszy. Mimo swych utopijnych poglagdow
nawet pozytywisci doswiadczajg wyrzutdw sumienia, cho
ciazby pragneli ich unikng¢ i zdusi¢ je w sobie Widocznie
oczywisto$¢ prawa przyrodzonego gtebiej siega w dusze
ludzka niz sita wywodow wspomnianego systemu. Rozumna
natura ludzka, koniecznoscig przyrodzonego Swiatla zniewa-
lana, musi osgadza¢ pewne czynnosci jako bezwzglednie
dobre albo zle, sumieniem ogtaszajgc kazdemu swe Kko-
nieczne orzeczenia, nawet gdy przeciwnych ima sie teoryj.
Na to pozytywizm nie znajdzie zaradczego Srodka. Ale nie
tylko sumienie jest dla tego systemu tajemnicg. Rowniez
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nie potrafi on roz$wietli¢ dostatecznie Swiadomosci obo-
wigzku moralnego, towarzyszgcej nakazom sumienia.

Wspomniatem wyzej, ze obyczajowe zasady nie ogra-
niczajg sie na teoretyczne™ pouczaniu, co w zakresie mo-
ralnosci jest dobre, a co zle, zostawiajac zresztg kazdemu
zupelng swobode postepowania wedlug swego widzimisie.
Moralnos¢ tego pokroju nie budzitaby w nas wiekszej uwagi
i zainteresowania niz kolor przywdziewanego ubrania Ilub
poswiecenie wolnej chwili po pracy na godziwg gre. wzgled-
nie przechadzke.

Wprawdzie znalezli sie zwolennicy moralnosci bez
obowigzku, jak Spencer} i Guyau,8) ale ich marzycielstwu
nikt rozsadny nie wierzy. Wszyscy bowiem poczuwajg sie
do obowigzku postuszehstwa najistotniejszym zasadom oby-
czajowym i nie myslg mu przeczy¢, tak wyraznie i rzeczo-
wo przemawia do ich przekonania. | nie dziw, poniewaz
moralnos¢ bez obowigzku nasuwa zbyt wiele niedorzecz-
nosci, aby ich nie spostrzegt umyst nawet niewyksztatcony.

Kto oglada¢ sie bedzie na jej przepisy, ktére do ni-
czego nie zobowi zuja, zwtaszcza w czynnosciach ucigzli-
wych, pozbawiajacych cztowieka korzysci lub przyjemnosci?
Czemuz nie miatby cztowiek wyzyska¢ pomysinych dla sie-
bie okolicznosci i potajemnie sprzeniewierzy¢ wilasnosci
blizniego, gdy o tem nikt sie nie dowie, ani karg nie po-
grozi? Albo co powstrzyma go od zabdjstwa, ktérem
sprzatnie z drogi swego rywala, zapewniajgc sobie gorgco
upragnione dobro? Przeciez usprawiedliwitby sie przed
whlasnem sumieniem i spoteczenstwem stuszng uwaga: nie
mam zadnego obowigzku wzgledem mienia lub zycia cu-
dzego, wiec wolno mi postepowaé podiug miary osobistej
korzysci.

1 rzeczywiscie nicby jego wywodom nie dato sie za-
rzuci¢, tak logicznie snujg sie z teorji pozytywizmu. Stad
nie moznaby go pociggna¢ do odpowiedzialnosci za nad-
mienione czyny. Odpowiedzialnos¢ bowiem jest skutkiem,
wynikajacym z moralnego obowigzku spetniania lub zanie-
chania odpowiednich czynéw. Otéz jesli moralnosé nie obo-
wigzuje do Scisle okreslonego sposobu dziatania, wtedy
uwalnia czlowieka od wszelkiej odpowiedzialnosci za czyny,
chocby najohydniejsze, jak zdrada ojczyzny, morderstwo,
cudzotdstwo, rabunek itp.

I) Dz. prz. st 114—118.
Sittlichkeit ohne Pflieht, detitsch v. El. Szwarz, Leipzig 1903:
3Ks. J. Raczek, Anomizm Jana M. Guyati, Wioctawek 1914.



. Wéwczas sankcja praw moralnych doczesna i poza-
grobowa, ta silna podpora porzadku obyczajowego, stataby
-sie préznem stowem, bez najmniejszego wplywu na ludzkie
zycie. Ktoby za$ gwaltem karami okladat niektére czyny,
postepowaltby niegodziwie, poniewaz moralno$¢ pozytywna
nie zna winowajcow.

Dowodzi¢ nie trzeba, jak optakane zapanowalyby sto-
sunki, gdyby ludzkos¢ zrealizowata powyzsze mysli. Czio-
wiek, z natury sklonny do zlego, namietnoscig palony, dzia-
tatby naoslep, zwaliwszy mury wszelkiej odpowiedzialnosci,
zbawiennie krepujace jego dzikie zapedy.

Na tak niedorzeczne wnioski ludzkos¢ zgodzi¢ sie nie
moze. Wyraznie bowiem krzywdza prawa rozumnej natury,
naruszajgc przyrodzony porzadek rzeczy, To tez wszyscy
wyznajg, ze koniecznie powinni ulega¢ moralnym zasadom:
~iak zywo przenika sumienie ludzkie, nawet na nizkim sto-
pniu kultury, przekonanie o bezwzglednej koniecznosci obo-
wigzku moralnego. Poczyna sie ono z rozumng myslg czto-
wieka i rozwija rownolegle z postepem Swiadomosci mo-
ralnej, nakazujgc bezwzglednie szanowa¢ niezmienny po-
rzadek rzeczy, w ktéry wplata sie swem dziataniem ludzki
Zywot.

Oczywiscie tego poczucia obowigzku, bezwzglednie
nakazujgcego lub wzbraniajgcego pewnych czynnosci, wy-
tlumaczy¢ nie zdolamy bez Najwyzszego Stwércy. Wszak
wola ludzka nie posiada tej mocy, by przymusi¢ nas do
dziatania w nadmieniony sposob, jezeli nie powota sie na
powage P. Boga, wobec ktérej ustajg wszelkie dysputy:
0 prawomocnosci nakazow.

Faktycznie wigze ludzko$¢ przymus moralny z wladza
Soska, do ktorej zwracajg umyst jej przyrodzone prawa oby-
czajowosci, jako do ostatecznej racji swego istnienia. A jesli
P. Bog swg madroscig postanowit przedmiotowg moralnosc,
to jedynie w tym celu, aby ludzkos¢ wiernie jej dopet-
niatla, albowem najdoskonalsza istota nie dziata na prozno.

Przytoczone jednak wywody osta¢ sie mogg jedynie
pod warunkiem uznania przedmiotowej moralnosci. Nato-
miast nie utrzymajg sie w pozytywnym systemie, juz mo-
wiliSmy. ile sprzecznosci rodzi moralnos¢ pozytywna. Obo-
wigzek moralny jest nowem tego Swiadectwem. Dlatego
w niemalym widzg sie klopocie pozytywisci, gdy w swych
rozwazaniach etycznych potraca o to zagadnienie. Naogoét
przyjmujg pojecie obowigzku, cho¢ z pewnemi zastrzeze-
niami i wyjasnieniami, do swego towarzystwa. Wszelako



czuje on sie tam bardzo niewygodnie na podobienstwo
goscia, ktorego ze wzgledéw ludzkich wpuszczono do do-
mu, ale okazujg mu niedwuznacznie, by umykal co najpre-
dzej. Zasady bowiem pozytywizmu podcinajg jego zywot,,
nie nakazujgc cztowiekowi bezwzglednie stucha¢ swych
wskazan. Na takich podstawach darmoby budowac¢ po-
jecie przymusu moralnego, ktory pozywa dzialajgcego
przed forum odpowiedzialnosci. Ktoby sie o to kusit,
chciatby i réwnoczesnie nie chciat jednej i tej samej
rzeczy. To tez wszelkie wysitki pozytywizmu, by przekonac
ludzkos¢ o prawdziwosci swej teorji, spelzng na nieuda-
nych probach, poniewaz, jak wykazaliSmy wyzej, moral-
nos¢ bez obowigzku wogole istnie¢ nie moze.

Nie lepiej przystuguja sie sprawie, ktorzy wywodzg
moralno$¢ z ustawodawstwa ludzkiego, jak greccy sofisci,
Hobbes,) Rousseau, Kegel, Kirchmann? i inni. Podlug
wymienionych myslicieli czynno$¢ jest wtedy moralnie do-
bra, gdy odpowiada przepisom prawa, w przeciwnym razie
jest moralnie zla.

W odpowiedzi na powyzsze okreslenie moralnosci
zauwazyC trzeba, ze ono bynajmniej nie wyjasnia naszego
zagadnienia w sposéb wystarczajacy. Oto naprzéd nasuwa
sie bezposrednio pytanie, dlaczego dziatalnos¢, prawem
wskazana, jest obyczajowo dobra, a przeciwna prawu zia?
Jesli osobisty poglad dowolny prawodawcy ma o tym
przedmiocie rozstrzyga¢, wowczas wracajg wszystkie irud-
nosci, ktéreSmy wytuszczyli, rozprawiajgc o opinji ludzkiej,
w znaczeniu zrédta moralnosci,

A czy ustawodawstwo nie moze pdleca¢ czynnosci
moralnie ztej? Czemuby méj pogiad, lub innego madrego
podwladnego na obyczajowos¢ postepowania ludzkiego
miat by¢ nieudolniejszy, niz prawodawcy ? ROwniez nie-
wiadomo, dlaczego mam ulega¢ ustawom i kto zdota przy-
musi¢ mie moralnie do postuszenstwa prawu? Prawodawca?
Kto przelozyt go nsdemng i zobowigzat mie do ulegtosci?
Wszak jest on, zar6éwno jak inni, wolnym obywatelem spo-
teczenstwa! Nikt nie powinien pozbawia¢ mie osobistej
wolnosci, ograniczajac jg nakazami swej woli. Inaczej kto-
koiwiekbgdz mogtby mi narzucaé swe postanowienia, nie-
raz najszkodliwsze dla spoteczenstwa, zadajac ich wykona-

* Elementa philosophica de cive, Amsterodami ap. Dan. Etze-

virium 1669, C. 12, 1 .
2) Die GrundbegriSfe des Rechts und der Morat, Berlin 1869.
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nia. Niedorzeczno$¢ takiej moralnosci zanadto widoczna,
by nalezalo ja uzasadnia¢, albowiem jej skutki dostatecznie
przemawiaja do rozsadku ludzkiego.

Z tych powodow ustawy ludzkie nie moga by¢ zré-
dtem moralnosci. Same domagajg sie jakiejs wyzszej miary,
wedtug ktérej muszg ocenia¢ moralng warto$¢ swoich roz-
porzadzen, miary stalej i niezmiennej. Wyliczone przymioty
posiada jedynie konieczny porzadek naturalny rzeczy, czyli
prawo przyrodzone, wypisane w jestestwach samg ich na-
turg, ktora dlatego jest zrodiem przedmiotowej obyczajo-
wosci.

Jak niepodobna wyswietli¢ godziwosci ludzkich ustaw
samem ich oglaszaniem, tak réwniez nie wyttumaczymy
bez niej moralnego ich zobowigzywania, zniewalajgcego
cztonkéw spoteczenstwa do spetniania ich przepisow. Jesli
one sg wyrazem tylko ludzkich pomystow, nie potrafig do-
trze¢ do gtebin sumienia, nad ktérem nikt z ludzi, nawet
spoleczenstwo cale nie ma prawa wiada¢ udzielnie. Sumie-
nie, ze swem wolnem krélestwem jest nietykalng wtasuo-
Scig osoby, a uznaje jedynie Stworce wszechrzeczy nad soba.
On to prawem przyrodzonem, co rzadzi iudzkiem sercem,,
nakazuje stuchac¢ legalnej wtadzy. Dopiero na tym funda-
mencie trwalym moga oprze¢ sie prawne przepisy ludzkie,
czerpigc z niego moc moralnego zobowigzywania pod-
wiadnych.

Wiasnie dzieki przyrodzonej moralnosci, przypomina-
jacej wszystkim pokoleniom bezwzgledng powinno$¢ po-
stuszenstwa prawowitej witadzy, nabierajg ludzkie ustawy
znaczenia i powagi. Bez uznania przedmiotowej dobroci
postuszenstwa i przedmiotowej ztosci pogardy wiadzy, usta-
wodawstwo wisi w powietrzu, chociaz ucieka sie do Srod-
kdéw zewnetrznego przymusu, ktéry nie zdota zapewnié¢
spoteczenstwu zycia i rozwoju, lecz sprowadzi wkoncu
zupemny jego upadek.

Widzimy wiec, jak moralno$¢ pozytywna kuleje na
kazdym kroku. Gdziekolwiek stanie, grunt usuwa sie z pod
jej stop. Czego uchwyci sie, pryska w jej dtoniach. Nie
dziw, poniewaz porzucita granitowg opoke przedmiotowej,
moralnosci, ktéra przetrzyma deszcze, rzeki, wichry i opro-
mieniona majestatem pokoju i sity, wsrdd najsrozszych na-
watnic, trwaé bedzie swiadoma swej prawdy.

Ks. Dr. Fr. Barda.



Powszechnos¢ hsSciota | Swietle naoki

w M nl

Prawdziwy Koscidt jest jeden i to katolicki — unica
Ecclesia, non utique nisi una cathotica. Katolickim nazywajg
go nietyiko swoi, ale i przeciwnicy — jednem stowem, caly
Swiat to miano mu daje.”) Jakkolwiek heretycy swe sekty
uwazajg za prawdziwy Kosciot, to jednak zaden z nich za-
pytany o Kosciét katolicki, nie wskaze drogi do swego zboru,
lecz do Swiatyni katolickiej.4 Powszechno$¢ Kosciota jest ar-
tykutem wiary: Credimus et sanctam Ecclesiam, utique ca-
tholicamb. Wyraz — katolicki — pochodzi z greckiego xcwT-
020> (sc. jaw/wr) secundum totum (sc. mundum)§. "Ol.ov
znaczy catos¢, powszechno$¢, totum, universum? Ten przy-
domek miat Kosciot juz na dilugi czas przed Augustynem§
na oznaczenie ekstenzywnej i intenzywnej powszechnosci.
Kai)o?dxij exxh)oia oznacza najpierw powszechno$¢ narodow —
unirersitas gentium — w imie jednych i tych samych zasad
skupionych, w odrdznieniu od sekt heretyckich i schizmaty-
ckich9; nastepnie oznacza spoleczno$¢, rozszerzajaca sie po
catej ziemi — per totum orbem terrarum10); dalej #acznosé
wszystkich w wyznawaniu jednej prawdy -— quod totum ve-
raciter teneat; a wreszcie instytucje pod kazdym wzgledem do-
skonaty: Constitutam ab illo matrem Ecctesiam, quae catho
lica dicitur ex eo, quia unirsrsaliter perfecta est et in nulio
claudicat et per totum orbem diffusa estll) Ceche powsze-
chnosci Kosciota rozwingt szeroko i uzasadnit Augustyn w po-
lemice z Donatystami.

Serje pism z tego okresu walki rozpoczyna: Psalmus
contra partem Donati, napisany pod koniec r. 396. Nastepnie

) W artykule tym. uwzgledniam doskonatg broszure Dr. Ernesta
«Commera; Die Katholicitat nach dem heil Augustinus. Wroctaw 1873.

2 Sermo 71. c. 3. 8 5; En. in ps. 137 g 4; De bapt. L. 1c. 10
g 14; Sermo 238 g 3... ipsa est vera, ipsa est cathotica

3 De vera rei. ¢. 7 g 12

4) De utilit. cred. c. 7 § 19; C. ep. Manich. fund. c. 4 § 5.

s) De fide et symb. c. 10... Ench. c. 56; c. 61 ; c. 64.

6 C litt. Petit. L. 2 c. 38 § 90.

) C. Gaudent, L. 2 c. 28 2; L. 2¢c. 6 §6.

® De un. Eccl. c. 2 § 2.

9 Ep. 185 c. 1 g 4; Sermo 212.

10) Ep. 52 § 1; Ep. 144 § 3: Brev. ¢. 3 d. c. 3. 8§ 3. De bapt.
L.ic485;L 2c t§1; Ep. 23 § 2.

n) De Gen- ad litt. lib. imp. c. 1



idg trzy ksiegi: Contra epistolam Parmeniani (r, 400). W roz-
prawie Contra litteras Petiliani (r. 402) zajmuje sie autor kwe-
stjg powszechnosci Kosciota, jak rowniez w traktacie: De uni-
tate Ecclesiae, gdzie omawia zwitaszcza powszechnos¢ w prze-
strzeni, wychodzac ustawicznie od jednosci i do niej wracajac,
a pokrewienAstwo powszechno4ci z jedno$cig uzasadnia poje-
ciem Kosciota, jako misti*cznego ciata Chrystusa.

Powotuje sie tu Angustyn na ksiegi Mojzeszowe, na
Psalmy, Prorokéw, na Chrystusa i Apostoldw, przytaczajac
tylko najbardziej przekonywajagce dowody, na ktore i prze-
ciwnicy zgodzi¢ si¢ musiehil).

W PiSmie $w. St. Z. i Nowego Zakonu czytamy na nie-
zliczonych miejscach przepowiednie i stowa, odnoszgce sie do
przysztego rozwoju i rozrostu Kosciota po wszystkiej ziemi
i na wszystkie narody?. Zarzuty Donatystow, usitujacych
udowodni¢ na podstawie Pisma $w., ze prawdziwy Kosciot
sktada sie z matej liczby wybranych, wecale nie trafiajag do
przekonania,3 bo sg $mieszne, albo wyptywaja z fatszywego
rozumienia Pisma.

W okresie polemiki z Donatystami powstato takze pi-
smo w 4 ksiegach: Contra Crescomum (r. 406), nastepnie
>r. 410) De unico baptismo i Breviculus collationis — Zbiér
konferencyj, odbytych z Donatystami w Kartaginie w r. 4 11,
w ktérych Augustyn tryumfowat nad przeciwnikamid).

| tu znbw — zwilaszcza w collatio Ill. diei — znajdu-
jemy dowody — z Pisma $w. i z faktéw dokonanych — na
to, ze Kosciot nawet przez Donatystow - ketclickim — na-

zywany, rozszerza sie po catym Swiecie i liczbg przewyzsza
jakakolwiek sekte heretyckg. Augustyn uzasadnia znane nam
przypowiesci Chrystusa, ktére wskazujg na to, ze w Ko-
Sciele wsréd dobrych beda takze i Zii az do dokonania Swiata.

Na wzmianke zastugujg jeszcze 2 ksiegi (z r. 420):
mContra Gaudentium, gdzie autor zbija pretensje biskupa Dona-

0 De un. Eccl. c.4 8 7;¢c.58889; c. 10 g24; Ep. 93 c. 6 § 20.
C. Cresc. L. 4 c. 54 § 64.

2 Gen. XXIlI 16—18; XXVI 1—5; XXVIII 10—15; Isai. XI 9—10
XXVII 6: XL 4—5; XLIX 5-23; LI—4—5; LIl 1: 11—12; Matach.
| 10—11; Ps. 2 7—8; 21 28—29; 18 5; 49 1—2; 65 5—6; 71; 44, 4;
m60,3—4; 107 6; 69 1; 66 3; 118, 5; 158; 89 12; 54 14-16; 85 9; 95 1;
47 3; 56 5—6; 24 44—A47; 48—53 ; Act. ap | 1—8. Matth. 5 14 i 24 14;
24 30. Coloss. | 6 23; Gal. Il 15; Rom. | 5, 10, 14; | Tim. Il 15- 16;
Apoc. | il.

8) De un. Eccl. c. 1 2 § 33 do c. 17 § 44, 45.

*) Cf. Ribbeck; Donatus und Augustinus oder der erste entschei-
dende Kampf zwischen Separatismus und Kirche — Elberfeld. 1858.
str. 515—609.

2*
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tystow Gaudencjusza, by jego sekta nazywata sie katolicka-
Powo!u.e Augustyn na $wiadectwo $w. Cyprjana, ktory prze-
pieknie udowadnia, dlaczego Koscidt, jako mistyczne ciato
Chrystusa, jako duchowa matka i $wiecace storice musi by¢
jednym i powszechnym *). Poza tem nie omieszkiwat $w. Do-
ktor przy kazdej nadarzajacej sie sposobnosci, czy to w li-
stach czy w kazaniach podkresli¢ ceche katolickosci Kosciota,
jako te, ktdéra obok jednosci najbardziej sie wigze z jego istota,
i istnieniem?).

Wiemy, ze Augustyn samym wyrazem: Cathotica — okre-
$la Kosciét Chrystusowy3 a cztonkdw Kosciota nazywa popro-
stu: catholici4). Nastepnie przenosi te n zwe na wiare, ktdra.
Kosciot glosi, a wierni wyznajg: Christiana fides, quae catho-
lica dicitur, per orbem terrarum sparsab,— reguta cathotica6
nisi manifestata sibi doctrina catholicae fidei resistere ma-
lut rit.

Katolickim nazywa autor pokoj i jednos¢ Kosciota: uni-
tas cathotica?), unitas orbis terrae atque omnium gentium9,
unitas cathotica tamquam area dominica9 ; Caritas quae coope-
rit multitudinem peccatorum proprium donum est catholicae
unitatis et pacisl0f; communio unitatis catholicae n) ; per catho-
licam pacem ad vitam venirel3 ; quitumorem animositatis suae
catholicae pacis sanctissimo v,nculo praetuleruntl3d; multitudo
gentium cathoticarum14); nomen catholicum15); auctoritas ca-
thotical6); cathotica disciplinal?) ; concilium catholicum18 com-
munio cathotica,19 cathotica seges,X) Civitates catholicae2l).

W zastosowaniu do Kosciota, jako spotecznosci wier-
nych, oznacza katolickos¢ — jak to wynika z polemiki

") Cf. Sw. Cypr. : De unitate Ecclesiae i Ep. 52.

2) Cf. Ep. 93; Ep.185; Ep. 23; Ep. 35; Ep. 43;Ep. 44; Ep. 49p
Ep. 52; Ep. 53; Ep. 54; Ep. 55; Ep. 144; Ep. 199

3 Ep. 93 0. 78 23; C. Cresc. L. 3 ¢C. 34; De bapt. L. 1c. 3 §4
L.384; L 3c 181;L.3c 168 21; L. 7c 39 §77; De un. Eccl
c. 19 § 50; De v. vel. ¢.7 § 12; C.litt. Petil. L. 2 ¢, 38 §90; De util.
Cred. ¢. 17 § 19; En. in ps. 66 § 6.

4 De bapt. L. 3 ¢c. 18 1;L.4¢c 384;Ep. 93c 183; De ag.
chr. ¢. 12 c. 30; Brev. coli, Ill d. c. 3 §3; c. 10 § 20. De util. cred. c. 17
§ 19; C. cp. Manich. fund. c. 4.

5 De ag. chr. c. 4.

G C. lul. L 1lc 2

") Ep. 93 ¢c. 58 17. 8 Ep, 93 c. 10 § 35. 9 Ep. 185 <c. 4 §
1°) De bapt. L. 3 c. 16 § 21. ") Ep. 149c. 1 § 3. 12)Ep. 185 38§
De bapt. L. 3 ¢c. 16 § 21. )3) C. EpParni. L. 1 c.4 §9. 149 C.Cresc. L.
c. 53 § 63. 15 De util. cred.c. 7 8§19 z Brev. coli. Ill d. c. 3 8 3. 1§ Ep.
118 c¢. 5 § 32; De fide et symb. c. 1§ 1. 17 De util. cred. e. 8 § 20.
18) De bapt. L. 6 c. 13 § 27. 19 De bapt 23 c. 1 § 1; C. ep. Parm. L. 2.
c.5 810. 2) C. ep. Parm. L. 1 c. 14 § 21. 21) Ep. 93 C 5 § 16.

16
14;.
4
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z Donatystami, jego powszechno$¢ t. zn. rozszerzenie sie po
catym Swiecie, na wszystkie narody, dalej jednos$¢ i ziacze-
nie wszystkich narodow w Kosciele, jednozgpdnos¢ catego
chrzescijanskiego Swiata. Dlatego czytamy : se ab Ecclesia ca-
tholica, hoc est ab unitate gentium omnium diviserunt*); uni-
tas catholica — quae toto orbe diffusa estd. Katolicko$¢ od-
nosi Augustyn wprost do Kosciota zaréwno jak i do Ewan-
gelji i prawdziwej wiary, rozszerzajagcej sie rownolegle z Ko-
Sciotem. Ecclesia catholica per totum orbem longe lategue dif-
fusa — te i tym podobne okreslenia czytamy na kazdej nie-
mal stronicy u Augustyna3d. Wobec tych dowodéw upada
zarzut nietylko Donatystéw, ale wszystkich p6zniejszych he-
retykow, jakoby Augustyn ceche powszechnosci Kosciota sto-
sowat do granic imperjum tzymskiego : Ecciesia catholica zna-
czy u Wielkiego biskupa Hippony Kosciot po catym Swiecie
w dostownem rozumieniu.

Powszechno$¢ Kosciota opiera sie — jak widzielismy —
na ob.awieniu bozemd). W ksiegach Starego i Nowego Za-
konu tak duzo mamy na to dowoddéw, ze trudno je wszyst-
kie przytacza¢, bo, jak pieknie wyraza sie Augustyn: Prope
omnis pagina Scnpturae nihil aliud sonat, quam Christum et
Ecclesiam toto orbe diffusam5f | heretykéw, czytajgcych Pi-
smo Sw- a nie chcacych go rozumie¢ w zaSlepieniu i uprze-
dzeniu, doskonale autor okres$la: Ipsi Scripturas tractant et no-
verunt bene, quotidie legendo, quomodo Ecclesia catholica per
lotum orbem terrarum ita diffusa est, ut omnino contradictio
omnis vacetd. Te tez ceche katolickoSci wysuwa Augustyn
w polemice z przeciwnikami: wyliczywszy wiele rzeczy, za-
trzymujacych go w Kosciele, jak: zgode narodéw, madrosc,
powage, stwierdzone cudami, nieprzerwane nastepstwo episko-
patu z biskupem rzymskim na czele — pisze: tenet (me) po-
stremo ipsum Catholicae nomen —esamo imie katolickie go

) Ep.185¢c. 18§ 4. 2 Ep.43c. 1§ 1. 3 Deag. chr.c. 12; c 29: Ep.
93 c. 7 § 23; c. 11 § 49; De un.Eccl. c. 282 ¢.8831; De catech. rud.
ec. 3; Ep. 49 § 2 §3; Ep. 52 8 1§ 2; Ep. 53 0. 18 1; Ep. 55 c. 14
§ 27; Ep. 108 § 6; Ep. 141 c. 8 § 32; Ep. 144 §3; Ep. 35 § 3; Ep. 23
8 2; Ep. 199 c. 12 § 46; Ep. 54 c. 6 § 8; De doctr. chr. c. 3 § 34; Ep.
93 ¢, 4 8 15: c. 9 §31; e 10§ 37; D. c. D. X. 32: XVI 2; De-bapt.
L.3c 181;c283; Sermo 338 §1; C. Cresc. L. 4 c. 61 §74; L.4
c. 52 §62 it p.

4 Cf. Ep. 185 ¢c 182§ 3; Ep. 43 c. 98§ 25 8§ 27; Ep. 49 § 2
Bp. 93. ¢c. 7§ 23.

5 Sermo 46 c. 14 § 33; De ag. 0. 29; Ep. 199 c. 12 § 46 § 48
Ep. 49 8 2; Ep. 52 § 2; C. ep. Parm. L. 1 ¢. 1 § 1; c. 2 § 2. De bapt.
L. 1c 4 85; De un. Eccl. c. 11 § 29.

*) En, in ps. 54 § 16.



zatrzymuje, bo zadna z herezji nie ma odwagi nazwac sie ka-
tolickg)). Dowod z powszechnosci, jako cechy Kosciota, po-
chodzi od $w. Tacjana z Barcelony, ktérego zdanie: Christia-
nus mihi nomen est, Catholicus vero cognomen — stato sie
StawnemZB. Heretykom brak tej cechy, bo nie pozostajg w #3-
cznosci z caltym Swiatem, ale tworzg znikome sekty, ktore
tak szybko ging, jak szybko powstajad.
Charakterystyczng jest rzecza, ze wszedzie, gdzie sg he-
rezje, jest i Koscidt katolicki, a natomiast nie wszedzie, gdzie
jest Koscidt, sg heretycy4. Powszechno$¢ Kosciota tak jest
widoczng,ze nie mozna jej nie zauwazyc¢5. Chrystusa teraz
nie widzimy, ale widzimy Jego Kosciot i przezen w Chry-
stusa wierzymy, jak apostotowie przez Chrystusa wierzyli
w przyszty Kosciolg. ..Znam Koscidt katolicki: narody sg
dziedzictwem Chrystusa, a posiadtoscig Chrystusa krance ziemi,
znacie i nas, a jezeli nie znacie, uwazcie, Ze chcacy moga
pozna¢ bardzo tatwo“7). Kosciét wedtug przepowiedni jest na
gérze zbudowany, aby na wszystkie strony $wiata byt wi-
dzialnym8. Hinc fit, ul Ecclesia vera neminem lateat9.

Wedlug wyrokéw Opatrznosci Koscidt od samych po-
czatkbw rozszerzat sie szybko. Przyczynito sie do tego roz-
proszenie zydoéw po catym niemal znanym wdwczas Swieciell),
a nastepnie nadzwyczajne dary — charismata — jakiemi Bdg
popierat prace Apostotowll). To tez juz w swoim wieku mogt
Augustyn cytowac przeciwnikom takie kraje, jak Persja i In-
dje, gdzie sie przyjmuje Ewangeljal?. Juz nawet krolowie
ziemscy stuzg Chrystusowi i wydajg prawa na rzecz Jego re-
ligjild. W sporze z Donatystami nie potrzeba sie ucieka¢ do
starych dokumentéw, czy publicznych archiwoéw, bo w ksie-
dze Swiata mozna wyczyta¢ to, co w ksiedze bozej zapisano —
maior liber noster orbis terrarum est, in eo lego completum,

C. Ep. Manich. fund. c. 4 § 5.
2 Ep. 1 ad. Sympronianum 4 Migne P. L. t. 13. 1051—1082.
:2Tract 3 in ep 10c. 2§87
C. Cresc. L. 4 c. 54 § 64.
5 Sermo ,338 § 1* Ep. 52 § 1; Ep. 53 c. 1 § 1
9 Sermo 238 § 3.
) C. ep. Parm. L. 3 ¢c. 5 § 28.
8) Ep. 23 § 2.
9 C. litt. Petil. L. 2 c. 32 § 73.
0) Ep. 149 ¢c. 1§ 9; Ep. 102 § 8; C. ep. Parm. L. 1 c. 7 § 12_
M) De bapt. L. 3 c. 16 § 21.
«) Ep. 93 ¢c. 7 § 22; C. Cresc. L. 4 c. 61 § 74.
i8) Ep. 185 c. 18 3 4; Ep. 35 § 3; D. c. D. XVI 37. Ei serviunt
gentes, ipsum adorant principes.
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quod in Libro Del lego promissuml) Proroctwa starozakonne
spetniajg sie istotnie, bo Kosciot rzeczywiscie ustawicznie wzra-
stad, tak, ze sam Donatysta Cresconius wyznaje: in chri-
Stianum nomen totus guotidie vertitur mundus3. Won imie-
nia Chrystusowego napetnia $wiat4). Dochodzimy tedy do
przekonania, ze Kosciot Chrystusowy jest powszechnym
i w przestrzeni i w czasie i numerycznie o tyle, ze dla wszyst-
kich ludzi jest ustanowiony. Zachodzi nastepnie pytanie, jaki
jest stosunek toj cechy do jednostek? Otdéz Augustyn nie roz-
cigga tej cechy na wszystkie jednostki aktualnie, aie wediug
niego wystarczy powszechno$¢ w przestrzeni, przez ktérg Ko-
Sciot daje'moznos$¢ wszystkim, ktérzy sie z nim zetkng, po-
zna¢ go i z nim sie polaczy¢; wystarczy tez do stwierdzenia
tej cechy te, ze we wszystkich krajach i wsrdd wszystkich
narodow jest znaczna ticzba katolikow, przewyzszajgca sekty
heretyckie.

Kwestje te omawia Augustyn w lisScie do Hezychjusza
obszernie i doktadnie5) W liscie tym zbija autor, czy raczej
prostuje mylne zapatrywania Hezychjusza o blizkim koncu
Swiata. Moznaby o tern méwi¢, gdyby Ewangelja panowata
juz na calym Swiecief, jak mu to autor juz w innym liscie
ttumaczyt?), czyni ona jednak ustawicznie postepy i wyszia
juz daieko poza granice imperjum rzymskiego8. Na uwage
zastuguje rowniez list do Deogracjasa9, gdzie autor dowodzi
powszechnosci odkupien a, dokonanego przez Chrystusall), jak
to juz gdzieindziej udowodniono; wedtug Augustyna retigja
chrzesdcijanska i Kosciot Chrystusowy siegajg swemi poczat-
kami tu na ziemi sarne] kolebki rodzaju ludzkiego i wszyscy
sprawiedliwi przed Chrystusem nie inaczej sie zbawiali tylko
przez wiare w przysziego Odkupicielau). Gdy sie rzecz roz-
waza z punktu dziatania faski, nalezy ceche powszechnosci
bra¢ w znaczeniu moralnem, a nie matematycznem, chociaz

) Ep. 43 0. 9 § 25 Cf. Ps. 27-8.

2 Ep. 498 2; Ep.53 c. 1 ; Ep. 44c. 6 8§ 8; Ep. 55 c. 14 § 27.
C.ep. Parni. L. 1 ¢c.282; L.1 c.4g 6;Debapt. L. i c. 485; C. litt.
Petil. L. 1 c. 138 14; L. 2 e. 148 33; L.2c. 3" § 90.

3 C. Cresc. L. 3 ¢c. 65 §73; Sermo 238 § 3; Ep. 1138§31.

4 D. c. D. XVI 37. Odore nominis Christi sicut ager, mundus im-
pletur. . ibid 2. Quod autem norainatius Christo, cuius nomen ubique iam
fragrat ?

5 Ep. 199. 6) Ibid. d. c. 12 § 46 §47 u. 7) Ep. 197. ) Cf. Ps. 7, 18 ;
85 9; Sophon. 2 11. 9 Ep. 102. 10) Ibid. § 8—12.

I14) Ep. 102 § 12. Ttague ab exordio generis humani quicumque in
eum crediderunt, eumque utcumque intellexerunt et secundum eius praeeepta
pie etiuste vixerunt, quandolibet et ubilibet fuerint, per eum salvi facti
sunt...
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i tak Kosciot przewyzsza liczbg swych wyznawcoéw jakgkol-
wiek herezje 1.

Z powszechnoscig w przestrzeni taczy sie koniecznie idea
powszechnosci w czasie. Na innem miejscu wykazano, ze
Kosciotowi przystuguje cecha trwatoSci i niezniszczalnosci
t. zn., ze Kosciot bedzie trwal — wedtug zapowiedzi Chry-
stusa — az do konca Swiata. — Znamy juz twierdzenie Do-
natystow, ze Kosciét Chrystusowy jako katolicki przestat
istnie¢, z wyjatkiem ich sekty, skupionej na terytorium poét-
nocnej Afryki2. Augustyn udowadnia im trwatos¢ i nieznisz-
czalno$¢ Kosciotad, ktorej rekojmig jest nieprzerwane nastep-
stwo na stolicy $w. Piotrad), to tez Kosciot antigua res estH
i trwaé bedzie do konca wiekéw @)

Kosciol Chrystusowy jest katolickim takze ze wzgledu
na wiare, ktdrg gtosi. Wiemy, ze Kosciot stanowi jedng ca-
to$¢ z Chrystusem: Chrystus jako mistyczna gtowa, zyje
i dziata w Kosciele jako w mistycznym organizmie7;. Kto
chce by¢ czton iem Chrystusa, musi by¢ cztonkiem Kosciota,
bo tylko w Kosciele jest: reiigio nominis chnstianis). W Ko-
Sciele jest prawda — reguta yeritatis 9. On jest veritate sin-
cerior w poréwnaniu z jakagkolwiek sektg 10. | to zauwazy¢
nalezy, ze Kosciotl takze pod wzgledem spotecznym dodatnio
wptywa na ludzi, bo ich wigze i jednoczy wzajemng brater-
ska mitoCcigll). Zrddiem takiej jednosci i mitosci moze by¢
tylko prawdziwa religja, ktora jest w Kosciele.

Catholicae Ecclesiae recta fides 1. Tej to wierze Kosciota
ze wszech miar doskonatej, przystuguje tytut: Fides catholical3).
Z wiarg katolickg #aczy sie karno$¢ — disciplina catholica,
ktéra od Chrystusa przez Apostotow przeszta do Kosciota
i trwaé¢ bedzie w pokolenial4). Karnos¢ koscielna zgda postu-

* Dc utilit. cred. c. 7 § 19; Ep. 498 2; C. Cresc. L. 4 ¢, 59.8 73;
Sermo 16 c. 8 § 18

2) De haeres 69.

s) Ep. 113 § 31; En. in ps. 60 § 6; In ps. 77 §42; De symb. ad
cat. ¢, 6 § 13.

4 Ps. c. partem Donati. Cf. Math. XVI 18; Dp. 53 § 2.

s)D. c. D. XX 8. En. in ps, 60 § 6; En. in ps. 71 § 8.

De bapt, L. 1 c 15 8§ 24

) Ep. 140 c. 6 § 18

*) En. in ps. 81 § 8; cf. De v. vel. c. 7.

9 En. 4 in ps. 30. S. 3 §8

10) De util. cred. c. 7 § 19.

II) De fide et symb. c. 9; Ep. 185 c. 5 § 18.

13) Ps. c. partem Donati; En. in ps. 83 § 7.

13) In lo. tract. 34 § 2

14) De ag. chr. c. 4; Ep. 185 ¢c. 7 § 22.
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szefistwa dta prawdziwej wiary, bo prawdziwa wiara odrzuca
a potepia heretyckie btedy — recta fides improbat tale com-
mentum et diabolicam doctrinam esse cognoscit, a od wier
nych zgda nie tylko wiary subjektywnej, ale takze stara sie
ich przekona¢é — nec solum agnoscit credendo. sed in qui-
bus potest, convincit etiam disputando.

Dogmaty wiary Kkatolickiej sg wprawdzie niewzruszo-
nymi 3, ale to nie przeszkadza postepowi wiary i nowemu
sposobowi okreslania starych prawd3. Kosciot nipomylny
w nauczaniu prawd wiary jest najpewniejszg rekojmig, iz
w nim miesci sie¢ cata prawda i cata tres¢ wiary4). Wiara
katolicka nie moze uledz zmianie, bo prawda zmieni¢ sie nie
moze5 W co caly roizaj ludzki, choéby tylko w pojeciu
moralnem, wierzy, to musi sie opiera¢ na prawdzie ®); co caty
Swiat uznaje, chocby na to nie bylo wyraznych dowodow
w Pisme $w., to musi mie¢ swe zrédto w tradycji apostol-
skiej 7). Przez ten Kosciot rozumie Augustyn przedewszyst-
kiem Kosciot nauczajacy, bo Kosciot, stuchajacy zajmuje sta
nowisko wiecej bierne, stanowi jednak z Kosciotem nauczaja-
cym jedng organiczng catosé.

Z cechg katolickosci w $cistym zwiagzku pozostajg inne
cechy, zwlaszcza za$ jednos¢, Swieto$¢ i apostolskorté, ktére
omowimy osobno.

Jest wiec Kosciot istotnie powszechnym pod kazdym
swzgledem i ze wszech miar doskonatym, jest katolickim, jako
pojecie tego, co mozna powiedzie¢ o Chrystusie i Jego Ko-
Sciele z Nim zilagczonym, jako suma zbawienia, wreszcie jako
wyraz przeznaczenia stworzenia do chwaty Boga, w ktérym
jest poczatek i koniec jednego wielkiego obcowania Swietych
z Bogiem-Cztowiekiem, jako mistyczng gtowg na czele.

Praca Augustyna nad rozwinieciem pojecia cechy po-
wszechnosci Kosciota byta zasadniczg i dla nastepnych poko-
leri decydujacg, a to dlatego, ze on pierwszy zebrat przeka-
zany przez poprzednikow materjat, uporzadkowat go i zuzyt-

*) De util. cred. c. 8 § 20 ; Seauere viam eatholicae disciplinae, gllae
ab ipso Christo per Apostolos ad nos usque manavit, et ab hinc ad poste-
roS manatura est...

2 In lo. tract. 34 § 2; cf De bapt. L. 4 c. 16 § 23; gdzie uzasa-
dnia istnienie w Kosciele nietylko wiary, ale takze nauki wiary : doctrina
fidei eatholicae...

3 Ep 166 167 ad Hieronymum. cf. Retract. L. 2 c. 45.

4) De bapt. L. 5 ¢ 36 § 37.

5 Sermo 195 c. 11 § 2: Ench. c. 34; C. Faust. Manich, L. 15 c. 3.

6) De ag. chr. c. 4.

) De util. cred. c. 17 § 35.
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kowat. Dokonczenie tej pracy zachowanem byto dla filozofji
i teologji schoiastycznej, ktdra bogactwo poje¢ Augustyna —
jak wogole poje¢ patrystycznych — miata ujg¢ w $ciste okre-
Slenia i powigza¢ w fancuchy dystynkcyj. Bylo to jednak
tylko dokoriczenie, a nie zmi na poje¢, ani nawet nie posu-
niecie ich naprz6d — dziatalnos¢ bowiem epoki po Augusty-
nie az do $w. Tomasza m z wyjatkiem moze Wincentego
z Lerinum — miata charakter tylko zachowawczy — a i $w.
Tomasz, okazuje sie wiernym uczniem najwiekszego z Ojcow
Kosciota zachodniegol). X. dr. Jan Czuj.

Wute ,ilailtiH" 9 Peofateoehil

W nowem czasopi$mie, poswieconem studjom biblij-
nym, p. n. ,,Biblic au,2 wydawanem od r. 1920 przez pa-
pieski Instytut biblijny w Rzymie, zamieScit w zesz. 2 (str.
173—210) X. A. Fernandez S. I. artykut w jezyku hisz-
panskim bardzo godny uwagi p. n ,La critica reciente y el
Pentateuco,” w ktorym o$wietla krdtko a dobrze zapatry-
wania roznych badaczy z obozu racjonalistycznego na po.-
wstanie i autentyczno$¢ Pentateuchu. O.0 gtéwna tres¢
artykutu:

Wedtug najbardziej rozpowszechnionej w $wiecie pro-
testanckim teorji Grafa i Wellhausena sklada sie Pentateuch
z czterech wielkich ,,dokumentéw, z ktérych dwa, | i E,
byty napisane okoto 9, wzglednie 8 wieku a ztgczone okoto
7; trzeci, D, powstat w tym sa ym w. 7,a4-ty P, w okresie
niewoli babilonskiej. Dopiero w czasach Ezdrasza, w potowie
wieku 5, a moze i poOzniej utworzono z tych dokumentéw
jedno dzieto, tj. nasz dzisiejszy Pentateuch. Mojzeszowi sa-
memu nie przypisujg zwolennicy tej teorji albo zadnego udziatu
w kompozycji dzieta, albo tak maly, ze to nie daje wecale
podstawy Gostatecznej do usprawiedliwienia tytutu autora.

Argumenty, przytaczane dla uzasadnienia tej teorji, sg
charakteru literackiego i historycznego. Do Kklasy pierwszej
naleza roézne imiona Boga: Jahveh i Elohim; duplikaty, czyli
ustepy, powtarzajgce to samo, w ktdrych jednak napotyka sie

J) Cf. Commer: dz. c. str. 87.

2 Woychodzi jako kwartalnik. Pren. roczna we Wioszech 18 lir.,
w innych krajach tyle, ile kosztuje 20 lir. Adres: Roma 1, Piazza
della Piiotta, 35. Editore di Biblica.



takze pewne réznice i sprzecznosci; réznica jezyka i stylu;
rozmaitos¢ pojec religijnych itd. Do drugiej klasy nalezy ze
stawienie prawodawstwa Mojzeszowego z historjg lzraela,
z ktorego to zestawien a jasno wynika wedtug krytykéw nie-
zaleznych, ze to prawodawstwo w znacznej swej czesSci nie
istniato jeszcze w czasie Sedziéw ani moze w epoce krolow.
Na podstawie takich ,,dowodow" odréznia sie owe rzekome
dokumenty.

Wszystkie te racje popiera sie takim aparatem erudycji
filologicznej, taka nadmierng obfitoscig dat, ze przynajmniej
na pierwszy rzut oka czynig na czytelniku wrazenie. | dla- ¢
tego nie mozna sie dziwi¢, ze niektérzy badacze, dawszy sie
z jednej strony przekona¢ o istnieniu wspomnianych doku-
mentéw, a z drugiej strony nie chcac zerwa¢ z tradycjg, ktora
przypisuje Mojzeszowi autorstwo Pentateuchu, szukali sposobu
pogodzenia tych dwéch przeciwienstw:

Llstniaty — i to przez dhugi czas — rozdzielone te
cztery dokumenty, lecz one wszystkie pochodza od wielkiego
prawodawcy." Tym sposobem chca pogodzi¢ wymagania kry-
tyki nowoczesnej z poszanowaniem tradycji koscielnej. Takie
zdanie wypowiedziat O. Brukker w ksigzce swej p. n. , L’Egtise
et fa Critique biblique” (1907, str. 141—149), a z nim zgadza
sie, jak sie zdaje, Mangenot w swoim artykule ..Genese".
(Dictonnaire de theologie catholique, v. 6 col. 1196). Takze
profesor Pisma $w. w Instytucie katolickim w Paryzu I. Tou- -
zard przyjmuje i rozwija szerzej ten poglad w artykule p. n.
»Moise et Josue" w ,,Dicticnnaire Apologetique de la Foi Ca-
tholique (Fasc. XV, 1919, col. 695—755 i 706—724).

Czy jednak rzeczywiscie wyniki badan powaznych zmu-
szajg do przyznania, ze owe cztery dokumenty istniaty na-
prawde i ze z nich ztozono Pentateuch?

Ze Mojzesz korzystat z réznych dokumentéw dawniej--
szych i ze niektdre z nich po prostu przepisat, zachowujac
ich forme pierwotng, na to zgadzajg sie wszyscy i nie widzg
w tem zadnej trudnosci. Ale czy mozna uwaza¢ za rzecz
prawdopodobng, ze Pentateuch jest po prostu zlepkiem réz-
nych dokumentow, ktére w roznych epokach otrzymaty swg
forme ostateczna? Nic za tem nie przemawia, oprécz wymy-
stéw t. zw. krytyki ,,wewnetrznej", ktéra naprozno stara sie
nas przekona¢, ze wyr6znita w ksiegach Mojzeszowych czesci
ich skfadowe. Tak np. Baentschl) anatomizuje pierwszych 22

9 Exodus — Leviticus — Numeri (1903) w ,,Handbuch zutn
Alten Testament" wyd. przez W. Nowacka.



wierszy Ksiegi Wyjscia w ten sposéb, ze 1—5 przypisuje
dokumentowi P, 6 I, 7y dzieli na trzy czesci, z ktérych
pierwsza ma przynaleze¢ do P, druga do I, ostatnia znéw do
*P. A przeciez inni nie mogg dopatrzy¢ sie zadnej racji ro-
zumnej, ktoraby nie pozwalata stow: ,,Synowie Izraelowi
urosli i jakby wyrastajagcy rozmnozyli sie i umocniwszy sie
zbytnie zapetnili ziemie" — przypisa¢ jednemu autorowi,
rownie jak wierszy 1—6. A takich przykltadéw moznaby
przytoczy¢ ilo$¢ niezliczong!

Ale tu nasuwa sie zarzut, ze nie nalezy ktas¢ zbytecz-
nego nacisku na takie drobiazgowe prdéby sekcyjne, bo prze-
ciez bez wzgledu na to, czy proby ;e przemawiajg komus do
przekonania, czy nie, moze hipoteza Grafa-Welihausena by¢
opartg na mocnej podstawie; trudno za$ przypusci¢, ze by-
taby zyskata prawie jednogto$ny poklask najuczenszych ba-
daczy, gdyby takiej nie miala podstawy.

Na to jednak odpowiadajg stusznie jej przeciwnicy, ze
po 1-sze badacze ci nalezg prawie wszyscy do obozu racjo-
nalistow, ktéry pozostaje pod wplywem uprzedzen aprjory-
stycznych, zaczerpnietych z dziedziny filozofji i religji i nie
kieruje sie zasadami trzezwej krytyki naukowej; a po 2-e
nie brak i w tym obozie uczonych, ktérzy zwalczajgq stanow-
czo, a po czesci z sarkazmem teorje dokumentow, jako sub-
jektywna, niedorzeczng i niemozliwg, jak William Henry Greenl),
James Orr?, Johannes Dahse3, Martin Gemoll4), Wilhelm
Molier§ B. D. ErdmansQ), B. Jacob?).

Rozpoczeta sie widocznie reakcja bardzo silna przeciw
tej hipotezie i to w imie samej krytyki naukowe;j.

Punktem wyjscia dla teorji nowoczesnych byta ta oko-
liczno$¢, ze w réznych ustepach Ksiegi Rodzaju nazywa sie
Boga imieniem Jahveh prawie wylgcznie, a w innych Elo-
him; to dalo powod do rozrozniania dwoch dokumentow:
jahwistycznego i elohistycznego, ktére utrzymato sie w po-
staci mniej lub wiecej rozmaitej od czasow A struc’a az

") The Higher Criticism of the Pentateuch, London 1910,
The Problem of the OIld Testament, considered with refe-

rence to recent criticizm. London 1909,

3 Textkritische Materialien zur Hexateuchfrage. Giessen 1912.

4i Grundsteine zur Geschichte Israels-Leipztg 1911.

¢ Historisch-kritische Bedenken gegen die Graf-Wellhausensche
Hypothese von einem friiheren Anhanger. Giitersloh 1899,

°) Alttestamentische Studien. 1 Die Kompositlon der Genesis.
Giessen 1908.

7 Der Pentateuch. Ezegetlsch-kritische Forschungen. Leipzig
1905. — Oueilenscheidung und Exegese im Pentateuch. Leipzig 1916.
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do naszych. Wielu jednak sadzi, ze ta roznica imion da sie
wyttumaczy¢ bardzo dobrze bez pomocy hipotezy wspomnia-
nej. | tak twierdzi 1. Hontheim (Zeitschr. fur kath. Theologie
1910, str. 625—640), ze uzywanie na przemian imion Jahveh
i Elohim stosuje sie do pewnych praw statych i nie daje
zadnej podstawy do rozrézniania dokumentéw. Fr. Humme-
lauer utrzymuje w swym ,,Commentarius in Genesim™ (1908)
ze w tekscie pierwotnym Ks. Rodz, n e znajdowato sie nigdzie
imie Jahveh i ze wstawiono je dopiero pdzniej (str. 5—14).

Podobne wyjasnienie, cho¢ w sensie odwrotnym, dat
juz w r. 1904 Henry A- Redpath, profesor uniw. w Oksfor-
dzie (The American Journal of Theology 1904, str. 286—301).
Wedtug niego istniaty dwa wydania Pentateuchu, jedno
z imieniem Jahyeh — nie wykluczajgce jednak zupetnie imie-
nia Elohim — i drugie pdzniejsze, przeznaczone dla szerszych
kot, w ktérem znajdowato sie tylko to imie i z ktérego wy-
kreSlono wszedzie imie Jahveh z powodu czci religijnej dla
imienia ,tetragrammatcn”. Podobng do tej jest ,hipoteza pe-
rykop" Dahse’go (,, Textkritische Materiaiien zur Hexateuch-
frage. |. Die Gottesnamen der Genesis, Jakob und Israel. P
in  Genesis 12—50“. 1912). Przypuszcza on, ze kiedy roz-
dzielano ustepy, ktore miano odczytywa¢ w synagogach,
wpisywano wedtug pewnych zasad imiona Jahveh i Elohim.

Ale co wiecej, wielu autoréw nowszych sadzi, ze dzi-
siejszy tekst hebrejski nie daje zadnej pewnosci, kiedy chodzi
0 uzywanie tych imion, na co dostarcza wedtug nich dowodu
poréwnanie go z Septuagintg, ktora rozni sie pod tym wzgle-
dem w wielu miejscach od tekstu masoreckiego, a trudno
przypusci¢, ze roznice te pochodza od tlumaczy (Erdmans,
Die Komposition der Genesis, 1908 str. 34 n., Redpath 1 c.
str. 294—301, Dahse 1 c. str. 93. i inni). Zresztg w nie-
jednem miejscu, gdzie wedtug teorji dokumentéw powinnoby
by¢ imie Elohim, znajdujemy Jahveh.

Szczeg6lne znaczenie przypisujg dalej krytycy t. zw.
»duplikatom" w Pentateuchu, ktére rozpoznaje sie po wia-
Sciwosciach jezykowych, po sposobie przedstawienia rzeczy,
po powtdrzeniach i sprzecznosciach. Mozna jednak wykazaé
w kazdym wypadku szczegétowym, ze niema sprzecznosci
miedzy opowiadaniami; z faktu zas, ze niektore rzeczy sg
powtorzone, nie wynika bynajmniej wniosek wysnuwany
przez zwolennikow teorji dokumentéw'.

Co sie dalej tyczy roznic stylu i jezyka, nikt nie
zaprzecza, ze w licznych wypadkach réznice takie dajg pod-
stawy do odrozniania autoréw iepok i ze sg pod tym wzgle-
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dera roznice znaczne i w Pentateucbu (np. miedzy Ksiega
Rodzaju a Deuteronoraium). Ale zachodzi pytanie, jaka jest
doniosto$¢, jaka sita dowodowa tego faktu? Czy mozna na
tej podstawie wskaza¢, z jakich czesci ztozony jest Penta-
teuch ? Gdyby owe cztery ,dokumenty™: | E D i P istnialy
kazdy dla siebie i gdyby w kazdym z nich styl i sposéb przed-
stawienia rzeczy miaty charakter jednolity, bytaby podstawa
do przysadzania ich roznym autorom. Ale tu zachodzi co$
wprost przeciwnego. Kiedy sie czyta np. ks. Leviticus, "ktora
ma naleze¢ do P (Kodeks kaptanski), czynig rozdziaty 18
a zwilaszcza 19 a takze kilka z nastepnych wrazenie bardzo
rézne od poprzednich. Przyznajg to i krytycy, ktérzy uwa-
zajg rozdz- 17—26 za grupe osobng, nazywang przez nich
,»prawem Swietosci4 Ale moze i ta grupa jest ztozona, bo
widoczne sg w niej takze wiasciwosci stylistyczne dokumentu
P. Co wiecej: we wszystkich dokumentach odkryto réznice
stylowe tak, ze rozpoczeto dzieli¢ jeszcze I, E, P na 1112 13;
E1E2E3; P1P2

Jeszcze za$ lepiej ujawnit te trudnosé, a raczej nie-
mozliwo$¢ wyrdznienia dokumentéw na podstawie wiasciwosci
jezykowych i stylistycznych — fakt nastepujacy, dosy¢ po-
cieszny : oto byt czas, kiedy ,Kodeks kaptanski” uwazano za
najstarszy =z owych czterech i umieszczano je w takim
porzadku chronologicznym: PIED. Przeciw temu porzadkowi
nie znajdowali wowczas krytycy zadnych racji, zaczerpnie-
tych z jezyka i stylu P. Dzi$ uchodzi przeciwnie P za naj-
m todszy i porzadek jest: JEDF, a o jezyku i stylu P za-
pewnia sie, ze one $wiadczg o pochodzeniu dokumentu P
z czasOw nowszych Coéz sie wiec stato ? Co byto powodem
tak radykalnego przesuniecia ? Oto przyszedt Wellhausen
i swoimi argumentami — nie z dziedziny literackiej, aie hi-
storycznej, przekonat swoich kolegéw, ze P nie oznacza po-
czatku, lecz przeciwnie kres ostatni ruchu ewolucyjnego, ktory
doprowadzit powoli do stworzenia prawodawstwa lzraelowego.
.Jakiez jest wobec tego znaczenie wychwalanych argumentéw
literackich?

To tez Driver (Introd. to the Liter, of the OldTest. str.
136) przyznaje otwarcie, ze znamiona literackie nie zawsze
dostarczajg dowodu rozstrzygajagcego dla oznaczenia daty
réznych dokumentdéw, a Wellhausen stwierdza, ze historja
jezyka przywykla na nieszczescie ,do tego, ze z nig obcho-
dzg sie jak z miekim woskiem" (Prolegomena, str. 12); —
.stowa ktére nie wymagajag komentarza.
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Wystarczy tu zresztg przypomnie¢ stawng historje t. zw.
kwestji Homerowej. Jeszcze przed kilkudziesieciu laty
utrzymywata wiekszos¢ filologdw niemieckich, ze dzieta, przy-
pisywane Homerowi, powstaty z réznych piesni, ktore dopiero
za czasOw Pizystrata zlozono w dzisiejszg catos¢ i ze tego
dowodzg wielkie rdznice jezyka, stylu, poje¢ religijnych, pe-
wne sprzecznosci w opowiadaniu itd.; — czyli wykazywano
-czesci sktadowe lliady i Odyssei na modie bardzo podobng do
tej, ktorg dzi$ stosuje sie do Pentateuchu W ostatnich za$
latach dokonat sie zwrot zupeiny w zapatrywaniach na te
sprawe i juz chyba bardzo niewielu znalez¢ mozna takich,
ktérzy jeszcze chcieliby podtrzyma¢ hipoteze Wolfa. Por.
Friedrich Blass ,,Die Interpolationen in der Odyssee" (1904);
Dietrich Miilder. ,,Die Ilias und hre Quellen* (1910); Carl
Rothe ,,Die llias ais Dichtung™ (1910); Draheim ,,Die Odys-
see ais Kunstwerk" (1910); Drerup, Homer; Sinico ,,Homer
zmartwychwstaty".

Podobnego losu dozna zapewne predzej czy pozZnigj
hipoteza, odmawiajgca Mojzeszowi autorstwa Pentateuchu.

P.

69'zort& na 2 Niedziele Postu,

Chwile taborowe.
»Panie, dobrze nam tu byé.“ (Mat. 17, 4.

Scene, opisang przez natchnionego E vangeliste, nakre-
$li' mistrzowski pendzel Rafaelg na stynnym obrazie ,Prze-
mienienie Panskie." Na samotnej gorze unosi sie¢ pomiedzy
.Mojzeszem a Eljaszem Swietlana posta¢ Jezusa. Znikt ciezar
doczesnosci, jasno$¢ nadziemska przebija ludzkg powloke,
srebrzysty obtok zwisa nad wierzchotkiem tej btogosta-
wionej gory ispuszcza sto na grupe tych Apostotow. Odchy-
lony rgbek nieba, przedsmak jego radosci napetnia ich serca.
Dziwne uczucia nurtujg ich dusze, oszotomieni chwatg, sto-
dyczg i wewnetrznem zadowoleniem, jedno tylko majg zy-
czenie : Oby sie to nigdy nie skorniczyto, oby nie byio prze-
sztosci ni przysztosci ni zmiany 1 Piotr gotéw tu rozbi¢ 3
namioty, tu pragnie zamieszkac stale, bo tu widzi on i jego
towarzyszo wiasciwg chwale Mistrza, tu styszy powazne sto-
wa Boga Ojca niebios, tu odczuwa i przeczuwa rado$é, o ktd-
rej tak czesto mowit Pan. Lecz niestety ta chwila trwa tak
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krotko, niebawem niknie to cudowne widzenie, trzeba zstapic¢
z gory do szarzyzny zycia, tu na ziemi trzeba jeszcze pra-
cowac, cierpie¢, walczy¢, nim sie ta chwila taborowa prze-
mieni w trwale posiadanie zupetnego szczescia.

1. Moze zazdroscimy trzem wybraicom Chrystusowym
tych godzin taborowy ch? Lecz i my przezywamy ws$réd pracy
i znoju, wsrod trosk i trudéw zycia takie chwile radosci
i szczescia wewnetrznego. Takg rafg, ,na ktdrej nam
dobrze byc¢", jest dla ucznia dobrego, sumiennego, wie-
rzacego, nie dotknietego zarazg niewiary lub zepsucia mo-
ralnego nauka religii. Umyst jego, zaprzatniety przedtem do-
czesnemi sprawami, przedmiotami $wieckimi, gateziami wie-
dzy naturalne , ziemskiej, p/zenosi sie na kfotki czas — 2
godziny w tygodniu — jakby na Tabor, w miejsce ustronne,
ciche, zdziera z siebie powtoke doczesng, ubiera sie w glo-
rjole nieba, wpatruje okiem duszy w istote i doskonatosci
Boga, by Go pozna¢, pokocha¢, do Niego przylgna¢ .Tu nam
przedstawia Kosciot katolicki, piastun i str6z depozytu obja-
wienia, przez s-*ego stuge, kaplana-katechete to wszystko,,
co od Boga otrzymat, te odrobine poznania czyli- chwaty
i Swiatta na .ziemskiego. Na najnizszym stopniu odstania nam
w przystepny, sposob catoksztalt tego wszystkiego, czego-
Bog zada od naszego rozumu i od naszej woli i tego, co
czym dla'nas, by ten Scisty zwigzek duszy naszej z Sobg.,
utrzymac, Nastepnie kroczymy z Pismem $w. w reku od po-
czatkdw Swiata, po przez pierwotne Objawienie Patryarchow,
przez ucisk Faiaonow za Mojzeszem do ziemi obiecanej, po-
ci.-.iwiajagc madra, przezorng i wszechmocng Opatrznos$¢ Boska,,
ktéra jeden wybrata naréd, jemu powierzyta skarb Objawie-
nia i uczynita go piastunem idei mesjanskiej. Styszymy gro-
my Synaju, ptomienne nawotywania Eljasza i innych na-
tchnionych i uwierzytelnionych postancéw nieba, Prorokéw,,
przebiegamy myslg i przezywamy te dtugie wieki tesknego
oczekiwania Mesjas/a, poznajemy, jak lzrael cudownie byt
przygotowany i crzyspasobiony do przyjecia Tego, ktéry
miat byC¢ postan, lecz ktérego ,,swoi nie przyjeli." Przytgczamy
sie do pastuszkéw i Medrcow ze Wschodu, wstepujemy du-
chem do nazaretanskirj lepianki, obserwujac zycie miodego
Jezusa, jak w zrasta w tatach, w madrosci i w ta-
sce u Boga i u ludzi, jak jest Matce i Opiekunowi po-
stuszny, jak usSwieca prace reczng przy warstacie ciesielskim;,
kroczymy po $ciezkach ziemi palestynskiej, zroszonej i uswie-
conej Jego przyktadem, zyciem, cudami, postem, znojem,,
modlitwa, meka, krwig, $miercig i tryumfem paschalnym.
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Wstuchujemy sie w Jego Boskie stowa, w przecudne przypo-
wiesci, spoczywamy na Jego czulem Boskiem sercu, ktore
przyjmuje grzesznikow ijada z nimi (k. 15
2). A te martwe litery Pisma i zywe stowo katechety od-
zywa sie tak czesto do nas stowami Boga Ojca: To jest
Syn Bozy prawdziwy, tego stuchajcie! Towa-
rzyszymy Mu do wieczernika, w drodze do Getsemani, sta-
jemy sie widzami krwawej tragedyi $mierci Boga-Cztowieka,
stoimy po grozie Wielkiego Pigtku opromienieni chwatg zmart-
wychwstania, oblani $wiattem z nieba w poranek wielka-
nocny nad Jego grobem, nucgc wesote Alleluja. W Jerozoli-
mie wchodzimy w dniu Piecdziesigtnicy do sali, w ktdrej
zlewajg sie purpurowe strugi ognia, Swiatta i sity na dru-
zyne uczniow Paniskich i ruszamy z nimi na wszystek Swiat;
widzimy, jak z ziarna gorczycznego powstaje potezne drzewo
Chrystusowe. Sledzimy bacznem okiem prace, zwyciestwa,
sukcesy i uciski Apostotéw, przelatujemy z Pawiem lady
i morza, stuchamy jego ptomiennych kazan, w ktorych gtosi
Helenom i Rzymianom, zydom i poganom Chrystusa ukrzy-
zowanego. Czy to nie chwile taborowe?

To znow wpatrujemy sie w przesliczne obrzedy Ko-
Sciota katolickiego, ktdre tak podniosle w szacie giebokiej
symboliki ucza nas uwielbia¢ Boga, wyprasza¢ taski, btagac
0 zmitowanie, zagtebiamy sie w Swietg ofiare eucharystyczna,
przezywamy rok koscielny, ktory nam w wysoce dramatyczny
sposob uprzytamnia wielkie dzieto Odkupienia. Czyz nam tu
nie dobrze byc¢.

A na stopniu wyzszym poznajemy w sposow giebszy
podstawy i zrédta naszej wiary, przegladamy sie w zwier-
ciedle doskonatorci naszego Pana, ktory do nas jakby wolta;
»Jam jest drogg i prawdg i zywotem 'l (Jan 14, 6);.
poznajemy Jego dzieto, Kosciol, nastepnie w systematycznem
ujeciu dogmatu, tak, by wiara nasza byta rozumnem postu-
szefistwem; wiec je uzasadniamy, staramy sie zrozumie¢ na
podstawie poréwnan, anaiogij z zycia i z natury, by je zgte-
bi¢, a gdzie otoczone Swiattem tajemnicy, by podda¢ pokornie
rozum i wole. Czyz to nie Tabor?

A wole Boza, normy naszych czyndéw, przepisy sumie-
nia, przykazania Boga i Kos$ciota i nareszcie losy Krolestwa
Bozego na ziemi w ciaggu wiekow' — te Wielkie Pigtki, gdy
stabos¢ ludzka tlumi Boski pierwiastek i te epoki tryumfu,
i chwaty, gdy Duch Bozy znajduje chwate serca i dobrg
wole u ludzi — odstaniajg nam ostatnie lata nauki szkolnej.
Czyz nie czujemy stodyczy i spokoju w sercu, ze nam Pan

3
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X.

wytyczyt droge do szcze$cia, ze caly rdéd ludzki prowadzi
przez swoj Kosciot do prawdy i chwaly ?

To sg blogie, w zaciszu i skupieniu spedzone chwile
taborowe.

Z naszej strony domagajg s:¢ te chwile powaznego na-
stroju, uwagi, korzystania z nauki, wszak Mojzesz, Eliasz,
sam BoOg przemawia do naszego umystu, do serca i woli;
wymagaja sumiennego, gruntownego i trwatego przyswajania
sobie tego wszystkiego w domowem studjum, wszak ,ten
jest zywot wieczny, — wola Zbawiciel w arcyka-
ptanskiej modlitwie — aby poznano Ciebie, jedy-
nego Boga iJezusa Chrystusa, ktéregos$ Ty
postat.” (Jan 17, 3)

2. Chwilg przemienienia jest dia nas czas modlitwy.
Gdy sie usuwamy od zaje¢ codziennych, nieraz znojnych
i przykrych, gdy idziemy na postuchanie do Boga, szczegdl-
nie rano, wieczér, przed praca, po pracy — czy to z pokio-
nem, czy z prosbg blagalng, czy z szczerg podziekg, czy
pokornem przeblaganiem za uchybienia i upadki — mamy
wejs¢ jakby na szczyt Taboru. Zbawiciel tak czesto sie mo-
dlit, noce cate spedzat na rozmowie z Bogiem
(Ek. 6, 12.), polecat Apostotom i wiernym, przedewszystkiem
za$ miodziezy modlitwe ciggla, nie ustajacg (Lk. 18, t.), bo
wiedzial, jak nam pobozne wzniesienie duszy do Boga po-
trzebne; pobozne, powiadam, skupione, gorace, bo niczem sie
Bog wszystkowiedzacy tak nie brzydzi, jak bezmys$inem,
mechanicznem powtarzaniem dzwiekéw bez tresci, bezdusz-
nem Kklepaniem formutek modlitwy. Uwazajmy, by nas mio-
dziencow, ktorych szkota ciagle naktania do zycia wewnetrz-
nego, nie spotkat przy modlitwie zarzut Chrystusa; ,,Ten
lud czci Mnie wargami, lecz serce ich daleko
jest ode Mnie* (Mat. 15, 8.). Trzyma¢ wyobraznie na
wodzy, szczegdlnie gdy myslg rozbieramy jaka$ prawde
Bozg, gdy sercem i afektem w medytacji obejmujemy jakby
Boga, wtozy¢, przela¢ do kazdej mysli, do kazdego westchnie-
nia i stowa, ktore wychodzi z serca i ust, catg dusze, cala
gorgco$¢ mitosci Bozej — wowczas znajdziemy postuch,
otwarte ucho, szczodrg prawice u Pana, ,,Proscie, a be-
dzie wam dano; szukajcie, aznajdziecie; ko-
taczcie, a otworzg wam*“ (kk. 11, 9.). UsuAmy sie
przeto na te chwile taborowg na ustronne miejsce, dokad
zgietk Swiata nie dochodzi, zamknijmy oczy i uszy ciata,
rozbijmy namiot u stép Bozych, a On zleje na nas $wiatto,



sile, btogostawienstwo dla naszych prac doczesnych i wiecz-
nych. Dobrze ram tu byc.

3. Chwilg taborowg to nasze wspolne nabozernstwo
w niedziele i $wieta. Mineto sze$¢ dni pracy, ,troszczy-
liSmy sie i zabiegali o bardzo wiele rzeczy,
aprzeciez jednej potrzeba (kk. 10, 41« — troski
m zbawienie, o udoskonalenie naszej duszy. Wystuchaj wiec,
kochany, z uwagg nauki, egzorty, by ziarna stow’a Bozego
padaly na grunt podatny, na glebe spulchniong i przyniosty
owoc stokrotny; przechowaj je, jak Matka Boska, w sercu
I pamieci, powtarzaj przedsiewziecie, uczynione codzie rano,
badaj sie, czy$ dotrzymat danego Bogu przyrzeczenia, badaj
sie przy wieczornym rachunku sumienia, bo tak tylko, ciggis,
bezustanng pracg wyrobisz w sobie state usposobienie, ciggta
sktonno$¢ do dobrego, wykrzeszesz cnote i nieugiety chara-
kter, ktéry sie nie ziarnie nawet w ciezk ch pokusach. Wiesz,
co Zbawiciel powiada w kazaniu na gorze: ,Kazdy, kto
tych stéw moich stucha i wypet-nia je, pod o
bny jest do meza, ktory zbudowat sobie dom
na opoce. | spadty nawatnice iwezbraty po-
toki i powiaty wichry iuderzyty na 6w dom -
a on nie rungt, bo podwaliny jego byty na
sopoce.” (Mt. 7, 24, 25). Tych kilka minut raz na tydzien,
kiedy to Ojciec n ebieski do Ciebie wola: ,,Ten jest Syn
woj, mity, w ktdrym mam upodobanie; Jego
stuchaj!* (Mt. 17,5 ) — niech bedzie takg chwilg taborowa,
kiedy wpatrujesz sie w pierwowzor cnoty, doskonatosci,
w Chrystusa, kiedy badasz tajniki serca i narowy woli i po-
stanawiasz tak postepowac, by ci zawsze dobrze byto w po-
faczeniu Scistem z Chrystusem. A potem rozbij namiot choéby
tylko na p6t godz nki przed ottarzem, na ktory zstepuje z nie-
bios podwoi Bo6g-Cztowiek, nie tylko w towarzystwie Mojze-
sza i Eljasza, lecz otoczon niezliczonymi hufcami duchow
niebieskich. To blog-t chwiia szczescia, bytes z niej umiat
korzysta¢. Nie trzech tylko zaufanych uczniow Pan dopuszcza
do siebie, On nas wszystkich zaprasza, woia, zmusza. ,,Panie,
dobrze nam tu by¢" — powinnismy wota¢, tgczy¢ nasze
modty z blaganiem kaptana, z nim wspdtofiarowac, ktasé na
ztocistg patene nasze przedsiewziecia, intencje, prace i trudy,
z kaptanem Zbawiciela eucharystycznego powita¢, wielbié,
rozmawia¢ z Nim w pieknym, podniostym $piewie, jak ongi
Mojzesz i Eljasz. Niewidzimy wprawdzie Jego promieniejgcej
chwaty, nie ogladamy Jego Majestatu, ISnigcego stoficem nie-
bianskiem — oczy nasze widzg ostone chleba, lecz wiara

3*
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nam powiada: To Syn Bozy, to Stowo, ktére ot te-
raz ciatem sie stato.” (Jan 1, 14)- Lecz schylamy
komie gtowy, zginamy naboznie kolana, wotajac: Dobrze
nam tu byé¢, Tobie, Jezu, zyje, Tobie umieram, Twoim je-
stem W zyciu i $mierci!

Tu poznamy tego Jezusa mitujgcem sercem, goraca
modlitwa, tu bedziemy szukali task i po wszystkie dni zy-
wota naszego przynajmniej w niedziele i $wieta nakazane
u Dawcy task ukojenia, oswiecenia, pociechy, tak iz podczas
kazdej Mszy $w. przezywac bedziemy prawdziwie taborowe;
chwile, ktére sie kiedy$ przemienig w ogladanie i posiadanie:
wieczne, bezkresne tego Boga na niebieskim Taborze. Amen.

ks. R. Tomanek.

fis merginesie hnrsit- pozia™teso.

2. Klasyfikowanie.

jedng z gtéwnych zasad w pedagogii jest jednolitos¢
i harmonia w dziataniu czynnikéw wychowawczych. Wszelka
niejednolitos¢ i niekonsekwencya ostabia powage wycho-
wawcow.

W postepowaniu katechetdw ta niejednolitos¢ przebija
sie w sposob razacy prsy klasyfikowaniu uczniéw. Nieraz
w tej samej szkole jeden z katechetow traktuje klasyfikacye
pianissimo, drugi fortissimo; efekt tatwo mozna sobie wyo-
brazi¢. Niektérzy katecheci zasadniczo nie dajg nigdy na
Swiadectwie zlej noty, zeby ,miodziez nie znienawidzita
religii." Inni ostro klasyfikuja tak, jakby religia byta zwy-
klym przedmiotem, zeby ,miodziez nie lekcewazyta religii.*'
O jednym z katechetéw opowiadano, ze dat przy koncu
poétrocza 100 dwdjek wswem gimnazyum; gorzko miat sie
potem zali¢ 6w kaptan na zle jezyki: ,To poprostu po-
swarz, nie dalem 100 dwdjek, lecz tylko 40, a przy korcu
roku zaledwie 20."

Niewatpliwie oba kierunki jako skrajne nie sa stuszne.
Nalezaloby tak klasyfikowaé, by z jednej strony nie zrazac
do religii, z drugiej strony nie dopuszcza¢ do lekcewazenia
przedmiotu i do nieuctwa. Sg katecheci, co szukajgc tej
ztotej drogi sSrodkowej, balansuja, odbijajac sie o oba
krance, klasyfikujgc raz ostrzej, raz tagodniej, co jest ze
wszystkiego najgorsze, bo wytwarza pozory, zZe katecheta
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nie jest sprawiedliwy, lecz klasyfikuje pod wrazeniem hu-
moru lub tez wplywOw ubocznych.

Na te bolgczke zwrdcit uwage jeden 7 miodszych
prefektéw w czasie kursu poznanskiego i zazadat ustalenia
jakiejs normy.

W dyskusyi jeden z prefektéw Iwowskich postawit
zasade, kt6rg zebrani odrazu z uznaniem przyjeli. Brzmi
ona: ,Pzy klasyfikacyi z religii nigdy nie dawa¢ dwojki za
nieudolnos¢ umystowa, lecz tylko w tym wypadku, gdy
uczen lekcewazy sobie religie i dlatego sie nie uczy."

Przedewszystkiem wiec trzeba pozna¢ przyczyne braku
postepu.

Jesli uczen nie daje dobrych odpowiedzi mimo do-
brego, jasnego wykladu, moze to pochodzi¢ z malego
uzdolnienia (brak pamieci, zdolnosci pojmowania i rozu-
mowania), albo tez z braku dobrej woli.

Nieudolnym dawac¢ ztej noty zabrania nam pierwsza
zasada: ,nie zraza¢ miodziezy do religii." Religia nie jest
zwyklym przedmiotem, jak tacina i matematyka, w ktérych
chodzi o wyksztalcenie rozumu i pamieci i nabycie pe-
wnego zasobu wiedzy; w nauce religii chodzi nie tylko
0 nauczenie zasad wiary, lecz tez o przenikniecie niemi
uczucia i woli, o wprowadzenie religii w zycie mtodzienca.
Uczen stabszych zdolnosci, a sumienny i religijny (takich
jest legion), otrzymawszy z religii note zlg dlatego, ze nie
maogt zrozumieé filozoficznych wywodow X. prefekta (a dia-
tecticis libera nos pomine!), czuje sie niejako wyrzuconym
po za nawias zycia religijnego z powodu swej przyrodzo-
nej gtupoty — to go rozgorycza i zniecheca. Uwzglednia-
nie przy klasyfikacyi nie tylko wiedzy, lecz i calego poste-
powania ucznia juz stuszne, gdyz chtopak, ktéry umie za-
sady ret. w zycie swe wcieli¢, daje dowdd, ze je dobrze
rozumie, zasluguje przeto na dodatnig note ze znajomosci
religii. Nie nalezy tej zasady tak rozumie¢, zebySmy mieli
klasyfikowa¢ moralnosé i religijnos¢ ucznia; przeciwnie,
przedmiotem oceny jest zawsze wiedza religijna, objawy
zas$ religijnosci moga by¢ tylko ilustracyg i dowodem zrozu-
mienia.

W razie braku dobrej woli, objawiajacym sie nieu-
waga i systematycznym brakiem przygotowania, a w rezul-
tacie nieznajomoscig zasad wiary, powinniSmy wystgpi¢ sta-
nowczo w mysl drugiej zasady: ,nie dopuszcza¢ do lekce-
wazenia nauki religii przez miodziez." Powinno sie wtedy
z uczniem pomowi¢, w dusze wgladng¢, ieczy¢ i wzmac-
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nia¢, w razie jednak braku dobrej woli nalezy napisa¢ n®
Swiadectwie takg note, na jaka zastuguje. Uczenn powinien
zrozumie¢, ze uczenie sie religii jest jego obowigzkiem,
ktdrego zaniedbywanie pociggnie za sobg odpowiednie
konsekwencye. Mtodziez doskonale wyczuwa, co sprawie-
dliwe, a co niesprawiedliwe, doswiadczenie zas uczy, ze
zastuzong, cho¢ ujemng note z religii przyjmuje uczen bez
buntu, a raczej ze wstydem i skrucha.

Oswiadczajgc sie tedy zasadniczo za dawaniem dwodjek
z religii, zastrzegam sie, ze nalezy traktowac¢ uczniéw indy-
widualnie (wrazliwego i drazliwego melanchoiika tagodniej
niz leniwego fiegmatyka lub lekkomysinego sangwinika)
i w ogOle trzeba by¢é bardzo ostroznym w pisaniu ziych
not, ktére powinny stanowi¢ rzadki wyjgtek w klasyfikacyi
(przecietna nota powinna by¢: dobrze). Katecheta, szafujacy
hojnie dwdjkami, wystawia zle Swiadectwo nie tyle ucz-
niom, ile sobie samemu, okazuje bowiem, ze nie umie
ucznidw zainteresowac¢, rozgrza¢ i porwaé. Powagi nauki
religii nie utrzyma sie groznym gtosam i grozniejszem
jeszcze pidrem, lecz przedewszystkiem rozumnym i jasnym
wyktadem, peilnym ewangelicznego uroku i ciepta.

Po przedstawieniu powyzszej zasady klasyfikowania
zabrat gtos przewodniczgcy X. Adam Pyzowski i rzekt:
.Zasada, ktérg nam szanowny X. prefekt przedstawit, jest
tak jasna i przekonywajgca, ze dalsza dyskusya stala sie
zbyteczna,"

1 zamknat obrady.

Moze jednak nie kazdemu wyda sie ona jasng i prze-
konywajgca; a wtedy niechaj sie dalej potoczy dyskusya
na tamach tego pisma, bysmy raz wreszcie doszli do ja-
kiejs ogolnej, jednolitej normy w tej waznej sprawie.

X. dr. Kazimierz Thullie.

Tematy Banit dla miodziezy uk. Sr.nar bt 192841
ogtoszone w warszawskich ,,W iadom os$ciach archi-
diecezjalnych" (wrzesien i pazdziernik 1920).

Projekt'przepisywania prefektom, o czem majg moéwicé
w swoich egzortach, spotkat sie juz z krytyka n. zd. bardzo
uzasadniong w naszym Miesieczniku (0. art. X. T. D. p. n.
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W sprawie naszych egzort" w zesz. za styczen i tuty r. b.
str. 44 nn.). ,Mozna sie zgodzi¢ na to“ pisze X. T. D. ,jako
na rade, ktéra jednak S$ciSle nie obowigzuje, ktorg mozna
w pewnej mierze wykona¢, ale nie ad litteram. Stosowanie
jej bezwzgledne uragatoby elementarnym zasadom homiletyki.
Egzoity to nie wyktady. Jedli sie trzyma reke na pulsie
szkoty, na bolgczkach i brakach mitodziezy, mowi s;¢ to, co
w danej chwili jest potrzebne" itd. | naszem zdaniem nalezy
katechecie pozostawi¢ swobode w wyborze tematéw, ktdre
uwaza w pewnym czasie za najstosowniejsze i o ktdrych
mu wiasnie najtatwiej powiedzie¢ dobrze, bo znalazt w swo-
jej lekturze nadajace sie do nich dobre mysli.

Tematy, ogtoszone w warsz. Wiadomosciach arehid. na
biezacy rok szkolny, moga przyda¢ sie prefektom o tyle, ze
poddajg im szereg mysli, kmre powinny by¢ rozwijane
w egzorfach, jak np ,Zdrowa dusza-— zdrowe ciato,” ,,Ro-
zum i wiara," ,Ksztatcenie woli,” ,Dusza i ideal" itd. Ale
nie sa to po 1-e mysli, ktora trzebaby koniecznie prefektom
podsuwaé, na ktéreby sami wpas¢ me mogli, a po 2 e niema
powodu stusznego do nakazywania im, zeby np. o ,wierze
i moralnosci” mowili nie kiedy indziej, tylko w niedz. XXII
po Sw. Sadzimy raczej, ze na te niedziele wiecej by sie na-
dawato dobre wyjasnienie perykopy i stow Chrystusowych:
,»Oddajcie, co jest cesarskiego cesarzowi, a co Bozeno Bogu"
i ze wogole poleca¢ by nalezato prefektom nawigzywanie
nauki do tresci przeczytanej Ewangelji. Podobnie perykopy
na niedz. XIX i XX po Sw. nasuwajg tematy inne a nie te,
ktére wyznaczono w ,,Wiadomosciach."

A juz stanowczo musimy sprzeciwi¢ sie nakazowi od-
czytania uczniom pasji, przypadajgcej na niedziele
palmowg, Wiec autor (nie znany nam wcale) tego projektu
sadzi, ze uczniom sg niepotrzebne dobre nauki o Mece Pan-
skiej, ze wystarczy im przeczyta¢ opowiadanie Ewangelisty?
Czyzby autor nie wiedziat z wasnego doswiadczenia, ze ni-
gdy czytanie nie zastagpi zywego stowa, plynacego z serca
kaznodziei czy prefekta? Daleko wiecej przyniesie korzysci
kilka, nauk pasynycbh, niz te wywody, ktdie tu naznaczono
na 5 niedziel Postu; — przyczem trzeba wzig¢ rachube i te
okoliczno$¢, ze w b..Kongreséwce gtosi sie jedng nauke dla
wszystkich uczn-iow catej szkoty Sredniej.
Kiedy sie dowodzi chtopcom 10-tetnim (per. temat na niedz.
XXII po Sw), ze ,moralno$¢ t. z. niezalezna jest z gruntu
fatszywa" siedzg jak na tureckiem kazaniu i doznajg przy-
krego uczucia nuddw Smiertelnych, a i starszym uczniom
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nie bedzie rzeczag tatwg powiedzie¢ co$ zajmujacego na ten
temat,- — ktory zreszte dostarcza do$¢ materjatu i na 3 lub
4 egzorty. Zamiast nauk tresci tej i podobnej nalezatoby n.
zd. wzywac raczej prefektéw do gloszenia egzort wiecej
praktycznych, opartych na Pismie $w., jakie znajdujemy np.
u X. Winkowskiego; — sadzimy tez, ze niejedna z innych
nauk, zamieszczonych dotad w naszym Miesieczniku, *przy-
da¢ sie moze bardzo kaptanom miodym i jeszcze nie wpra-
wnym w sztuce kaznodziejskiej X. A. P.

Nowe ksigzki*

Ks. Dr. Stanistaw Zukowski. Pismo $w. w kaza-
niu. Zarys metody. Lwow 1921. Stron i19. w 8-ce.

Miody profesor uniw. lwowskiego os$wietlit tu wszech-
stronnie iz wielkim naktadem pracy sprawe bardzo wazng dla
hemiletyki. Méwi o PiSmie $w. jako pierwszem zrdédle kazan,
0 ,pozytkach z oparcia kazan na PiSmie $w.“, o Pismie $w.
W nauczaniu Zbawiciela i Apostotow i w dalszych dziejach'
kaznodziejstwa katolickiego, o egzegezie Pisma $w., o homilji,
o cytatach biblijnych w kazaniu, o parafrazie i t. d. Wska-
zOwKki i przestrogi, ktore daje.kaznodziejom, zgadzajg sie
w o0g6lnosci z nauczaniem najwybitniejszych homiletdw i przy-
dadzg sie bardzo miodym adeptom sztuki kaznodziejskiej, jak
np. to, co méwi o nadmiernem gromadzeniu cytatéow z Pi-
sma $w., o potrzebie ich wyjasniania, o btednem przywo-
dzeniu cytatéw, wyrwanych z kontekstu, w ktorym majg
inne znaczenie it. d. (cor. str. 87 nn.). Uderzyto nas jednak,
ze mowigc o Wuigacie (str. 65), nie wspomina szan. Autor,
ze mamy nowy przektad Ewangetji X. Szczepanskiego i Psal-
mow X. Symona, ktdre majg aprobate, a nadajg sie w wielu
miejscach daleko lepiej do cytowania niz Wujek, oddajacy
nieraz z pewnos$cig btednie mysi oryginatu i przez to spra-
wiajacy kaznodziejom niepotrzebnie wielkie trudnosci. Stowa
np. Psalmu 70, w. 15: ,lzem w pismie jest niebie-
giy, wnijde w moznosci Panskie" nie dajg sensu mozli-
wego, bo nieznajomo$¢ Pisma nie moze by¢ nikomu poczy-
tana przez Boga za zastuge. Inaczej tez thumaczy je arcyb.
Symon, a jeszcze inaczej Miller O. S- B, (por. w zeszycie
ostatnim Mie$. Kat. z r. 1920 ocene nowego przektadu nie-
nreckiego Psalmow, na str. 296). Naprozno za$ silg sie ka-
znodzieje, ktorzy przytaczajg ten wiersz w ttumaczeniu Wujka,
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na jego wyjasnienie (jak np. X. Adamski w swoich ,Ka-
zaniach na uroczystosci polskich Swietych i Btogostawio-
nych*. T. I, str. 393, Poznan 1920).

Albo wezmy stowa Chrystusowe: ,,Co innie i tobie,
niewiasto?" (Jan 2, 4), przytoczone przez Autora na str.
74. Przektad ten nie oddaje n. zd. mysli oryginatu, bo tru-
dno przypusci¢, zeby P. Jezus odpowiedziat na prosbe uko-
chanej Matki takiemi stowami, ktore w.ygladajg na przykra
odmowe i na nagane, ze Ona wtragca sie w Jego sprawy.
Catkiem inaczej brzmi ta odpowiedz u X. Szczepanskiego:
»Mnie to zostaw. Niewiasto; nie nadesztaz jeszcze godzina
moja?" To znaczy: ,juz przyszedt dla mnie czas dziatania
nudéw, wiec spelnie i ten. ktorego zadasz". Z tera ttuma-
czeniem zgadzajg sie i stowa Marji, wypowiedziane do stug:
»Zrobcie, cokolwiek wam poleci”. Byta wiec Ona pewng, ze
cud sie stanie, ze wec prosba Jej nie spotkata sie z od-
mowg Podobnych przyktadow moznaby przytoczy¢ bardzo
duzo b X A. P.

Marja Czeska Maczynska. W Swiatto ! Opowiesci
Chrystusowe. Cze$¢ druga. Poznan—Warszawa. Ksiegarnia
Sw. Wojciecha. Str. 204 w 8 ce.

W czternastu krotkich, ale petnych zycia i tresci opo-
wiadaniach maluje znana i wysoko ceniona poetka barwne
i glteboko wzruszajace sceny z zycia Zbawiciela na podstawie
Ewangelji przewaznie, bo tylko niektére szczegoty (,ak
np. mitos¢ Herodjady do $w. Jana Chrzciciela w 2-giej opo-
wiesci) poddata jej fantazja innych autoréw. Cze$¢ ta druga
jest wolna od usterek, ktore pierwszej wytkngt X. Fr. w na-
szym ,Miesieczniku” (w r. 1917, str. 200 n.) i zastuguje
n. zd. bardzo na polecenie — takze do bibliotek szkolnych.

P.

Ludwik Hieronim Morstin. ,,Misterjum GalileiZ4
Poznan—Warszawa (bez daty) Stron XVI. i 102 w 8-ce.

Nie fatwa to rzecz zda¢ sprawe z tego utworu — nie
fatwa szczegélnie dla wierzgcego chrzescijanina, ktéremu tres¢
jego zywo przemawia do serca, ktdéry tez rozpoznaje w au-
torze talent niepospolity i nie cheialby go dotkng¢ ani zrazi¢
do nowych wzlotéw, ale nie moze dzieta pochwali¢ bez za-
strzezen. Sadzac z przedmowy autora, doznat on juz pe-
wnych przykrosci ze strony krytykow i przewiduje, ze jego
»Misterjum" wywota recenzje nieprzychylne: ,Z trwoznem

4) Por. wyborng rozprawe prof. Sajdaka, p. n.: ,Nowe tiuraa-

«zeoie Pisma $w. i jego stosunek do Wujka" w Mie$. Kat. i Wych. z r.
1917, Str. 387 na. 459 nn. 493 nn.
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serceml pisze ,,posytam dzi§ w Swiat te ksigzke. Obawiam
sie krytyki. Nie dlatego, zeby miata ona dotkngé¢ préznos¢'
mojg we wilasng zapatrzong chwale, ale dlatego, Ze krytyka,
tendencjg artystyczng znieprawiona, niechecig osobistg pod-
sycana, wyrzadza krzywde nie dzietu... ale ogotowi czytel-
nikow, ktéry moze by¢ w blagd wprowadzony"”. Tu uderza
wyrazenie: ,tendencjg artystyczng znieprawiona" : — co to
ma znaczy¢? — Sg zresztg inne jeszcze niejasnosci w tej
przedmowie, a zwlaszcza jednej nie mozemy pomingé mil-
czeniem: ,Niestety ludzie matego duchall czytamy na str.
XIII. n., nie rozumiejacy, co jest religja, staraja sie zastgpi¢
formutg .suchego dcgmatyzmu i wyzutej z ducha S$re-
dniowiecznej scholastyki, calg dawng poezje obrze-
du". Czyzby autor nie wiedzial, ze najwiekszy poeta religijny
na Swiecie Darte Alighieri jest uczniem scholastyki $rednio-
wiecznej ? — Ale autor ulegt widocznie wptywowi tych pi-
sarzy najnowszych, ktorzy (jak np. Zdziechowski, Chrzano-
wski i t. d.) nie chcg przyjmowaé zadnyuh Sscisle okreslo-
nych prawd wiary i widzg w religji samo tylko uczucie.
Sposob, w jaki autor przedstawit wzniostg tres¢ swoja,.

Swiadczy n. zd. niewatpliwie o wielkim talencie i wyrobio-
nym smaku artystycznym Jak piekne sg np. w prostocie
swojej wiersze nastepujace:

»Gromadka pasterzy

wraz z aniotami cisngc sie w drzwi szopy,

poboznie, z tekiem odstaniata gtowy;

i tak klekaly rzedem ciche chtopy,

jak po wsze czasy kleka lud w $wiatyni,

lud, ktéry w Boga narodzenie wierzy.

A On tam lezal, od moznych wzgardzony,

Okryty chwatg prostaczej niedoli,

w ztobie, skad zlote zwieszaty sie kiosy

i zwiedte kwiatki pozetych kakoli* it d. (Str. 17 n)..

Albo przemowa Symeona do Marji:

,Btogostawiona, petna laski Bozej,

jako amfora wonnoscig nalana,

Marjo, podobna kwitngcemu kwiatu,

owoc zywota Twego niesiesz $wiatu,

miecz jemu niesiesz w sercu i zagtade

synom ciemnosci" i t. d (Str. 21).

Ale w innych ustepach, a zwlaszcza poczatkowych
musimy wytkng¢ autorowi, ze nie do$¢ dotozyt starania, zeby
kazdg mys$l wypowiedzie¢ jasno i poprawnie.. Tak np. czy-
tamy zaraz na str. 1.
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»l nie chadzat Bég piorunem
po przez puste skat zwa’iska,

ani mieczem byt, co btyska,

ani wichrem, ani gradem,

ani burzg ani silg

jeno tera, czego nie byto,
zanim poszto Jego Sladem 1

Co to ma znaczy¢: ,,Bég byt tem, czego nie byto" 7

Str. 3: ,,bez Niego zy¢ nie moze krew i ciato, bowiem
nie jestistnos¢ zywa?"

Str. 39: ,wyjdziecie wtedy z niedoli i cienia mocni
szczepieniem Panskiem, dla wstawienia."

Tu trzeba domyslic sie, ze uczniowie Chrystusowi,
przesladowani i wzgardzeni, wstawig imie Jego i sami osig-
gng chwate.

Gdzieindziej znajdujemy wyrazenia dziwne i nowotwory,
jak np. na str. 13: ,ja jestem wiady" — ,czyncie
Chrzest" (23) — ,od wina blady"; — przeciez twarze pi-
jakow zwykie nie bledng, ale czerwienieja.

W budowie wierszy jest wielka rozma tos¢, ale toby
jeszcze nic nie szkodzito: —gorsze jest to, ze bardzo czesto
brak rymu, jak np. na str. 16, od w. 10—12, str. 47 it. d.

Sadzimy wiec, ze poemat ten wymaga W niektérych
miejscach nowego opracowania, ale i w, obecnej jego postaci
nie wahamy sie zaliczy¢ go do prawdziwie cennych utwo-
row tresci religijnej. X- A. P.

Perre Loti. Un Pelerin d” Angkor. Paris. Calmann
Levy (bez daty). Str. 234.

Jeden z ngjwybitniejszych autoréw nam wspdiczesnych,.
cztonek Akademji francuskiej, piszacy pod pseudonimem
Loti, opisuje tu swojg podréz do starej Swiatyni buddyjskiej,
znajdujacej sie w Syjamie, W krainie, nad ktorg panowat
niegdy$ wymarty juz lud Klimeréw. Znanym swoim stylem
wytwornym i barwnym kresii on wspaniale obrazy przyrody
azjatyckiej i wrazenia, ktére w nim wywolai widok S$wigtyni
i ruin Angkoru. Zarzuci¢ mu tylko trzeba gdzieniegdzie roz-
wlektos¢ i powtarzanie zbyteczne pewnych szczeg6tow: nie-
zliczone np. razy skarzy sie na upalny klimat tamtejszy.

Zapatrywania jego religijne nie zmienity sie od czasu,
gdy w czasie podrozy swojej do Indji dat sie pozyska¢ dla
buddyzmu. Pochodzi on z rodziny protestanckiej, ale stra-
cit wiare iat dzieciecych, ktorg md miata zastapi¢ nauka ,,medr-
cow" azjatyckich, zwanych teozofami. Pisze on o niej z uwiei- m
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cieniem w swoim opisie podrézy do Indjil): ,,Medrcy ci pra-
cujg i rozmyslajg codziennie w samotnosci lub spotem. Na
stotach skromnych otwarte ksiegi sanskryckie, zawierajgce
tajemnice tego braminizmu, ktory na wiele tysigcoleci wy-
przedzit naszg filozofje i naszg religje. W ksiegach tych nie-
zgtebionych mysliciele dawnych wiekdéw, ktérzy widzieli nie-
skonczenie dalej niz ludzie naszych ras i naszych czaséw,
ztozyli najwyzsze objawienia wiedzy... 1 dzieto ich, ktore
przez wieki, spoczywato w zapomnieniu przewyzsza wszystko
nasze pojecie zwyrodniate... Oczywiscie, jezeli kto, to ci medrcy
zdolni sg jeszcze do zrozumienia t\ ch rzeczy, sg bowiem spad-
kobiercami tych cudownych filozofow, przez ktérych ksiegi
tc sg napisane, nalezg bowiem do tej samej rasy, ktora nie
zabija a ktorej ciato nie odzywiato sie nigdy zadnem innem
cialem”@). A przeciez sg oni skromni nad podziw, bo mdwig
jak Sokrates, ze ,,nic nie wiedzg", ze dopiero szukajg Swiatta.'
Ale cho¢ ,nic nie wiedzg", uczg oni rzeczy bardzo gte-
bokich i madrych, tak sie zdate Lotiemu; postuchajmy tylko:
~-Manas, dusza — po sanskrycku — pierwiastek pro-
mienisty, rozlewajacy sie dokoiaiak, ze nie mozna mu wykresli¢
tych granic stanowczych, ktore tworzg odrebng osobowosc...
Istoty, ktore kochatem, moi blizcy, ja sam i inni, wszyscy,
to tylko czastki, odaczone na chwile od wielkiej catosci, by
w nastepstwie, gdy czasy i wieki uptyng, zndéw powrécity
do tej otchtannej, niewystowionej jedno$ci na wiecznos¢ catg!
Jakze przesmutne jasne wyttumaczenie tej nieco ciemnej,
cho¢ tak stodkiej wiesci ewangelicznej: az sie znéw z tg -
czycie w tonie Boga. Utudg jest trwajaca osobowos$é
tych, ktérych kochaliSmy" it d.3. Autor juz ,widzi przed
sobg ukojenie w ulegtosci dla prawd nowych" (str. 136),
ktdre kazg mu wyrzec pie nawet osobistosci wiasnej. Zaleca
tez czytelnkom studjowanie Swietych ksigg indyjskich i za-
pewnia, ze w Wedach znajdziemy ,wiecej ukojenia niz w re-
ligjach objawionych" Przyznaje wprawdzie, ze jest tam ,,000k
rzeczy cudownych i nadprzyrodzonych" takze ,,ogrom cie-
mnosci, naiwnosci dzieciecych i sprzecznosci”, ale medrcy
z Benaresu potrafia mu przewodniczy¢ w tym lesie, w tej
Adzungli nieprzebytej”. Oni dajg w sprawie tajemnic zycia
Smierci odpowiedzi catkiem zadowalajgce i pokazali akade-
mik wi fraucuskiemu, chociaz z daleka, ,,Brahme samowta-

') Piotr Loti ,Indye". Przektad Jézefa Jankowskiego. Warszawa
1905. Dwa tomiki.

2) Tamze, t. Il, str. 119 n.

3 Tamze, str. 127 n.
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dnego, ktory zyje w gtebi mrocznej otchiani... ktéry jest po-
za wszetkiem pomysleniem i' o ktorym nic nie mozna po-

wiedzie¢4. Wiasnie dlatego, ze o tym Bogu, ktérego ,,cze-

$cig" mamy by¢ wszyscy, nie da sie nic wyrzec, wiec nauka

teozofow nie zawiera zadnych dogmatéw: nie kazg oni w nic

wiasciwie wierzy¢é swym uczniom, zadajg tylko od nich przy-

siegi, ze beda szukali prawdy ,w zrozumieniu przeciwciele-

snem“ i ze beda uwazali wszystkich bliznich za swych braci.

Oni ,nic nie wiedzg", ale tego sg pewni, Ze religja objawiona

nie naucza prawdy.

Do rozpowszechnienia tej ,,madrosci" przyczynity sie
w bardzo znacznej mierze dwie niewiasty: Rosjanka Bfa- .
wacka i Angielka Annie Besant; pierwsza ogtosita wiele
~prawd“ nowych i gtebokich, jak n. p, ze ,matkg wszech-
rzeczy jest przestrzen" i czynita nawet cuda, ktére jednak
okazaly sie prostem oszustwem. Druga napisata kilka ksig-
zek bardzo niemadrych i byta w Indjach naucieikg Lotiego.

W najnowszej ksigzce swojej, o ktorej tu moéwimy,
nie rozwodzi sie Loti nad teozofjg, tylko wspomina z gte-
bokg czcig o Buddzie, zestawiajgc go z Chrystusem: ,,.Budda,
poprzednik swego brata Jezusa" a ,pdzniej wystancy
jego gtosti te sama etyke mitosierdzia i mtosci, ktorg dali
Europie uczniowie Chrystusa" (str. 72). ,Mitos¢ braterska,
gtoszona przez Budde i przez Jezusa" i t. d. (str. 230). W y
stepuje on przeciw owej ,pol-inteligencji”, szerzacej ,le ma-
terialisme te plus imbecite™ (str. 233) i gtos; wiare w Boga,
o ktorej prawdziwosci méwi mu zgodne przek nanie wszyst-
kich szukajacych pociechy,w modlitwie: ,,Ten zespot btagan
(na Calej ziemi), tez palacych wyraza ufno$¢ prawie po-
wszechng, ze ten Bdg moze by¢ tylko Rogiem mitosierdzia™
(str. 229).

Nie widzi jednak Loti ogromnej i zasadniczej réznic
pomiedzy buddyzmem a chrze$cijanstwem . Pod-
stawg etyki Chrystusowej jest w;ara w Boga a najwiek$zem
przykazaniem mito$¢ ku Bogu; Budda za$ nie wierzyt wcale
w Stworce Swiata i najwyzszego prawodawce, a to, co nar

zywat ,wyzwoleniem", ,zbawieniem"”, roéwnato sie unice-
stwieniu osobistosci ludzkiej. Autonomja moralna, ktora ma
stawia¢é — wedtug wielu — buddyzm ponad wszys.kie inne

retigje, jest raczej jednym z jego bieddéw zasadniczych, bo
prawo moralne nie moze obejs¢ Se bez sankcji wyzszej,
Hastem buddyzmu jest ucieczka ze Swiata, a nie przezwy-
ciezenie Swiata. Mysl ma dla niego wieksze znaczenie niz
czyn. Kiedy jego wyznawca pomysli sobie i powie: ,,0 gdy-
bym mogt przez cate wieki byé pokarmem i napojem dla
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wszystkich stworzen, ktére umierajg z gtodu i pragnienia”,
jest to nieskonczenie wiekszg, zastugg i wiecej przynosi po-
zytku n>z rozdanie pomiedzy ubogich catego mienia. Dziwa-
czna metafizyka, zaprzeczajgca wszelkiego bytu substancjal-
nego, brak réwnowagi umystowej, nieche¢ i niezdolno$¢ do
pracy, do czynu, do postepu, to sg znamiona charakterystyczne
.Swietych* wyznawcow Buddy. Inaczej pojmowali religje
Swieci katoliccy — inne tez owoce zawdziecza ludzkos¢
nauce Chrystusowej! X A. P

Nowe pismo dla mtodziezy.

Pod znakiem Marji. Miesiecznik zwigzku Sodalicyj
marjaniskich miodziezy szkét $rednich w Polsce (adres redak-
cji i adm.: ks. j. Winkowski, Zakopane, tukaszéwka 12).

- Nr. I—III' za pazdziernik, listopad i grudzien. Tre$¢:
Krotkie artykuty wstepne X Redaktora i artykuty sodalisow:
»,Co nas miodych pocigga do Sodalicji," (Jabtonski); ,,Co
pragniemy zdziata¢ przez Sodalicje," (Radziszewski); ,,Praca
starszych nad miodszymi przez Sodalieje,” (Chramiec). Spra-
wozdanie ze Zjazdu Zarzadu Sodalicyj Marjanskich w Krako-
wie w lipcu 1920. Sprawozdanie poszczeg6lnych sodalicyj.
Kalendarzyk sodaiicyjny.

Pismo bardzo pozadane, zaceinia dotkliwg luke, dotych-
czas bowiem nie mieliSmy pisma dla miodziezy szkdl Sred-
nich. Z artykutdéw miodych sodalisow przebija sie zrozumie-
nie i ukochanie idei solidac5'jnej. Niezwykle sympatyczni pi-
semko utrzymaé sie moze — z powodu braku funduszéw —
jedynie przy solidarnem poparciu ze strony wszystkich XX.
Katechetow. — Prenum. na najblizszy kwartat (styczen-ma-
rzec) 15 mk., — nr. pojedynczy 5 mk. X. Thullie-

Ksigzki dla mtodziezy

Maciej Wierzbinski. Stach Wichura. Powies¢ hi-
sstoryczna z r. 1848. Poznan—Warszawa. Ksiggarnia $w.
Wojciecha. Str. 304.

Amor opowiada wybornie i zajmujagco o walce Wielko-
polan z Prusakami w r. 1848. Ksigzka jest pieknie wydana
a nadaje sie szczegOlnie dta miodziezy meskiej.

X. P.
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Kazimierz Rosinkiewicz (Rojan). Hultaj. Powiesé
«dla mniejszych i wiekszych czytelnikow. Ksieg. $w- Woj
seiecha. Str. 321.

Autor opowiada zywo i zajmujgco o rozwoju ducho-
wem chiopca sieroty, zwanego ,huitajem” dla swej niesfor-
nosci i upodobania w psich figlach, ktéry jednak, znalaziszy
dobrg opieke, wyrasta na rozumnego i szlachetnego mio-
dzienca. Opowiadanie to nadaje sie bardzo do bibliotek dla
miodziezy. X. P.

Stefania Tuchotkowa. Dziewica Orleafska. Wyd.
2. Ksiggarnia $w. Wojciecha (str. 126.),

O pierwszetn wydaniu tej ,powiesci historycznej" pi
satismy w r. 1917 (na str. 149 Mie$, z tegoz roku), ze uwa-
zamy za rzecz -watpliwg, czy szan. autorka ujeta nalezycie
i przedstawita ten przedmiot bardzo wdzigczny. Opowiada
mona za Schillerem o mitosci, ktérg miat wzbudzi¢ w Swietej
Anglik Lionet (str. 87 nn.). Historja nic nie wie o takiej mi-
fosci, ktdrej zresztg nagle powstanie u Joanny nie zgadza-
toby sie psychologja. Historja mdwi nam takze, iz Joanna
nie uzywata nigdy miecza .na polu waltki i zadnego z nie-
przyjaciot nie zabita, a oto autorka kaze jej podnies¢ miecz
do $miertelnego ciecia (str. 88). Styt powiesci jest miejscami
zbyt suchy i szablonowy.

Edmund Jezierski. O skarb Gwajkuréw. Opo-
wies¢ przygdéd misjonarza w Brazylji. Poznan - Warszawa.
*Ksieg. Sw. Wojciecha. Str. 132.

Powiastka dobrze napisana, stosowna dla miodziezy.

X. P.

Ten sam. Za wiare iojczyzne (tamze) Str. 62.

Opowiadanie z r. 1863 o X. Maksymiljanie Tarejwo,
Kapucynie w Ladzie, powieszonym przez Moskali, — bardzo
godne polecenia.

Walerya Szalay-Groele. Jasetka (tamze). Str. 64.

Jest to jeden z lepszych utwordéw tej osnowy. X P.

Kazimierz Glinski. O strzezenie a. (Opowiadanie).
‘Tamze, str. 46.

Powiastka ta, napisana z talentem, nie nadaje sie n. zd.
dla miodziezy z powodu, ze jest w niej mowa o0 zgwatceniu
pewnej niewiasty przez Macka z Borkowic i jego towarzyszy.

X. P.
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Nominacje i wiadomosci osobiste*

Mianowani XX.: Rektorem semin. duch, w Krakowie
dr. Stanistaw Rospond, kat. gimn. Sw. Anny tamze; wice-
rektorem Jozef Siiwa, penitencjarz przy ko$¢ N. P. Marji’
tamze; prefektem Aleksander Obrubanski, wik. par. $w.
Szczepana tamze. K atechetam i w szk. sr. w Krakowie:
Jozef Tomasik w gimn. ?en.; Jan Piwowarczyk w gimn. VI
Jan Buda w gimn $w. Jacka (zast); Ferdynand Sznajdro-
wics w gimn. $w. Anny (zast.); Teodor Czaputa w szKk. real.
w Wieliczce; Jan Litwin w szk. real. w Zywcu; zastepcg
tamze Michat Trzop kan. later.; Antoni Feliks w gimn. real.
w Chrzanowie. W szk. powszechnych: Jozef Mazanek w szk.
XXXIV i XXXVII; Jozef Podmokty w Trzebini; Adam Ga-
tuszkiewicz w Borku Faleckim; Jan Gornik w Myslenicach;
Jakob Morajko w szk. semin. Munnichowej w Krakowie;
Roman Giodowski, wik. w tancucie, zastepcg kat. w gimn.
w Brzozowie; Jan Smietana, b. administrator w Dynowie,
zastepcg kat. w szk. powsz. tamze.

~ Przeniesiony X. Stefan Drzewicki, kat. w Dynowie,
do Zotyni.

Uwolnieni od obowigzkéw katech. XX.: dr. Andrzej
Krzesinski, kat. w szk. wydz. zen. w Podg6rzu i Edward
Kuszlik, kan. later.

Zrezygnowat z posady katech. w szk. m. im. Ko-
Sciuszki we Lwowie X. J6zef Dziedzielewicz.

Zmiana redakcji Mies. Kat i Wych.

Od dna 1-go lutego r. b. obejmuje dalsze wydawnic-
two tego Miesiecznika Koto XX. Prefektéw arch.
Iwowskiej a redakcje X. dr. Zygmunt Bielawski,
profesor uniw. Ilwowskiego. Mam uzasadniong nadzieje, ze
zmiana ta przyczyni sie w znacznej mierze do ulepszenia
i dalszego rozwoju pisma. Adres ted. i adm. bedzie odtad:
Lwow, ul. Dwernickiego 48. Tych jednak Czcig. Pre-
numeratordw, ktdérzy jeszcze nie uisScili przedptaty
za r. 1920, upraszam o rychte jej nadestanie pod adresem
dotychczasowym. X Alexander Pechnik.

Sykstuska 64.



