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MISTYKA | SCHOLASTYKA
u

DANTEGO.

U zbiegu Xl i X1V wieku dokonuje sie w Niemczech i Wio-
szech popularyzacja spekulacyj filozoficzno - teologicznych w je-
zyku narodowym. W Niemczech spetniajg to dzieto albo sami
mistycy albo tez filozofowie, ktdrzy nad mistyka spekulujg. Naj-
pierw zjawia sie jako przepiekna perta mistycznej literatury nie-
mieckiej Das fliessende Licht der G ottheit Mechtylly
z Magdeburga, a dopiero potem zaczyna dziata¢ bardzo produ-
ktywnie strasburska grupa mistykéw i teoretykéw mistyki z za-
konu Sw. Dominika. Cechg tej grupy byly dociekania na tle
filozofji neoplatonskiej z wybitnem uwzglednieniem idei perypa-
tetycznych. Bardzo silny oddZzwigk tych spekulacyj odezwat sie
w kazaniach niemieckich Eckharta — nie mam obecnie na my-
$li jego dziet tacinskich —dalekie tylko ich echo pobrzmiewato
w pismach bt Suzona.

Czem dominikanie strasburscy byli dla Niemiec, tern byt
Dante zrazu dla Wioch, zrazu, gdyz z biegiem czasu miaty jego
mysli wstrzasa¢ catym Swiatem chrzescijanskim. Do niedawna
sadzono, ze Dante przetozyt Summe teologiczng $w. Tomasza
z Akwinu w poetyczne tercyny wioskie; w miare jednak jak sie
pogitebiata znajomos¢ filozofji Sredniowiecznej, zaczeta takze blada
twarz Dantego nabiega¢ krwig i kolorami, stawat przed nami
cztowiek, ktory sie starat przepracowac poprzez wszystkie tru-
dnosci, wyrzucone na powierzchnie przez Scierajgce sie wowczas-
cztery prady filozoficzne, stary augustynizm i budzacy sie nowy
neoplatonizm, perypatetyzm arabski i perypatetyzm chrzescijan-
ski. W czwartej sferze niebieskiej stofica spotyka sie poeta nie-
tylko ze $w. Tomaszem i Albertem W., ale takze z przedstawi-
cielem augustynizmu, $w. Bonawenturg, z neoplatonikiem Pseudo-
Areopagitg, wreszcie, co bardzo znamienne, ze Sigerem z Bra-
bantji, w ktérego pismach wplyw perypatetyzmu arabskiego
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258 X. Konstanty Michalski C. M.

znalazt najjaskrawszy swoj wyraz. Obok tego ujrzat Dante
w sferze stonca Swiatlta szeregu mistykéw, jak Ryszarda od $w.
Wiktora, $w. Franciszka z Assyzu, wreszcie wizjonera Joachima
de Floris, a gdzieindziej $w. Bernarda. Juz ten dobor niebian
z rozmaitych obozow filozoficznych i duza stosunkowo grupa
mistykéw Swiadczy wymownie o usposobieniu Dantego i o jego
predylekcji.

Chcac odtworzy¢ poglady filozoficzno -teologiczne Dan-
tego, mozna obra¢ podwdjng droge: albo sie utozy w logiczny
system odpowiednie idee, rozprészone w jego dzietach, albo tez
podkresli sie przedewszystkiem te mysli, ktére byty dla poety
prawdziwemi idees - forces, ktére pracowaty w jego duszy jako
sity tworcze i staly sie centralnemi motywami w jego pismach,
zwhaszcza w. Boskiej Komedji; z catej za$ reszty stworzy sie
ramy dla tego zywego obrazu. Obieram metode druga.

Dla Dantego filozofja nie byta dziedzing oderwanych od
zycia spekulacyj, lecz z tern zyciem jak najscislej sie taczyta, thu-
maczyta jego zagadnienia, wskazywata ostateczny cel, okreslata
cztowiekowi jego w wszech$wiecie stanowisko. Dowdd tego
w tem, ze w X i Xlll pie$ni Raju $w. Tomasz z Akwinu z po-
$rod wszystkich medrcow, zjawiajagcych sie w sferze stonica,
uznaje Salomona za tego, ktéry nad catg gdruje reszta, bo nie
gubit sie w drobiazgowych dociekaniach, nie zwigzanych z za-
daniami zyciowemi, ale posiadat madro$¢ krélewska.

Ta pigta jasnos¢ nad wszystkie tu droga (X, 110)
On byt krolem i madrosci zyczyt
Od Boga, by byt wiadcg nad mocarze,
Nie za$, by niebios ruchadta policzyt,
Lub dwu przestanek, co sg sobie sprzeczne:
Musu z przypadkiem nastepstwo wytyczyt;
Zgadt, sa -li dZzwignie ruchu ostateczne,
Wkreslit w pétkole tréjkat, gdzieby weciecie
Kata prostego nie bylo konieczne.

Dowdd takze w tem, ze calg piesSh XXI Raju poswiecit
poeta Swietlanej, ascetycznej postaci $w. Piotra Damiani, ktory
przez reakcje przeciw przesadnej dialektyce wedrownych nau-
czycieli posuwal sie wprawdzie az do zlekcewazenia wiedzy
Swieckiej, ale zato wysoko podnidst sztandar zycia chrzescijan-
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skiego i zakonnego w Xl wieku J). Nie nalezy takze zapominac, ze
W empireum na najwyzsze szczeble prowadzi poete nie kto
inny, tylko Sw. Bernard, ktdry wszedzie i ciggle $cigat Abelarda
za jego racjonalizowanie wiary i glosit hasto madros$ci zba-
wczej, ptynagcej z ewangelji.

Cata twodrczos¢ Dantego wykazuje, ze zagadnienia etyczne
wchodzity w krag jego najzywszych interesow, cata za$ Boska
Komedja tworzj©niezbity dowdd, ze pierwiastek moralny zig-
czyt sie u niego jak najscislej z pierwiastkiem religijnym, ze
z niego czerpat swg inspiracje i site. W Boskiej Komedji wypo-
wiedziata sie najzupetniej dusza poety idlatego tez obieramy to
dzieto za punkt wyjScia w wyktadzie, nie zapominajgc jednak
0 doniostem znaczeniu Convito. Potréjna idea wyzwolenia
duszy ze zka, wewnetrznego jej oSwiecenia i zjednoczenia z Bo-
giem tworzy o$ poematu, -okoto ktorej ukiadajg sie wszystkie
inne mysli.

D) Ildea wyzwolenia ze zla moralnego wigze sie z po-
jeciem via purgativa Sredniowiecznych mistykow.

Zagadnienie wyzwolenia wiecznie dreczy ducha ludzkiego,
stesknionego za wolno$cig, doskonato$cig i nieskoriczonoscia,
a zamknietego zewszad w tern, co ciasne, niedoskonate, co grozi
ujarzmieniem. Ped do wydobycia sie z niewoli czy rozterki po-
litycznej, z nedzy ekonomicznej lub intelektualnej nie pozwala
nigdy spocza¢ cztowiekowi, to prawda, ale zawsze najgtebiej
gtebokiemi wstrzgsato duszami zagadnienie zfa nie tyle w postaci
cierpienia, ile raczej w postaci winy moralnej, z ktorej sie rodzi
caly szereg smutnych nastepstw, wdzierajgcych sie gteboko
w dusze. To tez mys$l o wyzwoleniu ze zta moralnego wchodzi
we wszystkie misterja religijne na dalekim wschodzie i u staro-
zytnych Grekow, zjawia si¢ w poezji (tragedje) i filozofji (neo-
plat.), a centralng ideg religji chrzescijanskiej nie jest nic innego,
jak tylko wyzwolenie z grzechu i jego nastepstw.

Dante patrzat na rozdarta przez walki wewnetrzne uko-
chang Italje, patrzat na wzrastajgcy w $wiecie chrzescijanskim
zamet i dlatego tesknit za ideatem zjednoczenia Italji i wszyst-
kich ziem chrze$cijanskich pod jednem cesarskiem bertem, tesknit
za powszechnym pokojem. Wygnany z ojczyzny zakosztowat,

h Zob. J. A. Endres, Petrus Damiani, Munster 1910.
17*
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czem jest gorzki chleb wygnania, jak nieszczesng jest dola tuta-
cza i dlatego gniew wzbierat w jego piersi na Florencje, gniew
razem z tesknotg, i dopiero wtenczas znalazt troche spokoju,,
kiedy przekroczyt furte klasztoru franciszkanskiego w Rawennie,
Po utracie ukochanej Beatryczy zwrdcit sie po pocieche do filo-
zofji, ale niebawem miat sie przekonaé, ze w tej dziedzinie sta-
czano woweczas zaciekle walki i trzeba byto olbrzymiego wysitku
i mysli i woli, azeby sie przebi¢ ztego odm”pr do jasnego po-
gladu. Dgzno$¢ do wyzwolenia z tych bied osobistych i ogol-
nych odbita sie wielokrotnem echem, i w rozmaitych stopniach
natezenia w Boskiej Komedji, ale tylko idea wewnetrznego
oczyszczenia ze zta moralnego miata sie sta¢ osig poematu.

Wiasne upadki, -poczucie wiasnej winy skionity Dantego
do zajecia sie problemem grzechu, bo ion ,w zycia wedréwce"
dostat sie na ,btedne manowcéw Kkoleje", a przeciez dla czto-
wieka, odczuwajgcego silnie piekno ideatu moralnego, nie moze
by¢ po upadku gtebszej tesknoty nad te- ktoéra dazy do wyzwo-
lenia. Upadki swoje zaznaczyt Dante wprawdzie w Kkilku tylko
stowach, ale proces duchowego zmartwychwstania wypetnia
potowe jego poematu. Raz wyznaje swoje grzechy sam poeta .
drugi raz odstania je bezlitosnie Beatrycze przed zawstydzonym;
winowajcg 3, azeby nastepnie wyjawi¢ pobudke, ktéra go wre-
szcie skionita do odwrotu:

Nic nie pomogto zsyta¢ nan natchnienie,
W snach go ostrzega¢ i przez inne préby
Wotaé¢ do siebie; w matej miat je cenie,

Tak ciezko upadt, ze wszystkie rachuby

Zbawienia spetzty na nic i zawiodty,

Zostato go wie$¢ prze naro6d., zaguby.
*

Szlachetniejsze, idealne pobudki nie zdotaty juz oddzia%ag
na uwiktang w grzechu dusze poety; trzeba bylo potezniejszego
dreszczu, zrodzonego z wizji piekla na to, by namietne usta
odwrocity sie od zakazanego owocu. Przeglad kregdw piekielnych
faczy sie z ideg wyzwolenia, gdyz groza, idgca z gehenny mak,
wywotuje w duszy Dantego skomplikowang reakcje psycholo-
giczng oswobodzenia z grzechu ijego nastepstw. Na reakcje te

0 Purg. XXX, 34-36
2 Purg. XXX, 124-133.
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sktadajg sie dwa gtéwnie pierwiastki, jednym jest uczucie skru-
chy w najrozmaitszych tonach i odcieniach, drugim taska:

I do godnosci swej poty nie wrdci,

Poki przez skruche nie odzyska maju

task, uwiedtego w gorgcosciach chuci.

(Purg. VI, 73-85).
Wiec sarn B6g musiat spieszy¢ peten pieczy...
(Purg. VII, 1-5>.

Te dwa czynniki, jeden idacy z dotu, zal, i drugi, idacy
m gory, taska, wchodzg w pojecie chrzescijanskie wyzwolenia
z nedzy moralnej, z grzechu.

Ten sam problem podejmie Goethe w Fauscie, ale rozwia-
zanie nie bedzie to samo. Zal jako uczucie, tryskajace z atiszy
w pocmciu wihasnej winy, jest u Fausta uczuciem nieznanem
i stad tez jego ocalenie zjawia sie bez przygotowania jako Deus
ex machina. W miejsce skruchy wystepuje u Fausta czynnik
tworczej pracy: Wer immer strebend sich bemiiht, den kénnen
wir erlosen; 'a tylko w duszy Gretchen mieszka wyzwalajgcy
zal. Totez przez chrzescijanskie pojecie uct&aecne zbliza sie do
Boskiej Komedji raczej trzecia cze$¢ Dziadow Mickiewicza, ani-
zeli Faust, zbliza sie dlatego, ze w nigj- odzywa sie energicznie
pierwiastek skruchy i ptynacej ze skruchy ekspiacji — zbliza
sie takze dlatego, ze w niej, jak u Dantego, oczyszczenie we-
wnetrzne posiada ceche religijng, dokonujac sie w zwigzku
z taskga, wyproszong przez przyjazne dusze w mys$l dogmatu
0 Swietych obcowaniu. Takze samowyzwolenie cztowieka bez
facznosci z Bogiem, a tembardziej samowyzwolenie przez wy-
zwolenie z Boga, sprzeciwiato sie zaréwno religijnym przeko-
naniom Dantego jak i Mickiewicza i wystgpito w mniej lub
wiecej mstrej formie u myslicieli innego typu od Maxa Stirnera
az do Ellen Key.

Juz nie tylko za dowdd prawowiernosci, ale takze za do-
kument subtelnej obserwacji psychologicznej ze strony Dantego
trzeba uzna¢ mysl, ze najtrudniejszym, lecz zarazem i najpe-
whniejszym wyrazem uznania winy jest jej wyznanie (piekna
scena poczatkowa w piesni XXXI Czysca), ze gdzie sie zjawia
szczera reakcja przez skruche na grzeszng przesztosé, tam tez
musi by¢ dobra wola na przyszto$¢ (Piekto XXVII, 118—12—),

X Por. takze Purg. XXIlI, 81.
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ze wreszcie palacy ptomien cierpienia zawiera w sobie moc
ekspiacyjng (stopniowe znikanie krwawych stygmatéw z czota
poety w pochodzie przez czysciec). Z najwieksza sitg przemawia
idea wyzwolenia w pie$ni VII Raju, tam, gdzie poeta nawigzat
wiasne zmartwychwstanie do ofiary na Golgocie, otwierajgc
przed nami olbrzymie horyzonty mysli chrzescijanskiej i zamie-
niajac dzieje whasnej duszy na jeden z momentéw w olbrzy-
mim dramacie ludzkosci, ktéry sie rozgrywa pod ramionami
zbawczego krzyza Chrystusowego. Zdaje sie, jakoby cata tresc
tej piesni o ogdlnej ekonomji zbawienia przeniosta sie do Bo-
skiej Komedji ze Summy Sw. Tomasza z Akwinu (S. th. 111 qu,,
L al 2):

"2) — W Convito (tr. Ill, ¢. 13) spotykamy zdanie, ze nie
moze sie w madrosci zatapia¢, nie moze filozofowac ten, kto
w sobie niema i nie czuje mitosci, ze zatem szatan, w ktérym
zamieszkata nienawi$¢ bez skry mitosci, nie jest zdolnym do
aktéw tej najwyzszej ludzkiej wiedzy, jaka jest filozofja. Mysl
oderwana, teoretyczna z Convivio zamienita sie w Boskiej Ko-
medji na pochdd duszy do Swiatta i nadSwiatta przez odradza-
jaca sie w niej mito$¢: via purgativa mistykbw wchodzi
w via illuminativa.

Via purgativa, praca nad usunieciem z duszy wszel-
kich $ladéw grzechu, wszelkich ztych dyspézycyj posiada ceche
negatywng, pozytywny natomiast charakter zjawia sie¢ w Vvig
illuminativa, w pracy nad poznaniem praw'dy i to wszelkiej
prawdy w zwigzku z ostatecznem zadaniem zyciowem. Pierwszy
rodzaj pracy obejmuje przedewszystkiem afektywng strone duszy,
drugi odnosi sie pierwszorzednie do jej wiadz poznawczych. Co
Sredniowieczna spekulacja myslowo rozrézniata w zyciu we-
‘wnetrznem cztowieka dla doktadniejszego poznania i jasniejszego
przedstawienia, tego bynajmniej nie uwazata za rzeczowo roz-
dzielone, przeciwnie, najwybitniejsi teoretycy zycia mistycznego
podkreslali energicznie zywy zwigzek miedzy uczuciem i wolg,
z jednej strony, a rozumem z drugiej. Zeby sie o tern przeko-
na¢, wystarczy zajrze¢ do klasycznych dziet z teorji mistyki,
jakiemi sg miedzy innemi Benjamin Maior Ryszarda od $w\
Wi iktoral), i Itinerarium mentis in Deum $w. Bonawentury. RO-

1) Benjamin Maior 1 II. c. VI, Migne col. 149/140, 1 IV, c. 6. Migne
196, col. 140, nadto 690, 693.
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wniez u Dantego idea wyzwolenia ze zta moralnego faczy sie
nierozerwalnie z drugg ideg wewnetrznego o$wiecenia. Nie ulega
watpliwosci, ?e nie zrozumie Boskiej Komedji, kto nie pozna
ducha Sredniowiecznej mistyki. Nie zamierzam tu przeciez bez-
celowo wymienia¢ wielu autoréw i wiele dziet, bo- dla wielosci
drzew nie zobaczytoby sie lasu, nie ujetoby sie catosci. Zaznacze
tylko gtéwne mysli dwoch dziel o kontemplacji, ktére mojem
zdaniem najsilniej natchnety Dantego i wspomne krotko o sym-
bolice Sredniowiecznej, bo w takiem o$wietleniu druga idea
Boskiej Komedji wystapi nadzwyczajnie jasno.

Dzietami, ktére mam na mysli, sg: Benjamin Minor i Ben-
jamin Maior Ryszarda od $w. Wiktora, tego mistyka, o ktorym
powiedziat Dante, ze ,bytl wiecej niz czlekiem padotu™ i

»tak szczytnemi
Zadaniami miat zajetg gtowe,
Ze mu dhuzyto sie ulecie¢ z ziemi
' (Raj, X, 132-136).

Kontemplacja jest wedtug Ryszarda podobnie jak rozmy-
$lanie pewnego rodzaju poznaniem, ale wyrdznia sie przez to,
ze ujmuje prawde w lot wsrdd uczucia radosci i podziwu, ze
odrazu zdobywa sobie wglad w jakikolwiek stan rzeczy, gdy
tymczasem rozmyslanie dochodzi do tego celu stopniowo na
drodze mozolnego nieraz rozumowania. Kiedy jednak juz raz
dotarto sie do prawdy nawet i przez pracowitg analize, przez
wnioskowanie, to umyst rozkoszuje sie w kohAcu wpatrywaniem
w zdobytg tre$¢, ogarniajac naraz jej cato$¢ czyli rozmyslanie
przechodzi w kontemplacje J). Dwukrotnie przedstawit Ryszard
obraz zycia kontemplacyjnego, raz w Benjamin Minor w poséb
alegoryczny, drugi raz w Benjamin Maior w sposéb systema-
tyczny. Cata alegorja zycia kontemplacyjnego w Benjamin Minor
opiera sie na roznicy charakteréw i stanowisk, jakie posiadaty
osoby nalezace do rodziny patrjarchy Jak6ba. Pomijajac szcze-
g6ty genealogiczne i drobiazgowe dystynkcje, zaznacze tylko, ze
jedna zona Jakdba Lia, symbolizuje zycie czynne vita activa,
druga, Rachela, zycie kontemplacyjne, vita contemplatwg 3. Z po-

') Benjamin Maior, 1 I. c. IV, Migne P. L 196, col. 67, 68. nadto
col. 1102. , X

2 B. Minor c. II, I Migne P. L 19, col. 2, 3, c. V, — col. 5.
c. XIV — col. 10.
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$réd synow starszy, Dan, przedstawia ten rodzaj kontemplacji,
gdzie gtéwna funkcje spetnia jeszcze wyobraznia, a cala ten-
dencja zmierza do odstraszenia od grzechu przez obraz kar pie-
pielnych we formie plastycznej, dzialajacej na zmysty. Nephtali,
syn miodszy, staje sie wyrazem kontemplacji wyzszej, ktora juz
siega do sfery nadzmystowej i zmierza do rozpalenia w duszy
ptomienia mitosci dobra' moralnego przez wizje intelektualng
rozkoszy niebieskich. Jak wyobraznia nadaje dodatkowo wizjom
intelektualnym kontemplacji wyzszej zywy, dziatajgcy na zmysty
koloryt, tak naodwr6t intelekt wkracza przez akty poznawcze
w sfere kontemplacji wyobrazniowej, utatwiajac zrozumienie jej
przedstawien J).

W Benjamin Maior mamy wyktad szczegétowy i systema-
tyczny szesciu stopni zycia kontemplacyjnego. Na dwaoch pierw-
szych stopniach pozostaje kontemplacja w dziedzinie wyobrazni 2,
na dwdch nastepnych podnosi sie do wyzyny prawd, dostepnych
jedynie dla umystu3, na dwoch ostatnich wreszcie wkracza
w sfere, gdzie sie konczy natura, a rozpoczyna sie gratia,
ekstazg, objawienie 4.

Punktem wyjscia dla poznania w pierwszej dziedzinie jest
Swiat, dany w wyobrazniach zmystowych, w drugiej nasze wia-
sne zycie psychiczne, w trzeciej nadprzyrodzone $wiatto Boze,
ekstaza. Niema jednak miedzy trzema sferami kontemplacji tak
nieprzebytego przedziatu, zeby wyobraznia i objawienie nie
mogty wkroczyé w sfere intelektu lub nawzajem intelekt nie
mogt siegnaé do pierwszej sfery wyobrazni i do ostatniej obja-
wienia, ekstazy. Tylko wtenczas, kiedy sie uwzgledni te zdol-
nos¢ intelektu do wkraczania w dziedzine zaréwno wyobrazni,
jak i objawienia, tylko wtenczas zrozumie si¢ bez trudnosci

r) Tamze c. XVIII, col. 12, 13.. c¢. XXIl, co). 15 16.

2 Tamze lib. I, c¢. VI, Migne 196, col. 70, 73.

3 Tamze lib. 1, c. VI, Migne 196, col. 71, c. Xll, col. 90, 1 III, c. 1,
V, col. 113, 118, c. VIII, col. 114.

# Ryszard odroznia imaginatio (sensus), ratio i intellectus (poznanie
prawd objawionych) i stad pochodzi u niego podziat przedmiotéw poznania
na sensibilja, intelligibilia, intellectibilia: ,,Sensibilia dico quaelibet visibilia
et sensu corporeo perceptibilia. Intelligibilia autem dico inyisibilia, ratione
tamen perceptibilia. Intellectibilia hoc loco dico inyisibilia et humanae rationi
incomprehensibilis. Ex his ergo sex <ontemplationum generibus quattuor in
feriora yersantur maxime in rebus increatis atque divinis itd. Ibid. cci. 72.
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rozgrupowanie Ryszardowe przedmiotow kontemplacji na wy-
mienione trzy sfery.

W pierwsze] poznaje sie¢ wiec nie tylko widzialng przy-
rode, ale i calg etyke, poznaje sie wszystkie czyny ludzkie razem
z prawem ludzkiem i Boskiem jako normg ich moralnosci). Do
przedmiotow poznania w drugiej sferze nalezg wszelkie fakty
naszego zycia psychicznego, funkcje oraz istota tak woli jak
i intelektu 2. Jako rys bardzo znamienny nalezy ppdkresli¢ fakt,
ze Ryszard wylgcza z dziedziny dostepnej dla rozumu zagadnie-
nie samej istoty duszy, przesuwajac je do trzeciej dziedziny
ekstazy i objawienia3.

Jednak i przez prace intelektu mozna zdaniem Ryszarda
dotrze¢ do jakiej$ wiedzy o duszy i jej nieSmiertelnosci, do wie-
dzy, ktorej lekcewazyC nie nalezy, poniewaz tylko ona nadaje
pewien sens naszym zmaganiom si¢ z zywiotowemi popedami,
tylko ona przez idege zycia pozagrobowego podtrzymuje sity
duszy w trudnym procesie wewnetrznego usprawiedliwieniad).

W procesie tym wspotdziatajg i taska i wola ludzka, ale
sposOb ich wspotdziatania osnuwa mgta tajemnicy, ktorej mysl
ludzka nie potrafi przenikng¢ 5. W zakres trzeciej sfery kontem-
placji wchodzg prawdy, ktore przewyzszajg site intelektu. Z po-
$rod nich jedne, pierwszego stopnia, sg supra rationem, ale nie
praeter rationem, inne, drugiego stopnia, Sg supra rationem et
praeter rationem. Azeby doj$¢ do kontemplacyj jednych i dru-
gich, musi sie dusza podnies¢ ponad wiasne sity przez taske6).

) Benjamin Maior, 1 1, ¢. VI—X, Migne 196, 83—388.

2 Benjamin Maior I Ili, c¢. HI, Migne, col. 112, 113 c. V, col. 115,
116, c. IX col. 119, c. Xlll, col. 122, 123, 1 lll, c. XX—XXIV, col. 129-136.

s) Sed numquid, guomodo vides yoluntatem tuam, quomodo nosti co-
gitationem tuam, potes aeque videre vel nosse anirnae tuae substantiam ?...
Procul dubio in hac parte humanus intellectus caecus est a nativitate et ne-'i
cesse hshet quotidie clamare: Illum ina oculos meos (-*8. Xll). Pr<fecto
si quis, quae huiusmodi sunt, in hac corruptibili vita carne videre potuit, per
mentis excessum supra semetipsum ductus fuit, et in eo, quod vidit intelle-
ctus humani metas, non propria industria, sed ex reyelatione divina trans-
cendit. Sed quidquid in hunc modom Humana experientia potuit attingere,
constat nimirum illud ad aliud contemplationis genus pertinere. Ibid. 1 llI,
c. XIV, col. 123, 124.

4) 1 1, c. XIV, col. 123

5 1 1, c. XVI, col. 125.

6 11V, c I, col. 136, c. Ill, col. 137.
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Dopiero w takim stanie kontemplacji ekstatycznej widzi umyst
cate szeregi argumentow na prawdy pierwszego stopnia tak, iz
moze je i po fazie zachwytu udowodnié¢ innym ; prawdy nato-
miast drugiego stopnia odstaniajg sie jedynie w chwili widzenia
przez taskel. Do' prawd pierwszego stopnia zalicza Ryszard
nauke o istocie i doskonatosciaeh Boga, inaczej moéwigc, caly
teodyceje; do kontemplacji drugiego stopnia nalezg jego zda-
niem wylacznie prawdy objawione, jak tajemnica Trojcy $w.2.
Na Ryszardzie opart si¢ niezawodnie $w. Bonawentura,
kiedy w ,ltinerarium" rozdzielit przedmioty kontemplacji na
trzy grupy: infra nos, intra nos, supra nos, wyrazajac réwno-
czeSnie v/ sposéb symboliczny 6 stopni kontemplacji przez szes¢
skrzydet cherubina, co krwawemi stygmatami przeszyt dtonie,
stopy i bok Sw. Franciszka z Assyzu. Zobaczymy niebawem, jak
dalece i Dante zostawat pod natchnieniem Ryszarda.
Przejdzmy do symboliki $redniowiecznej. Stusznie w pewnej
mierze powiedziat Taylord, ze cztowiek Sredniowieczny myslat
i czut symbolami. Upodobania te objawity sie zarbwno w uczo-
nych dziejach teoretycznych jak i w twdrczosci artystycznej.
Nie poprzestajgc na wyktadzie alegorycznym Biblji, zebrat
Rabanus Maurus alfabetycznie w rodzaj encyklopedji wyrazy
Pisma $w. zrozumiane wsposéb alegoryczny4). Walafrid Strabo
uzyt obficie alegorji w stynnej Glossa ardinaria, Honorius z Au-
tim utrwalit jg w kazaniach przez swoje Spec ul um ecclesiae.
Durandus wyjasnit bogactwo symboliki liturgicznej w R atio
nale divinorum officiorum, Physiologus stat sie zré-
dtem symbolicznego ujmowania catej fauny; az wreszcie wszyst-
kie te symbole ialegorje razem z calg tradycjg katakomb i ba-
zylik zakwitty wszystkiemu barwami teczy w witrazach gotyckich
katedr, zjawily sie na fasadach i portalach w Reims, Chartres,
Paryzu, — wszedzie, gdzie gotyk Swiecit swe triumfy; weszty
do poezji Swieckiej i koscielnej, weszlty wszedzie, gdzie artysty-

) L1V, ¢ Il col. 137. Nie zajmujac sie na tem miejscu blizej pogladami
Ryszarda, zaznaczam tylko, ze wstepne rozdziaty z dzieta jego De Trinitate
nalezy interpretowa¢ w zwigzku z Benjamin Maior, zwtaszcza z trzecim roz-
dziatem ks. IV, a wtedy zarzuty racjonalizmu same przez sie odpadna.

2 L 1V, c. XVIl. Migne,.col. 156, 1 IV. c. XVIII, Migne col. 158.

3 H. O. Taylor. The mediaeval mind, London 1911, t. II, p. 43.

" Allegoriae in universam sacram scripturam. Migne, P. L. 112,
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styczna dusza S$redniowieczna rodzita swych mysli przedze
i uczu¢ kwiaty. Juz Walafrid Strabo wprowadzit (De visionibus
Yettini) alegorje do obrazowego opisu podrozy przez piekio,
czyscowg gore i niebo, odbywajacej sie pod opiekg przewodnika
i wérdd aluzyj do wspotczesnych stosunkéw. Atanus de Insutis
stworzyt olbrzymia alegorje poetycka w Anticlaudianus, gdzie
Prudentia, jadac w poselstwie od Natura, dociera poprzez
wszystkie nieba Ptolomeusza do empireum, azeby u Bozego
tronu zlozy¢ pokorng prosbe. Na widok piekna niebieskiego
Prudentia popada w zachwyt, z ktérego ja budzi Theologia
i uchyla jej rabek otaczajacych tajemnic. Zjawit sie wreszcie
symbol w pismach mistykbw Hugona (De arca Noe morali, De
arca Noe mystica) i Ryszarda (Benjamin) od $w. Wiktora, "azeby-
wyrazi¢ wewnetrzne przezycia duszy, wzlatujagcej do Boga na
skrzydtach kontemplacji.

Przez piekto i czySciec przeprowadza Dantego - Wergiti,
ktory ma symbolizowac filozofje; z rgk Wergilego odbiera poete
Beatrycze, azeby jako'symbol teologji w pochodzie przez niebo
wyjasni¢ mu-tajemnice dla rozumu niedostepne. Obydwu prze-
wodnikdéw po zaSwiatach pojmowali Czestokro¢ komentatorowie
jako czyste alegcrje bez krwi i kosci i- co najwazniejsza, bez
duszy tak, iz w Boskiej Komedji odnajdywato sie wszystko
précz tetna zyciowego. Na te przesadng jednostronno$¢ w inter-
pretacji alegorycznej zwrdcit w najnowszych czasach uwage Ks..
Dr. Engelbert Krebs, bardzo dobry znawca filozofji i teologji
Sredniowiecznej).

Opierajgc sie na tradycji scholastyki $redniowiecznej (Aie-
ksander z Hales) odroznit on alegorje 0séb czyli alegorje Pau-
linskg od alegorji faktéw, zdarzen. W pierwszej postacie wiasng
swojg osobg nie budzg zadnego zgofa interesu lecz wskazuja
tylko za siebie na inng jaka$ rzeczywistos¢: tak u Sw. Pawia
(Gat. lll, 24) Hagar i Sara przedstawiajg Stary i Nowy Zakon,
tak u Dantego pomiedzy innemi Rachela i Lia (Purg. XVII,
1—106) oznaczajg zycie kontemplacyjne iczynne. Daleko wiecej
poezji miesci sie w alegorji drugiego rodzaju, gdzie osoby,
wkraczajace przez swojg akcje w darzenie, zamieniajg sie juz

) Dr. E. Krebs, ,Scholastisches zur Losung von Danteproblerr.en,.
Gorresgeselschaft, 3. Vereinsschrift fur 1913-
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w oderwane personifikacje, a natomiast samo zdarzenie konkre-
tne wyraza jaka$ ogoOlng idee. Dante rozprawia teoretycznie
0 tego rodzaju alegorji w Corwito (tr. Il, c. 1), azeby jg naste-
pnie zastosowa¢ w Boskiej Komediji.

Wergili byt dla Dantego postacig zywg, mistrzem zycia
szlachetnego i takg zywa postacig pozostaje tez w dwdch cze-
$ciach poematu, ale réwnocze$nie sam fakt wptywu Wergilego
na poete wyraza ideg, ze w filozofii starozytnej miesci sie bo-
gate Zrodto $wiatta dla kazdego umystu. Zywa i ukochang nad
wszystkie inne osobg byfa dla Dantego Beatrycze; ona go jesz-
cze z zaSwiata przez swoje wstawiennictwo wprowadzita na
droge dobra i zblizyta do Swiatta taski. A jakie znaczenie tego
faktu ? W dyskusjach 6wczesnych wystepuje czesto teza, ze
teologja czerpie swa tres¢ z tej wiedzy, jaka posiadajg Bog
i Swieci w niebie. Fakt oddziatywania Beatryczy na Dantego
wyrazatby wiec ogbélng mysl o komunikacji natchnien, S$wiatta
i prawd przez Boga i Swietych. Szczere, osobiste przezycia
poety nabierajg w ten sposob znaczenia symbolow i ogdlno-
ludzkich prawd zyciowych, nie tracac nic z tego czaru i tej
sity wzruszeniowego oddziatywania na innych, jakie posiadajg
dzieje duszy bogatej, glebokiej. Pierwiastek wiasnych przezy¢
Dantego chwyta nas w Boskiej Komedji odrazu za serce, a ro-
wnocze$nie otwierajg sie przed nasza myslg dalekie horyzonty,
zbudowane z pogladoéw filozoficzno-teologicznych poety na
wszech$wiat.

Natchnienie do wprowadzenia do Boskiej Komedji Bea-
tryczy nie jako bezdusznej personifikacji lecz jako postaci zywej
mogto zresztg przyjs¢ i prawdopodobnie przyszio z zewnatrz.
Ks. Miguel As:n Palacios, profesor uniwersytetu w Madrycie,
ogtosit niedawno temu dzieto p. t. La escatologia musutmana
en la Divina Comedia (Madryd 1912), gdzie stara sie wykazac
zwigzki, ktdre tgczg Dantego z poezjg arabska, opisujacg podréz
Mahometa do nieba. Szczeg6lniej Syryjczyk Abu 1Ala... al Maari
(973—1037) i hiszpan Abenarabi (lbu al Arabi, 1165—1240)
skupiajg' na sobie uwage Ks. Palaciosa. Otéz w tych Zrodtach
arabskich przedstawia sie piekto jako olbrzymi lej o 7 kregach,
gdzie petno skat i rzek i cmentarzysk; zjawia sie w nich takze
gbéra czyScowa, uwienczona u szczytu rajem. Nas najwiecej inte-
resuje szczegot, ze Abu 1Ala wysyta do raju ukochang nie-
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bianke na spotkanie wedrowca, ktorego podréz po zaswiatach
nabiera znaczenia ogo6lnej idei. Czy przyjmiemy, ze Dante zapo-
znat sie ze Swiatem legend arabskich bezposrednio, czy tez, ze
posrednikiem byt Brunetto Latini, to sam fakt zaleznosci zdaje
sie by¢ niewatpliwym. Nas najwiecej zajmuje pytanie, o ile
Dante ulegt wptywom arabskim, wprowadzajgc do poematu nie
martwg alegorje, ale zywa Beatrycze, ktéra jednak przez fakt
glebokiego oddziatania na poete wyraza og6lng mys$l o wsp6t-
pracy Swiatta Bczego w procesie rozwojowym kazdej duszy
ludzkiej. OdpowiedZ nie moze by¢ prostem ,tak* lub ,nie“, ale
musi siegng¢ do scholastycznego distinguo. Zrodta arabskie
moglty Dantemu natchng¢ pomyst wprowadzenia Beatrzyczy do-
Boskiej Komedji, mogty mu nawet podsung¢ wszechludzky idee
wewnetrznego oczyszczenia, a nawet idee oSwiecenia, ale Dante
idee oczyszczenia duchowego przeksztatcit i uchrzescijanit, kiedy
ja zwigzat, jak widzielismy, z ofiarg krzyza, idee za$ stopnio-
wego o$wiecenia przeprowadzit na wzor jednego z najwiekszych
teoretykdw mistyki chrzescijanskiej Ryszarda od $w. Wiktora
wprowadzit jg nawet do swej fiiozofji, prawdopodobnie pod
wpltywem $w. Augustyna i zwigzat zrecznie z naukg Kosciota
0 lumen gratigei lumen gloriae.

Zauwazylismy, ze w Benjamin Minor Ryszarda od $w. Wik-
tora Dan ma odstraszy¢ od zla przez obraz plastyczny piekta
tak, jak Nephtalim ma rozbudzi¢ w duszy aspiracje jdo dobra
moralnego przez wizje nieba. Jednak dwie te postacie nie prze-
mawiajg do nas przez zaden szczegdt swego zycia, spetniajac.
tylko funkcje alegorji pierwszego rodzaju. Dante posiadat bo-
gatg, wrazliwg dusze artystyczng i dlatego zastapit martwe sym-
bole Ryszarda przez osoby, zwigzane z wiasnemi serdecznemi
przezyciami — najprawdopodobniej pod wplywem wspomnia-
nego juz wzoru arabskiego. Daleko silniej oddziatat jednak na
Boska Komedje Benjamin Maior, gdzie przedmioty kontempla-
cji ukladajg sie hierarchicznie w trzy coraz wyzsze sfery.

Pominmy w wizjach dantejskich calg oprawe estetyczng,
wprowadzong dla efektdw piekna i tak bardzo zalezng od Zro-
det arabskich i innych, a uwzglednijmy wytgcznie tres¢ filozo-
ficzno-teologiczng, ktora sie w nich zawiera. Zwezajacy sie
w coraz ciasniejsze kregi (9) lej piekielny, ukoronowana u szczytu
ziemskim rajem goOra czyScowa, dziewieciokrotne nieba, pro-
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wadzace do empireum — wszystko to stanowi ramy poetyczne,
wsrod ktorych znajdujemy nietylko rozsnuwajgca sie w barwne
szczegbty fabute razem z przedstawionemu symbolicznie ideami,
ale takze caly szereg formalnych wyktadéw czy dyskusyj filo-
zoficzno-teologicznych. Ogdlnie biorgc, mamy w Piekle calg
etyke w jej negatywie, w CzyScu spotykamy sie z problemami
psychologicznemu, w Raju wreszcie znajdujemy czescig mysli
0 istocie Boga i jego dziataniu w wszech$wiecie, czescig prawdy
ScisSle objawione. Przypominajg nam sie najzupetniej trzy sfery
przedmiotdw, ktére oglada dusza, wznoszac sie coraz wyzej
na skrzydtach kontemplacji w Benjamin Maior. Na uwage za-
stuguja przedewszystkiem zagadnienia, poruszone przez Dantego
w Czyscu i Raju.

W Czyscu zjawiaja sie jako przedmioty dyskusji na temat
duszy ludzkiej: mito$¢ (XV, 48—57), wolnos$¢ woli (XVI, 66—96),
stosunek mitosci do wolnosci woli (XVIII, 10—75), stosunek du-
szy rozumnej do principium zycia wegetatywno-zmystowego
(XXV, 37—78), stan duszy po $mierci (XXV, 79—109).

Wedtug Ryszarda dziedzina trzecia kontemplecji dzieli sie
na dwa stopnie. Na pierwszym z nich wpatruje sie dusza
w prawdy, z ktorych jedne odstaniajg sie juz wylgcznie przez
objawienie, drugie jeszcze sg dostepne dla rozumu, jak tres$¢
nauki o istocie Boga i o stosunku wszechrzeczy do Stwdrcy.
Dopiero na drugim stopniu poznaje sie wylgcznie tajemnice
wiary, zwilaszcza zycie wewnetrzne Tréjcy Sw. Zgodnie z tg
koncepcja Ryszarda wyjasnia Beatrycze (wyjgtkowo kto$ inny)
poecie w Raju ped wszechrzeczy do Boga jako do ostatecznej
przyczyny celowej (I, 103), rzady Opatrznosci Bozej (VIII, 97,
XIX, 40—90), zalezno$¢ Swiata od Boga w ramach metafizyki
Swietlnej (X1, 55—80, XXVII, 107, XXVIII, 40—78), wszech-
wiedze Bozg (XVII, 37—43), niezbadang tajemnice przeznaczenia
(XXI, 73—100), stworzenie wszech$wiata znowu na tle metafi-
zyki Swietlnej (XXIX, 10—36), précz tego zjawia sie wyktad
tajemnic objawionych o stopniach szczescia wynikajgcego z wizji
btogostawionych (Ill, 70—87), o $lubach (V), o odkupieniu (VII),
0 uwielbieniu ciat zmartwychstatych, o stosunku wiary do wizji
(XXIV), o hierarchji aniotow' dobrych (XXVIII), o stworzeniu
i upadku aniotow (XXIX). W niebie empirejskiem, ktére odpo-
wiada najwyzszej, ekstatycznej kontemplacji Ryszarda, mamy
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Juz tylko wyjasnienia ekstatyka $w. Bernarda o szczesciu zba-
wionych, oraz ol$niewajacg blaskami wizje Trojcy $w.

Zdawacéby sie moglo, ze z calego tego planu wylamuja
sie dyskusje nad wolnoscig wolr (Raj IV, 16—96) i nad nie-
Smiertelnoscig duszy (VII, 67—76), ktdre sie zjawiajg w Raju,
chociazby powinny naleze¢ do Czysca. Dysonans jest jednak
tylko pozorny i pozwala nam gfebiej wnikngé w zapatrywania
Dantego. Wyijasniajac problem wolnosci woli w zwigzku z za-
gadnieniem mitosci, odzywa sie Wergili w XVIII pie$ni CzySca:

Poki moja wiadza
Wyjasnie, zreszta czekaj Beatryczy,

To jest rzecz wiary, mnie w tem rozum zdradza.
(XVIII, 46-48) ;

Beatryx uczy, ze ta moc polega

W swobodnej woli; gdy ci los podarzy,

Z nig méwic, niech to z pamieci ci nie zbiega.
(Czysciec XVIII, 73-75).

Zatem zagadnienie wolnosci woli zostato przesuniete do
R.aju nie przypadkowo, ale rozmyslnie, gdyz pewnos¢, jaka po-
siadamy o swojej wolnosci, czerpiemy wedtug Dantego raczej
z wiary, anizeli z dowodéw rozumowych. Co do nieSmiertel-
nosci duszy, to Beatrycze podaje wprawdzie (Raj VII, 64—78)
pewnego rodzaju dowod filozoficzny, opierajac si¢ na ciekawej
zasadzie, ze nie ginie nigdy to, co pochodzi bezposrednio z reki
Bozej, w przeciwienstwie do rzeczy, stworzonych prze?. Boga
posrednio, gdyz te ulegajg zniszczeniu. Ze jednak zagadnienie
to nalezy wedlug Dantego znowu raczej do dziedziny wiary,
anizeli do dziedziny wiedzy, wynika z Convita, gdzie argumen-
tacje rozumowg za nieSmiertelnoscig duszy zamyka nastepujgca
konkluzja, odwotujgca sie do powagi nauki Chrystusowej:
»Twierdze, ze nauka ta daje nam wiekszg pewnos¢, anizeli
wszelkie dowody rozumowe. Zostawit nam je bowiem ten, ktory
ogarnia swoim wzrokiem nasza nieSmiertelno$¢; my za$ nie
zdotamy jej doktadnie poznaé, dopoki w nas czastka nieSmier-
telna taczy sie ze Smiertelng. Poznajemy jg doktadnie w Swie-
tle wiary, w chwili zas, ,kiedy sam rozum nanig spoj-
rzy, tonie w grubym cieniu". (Convito, tr. I, c. 9).

Jezeli sie zwrdci uwage na fakt, ze Ryszard od Sw. Wik-
tora przesunat zagadnienie istoty duszy z dziedziny drugiej do
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dziedziny trzeciej, to musimy przyznaé, ze i problem nieSmier-
telnosci duszy wedtug niego do tej samej nalezatby dziedziny,,
musimy przyzna¢, ze miedzy Ryszardem i Dantem co do tego
problemu zupetna istnieje zgodnos¢. MielibySmy zatem i u Ry-
szarda i u Dantego pewnego rodzaju fideizm. Mowie wyraZznie
»pewnego rodzaju", bo fideizm w wiekach $rednich byt roz-
maity, zaleznie od zrddet, z ktdrych wyplynat. Byt jeden, ktéry
miat zrédto gnozjologiczne i doszedt do znacznej sity w wieku
XIV #), drugi wychodzit z przestanek metafizycznych, nawiazy-
wat do fiiozofji $w. Augustyna i zjawiat sie zwilaszcza u nie-
ktorych teoretykow mistyki.

Zanim ostatecznie wykazemy zwigzek Dantego z augusty-
nizmem, wyjasnimy wpierw jego pojecie fiiozofji, gdyz i w niem
wykryjemy pewien wptyw Sw. Augustyna. Pojecie filozo-
fji nie mozna u Dantego oddziela¢ od pojecia
szlachectwa, gdyz filozofja wyrasta jego zdaniem z szla-
chectwa duszy jako najbarwniejszy jego kwiat. Szlachectwo
kazdej rzeczy stanowi doskonato$¢ i petny rozwdj jej istotyd).
Zeby okresli¢, na czem polega szlachectwo cztowieka, trzeba po-
stgpi¢ indukcyjnie, trzeba zbada jego dostrzegalne oznaki. Za
takg oznake uznaje sie cnote, bez wzgledu na to, czy jest dia-
noetyczng, czy moralng, chociaz dianoetyczna zawiera w sobie
wiecej dostojnosci, skoro rozkwita w najdoskonalszej wiadzy
duszy, w intelekcied. Szlachectwo w cnocie si¢ miesci, ale sie
z nig™nie utozsamia, gdyz jego przejawy upatrujemy jeszcze tam,
gdzie juz cnoty niema, upatrujemy je w odruchowych reakcjach
uczuciowych (np. wstyd).

Wymieniwszy dwie oznaki szlachectwa, stara sie Dante
wnikngé glebiej w jego istote, wykrywajac stosunki, ktore je
wigzg z jednej strony z dusza, z drugiej strony z Bogiem. Du-
sza odpowiednio przygotowana przyjmuje w siebie pierwiastek
szlachectwa tak, jak materja pierwsza przyjmuje forme, Bdg za$
jako przyczyna sprawcza wnosi do duszy ten bezcenny zywiol,
ktory sie staje prawdziwym zarodem szczescia, seme di feli-

# Zob. streszczenie wiekszej mojej pracy w ,,Bulletin de TAcademie
Polonaise des Sciences et des Lettres", Classe d’histoire et de philosophie —
annee 1920.

2 Convito IV, c. 16.

3 Convito IV, c. 16-19.
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cita. Wskazanie Boga jako przyczyny sprawczej szlachectwa
jeszcze nam nie wyjasnia samej istoty rzeczy, ale wprowadza
nas na droge wyjasnienia. W rozdziale 22 i 23 trzeciego trak-
tatu Convito seme di felicita, zardd szczescia, nazywa sie
takze dobrocig Bozg, divina bonta. Dalej przyjmuje Dante
scholastyczng zasade, ze w skutku zawiera sie zawsze podo-
bieAstwo do przyczyny sprawczej, ktéra go wydala). Zatem
divina bonta seme di felicita, czyli nobilita, szla-
chectwo, pochodzace z stwoérczego aktu Boga, jest wedtug
Dantego odblaskiem najwyzszego dobra w duszy ludzkiej. No-
bilita nie jest ani samg dusza, ani jej wiadza, ale jej dyspozy-
Cja, usposobieniem, pewnego rodzaju jakosScig, habitus. Pierwia-
stek szlachectwa moze bowiem wygasng¢ w duszy, ktdéra go
posiadata, a moze sie zjawi¢ tam, gdzie go nie byto, ale byta
usilna praca3?,

Skoro szlachectwo wedtug Dantego polega na dyspozycji,
bedacej odblaskiem Najwyzszego Dobra, zrozumiemy juz, dla-
czego je nazwat zarodem szczeScia i dlaczego sie ono wigze
z jego pojeciem filozofji. Jak z korzenia wyrastajg todygi, tak
z pierwiastka szlachectwa, zlozonego w duszy, rodzi sie szla-
chetny, naturalny ped 3, horme, ktéry znow ze swej strony do-
prowadza w zyciu kontemplacyjnem duszy, vita contempla-
tiva, do cnd6t dianoetycznych, a w jej zyciu czynnem, vita
activa, do cnét moralnych. Jezeli cnoty sa najpiekniejszym
owocem szlachectwa, to w ich aktach miesci sie stodycz
owocu, czyli szczesSciad). Nobilita przedstawia sie zatem jako
pierwiastek dynamiczny, ktory przez cate swoje dziatanie zmie-
rza ostatecznie do szczescia duszy i dlatego tez szlachectwo na-
zywa sie w Convito seme di felicita.

Powiedziatem, ze u Dantego nie mozna oddzielaé pojecia
szlachectwa duszy od pojecia filozofji, jak to zresztg sam poeta
jasno zaznacza w ostatnim rozdziale Convito. Zeby zrozumiec
nierozerwalny zwigzek miedzy temi pojeciami, przypomnijmy so-
bie najpierw, ze posrod cndt dianoetycznych, wyliczonych przez
Arystotelesa i $w. Tomasza z Akwinu, znajduje sie takze ma-

") Coriv. lll, c. 14.
2 Conv. IV, c. 21, 22.
3 Zob. Cycerona De finibus bonorum, Ill, 7, a jeszcze wiecej IV, 14
4 Con. IV, 21-23.
18
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drosé, sapientia, czyli wiedza, docierajgca w swoich badaniach
az do ostatnich przyczyn. Wiedze mozna poja¢ albo logicznie,
jako system zwigzanych ze sobg saddw, tresci, albo tez psycho-
logicznie jako dyspozycje duszy. Kto zdobyt wiedze, ten wpro-
wadzit do swej duszy nowa dyspozycje: jezeli w danej chwili
jego umyst faktycznie tg wiedzg sie postuguje, faktycznie roz-
mysla, to bedziemy mowili w jezyku scholastycznym o wiedzy
in actu w przeciwienstwie do stanu, kiedy sie wiedze po-
siada, ale sie jej w danej chwili faktycznie nie uzywa. Dante
okre$la raz filozofje jako ,,uno amoroso uso di sapien-
zia; il quale massimamente e in Dio, perocche in lui e somma
sapienzia e sommo amore e sommo atto, che non pud
essere altrove se in quanto da esso procede" J). Druga czes¢
wyjasniajaca definicji dowodzi, ze w pierwszej jej czesci nalezy
thumaczy¢ uso przez akt, ze zatem przez filozofje nalezy rozu-
mie¢ ,,nasycony mitoscig akt madrosci”. OkresSlenie to zgadza
sie zupetnie z tern, ktére mamy w rozdziale 14 trzeciego trak-
tatu Convito: ,,Onde... filosofia per suggetto materiale qui ha
la sapienzia, e per forma amore, e per composto dell” uno
e dell’ altro l'uso di speculazione" — z kontaktu mitosci z ma-
droScig rodzi sie akt mysli filozoficznej. Zanalizowana podiug
czterech przyczyn arystotelesowych filozofja przedstawia sie tak,,
ze jej materjg jest madros¢, formag mito$¢, przyczyng sprawcza
prawda, celowg szczescie 3. W szlachectwie przyczyng materjalng
jest dusza, formg odblask najwyzszego dobra czyli divina
bontad, przyczyng sprawczg Bog, celowg szczescie.

Szlachectwo, dzielnos¢ i filozofja wigzag sie wiec najpierw
przez ten sam cel, poniewaz daza i dazy¢ powinny do najwyz-
szego szczeScia ludzkiego na ziemi. Nie martwa i drzemigca
w duszy madros¢, ale madro$¢, zamieniajgca sie przez kontakt
z mitoScig w wyzszy akt intelektu, jest filozofjg, z ktdrej wy-
tryska strumien najczystszej rozkoszy duchowej. Akty dianoety-
cznej cnoty madrosci, powstatej pod wpltywem dynamicznego
pierwiastka szlachectwa, utozsamiajg sie z aktami filozofowania,
i do tego samego prowadzg szczescia.

o Conv. lll, c. 12.
2 Conv. lll, ¢. 1L
3 Conv. I, c. 20.
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Filozofia, pojeta jako dyspozycja psychiczna w stanie dzia-
fania, wigze sie ze szlachectwem duszy takze przez swojg forme,
ktéra, jak wiadomo, stanowi mitos¢. Mitos¢ ta nie rézni sie zre-
szta od szlachectwa, gdyz i ona piynie z Boga jako ze swego
Zzrodfa 3 i ona mieszka w umysle jako w wyzszej czastce duszy
i ona zmierza do zjednoczenia z prawda, podniecajgc umyst do
natezonego aktu poznania filozoficznego.

Jak forma jednoczy sie z materjg, tak mito$¢ jednoczy sie
z cnotg dianoetyczng madrosci. Mowigc o madrosci jako o wie-
dzy, siegajacej do ostatnich przyczyn wszechrzeczy, ujmuje ja
Dante nietylko ze stanowiska psychologicznego jako dyspozycje
i akt duszy, ale i ze stanowiska logicznego jako tre$¢ i zbior
prawd poznawanych. Jedne z tych prawd ujmujemy z zupeing
pewnoscia, opierajac sie na dowodach oczywistych, drugie do-
strzegamy tylko jakby przez zastone, gdyz nie widzimy oczy-
wistych ich racyj.d. Ze idee o Bogu, substancjach duchowych
i wiecznoscid, wchodzace w zakres drugiego rodzaju wiedzy,
tong dla nas jakby we mgle, pochodzi wedlug Dantego raz
z tego powodu, ze one same dzialaja na nas jakby oSlepiajaco 4,
drugi raz stad, ze ich przedmioty sg niedostepne dla zmysto-
wych przedstawien, od ktérych nasz rozum w poznaniu Swo-
jem zalezy5. Dante nie glosi w stosunku do nich zupetnego
agnostycyzmu, ale tylko zaznacza, ze je poznajemy wylgcznie
z ich skutkéw i na drodze negacji 6. O ile chodzi o sam spo-
s6b poznania tej kategorji przedmiotow, nie bytoby rdznicy
miedzy Dantem a klasyczng, tomistyczng scholastyky, jednak
Dante nie siega dalej, kiedy — odmiennie od tomizmu — wy-
prowadza faktyczng pewno$¢ tego rodzaju jedynie z wiary?).
Ostatnia racja, dla ktérej w tej dziedzinie nie dochodzimy do
wiedzy doskonatej, tkwi w tern, ze Bég w zyciu ziemskiem nie

* Conv. lll, c. 14
Conv. IlI, c. 15.
3 Zob. takze coSmy powiedzieli wyzej o wolnosci woli i nieSmiertel-
nosci duszy.
4 Conv. lll, 15.
s) Conv. I, c. 4
6 Conv. I, c.8, c. 15.

) Conv. I, c.15.
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chce nam da¢ na to odpowiedniego Swiatta!). Zreszta ograni-
czono$¢ naszego poznania nie maci bynajmniej szczescia ptyna-
cego z samej wiedzy. Istnieje bowiem S$cista odpowiednio$¢
miedzy kazdem pragnieniem naturalnem a osiegatnoscig celu,
do ktérego zdaza. Otdéz nasza zadza pragnienia ptynie z po-
rzadku naturalnego i dlatego tez zaspakaja i rozkoszuje ta wie-
dza, jaka jest dla nas dostepna, chociaz w niej znajdujg sie
braki i niedoskonatosci.

Podkresli¢ trzeba energicznie mysl Dantego, ze do filozofji,
tej via illuminativa, ktdra nam daje szczescie intelektu-
alne, prowadzac do poznania ostatniej przyczyny wszechrzeczy,
trzeba mitosci jako motoru dziatania. Nie chodzi tu o jakakol-
wiek mito$¢, ale o mitos¢ duchowa, ktéra podnosi ponad zmy-
sty i skiania intelekt do faktycznego zajmowania si¢ ostatniemi
przyczynami wszechswiata®. Gdzie niema tej szlachetnej mi-
tosci, albo gdzie jej miejsce zajeta nienawis¢, jak u szatana, tam
nie moze by¢ ani mysli filozoficznej, ani ptyngcego z niej
szczedcia, gdyz calg dusze pochtania¢ beda inne sprawy. W ten
spos6b potaczyt Dante idee naturalnego os$wiecenia przez filo-
zofje z ideg moralnego oczyszczenia przez szlachetng mitosé
i wycisngt na niej pietno mistyczne.

Cecha mistycyzmu miesci sie w filozofji Dantego nadto
z tej przyczyny, iz, godzac poglady S$w. Augustyna z zapatry-
waniami Arystotelesa na funkcje intelektu czynnego, doszedt
z niektorymi franciszkainskimi myslicielami do wniosku, ze in-
telektem czynnym dla naszego poznania jest sam Bog.

Inaczej thumaczyt Arystoteles, inaczej $Sw. Augustyn spo-
sob, w jaki dochodzimy do wiedzy pojeciowej. Arystoteles
przyjmowat dwa intelekty, z ktérych jeden, bierny, wszystkie
przedmioty poznaje, a drugi, czynny, umozliwia ich poznanie,
oSwiecajgc przedstawienia zdobyte przez zmystowe wiadze po-
znawcze. U $w. Augustyna intelekt nie rozni sie realnie od
duszy, a caly proces poznania niezmystowego dokonuje sie
w Scistej zaleznosci od specjalnego S$wiatta Bozego. Usuwajac
na drugi plan poznanie zmystowe (scientia), pyta si¢ $w. Au-
gustyn, jak my dochodzimy do wiedzy wyzszej, pojeciowej
(sapientia), ktéra jest odbiciem idei, bedgcych w umysle Bozym.

* Conv. lll, c. 4
2)Conv. lll, c. 12.
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Boga nazywa filozof z Hippony czesto storicem duszy, jej mi-
strzem i Swiattem. Czlowiek nie doszedtby jego zdaniem do
poznania niezmiennej prawdy, gdyby BOg . nie oswiecit jego
umystu przez specjalne Swiatto, w ktérego blasku wystepuje
dopiero ta prawda z catg oczywistoscia.

Teorja $w. Augustyna, przyjmujgca t. zw. illuminatio
divina, ulegnie z biegiem czasu rozmaitym przeksztatceniom,
zwhaszcza w $redniowiecznej szkole franciszkanskiej, ktora bedzie
sie jg starata pogodzic¢ z teorjg Stagiryty o dwdch intelektach J).

Kiedy facinski Zachdd zapoznat sie z traktatem Arystote-
lesa 0 duszy, miat juz w reku takze arabskie do niego komen-
tarze, ktore niejednokrotnie stawaty sie podnieta do godzenia
$w. Augustyna z niejasng mys$la Stagiryty. Jeden z arabskich
komentatoréw, Avicenna, zostawit w duszy tylko intelekt bierny,
czynny za$ uznat za motor sfery ksiezycowej, drugi Averroes,
przyjat dla wszystkich ludzi tylko jeden intelekt ponadindywi-
dualny. To umieszczanie jednego intelektu Arystotelesa lub je-
dnego i drugiego poza dusza zawierato dla zwolennikdw S$w.
Augustyna wskazéwke do najrozmaitszych interpretacyj mysli
Stagirity. Wilhelm z Auvergne przyjat od Avicenny nazwe inte-
lektu materjalnego, ale sam intelekt utozsamiat z duszg i wy-
znaczyt mu zupetnie inng role, twierdzac, ze zawiera w sobie
juz in potentia podobienstwa czy formy wszystkich rzeczy,
a najwyzsze zasady poznaje w Swietle Bozem?. Aleksander
z Hales, Jan de Rupella i $w. Bonawentura umieszczajg intelekt
czynny i bierny w samej duszy, ale Halensis i Jan Rupella na-
zywajg intelektem czynnym takze Boga, o ile oSwieca dusze
w aktach poznania niektéych prawd3, a chociaz $w. Bonawen-
tura takiej nazwy nie uzywa, to jednak i on pod wptywem Sw.
Augustyna wprowadza rozum w specjalny zwigzek z Bogiem
dla rozpoznania prawd wiecznych i niezmiennych. Mys$l o Bogu

J) Por. o $w. Augustynie przedewszystkiem artykut ks. Portalie w Dic-
tionnaire de theologie catolique, f. VIII, IX i J. Hessen, Oie Begriindung der
Erkenntnis nach dem hl. Augustinus, Beitrage z. G. der Th. d. Mittelalters,
Bd. XIX, Hft. 2.

2 M. Baumgartner — Ueberweg, Gesch. d. Philosophie, t. II, p.
419—420.

3 Keicher, Zur Lehre d. altesten Franciskaner-Theologen von intel-
lectus agens", Festgabe z. 70, Gbtg. G. v. Hertling, Freiburg 1913, p.
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jako o intelekcie czynnym dla naszej duszy wystepuje najsilniej
u dwdch oksfordzkich franciszkanéw, Rogera Marstona i Rogera
Bacona, zwlaszcza u Baconal. Do Bacona i Marstona zbliza
sie przez swoje poglady takze Dante, jak to po raz pierwszy
zauwazyt ks. Bruno Nardi2.

W Convito (IV, c. 21) czytamy, ze bezposrednio od Boga
otrzymujemy intelekt bierny, ktéry zawiera w sobie potencjalnie
wszystkie og6lne formy, znajdujace sie w umysle Bozym i to
w stopniu o tyle nizszym, o ile wiecej sie oddala od pierwszej
inteligencji. W CzyScu (XXV, 53—78) powtarza sie mniej wie-
cej ta sama mysl z dodatkiem, ze bladzit Awerroes, oddzie-
lajac intelekt bierny od duszy. O intelekcie czynnym Dante
nigdzie nie wspomina, a natomiast niejednokrotnie odzywa sie
w jezyku odradzajacej sie wowczas w nowej formie mysli neo-
platonskiej (Teodoryk z Freiberga), ze Swiatto Boze wpromie-
nia sie bezposrednio w nasz umyst gorujacy nad materjg tak,
jak sie wpromienia w niezwigzane catkiem z materjg inteligen-
cjed. Pod wptywem tego Swiatta dusza widzi jeden szereg prawd
w sposéb jasny, drugi jakby przez mgte 4, przez mgte dlatego,
ze intelekt nasz mimo wszystko zalezy od materji9, a Bog nie
chce nam w tern zyciu da¢ wiecej Swiatta. Intelekt bierny
spetnia wiec akt poznania nie tylko w zaleznosci od obrazéw
zmystowych, ale takze w tacznosci ze Swiattem Bozem. Ten
fakt ciggtego zwigzku intelektu biernego ze Swiattem Bozem
w aktach poznania nadaje mysli Dantego pietno wybitne mi-
stycyzmu 7) zwiaszcza, kiedy jg zwigzemy ze wspomniang wyzej
ideg 0 potrzebie oczyszczenia serca do zywego aktu filozofo-
wania, ujmowania wszech$wiata w ostatnich przyczynach. To
wszystko dzieje sie w sferze natury.

Zajmujac sie w Convito sprawg szlachectwa duszy (tr. I,
c. 21), zaznaczyt Dante, ze ten pierwiastek dynamiczny, ktéry

* M. Baumgartner — Ueberweg, t. Il, p. 567—9.

2 B, Nardi, Sigieri di Brabante nella Divina Commedia... Riv. di Fil,
Neoscolastica, 1912, aprile, p. 525—.

3 Conv. lll, c. 2, 14

4 Conv. lll, c. 15.

5 Conv. II, 9i lll, c. 4

6 Conv. lll, c. 4

7 Zob. B. Nardi. Riv. di fil. neoscol. 1912, apr. p. 228, 9.
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jest zarodem szczesliwosci, mozna takze pojmowaC w znacze-
niu teologicznem. BOg czeka na to, zeby dusza przygoto-
wala sie na przyjecie jego daréw; skoro tylko nadejdzie” dla
niej ta szczeSliwa chwila, Bdg zlewa w nig tyle débr ducho-
wych, ile tylko zdota w siebie przyjgé. Dobra te nazywajg sie
darami Ducha $w., poniewaz ptyng z niewypowiedzianej mi-
fosci Bozej, ktora sie w szczeg6lnosci przypisuje Duchowi $w.

Przez te interpretacje przenosi nas Dante w sfere nadna-
tury, gdzie wszystko rozpoczyna sie od faski uswiecajacej jako
od ziarna, z ktérego rozwija sie cale bogate, wewnetrzne zycie
nadprzyrodzone, a konczy sie zagrobowa chwatg, gloria,
kiedy dusza, zasilona przez lumen gloriae, rozkoszuje sie
posiadaniem Boga, wpatrujac sie w Niego twarzag w twarz.
Kiedy Dante pisat Convito (1307—1308), toczyla sie zacieta
walka o to, czy do ogladania bezposredniego Boga, visio
beatifica, wystarczajg cztowiekowi jego naturalne wiadze
poznawcze, czy tez trzeba ich zasilenia przez czynnik nadprzy-
rodzony. Nietylko heretycki obéz Begardow, ale i dominikanin
Teodoryk z Freiberga twierdzit i dowodzit, ze naturalne zdol-
nosci najzupetniej wystarczajg !). W obozie przeciwnym znajdo-
wali sie przedewszystkiem zwolennicy $w. Tomaszad), ktory juz
w komentarzu do Lombardad, a jeszcze wiecej w Summie teo-
logicznej 4, wykazywat, ze do ogladania Boga trzeba koniecznie
osobnego S$wiatta, gdyz rozum ludzki nalezy do natury, gdy
tymczasem akt uszcze$liwiajacej wizji Boga wkracza w sfere
nadnatury. Sobor w Vienne oswiadczyt sie za naukg $w. To-
masza, a przeciw mysli Teodoryka z Freiberga i Begardow).
Dla nastrojonej mistycznie duszy Dantego cata ta dyskusja nie
posiadata charakteru akademickiego, ale jej ttumaczyta wszystkie
tesknoty, ktore sie w niej budzity do zaswiata i Boga. W Con-
vito znajduje sie niemal tylko wzmianka o tern, ze pierwiastek
szlachectwa w duszy, utozsamiajacy sie z zarodem jej peinego
szczeScia, mozna uja¢ takze w znaczeniu teologicznem. Obrady

") Dr. Krebs, Meister Dietrich, Munster, 1606 pp. 114, 139.
2 Dr. Krebs, Scholastisches zur Losung von Danteproblemen. Gorres-
Gesellschaft, 1l Vereinsschrift fur 1913, p. 45.
LIV, d 49 qu. 1 a 4, col. 2
H S. th. I, qu. X, a 4, 5.
. 9 Denzinger, Enchiridion ed. Xlll, n. 475.
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soboru w Vienne (1311) nad naturg, taska i chwatg, natura,
graTia i gloria, widocznie bardzo i bardzo zajety mysl ra-
zem ze sercem Dantego, skoro w Boskiej Komedji, ktorg wten-
czas pisat, cate niebo wypetniajg wizje i obrazy, wyjasniajace
stosunek taski do chwaty, gratia do gloria. Czysciec za-
myka sie podwodjna kapiela symboliczng, jedng w rzece Lete,
kiedy ging ostatnie Slady grzechu i konczy sie ostatecznie via
purgativg, drugg w rzece Eunoe, kiedy dusza staje odro-
dzona przez faske uswiecajacg i gotowa do odlotu w niebo:

Na brzeg wrocitem w przeswietym ruczaju
Tak odrodzony, jak rosliny nowe,
Okryte szatg zielonego maju:
Czysty i gotow wylecie¢ na gwiazdy.
(Czysciec, XXXIIl, 142—145).

Od tej chwili poetag ma w sobie inng juz, nadprzyrodzona;
divina bonta, faske uswiecajaca, ktéra stanowi najwyzsze
szlachectwo jego duszy, nobilita, i staje sie zarodem jego
szczeScia nadziemskiego, seme di felicita. Jezeli via illu-
minativa naturalna przez filozofje prowadzita do poznania
niedoskonatego ostatniej przyczyny wszechrzeczy i zgdza wiedzy
dalej nawet nie siegata, to teraz, wskutek obecnosci faski, bu-
dzg sie w duszy nieznane jej dotad pragnienia oglgdania Bo-
zych tajemnic i nasycg sie w petni dopiero przez ten nowy akt,
nowy ,,amoroso uso di sapienzia“, ktory sie nazywa visio
beatifica; nadnaturalna droga oswiecenia, via illumina-
tiva, konczy sie radosnem posiadaniem w zjednoczeniu zupet-
nem, via unitiva.

3) Centralng idee mistyki tworzy zjednoczenie duszy
z Bogiem; droga wyzwolenia i droga o$wiecenia wchodzg
w via unitiyal). Niema barw, obrazéw i stow, ktérychby
mistycy nie byli uzyli dla odmalowania tych wewnetrznych sta-
now, wsrdd ktorych dusza z Bogiem sie jednoczy. Najenergicz-
niej wyrazit chrze$cijansky ide¢ zjednoczenia Sw. Pawet, kiedy
wobec ateniskiego areopagu odezwat sie 0 Bogu : Od kazdego
z nas nie jest daleko, albowiem w nim zyjemy i ru-
szamy sie i jesteSmy. (Act. Apost. XVII, 27—38), albo kiedy

) Zob. Bonaventura, De triplici via (purgativa, illuminativa, unitiva)J
Op. omn. ed. Quaracchi, t. VIII, 3—28.
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w I liscie do Koryntjan nie mogt wytrzymac, azeby nie wspom-
niec o wiasnem przezyciu: Znam cztowieka w Chrystu-
sie przed czternastg lat (jesli w ciele, nie wiem:
Bog wie), iz takowy byt zachwycony az do trze-
ciego nieba..... i styszat tajemne stowa, ktorych
"sie cztowiekowi nie godzi méwicl- Czem byly nawie-
dzenia Boze w duszy wielkiego $w. Augustyna, wykazat w $licz-
nem dzietku ks. Grabmann 2. Cata Summa teologiczna $w. To-
masza petna jest uwag o immanencji i transcendencji Boga
w stosunku do naszej duszy w dziedzinie naturalnej bytu i nad-
przyrodzonej faski. Zastuzony O. Denifle zebrat najpiekniejsze
kwiaty mysli i uczu¢ mistykdw niemieckich w osobnej antolo-
gji3. U wszystkich tych mistykéw znalezliby$Smy uwydatniona,
wszedzie mysl, 'ze zjednoczenie bezposrednie duszy z Bogiem
dokonuje sie w dziedzinie nadprzyrodzonej taski i bez narusze-
nia odrebnosci substancji4. Zapatrzona w Boga przez kontem-
placje ekstatyczng dusza nie zwraca sie do siebie przez zaden
akt refleksyjny i zapomina o réznicy miedzy sobg a Bogiem,
ale z tego nie wynika wcale, jakoby ta roznica faktycznie nie
istniata.

Zjednoczenie dokonuje sie wedtug mistykéw przez intelekt
i wole jako dwie najszlachetniejsze wtadze duszy, ale jedni z nich
wysuwajg na pierwszy plan wole i mito$¢, drudzy intelekt
i kontemplacje. Spekulacja nad mitoscig i kontemplacjg dopro-
wadzita w dalszym ciggu do pewnych roznic w zapatrywaniach,
ktore znalazty swoj oddZwiegk takze u Dantego.

Rousselot zauwazyty, ze w wiekach $rednich istniaty dwie
koncepcje mitosci, jedna ekstatyczna, druga grecko-tomistyczna.
Pierwsza S$wieci swoje triumfy u mistykoéw cysterskich i fran-
ciszkanskich, w szkole $w, Wiktora i Abelarda, a druga znaj-
duje sie u Sw. Tomasza z Akwinu. Pierwsza silniej uderza

NI Cor. r. XIl, w 2, 4

2 Dr. M. Grabmann, Die Grundgedanken des hl. Augustinus uber Seele
u. Gott, Koln 1916.

3 H. Denifle, Das geistliche Leben, Graz 1904.

4 Por. Denifle, Deutsche Schriften des seligen Heinrich Seuse, Mun-
chen 1876, p. 527, p. 2

5 P. Rousselot, Pour Thistoire du probléme de Tamour au moyen age,
Beitrage z. Gesch. d. Phil. d. Mittelalters, Bd. VI, Hft-. 6.



282 X. Konstanty Michalski C. M.

w struny naszego serca, druga jest wiecej zwarta i konse-
kwentna.

Cztery cechy wchodzg wedlug Rousselota w koncepcje
ekstatyczng mitosci: jedng jest dualizm os6b jako punkt wyjscia,
drugg nadanie mitosci znamienia przemocy i gwattu, trzecig wy-
suwanie momentu irracjonalnego, czwartg wreszcie utozsamie-
nie mitosci ze szczeSciem.

Najpierw dualizm os6b jako punkt wyjscia. Koncepcja to-
mistyczna analizuje najpierw nature bytu, azeby nastepnie za-
decydowac, co tej naturze odpowiada : mitos¢ nie tgczy tu nigdy
tego, co natura rozdziela. W koncepcji ekstatycznej mitosci wi-
dzi sie tylko jedno, widzi sie niepotgczone a spragnione potg-
czenia osoby i dlatego jedng drugiej sie oddaje, o nic wiecej,
0 zadng nature nie pytajgc.

Poniewaz mito$¢ wprowadza tutaj osobe poza jej wiasne
ja, poza jej wihasng nature, wiec tez nabiera znamion sity, ktéra
trawi i pali i niszczy. Kocha¢ wedtug koncepcji tomistycznej,
to szuka¢ swego dobra, to znalez¢ swojg dusze, kocha¢ we-
dtug ekstatykéw, to traci¢ swojg dusze, to wyniszczaC siebie
samego. Mito$¢ u nich to bol, rana i Smier¢. BOl nie plynie
z roztgki od ukochanej osoby, ale tkwi w mitosci jako jej czyn-
nik wewnetrzny, skladowy. Koncepcja ekstatyczna czerpata
swoje natchnienie z PieSni nad PieSniami iz dwdch idei chrze-
Scijanskich, mianowicie z idei odkupienia przez Syna Bozego
i z idei obowigzku ofiary i zaparcia siebie samego. Teorja ek-
statykéw wyniszczenia i zniszczenia przez mito$¢ nie moze za-
dziwi¢, ale sie ttumaczy ich wiasnemi przezycigmi. MitosC sty-
gmatyzowata dtonie i stopy $w. Franciszka, ona przeszyta jako
serafingrotem jego serce, ona oplotta glowe $w. Katarzyny
wszystkiemi bolami cierniowej korony, ona bt. Suzonowi ciezkim
krzyzem skrwawita ramiona, ona $w. Bernardowi umartwieniami
wyniszczyta organizm, ona przeciez w Pie$ni nad PieSniami wy-
stepuje silna* jako $mier¢, ona S$w. Pawiowi wyrywa okrzyk:
Pragne by rozwigzanym i by¢ z Chrystusem.

Z przemoznej i podbijajacej sity mitosci wynika jej cha-
rakter irracjonalny. Mito$¢ wszystko zwycieza, nad wszystkiem
triumfuje, triumfuje nawet nad najdostojniejszg czastkg natury
ludzkiej, nad intelektem. U ekstatykdéw jest bardzo wiele mowy
to Slepocie mitosci, ktéra widzi tylko osoby, a zapomina nawe
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0 przepasci, jaka oddziela Boga od cztowieka. Natura znowu
tu nic nie znaczy, znaczy tylko osoba jako Zrodto i przedmiot
kochania.

Triumf mitosci nad wszystkiem pocigga wreszcie za sobg
mysl, ze ona sama sobie wystarcza, ze ma w sobie samej swojg
racje i cel, ze w niej zatem miesci sie zrodto doskonatego
szczescia. ,,Mitos¢", powiada $w. Bernard, sama sobie wystarcza,
ona sobie sie podoba i sama dla siebie sie podoba. Ona sama
dla siebie jest i zastugg i nagrodg. Nie szuka mito$¢ poza sobg
ani swej przyczyny ani swego stodkiego owocu. Owoc mitosci
to samo jej posiadanie. Kocham, poniewaz kocham; kocham,
azebym kochat"). Skoro mito$¢ sama sobie wystarcza, wiec tez
sama musi by¢ szczeSliwoscig. Szczescie pojmowali ekstatycy
zgodnie z tomistami, jako posiadanie najwyzszego dobra, ale
inaczej ekstatycy, inaczej tomisci. U tomistow wchodzi cztowiek
w posiadanie Boga przez akt poznania, przez wizje, u ekstaty-
kow i w szkole franciszkanskiej .przez akt mitosci.

Z wszystkich tych cech najwazniejszg jest pierwsza i czwarta.
Druga cecha ttumaczy sie mimo wszystko nieobecno$cig przed-
miotu ukochanego w duszy kochajgcej, trzecia za$ cecha wy-
nika z pierwszej, bo gdzie punkt wyjscia tworzy natura, u czio-
wieka natura rozumna, tam juz nie moze by¢ mowy o irracjo-
nalnosci. Koncepja ekstatyczna roznitaby sie wiec od tomisty-
cznej przedewszystkiem przez ceche pierwszg i czwartg. Przez
te same cechy rozni si¢ takze od koncepcji dantejskiej.

Kiedy Dante méwi o M itosci, ,,co wprawia w ruch stonce
i gwiazdy", pojmuje Boga zgodnie z Arystotelesem i $w. To-
maszem jako ostatnig przyczyne celowa, jako Najwyzsze Dobro,
do ktérego zdgza caty Swiat nieSwiadomie w jednej czesci
swych jestestw, Swiadomie w drugiej. Kazda rzecz jest o tyle
szlachetng, o ile posiada wiasciwg sobie doskonato$¢ 3. Otéz
»kazda rzecz ma swag mito$¢", przez ktérg dazy do wiasnej do-
skonatosci, a przez to do Boga. Mitos¢ podnieca takze czto-
wieka do zdobycia najwyzszego stopnia wilasciwej mu dosko-
natosci przez akty rozmyslania nad najwyzszg przyczyng wszech-
rzeczy. Dla cziowieka jako istoty rozumnej niemasz w dziedzi-

) Bernard $w. Cant. 83, 4. P. L. 183, 1183.
2 Conv. 1V, c. 16.
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nie natury wyzszego szczeScia nad to, jakie plynie ze zje-
dnoczenia myslowego z Bogiem pod naciskiem mitosci

Z natury ludzkiej wychodzi wiec Dante i zwraca jg przez
mitos¢ do przedmiotu, ktory jej najbardziej odpowiada i naj-
wiecej jg udoskonala. Pod natchnieniem pierwszej ksiegi Etyki
Nikomachejskiej, a jeszcze wiecej komentarza, napisanego do
niej przez $w. Tomasza, powstat przepiekny ustep z Con-
vito, przedstawiajacy dazenie wszechrzeczy a zwiaszcza duszy
ludzkiej do Boga. ,,Najwyzsze pragnienie, jakie z natury w kaz-
dej rzeczy sie odzywa, zmierza do powrotu do jej zZrodta. Od
Boga samego pochodzi nasza dusza i na Jego zostata stworzona
podobienstwo, jako napisano: Uczynmy czlowieka na wyobra-
zenie i na podobienstwo nasze, (Gen. |, 26). Do niego wiec,
do Boga powrdci¢ pragnie nadewszystko nasza dusza. Jak piel-
grzym, idac po nieznanej sobie drodze, wchodzi do kazdego
domu, ktéry zobaczy, w przekonaniu, ze to juz gospoda,
a kiedy sie pomyli, przenosi swoje nadzieje, na inne domostwa
i puka do ich drzwi, dopoki do gospody nie trafi, tak i dusza
nasza od pierwszej chwili wejscia na nieznang droge zycia,
zwraca wzrok do ostatecznego swego celu, do Najwyzszego
Dobra... Dobry wedrowiec zawsze dojdzie do celu, gdzie go
czeka upragniony spoczynek; kto jednak zeszedt na manowce,
nigdy do celu nie trafi i bedzie ciggle i ciggle wytezonym przed
siebie spogladat. wzrokiem, majac niepokdj w swej duszy 3.
Po tej perypatetycznej interpretacji mysli $w. Augustyna o nie-
spokojnem sercu ludzkiem wystepuje w dalszym ciggu uwaga
0 pomytkach ludzkiego umystu. Rozmaite obozy filozoficzne,
jak stoicy, epikurejczycy, a nawet perypatetycy szukali zbawi-
ciela i szczescia w otaczajacym Swiecie, ale go tam nie znalezli.
»,Niemasz go tu“ moéwi kazdemu do duszy jego wiasna szlache-
tna natura i kaze mu go szuka¢ przez madro$é, siegajgcg az
do ostatniej przyczyny 3. To intelektualistyczne ujecie mitosci
faczy sie u Dantego logicznie z myslg, ze akt posiadania Boga
w szczesciu wiecznem dokonuje sie na pierwszem miejscu przez
intelekt i kontemplacje, a nie przez wole i mito$¢ (czwarta
cecha):

") Por. uwagi poprzednie o szlachectwie i filozofji.
2 Conv. IV, ¢ 12
3 Conv. IV, c. 22.
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Poznate$, jaki akt narzedziem stuzy
Btogosci rajskiej: oto zapatrzenie,
A nie za$ mito$¢, bo ta jeno wtorzy.
(Raj, XXVIII, 110-112).

W zwigzku z kontemplacjag Boga powstaty dwa problemy.
Wszystkie rozumowania na temat visio beatifica rozpoczy-
naty sie z reguty od dwu tekstow z Nowego Testamentu. Jeden
mamy w pierwszym liscie $w. Pawta do Koryntjan, tam, gdzie,
sie zjawia Pie$n nad PieSniami, na cze$¢ mitosci, azeby sie za-
konczy¢ nabrzmiatym trescig i radoscig dwuwierszem: Teraz
widzimy przez zwierciadto, przez podobieAstwo:
w on czas twarzg w twarz. Teraz znam po czesci,
lecz w on czas poznam, jakom i poznany jest. A te-
raz trwajg wiara, nadzieja, mito$é: to troje, a z tych
wieksza jest mitos¢ (I. Korynt, r. Xlll, w. 12—13). Drugi
tekst znajduje sie u Sw. Jana,-na miejscu, gdzie ten apostot
w znanym swoim mitoscig i nadziejag podzwaniajacym stylu od-
zywa sie: Najmilejsi, teraz synami Bozymi jesteSmy:
a jeszcze sie nie okazato, czem bedziemy. Wiemy,
iz, gdy sie okaze, podobnymi mu bedziemy: iz go
ujrzymy, jako jest™. (I, $w. Jan, r. HI, 2). Z pism $rednio-
wiecznych scholastykéw i mistykow jeszcze dzisiaj sie wyczuwa,
ze kiedy czytali te dwa teksty, zywo im bity serca w piersi,
a do mysli cisneto sie pytanie, skad ograniczony rozum ludzki
potrafi nagle spojrze¢ w samg niezgtebiong istote Bozg. Ogot
scholastykow za $w. Tomaszem dowodzit przeciw Begardom
i Teodorykowi z Freiberga, ze rozum zasila sie przez osobne
Swiatto, lumen gloriae, zeby w nieustajgcej wizji posiada¢ Boga
i wszystko w Bogu. Juz wspomniano, jak sobdér w Vienne sta-
nat swojg powaga po stronie nauki $w. Tomasza. Cata dwcze-
sna atmosfera duchowa byfa nasycona rozmaitemi pierwiastkami,
przeniesionemi przez arabskich uczonych, filozoféw i poetdw.
Arabscy komentatorowie Arystotelesa mowili pod wptywem
neoplatonizmu o naturalnej zdolnosci cztowieka do zjednoczenia
sie z Bogiem w stanach wyjatkowych.

Rozkotysana rozmaitemi wstrza$nieniami dusza zbiorowa
facinskiego Zachodu byta u zbiegu Xl i XIV w. skionna do
marzen, przyjmowata w siebie chciwie i czesto bez wyboru roz-
maite wiesci o przyjsciu nowej epoki w dziejach, o mozliwosci
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bezposredniego obcowania z Bogiem w dziedzinie czysto natu-
ralnej. WidzieliSmy, ze Dante zanadto krytycznie zapatrywat sie
na zdolno$¢ poznawczg cztowieka, zeby nie miat zrozumie¢ wy-
razenia $Sw. Pawta, jak my naprawde tylko ,po trochu"”, tylko
utamkowo pozngjemy. Totez nauka $w. Tomasza o lumen glo-
riae znalazta najbardziej obrazowy i poetyczny swdlj wyraz
w Boskiej Komedji. Nie z natury swojej, ale z faski Bozej po-
siada dusza nadprzyrodzona moc do ogladania Boga, ktore staje
sie zrédlem niewystowionego szczescia:
Dopoki w Raju te plasy i pienia
Trwaé beda, poty mitos¢ co w nas tleje
Weyiskrza¢ bedzie te szaty z plomienia.
W miare zapatu blask nasz poteznieje,
A zapat w miare patrzenia tern silniej,
Im wiecej taska na nas mocy zleje.

(Raj XIV, 37-42).

Przez lumen gloriae widzi sie nietylko Boga, ale takze
wszystko inne w Bogu. Zanim $w. Tomasz wypowie wszystkie
pochwaty na cze$¢ $w. Franciszka, co ,,z Panig Biedg" sie za$lubit,,
odzywa sie do poety:

W szystko ja, mowit, widze w tunieBozej.
Toz zapatrzony w to wieczyste ptomie
Wiem, jaki teraz niepokoj cie trwozy).

(Raj, XXI, 19).

Wieksza lub mniejsza zdolno$¢ ogladania Boga, odpowia-
dajaca poprzedniej fasce, rozstrzyga o stopniu chwaty, gloria;:

Stwarzajac dusze w swoich spojrzen Swicie,

W faske je stroi to skapiej, to suciej :

Czemu, — tego sie nigdy nie dowiecie.
Wiec w miare taski, co im g'woli plonie
Owa najwyzsza promienno$¢ zywota
Bladziej lub jasniej dziatkom zdobi skronie,

na stopnie odmienne je dzieli,
Zdolno$¢ wgladania za niebieskie wrota.

(Raj, XXXII, 64—66, 70-75).

Od wizji Boga twarzg w twarz u blogostawionych trzeba
odrozni¢ poczatkowe wizje samego Dantego, ktore nalezg je-
dynie do zwyktych stanéw kontemplacyjnych z trzeciej sfery

# Por. nadto Raj XXVI, 107—110, XXIX, 76-81.
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Benjamina — Ryszarda od $w. Wiktora. Ale tak jest tylko az
do pewnej chwili. Objasniajagc w komentarzu do Apokalipsy
stowa $w. Jana ,,ukazat mi rzeke wody zywota, jasng
jako krysztat, a wychodzacg z stolicy Bozej, (Apok.
XXII, 1), twierdzi Ryszard, Zze rzeka oznacza taske Ducha $w.
Z tej strony jej wod znajdujg sie ludzie, 2zyjacy w stanie faski
na ziemi, z tamtej strony dusze zbawionych w stanie chwaty J).

Ta sama rzeka zjawi sie w wizji dantejskiej dla oddziele-
nia dziedziny faski od dziedziny chwaty. Raz wraz aniotowie
i Swieci, gwiazdki i kwiatki, zanurzajg sie w jej btyszczacych
wodach, azeby wzmocnionym wzrokiem duchowym zatopié sie
w Bozg istote. Na polecenie Beatryczy poeta zanurza swe oczy
w Swietlistej rzece, a wtenczas:

.. . ledwo z niej sie napity powieki
I duch mdj ledwie z niej Swiatta zarwie,
Gdy mi sie kula czyni z owej rzeki.

Tak sie zmienity we wspaniate twory
Iskry i kwiaty — i oto widziatem
W okazatosci dwa niebieskie dwory
O blasku bozy, przez ktéry widziatem
Krélestwa prawdy chwate nadobtoczng,
Daj mi opisa¢ tak, jak jg widziatem.
Swiatlto$¢ to zatem, czynigca widoczng
Twarz Stworzyciela po przéd stworzen wzrokiem.

(Raj, XXX, 89-91, 94-102)3).

Mowiac o zachwycie, nie wyklucza $w. Tomasz bezpo-
Sredniej wizji Boga w stanie ekstatycznym, jednak z wyraznem
zastrzezeniem, zeby sie to musiato dokonaé pod przejsciowym
wptywem lumen gloriae. Sadzi, ze taki fakt mogt zajs¢
u Sw. Pawila i Mojzesza, chociaz z calg stanowczos$cig tego nie
twierdzi i zdania przeciwnego ostrzej nie atakuje3.

B In Apoc. 1 VII, c. 7. Migne P. L. 196, col. 875—=5.

2 Por. takze Raj XXXIII, 82-87,

3) Quidam dixerunt Paulum in raptu non vidisse ipsam Dei essentiam,
sed guandam refulgentiam claritatis ipsius. Sed contrarium manifeste Augu-
stinus determinat... Et hoc etiam ipsa verba Apostoli designant: dicit enim
se audivisse ineffabilia verba, quae non licet homini loqui: Et ideo conve-
nientius dicitur, quod Deum per essentiam vidit. S. th. Il, Il, qu. 175, a. 2
Zob. takze ad 1, ad 2
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Dante i w tym wypadku podziela poglad $w. Tomasza,
a jeszcze wiecej Ryszarda od Sw. Wiktora. W Benjamin Maior,
jednem z gtébwnych zrodet natchnienia Dantego, zaznacza sie
jak najwyrazniej mozliwos¢ bezposredniej wizji Boga w trzeciej
najwyzszej sferze kontemplacjiJ). Trzeba jednak przyznac, ze,
kiedy Dante spojrzat w glebie wewnetrznego zycia Bozego, zo-
baczyt raczej przecudny symbol:

Oto w giebinach materji przejrzystej
Swiatla, zjawit sie rys trojga obreczy,
Roéwnych w obwodzie, lecz barwy troistej.
Jeden z drugiego krag, jak tecza z teczy
Zdat sie odbity, a w trzecim patato
Jak ogien, ktéry z dwojga sie wywnetrzy.
(Raj, XXXIII. 115-120).

Catlg wizje przerywa grom, razacy poete. Ryszard od S$w.
Wiktora twierdzi, ze, kiedy dusza wychodzi ze stanu ekstazy,
traci w wielkiej mierze pamieC tego, co widziata przed chwilg
w petnych blaskach tak, iz sobie przypomina i nie przypo-
minad. Ta sama mys$l znajduje sie w pierwszej piesni Raju,
gdzie Dante przyznaje, ze w przedstawieniu tresci wizyj stowo
ktamie pamieci, a pamie¢ rzeczywistosci:

Majestat wszystkich rzeczy wzruszyciela
W przestwory wnika i na $wiatow skronie
Ustopniowang jednoscig odstrzela.

h Cogita, obsecro, cuius sit excellentiae illius ordinis in se similitudi-
nem per imitationem trahere, qui summae claritati immediate
adhaeret, qui facie ad faciem, et sine speculo, et sine
aenigm ate videt. Quale quaeso, est quod intelligentia humana quotidie
ad illos supercoelestium animorum theoricos excessus nititur, et quandoque
etiam pro divinae dignationis beneplacito ad ilia summae maiestatis magnalia
contemplanda sublevatur? Ad haec ergo quis idoneus? Quis ad haec opera
dignus artifex invenitur, nisi eum divina gratia praeveniat et subsequatur?
Benjamin Maior, I. IV, ¢. 7. Migne P. L. 196. col. 140—141.

) Et item cum ab illo sublimatis statu ad nosmetipsos redimus, iila
quae prius supra nosmetipsos vid<mus in ea veritate vel claritate, qua prius
perspeximus ad nostram memoriam, revocare omnino non passumus. Et quam-
vis inde aliquid in memoria teneamus, et quasi per medium velum et velut
in medio nebulae videamus, nec modum quidem videndi, nec aualitatem visio-
nis comprehendere, vel recordare sufficimus. Et mirum in modum remini-
scentes non reminiscimur. Benjamin Maior, 1 IV. ¢. XXIIl, Migne P. L. 196,
col. 167.



Mistyka i Scholastyka u Dantego 289

W niebie, co sporzej bozych iskier chionie,
Bytem; widzialem, czego nie wyswieci
Stowami cztowiek, cho¢ byt w tamtej stronie.
Bo przyblizony do celu swych checi
Rozum nasz tak w nim przepasciscie ginie,
Ze wstecz nie moze zawr6ci¢ pamieci.
lle z widzianych w przeswietej krainie
Cudow zaskarbi¢ zdotat umyst gruby,
Obecnie trescig mych piesni uczynie.
(Raj, I, 1-12).

Skarzy si¢ Dante, ze stowo nie zdota oddac catej rzeczy-
wistosci wewnetrznych jego przezyé, a jednak, jezeli kiedy, to
dzisiaj czuje gteboka dusza, ze Dante wyspiewat wszystkie jej
leki, nadzieje i aspiracje. W czasach przetomowych, w czasach
przewrotow i przeobrazen wyptywa na wierzch wiele metdw,
wyrzuconych przez namietno$¢. Wtenczas styszy sie gtos $w.
Augustyna z Soliloquiéw: Nie chciej wychodzi¢ na zewnatrz,
wro¢ do siebie, bo wewnatrz cztowieka miesci sie prawda®).
Dzisiaj Eucken najgtosniej ze wszystkich filozoféw nawotuje do
,wewnetrznosci" zycia, azeby praca na zewnatrz nabrata dla
nas jakiego$ sensu. Ale z oddali siedmiu wiekéw staje przed
nami olbrzymia posta¢ Dantego, dowodzac caltg swa istoty
i tworczoscig, ze w kazdej duszy sg pewne tesknoty, uczucia,
pragnienia ponadczasowe, ktore sie mogg zaspokoi¢ tylko przez
pierwiastek nadludzki, Bozy, jaki przynosi religja. Wszyscy mi-
stycy chrzesdcijanscy wskazywali na gtgb duszy, jako na miejsce,
w ktdrem sie dokonujg prawdziwe misterja. Sw. Augustyn na-
zywa to ,tajnig duszy", abditum mentis®, Ryszard od $w.
Wiktora ,,humanae mentis intimum”, wnetrzem ludzkiego umy-
stu3; Sw. Bonawentura szczytem duszy, ap ex anim aed;
niemieccy wreszcie mistycy mowili o Seelengrund jako
0 miejscu zlaczenia duszy z Bogiem. Dante, jak wszyscy mistycy,
szuka tej najszlachetniejszej czastki duszy i znajduje jg w inte-
lekcie, a raczej w pewnem jego usposobieniu, nobilita. W te

J) Soliloguia, I, 7.
2 De trinitate 1 XIV, c¢. 7, n. 9. Migne P. L. 42, col. 1043, I XV,
c. 21, n. 40, Migne, col. 1088.
3 Per Sancta sanctorum intelligimus humanae mentis intimum. Ben-
jamin Maior, 1 IV, c. 23, Migne, col. 167.
4 ltinerarium, c. I, 6. Op. omnia, ed. Quaracchi, t. V, 2976.
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najszlachetniejsza, naturalng czastke zlewa sie nowa, wyzsza
nobi lita, faska, ktora przesSwietla catg dusze, stajac sie zaro-
dem nowego dostojnego zycia i gtebokiego szczescia, seme di
fe licita. Zycie mistyczne chrzescijanskie nie zabija zadnego
szlachetnego pierwiastka duszy ludzkiej, ale wszystkie transpo-
nuje na wyzszg skale nadprzyrodzong.

(Dok. nast.).

PODSTAWY PSYCHOLOGICZNE
W WYCHOWANIU RELIGIINEM.

RODZAJE POGLADU.

Do przyswojenia dziatwie wyobrazen religijnych mamy
gtownie dwa rodzaje $rodkdéw uzmystawiajgcych pojecia reli-
gijne: uzmystowienia zewnetrzne i wewnetrzne.

UZMYSELOWIENIA ZEWNETRZNE.

7. Przyktad wychowawcy. Najwazniejszym Srodkiem uzmy-
stawiajgcym religje jest sama osoba wychowawcy. Dr. Krieg)
moéwi stusznie: , Katecheta musi by¢ osobistoscig religijnie i mo-
ralnie dojrzatg i wielostronnie wyksztatcong”. | dodaje zaraz
dalej: ,,Jesli to zadanie odnosi sie do wszystkich wychowawcow,
to tern bardziej do wychowawcy, ktdéry wychowuje w imieniu
Kosciota, w ktérym idea wychowawcza wystepuje w formie
najidealniejszej. Jesli zadaniem Kkatechety jest ksztatci¢ dusze
religijne — to¢ przedewszystkiem on sam wprzdd musi dotrzeé
do giebin zycia religijnego, azeby wyrozumiat owe tajne funda-
menty duszy dziecka, na ktérych ma budowaé staty gmach
zycia religijnego. Zycie za$ religijne zapala sie, wedtug praw
biologji duchowej, od zycia religijnego, rozzarza si¢ i umacnia
sitg 1 cieptem przekonania religijnegoll

Katecheta: jego stowo i przykfad, jest wszystkiem w wy-
chowaniu religijnem, to zywa ksiega dla katechumendéw. Stowa
swe i nauki musi katecheta uzmystawia¢ swem postepowaniem.
On przeciez jest dla dzieci zastepcg Pana Boga na ziemi, on
przedstawicielem i wyobrazicielem mitosci, dobroci, S$wietosci

# Katechetik 1907, str. 64. Herder.
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i sprawiedliwosci Bozej. Wielki wplyw P. Jezusa na uczniéw
pochodzit i stad, ze P. Jezus byt tem i takim, co i jak nauczat,
ze byfta harmonja miedzy stowem, a zyciem P. Jezusa. Te har-
monje miedzy zyciem a nauczaniem musi miodziez widzie¢
u swego wychowawcy. Naszej pedagogice stownej, ustnej, musi
odpowiada¢ jako wzor: nasze postepowanie. W nas samych
musi miodziez podziwia¢ te site i moc, jakg my w teorji przy-
pisujemy dziataniu wychowawczemu religji chrzeScijanskiej. Bez
tej harmonji miedzy naszg naukg, a zyciem naszem: wplyw
nasz i praca nasza wychowawcza bedzie zadna.

Wychowawca musi by¢ charakterem —musi by¢ prawdzi-
wym chrze$cijaninem: gdy sie modli w szkole, czy kosciele;
gdy wyktada prawdy wiary; g<ly przestaje swobodniej z mio-
dzieza w czasie zabawy, wycieczki; gdy daje jatmuzny, gdy
bierze czynny udziat w pracy spotecznej it. d. Wszedzie i zawsze
musi by¢ wzorem, wszedzie przykfadem zywym tego, czego
uczy w szkole, czy kosciele. Dzieci sg bystrymi spostrzegaczami,
zaraz dostrzegaja, czy jest harmonja miedzy stowem wycho-
wawcy, a jego zyciem : czy tez jest to tylko ,miedZ brzekajaca,
albo cymbat brzeczacy" (I. Kor. 13. L).

Bezwatpienia w wychowaniu religijnem wazne miejsce
zajmujg dobre podreczniki szkolne; wazne znaczenie majg plany
dla nauki religji ze swoja koncentracja; wiele znaczy metoda
nauczania ze swojemi wskazowkami i regutami: najwazniejsza,
istotng warto$¢ posiada sama osoba wychowawcy, Odnosj
sie to do katechety, jak nie mniej do wychowawcéw naturalnych: ro-
dzicoéw i wspotwychowawcdw w szkole : grona nauczycielskiego.

2. Liturgia ko$cielna. Wiele uzmystowienn wewnetrznych
podaje nam liturgja koscielna ze swemi obrzedami, ceremonjami,
przedmiotami kultu, sprzetami, szatami, miejscami, czasami $wie-
tami. Tu i oko i ucho, uczucie i wyobraznia otrzymuje potezne
wrazenia. Tu tak tatwo od wrazen zmystowych wznosi sie du-
sza dziecka do poje¢ najgtebszych. Tu wszystko zaciekawia,
zacheca do pytania, wnikania, zastanawiania, dociekania, nasla-
dowania. Symbolika kosciota: zewnetrzna i wewnetrzna; ogélna
i szczegotowa, zwiaszcza swego kosciota parafjalnego; cmentarz
jako pe-spektywa zycia dalszego; czasy i Swieta roku kosciel-
nego : ztdbek, Bozy grob, procesje, nabozenstwa: majowe, czerw-
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cowe, pazdziernikowe, wogéle caty rok koscielny, to najoka-
zalsza nauka pogladowa, to nasza ziemska: ,,visio beatifica*.

To wielkie znaczenie liturgji katolickiej dla zycia religijnego
podkre$la wymownie W. James w swem dziele: ,,Doswiadcze-
nie religijne*™ % : Pomiedzy czynnikami twérczymi religji, nie na-
lezy zapomina¢ o uczuciu estetycznem. Postanowitem sobie
wprawdzie nie wkracza¢ w dziedzine kosScielng, niech mi jedno
wolno bedzie wskaza¢ na to, jak to niektore koscioty, dzieki
uwzglednieniu wymagan estetycznych, osiagnety wiekszy wplyw
na nature ludzka. Sg dusze, ktore dazg do uproszczenia swego
zycia wewnetrznego, inne natomiast, obdarzone silniejszg wyo-
braznig, domagaja sie wzbogacenia, rozwiniecia srodkéw kultu...
Wyobraznia bogata nie zadawala sie religja suchg. Odczuwa
ona potrzebe urzadzen majestatycznych i urozmaiconych, gdzie
autorytet wstepuje hierarchicznie ze stopnia na stopien, po-
czawszy od Bdstwa, kt6re stoi na samym szczycie systemu, az
do coraz nizszych pigter, gdzie réwniez odbija sie refleksem
swego mistycznego blasku... Cieszy sie widokiem wspaniatych
monumentéw, o kosztownych ozdobach, raduje dZzwiekami har-
monijnemi $piewdw liturgicznych, gdy caty kosciot rozbrzmiewa
chwalg Stwdércy. Wobec wspaniatej rdéznorodnosci liturgji rzym-
skiej, z ktorej przechodzi zycie we wszystkie zmysty, bez szkody
dla catosci i statosci urzadzen kosScielnych, gdzie najmniejsze
szczegOty majg swe znaczenie, jakzez bladym wydaje sie prote-
stantyzm ewangeliczny! Jakzez suchymi wydajg sie ci ludzie,,
z ktérych kazdy sam na sam, chciatby sie spotyka¢ ze swym
Bogiem twarzag w twarz! Reformacja usitowata zniwelowac,
w proch zetrze¢ okazato$¢ obrzeddéw i urzadzen, Kktore kosciét
rzymski wprowadzit. Dla wyobrazni przyzwyczajonej do cere-
monji okazatych — protestantyzm, ogatacajgcy koscioty z ozdéb
przedstawia sie jako usitowanie zastgpienia wspaniatego patacu
skromna szopa. Ten to brak elementéw estetycznych sprawia,
ze protestantyzm, jakakolwiek mogtaby byé jego wyzszos¢ mo-
ralna, nie moze sobie zyska¢ prozelitbw wsrod katolikéw. Czci-
godny Kosciot rzymski daje wyobrazni wspaniate horyzonty,,
przecudne cienie, kwiaty i owoce przer6zne, zacisza dostoso-
wane, tak trafnie dla wszelkich wymagan natury cziowieka..

0 L’Experience religieuse, Paris, Alcan th. Abauzit. str. 384.
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Ten przebogaty pogladowy materiat liturgiczny, trzeba je-
dnak wyzyska¢ dla ucznia religijnego i dla pogtebienia i utrwa-
lenia wiedzy religijnej, dla skojarzenia prawd i zasad religij-
nych z zyciem. Zaznajomi¢ mtodziez z Pismem S$w. Wzig¢ do
szkoty egzemplarz Pisma $w., tadnie oprawny. Odczytaé nie-
ktore ustepy np. historje stworzenia Swiata itp. Wazniejszym
jest Nowy Testament. Nawigzujgc do ostatniej perekopy ewan-
gelicznej, wskaza¢ z jakiej ewangelji jest wzieta itp. Prowadzié
dziatwe czesto do kosciota. Pouczy¢ jak przystepowac do Ko-
munji sw. (zwlaszcza przed pierwszag Komunig $w.), jak klekac,
rece trzymac itp. Poprowadzié¢ przed sam ofttarz, wskaza¢ na
mtabernakulum gdzie P. Jezus mieszka. Omowié¢ caty ottarz, sym-
bolike ottarzowa. Przejs¢ wszystko, co w kosSciele dzieci moga
zobaczy¢: sprzety koscielne itd., znaczenie uzytkowe i symbo-
liczne, obrazy, stacje drogi krzyzowej, figury, szaty, naczynia
liturgiczne np. monstrancje prozna, pouczy¢, gdzie majg patrzec
podczas wystawienia itp.

Wskaza¢ na dany przedmiot. Dzieci muszg dokladnie da-
nemu przedmiotowi sie przypatrzy¢, zmystami uchwyci¢. Potem
dopiero nazwa¢ go. Wreszcie opisaC. Zaczyna¢ zawsze od cze-
ci istotnej. Pokazujac np. monstrancje, zacza¢ od wskazania
na otwdr srodkowy, gdzie sie wystawia Hostje Sw., poczem
omowic dalsze szczegOty: rzezby, emblematy, zwracajac uwage
na mysli, ktore dane ozdoby wyrazajg. Im wiecej wytworzymy
skojarzen z Chrystusem Panem i Jego zyciem ofiarniczem tem
lepiej wprowadzimy miodziez w zycie religijne.

Starszg mitodziez nalezy wprowadzi¢ w giebsze rozumienie
liturgji Kosciota, inaczej zycie liturgiczne Kosciota, pozostanie
nazawsze dla niej ksiegg zamkmietg. PostuzyC sie moze w tym
celu katecheta wydawnictwem: Ecclesia Orans.

Nie poprzesta¢ nigdy na samych pouczeniach teorety-
cznych, trzeba miodziez wprowadzi¢ w zycie liturgiczne przez
udziat czynny w Swietach i obrzedach liturgicznych. _W po-
rébwnaniu ze Sredniowieczem obrzedy religijne obecnie zostaty
niezmiernie uproszczone, zwlaszcza po miastach, nie méwigc juz

") Ecclesia Orans: Herausgegeben von Abt. lldefons Herwegen O. S.
B. Herder — Freiburg im Breisgau. Por, ,,Miesiecznik katechetycznylr. 1921
str. 56 i 160.
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0 nabozenstwach szkolnych, urzadzanych nieraz z koniecznosci
w salach gimnastycznych. Przy dobrej woli katechety mozna
i temu po czesci zaradzi¢, a to przez staranie o dobry S$piew,
ozdobe ottarza szkolnego, a przedewszystkiem przez uczestni-
czenie w uroczystosciach parafjalnych: procesji na Boze Ciato,
uroczystosciach wielkotygodniowych itp. Udziat gremialny w po-
dobnych uroczystosciach, wycieczki z uczniami do pobli-
skich miejsc odpustowych, czy pamigtkowych, nawiedzanie
.Z¥0bka" czy ,Grobu" z odpowiedniem poprzedniem przygoto-
waniem i oméwieniem nastepnie w szkole, przynosi wiecej po-
zytku, niz wszelkie pouczenia ustne, przytem pozostawia
na cale zycie punkty, zaczepne dla dziatania taski Bozej, spro-
dzajacej czestokro¢ chwilowych zbigkancéw na droge prawdy.

* Wazne znaczenie dla zycia liturgicznego posiada modlite-
wnik i jego nalezyte wyzyskanie. 1 tu nie wystarcza zacheta,
by miodziez posiadata swdj modlitewnik i by z ksigzeczki sie
modlita w kosciele. Trzeba mtodziez oprowadzi¢ w nalezyte ko-
rzystania z modlitewnika. A wiec oprze¢ catg nauke o modli-
twie, o mszy $w., o sakramentach $w., roku koscielnym it. d. na
modlitewniku. ,,To co katechizm objasnia i zaleca, trzeba zaraz
przerobi¢ praktycznie, inaczej cata znajomos$¢ liturgji zawisnie
w powietrzu, bez uzytku dla zycia religijnego. W tym celu
trzeba dazy¢ do tego, zeby w calej klasie byta w uzyciu tylko
jedna ksigzka do modlenia i to odpowiednio opracowaTia, kto-
raby zastgpita katechizm w jego czesciach ascetyczno - liturgi-
cznych.

3. Ksiega przyrody. Boski Zbawiciel czerpat hojng reka
z tego nieprzebranego zrodta natury. Jego niezréwnane przypo-
powiesci i poréwnania opieraty sie powaznie na spostrzezeniach,
czerpanych z zycia. P. Jezus wskazywat na oracza, na siewce,
ktéry wyszedt obsiewa¢ pole swoje. llekro¢ stuchacze jego
ujrzeli takiego siewce, zaraz przypominali sobie nauke Jezusowa.
»Slewca" stat sie. dla nich nieustannym kaznodzieja.

A w tej ksiedze natury ilez tam wyobrazen giebokich dla
poje¢ religijnych, dla nauki o Bogu, Jego wszechmocy, madro-
ci i dobroci. ,,Bo niewidzialne doskonatosci Jego, mowi Apo-
stot, od stworzenia $wiata z dziet jego widzialnemi sie staty dla
naszego umystu, jak wieczna moc Jego i béstwo". (Rzym 1. 20).
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Mowi trafnie p. Marciszewskat). Pierwszemi pojeciami ja-
kie nalezy dawa¢ dzieciom sg: istnienie Boga, Jego wszechmoc
i potega... Najsilniejsza podstawg mitosci jest podziw i szacu-
nek dla istoty, ktorg kochamy. Wszechmoc budzi¢ powinna
podziw i cze$¢ nie strach i groze. Pojecie o wszechmocy Bozej
mozemy oprze¢ na stworzeniu $wiata. Nauczyciel powinien wy-
zyska¢ porzadek, harmonje, pieknos¢, jaka mozna dostrzec
w Swiecie, obudzi¢ w dzieciach zainteresowanie i podziw dla
praw, ktore rzadza wszech$wiatem, czy to w krélestwie mine-
ratdw, roslin, zwierzat, czy praw rzadzacych zyciem cztowieka.
Tym sposobem obudzi¢ w uczuciach uczucie wzniostosci... Mi-
tosci, dobroci i opatrznosci Bozej, réwniez nie mozna przedsta-
stawia¢ dzieciom w oderwaniu. Ktéz wymowniej od przyrody
gtosi nam te wszechmito$¢ Boga! Ukazujac dzieciom umiejetnie
powstanie przyrody i dziwne tajemnice jej zycia, dajemy poje-
cie o madrosci i wszechmocy Bozej. Zwracajagc uwage na celo-
wos$¢ i harmonje praw, na te widome S$lady madrosSci Bozej,
pokazmy, ze sg one zarazem poteznem Swiadectwem Jego mito-
§ci. Niech dziecko zrozumie, ze najdrobniejszy organ w najzni-
komszem stworzeniu ma na celu jedynie dobro tego tworu,
utatwia mu istnienie, przyczynia sie do jego uszczeSliwieniall..

Trzeba przytem unika¢ komunatéw, ogoélnikéw, wchodzi¢
w szczegOty coraz nowe, by wykaza¢ wielko$¢ i dobroé¢ Stwo-
rzyciela ).

Mozna tez uwzglednia¢ symbolike réznych przejawow
w przyrodzie, np. obumieranie natury jesienig i powrdt do zy-
cia wiosng, przepoczwarzanie sie¢ motyla i t. p. jako symbolu
Smierci i zmartwychwstania ludzkosci. Wiele zjawisk w przyro-
dzie mozna uzy¢ jako uzmystowien dla tajemnic wiary. Skutki
Komunji $w. mozna np. uzmystowi¢ ra fakcie pofgczenia ognia
z zelazem. Potréjne dziatanie Swiatta elektrycznego; jako Swia-
tta, sity i ciepta, moze dziatwie uprzystepni¢ tajemnice Trdjcy
PrzenajSwietszej i t. a.

ZwracaC przedewszystkiem uwage dzieci na najblizsze oto-
czenie, na szczegOty, z ktorymi sie dziecko spotyka w swem

) O nauczaniu religji. — Poznan 1921 str. 17 i nast.
2 Por. Ks. Pichler-Bielawski: Katechezy katolickie. — Katechezy
o doskonatosciach Boskich: VIII—XIII str. 27—62.
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zyciu szkolnem, domowem na wsi, czy w miescie. Uczyé patrzeé
na Swiat otwartemi oczyma. Niech to bedzie, chociaz — 6w
kogut, ktéry pieje na kupie nawozu i mysli o sobie, ze jest
krélem. Uzmystowimy na tym obrazie samochwalstwo zarozu-
mialca i pyche jego, wtedy kogut oddziatywaé bedzie na stu-
<chaczy i na potem, jak éw kur ewangeliczny na $w. Piotra.

4. Srodki zastepcze: obrazy. Rzeczywisto$¢ musi katecheta
niestety czesto zastepywac innemi Srodkami pogladowemi jak:
mapy, rysunki, modele, obrazy. Sg to uzmystowienia zastepcze,
majg réwniez niezmiernie wazne znaczenie wychowawcze. Rysu-
nek, wogole kreda itablica musi by¢ w czestem uzyciu, w nau-
czaniu religijnem. Na tern miejscu chcemy gtéwnie podkresli¢
znaczenie obrazow.

Odrézniamy dwie wielkie grupy obrazow: a) obrazy,
w ktorych artysta starat sie przedstawi¢ dany przedmiot tak,
jak on w naturze wyglada. Sg to obrazy, fotografje, rzeczywi-
stosci; i b) obrazy, ktdre artysta wysnut subjektywnie ze swej
wyobrazni, jak np. rdzne sceny biblijne ilustrowane przez arty-
ste-malarza. Sceny takie, jak: Przejscie przez morze czerwone,
Uciszenie burzy na morzu i t. p. mozna przedstawi¢ w sposob
najrozmaitszy, zadna za$ nie bedzie odbiciem fotograficznem
zdarzenia, ktore niegdy$ w rzeczywistosci sie odbyto.

Te dwie grupy rdznig sie od siebie rzeczowo i metody-
cznie. Do pierwszej grupy naleza obrazy przedstawiajgce przed-
mioty kultu, sprzety koscielne, szaty koscielne, oftarze, kosScioty,
fotografje biskupa diecezji, papieza i t. p. wogole wszystkie
obrazy liturgiczne. Do drugiej za$ grupy naleza t. zw. obrazy
biblijne i historyczne. Uzmystawiajg one jaki$ szczegdt z histo-
rji biblijnej, czy Kosciota. Poniewaz obrazy natury, jako foto-
grafje rzeczywistosci stanowig cato$¢ dla siebie, ilustracje za$
biblijne przedstawiajg tylko jaki$ szczeg6t z catosci, dlatego ina-
czej omawia sie je metodycznie. Obrazy pierwszej grupy poka-
zuje sie na poczatku lekcji, nazywa sie dang rzecz (oto mon-
strancja), opisuje krotkiemi stowy... Obrazy drugiej grupy poka-
zuje sie z reguty dopiero przy koncu lekcji, wzglednie wykiadu.
Woprzéd trzeba opowiedzie¢ zdarzenie biblijne, a potem dopiero
pokaza¢ obraz biblijny iprzy jego pomocy powtérzy¢ katecheze
biblijng. Inaczej dzieci nie zrozumiatyby nalezycie obrazu biblij-
nego, zwiaszcza na stopniu nizszym.



Podstawy psychologiczne w wychowaniu religijnem 297

Jedna i druga strona obrazéw jest bardzo wazna. Obraz
dziata na wyobraznie, wypala sie niejako w Swiadomosci,
w duszy, a przez to wszystko co sie z obrazem tgczylo, a wiec
wszelkie wyobrazenia, uczucia, zastosowania praktyczne utrwala
sie w duszy i z widokiem, czy wspomnieniem obrazu odnawia
sie na nowo. Obraz wywoluje przytem szczere zainteresowanie
dziatwy, zwlaszcza miodszej. Obietnica; jesli bedziecie bardzo
grzeczne, pokaze sam obraz, wystarcza zazwyczaj, by uciszy¢
najbardziej ozywiong Klase.

Z praktyki szkolnej pamietam, ze ilekro¢ wchodzitem do
klas nizszych bez obrazu — zaraz ze wszystkich taw szia jedna
skarga: ,,0 dzi$ nie ma obrazu 1* Nieraz staraly sie dzieci prze-
kona¢ mnie, ze dla nich i dwa obrazy na jednej lekcji, to nie
zawiele.

Obrazéw biblijnych i liturgicznych jest wybor do$¢ liczny ).
Wobec obecnych stosunkéw walutowych sprowadzanie obrazéw
z zagranicy jest niemozliwe. Trzeba sobie radzi¢ w inny spo-
s6b. Dobiera¢ np. korespondentki z obrazami mistrzéw. Male
obrazki religijne moga takze oddac przystuge. Wgladna¢ nieraz
do sklepdéw z obrazami. Powoli mozna sobie w ten spos6b ze-
bra¢ obfity materjat pogladowy dla nauki religji.

UZMYSELOWIENIE WEWNETRZNE.

Wyzej wspomniane uzmystowienia dziatajg gldwnie na
zmysty. Przy ich pomooy tworzymy poglady. Mozna takze uzy¢
innej drogi. Rzeczywisto$¢ mozna i trzeba czesto zastgpi¢ opo-
wiadaniem. Zwiaszcza jest to nieodzowne w nauczaniu religij-
nem. W innych przedmiotach szkolnych moze nieraz nauczyciel
przenie$¢ rzeczywisto$¢ do sali szkolnej. Moze postuzy¢ sie do-
Swiadczeniem fizykalnem, chemicznem i t. p. Katecheta nie zaw-
sze ma odpowiednie $rodki zewnetrzne do uzmystowienia aktow
zewnetrznych i wewnetrznych zycia religijnego. Musi przeto
czesto uciekaC sie do uzmystowien posrednich przez dziatanie
na wyobrazenie. Uzmystawiaé wewnetrznie mozna fakty i prze-
jawy Swiata zewnetrznego, ktérych z powodu braku odpowie-

Najlepsze mojem zdaniem, sg zbiory Fr. Schumachera (Mosella.
Verlag-Trier; Gebharda Fugel’a) Kosel-Kempten; Obrazy biblijne wyd, Her-
dera; dla liturgji: Tablice liturgiczne Dr. Swobody H. Kirsch — Wieden.
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dnich pogladéw zewnetrznych, w nauczaniu szkolnem, w pra-
ktyce zatem, zewnetrznie uzmystowi¢ nie mozna.

Uzmystowienie wewnetrzne odnosi si¢ tez do roznych
standbw wewnetrznych cztowieka: fizycznych, jak uczucie gtodu,
zimna, ciepta, zmeczenia i t. p., i psychicznych, jak nadzieja,
lek, obawa, zal, mitos¢ i t. p.

Uzmystawia¢ mozna réwniez pojecia empiryczne i transcen-
dentalne.

Srodki uzmystowienia sg rozne. Przejdziemy najwazniejsze.

7. Obserwacja wewnetrzna. WspominalisSmy juz jak wielkie
znaczenie ma ,doSwiadczenie wewnetrzne", jako materjat dla
fantazmatéw, z ktoérych rozwijajg sie pojecia transcendentalne.
Dlatego tak waznem jest naprowadza¢ dzieci do autoobserwacjf
swego zycia wewnetrznego, zwraca¢ im uwage na te przejawy,
ktére majg tacznos¢ z uczuciem i chceniem ludzkiero. Dziecko
np. popetnito co$ ztego i zatuje teraz za.to. Ot6z tego prze-
jawu wewnetrznego: zalu, mozna uzy¢ jako pogladu do wyja-
$nienia pojecia zalu, ktéry definjuje katechizm jako: ,boles$¢
z powodu popetnionych grzechéw, potgczona z postanowieniem
ich... Latwo tez wywota¢ takie stany, jak objawy nadziei, leku,,
obawy it. p. Mozna opowiedzie¢ np. dzieciom o postanowionej
wycieczce, w ktérej majg wzig¢ udzial wszystkie dzieci, a na
ktérag wszyscy sie ciesza... i powiedzie¢ im, ze oczekiwanie ja-
kiego$ dobra nazywamy nadzieja. tatwo z tern polgczyé wyja-
$nienie pojecie nadziei chrzescijanskiej. Mozna takze zwrdcic
uwage dziatwy na takie stany wewnetrzne, ktére ona juz da-
wniej przezywata np. zal, ktéry dziecko obudza przy wieczor-
nym rachunku sumienia lub przy innych sposobnosciach i t. p.

2. Obok autoobserwacji waznym S$rodkiem dla uzmysto-
wien wewnetrznych jest wgladniecie w zycie drugich, korzysta-
nie zatem z wewnetrznego doswiadczenia cudzego i przyswaja-
nie na doSwiadczenie swoje wiasne. Dzieje sie to za pomoca
opowiadania, w ktdrem dzieci przezywajg razem z bohaterem
opowiadania najrozmaitsze stany wewnetrzne, a przez to wzbo-
gacaja swe doswiadczenie wewnetrzne. Metodyka szczegétowa
podaje kilka rodzaje opowiadan:

a)Przyktad. Jest to konkretne zdarzenie z zycia 0s6b
dziatajacych, ktére uzmystawia jakie$ pojecie, a zarazem stuzy
jako wzdér do nasladowania, wzglednie jako ostrzezenie przed



Podstawy psychologiczne w wychowaniu religijnem 299

tem, czego dzieci powinny unika¢, Przyklad szerzej opowie-
dziany nazywa sie opowiescia.

b) OpowUes$¢. Jest to zatem zdarzenie przedstawione
wraz ze szczeg6tami po sobie nastepujagcymi, tak ze uczen wi-
dzi w duchu osoby dziatajace, stucha ich rozmowy, wspdtczuje
z niemi i w ten sposob przezywa dane zdarzenie razem z niemi..

c) Podobienstwo jest zblizone do przyktadu. Jest to
zestawienie, wzglednie poréwnanie dwdch podobnych rzeczy®
lub zdarzen w tym celu, aby rzecz nieznang przez znang objasnic.

" Przyktady nalezg! do tego samego rodzaju co i pojecie,
podobieAstwo za$ podaje dwie rzeczy podobne do siebie pod
pewnym wzgledem, nalezace jednak do innego rodzaju. Podo-
bienstwo nadaje sie szczegblnie do uzmystawiania poje¢ nad-
zmystowych. Stworca niejako*rozmysinie utworzyt rzeczy zmy-
stowe tak, zeby byly obrazem rzeczy duchowych i pomagaty
ludziom do wzniesienia sie przy ich pomocy, jakby na jakims
stopniu, wyzej do rzeczy nadzmystowych. Stad tak wiele w Pi-
Smie Sw. wyrazen obrazowych, z ktorych kazde jest skrdco-
nem podobienstwem. Petno tam metafor i alegorji. Natura
i Swiat zycia ludzkiego stuzy do o$wietlenia prawd niebieskich.-
P. Jezus uzywat bardzo czesto podobienstw. Znane sg podo-
bienstwa o Krdlestwie niebieskiem, o Dobrym Pasterzu, Siewcy,
Grobach pobielanych i t. d. Podobniez i Kosciot postepuje.
Petno w Swiatyniach naszych postaci alegorycznych, symboli.
Wszystkie te rodzaje podobieristw przedstawiajg co$ wyzszego,
duchowego w przedmiocie zmystowym. W sali szkolnej natura
i zycie znikajg zbytnio z przed oczu naszych. Wskutek tego
stowa nasze stajg sie nieraz jakby odmierzone cyrklem. Ot6z
przy omawianiu rzeczy nadzmystowych stara¢ sie trzeba o do-
bre podobienstwa, poréwnania. Utatwiajg one nietylko uchwyce-
nie prawdy i urobienie pojecia, ale nadto przyczyniajg sie do za-
trzymania jej w pamieci. llekro¢ dziecko popatrzy na nie, wzglednie
ustyszy na nowo, zaraz przypomni sobie zawarte w nich prawdy.

d) Przypowie$¢é-parabola. Jestto opowies¢ osnuta na
podobienstwie, a zatem podobienstwo przedstawione w dtuz-
szem opowiadaniu. Typowym przykfadem przypowiesci jest
przypowies¢ o Synie marnotrawnym. W niektorych przypowie-
$ciach jednakze dane opowiadanie jest raczej konkretnym przy-
padkiem jakiej$ og6lnej prawdy, anizeli podobnem zdarzeniem
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nizszego rodzaju. Tak np. przypowies¢ o Mitosiernym Samary-
taninie jest faktycznie przyktadem, wzglednie opowiescig, t. zn.
konkretnym przypadkiem okazanej mitosci bliZniego.

e) Przeciwienstwo, jestto poréwnanie negatywne,
zestawienie dwoch wprost przeciwnych sobie poje¢, osob, rze-
czy, czynbw w tym celu, aby ukazujgc znamiona jednego wyo-
brazenia uwydatni¢ lepiej znamiona wyobrazenia odwrotnego.
Obok tego co jest, czy .co powinno byé — stawia sie¢ to, co
by¢ nie powinno, lub czem dana rzecz nie jest. Mozna np.
uzmystowi¢ dziecku pojecie postuszenstwa w ten sposob, ze
wykaze sie co dziecko postuszne czyni lub czynito, jak poste-
powato np. Dziecigtko Jezus. JaSniejszem jeszcze stanie sie po-
jecie postuszenstwa, gdy sie przedstawi, czego dziecko postu-
szne nie czyni. Typowym przyktadem przeciwienistwa jest np.
»Faryzeusz i celnik".

Nie wchodzac blizej w te r6zne rodzaje opowiadan pod-
kre$li¢ jeszcze raz trzeba ogdlne znaczenie opowiadania dla
nauczania religijnego. Opowiadanie nadaje sie najwiecej do zy-
wego zainteresowania nauka religji, do uprzystepnienia prawd
religijnych dziatwie. Przytem nietylko ufatwia zrozumienie pra-
wdy, ale rownoczes$nie dziata na serce. Dobry katecheta musi
umie¢ dobrze opowiadac.

W opowiadaniu poszczeg6lne cztony szeregu muszg naste-
powaé tak jak sie w zyciu dzieje i jak katecheta pragnie je
utrwali¢. Przygotowujac sie zatem do lekcji musi sobie kate-
cheta jasno zda¢ sprawe z danego szeregu — utozy¢, wzglednie
wigczyé w opowiadanie istotne znamiona prawdy, czy zasady,
ktérg chcemy uzmystowi¢, wzglednie poda¢ jako wzér do po-
stepowania — a nadto tchna¢ potem w dany szereg zycie —
przemieni¢ ten sze eg naopowiadanie tetnigce zyciem. Chce np.
utozy¢ sobie opowiadanie jako poglad na dsme przykazanie,
0 kfamstwie. Zestawie sobie nastepujacy szereg: dziecko kia-
mie... rodzice karzg dziecko... dziecko uznaje, ze na kare za-
stuzyto... przyjmuje kare chetnie... postanawia nie kiamac...
poprawia sie po dhuzszej pracy. Na kradziez: Zli koledzy nama-
wiajg dziecko do kradziezy... Bog zakazuje krasc... dziecko wie
o tern, dlatego zeazu nie Smie kras¢... daje sie wreszcie namowic
do kradziezy... zaluje potem — opowiada sie — oddaje rzecz
skradziong... nie kradnie wiecej.
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Albo: Matka jest chora... dziecko jg pielegnuje i modli sie
0 wyzdrowienie.,, matka czyni $lub na wypadek wyzdrowienia...
wraca do zdrowia... dziecko dzieki sktada Bogu za te taske...,
matka wypetnia S$lub.

W ten spos6b tworze szeregi odpowiednie i dla innych
katechez. W te szeregi trzeba nastepnie tchngC zycie. Trzeba
je przyoblec w zywe ciato opowiesci, upiekszy¢, wymalowaé
o tyle dodatkami wzietemi z fantazji, azeby fantazja dzieci zo-
stata poruszona, pobudzona do dziatania tak, jak gdyby dziecko
dane zdarzenie przezywato. Bedzie za$ kiedy$ dziecko w podo-
bnej sytuacji, wtedy na podstawie praw odnowy idei, przypo-
mni sie jemu dana prawda, czy zasada religijna: dziecko zda
sobie sprawe z tego, co czyni¢ powinno.

Doswiadczenie wykazato wszakze, ze t. zw. ,,opowiadania,
moralne™ robione ad hoc przyczyniajg sie bezwatpienia w wy-
sokim stopniu do fatwiejszego urobienia pojecia, natomiast jako
wzér do naSladowania majg mniejsze znaczenie. Postugiwac sie
zatem nalezy o ile moznosci przyktadami w-zietemi wprost
z zycia, jednakze psychologicznie opracowanemi. Zwlaszcza do-
bieraC takie przyktady, z ktérych wystepuje piekno moralne.
Opowiedzie¢ o chorym, np. zolnierzu w szpitalu, ktory swe
cierpienia znosit z pogodng cierpliwoscig; o corce, ktora piele-
gnuje z niestrudzong pieczotowitoscig swa matke chorg i t. p.
Przytoczy¢ przyktady mitosci blizniego czynnej, prawdy, uczci-
wosci, pracowitosci i t. d. Fakty wziete z zycia codziennego,
np. z zycia, ktére na wsi, czy w miescie sie zdarzyty, o ktérych
moze miodziez styszata, a moze nawet zna dane o0soby —
oéwietli¢ strone moralng danego faktu. To dziata silnie na wole.
Widok danej osoby przypomni fakt, a zarazem odnowi posta-
nowienie powziete przy tern opowiadaniu. A nadto napetni
czcig dla danej osoby, a raczej dla danego faktu etycznego, co
tak wazne zwtaszcza w dzisiejszych czasach i dla miodziezy wogdle.

Katecheta moze tez wyzyska¢ swe wiasne najrozmaitsze
przezycia. Jechatem kiedy$ tramwajem, wprowadzajg do p ze-
dziatu chitopczyka ciemnego... mogt miec lat czternascie... jedzie
z nim dozorczyni... wiezie go na klinike oczna... Wyzyskac ten,
czy podobny fakt do uwielbienia dobroci Bozej wobec nas,
ktérzy mamy dobre oczy, a zarazem wywota¢ wspbtczucie dla
kalek, uposledzonych i t. d. Widok $lepca, czy kaleki przypo-
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mina dang katecheze, wptynie na pelne taktu zachowanie sig
dziatwy wobec kaleki...

Tramwaj staje... ludzie czekajg cierpliwie, nie zloszczg sie.
Omowic dlaczego lepiej cierpliwie znosi¢ takie i tym podobne
nieprzyjemnosci, niz unosi¢ sie na prézno i sta¢ sie przed-
miotem po$miewiska dla drugich. Dziatwa zrozumie, ze dobro
moralne jest zawsze rzeczg rozumng. W podobnej za$ okazji
fatwiej jej bedzie znie$¢ rzeczy nieuniknione.

Pozwoli¢ tez dzieciom samym wypowiedzie¢ swe wiasne
przezycia. Przez to nawigzuje sie silniejszy kontakt z dusza
dzieci. Dane przezycie zigczy¢ z odpowiednig zasadg religijna.
Nihil novi sub sole. Podobne przezycia wracajg. Z niemi wrdcg
i obudzone wtedy postanowienia i dobre mysli, uczucia i t. d.
Zwiaszcza z miodziezg starszg trzeba glebiej wnika¢ w zycie.
Zyska na tem zainteresowanie sie problemami etycznemi, zyska
charakter!

Przez takie omawianie przezy¢ z zycia dzieci, czy starszych
zaostrza sie uwage miodziezy na to, co w zyciu ludzkiem jest
etyczne, wartosciowe i piekne. LekkomysInos¢ dziatwy i mio-
dziezy przechodzi obok najszczytniejszych rzeczy nieraz z zupeing
obojetnoscig. Trzeba otwiera¢ oczy i serca katechumenow na
dodatnie strony zycia ludzkiego - a to co doore i piekne
w naturze i zyciu zacznie oddziatywa¢ na ich wyrobiebie du-
chowe.

1. Z reguty nalezy omawiaé takie grzechy, upadki, btedy
dziatwy, w ktore zazwyczaj dzieci popadajg. Unika¢ za$ wy-
kroczen o podtozu patologicznem tub zbrodniczem. ,Nie nalezy
wywotywaé wilka z lasu”. Omawianie wykroczen wigkszych
mogtoby ostabi¢ i przytepi¢ wrazliwo$¢ duszy dzieciecej, zwiac
z niej Swiezo$¢ niewinnosci.

2. Obok wykroczen, stron ujemnych, przedstawiaC takze
dodatnie strony medalu: to co jest dobre, szlachetne w zyciu
dziatwy. Oszem omawianie dobrego w zyciu dziatwy powinno
przewaza¢. Dzieci musza nabraé¢ przeSwiadczenia, ze cnota, do-
bro jest w zyciu czem$ normalnem, grzech za$ czem$ anormal-
nem, odstepstwem od dobra.

3. Przypadki omawiane nie powinne byé skomplikowane.
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4. Na stopniu nizszym uwzglednia¢ jedynie stosunki obecne.
Na wyzszych za$ omawiaé przyszte warunki, w jakich przy-
puszczalnie dziatwa obracac sie bedzie po wyjsciu ze szkoty.

Najwznioslejsza wszakze ksiegg wychowania jest i pozo-
stanie zawsze dla ludzkosci historja biblijna. Tam znajdzie kate-
cheta nieprzebrane skarby przyktadow i opowiesci dla ksztatce-
nia charakterow, do uzmystawiania zasad i prawd religijnych.
Z tej skarbnicy czerpa¢ powinien przedewszystkiem katecheta
obficie i umiejetnie, by dziatwa obserwujac przezycia osob bi-
blijnych, ksztatcita swoj chrzescijanski charakter. To samo, acz
w mniejszym stopniu, odnosi sie do ,Zywotéw Swietych". Wy-
strzega¢ sie jednak nalezy podkreslania zbyt silnego nadzwy-
czajnosci w zyciu Swietych, tern mniej zaleca¢ takie nadzwyczaj-
nosci do nasladowania. Zamiast zacheci¢ mogtoby to wprost
zniecheci¢ miodziez. Pozyteczniej stokroé, gdy mitodziez Sledzié
bedzie stopniowy rozwdéj duchowy danego bohatera, ktory Swie-
tym sie nie urodzit, lecz wiasng praca, wiasnym wysitkiem
wznosit sie coraz wyzej. To wywola samo przez sie 6w augu-
stynowski okrzyk: ,,Potuerunt hi et hae, cur non tu"J.

KATECHEZY NA PIERWSZA KLASE
SZKOLY POWSZECHNEJ.

Zastosowanie. Czasem dzieci rzucajg kamieniami, wybijg
szybe. Przychodzi ojciec do domu, patrzy szyba wybita... Kto
to zrobit? — Wychodzi Kazio, bierze tatusia za reke i mowi:
tatusiu, to ja! Prosze mi przebaczyé, ja sie poprawie!" Czy
tatus dobry ukarze dziecko? — Jesli tatu$ zobaczy, ze dziecku
bardzo przykro i ze chce sie poprawi¢ to z pewnoscig daruje
wine. Gdy dziecko obrazi P. Boga, popeini jakg wine przed

2 Por. Huber S. F. Nachahmung der Helligen. Znajdzie tam katecheta
nader cenne wskazowki, jak i w czem nalezy nasladowac Swietych, jakotez
krytyczne uwagi o zyciu Swietych, co w danem zdarzeniu byto chorobliwego,
czy nie nadajgcego sie do nasladowania.
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Bogiem, na co zastuzylo? — P. Bdg musi ukara¢ dziecko za.
zte. Dlaczego ? Bo P. BOg nie znosi ztego, jest sprawiedliwy
i dlatego za z’e karze. Co ma dziecko zrobi¢, zeby P. Bdg nie
karat, odpuscit wine? — Sam B6g powiedziat jak mamy pro-
si¢ o0 odpuszczenie winy. ShyszatyScie jak starsi sie modla:
,»0jcze nasz... odpusé nam nasze winy". 1wy tak sie modicie:
Ojcze... odpus¢ nam nasze winy“. (Wycéwiczy¢). Sama modlitwa
ta jednak nie pomoze wiele. Musi wam by¢ w sercu przykro,
ze obraziliscie P. Boga. Musicie tez powiedzie¢ sobie po cichu:
»Juz wiecej tego nie zrobie". Dziecko jakie$ np. sktamato. Jak
powinno przeprosi¢ P. Boga? — Tak musi powiedzie¢ tak ze
serca: ,,Ojcze... odpus¢ nam nasze winy". Co powinno jeszcze
dodaé? — ,Juz odtad kfamaé nie bede!"

Dzisiaj wieczorem, przy paciorku wieczornym, pomysicie
0 tern, czy zawsze stuchaliScie tatusia, mamusie, p. nauczyciela
(ke) ? Czy nie bratyScie innym dzieciom zabawek, chleba,.
otdbwka? Czy przezywatyscie inne dzieci, 'bity? — Czy doku-
czatyscie zwierzetom? To wszystko niepodoba sie P. Bogu.
Za te grzechy P. Bdg karze. Trzeba P. Boga przeprosi¢, zeby
P. Bog odpuscit wam wine. Co jeszcze trzeba przyrzec? Ze
sie poprawicie. Wstaé! Pomodtimy sie teraz wszyscy, zeby nam
P. BoOg przebaczyt te winy, ktéremi dzi$ obrazilismy P. Boga."
Naprzod poprosimy o odpuszczenie grzechdéw. Bede sie modlit
gtosno, a wy za mng cicho w sercu: ,,Ojcze niebieski! odpusc¢
nam nasze winy! Dodajmy jeszcze to przyrzeczenie: ,,Postana-
wiam poprawi¢ sie i wiecej nie grzeszy¢". Tak modicie sie
sie zawsze, gdy nieszczeSciem obrazicie P. Boga. Zwiaszcza po-
madlcie sie tak wieczorem przed zasnieciem. Jak sie pomodlicie
wieczorem? «— Co jeszcze trzeba dodaé? Gdy tak sie pomo-
dlicie i przykro wam bedzie, ze obrazityscie P. Boga — Ojciec
niebieski odpusci wam wasze winy — bedziecie znowu kocha-
nemi dziecmi P. Boga.

Dzieci starsze i ludzie dorosli jeszcze co innego czynig
zeby im P. Bo6g winy odpuscit. Idg do spowiedzi. Moze wi-
dziatyscie juz jak sie spowiadat tatu$, wasza mamusia, starsza
siostrzyczka? Spowiadajg sie t. z. moOwig ksiedzu w koSciele
swe grzecy. Ksigdz w zastepstwie samego P. Boga odpuszcza
im winy. To P. Jezus dat takg moc kaptanom. Po spowiedzi
serca ludzi sg catkiem czyste. Gdy bedziecie starsze i wy poj-
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idziecie do SDOwiedzi i wasze serca bedg wtedy catkiem czyste.
Witedy bedzie wam dobrze na sercu.

10. KATECHEZA: Powtérzenie. ,,Odpas¢ nam... jako i my od-
puszcamy naszym winowajcom.

Jakimi byli pierwsi rodzice w raju? (Dobrymi i szczesli-
wymi). Dlaczego utracili swe szczescie w raju ? (Bo zgrzeszyli),
jaki grzech popekili pierwsi rodzice? Kto namoéwit Ewe do
niepostuszenstwa? — Kogo namoéwita Ewa? — Kto byt naj-
wiecej winien? Jak ukarat P. Bég weza? — Co powiedziat
P. Bdg do Ewy? Co powiedziat P. B4g do Adama?

Pokaze wam teraz obraz! SiedzZcie cichutko (2. obraz
z serji Herderowskiej). Przypatrzcie sie dobrze temu obrazowi.
lle os6b widzicie tam ? — Kto policzyt juz? — Powiedz N.
Dobrze — sze$¢ os6b! Wylicz je!, P. B6g — Aniot — Adam
— Ewa — N. Marja Panna z Dziecigtkiem Jezus). Pokaz mi
gdzie jest Adam i Ewa? N. Dlaczego wychodzg z raju? —
Kto ich wypedzit? — Co majg Adam i Ewa na sobie? —
Kto dat im to ubranie? — Dlaczego Adam i Ewa nie moga
wréci¢ do raju ? — Kto stoi w bramie raju? — Co trzyma
Aniot w rece? — Jak pokazuje drugg rekg? — Co oznacza
ten ruch reki? — Co wida¢ przez brame raju? — (Drzewa
.owocowe). Kto skusit pierwszych rodzicéw, zeby zjedli z drze-
wa zakazanego ? — Gdzie tu jest wgz? Na tym obrazie jest
jeszcze drugi'wgz taki malutki... gdzie? — Gdzie jest tu P.
Bog? — Dokad wskazuje P. Bdg rekg ? — Na kogo ? — Kto
jest ta niewiasta z tem dziecigtkiem matem? P. Bdg, Anio,
Adam i Ewa sg na obrazie wcale wielkie. N. Marja Panna
i Dziecigtko Jezus wydajg sie malutkie. Dlaczego ? Dlatego, ze
N. Marja Panna i P. Jezus jeszcze wtedy nie byli na ziemi.
Mieli przyjs¢ na ziemie dopiero pdzniej, po dhugich latach...
Tak P. BOg ukarat pierwszych rodzicébw. — Wygnat ich z raju
skazatl na cierpienia i na $Smier¢. Czy P. BOg pozostat zawsze
zagniewany na Adama i Ewe? Nie P. Bog i im przebaczyt
wing. — Co muszg ludzie czynié, aby im P. B6g winy odpu-
Scit? (Prosi¢ o przebaczenie). Jak moga dzieci prosi¢ P. Boga
0 przebaczenie ? (Ojcze — odpus$¢ nam nasze winy). Co jeszcze
muszg doda¢ ? (Przyrzeczenie poprawy). Jak moga to powie-
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dzie¢? — (Postanawiam poprawi¢ sie i wiecej nie grzeszyc)..
Kto sie tak pomodlit wczoraj wieczorem ? Kto zapomniat? —
Ty takze i ty tez.. Zato dzisiaj wieczorem przeprosi¢ P. Boga,.
Zawsze, gdy tylko przytrafi sie wam zrobi¢, co$ zlego, zaraz
proscie P. Boga o odpuszczenie waszej winy. Wsta¢! Porno-
dlimy sie i teraz, aby wam P. BOg odpuscit winy dzisiejsze.
Moze dzieci nie nauczyly sie lekcji, paciorka nie zmowity, nie
postuchaty mamusi, gdy was rano budzita. Sam powiem gto-
$no, a wy po cichu powto6rzcie w sercu: ,0jcze niebieskie —
odpus$¢ nam nasze winy. — Postanawiam poprawic si¢ i wiecej
nie grzeszy¢!'*

Zapowiedzenie. Czy wystarczy tylko powiedziec?
»0jcze... odpusé nam nasze winy", a P. Bog zaraz przebacza?
Czego jeszcze wiecej potrzeba? Tak trzeba w sercu odczug!
Musi nam by¢ przykro, zeSmy P. Boga zasmucili. Ale i na tern
nie koniec. Trzeba jeszcze czego$ wiecej... Zaraz wam 0 tern
powiem.

Wyktad z wyjasnieniem. Popatrzcie jeszcze raz na obra-
zek jak Ewa ma rece ziozone ? Serce ja boli... pfacze... boi
sie... Kogo? (P. Boga, Aniota). Kogo jeszcze? (Adama). Dla-
czego boi sie Adama?... Przywiodta Adama do grzechu... My-
$li sobie: ,statam sie przyczyng nieszczescia dla Adama... Gzy
mi Adam odpusci te wielkg wine ?“ Czy fadnieby byto, zeby
Adam sie gniewat na Ewe. Gdyby jej wymawiat: ,TyS przy-
Czyna mego nieszczescia, idz precz odemnie !“ Komu by sie to
nie podobato? P. BOg nie przebaczytby w takim razie i Ada-
mowi. Tak! Adam sie modlit: Ojcze... odpu$¢ nam nasze winy...
P. BOg przebaczyt Adamowi. Komu musiat i Adam przebaczy¢?
(Ewie). Ewa zawinita wobec Adama, byla winowajcg wobec
Adama. — Jesli Adam chciat, zeby mu P. BOg odpuscit winy,
musiat zatem wprzod odpuscié Ewie.

Zastosowanie. Bylo raz dwoje dzieci. Siostrzyczka nazy-
wata sie Kazia, a braciszek Janek.. Matka pozostawita ich sa-
mych w domu. Na stole lezat cukier. Janek poszedt do stotu
zabiera cukier, kladzie do ust... Co popetnit Janek? (Kradziez).
Tak byt to sobie taki maly zlodziejaszek. Mama nie widziata
jak Janek skradt cukier. Zobaczyta to jednak Kazia. Bytfa na
podworzu. Przez okno widziata, jak Janek skradat sie po cu-
kier. Mama wraca. Patrzy na stot. Cukru jako$ mniej. Pyta sie:
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co sie stato z cukrem — gdzie sie podziat?.. Janek milczy
Matka zwraca si¢ do Kazi: ty$ starsza, powiedz, kto zabrat
cukier? Kazia mysli sobie, klamac¢ nie bede — musze powie-

dzie¢ prawde.

-Mamciu to Janek zabrat'. Mama rozglada sie za trze-
paczka... Janek widzi, ze Zle — zaczyna ptakac, catuje mamcie
w reke: ,niech mi mamcia kochana przebaczy — ja juz sie
poprawie — wiecej tego nie zrobie". Mamci zal sie zrobito
Janka: ,daruje ci, ale drugi raz zeby$ mi sie nie wazyt brac¢
cukier"... Janek zadowolony, ze tak jako§ mu uszto. Mamcia
wychodzi... Gdy mama wyszta — bierze mo6j Janek trzepaczke
i nuze na siostrzyczke, chce jg bic... Kazia w krzyk, pfacz... Mama
styszy ptacz — wchodzi predko do pokoju... patrzy... a tu Ja-
neczek z trzepaczka w reku goni za siostrzyczky. Czekaj, moj
ty kochany chtopaczku, méwi mamusia — to ja ci darowatam
kare, a ty nie chciate$ darowaé siostrzyczce, ze powiedziata na
moj rozkaz prawde... dajno tu trzepaczke... i porzadnie teraz
wytrzepata skore Jankowi. — Dlaczego mama ukarata Janka?
Bo nie byt dobry dla Kazi. Mama przebaczyta Jankowi — komu
byt powinien Janek przebaczy¢? — Gdyby byt przebaczyt sio-
strzyczce, nie otrzymatby kary od mamci.

P. BAg postepuje podobnie z ludzmi. Gdy wy nie jeste-
$cie dobre dla drugich, moze P. Bog by¢ dobrym dla was? —
Jesli wy jestescie zaraz dobre dla drugich —nie gniewacie sie,
zaraz przebaczacie — wtedy i P. BOg bedzie dla was dobry.
Dlatego modlimy sie: ,,Odpu$¢ nam nasze winy, jako i my od-
puszczamy naszym winowajcom I* T. z. O Boze przebacz mi
moje winy — i ja przebaczam chetnie mym winowajcom. Kto
to jest twoj winowajca? Kto wobec ciebie zawinit. Kto cie np.
uderzyt, nabit, jest twoim winowajcg. Dlaczego? — Ewa zawinita
wobec Adama? Ewa byta wobec Adama winowajczynig... Czy
wolno winowajcy za zie, ztem sie odptaca¢ ? Nie, trzeba wino-
wajcy odpusci¢ wing. Wtedy i P. Bog nam chetnie bedzie prze-
baczat. Wstaé, pomodlimy sie: ,,Ojcze nasz —odpu$¢ nam na-
sze winy, jako i my odpuszczamy naszym winowajcom I* —
Nigdy sie nie mscijcie! Nigdy ztem na zie nie placcie. Ale
zawsze dobrem za zie! Wtedy P. Bdg odpusci wam wasze
winy, nie bedzie was karat!

20



308 Katechezy na pierwsza klase

11. KATECHEZA: Grzech pierworodny: Ale nas zbaw ode
ztego. Amen.

Powiedz mi wyraznie i powoli: Ojcze nasz! N. Jak sie
zaczyna ta piekna modlitwa? Jak sie pomodlisz, zeby P. Bdg
dat nam zawsze chleb powszedni? — Jak sie pomodlisz, gdy
kto$ wymawia imie Boze bez uszanowania? Jak sie pomodlisz,
zeby$ byt zawsze postuszny ? Jak sie pomodlisz, by cie P. Bdg
wzigt kiedy$ do nieba? Jak sie pomodlisz, by cie kusiciel nie
przywiodt do grzechu ? Jak sie pomodlisz, by P. BOg przeba-
czyt ci twoje winy? — Komu ty musisz przebaczyé, jesli chcesz,
zeby i tobie P. Bdg przebaczyt? — Kto jest naszym winowajcg ?
Wstaé! Zmoéwimy jeszcze raz wszyscy poboznie ,,Ojcze nasz!“
Przy kazdej proshie pomyslcie o tern, o co prosicie.

Zapowiedzenie. Opowiem wam jak sie wiodto i co
sie dzialo z Adamem i Ewg po ich wypedzeniu z raju.

Wykfad z wyjasnieniem. Adam i Ewa zyli teraz poza ra-
jem. Nieraz bylo im ciezko i smutno. Adam pracowat w polu,
zorat ziemie, zasiat zbozem. Najczesciej catymi dniami byt poza
domem. Wieczorem dopiero przychodzit. Ewa pozostawata sama.
Zaptakiwala sie, ze tyle nieszczescia sprowadzita na Adama
i siebie. Po jakim$ czasie sprawit P. BOg piefwszym rodzicom
rados¢ wielka: dat im syna. Nazwano go: Kain. Adam i Ewa
cieszyli sie tern dzieckiem bardzo. Adam zbudowat dla niego
kotyske. Ewa szyla dlan ubranka. Kain jednak byt dzieckiem
niemitem. Ewa miata z nim wiele klopotéw. Kto to przepo-
wiedziat? — P. B6g? -Jak P. Bdég powiedziat do Ewy
w raju? — Byla to kara za to, ze zjadta owoc z drzewa
zakazanego. To tez Ewa cierpliwie znosita te wszystkie kto-
poty, bo wiedziata, ze na nie zastuzyla. Po jakims czasie dat
P. BAg pierwszym rodzicom drugiego synka: Abla. PdZniej
dat P. BOg Adamowi i Ewie jeszcze wiele innych dzieci:
chtopcéw i corek. Z wszystkiemi miata Ewa wiele cierpien —
gdy byty mate.

Najwiecej cierpien sprawiat Ewie Kain. Na zewnatrz wy-
gladat Kain tak jak Adam. Byt podobny do Adama: miat gtowe,
rece, nogi jak Adam. Ale i wewnatrz, w duszy byt Kain po-
dobny do Adama. Dusza Kaina byta podobna do duszy Adama :
byt w niej grzech. Kain nie popetnit sam tego grzechu—oddzie-
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dziczyt po Adamie, ten grzech, ktéry popetnit Adam w raju.
Grzech ten przeszedt z Adama na Kaina. Z kogo przeszedt ten
grzech na Kaina? Kain odziedziczyt swdj grzech po Adamie.
Poniewaz w duszy Kaina byt grzech — dlatego Kain; gdy byt
starszy, miat nieraz ochote do czego$ ztego. | rzeczywiscie nie-
raz co$ ztego popehnit. Co tez zlego mogt Kain robi¢? —
Tak! Prawdopodobnie nie stuchat Ewy, byt zty dla Abla, kid-
cit sie z nim, bit go. Latat tylko po polach, nie chciat w domu
siedzie¢. Wybierat ptaszki z gniazd, dreczyt zwierzeta, wyrywat
skrzydta muchom... Byt to taki dziki chtopak. Kilamat, ztoscit
sie. O nieraz Adam i Ewa ptakali nad tem niesfornem dzieckiem.

I Abel przyszedt z grzechem na ziemie. | on oddziedziczyt
grzech po Adamie. Abel odczuwat takze nieras ochote do zfego.
Ale nie szedt za tg skilonnoscia do zlego. Zaraz gdy
tylko poczut pokuse do ztego, modlit sie o pomoc do zwal-
czania ztego i nie grzeszyt, jak moga sie dzieci modli¢, by nie
ulegty pokusie ? — Tak i Abel sie modlit. Zaraz pomyslat so-
bie: ,,Bég mnie widzi — nie zrobie tego!" Abel’ pozostat tez
zawsze dobrym — sprawial Adamowi i Ewie wiele radosci.
Kto jeszcze cieszyt sie dobrym Ablem? (P. Bég).

Kain i Abel pomagali Adamowi i Ewie w pracy. Orali
ziemie, kopali w ogrodzie, siali zboze, sadzili warzywa. Potem
kosili zboze i zwozili do domu, midcili. Miyndéw jeszcze nie
byto wtedy, zboze musieli mle¢ na zarnach. Kto z was widziat
zarna? (Opisa€). Byta to ciezka robota. Nieraz pot sptywat im
z czota. Tak ciezko pracowali na chleb. Kto przepowiedziat,
ze w pocie czota pracowac bedzie Adam na chleb ? —Jak po-
wiedziat P. B6g? Nieraz z ciezkiej pracy, az Adam chorowat.
Wtedy dopiero byt smutek w domul!

Jakze to smutne byly skutki grzechu Adama? Kto musiat
takze pokutowa¢ za grzech Adama? (Jego dzieci) Na kogo
przeszedt grzech Adama? (Na dzieci jego). 1 my jesteSmy dzie-
¢mi Adama. Adam i Ewa to nasi pierwsi rodzice. Wszyscy lu-
dzie sg dzieémi Adama. Wszyscy tez ludz e odziedziczyli po
Adamie grzech. Co odziedziczyli wszyscy ludzie po Adamie ?
Wszyscy ludzie odziedziczyli po Adamie grzech. Jaki grzech?
Ten grzech, ktory Adam i Ewa popekili w raju. Grzech ten
ktory dziedziczymy po Adamie, nazywa si¢ grzech dziedziczny.
Jak sie nazywa grzech, ktory oddziedziczyliSmy po Adamie?
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Grzech dziedziczny nazywa sie inaczej grzech pierworodny.
Jak sie nazywa inaczej grzech dziedziczny ? (Wyéwiczyc).

Grzech pierworodny, przeszedt na nas z pierwszych ro-
dzicow. Kazde dziecko przychodzi na ziemie z grzechem w du-
szy. | wy miatyScie na duszy grzech, gdy przysztyscie na zie-
mie. Jaki grzech? — Dlatego i wy macie nieraz ochote do
ztego. Do czego majg nieraz dzieci zlg ochote? (bi¢ sie, kia-
mac, kras€...). To sg zle rzeczy. Gdy przyjdzie wam taka zia
che¢, zaraz pomyslcie: o to zta rzecz, to grzech! Nie uczynie
tego! P. BOg patrzy na mnie. Wtedy P. BoOg bedzie sie cie-
szyt wami, jak sie cieszyt Ablem.

Dzieci Adama musiaty ciezko pracowac, meczy¢ sie. Wam
tak ciezko jeszcze nie jest, ale tatu§ wasz i mamusia ciezko
muszg pracowaé, czasem az chorujg z przemeczenia. 1 wy be-
dziecie Kiedy$ ciezko pracowaly. Moze ktére z was juz choro-
wato. To sg skutki grzechu pierworodnego.

Kiedy$ wreszcie wszyscy umrzemy. — To wielkie zto!
Moze juz ktére z was bylo przy umierajgcym cztowieku ? Kto
byt przy Smierci czyjej$? — O jak wtedy ciezko ludziom. Poca
sie, mecza, az wreszcie dusza wychodzi z ciata. My wszyscy
umrzemy kiedysS. Choroby i $miec, to kara za grzech pierworodny.

Gdzie péjdzie dusza po S$mierci? (Do nieba). Kto wam
wystuz) + niebo? (P. Jezus). Kto walczy z ochotg do ztego
i kocha bardzo P. Jezusa pojdzie do nieba. Kto jeszcze pdjdzie
do nieba? (Kto zatuje za grzechy i stara sie by¢ coraz lepszym).
Gdzie pdjdzie dusza, ktéra ma na sobie male grzechy? (Do
czyséca). Gdzie podjdzie dusza, ktéra ma na sobie ciezkie grze-
chy? (Do piekta). Czysciec jest wielkiem ziem, ale jeszcze wigk-
szem ziem jest piekto. Co za$ jest ztem najwiekszem? To*grzech !
Bo tylko grzech wtrgca ludzi do piekta. O strzezcie sie grze-
chu! Raczej umrze¢, niz zgrzeszyc.

Zastosowanie. Mowitem wam o nieszczesciach jakie Adam
Sciggnat na siebie i na swe dzieci. Na kogo przeszedt grzech
Adama? Jak sie nazywa ten grzech, ktéry z Adama przeszedt
na wszystkich ludzi? — (Grzech dziedziczny, pierworodny).
Co oddziedziczyliSmy po Adamie ? (Ochote do ziego, prace
ciezka, choroby, cierpienia, $mier¢, czysciec, piekto). To sg bar-
dzo zte rzeczy. Kto moze zachowac nas, zbawi¢ od tych ztych
rzeczy ? — Tak P. Bdg jest bardzo mitosierny i wszechmocny!
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P. Bég moze nas zbawi¢ od ziego. Dlatego tez ludzie starsi
modlg sie czesto: ,,0jcze niebieski zbaw nas ode ztego!" Jak
modlg sie ludzie starsi? — To znaczy zachowaj nas Ojcze nie-
bieski od wszystkich ztych rzeczy. Od jakich ztych rzeczy ?
(Od grzechu). Od czego jeszcze? (Od chordb). Od czego jesz-
szcze? (Cierpien, $mierci, czySca, piekla). Wsta¢! Pomodlimy
sie: ,,0jcze nasz, ktory$ jest w niebiesiech, zbaw nas ode
zlego! uchowaj mnie, Boze mitosierny, od ochoty do ziego,
zachowaj od grzechu, od cierpien i $mierci, a zwkaszcza zacho-
waj mnie od potepienia wiecznego. Przyjdz krélestwo Twoje
0 Boze! Zaprowadz mnie do nieba! Amen.

12. KATECHEZA. Powtorzenie: Obietnica Odkupiciela.

Powtorzenie. Widziatem raz taki obrazek: dwie drogi...
jedna, droga prawa, prowadzi w gore; druga, lewa, prowadzi
w dot. Droga prawa: to droga prowadzaca coraz wyzej do
nieba. Droga lewa: to droga prowadzaca do piekfa. Tam za$
gdzie sie rozchodzity obie drogi, staly dwie postacie. Na po-
czatku drogi prowadzacej do nieba, stat Aniot biaty, Swietlany...
Nawotuje on dziecko do siebie... wskazuje na droge do nieba,
mowi niejako: ,,Dziecko moje, badz grzeczne, médl sie pobo-
znie, pracuj pilnie. Nie daj sie skusi¢ do zlego, idZz zawsze
droga, ktéra prowadzi do nieba". Co to za Aniot? To Aniot-
Stroz! P. Bég daje kazdemu dziecku, kazdemu cztowiekowi
Aniofa-Stroza, azeby go strzegt ode zlego. Kto umie modli-
tewke do Aniota-Str6za? (Zwykle umiejg dzieci te modlitewke,
wystarczy wycwiczy¢ i krotko wyjasni¢, nawigzujac do ostatniej
katechezy). Zaraz wam jg powiem. Uwazajcie dobrze:

Aniele $wiety, strézu moj, — Ty zawsze przy mnie stdj!

Rano, wieczor, we dnie, w nocy, — BadZ mi zawsze ku pomocy!

Bron mnie od wszelkiego ziego
| zaprowadz mnie do zywota wiecznego! Amen.

Kto umie te modlitewke? Powiedz W. Powiedz ty! Wstac
odmoéwimy jg wszyscy gtosno... Modlitewke te moéwcie czesto,
a poboznie, zeby was Aniot Str6z zachowat przed wielkiem nie-
szczeSciem i zaprowadzit do nieba. (Mozna ewentualnie pokazac
dzieciom obraz, przedstawiajacy, jak Aniot-Str6z prowadzi
dziecko ponad przepascig i krotko omdwié jego znaczenie).

Na drodze za$ lewej, ktéra prowadzi do piekia, stoi aniot
czarny. | on nawotuje dzieci do siebie. Namawia, kusi: ,,chtop-
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czyku mdj, nie ucz sie, na co ci nauka! Ty nie potrzebujesz:
nikogo stucha¢! Réb co ci sie podoba! Nikt niema prawa ci
rozkazywac! WezZ sobie jabtko, gruszke! Nie masz cukierkdéw?
WeZz mamci pienigdze, kupisz sobie ile zechcesz! Jak mnie stu-
cha¢ bedziesz, dobrze ci bedzie. A potem, potem, pojedziemy
sobie hen daleko, tam bedziesz miat wszystko"! Kto tak mowi?
Tak to szatan-kusiciel. Kusi on dzieci i starszych do ziego. Do-
poki dziecko mate, to nie wie ono nawet co dobre, a co zle.
Zyje sobie niewinnie, spokojnie. Droga zycia matych dzieci jest
catkiem prosta, gtadka. Gdy jednak dzieci dorosng do szesciu,
siedmiu lat, zaczynajg sie wtedy rozchodzi¢ drogi ich. Z po-
czatku tylko troszke, a potem coraz wiecej. Ktdryz to z dzieci
Adama byt coraz gorszym? (Kain). Kto za$ pozostat dobrym?
(Abel). Kain szedt drogg lewa. Dokad prowadzi ta droga lewa?
Abel za$ szedt droga prawg, prowadzacg do nieba. Dla czego
Kain stat sie ztym? Co odziedziczyt Kain po Adamie ? (Grzech
pierworodny). Tak i dla tego czul w sobie sktonno$¢ do zlego.
Szatan wiedziat o tern i dlatego kusit go do ziego. Czy mogt
jednak Kain zwalczy¢ te sklonno$¢ do ztego? Tak. Przeciez
i Abel byt synem Adama i on odziedziczyt grzech pierworodny.
Co byt powinien robi¢ Kain, zeby nie ulec skitonnosci do
ztego? Powinien byt sie modli¢ o pomoc do P. Boga. Kain
sie nie modlit, nie zwalczat sktonnosci do zilego, dlatego stawat
sie coraz gorszym, wreszcie stat sie morderca, zabit swego brata
Abla, a P. BOg go przeklat juz tu na ziemi. A dlaczego Abel
pozostat dobrem dzieckiem? Bo zwalczat skionno$¢ do ziego.
Gdy tylko spostrzegt, ze budzi sie w nim che¢, zeby co$ ztego
zrobi¢, zaraz mowit do siebie: ,,O to zla rzecz, tego nie uczy-
nie! To grzech"! I modlit sie, by go P. B6g zachowat od ziego!
Jak moga dzieci modli¢ sie, by was P. Bog zbawit od wszel-
kiego ztego, zwilaszcza za$ od grzechu? — (Ojcze niebieski....
zbaw nas ode ztego. Amen). Wsta¢ pomodlimy sie wszyscy.
Ja bede moéwit gtosno, wy za$s mddicie sie po cichu, w sercu
,»Ojcze niebieski, wejrzyj na mnie dziecko Twoje! Oto i ja juz
czuje w sobie che¢ do zilego, bom?i ja odziedziczyt grzech,
pierworodny. O zbaw mnie ode zlego, zachowaj od grzechu.
Zeslij mi Twego $w. Aniota-Stréza, by mnie strzegt na duszy
i na ciele przed wszelkiem nieszcze$ciem i wprowadzit mnie do
zywota wiecznego. Amen". Siada¢. (Ewentualnie zakonczy¢ od.-
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$piewaniem piesni do Aniota Str6za — lub wycwiczy¢ lepigj
modlitewke do Aniota-Stroza),

Zapowiedzenie. Opowiem wam teraz jaki dobry byt Pan
Bdg dla Adama i Ewy po grzechu. Zeby pierwsi rodzice po
grzechu nie poszli do piekta, przyobiecat P. Bég, ze zeszte im
Odkupiciela, ktéry na nowo otworzy im drzwi do nieba. Na-
przéd jednak opowiem wam jedno zdarzenie, ktore nie jest na-
pisane w Pismie $w. Ciekawym bardzo, kto je odgadnie! Uwa-
zajcie dobrze!

Wykifad. Byt raz bogaty i potezny krdl, bardzo dobry dla
ludzi. Co tylko mégt dobrego ezynit ludziom... Obok patacu
krélewskiego mieszkatlo dwoje biednych ludzi : mezczyzna i nie-
wiasta. Zal mu ich bylo. Zaprosit ich do swego ogrodu. Tam
wybudowat dla nich S$liczny dom, wydzielit im duzy kawat
ogrodu, dat wiele pieknych rzeczy, zeby mogli zy¢ szczesliwie
pod jego okiem. Gdy juz wszystko bylo gotowe, przychodzi
do nich krol i mowi: ,,Dom ten i ogrod nalezy odtad do was
i do waszych dzieci. Ale za to musicie jedno wykonaé. Oto
niedaleko stad mieszka sasiad. Zakazuje wam surowo chodzi¢
do niego. To zty czlowiek. Strzezcie sie go ! Przez dilugi czas
postuszni byli owi ludzie krélowi, nie chodzili do owego ziego
sgsiada. Az jednego razu namowita niewiasta swego meza, aby
poszli w odwiedziny do niego. Poszli i zawarli przyjazin z owym
zZtym czlowiekiem. Gdy sie o tem krdl dowiedziat, zasmucit sie
bardzo, ze owi dwaj ludzie, ktérym tyle dpbrego wyswiadczyt,
nie postuchali go. Kazat wygnac tych niewdziecznikéw ze swego
ogrodu. Teraz atoli sg nieszcze$liwymi. Ale nie tylko oni, lecz
takze i ich dzieci...

Wyjasnienie. Kto tez zrozumiat dobrze cate to opowiada-
nie? — Kto jest tym krélem poteznym i dobrym? — Tak!
To P. Bog, Ojciec nasz najlepszy. A tym mezczyzng i niewia-
stg niepostuszng, kto jest? — To Adam i Ewa. P. Bog dat
im przerdzne dary. Dat im przepiekne ciato i dusze. Na czyj
obraz stworzyt P. BOg dusze Adama i Ewy? — To wielki
dar. Adam i Ewa byli przez to podobni do samego P. Boga.
Jeszcze wiecej! Dusze Adama i Ewy uczynit P. BOg Swiets,,
dat im taske poswiecajacg. P. Bog przyjgt Adama i Ewe za
swe dzieci. Te dzieci swe umiescit P. Bog w przeslicznym
ogrodzie. Tam byto im dobrze! Dlaczego? (Kaza¢ dzieciom sie
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wypowiedzie€). Po diugiem zyciu w raju przyobiecat P. Bog
wzig¢ Adama i Ewe do nieba. Wszystkie te dary dat Bog Ada-
mowi i Ewie, ale komu takze? Dzieciom ich, t. j. wszystkim
ludziom. Co za$ ludzie pierwsi mieli za to czyni¢? (Mieli stu-
cha¢ P. Boga). A kto jest owym zlym sasiadem? — Tak to
szatan. On zazdroscit Adamowi i Ewie szczeScia w raju. Chciat
ich uczyni¢ nieszczeSliwymi na duszy i na ciele. Co uczynit
szatan? Kogo skusit do grzechu? — A Ewa kogo skusita?
Jakimi stali sie Adam i Ewa przez ten grzech? — Stali sie
grzesznymi i nieszcze$liwymi. Jaka stata sie ich dusza? —
Brzydka, czarna jak szatan. Przestali by¢ dziecmi kochanemi
P. Boga. P. Bdg wygnat ich z raju. Mineto ich szczedcie i ra-
dos¢. Co musieli Adam i Ewa cierpie¢? (Kaza¢ dzieciom wy-
liczy¢ kary na ciele: umeczente, gtdd, cierpienia, choroby,
$mier¢). Nietylko Adam i Ewa stali sie nieszcze$liwymi przez
grzech, ktory popetnili w raju. Na kogo jeszcze przeszty te
wszystkie kary? Tak na ich dzieci t. z. na wszystkich ludzi.
Przez grzech pierwszych naszych rodzicow,
stali sie nieszczesSliwymi wszyscy ludzie. Dlaczego?
Bo wszyscy pochodzimy od Adama i Ewy. Najwiekszem z tych
nieszcze$¢ to grzech, ktéry z Adama i Ewy przeszedt na
wszystkich ludzi. Jak si¢ nazywa ten grzech, ktéry z Adama
i Ewy, przeszedt na wszystkich ludzi. (Grzech dziedziczny, albo
pierworodny). Cieszyt sie szatan w piekle, ze teraz wszyscy lu-
dzie p6jda do piekta, a nie do nieba! Na prozno! Pan Bdg
ulitowat sie nad ludzm’. Kto pamieta jeszcze, jak ukaratl Pan
Bog weza? Co powiedziat P. B6g do szatana? (Por. Kat. 9.).
Co zrozumiat wtedy szatan ? Zrozumiat, ze zdrada jego nie na
wiele sie zdata. Dlaczego? Bo Pan Bdg zeszie na ziemie nie-
wiaste Swietg. Bedzie ona medrsza od Ewy. Ta niewiasta nigdy
nie uwierzy szatanowi i nigdy nie zawrze z nim przyjazni.
Kto jest tg niewiastg Swietag? To Najwietsza Marja Panna.
Najswietsza Panna Marja, jest Matkg Pana Jezusa, Syna Bo-
zego. Pan Jezus umart na Krzyzu. Odpokutowat za grzech
Adama i Ewy. Otworzyt niebo. Odkupit wszystkich ludzi. Kogo
odkupit P. Jezus? Wszystkich ludzi. Z czego odkupit P. Jezus
ludzi? (Z grzechu i z piekla). Poniewaz P. Jezus odkupit Krwig
Swa Naj$wietszg na Krzyzu wszystkich ludzi, dlatego nazywa
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sie;: Odkupicielem Swiata. Jak sie nazywa Pan Jezus? —
Dlaczego ?

Widzicie, jak dobrym jest P. Bdg dla ludzi. Przyobiecat
juz w raju zesta¢ ludziom Odkupiciela $wiata. Kogo przyobie-
cat P. Bog w raju zesta¢ ludziom? P. Bo6g przyobiecat
w raju zesta¢ ludziom Odkupi,cielg Swiata.

Wielka rado$¢ napetnita serca Adama i Ewy, gdy usty-
szeli, ze przyjdzie kiedy$ Zbawiciel Swiata na ziemie. Teraz jesz-
cze bardziej bylo im zal, Ze zgrzeszyli tak ciezko. Mysleli sobie:
Jaki P. BOg jest dobry! ObraziliSmy tau bardzo P. Boga.
A P. Bo6g nas nie stracit do piekta. P. Bog chce nam przeba-
czy¢. Przyobiecat nam zesta¢ Odkupiciela Swiata. O teraz juz
stucha¢ bedziemy P. Boga!

| tak tez czynili. Gdy potem P. Bdg wygnat Adama i Ewe
z raju, gdy musieli pracowa¢ w pocie czota i cierpie¢ i choro-
wac, nie narzekali. Mysleli sobie zaraz: ,,ZastuzyliSmy sobie na
te kare przez nasz grzech. O! chetnie to Scierpimy! Boze zmityj
sie nad nami. O przyjdz Odkupicielu nasz, zbaw nas od pote-
pienia wiecznego!*

To tez P. Bdg odpuscit grzech Adamowi i Ewie. Diugo
jeszcze zyli Adam i Ewa na ziemi. Duzo sie nacierpieli i napta-
kali nad swem grzechem. Gdy za§ Adam i Ewa umarli nie
poszli do piekfa. Poszli do osobnego miejsca, ktore sie zwato:
otchtan. Jak sie zwalo to miejsce, do ktérego poszli po
Smierci Adam i Ewa? — Tam w otchfani nie cierpieli pierwsi
rodzice. Czekali cierpliwie az przyjdzie na ziemie przyobiecany
Odkupiel Swiata. Czekali dtugo. Gdy wreszcie P. Jezus przy-
szedt na ziemie i umart na krzyzu, wtedy odpokutowat P. Je-
zus tez za grzech Adama i Ewy: odkupit ich i wszystkich lu-
dzi. Gdy za$ P. Jezus wstgpit znowu do nieba, wtedy zabrat
ze sobg Adama i Ewe. Teraz Adam i Ewa sg w niebie. Patrzcie
jaki dobry jest P. Bog!

Zastosowanie. Niezadtugo bedziemy obchodzili przesliczne
Swieta Bozego Narodzenia. Na te Swieta wszyscy sie ciesza.
Dlaczego? Bo to dzien narodzin P. Jezusa Odkupiciela $wiata.
Na Swieta Bozego Narodzenia gotujg sie ludzie przez caty
Adwent. Adwent przypomina ten dtugi czas, w ktérym ludzie
czekali na przyjscie P. Jezusa — Odkupiciela $wiata. W ko-
Sciele $piewa sie pie$ni adwentowe. Naucze was dzisiaj jednej
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z takich piesni. Naprzéd powiem wam same stowa. Uwazajcie
dobrze: ,Spusécie nam na ziemskie niwy... (Wyuczy¢ stow
i melodji).

Jak bedziecie w kosciele, Spiewajcie te piesn ze starszymi
i dziekujcie P. Bogu, ze zestat nam na ziemie Odkupiciela
Swiata, P. Jezusa.

W SPRAWIE PROGRAMU HISTORJI
KOSCIOLA KATOLICKIEGO

wedtug ,,Programu Gimnazjum Panstwowego™ na rok 1921/22.

Mam przed sobg ,,Program Gimnazjum Panstwowego" —
Religja Rzymsko-Katolicka. Wydawnictwo Ksigznicy Polskiej,
1921 r.

Z utesknieniem czekatlem na te broszurke, gdyz miata ona
by¢ busolg w nauczaniu religji katolickiej w gimnazjach na-
szych. Szczegoblniej zainteresowat mnie program historji Kosciota.
Trzy razy wertowatem go od poczatku do konca i doszedtem
do przekonania, ze prawie nigdzie nie rdézni sie od starych
programéw. Bo prosze. W catym tym programie, podzielonym
na okresy, dla ktérych punktem dzielnym jest: to przesladowa-
nia albo wewnetrzne 2zycie Kosciota, to zastugi Konstantyna
Wielkiego (1), albo utworzenie Panstwa Koscielnego, to préby
odszczepienstwa Kosciota Wschodniego lub rozwdj zycia chrze-
Scijanskiego od Grzegorza VII do konca wojen krzyzowych,
albo rozkwit zycia chrzescijanskiego (idem per idem) itd., nie
mozna zorjentowac sie, o co chodzi. Nie widze naprawde w pro-
gramie tym jednolitego planu. A przeciez ten plan jest jasny,
bo Kosoiotowi wytkngt go sam Pan Jezus : ,ldZcie wiec i nau-
czajcie wszystkie narody, chrzac je...... nauczajac je, by prze-
strzegaly wszystkiego, cokolwiek wam przykazalem. A oto Ja
jestem z wami po wszystkie dni az do skonczenia Swiata".
Mat. 28, 19—20. A wiec i historja Kosciota ma miec¢ taki plan,
by te misje Kosciota jasno, bez zamazania przejrzystosci, przed-
stawi¢, ze ona jest Scisle wypetniona. Wynika stad, ze program
powinien mie¢ trzy zasadnicze punkty: 1) Historja rozszerzenia
wiary (a nie polityki), 2) Historja utrwalania wiary — Srodkami
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nadprzyrodzonemi i przyrodzonemi i 3) Zycie z wiary — zycie
Chrystusowe — czyli Historja kultury chrzescijanskiej. To sg
rysy Historji Kosciota, ktérych nie nalezy kraja¢ na okresy, ale
przeciagnac¢ je jako nici ztote przez wszystkie wieki. Jasna rzecz,
ze te trzy arterje i nerwy zycia Kosciota beda mie¢ w planie
-swoje rozgatezienia — podziaty, ktdére jednak nie bedg odwo-
dzity uwagi ucznia od gtdwnej idei, a skoncentrujg jg sita juz
samego planu, a nie przez zabiegi prefekta, do doktadnego po-
znania Kosciota. To jedno. A teraz potrgce o inng rzecz. Kazdy
z okresoéw, podanych w programie ma swojg sztuczng fizjogno-
mje i to czasami o tak rozmaitych rysach, np. okres V, VII,
VIII, ze dopiero rozczytujgc sie w materjale, odniostem wraze-
nie, ze autor programu dobrze sie trudzit, aby jako$ zatytuto-
wac okres, ale nie mogt i utkngt. Stad tez w tym programie
sg tytuly okresdw, ktore albo nic nie mdwig, albo nie odpo-
wiadajg w zupetnosci charakterystyce danego okresu, np. okres
wstepny, okres Il. Dziwne jest dla mnie wstawienie uwagi au-
tora w polityke papiezy V okresu i upadek znaczenia polity-
cznego papiezy, gdy przeciwnie nalezatoby szaty drze¢ na sobie
z ostabienia organizacji koscielnej.

Z tego, cora przytoczyt, zdaje sobie sprawe, ze autor pro-
gramu Historji Kosciota nie otrzast sie z atmosfery starego sy-
stemu i nic nowego, ani oryginalnego nam nie dat. A szkoda
wielka, bo co rok programéw zmienia¢ nie bedziemy.

Wioctawek 7/XI 1921 r.

Ks. Edmund Krauze,

profesor gimn. i Semin. nauczycielsk.,
prof. w Semin. duchownem.
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NOWY KODEKS

PRAWA KOSCIELNEGO O SZKOLACH
| WYCHOWANIU MLODZIEZY.

(ub. ML p. IV. Tit. XXIl. c. 1372—1383).
(Z uwzglednieniem 'Konstytucji panstwa polskiego z dnia 17./11l. 1921).

Nauke Kosciota o szkole i jej stosunku do prawa kano-
nicznego umieszcza nowy kodeks w czwartej czesci ksiegi trzeciej,,
w ktdrej omawia sprawe nauczania koscielnego (de magisterio
ecclesiae). KoSciotowi powierzyt Chrystus szczytng misje naucza-
nia wiary, rozszerzania prawdy ewangielicznej miedzy wszystkie
narody (c. 1322, § 1), a misja ta jest zupetnie niezalezna od
wszelkiego wpltywu postronnego, od aprobaty i pozwolenia pan-
stwa (c. 1322, § 2). Kosciot ma zatem prawo i obowigzek wy-
chowania catej ludzkosci podtug zasad Chrystusa na dobrych
chrzescijan, na dobre stugi Boze, na prawych obywateli civita-
tis Dei, a tg drogg zapewni¢ im zbawienie wieczne.

W swem staraniu o wychowanie catej ludzkosci nie moze
Kosciot nie zwréci¢ uwagi na nauczanie i wychowanie praw-
dziwie chrzescijanskie tych, ktérzy najbardziej potrzebujg tego
kierownictwa, to znaczy na dzieci i mtodziez. Zasadniczo-
nalezy troska o wyksztatcenie i wychowanie dzieci do rodzi-
cow, ktorym Bog te troske w pierwszym rzedzie zlecit: ,,Ro-
dzice majg najscislejszy obowigzek stara¢ sie o wychowanie
religijne, moralne swego potomstwa; powinni tez dba¢ o ich
wyksztatcenie fizyczne, towarzyskie i stara¢ sie o ich dobro
materjalne (can. 1113“. Szczeg6lnie zwraca nowy kodeks uwage,
Ze rodzice (takze opiekunowie, rodzice chrzestni i chlebodawcy)
maja obowigzek stara¢ sie, by ich dzieci lub wychowankowie
mogli korzysta¢ z nauki katechizmu (c. 1335).

Rodzice jednak sami nie sg w moznosci (w zwyktych warun-
kach) podota¢ obowigzkom wychowania, a zwlaszcza wyksztat-
cenia dzieci, szczegOlniej starszych. Pomocg i po czesci wyreka
rodzicow w tej sprawie musi by¢ szkota. Nic wiec dziwnego,
ze nowoczesne zwiaszcza panstwa przyktadajg wielkg uwage
do tworzenia jak najliczniejszych i najlepszych szkdt, ze zache-
cajg obywateli do posytania dzieci do szkét, a nawet wprowa-
dzajg t. zw. przymus szkolny, by wszystkim dzieciom zapewnié
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bodaj elementarne wyksztatcenie J. Ten przymus ogranicza do
pewnego stopnia prawa rodzicow, ale wychodzi na dobre dla
dzieci, miodziezy i spoteczenstwa, umozliwia wytepienie analfa-
betyzmu, jest zatem dozwolony. Niestuszne sg natomiast pre-
tensje niektdrych panstw i niektorych teoretykéw do t. zw. mo-
nopolu panstwowego na polu szkolnictwa, czyli zadanie, by
wszystkie dzieci musiaty koniecznie pobiera¢ nauke w zakladzie
panstwowym. Taki monopol, wykluczajacy porzadng nauke
prywatna, lub w dobrze prowadzonych zakfadach nieparnstwo-
wych jest nietylko nieumotywowany, ale moze by¢ dla wycho-
wania religijnego i moralnego wprost szkodliwy. Pansstwo
bezwyznaniowe lub akatolickie mogtoby na podstawie takiego
monopolu skazywac dzieci katolickich rodzicow na pobieranie
nauki i wychowania w szkotach bezwyznaniowych lub wprost
antireligijnych. Dlatego to Kosciét potepit bezwzgledny mono-
pol panstwowy w sprawach-szkolnych?), a panstwa prawdziwie
demokratyczne nie odmawiajg osobom lub korporacjom nale-
zycie ukwalifikowanym prawa zakladania szkot, choC zastrze-
gaja sobie zwykle prawo nadzoru 3. *
Kosciot katolicki nie roscit sobie i nie rosci preten-
sji do monopolu szkolnego, o ile nie idzie o zaklady naukowe
i wychowawcze dla,kleru (c. 1352). Podtrzymuje jednak stano-
wczo swe prawo do zakfadania i prowadzenia szk6t wszelkiego
rodzaju od najnizszych do najwyzszych: ,Kosciot ma prawo za-
ktadania szkdl,wszelkiego rodzaju nie tylko poczatkowych, ale
takze Srednich i najwyzszych (can. 1375)“. To prawo kosciota,

* W zakresie szkoly powszechnej nauka jest obowigzkowg dla
wszystkich obywateli panstwa. Czas, zakres i sposob pobierania tej nauki
okresli ustawa". (Konst. PafAstwa Polskiego, art. 118).

2 ,, Totum scholarum publicarum regimen, in guibus iuventus christianae
alicuius reipublicae instituitur... potest ac debet attribui auctoritati civili, et
ita quidem attribui, ut nullum alii cuicumge auctoritati recognoscatur ius
immiscendi se in disciplina scholarum, in regimine studiorum, in graduum
collatione, in delectu aut approbatione magistrorum™ (Syllab. Pii IX n. 45).

3 ,Kazdy obywatel ma prawo nauczaé, zatozy¢ szkole lub zaklad wy-
chowawczy i kierowa¢ niemi, skoro uczyni zado$¢ warunkom w ustawie prze-
pisanym w zakresie kwalifikacji, bezpieczenstwa powierzonych mu dzieci
i lojalnego stosunku do panstwa. Wszystkie szkoty i zaktady wychowawcze,
zaréwno publiczne-jak i prywatne, podlegajg nadzorowi wadz panstwowych
w zakresie przez ustawy okreslonym". (Konstyt. Pan. Polskiego art. 117).
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to jego ,ius nativum®, wyptywajace z jego misji nauczania i wy-
chowania swych wiernych, ale jest to i prawo nabyte przez
wieki. Od katechumenatu i szkdt katechetycznych, poprzez
szkoty zakonne, parafialne, katedralne az do uniwersytetow S$re-
dniowiecznych wykonywat ko$ciot swag misje nauczycielska
i dzierzyt czesto faktyczny monopol szkolny, bo i w szkotach
formalnie niekoScielnych, n. p. miejskich tub dworskich, uczyli
przewaznie duchowni, a cale nauczanie i wychowanie oparte
bylo na religijnych zasadach. Kiedy od humanizmu i reformaciji,
a zwlaszcza od czasow t. z, epoki oSwiecenia i wszechwiadzy
panstwowej zaczeto wypieraé kosciét ze szkoly, a nawet sta-
rano sie wyeliminowac z nich zupetnie nauczanie religji i wpltyw
moralny katolicyzmu, starat sie koscidt usilnie o przeciwdziatanie
szkole miedzywyznaniowej, a tem bardziej bezwyznaniowej i two-
rzy¢ szkoty wiasne, katolickie.

Pius IX potepit energicznie w Syllabusie dgzenia szkoty
bezwyznaniowej: ,,Postulat optima civilis societatis rado, ut po-
pulares scholae, quae patent omnibus cuiusque e populo classis
pueris, ac publica universim instituta, quae litteris severioribus-
que disciplinis tradendis et educationi iuventutis curandae sunt
destinata, eximantur ab omni Ecclesiae auctoritate, moderatrice
vi et ingerentia plenrque civilis ac politicae auctoritatis arbitrio
subiciantur ad imperantium placita et ad communium aetatis
opinionum amussim. (n. 47).

Catholicis viris probari potest ea iuventutis instituendae
ratio, quae sit a catholica fide et ab Ecclesiae potestate seiuncta
quaeque rerum dumtaxat naturalium scientiam ac terrenae so-
cialis vitae fines tantummodo vel saltem primario spectet. (n. 48).

Nowy kodeks domaga si¢ wyraznie istanowczo, by szkoty
nietylko nie zwalczaty nauki wiary i nie szkodzity dobrym
obyczajom, lecz wyznaczyty poczesne miejsce (praecipuum locum)
nauczaniu prawd wiary i prawidet moralnosci i dawaty swym
wychowankom prawdziwie chrzescijariskie wychowanie (c. 1372).
Kosciot zada, by we wszystkich szkotach elementarnych i S$re-
dnich nauczano religji (c. 1373) *.

* Konstytucja Panstwa Polskiego postanawia w art. 120: ,W kazdym
zaktadzie naukowym, ktoérego program obejmuje ksztatlcenie mtodziezy poni-
zej lat 18, utrzymywanym w catosci lub w czesSci przez Panstwo lub ciata
samorzadowe jest nauka religji dla wszystkich uczniéw obowigzkowa. Kie-
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jak wielkg wage przywigzuje Kosciét do dobrego i sta-
Tannego nauczania religji w szkotach $rednich i wyzszych, po-
zuajemy z 2-go paragrafu kanonu 1373, ktory wymaga by bi-
skupi wyznaczali na nauczycieli religji w tych szkotach kapta-
now odznaczajacych sie nauka i gorliwoscig (zelo et doctrina
praestantes), a nauka byla nalezycie pogtebiona (pleniore reli-
gionis doctrina excolatur).

Stosunek kosciota do szkdét miedzywyznaniowych, bezwy-
znaniowych i akatolickich okre$la kanon 1374 ).

Prawo koscielne rozrdznia szkoty akatolickie, bezwyzna-
niowe (neutrae) i miedzywyznaniowe (mixtae). Wszystkie te typy
uwaza zasadniczo za szkodliwe i w zasadzie nie pozwala, by
katolickie dzieci do nich uczeszczaly, a rodzicow lub opiekundw,
iktorzyby Swiadomie polecali, by ich dzieci wychowano w religji
niekatolickiej (in religione acatholica educandos vel instituendos)
karze exkomunika, zastrzezong ordynarjuszowi (c. 2319 § 1
n. 4.

Kosciot jest jednak Swiadom, ze nie zawsze mozna prze-
prowadzi¢ te zasade w praktyce. Nie wszystkie szkoty niekato-
lickie sg jednakowo niebezpieczne. Te, w ktorych zwalcza sie
wprost katolickag nauke wiary, szerzy bledy heretyckie, propa-
guje zfe obyczaje, opiera wychowanie na antichrzescijanskich
zasadach, uwaza koscidt za bardzo niebezpieczne i szkodliwe (po-
sitive noxiae) i nie pozwala do nich posyta¢ dzieci, chyba pod
przymusem i z zastosowaniem najenergiczniejszych antidotow,

rownictwo i nadzér nauki religji w szkotach nalezy do wiasciwego zwigzku
religijnego z zastrzezeniem naczelnego prawa nadzoru dla panstwowych wadz
szkolnych". Ten artykut czyni niby zado$¢ stusznym zadaniom Kosciota, za-
wiera jednak powazne niebezpieczenstwo. Mianowicie obowiazek nauczania
religji istnieje tylko w szkotach utrzymywanych bodaj w czeéci przez pan-
stwo lub wiadze autonomiczne. Osoby zatem prywatne lub korporacje mogg
zaktada¢ szkoly bezwyznaniowe, bez nauki religji (jak szkoty ostawionej
»Freie Schule™ w /lustrji), ktorym na podstawie Konstytucji nie bedzie mozna
odmoéwic¢ uznania ew. praw szkdt publicznych, o ile uczynig zados$¢ formal-
nym przepisom panstwowym.

¥ ,,Pueri catholici scholas acatholicas, neutras, mixtas, quae nempe
etiam acatholicis patent, ne frequentant. Solius autem Ordinarii loci est de-
cernere, ad normam instructionum Sedis Apostolicae, in quibus rerum
adiunctis et quibus adhibitis cautelis, ut periculum perversionis vitetur, tole-
rari possit, ut eae scholae cetebrentur".

21
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jako to katechizacji pozaszkolnej, starannego domowego wy-
chowania, dobrej lektury etc. Do szkdt mieszanych, lub miedzy-
wyznaniowych, ktore sg zwyczajnie mniej i raczej tylko ubocznie
niebezpieczne (negative noxiae), tatwiej dozwala koscidt posytac
dzieci, gdyz wptywom ujemnym takich szkdt mozna tatwiej
i skuteczniej przeciwdziatac ).

I nowe prawo pozwala w pewnych wypadkach posytaé
dzieci do szkdt, ktdére nie czynig zado$¢ wymaganiom Kosciota.
Biskup ma orzec, czy mozna tolerowac uczeszczanie do tych
szkot i jakich Srodkéw nalezy uzywaé, by usungé lub zmniejszy¢
ich wptyw szkodliwy, a dla biskupa postuzg za wskazoéwke eweat.
instrukcje Stolicy Apostolskiej (c. 1274).

Nowy kodeks stoi zatem zasadniczo na stanowisku szkoty
wyznaniowej, gdyz odrzuca nietylko szkoty antykatolickie®
akatolickie i bezwyznaniowe, ale nawet t. z. mieszane lub mie-
dzywyznaniowe (mixtae), jest jednak skionny d¢é tolerowania
pod pewnemi zastrzezeniami i miedzywyznaniowych szk6t. Szkoty
w nowem panstwie polskiem sg zasadniczo miedzywyznaniowe,
przynajmniej artykuty 117—120, podajgce konstytucyjne zasady
wychowania i szkolnictwa nic nie wspominajg o szkole wyzna-
niowej, jaka istniata (a po czesci istnieje) w b. zaborze pru-
skim. Wobec tego jednak, ze zapewniajg miodziezy ksztatcacej
sie (przynajmniej w szkotach panstwowych i autonomicznych)
nauczanie religji do 18-go roku zycia pod nadzorem wiadzy
koscielnej, beda prawdopodobnie przez wiadze kosScielng uznane
lub przynajmniej tolerowane. Moze i przygotowujacy sie obecnie
konkordat ze Stolicg Apostolskg zapewni tym szkotom uznanie
ze strony Kosciota.

Gdyby w jakim kraju brakto szkot elementarnych lub Sre-
dnich czynigcych zado$¢ stusznym wymaganiom Kosciota, nalezy
sie postara¢ o zaktadanie odpowiednich szkét katoli-
ckich prywatnych. Staranie o zakladanie i utrzymanie tych
szkot jest w pierwszym rzedzie obowigzkiem biskupdw, ale wier-
ni powinni nie odmawia¢ swej pomocy w tern zboznem dziele
(8 1379, 8 1, 3).. Rozumie sie samo przez sie, ze te szkoly

") Instrukcje Kosciota w tej sprawie zawierajg miedzy innemi: Pismo
Piusa IX do Arcyb Fryb. 1864., Instruc. de Prop. Fide 1875, Leon Xl do
bisk. Franc. 1884. Leona XllII encykl. ,Miiitantis Ecclesiae" etc.
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powinny co najmniej doréwnywaé panstwowym lub innym,
gdyz inaczej nie sprostajg swemu zadaniu i nie odciggng kato-
lickiej miodziezy od szkodliwych szkét. Wyraznie domaga sie
tego nowy kodeks od $rednich szkot t. z. seminarjow bisku-
pich (can. 1364 n, 3 ,jinstructio... quae conveniat communi om-
nium culturae../").

Sprawe nadzoru szkolnego ze strony Kosciota okres$laja
kanony 1381 i 1382. Biskup ma prawo i obowigzek nadzoro-
wania nauki religji we wszelakich szkotach J) i wizytowania 0so-
biscie lub przez swych delegatow wszelkich instytucyj wycho-
wawczych w sprawach odnoszacych sie do wiary i obyczajow:
nawet szkoty i zaktady prowadzone przez zakony wyjete (exempti)
podlegajg tej wizytacji, o ile nie sg szkolami czysto wewnetrz-
nemi dla zakonnikéw. Tak samo ma biskup prawo udzielania
aprobaty podrecznikéw nauki religji i udzielania ,,missio cano-
nica“ wszystkim, ktorzy jej nauczajg. Tak aprobate, jak i ,,mis-
sio canonica" moze biskup cofngé. Co wiecej, biskup ma prawo
i obowigzek czuwania, by nie uczono w szkotach niczego prze-
ciwnego wierze i dobrym obyczajom (can. 1381, 8§ 2). Oczywi-
Scie nietatwo bedzie korzysta¢ w praktyce z tego prawa wobec
szkot niekoscielnych.

Najwyzsze uczelnie, uniwersytety, byly swego czasu
instytucjami ztaczonemi najscislej z Kosciotem. Powstaty w zna-
cznej czesci z inicjatywy Kosciota, Kosciot obdorzat je prawami
i przywilejami, dotowat czesto dochodami z beneficjow kosciel-
nych, duchowni przedewszystkiem stanowili grona profesorskie,
cata nauka byfa oparta na nauce Kosciota, a nauka teologji,
prawa koscielnego i filozofji chrzeSc. byli najwazniejszemi dy-
scyplinami ; naczelni dostojnicy uniwersyteccy, kanclerze, byli
tacznikami miedzy uniwersytetem a wiadzg koscielng. Najwyz-
sza whadza w Kosciele, Stolica Apostolska, odnosita sie do uni-
wersytetow w najwazniejszych sprawach : Innocenty Ill, Hono-
zjusz 1ll, Grzegorz IX, Bonifacy VIII, Jan XXII przesytali kolek-
cje swych dekretatdbw uniwersytetom, uwazajac, ze w ten spo-
s6b najlepiej je promulguja i opublikujg; na soborach po-
wszechnych zabierali glos reprezentanci najwyzszych uczelni.
Sobor Trydencki poleca biskupom wizytacje ew. reforme uni-

) To prawo przyznaje Kosciotowi takze Konstytucja Panstwa- Pol-
skiego w art 120. Patrz Sobor Trydencki Sen. V, cap. | de reform.
2i*
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wersytetow (Sen. XXV, cap. 2, de reform.), ale polecenia tego
nie mozna byto prawie nigdzie wprowadzi¢ w zycie. Pod wpty-
wem ducha t. z. epoki oSwiecenia wyemancypowaty sie uni-
wersytety najgruntowniej ze wszystkich szkot z pod wplywu
Kosciota, w wielu krajach, nawet katolickich, usunigeto z nich
nauke najstarszej z nauk akademickich, teologje, a uniwersytety
staly sie bardzo czesto rozsadnikami nauk wprost przeciwnych
Kosciotowi i chrzescijanstwu i agitacyj antikatolickich.

Kosciot dbat o to, by miodziez katolicka mogta ksztatci¢
sie w naukach, bez narazenia sie na utrate wiary i jak w pierw-
szych wiekach chrzeScijanstwa tworzyt szkoly katechetyczne
jako ,konkurencje" dla wyzszych uczelni poganskich, tak po-
wotat do zycia, wsparty ofiarnoscig kleru i wiernych, wXIX w.
liczne uniwersytety katolickie we Francji, Belgji (Lowanjum),
Szwajcarji (Fryburg), a w ostatnich latach w Medjolanie i u nas
w Lublinie. W nowym kodeksie wyraza Koscidt zyczenie, by
w krajach, w ktorych uniwersytety panstwowe nie sg prowa-
dzone w duchu katolickim (,,doctrina sensuque catholico im-
butae non sint"), zaktadano prywatne katolickie uniwersytety
(can. 1379, § 2). Jak wielkg wage przyktada Koscidt do tej
sprawy widzimy z tego, ze zastrzega kanoniczne zatozenie
wszechnicy katolickiej jako ,,causa maior" Stolicy Apostolskiej
(can 1376, § 1) i postanawia, ze tylko za pozwoleniem papie-
skiem mozna nadawac stopnie akademickie, ktére miatyby zna-
czenie wobec Kosciota (c. 1377).

RECENZJE | SPRAWOZDANIA.

Wahre Gottsncher. Worte und Winke der Heiligen. Von
P. Hitdebrand Bihlmeyer O. S. B. 12°. I. Bdchen. 3., viel-
fach verbesserte Auflage (11.—16. Tausend) (X u. 100 S.). —
1 Bdchen. (VIII + 100 S.). IlIl. Bdchen (VIII + 96). - Frei-
burg im Breisgau 1919/1920. Herder & Co. G. m. b. H. Ver-
lagsbuchhandlung.

Gottsucher — (poszukiwacze Boga) — nazywajg ludzi, kto-
rzy zniecheceni pustka i jatowoscig zycia bez Boga, starajg sie
Go dla siebie odnalez¢ i ze wszystkich sit do tego celu daza.
Zbytecznem dodawaé, ze w ich szeregach znajduja sie jednostki
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bardzo wijbitne, zeby tylko wymienié z ostatnich czaséw Jor-
gensena, Claudefa, Romanes’, Psichari iwielu innych. Niewta-
sciwie zupelnie przenosi sie te nazwe na tych, co jak np. Ge-
deon Spicker, Fryderyk Heiler porzucili katolicyzm, by znalez¢é
gtebsze rzekomo zycie religijne.

W jezyku biblji i Swietych oznacza ,,szukanie Boga" da-
zenie do petnienia woli bozej, cze$¢ Boga i bozg stuzbe. W tem
znaczeniu stawia nam autor Swietych jako ,,szukajgcych Boga"
przed oczy: 138 przyktaddw zawierajacych na niecatych trzystu
stronach trzech matych tomikdw charakterystyczne rysy z zycia
Swietych lub ich powiedzenia. Sg to prawdziwe perty mistyki
I ascetyki. Zastosowania praktyczne po kazdym ustepie zazna-
czone wyraznie i subtelnie zarazem kilku stowy z Pisma $w.
lub modlitwy koscielnej.

Krociutkie te sylwetki Swietych sg prawie bez wyjatku
dobrane bardzo szcze$liwie ze znajomoscig aspiracyj i potrzeb
dzisiejszego cztowieka; konkluzje praktyczne nie narzucajg sie
nigdzie sztucznie. Momenty czysto ludzkie w zyciu Swietych pod-
kreslone silnie, a ,,cudowno$¢" nie obraza nigdzie zdrowego
uczucia religijnego. Mozna $miato to dzietko poleci¢ inteligentnym
czytelnikom. Kaznodzieja i spowiednik znajdg w niem pozgdang
pomoc tembardziej, ze kazdy tomik zawiera indeks rzeczowy.

Cato$¢ obliczona na oSm tomikow. Wydanie zewnetrzne
bardzo staranne. X. K. Csesznrifk.

Was kein Auge gesehen. Die Ewigkeitshoffnung der Kir-
che nach ihren Lehrentscheidungen und Gebeten dargelegt von
Dr. Engelbert Krebs, Professor der Theologie an der Uni-
versitat zu Freiburg i. Br. (Biicher fur Seelenkultur) 12°. — 6.
u. 7. Auflage. (12—16 Tausend). (XIV + 206 str.). Freiburg im
Breisgau 1921. Herder & Co. G. m. b. H. Verlagsbuchhandlung.

Ksigzka ta nalezy do najlepszych monografij o ,zyciu
przysztem" i godna stang¢ obok Schneidra Das andere Leben
I Zahna Jenseits. Powinni jg ci przeczyta¢, ktérzy szukajg uchy-
lenia tajemnicy $wiata pozagrobowego w metnych zrédlach
modnego dzi$ spirytyzmu i teozofji. Z oficjalnych orzeczeri Ko-
Sciota, z jego liturgji i Pisma Sw. — na nich autor gtéwnie
sie opiera — dowiedzg sie w czem polega zycie nadprzyro-
dzone i wieczne i w jakim stosunku pozostaje do ziemskiej
cztowieka wedrowki, w czem szczesScie nieba, cierpienie czysca
i groza wiecznego odrzucenia. Stanie sie im jasng wartos¢
dogmatu dla zycia i chociaz autor apologetycznie rzeczy nie
traktuje, to samo mistrzowskie przedstawienie tematu ma w so-
bie co$ z o$wiecajagcego jasno blasku prawdy.

Ale chciatoby sie te ksigzke wetkng¢ do reki przede-
wszystkiem tym, ktdrzy maja obowigzek wiernych przygotowy-
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wac na $mier¢ i glosi¢ zycie wieczne. Mozeby zachecita do po-
ruszania tych przemiotdw z ambony czesciej, niz dotad i to ex
professo, a nietylko przygodnie, a zwlaszcza do omawiania ich
w sposOb zupetnie zgodny z naukg wiary, a niezrazajgcy nie-
potrzebnemi dodatkami i dziwactwami. K.

SPRAWOZDANIE ROCZNE

z przemyskiego Kota Ksiezy Prefektow.

»Takich nauczycieli $wiat chwalit i chwali, ktorzy uczac
czynili, czynigc nauczalill Minasowicz, Rytmy, W mysl stéw po-
wyzszych, przemyskie Koto Ksiezy Prefektow starato sie na
swoich zebraniach, ktérych bylo w roku szkolngm 1920/21 dzie-
wieé, aby poznac¢ ,,0 ile mozna, ujemne i dodatnie strony dzi-
siejszego wychowania, przyswoi¢ sobie dorobek zdobyty przez
doswiadczenie starszych i geniusz zdolniejszych, a tak stosujac
w wychowaniu owoce wspoélnej pracy, podnie$¢ w szkotach
poziom religijny i moralny i w ten sposéb da¢ Ojczyznie oby-
wateli sumiennych, a Kosciotowi synéw wiernych”. Ta mysl
przewodnia, ktéra przyswieca wszystkim Prefektom ca{ej Polski,
nasuwata w dyskusjach ré6zne tematy, jak stosunku naszego
i naszelj miodziezy do zywiolu zydowskiego; jak oddziatywac
na wole miodziezy, aby prawdy religji katolickiej staty sie nie
formutkami pamieciowemi, ale Zrodtem cnot i dobrych czynéw;
aby ze szk&t wychodzili katolicy praktykujacy, a nie formalisci.
W tym celu byt specjalny odczyt o zydach i dokfadne rozpa-
trzenie dzietka ks. Ciemniewskiego ,,O nowoczesnem nauczaniu
religji”. Ponadto rozpatrywano i zatatwiano sprawy biezace,
tyczace spowiedzi, rekolekcji, bibljoteki, ksiegarni, z ktorych
miodziez czerpie strawe. Omawiano maty katechizm poznanski,
plany szkolne, podawano do wiadomosci rozporzadzenia Rady
szkolnej okregowej i Kuratorjum lwowskiego, sprawy sktadek
i udziatow. Koto liczace obecnie 30 cztonkow ma widoki roz-
woju, gdyz spodziewa sie nalezy, ze to zainteresowanie sie
sprawg wychowania wyoni potrzebe liczniejszych referatow
w tej materji.

Za wydziatk:
Sekretarz: Przewodniczacy:

ks. Franciszek Gosztyta. Ks. dr. Tomasz Wasik.
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ROZPORZADZENIE MIN. W. R. 1 O. P.

Ministerstwo Wyznan Religijnych Nr. 1954/21, S.
i Oswiecenia Publicznego. W sprawie dni wolnych od nauki
szkolnej.
Dnia 19 pazdziernika 1921 r, Do

INSPEKTOROW SZKOLNYCH,

Dyrektoréw szkét Srednich i semina-

riow nauczycielskich , Kierownikow

preparand nauczycielskich, oraz kie-
rownikdw szkét zawodowych.

W roku szkolnym 1921/22 wolnemi od nauki szkolnej sg
wszystkie niedziele 1 nastepujgce dni Swigteczne: 8 wrzesnia
(Narodzenie N. M. P.), 1 listopada (Wszystkich Swietych), 2 li-
stopada (Dzien Zaduszny), 8 grudnia (Niepokalane Poczecie N.
M. P.), 6 stycznia (Trzech Kroli), 2 lutego (Oczyszczenie N. M.
P.), 1 marca (Popielec), 25 marca (Zwiastowanie N. M. P.),
25 maja (Wniebowstgpienie Panskie), 4 czerwca (drugi dzien
Zielonych Swiat, poniedziatek), 15 czerwca (Boze Ciato), 29
czerwca (Apostotow Piotra i Pawia).

Wyjatkowo w biezacym roku szkolnym ma mtodziez szkol-
na by¢ zwolniona od zajeC szkolnych takze i dnia 31 pazdzier-
nika 1921 r.

Ponadto wolnym od nauki jest dzien 8 maja (Sw. Stani-
stawa), wzglednie dzien $w. Jozefa, lub Sw. Michata, lub $w.
Wojclecha, lub $w. Kazimierza, zaleznie od miejscowego zwy-
czaju uroczystego Swietowania dnia powyzszych patronéw w po-
szczegolnych polskich prowincjach koScielnych. W kazdym razie
w danej miejscowosci moze tylko jeden z tych dni byC¢ dniem
wolnym od nauki szkolnej.

Ferje Swiagteczne Bozego Narodzenia trwajg od 23 gru-
dnia do 2 stycznia wigcznie (zawieszenie zaje¢ 21 grudnia po
lekcjach, podjecie nauki 3 stycznia rano).

Ferje Swigteczne Wielkanocne trwajg od wielkiej S$rody
12 kwietnia do poniedziatku po niedzieli przewodniej wigcznie
(24 kwietnia).

Z rocznic narodowych wolny od nauki szkolnej jest tylko
dzien 3-go Maja. Inne rocznice narodowe nalezy obchodzi¢ bez
przerywania zwyktych zaje¢ szkolnych, przenoszac uroczyste
obchody badz na najblizszg niedziele lub Swieto, badZ tez na
godziny popotudniowe.

W rocznice narodowe nalezy na lekcjach uwzglednia¢
w odpowiedni sposob wazne wypadki historyczne i drogie dla
nas postacie.

CzeSciowo wolne od zaje¢ szkolnych sg dni, w, ktorych
miodziez przystepuje gremjalnie do Sakramentéw Swietych.
Z tego powodu nie mozna jednak uwalnia¢ miodziezy od nauki
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czesciej jak trzy razy do roku. W dniach tych nalezy uwolnic¢
uczniéw tych oddziatéw, ktére do Sakramentéw przystepuja,
od zajeC szkolnych przez jedno popotudnie celem odbycia spo-
wiedzl i przez nastepujgce przedpotudnie celem przystapienia,
do Komunji Swietej.

W szkofach, w ktorych odbywajg sie w czasie wielkiego
postu osobne rekolekcje dla miodziezy szkolnej, mtodziez moze
by¢ zwclnigna od nauki szkolnej w porozumieniu z miejscowym
prefektem, wzglednie duszpasterzem na trzy dni, w ciggu kto-
rych miodziez wystucha rekolekcyj i przystgpi do Sakramen-
tow. W szkotach tych jednak osobne uwalnianie mtodziezy od
nauki dla przystaplenia do Sakramentow ograniczy¢ sie musi
poza okresem rekolekcyjnym do dwoch wypadkéw w roku.

Procz powyzej wymienionych dni wolnych od nauki szkol-
nej, moga by¢ dodatkowo wolne od zaje¢ szkolnych w ciagu.
roku dwa dni, z powodu np. $wieta parafjalnego lub djecezjal-
nego, patrona miodziezy szkolnej, zbiorowych wycieczek szkol-
nych lub z jakich$ innych waznych powodéw miejscowych.
O wyborze tych dni decyduje we wszystkich szkotach z wy-
jatkiem szkot powszechnych od jedno do piecioklasowych wiar
cznie kierownik szkoty w porozumieniu z radg pedagogiczna®
W szkotach powszechnych od jedno do piecioklasowych wig-
cznie decyzja w tym wzgledzie nalezy do Inspektora szkolnego..

Rok szkolny koriczy sie we wszystkich szkotach powszech-
nych, preparandach nauczycielskich, w szkotach handlowych
i kupieckich, w zenskich szkofach przemystowych i seminarjach’
zawodowych dnia 28 czerwca. W szkotach S$rednich i semina-
rjach nauczycielskich w zasadzie rowniez w powyzszym dniu,,
ze wzgledu jednak na odbywajgce sie egzaminy dojrzatosci
termin ten moze by¢ w poszczegolnych zakladach lub klasach
przyspieszony. Decydujg o tern Kuratorowie okregow szkolnych,,
a tam_gdzie niema Kuratorow Ministerstwo W. R. i O. P.

Zakonczenie roku szkolnego w szkotach rzemieslniczych
meskich i kobiecych, w szkotach agronomicznych, w szkotach
doksztatcajacych meskich i kobiecych nastapi dnia 8lipca. Ter-
min zakonczenia roku szkolnego w szkotach technicznych i za-
wodowych bedzie wyznaczony osobnem rozporzgdzeniem.

Poranna nauka szkolna rozpoczyna sie w czasie od 3 li-
stopada do_feryj wielkanocnych o godzinie dziewigtej rano,
w pozostatej czesci roku szkolnego o godzinie 6smej rano.

Szkoty, ktoreby pragnety rozpoczyna¢ z waznych powo-
doéw nauke poranng o innej godzinie, mogg to uzyska¢ na pod-
stawie umotywowanych wnioskéw. W tym celu mogg sie zwra-
cac szkoty powszechne do Inspektorow szkolnych, ktorzy sa
uprawnieni powzigC decyzje ostateczng; inne szkoty winne sa.
zwracacC sie do Ministerstwa W. R. i O. P. Minister

Nr. R, 520921 r. A. Ponikowski..
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MISCELANEA.
l. ZJAZD SODALICY] AKADEMICKICH ZENSKICH..

(W Krakowie w dniach 27, 28 i 29 czerwca 1921).
W intencji organizatorek jego lezaty: przeglad dotychczasowej
dziatalnosci poszczeg6lnych kongregacyj marjanskich zerskiej
miodziezy akademickiej, ustalenie programu i ujednostajnienie
pracy na przyszto$¢, nakoniec wzajemne zblizenie sie i nawia-
zanie Scislejszych stosunkéw.

Sodalicje stuchaczek uniwersytetu i wyzszych kurséw na-
lezg do najmtodszych latoro$li, na niwie kongregacyjnej. Naj-
starsza krakowska powstata w r. 1908, nastepnie w 1913 lwow-
ska, a w latach wojny Swiatowej dopiero warszawska, wilen-
ska, poznanska i lubelska. Nie wszystkie sg formalnie zalegali-
zowane na uniwersytecie jako stowarzyszenia akademickie i sto-
sunkowo rzadko biorg udziat w zyciu akademickiem jako kor-
poracje. Da¢ studentkom katolickim sposobno$¢ dogodng do
odbycia praktyk religijnych, a zwiaszcza rekolekcyj, dopomdc
cztonkom swoim do religijnego i moralnego wyrobienia, stwo-
rzy¢ typ wzorowej, intelektualnie wysoko stojacej stuchaczki,
a przytem uswiadomionej, czynnej katoliczki to ich cel i zada-
nie; petne za$ taktu i cywilnej odwagi postepowanie, dobroc-
i serdeczno$¢ w zetknieciu sie z towarzyszkami studjow, ktore-
wobec spraw religijnych zajmujg stanowisko odporne lub przy-
najmniej obojetne, to najlepszy Srodek agitacji.

Nie sg naog6t sodalicje akademiczek zbyt liczne; zazwyczaj
majg po kilkadziesigt cztonkéw, rzadko dochodzg do stu. Stoja,
tez gtownie jakoscig swych cztonkéw, ktérych ciggta fluktuacja
chroni je od starczosci, a Sciste balotowanie przy przyjmowa-
niu nowych zamyka wstep jednostkom moralnie lichym. Kon-
takt z zyciem akademickiem utrzymuje udziat sodalisek w sto-
warzyszeniach akademickich katolickich lub tych, ktérych pro-
gram i dziatalno$¢ nie wystepuje wrogo przeciw Kosciotowi,,
humanitarnych i ideowych; nadto przy kazdej prawie sodalicji
istniejg sekcje np., apologetyczna, szpitalna 1 t. p. W pracach
ich moga uczestniczyé i uczestniczag rzeczywiscie takze kolezanki
nie nalezagce do sodalicji samej.

Zjazd rozpoczagt sie nabozenstwem w kaplicy klasztoru
SS. Urszulanek i kazaniem Moderatora sodalicji krakowskiej X.
Urbana T. J. Obrady — réwniez w klasztorze — zagait kura-
tor tejze sodalicji z ramienia uniwersytetu, prof. literatury pol-
skiej p. Windakiewicz. Formalnosci powitania, wyboru -prezy-
djum etc. ograniczone do minimum; referaty rzeczowe i dobrze-
opracowane, dyskusja swobodna, chwilami bardzo ozywiona,,
ale nigdy beztadna, brak tez zupelny wzajemnej adoracji
i epitetow ozdobnych w guscie ,,gtebokich peten mysli odczyt™
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»przesliczne przemowienie i t. d. Dodatnie wrazenie sprawiata
odczuwana w dyskusji znajomos$¢ kierunkdw mysli katolickiej
dzisiejszej i zycia w Kosciele. | tak po referacie ,,Zycie we-
wnetrzne i jego wplyw na zycie zewnetrzne p. Szymanowskiej
(Warszawa), akcentowano silnie potrzebe zaznajomienia sie z li-
turgig, domagano sie’tez odpowiedniej lektury duchownej. Te-
mat odczytu p. Wojtekdwny (Lwédw), o charakterze programo-
wym, ,Wospdiczesne zadania niewiasty katolickiej" dat sposo-
bno$¢ do poruszenia sprawy koniecznego a gruntownego
uswiadomienia religijnego, przyczem wysuwano jako postulaty
urzadzenie osobnych kurséw dla wyksztatcenia religijnego,
urzadzanie osobnych publica przez profesorow fakultetow teo-
logicznych, ksztatcenie katechistek, tworzenie két sw. Hieronima
dla czytania Pisma $w. Podkreslano silnie obowigzek kobiety
katolickiej zaznajomienia sie z kwestjg socjalng oraz prawami
i obowigzkami politycznemi. Sprawe rodzinnego i towarzyskiego
zycia sodaliski omdwita p. Ciechanowska (Krakéw), a p. Dr.
A. Koperska (Poznan) w jasnym, zupetnie nieprzecietnym refe-
racie tak co do tresci jak i wygloszenia p. t. ,Sodalicje a or-
ganizacje studenckie" okreslita wzajemny stosunek sodalicji do
stowarzyszen akademickich. Kazda dyskusja przynosita odpo-
wiednie rezolucje, ktore sodalicje majg staraC sie w zycie
wprowadzic.

Zjazd byt bardzo pracowity; odbyto cztery posiedzenia
trwajace po trzy do pie¢ godzin ws$rdéd niestabngcego zaintere-
sowania uczestniczek, poruszono same kwestje zywotne. Ponie-
waz nie starczylo juz czasu na omowienie spraw organizacyj-
nych, odtozono ich zatatwienie na najblizszy zjazd, ktéry ma
sie odby¢ we Lwowie w r. 1922.

Udziat uczestniczek w obradach byt liczny: przecietnie 50
oséb, w tern po kilka delegatek z Warszawy, Poznania, Wilna
i Lwowa, nadto moderatorzy sodalicyj krakowskiej ilwowskKiej.
Doskonatg wprost byla organizacja zjazdu pod wzgledem te-
chnicznym i pomieszczenia zamiejscowych uczestniczek i uprzy-
jemnienia im chwil wolnych od obrad i prac zjazdu. Zastuga
tego przypada Sodalicji krakowskiej i SS. Urszulankom, przy
ktorych klasztorze miesci sie internat stuchaczek uniwersytetu.

(-)e

Na fundusz prasowy ,Miesiecznika katechetycznego™ na-
destali w Mp.: Ks. Kmiecik Nowo Radomsk 300; ks. Przybyl-
ski Sokotow k. Rzesz. 200; ks. Augustynik Wielun 400; Kks.
Lagosz Lwow 200; ks. Kuziemski Gostynin 330; ks. Matras
Kroscienko 100; ks. Kasprzak Koto 400; Koto ksiezy Prefektow
Radom 1000; ks. Adamecki Wioctawek 100; ks. Dr. Warszyle-
wicz Lwéw 300 ks. Rzewuski Chetmno 100; ks. Malinowski

Ptock 300.
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ODEZWA DO P. T. CZYTELNIKOW.

Wydajac przez dwa lata ,,Przeglad Teologicznyll mieliSmy
ssposobno$¢ stwierdzi¢, ze ludzi piszacych pomiedzy polskiem du-
chowienstwem jest bardzo wielu, ktérzy tylko nie majg moznosci
wydania tych studjow naukowych. PrzychodziliSmy do tego prze-
Swiadczenia whasnie wtedy, gdy publicznie iz catg bezwzglednoscig
czyniono polskiemu klerowi zarzuty, ze nie stworzyt literatury
teologicznej, ze niema wsrdd niego ludzi nauki. Jasny z tego
wynika wniosek: bytyby dzieta naukowe, zuyszte z pod pidra pol-
skiego ksiedza, gdyby sie znalazt naktadca. Chcac w mysl swego
programu pracowac dla stworzenia naukowej literatury teologicznej
postanozuiliSmy tak ze wzgledow ogdlnych jak i ze wzgledu na
pozuage duchowienstwa spetni¢ role ideowego naktadcy.

Nie stac nas, by wszystkie te rzeczy wydac tak, jak sie wogble
zuydaje, a tern samem i sprzedaje. My musielibysmy wiozyé w to mi-
fonowe sumy, a czytelnik musiatby ptaci¢ wysokie ceny ksiegarskie.
Proponujemy inne rozwigzanie: ,,Zobowigzujemy sie
sprzedawac¢ rzeczy naukowe po cenach wta-
snych (honorarjum autorskie, papier, druk, administracja) tym ,
ktérzy sie zobowigzg pobraé¢ za zaliczkg, ka-
zde przez nas wystane studjum. Przez to otrzyma
niejeden te lub tamtg rzecz, nie lezgcg w sferze jego zainteresowan,
ale to, co otrzyma, bedzie miat o potowe, jesli nie o dwie trzecie
taniej. Poniewaz tych wydawnictw nie bedzie rocznie zbyt duzo,
bo okoto 40—60 arkuszy, wiec ciezar nie bedzie zbyt wielki,
a zastuga ogromna. Zresztg ambicja nasza wskazuje nam, bySmy
mieli jak najbogatsza literature i bySmy to, co sie z naszej dzie-
dziny ukazuje w polskim jezyku, posiadali w swojej bibljotece.
Przy obecnej cenie sktadu i druku okoto 25.000 Mk. za arkusz,
papieru okoto 200 — 250 Mk. za kg. wynositaby cena ksigzki
40-arkuszowej (640 str.) okolo 1500 Mk., 60-arkuszowej (960
str.) okoto 2300 Mk. przy 1000 egzemplarzy naktadu. Im sie
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wiecej zglosi, tem sie koszta na wiecej osob rozdzielg. Wyda-
wnictwo rozpoczniemy z chwilg, gdy otrzymamy przynajmniej
500 zgtoszen.

Proyrp.m nasz obejmuje cztery dziaty:

A) Dzieta ogodlne jak-. Wstep do nauk teologicznych z pro-
gramem i organizacjg badan, Bibljografja teologji polskiej i t. p.
JB) Teksty i wydawnictwa zrédet. C) Rozprawy naukowe z pod-
dziatami, odpozuiadajgcemi poszczegdlnym gateziom riauk teologi-
cznych. D) Podreczniki naukowe.

Dla powyzszego planu zyskaliSmy juz wielu uczonych. | tak
J. E. X. BISKUP NOWOWIEJSKI da swoje studja z zakresu
liturgji starochrzesdcijanskiej; X. WILHELM MICHAL-
SKI1, Prof. Uniw. warszaw., obejmuje redakcje i Kkierownictwo
zbiorowego ttumaczenia catego Pisma $w. z komentarzem. Nadto
ukazg sie jego komentarze poszczeg6lnych ksigg Biblji i podre-
cznik naukowy. — Studja filozoficzne bedg piéra X. REKTORA
KAZIMIERZA WAISA, X. KONSTANTEGO MICHALSKIEGO
i innych. Nie tylko w planie, ale i zu przygotozuaniu zbiorozuem
mamy Historje polskiej architektury koscielnej, bogato ilustrowana.
Nazwiska powyzsze moOwig za siebie, studja i rozprawy miodych
autoréw beda ocenia¢ wybitni uczeni na poszczegdlnych polach.

Oto nasz cel i nasz plan, z ktérym zwracamy sie do P. T.
Duchowienstwa. Z lekiem rozpoczynamy to przedsiewziecie, bo
Swiadomi jesteSmy trudéw i zabiegéw, jakie z niem sg potgczone.
Bedac jednak przekonani, ze i chwata Boza i godno$¢ stanu na-
szego zoobec duchowienstwa obcego i wobec naszych $wieckich
zuspotrodakéw tego wymaga, podejmujemy sie tego zadania, by
Poloniae Clerus Aeternae Veritati jak najwiecej ztozyt

w hotdzie od siebie.
Komitet Redakcyjny

,.PRZEGLADU TEOLOGICZNEGO"

ITWjA.GRA :

Zgtoszenia prosimy nadsytaé do dnia 3111 1922 pod adresem =
Redakcja ,,Przegladu Teologicznego"
Lwow, -Plac Penedyktyn&ki 2



KSIEGARNIA NAKLADOWA HERDERA i Ski
Fryburg w Badenji i Wieden 1, Wollzeile 33

Dzien Bierzmowania. " zZW & ¢°

Ks. Adolf Kardynat Bertram, Ksigze Biskup Wroctawski.
Przetozyt Ks. Franciszek Rucinski. Mata 12a (V11 i 166 str.).
W oprawie kartonowej M 5.

Dra |. Schustera Historja Biblijna

dla Katolickich szkét ludowych. Nowo opracowana przez
Ks. Gustawa Meya. Z Aprobacjg najprzewielebniej-
szych Ks. Ks. Arcybiskupa Fryburskiego, Ksiecia-Biskupa
Wroctawskiego i poleceniem wielu Ks. Ks. Biskupow.
Z licznemi obrazkami, dwiema mapami i Poglagdem na
ziemie Sw. 12° (VIIl i 226 str.). Cena z oprawg M 3'40.

Tltiaia <a«<sriAf*A w _krotkosci opowiedziane dla od-

aWItJIK dziatu nizszego szkot ludowych przez
Ks. I. Schustera, Doktora $w. Teologji. Przektad z nie-
mieckiego aprobowany przez Najprzewielebniejszego Ksiecia-
Biskupa Krakowskiego i Ksiedza Biskupa Chetminskiego.
Wydanie dziewietnaste. Z 46 obrazkami w tekscie. 12°
(88 str.). Cena z oprawg M 1'50.

Krétka Historja Swieta LJhta?p™dad

z niemieckiego aprobowany przez Najprzewielebniejszych
Ks. Ks. Arcybiskupdw i Biskupow Fryburskiego. Krakow-
skiego, Lwowskiego Metrop. Orm., Sandomierskiego, Tar-
nowskiego, Warminskiego, Warszawskiego, Wroctawskiego
i Zmudzkiego. Wydanie trzecie. Z 46 obrazkami w tekscie.
12° (V1 i 86 str.). Cena z oprawg M 7'50.

. dla maluczk ch jeszcze czytaé nie
Uhrazy OWIIJne umiejacych WJpoprzek %4° (52
str.). Cena z oprawg M 1'20.

Ksigzeczka do Mszy sw. F n X

z niemieckiego Ks. Gustawa Meya aprobowany przez Naj-
przewielebniejszych Ks. Ks. Arcybiskupéw Fryburskiego
I Lwowskiego ob. tac. Z licznymi obrazkami. 24° (IV
i 156 str.). Cena z oprawg M 2'20.



X. Arcybiskup Bilczewski.
Katecheta szkoty $redniej jako duszpasterz ucznidw.
(Referat na kursie katechetycznym).
Cena 10 Mk, (z przesytkg polecong 14 MkK.)

Do nabycia w Administracji:
MIESIECZNIKA KATECHETYCZNEGO | WYCHOWAWCZEGO.

PRZEGLAD TEOLOGICZNY
KWARTALNIK NAUKOWY
we Lwowie, pl. Benedyktynski 1 2.

Prenumerata roczna 100 Mk.

Dotychczasowe wydawnictwa:

X. Dr. K. Wais, Spirytyzm 10 Mk.
X. Dr. A. Macko, Teologja w Dziadach Mickiewicza . 20 ,,
X. Dr. Ign. Grabowski, Prawo cywilne a kanoniczne . 20 ,,
X. Dr. T. Dlugosz, Kosciot w Polsce (stan obecny

W Swietle CY Fr) i 4

Do nabycia w Administracji:

»PRZEGLADU TEOLOGICZNEGO"
i w Kksiegarniach.

Ksiegarnia ST. REHMANA

WE LWOWIE,
UL. RUTOWSKIEGO L. 2,

poleca wszelkie wydawnictwa krajowe i zagraniczne w zakres
TEOLOGII wchodzace, oraz druki parafialne i KSIAZEC KI
DO NABOZENSTWA. ——— Wysyika pocztg odwrc nie.

Ks Dr. Z. Bielawski C. M.

PODSTAWY WYCHOWANIA RELIGIINEGO. Czesc |.
Intelektualizm i woluntaryzm.
Cena 70 Mk. u Autora, Lwéw, Dwernickiego 48.



