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Ecclesiae Vox!

Tkwi $wiezo jeszcze w pamieci naszej ten zjazd
ksiezy prefektow, na ktorym przemawiat Wielkiegj
pamieci Arcybiskup Cieplak, wracajagcy z Moskwy.
Glos tego wyznawcy i opowies¢ wypadkow wydaty
sie nam zywg kartg historji Kosciota, po ktorej spty-
wata Kkrew.

Z postaci tego bojownika za Swietg sprawe bifa
na nas promienista mitos¢ ku Bogu, wiara w zwycie-
stwo Krzyza i szczescie i taska tej walki za Kosciot
Chrystusowy.

Takie uczucia przezywamy teraz, gdy ozwat sie
glos Pasterzy naszych diecezyj w ostatnim liscie
Episkopatu Polskiego.

»-Mocg wielkg 1 majestatem” brzmig te stowa
wiary i madros$ci Bozej, gdy nasi biskupi mowig;

»Nie moze sie w Swieeie zatama¢ prawda Boza.” ,Faktem
jest, ze w Europie chyli sje do upadku nie katolicyzm, lecz to
co w zamiarach wolnomyslicieli miatlo by¢ jego przeciwstawie-
niem....... Bankrutujg teorje przez Kosciot potepione, a wiec
marksyzm, pozytywizm, liberalizm i sprzeczny z Encyklikami
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i etykg kapitalizm. Ginie falszywa kultura, wyrosta z przeci-
wienstwa do nauki Chrystusowej. Natomiast to, co katolickie, nie
upada, lecz odradza sie, rosnie i zdobywa.

Kosciot, gltoszac i wprowadzajagc w czyn nauke Chrystu-
sowg, nie leka sie zmian dziejowych...”

Jakiemze echem odbijajg sie te stowa w naszej
duszy, w naszej pracy, W naszem zyciu?

Nie innem zaiste jak gorgcem westchnieniem
uczniéw idacych droga do Emaus, uczniow ktérzy sty-
szeli gtos Zbawiciela.

»lzali serce nasze nie patato w nas, gdy mowit
w drodze i Pisma nam otwierat” (Luk. 24, 32).

,Nonne cor nostrum ardens erat in nobis...”

Wiemy, ze ten list pasterski nie podobat sie nie-
ktorym z rodakéw, wiemy, ze znalazt sie taki, Kktory
odgrazat sie prawdzie, ale temci wiecej nasze przy-
wigzanie i nasza statoSC we wierze sie wzmocni.

W imieniu licznych kot prefektowskich, ktore
powierzyty nam z zaufaniem swojg reprezentacje
i tych, ktorzy, do kot nie nalezac, pracujg na niwie
katechetycznej sktadamy publicznie wyrazy wdziecznosci
i hotdu i wierno$ci dla Pasterzy naszych.

Ojcowie soboréw Chalcedonskiego i Konstantyno-
politanskiego, ktérym dane byto stysze¢ nieomylne
orzeczenia Papieza, wzruszeni wotali: ,Piotr przez
Leona mowit” ,Piotr przez Agatona przemowit”.

My, prosci ,laboratores in vinea Domini”, podno-
szac gtowy uznojone pracg wielkopostng na gtos listu
pasterskiego wotamy: Ecce Ecclesiae Vox! Oboedia-
mus el! Stemusgue fortiter!

Wiedzg o tern nasi Najdostojniejsi Pasterze, ale
niech wiedzg wierni i niewierni ,quell anime, ch’eran
lasse e nude” (Dante Jn. lll, 99), niech wiedzg, ze
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wsrod nas prefektdw gltos Kosciota znajdzie postuch
i ochotng prace w mysl tych haset otuchy i mocnej
niewzruszonej wiary, w tej jasnej mysli wychowywujacej
nar6d a z nim miodziez do lepszego jutra.

Redakcja

WYCHOWANIE | NAUKA

Ks. ROSKWITALSKI (Grudzigdz).
Metoda fenomenologiczna.

Edmund Husserl. Logische Untersuchungen zur reinen Logik I. 1l Halle 2 1913.
Ideen zu einer reinen Phaenomenologie und phaenomenologischen
Philosophie. Erstes Buch. Allgemeine Einfuehrung in die reine Phaeno-
menologie Halle. 3 1928.
Nachwort zu meinen ,ldeen zu einer reinen Phaenomenologie
und phaenomenologischen Philosophie™ Halle, 1930.
Max Scheler. Der Formalismus in der Ethik und die Materiale Wertethik.
Neuer Versuch der Grundlegung eines ethischen Personalismus Hal-

le, 3 1927.

Vom Ewigen im Maschen, Erster Band, Religioese Erneuerung
Halbband I, Il Leipzig. 1923,

Vom Umsturz der Werte, Der Abhandlungen und Aufsaetze
zweite durchgesehene Aullage |, Il Leipzig, 1923.

Dr. Wilhelm Reyer, Einfuehrung in die Phaenomenologie Leipzig 1926.

Jean Hering. Phenomenologie et Philosophie religieuse. Etude sur la theorie
de la connaissance religieuse. Paris, 1926.

Robert Winkler. Phaenomenologie und Religion, Ein Beitrag zu den Prinzi-
pienfragen der Religionsphilosophie. Tuebingen, 1921.

Dr. Joseph Geyser. Max Schelers Phaenomenologie der Religion. Freiburg, 1924.

Erich Przywara S. J. Religionsbegruendung Max Scheler J, H, Newman
Freiburg, 1923.

(Dalsza literatura w tekscie),

Artykut ten, jako tez ewentualne nastepne, o wartosciach,
ma, poza innemi przyczynami S$cisle katechetycznemi, prak-
tyczny powdd: mianowicie wzglad na nowy projekt nauki
religji. Podejécie do ucznia i cate nastawienie nowego pro-
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gramu jest wyraznie emocjonalne, nauczanie oparte jest na
wartosciach. Najlepszymi bowiem konkretnymi posrednikami
(Werttraeger) wartosci sg: barwne opowiadanie, obraz, posta¢
Swietego, lektura klasyczna ew. wiersz lub piesn, liturgja,
dzieje zakonow, misyj etc. Spos6b dotychczasowego nau-
czania trzeba pod pewnym wzgledem zmodyfikowac, jesli
chcemy rzeczywiscie pielegnowac¢ przezycia i wartosci re-
ligijne.

Artykut o metodzie fenomenologicznej z natury rzeczy
jest wiecej teoretyczny, gdyz uwzglednia podioze dzisiejszej
filozofji wartosci i metode pracy; sadze atoli, ze podsta-
wy naukowe danej metody kazdy praktyk znaé¢ winien.

Nowoczesna pedagogika wylicza jako najwiecej cha-
rakterystyczny czynnik, zmieniajgcy tradycyjne oblicze szko-
ly, zainteresowanie i z niem zigczone przezycie
czyli innemi stowy wartosci.

Ostro krytykuje np. Claparede dotychczasowy sposéb
nauczania: ,Opycha ona (tradycyjna pedagogja) dzieci catg
masg wiadomosci, nie troszczac sie o to, ze dzieci nie wi-
dza, aby wiadomosci te mogly im kiedykolwiek utatwic
dziatanie, zmusza je do stuchania, cho¢ nic nie pragng sty-
sze¢, kaze im mowi¢, pisa¢, redagowaé, komponowaé, roz-
prawia¢ wtedy, gdy nie maja nic do powiedzenia, kaze im
obserwowac, cho¢ nie czujg ku temu zadnej uprzedniej cie-
kawosci, zmusza je do rozumowania, kiedy im ani w gtowie
cokolwiek odkrywaé, przynagla je do podejmowania wysit-
kéw, o ktorych wyobraza sobie, ze one sa ,,dobrowolne”,
nie osiggngwszy przedtem przyzwolenia ze strony ,ja"
dzieci na ten narzucony im obowigzek"J).

Inni wychowawcy podkre$lajg wyraznie, ze decyduja-
cym momentem przy reformie dotychczasowego wychowa-
nia jest uwzglednienie zainteresowan dziecka, nazywa-
jac ten przewro6t szumnie przewrotem kopernikaniskim w pe-
dagogice?.

Obierajg oni zainteresowanie dziecka za punkt wyjscia
pracy wychowawczej, by na lekcji poprzez zaintere-

) John Dewey, Szkota i dziecko. Ze wstepem Edwarda Clapareda tt. Helena
Bleszczynska 22/23.

2 Jan Dewey. Szkota a spoteczenstwo th. Lisowska Lwoéw 1924, 26 — Hugo
Gaudig Freie geistige Schularbeit in Theorie und Praxis Breslau 1928,15.
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sowanie (aktualne) i przezycie danego materjatu pro-
wadzi¢ ucznia do wyzszych zainteresowan (dyspozycjo-
nalnych) i wartos$ci. W tym procesie ksztalcenia prze-
zycie odgrywa najwazniejsza role, jak to najtrafniej okres-
lit Kerschensteiner.

Dziecko bowiem, wzrastajgc w pewnem otoczeniu kul-
turalnem, przezywa te wytwory Kkultury, ktére spotecznosé
uwaza za swoj dobytek, jak jezyk, zwyczaje i obyczaje,
prawo, nauke, sztuke, religjed, i tak dochodzi do pewnych
zainteresowan. Te osobiste przezycia i zainteresowania sg
wiasnie powodem, ze dziecko odczuwa co$ jako wiekszg
lub mniejszg wartos¢. Nie decydujg za$ o tem intelek-
tualistyczne pouczenia. ,Je$li tedy przezycie jest decy-
dujgcym momentem dla porzadku wartosci, a nie racjonal-
ne poznanie, pr6znem staraniem jest ten sposob ksztatcenia,
ktory poucza o wartosciach, o ile chciataby wiecej osiag-
na¢ nad podanie pomocy, by uczniowie doszli do przezy-
cia wartosci"9.

Przezycie wartosci decyduje wiec o osobistych ideatach
miodziezy — te osobiste ideaty wytaniajg sie bowiem na
podstawie zainteresowan i doznanych przezyé,

Dzisiejsza pedagogika religijna ktadzie wielki nacisk na
przezycie i wartosci.

0 znaczeniu przezycia pisze pieknie ks. Goetzel: Reli-
gijne przezycia czynig z prawdy poznanej cze$¢ wiasnego
»ja", doznana warto$¢ staje sie nowem Zzrodiem zycia. Tak
przezycie religijne moze zycie ludzkie pchna¢ na zupeinie
nowe tory. Jesli tedy przezycie religijne jest tg sitg czaro-
dziejska, ktéra umozliwia to, co, najtrudniejsze — utworze-
nie i przeksztatlcenie charakteréw, — wskazuje ono nam
droge do ratowania dusz z nowoczesnej nedzy moralnej§".

Najwybitniejszym za$ przedstawicielem hasta przezycia
w katechetyce niemieckiej jest Kautz. Stusznie zauwaza, ze
nowoczesna metodyka religji stara sie przez zasade: prze-
zy€ i czyni¢ — o takie urzeczywistnienie religji katolickiej
ktore ogarnetyby calg dusze"l)

) G, Kerschensteiner, Pojecie szkoty pracy, Lwow 1927, 41.

) Georg Kerschensteiner, Theorie der Bildung Leipzig 1926, 59,

) Gustaw Goetzel. Religion und Leben I, Kempten 1922, 19,

) Heinrich Kautz, Neubau des katholischen RU I, Kevelaer 1923, 35.
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Nie dziwi¢ sie wiec, ze nowoczesna katechetyka uwaza
problem wartosci za swoj centralny problem.

U nas rozwinagt ten problem jako pierwszy ks. dr. Bie-
lawski, wykazujgc trafnie, ze jedynie wartosci (jako motywy)
moga skutecznie wptywac¢ na wole i ksztattowac charakter?

Zagranicg przedstawiciele szkoty twodrczej
w nauce religji zadajg mniej lub wiecej wyraznie pielegno-
wania przezycia i wartosci w wychowaniu religijnemj.

A ks. dr. Goettler, najwybitniejszy moze znawca kate-
chetyki niemieckiej, podkreslajacy zwykle przeciwko najréz-
niejszym nowosciom raczej walory tradycji, wylicza miedzy
Czynnikami, ktore wptyng na zmiane katechetyki w przy-
sztosci, na pierwszem miejscu filozofje wartosci. Jest on
zdania, ze osrodkiem wychowania religijnego w przysztosci
bedg wartosci, co ,sie okaze w nowych planach nauki i za-
pisywaniu planéw miesiecznych oraz tresci lekcyjnej w dzien-
nikach szkolnych. Moze juz katecheci z roku 1950 beda
sie dziwié, czytajgc zawsze tylko numery biblijnych histo-
ryj i pytan katechizmowych w dzienniku zamiast religijnych
i estetycznych wartosci"9.

Pielegnowanie wartosci — oto hasto nowoczesnej peda-
gogiki i katechetykil0

Jakg metodg poznajemy wartosci? Odpowiedz brzmi:
metodag fenomenologiczng. Wszyscy filozofowie
wartosci tej metody uzywaja, cho¢ jej nazwy nie wymie-
niajall).

Nazwe te wprowadzit Edmund Husserl. Poczatkowo
nazwat on swa metode psychologiczng, opisujaca, pozniej
zmienit te ,w blgd wprowadzgcg nazwel?” na fenomenologie,

7, Ks, dr, Bielawski. Zagadnienie wartosci w wychowaniu religijnem. Zna-
czenie motywu w akcie woli. Ksiega pamigtkowa kursu kat. w Kra
kowie 1929, 129 nn. i 187 nn,

8 Ks, Roskwitalalski. Szkota twércza w nauce religji, Grudzigdz 1932 92 nn.
(Omowienie poszczego6lnych propozycyj i podanie psychologii oraz
metodyki przezycia),

*) Dr. Goettler Zukunftskatechetik. Katechetische Blaetter 1931, 60.

*) Hasto to nie jest nowoscig — por. ks. Roskwitatski dz, c. 68.71

u) August Messer. Deutsche Wertphilosophie der Gegenwart Leipzig 1926 225nn.

2 Edmung Husserl. Logische Untersuchungen. Prolegomena zur reinen Logik
Halle 2 1 1913, XiIII,
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Ostatecznie ustalit on swg metode w dziele ,ldeen zu einer
reinen Phaenomenologie und phaenomenologischen Philo-
sophie”, ktére pierwszy raz {zostalo ogtoszone w r. 1913
wTl pierwszym tomie rocznika ,Jahrbuch luer Philosophie
und phaenomenologische Forschung”. Metoda fenomenolo-
giczna Husserla jest rezultatem jego walki przeciwko psy-
chologizmowi i subiektywizmowi oraz probg ,nowego uza-
sadnienia czystej logiki i teorji poznania't?3.

Co oznacza u Husserla wyraz fenomen?

O fenomenach w dostownem znaczeniu traktujg nauki
jak przyroda (zjawiska fizyczne) i psychologia (zjawiska psy-
chiczne). W fenomenologii wyraz ten ma swe specyficzne
znaczenie. Zrozumie¢ te modyfikacje czyli, dokfadniej sie
wyrazajac, uskuteczni¢ nastawienie fenomenologiczne, to
pierwsze zadanie dla kazdego, kto chce poznaé grunt fe-
nomenologii®)

Jak przychodzi do skutku takie nastawianie fenomeno-
logiczne? Husserl zaprowadza w tym celu swojg redukcje
fenomenologiczng i eidetyczna.

Celem zrozumienia redukcji fenomenologicznej trzeba
pamieta¢, ze Husserl w logice zapomocg tej metody chce
osiggna¢ absolutng pewnos$¢ objektywng, ze chce sie unie-
zaleznia¢ od najrézniejszych teoryj, ttumaczacych w jakikol-
wiek sposéb zjawiska konkretne (subjektywizm, psychologizm,
sceptycyzm). Dlatego o tych zjawiskach on nie mowi, tych
zjawisk konkretnych nie rozwaza. Rzeczywisto$¢ za$ kon-
kretng spostrzegamy w naturalnem nastawieniu. Te teze
naturalng musimy radykalnie zmieni¢ przez t. zw. postawie-
nie w nawias (Einklammerung, Ausschaltungl’) rzeczywistosci,
~wszystko, co ona obejmuje pod wzgledem ontycznym, sta-
wiamy w nawias... Tak czynigc,... nie neguje tego ,S$wiata"
jakobym byt sofista, nie powagtpiewam tez o jego ist-
nieniu, jakobym byt sceptykiem, lecz wykonuje redukcje
fenomenologiczng, ktéra mi zamyka zupetnie wszelki

13 tamze VII.
H) Edmund Husserl. Ideen zu einer reinen Phaenomenologie und phaenome-

nologischen Philosophie. Erstes Buch. Allgemeine Einfuehrung in die
reine Phaenomenologie. Halle 3 1928, 1

1) Edmund Husserl d. c. 53.
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sgd o istnieniu w przestrzeni i czasielp. Ta
redukcja obejmuje tez wszelkie teorje, odnoszace sie do
fizycznej lub psychicznej rzeczywistoscil?). Tak zapewnia
sobie fenomenologia ,,absolutng niezaleznosé"Is)od wszelkich
nauk: chce ona by¢ ,prima philosophia™. Jako ,rezyduum
fenomenologiczne”2) pozostaje jedynie nasza Swiadomosc,
jej sfera staje sie polem badania, przyczem do tresci naszej
Swiadomosci mamy bezwzgledne zaufanie.

Nam, ktorzysmy wyrosli na filozofji katolickie, intencje
Husserla sg moze troche niezrozumiate a caty aparat nauko-
wych ,stow” wydaje sie do$¢ dziwacznym. Trzeba tu pa-
mieta¢ o wptywach filozofji Kanta, ktora podkopata przeko-
nanie o mozliwosci poznania obiektywnej prawdy. Po-
wstaly najrozniejsze szkoty i najrozniejsze ,jizmy". Husserl,
walczac przeciwko psychologizmowi i subiektywizmowi2),
dochodzi do nastawienia naszej filozofji perennis. Po-
wstrzymujac sie w redukcji fenomenologicznej od wszelkich
sgdow co do istnienia w przestrzeni i czasie (do tego odno-
szg sie najrozniejsze szkoty i teorje filozoficzne), Husserl
przystepuje do badania tresci Swiadomosci, by wprowadzi¢
objektywne prawa logiczneZ). Dlatego trafnie pisze Przy-
wara: ,fenomenologia chce dokonac przeciwko Kantowi tego
samego zwrotu ,kopernikanskiego”; ona stawia na miejsce
prymatu podmiotu znéw prymat przedmiotu"23.

Poza redukcjg fenomenologiczng Husserl stosuje re-
dukcje eidetyczna.

Wszystko, co spostrzegamy jako konkretno-indywidu-
alne, ma swag istote czyli ,eidos"2), ta istota jest wiasnie
przedmiotem badania fenomenologicznego: , Tak np. kazdy
ton ma w sobie istote i to przedewszystkiem o0gblng istote
tonu wogédle albo raczej czego$ akustycznego wogole —

”) Edmund Husserl dz. c. 56.

ir) Edmund Husserl dz. c. 108, 113.

19 Edmund Husserl dz, c, 115.

*9 Edmund Husserl dz. c. 121,

100 Edmund Husserl dz. c. 59.

2l) Caly pierwszy tom Logische Untersuchungen jest poswiecony temu,

2) Historyczny rozwdj (krotki) p, ks. Roskwitalski dz. c. 63.

2) Erich Przywara S, J. Der kath. Gedanke, Band VI Gottesgeheimnis der
Welt. Muenchen 2 1923, 12.

2) Edmund Husserl dz, c. 9,
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oznacza to moment, ktory trzeba intuicyjnie spostrzec z in-

dywidualnego tonu2)

Ta ,Wesensanschauung” czyli ideacja® jest zawsze
przywigzana do konretnych danych; one sg warunkiem, by
ogladanie istoty przyszto do skutku. Wynika stad, ze ,0gla-
danie nie jest ani indukcjg ani abstrakcjg, lecz intuicjg
w sensie ideacji"2),

Fenomenologia Husserla jest wiec naukg czysto opisu-
jaca, B ujmujacyg intuicyjnie prawdy absolutne, tkwigce w kon-
kretnych aktach $wiadomosci. Innemi stowy: w fenomeno-
logii chodzi o proste przyjecie wszystkiego, co czltowiek
intuicyjnie w ogladzie istoty widzi. Rozumie sie, ze prawdy
te musza by¢ bezsprzecznie oczywisteX). Opisanie tych da-
nych Swiadomosci czyli ,fenomendéw” jest zadaniem fenome-
nologii, ktéra bedzie ,absolutnym poczatkiem, principium,
w prawdziwym sensie powotana do uzasadnienia”3).

W praktyce, jesli méwimy o metodzie fenomenologicz-
nej, nie myslimy o redukcji fenomenologicznej. To nasta-
wienie, ze w aktach Swiadomos$ci przejawia sie prawda
objektywna, jest dla nas naturalne, to abstrahowanie od
wszelkich teoryj oraz zaufanie do mozliwosci poznania
objektywnej prawdy trzeba podkreslic jedynie przeciwko
sceptycyzmowi etc. Natomiast pamieta¢ musimy, ze metoda
fenomenologiczna abstrahuje od punktu widzenia ontycznego;
nie wolno nam wiec za pomocg metody fenomenologicznej
whnioskowac¢ faktycznego istnienia rzeczywistosci. Tej kwestji
metoda fenomonologiczna jako taka nie rozstrzyga, cho¢ z za-
tozenia swego raczej skiania sie ku realizmowi (proste przy-
jecie tego, co podaje nam Swiadomosc¢3).

%) tamze.

2) Edmund Husserl dz. c. 10.

2r) Heinrich Newe, Die religioese Gotteserkenntnis und ihr Verhaeltnis zur
metaphisischen bei Max Scheler. Wuerzburg 1928, 42,

2 Edmund Husserl dz. c. 139. 113.

B Edmund Husserl dz. c. 94. 95. 282.

3 Edmund Husserl dz. ¢ 44.

3l) Przedstawiciele fenomenologii dzielg sie na ob6z idealistyczny i realisty-
czny, do pierwszych nalezy Husserl, do drugich Scheler por. Winkler
dz. ¢, 65 — 78 Geyser dz. ¢, 35 nn. Przywara dz. c. 18, Joseph En-
gert, Studen zur theologischen Erkenntnislehre. Regensburg 1926.

512 nn, Uzupetnieniem fenomelogji jest ,,Existential - Philosophie™ dop
autora.
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Dlatego, méwiac o metodzie fenomenologicznej, mamy
zwykle na mysli jedynie to ogladanie istoty rzeczy (redukcja
eidetyczna).

Od Husserla przejgt metode fenomenologiczng Max
Scheler. Husserl, chcac uregulowac filozofje jako nauke
Scista, nazywa swa fenomenologie czystg czyli transcenden-
talng3); odrdéznia natomiast psychologie fenomenologiczng ja-
ko ,nauke eidetyczng, pytajacg o niezmienne, istotne struk-
tury duszy, tacznosci zycia duchowego £ j. o jej a priori3

Scheler te psychologie fenomenologiczng rozwija. W etyce
stawia sobie pytanie: czy istnieje e.tyka materjalna™), ktéra
mimo to jest ,a priori" t. j. ktérej zasady sg oczywiste. —
Scheler sam oznacza to ,a priori" stowami fenomenologii
Husserla, piszac, ze ,a priori” sg owe ,znaczenia i zdania,
ktore, jesli abstrahujemy od ich rzeczywistego wykonania
przez podmioty i od realnego wygladu tychzed®) i jesli ab-
strahujemy od wszelkiego rodzaju przedmiotu, na ktéry moz-
na je zastosowac¢3d przez bezposredniag intuicje, stajg sie
oczywistemi danemi3).

Te dane bezpos$redniej intuicji nazywa on za Husserlem
fenomenami, a spostrzeganie tego rodzaju oglagdaniem
istoty lub doswiadczeniem fenomenologicznemils).

Tych danych intuicji nie mozna udowodni¢, mozna je
tylko okaza¢ (aufweisen), mozna je uczyni¢ widzialnemi3).
Natomiast mozna poda¢ najrézniejsze wskazéwki, ktore
umozliwiajg oglgdanie intuicyjne owych jakosci czyli
istotnosci.

Np. przy ogladaniu istoty danej cnoty lub wady stajg
sie widoczne zarazem pewne konieczne warunki czyli zwigz-

12) Edmund Husserl Nachwort zu.... Halle 1930, 550/1.
33 Edmund Husserl dz. c. 555.

M Scheler przeprowadza w swem dziele Der. Formalismusmus.., préobe
nowego uzasadnienia objektywnej etyki materjalnej, wykazujgc na kaz-
dym kroku btedy formalistycznej etyki Kanta.

3 por. Max Scheler dz, c. c. 395. Die Wissensformen und der Gesellschaft
Leipzig 1926, 352/3, 460 I,

M por. Max Scheler. Der Formalismus..., 409, por. tez do 3) i 4) redukcje
fenomenologiczng i eidetyczng Huserla.

3) Max Scheler dz. c, 43,

B tamze.

3 Scheler dz. c. 45,
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ki istotne, ktére w niej zawsze zachodzi¢ musza, ,one sg
apriorycznie dane, nie sg utworzone przez rozum"10.

Na tej podstawie dochodzi Scheler do absolutnych
wartosci, ktéore w mitosci i nienawisci blyskawicznie sie
ujawniajgll), do objektywnych praw etycznych, dajagcych nam
pojecie ,,0 logosie, przenikajgcym wszechswiat” 1),

Tylko wtenczas, gdy znéw bez zastrzezen przyjmiemy
wartosci objektywne, wyjdziemy z widzimisie subiektywiz-
mu i psychologizmu z jednej strony i z ciemnego wiezienia
formalizmu z drugiej strony,"&8 tak ocenia Getzeny etyke
Scheleray,.

Oto wskazowki klasykéw fenomenologii co do metody.
Tg metodg tak Swietnie umiat pokaza¢ Scheler w ,o0gladzie
istoty” rézne cnoty i aspiracje serca ludzkiego ku religji, ze
nazwano jego filozofje mimo jej brakow ,bramg do Kosciota”®),

Dla lepszego zrozumienia metody fenomenologicznej
niech postuzy przyktad ,zazdrosci".

Opis psychologiczny zazdro$ci winien uwzgledniac
zjawiska zewnetrzne jak ew. dyspozycje cielesne, wyrazy
twarzy, gesty etc., i zjawiska wewnetrzne czyli uczucia
i mysli, zachodzagce w zazdrosci.

Fenomenologia zazdrosci inaczej sie przedstawia.

Stosujemy t. zw. redukcje fenomenologiczng — a wiec
abstrahujemy od hic et nync zazdrosci czyli od jej konret-
nego istnienia w przestrzeni i czasie — oraz redukcje eide-
tyczng t. j- chcemy ogladac¢ tylko to, co jest istotg zazdrosci.

Pytanie moznaby tez tak postawic.: jakie sktadniki ko-
nieczne (zwiazki istotnosciowe) widzimy w zazdrosci?

Zagtebiajac sie fenomenologicznie w zjawisko zazdrosci,
poznajemy, ze przedmiotem zazdrosci jest zawsze pewna
wartos¢ — prawdziwa lub urojona, — ktérg posiada druga
osoba.

Z drugiej strony cztowiek, w ktorym zazdros¢ sie budzi,
odczuwa owg wartos¢ w relacji do siebie jako brak — gdyby

4) Scheler dz. c. 64.

4) tamze (por. tez 304). 10 tamze.

49 Heinrich Getzeny. Vom Reich der Werte. Eine Einfuehrung in die phaeno-
menologische Ethik und Religionsphilosophie. Habelschwerdt 1925, 87.

) Nowe uzasadnienie etyki i religji nie udato sie Schelerowi. jak wykazujg
jego krytycy, por. szczegotowsq literature ks. Roskwitalski dz, c, 64—65.

4 Erich Przywara dz. ¢. 9 n, 12 n,
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on jg posiadat, miatby sie lepiej, jego ,ja" zyskatoby na
tem. Sam jej pozadat, a teraz nie moze osiggng¢, bo inny ja
posiada i zyskat przez to, zamiast niego, na ,znaczeniu".
Wreszcie ten, w ktéorym powstaje zazdrosé, jest zdania,
ze ma stuszniejsze prawo od blizniego do owej wartosci.

Oto istotne (konieczne) warunki, ktére widzimy w kaz-
dej konkretnej zazdrosci. Zazdro$¢ bowiem w istocie swej
jest pewnem naprezeniem intencji posiadania wartosci —
naprezeniem, w ktérem widzi sie u cudzego ,ja” pewng
ceche z powodu posiadania owej wartosci zbyt podwyzszona,
te samg za$ u siebie mimo ,stusznego prawa” zbyt za-
ciemniona. Odprezenie uwaza sie za$ za niemozliwe, pokKi
blizni dang warto$¢ posiada.

Ten ,oglad istoty" ma nader wielkie znaczenie juz
jako analiza fenomenologiczna.

Doprowadza ona bowiem do jasnej $Swiadomosci tresé
danego pojecia, jego istotng strukture czyli okazuje szereg
warunkow, relacyj i wartosci, skladajgcych sie na calos¢
danej cnoty lub wady. Analizujgc tak zwiaszcza trudne,
ztozone pojecia oraz segregujagc podobne, okazuje jasno
wartosci i relacje, o ktére chodzi. Przez to daje pod-
stawe i umozliwia celowg prace nad charakterem wy-
chowanka. Pozostanmy przy przykitadzie. Znajac dokfadnie
istotne czynniki zazdro$ci, moge z tg wadg o wiele tatwiej
walczyé.

Postaram sie np. o usuniecie pierwszego warunku —
pokaze, ze dana warto$¢ nie dodaje splendoru osobowosci,
ze w rzeczywistosci jest falszywg wartoscig, a zazdros¢
zanika.

Jezeli to jest niemozliwe, staram sie 0 usuniecie dru-
giego warunku, mianowicie wykaze, ze podobne Ilub wyz-
sze wartosci stawiajg w odpowiednio lub lepsze Swiatto
dang osobowos$¢. Jezeli mimo to pozostaje pewne uczucie
przykre wzgledem owego blizniego, nie jest to juz zazdrosc,
lecz niezyczliwo$¢ (istota tego uczucia jest odmienna), ktorg
trzeba w odmienny spos6b usuwaé. Zaleznie od sposobu
usuwania drugiego warunku, moge zamiast zazdrosci wywo-

45 Znaczeniu metody fenomenologicznej poswiecony bedzie osobny artykut;
tu chodzi jedynie o zrozumienie metody, (dop, autora).
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fa¢ w duszy dziecka ambicje, poczucie swego odrebnego
powotania, zrozumienie gtebsze Opatrznosci Bozej etc.
Moge tez trzeci warunek usung¢ — wykazaé, ze dana
wartos¢ owemu blizniemu stuszniej sie nalezy; uczucia przykre,
ktore ew. po zrozumieniu tego pozostang albo raczej powstana,
nie bedg znéw zazdroscig, lecz np. niezadowoleniem, ztoscia,
niezyczliwos$cig etc. Zaleznie od sposobu uznania warunku
moge pielegnowaé¢ poczucie sprawiedliwosci, poddanie sie
pod wole Bozg, pokored). (Nie chodzi mi tu o obrone tej
analizy fenomenologicznej zazdrosSci—nalezy to do szczeg6to-

wej fenomenologii wad, — widzimy ew., ze analiza za-
zdro$ci nie jest tak tatwa w porownaniu np. do niezyczli-
wosci).

Metoda fenomenologiczna przez swoj ,,0glad istoty" chce
podac jasno tre$¢ wartosci oraz stara sie uchwyci¢ istotng
strukture cnét i wad.

Zachodzi teraz kwestja, czy metode fenomenologiczng
mozna tez stosowa¢ do wartosci religji objawionej!

»~Fenomenologia religji ma wedtug Schelera by¢ nie-
tylko podstawag filozofji naturalnej religji, lecz tez dogmatyki
religji objawionej" &), twierdzi ks. Przywara. Takie zadanie
moze fenomenologia tylko wtenczas spetnic¢, jesli weZmie
objawiong nauke Kosciota i w ogladzie istoty dokonuje ana-
liz istotnosciowych Is) Ale nie fenomenologia, tylko nieo-
mylny Kosciét katolicki jest wtenczas sedzig tej pracy eide-
tycznej tresci objawienia. Fenomenolog w tern znaczeniu
musi dlatego by¢ bardzo dokladnym znawca teologji, inaczej
cata jego praca, juz z punktu widzenia metodycznego, jest
w niebezpieczenstwie, gdyz kazda praca suponuje znajomos¢
Scistg wartosci prawdziwych danych swego materjatu
pracy ).

Innego zdania jest ks. Geyser, piszac; ,fenomenologia
religji chce i ma by¢ fenomenologiag naturalnej religji” %)

Jedli chodzi o fakt, czy Scheler w swoich analizach
fenomenologicznych chciat da¢ fenomenologie prawd obja-

4") por, Wilhelm Reyer. Einfuehrung in die Phaenomenologie. Leipzig 1926,
372 nn.

4 Erlich Przywara dz, c. 169 nn, 221 nn.

49 tamze.
4)) Erich Przywara dz. ¢ 170, 222.

") Joseph Geyser dz. c. 29.
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wionychwznaczeniu Przywary, trzeba rozstrzygnac, ze fenome-
nologia religji naturalnej jest ,,oczywistym celem Schelera”5l).

Wynika to chocby juz z cytatu, przytoczonego przez
Przyware: ,Ona (fenomenologia) moze domaga¢ sie prawa
podstawowej nauki filozoficznej, na ktérej jako na funda-
mencie wspolnym budowa¢ winno wszelkie inne badanie
nietylko filozoficzne (teorja poznania i wartosci aktu reli-
gijnego, metafizyka religji, filozofja historji religji), lecz tez
wszelkie nauki o religji (wiec psychologja religji, historja
religji, nareszcie wszystkie dyscypliny teologji5® Rozwaza-
jac to miejsce u Schelera ’j, przekonujemy sie, ze Scheler
ma tu na mysli religje naturalng, nazywa zresztg wyraZnie
fenomenologie filozoficzng naukg o istocie aktu religijnego
i jego przedmiotu (eidologjg)sl). Pozatem poszczeg6lne ana-
lizy Schelera, ktorym on przypisuje ewidencje oczy-
wista, sa dowodem, ze chodzi mu o fenomenologie religji
naturalnej5.

5l) tamze.

5) Erich Przywara dz. ¢, 169.

5 Max Scheler. Vom Ewigen im Menschen. 1923 Erster Band Halbband II.
Leipzig 1923, 42.

5) tamze.

%) Ks. Przywara wprawdzie z przytoczonej mysli Schelera wyciaga niestuszne
whnioski, lecz zapatrywanie jego ma pewne racje, tylko trzeba je
oprze¢ na innych miejscach.

Scheler bowiem moéwi o fenomenologii w pojeciu Przywary—nazy-
wa jg ,konkretng fenomenologia (dz. c. 95), zaznaczajac wyraznie:
»ole ist von aller auf das ,Wesen" ausgehenden eidologischen oder
Wesensphaenomenologie des religioesen Gegenstandes und Aktes grund-
verschieden" (tamze), Ta ,konkretna fenomenologia” ma za cel naj-
doktadniejsze zrozumienie sensu tresci jednej albo kilku religij pozy-
tywnych” (tamze). Pozatem moéwi o ,fenomenologii rekonstruktywnej".
odpowiadajgc na zarzuty, ze uczynit metode fenomenologiczng stuzeb-
niczka apologetyki Kosciota pozytywnego i jego dogmatyki i tak zrobit
z fenomenologii ,,Maedchen fuer alles" (Scheler. Vom Ewigen im Men-
schen Leipzig 1923 Erster Band Halbband I, IX). Te fenomenologie
rekonstruktywng. starajgcg sie metodg deskryptywng jakiekolwiek sy-
stemy metafizyczne i religijne sprowadzi¢ do ich ,prasensu” (tamze),
odréznia znéw od fenomenologii filozoficznej.

Po drugie: Scheler w swoich analizach fenomenologiczncch czesto
porusza tre$¢ wiary objawionej i uwaza niejedno z wiary objawione!
za ewidentne. Ks, Przywara broni (wedlug naszego zdania niestusznie)
prawowiernosci Schelera, bedac zdania, ze mowa na tych miejscach
o fenomenologii w znaczeniu opisania istoty wiarv katolickiej, i dlatego



— 159 —

Kwestja staje sie jasng, jesli uwzglednimy zasady me-
tody fenomenologicznej Husserla i Schelera.

Fenomenologia bierze za podstawe swoich badan tres¢
aktow Swiadomosci, a przez oglad istoty dochodzi do ew i-
dencji.

W tak pojetej fenomenologji nie moze by¢ mowy o praw-
dach objawionych, wobec ktérych powyzsza ,Wesensschau"
w znaczeniu ewidencji jest wykluczona.

Niektérzy jednak przedstawiciele fenomenologji® zali-
czajg do metody fenomenologicznej jedynie ,oglad istoty"
i w tem znaczeniu uzywajg wyrazu ,fenomenologia”, ktéry
stat sie bardzo nowoczesnym 5).

Atoli sadzimy, ze w mysl klasykéw fenomenologji trzeba
oprocz opisania istoty do metody fenomenologicznej tez za-
liczy¢ oglad oczywisty B. Niema bowiem powodu do zmiany
tradycyjnej nazwy, a tradycja zna bardzo dobrze opis war-
tosci katolickich np. mistyka, cho¢ nie uzywa ani wyrazu
Jistota" ani wyrazu ,fenomenologia” %).

Dlatego przy opisywaniu istoty wartosci objawionych
nie jesteSmy za uzywamiem nazwy ,metoda fenomenolo-
gicznan

uwaza, ze Scheler metode fenomenologiczng stosuje ,do dogmatyki
religji objawionej".

% Por. np. Helmut Grohs. Der Deutsche Idealismus und das Christentum.
Versuch einer vergleichenden Phaenomenologie, Muenchen 1927. 3, 21
i poszczegdlne analizy wartosci chrzeScijanskich. Jean Hering dz. c,
77. Joseph Geyser dz. c. 20/1 ,,Es gehoert mit zu den Wasenszuegen
der modernen Phaenomenologie. dass die Anschauungen, was eigen-
tlich unter ihr zu verstehen sei, kaum weniger zahlreich ais ihre An-
haenger sind".

57) Joseph Geyser dz. c. 97. Jean Hering dz, c. 73.

5% O Adamie pisze Scheler: ,zusammen mit der zunehmenden Steigerung
des Interesses an der platonisch-augustinischen Gedankenrichtung auch
in dem Kkatholischen Kulturkreis (vgl, z. B. auch die Schrift ,,Glaube
und Glaubenswissenschaft” des Tuebinger Dogmatikers Adam) und
einer engen Verbindung des Geistes ihrer Positionen mit der Methode
phaenomenologischer Forschung der Philosophie ueberhaupt — sieht
der Verfasser das Erfreulische... Scheler dz. c. VII.

Jeszcze wyrazniejszy jest wplyw fenomenologji na jego dzieto:
Istota katolicyzmu, Poznan 1930, gdzie moznaby mowi¢ o ,konkretnej
fenomenologji" w znaczeniu Schelera lub o ,fenomenologji" w znacze-
niu ks. Przywary — jednakze ks. prof. Adam tej nazwy nie uzywa.

*1 Por, Ks. Roskwitalski dz. c, 68.
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Z ZYCIA | ZE SZKO&tryY

Ks. NIKODEM CIESZYNSKI. (Poznan)
Walka o mtodziez i szkote we Francji

Przygladajac sie zyciu katolikdw francuskich nacodzien,
lub zwyktg niedziele (zwiaszcza na prowincji) i poréwnujac
je z tetnem zycia w ubiegltych wiekach, ma sie wrazenie,
ze spotyka sie tu cztowiek, z nieszczesliwymi obywatelami,
ktorych odarto z przywilejow i praw i poprostu wydziedzi-
czono. We wiasnym kraju, pod wlasnym rzgdem, wiasni ro-
dacy zostawili im tylko strzepy i ochtapy. Az rozpacz bie-
rze patrze¢ na te brudne, niekiedy zatechte, puste koscioty!
Zdaje sie czasem, ze katolicy, a zwilaszcza ksieza wiodg tu
katakumbowe zycie. Francja, niegdy$ ,najstarszg corg Ko-
Sciofa", zwana przez papiezy, dzi$ jest niewdzieczna i wy-
rodna céra, a Kosciot, ktéry byt jej cywilizatorem i protek-
torem wciggu starozytnosci i Sredniowiecza prze$laduje ona
z wytrwato$cig godniejsza lepszej sprawy, z piang na ustach,
z zaciektoscig poganska i sekciarska.

Dopiero przy blizszem rozejrzeniu sie uderzy bacznego
obserwatora, ze pod pienigca sie falg poganska ukryty nie
tyle szeroki, ile gteboki nurt katolicki. Raz on wzbiera, raz
ustepuje, ale przez cigg catego okresu prze$ladowania trwa
i oddziatywa na caty nar6d. Zmaga sie nawet z naporem
neopoganstwa w straszliwej walce.

Zgodnie z zasadg; Qui tient Tenfance, tient I'avenir. —
wyteza sie szczegoélnie sity, by opanowac szkolnictwo. Wsa-
czanie wptywéw laicystycznych do szkolty rozpoczeto sie
przed stu laty, kiedy powstata lipcowa monarchja. Ale tez
rownocze$nie katolicy staneli do walki ze zgubnem ustawo-
dawstwem pod wodzg takich mezéw, jak hr. Charles de Mon-
talembert i O. Lacordaire. Uzyskano tez zajpierw w r. 1833
t.zw. loi Falloux dla szkot Srednich (enseignement secondaire
libre). Ustawe ostatnig do ktorej przeprowadzenia przyczy-
nit sie hr. Falloux, nazwat stynny mowca O. Lacordaire
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edyktem nantejskim 19-go wieku. Na podstawie tych ustaw
rozwineto sie szkolnictwo wolne, ktore tyle ustug oddatc
katolikom, dziatajagcym wedtug hasta: Le construction d'une
ecole catholigue est aussi necessaire que celle dune eglise.

Nie skonczyto sie na zeSwieczczeniu szkoty. Giownym
wrogiem nauki religji stat sie Jules Ferry, ,zatozyciel" szko-
ty laicystycznej i bezptatnej, nieprzejednany wrég zakonow.
Ustawa z r. 1886 wypedzita zakonnikéw ze szko6t publicz-
nych, a dalsze z 1901 i 1904 uniemozliwity im prace
i w szkotach prywatnych. Réwnocze$nie prowadzono kon-
centryczny atak na wierzenia miodziezy, zamieniajgc szkote
bezreligijng na przeciwreligijng. Niesprawiedliwe to stano-
wisko panstwa francuskiego okresla znakomicie Gerard Ba-
ner na tamach ,de I'Echo de Paris” m. in.

~Panstwo uwazato za stosowne zawiesi¢ wolnos¢ na
swojg korzys¢. Mowigc prawde, zburzyto ono jedng swo-
bode wiecej, nie zwiekszajac przez to swojej wiadzy, bo
wiadze te wypuscito z swoich rgk w rece sekty, ktorej dzi$
zdaje sie juz nie jest panem. Nauczanie bowiem nie nalezy
juz do panstwa jako do przedstawiciela Narodu, lecz do
oligarchji, ktora z niestychang swawolg narzuca zasady swo-
jego nauczania.”

Jaka to sekta? Co za oligarchja? Nie trudno zgadnag,
ze to wszechwtadna we Francji masonerja, ktorej wystugujg
sie takie dwa wptywowe zespoty jak Liga Praw Cztowieka
i zalozona juz w r. 1866 Liga nauczania (Ligue des Droits
de rhomme i ligue de l'enseignement). Gagatkami masonerji
to nauczycielstwo, w 9 O ateistyczne i stanowigce przez
swoj syndykat wprost straszliwg potege. Na swoim Zjezdzie
paryskim w poczatkach sierpnia 1933 r. uderzyto, wsciekte
w zimnej i wyrachowanej nienawisci, na szkoty wolne i na
zakony. A co ciekawsze, odstoniwszy przytbice, otwarcie
objawito swoje poglady komunistyczne, wazac sie na propa-
gande antimilitarystyczng. A kiedy minister oSwiecenia de
Monzie zagrozit dochodzeniami dyscyplinarnemi za wszelkie
zamachy przeciw ojczyznie, Syndykat miat te czelnosé¢, ze
odpowiedziat z zimng drwina, apelujgc a mate informato ad
melius informandum.

Nauczycielstwu tak przeciwreligijnie nastawionemu $pie-
szg z pomocg podreczniki szkolne. Nie wspominajgc o Bogu
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jako o Stworcy i Kierowniku wszechrzeczy, za to podko-
pujg otwarcie wiare w Niego. Ostawione ksigzki jak
Histoire de France Morale et instruction civique, Cours de
morale musieli biskupi nawet zakaza¢. Wyziebienie ducha
religijnego wéréd miodziezy chocby i z tego widoczne, ze do
szk6t wolnych znacznie mniej uczniéw uczeszcza, jednak
z nich pie¢ razy wiecej objawito powotanie kaptanskie niz
ze szkot publicznych (na 3168 zgtosito sie do seminarjow
duchownych ze szkét wolnych 1589 miodych,

Dla lepszego zrozumienia catej walki o szkote trzeba
tu przedewszystkiem stwierdzi¢ katolicki stan posiadania.
Otéz znana juz tu samopomoc szkolna katolikow w 19 w.
doznata szerokiego rozbudowania w wieku XX, cho¢ zu-
petnie zadowala¢ nie moze. W r. 1909 wydali biskupi
wspolny list pasterski, w ktorym stwierdzili, ze posytanie
dziecka do szkot publicznych, tylko wtedy moze by¢ do-
zwolone, kiedy uczeszczanie jego do szkot wolnych moral-
nie czy finansowo jest niemozliwoscia. Episkopat wezwat
zarazem tak do budowy szkoét jak i do rozwiniecia nadzoru
nad nauczaniem w szkotach panstwowych. Zatozono osobne
~Stowarzyszenia ojcow rodziny", ktore w r. 1913 liczyty juz
przeszto 50.000 cztonkéw. Pdzniej udoskonalono jeszcze
caly aparat organizacyjny, tak iz jakobinscy nauczyciele
w obliczu zwartej samoobrony w rozmaitych diecezjach
przestali rodzicow czy dzieci teroryzowaé. Naog6t jednak
szkoly panstwowe, a wiec niechrzescijaniskie majg prze-
wage. Wedtug Kkatolickiego posta Grousseau, rodzice byli
zmuszeni w r. 1930 w trzech czwartych gmin dzieci do
nich posytaé. W tym samym czasie stwierdzit minister
osSwiecenia, ze do panstwowych uczeszcza 80b, a do pry-
watnych tylko 20% dzieci, a jeszcze pod koniec ubiegtego
roku byto ich 3® Nie mozna sie temu zbytnio dziwié,
bo¢ rodzice posytajacy do szkdt wolnych muszg podwojnie
szkolne pfaci¢, a nauczyciele ponoszg ofiarg, bo mimo wiek-
szej pracy majg mniejsza ptace, cho¢ pomagajg im takze fun-
dusze diecezjalne. Panstwo od wszystkich $cigga podatek
na szkoty swoje, a z tego podatku ani jednego sou zapomo-
gi nie przeznacza na szkoty wolne.

System francuski urgga juz wszelkim pojeciom o spra-
wiedliwosci, jesli sie jaszcze zwazy, ze panstwo utrzymuje
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szereg szkdt, w ktorych uczy sie kilkanascioro, a nawet Kil-
koro dzieci. Niedawno jeszcze w departamencie zachodnim
nie miaty 24 szkoty ani jednego ucznia, 23 mialy po 3,
a 46 po 5 uczni.

Lepiej niz w powszechnych wyglada sprawa w szko-
fach $rednich. Ciekawe zaprowadzito sie tu rozroznianie:
panstwowe nazywajg sie lycees, a katolickie, wolne—colle-
ges. Jest ich w kazdej diecezji zwykle kilka i po wiekszej
czesci potaczone sg z internatami. Paristwo ze szczegdlng sta-
nowczoscig zabiega o to, by zwabi¢ dziewczeta do swoich
licejow. Mimo wszystkie trudnosci katolicy podtrzymujg
swoje szkolnictwo. W ostatnim czasie wy.onita sie nawet
mys$l, zeby stworzy¢ dlan centrale, rodzaj ,ministerjum
oSwiecenia”.

Jednakze katolicy Swiadomi sg niebezpieczenstw, jakie
zagrazajg ich pieknemu dzietu ze strony kot masoniskich
i lewicowych. Mimo, ze jeszcze 10 marca 1931 r. parlament
oSwiadczyt sie zg podtrzymaniem wolnego szkolnictwa, to
jednak taranem przeciwko tej twierdzy katolicyzmu ma by¢
t. zw. ecole unique, ktérej urzeczywistnienie sprowadzitoby
bezwzgledny monopol panstwowy na polu szkolnictwa.
Z drugiej strony dazy sie do tego, by i w liceach parstwo-
wych jaknajbardziej utatwic¢ studjum iuczyni¢ je wogdle bez-
ptatnem. Dla uczniéw tych szk6t wynajduje sie najrozmait-
sze zapomogi i nie zwaza sie na to, ze po wszechnicach za-
panowato przeludnienie. Doszto do tego, ze minister o$wie-
cenia pietnujagc ,inflacje uniwersyteckg” — w r. 1932 byto
we Francji 82000 akademikéw — wezwat parlament by
~przeciwdziatat temu zalewowi fakultetow i mozliwosci
obnizenia studjow medycznych”.

Jednem z najsrozej rozzarzonych ognisk agitacji prze-
ciwkatolickiej to Syndykat nauczycielstwa francuskiego (Syn-
dicat des instituteurs et institutrices de France). Kiedy w r.
1929 wybiferano przedstawicieli do Rady departamentowej,
wyszto z wyboréw 351 socjalistycznych, 15 komunistycznych
i 4 innych nauczycieli. Jego zaciekto$¢ ciasna, sekciarska
wystgpita znowu z calg sitg na narodowym jego kongresie,
ktéry obradowat w Paryzu na sali Huygens'a od 3 do 5
sierpnia 1933 r. Swiadczg o tem wyrafinowane rezolucje,
z ktorych wystarczy przytoczyé tylko kilka:
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»Zjazd stwierdza z przykrosciag karygodna powolnosé
Wiadz Publicznych w przeciwstawianiu sie zamachom coraz
liczniejszym na ustawy laickie, a zwiaszcza:

1) przez powro6t licznych kongregacyj zakonnych, ktére
nielegalnie udzielajg nauki wrew zakazowi ustawy z 7 lip-
ca 1904 r, 2) przez powiekszenie sie liczby nauczycieli i nau-
czycielek, ktorzy, uzyskawszy zezwolenie na otwarcie szkoty
wolnej, wykonujg swoje czynnosci nawet w habitach.

3) przez przenikanie do szkét publicznych zywiotow
wyraznie wrogich laicyzmowi i majgcych nawet zadanie
zdezorganizowania nauczania publicznego i wypaczania jego
ducha.

Na podstawie tego domagajg sie Scistego stosowania
ustaw laickich, zniesienia nienawistnej dla nich loi Falloux
i surowego nadzoru nad nauczycielstwem, by wys$wieci¢ ze
szkét panstwowych przedewszystkiem te wstretne dla nich
Dawidejki (les Davidees).

Syndykat uderzyt tez bezwstydnie na cato$¢ praw, ja-
kiemi sie cieszy szkolnictwo w Alzacji i Lotaryngji.

Trzeba bowiem wiedzieé, ze to jedyna dzielnica we
Francji, ktéra nie jest zalana przez laicyzm poganski. Stato
sie to dzieki temu, ze byta pod panowaniem niemieckiem,
kiedy duchy Gambetty, Ferry’ego, Combes'a rozpostarty
swoje szatanskie skrzydta nad krajem nadsekwanskim. Jed-
nak szkolnictwo tamtejsze opiera sie przedewszystkiem o
ustawodawstwo francuskie, a osobliwie o te blogostawiong
loi Falloux. Wedtug niej nauczanie religji w szkotach po-
wszechnych byto obowigzkowe i nie przewidywato sie zad-
nych dyspens, ktorych tez nikt sie nie domagat. Juz na
podstawie dodatkéw niemieckich do ustawy szkolnej mozna
byto zyska¢ zwalnianie z lekcyj religH- Obowigzujg tam
cztery lekcje tygodniowo i poddane sg nadzorowi duchow-
nemu. Niektore szkoty publiczne sg pod kierownictwem za-
konnikéw, a nawet seminarja nauczycielskie zachowaty swoj
wyznaniowy charakter. Na czele calego szkolnictwa stoi
rektor Uniwersytetu strasburskiego i od niego mozna na pod-
stawie osobnego wniosku uzyska¢ zwolnienie z lekcyj religji.

Wszystkie te ,przywileje” byty solg w oku Ligi Praw
Cztowieka, Ligi nauczania, Syndykatu nauczycielstwa i wo-
gole zywiotdbw masonskich i radykalnych, od pierwszej chwili
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przytgczenia tych dzielnic do macierzy. Juz za rzadow
Herriota w r. 1925 wprowadzono t. zw. szkole miedzywy-
znaniowg, na poczatek w Strasburgu, Kotmarze i w Schil-
tingheim. Wtedy to biskup strasbuski, X. Ruch, pietnujac
smutne fakty, ze przy zamianie szkoty Kkatolickiej na mie-
dzywyznaniowag wyrzuca sie z uczelni krzyze i obrazy oraz
znosi sie pacierz i praktyki relijgine, zakazat rodzicom posy-
tania dzieci do takiej szkoty tam, gdzie Swiezo powstata i za-
grozit nawet niedopuszczeniem takich dzieci do pierwszej
Komunjj $w. uroczystej. Strajk dzieci wywotat oburzenie
w kotach lewicowych, czemu daty gtosny wyraz w swoich
pismach np. w urzedowym organie Ligi nauczania (L'Action
laique) i podwoit ich ataki na szkote,

W roku 1933 staty sie Alzacja i Lotaryngja znowu wi-
downig walk o szkote. Zywiotom masonskim chodzi o state
podrywanie ustawodawstwa szkolnego, a wiec o dopuszcze-
nie nauczycieli z Syndykatu, rozumie sie, bez egzaminu
z przedmiotu religji, o utatwienie zwolnienia z lekcyj religji,
0 usuniecie zakonnego personelu nauczycielskiego, o znie-
sienie obowigzkowosci religji i wogdle tej znanej toi Falloux.
Przedewszystkiem walczg oni o to, by do zwolnienia z lek-
cyj religji wystarczato o$wiadczenie rodzicéw, czy opieku-
now.

Oblegajac te bastjony katolicyzmu francuskiego natrafili
ci zawzieci sekciarze, walczacy obtudnie w imie wolnosci
na stanowczy opor ludnosci. Kiedy podsekretarz stanu wy-
stat 17 czerwca 1933 roku okoélnik do rektora Uniwersytetu
strasburskiego, mocg ktérego mozna dzieci zwolni¢ z lekcyj
religji juz na podstawie zwyklego oswiadczenia rodzicow
czy opiekundéw, powstat w Strasburgu z inicjatywy Ligi Ka-
tolickiej 26 lipca 1933 r. potezny Komitet obrony religijnej,
ztozony z postéw, przedstawicieli organizacyj, prasy i wo-
gole spoteczenstwa.

Do tego mocnego sprzeciwu przytaczyty sie: Unja lu-
dowa republikanska, Komitety diecezjalne Federacji mezéw
i miodziencow i najrozmaitsze zespoty polityczne i spoteczne,
A poniewaz ruch ten caty przeciw naduzyciom centralnego
rzagdu wyzyskujg i rozmaite grupy, dazace do autonomji,
popierane niekiedy i przez Berlin, biskup Ruch przestrzegt
duchowienstwo przed udziatem w tych dazeniach autono-
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miczny¢h. A ze z drugiej strony wzglad na stosunki w Al-
zacji i Lotaryngji utrzymat zagrozong Ambasade przy Wa-
tykanie, sg widoki, ze osaczony skadingd przez trudnosci
ekonomiczno-finansowe Rzad paryski zaprzestanie tej walki
przeciw swobodom szkoty alzacko-lotarynskiej, a nawet za-
wrze konkordat ze Stolicg Sw. Potrzebe takiej umowy pod-
kreslajg dzi$ juz nietylko katolicy ale i rozmaici przedsta-
wiciele kot lewicowych, majgcy na oku podniesienie presti-
zu Francji.

Obraz szkolnictwa katolickiego we Francji nie bytby zu-
peiny, gdybysny cho¢ pobieznie nie omowili jeszcze szkol-
nictwa wyzszego. Kiedy po dtugich walkach 12 lipca 1875 .
weszta w zycie ustawa o ,Katolickich fakultetach” — nie
wolno im sie nazywa¢ uniwersytetami, — zatozono odrazu
pie¢ wszechnic: w Paryzu, w Lionie, w Lille, w Angers
i Tuluzie. Rozumie sig, zadna z nich nie jest petna, ale one
wzajemnie sie uzupetniajg, bo katolicy majg i po fakultecie
medycyny i farmacji w Lille. Najwyzej stangt t. zw. Insti-
tut Catholigue w Paryzu, ktoremu dat poczatek X. Maurycy
dHulst przez stworzenie fakultetéw: filozoficznego oraz nauk
przyrodniczych i prawnego. Wydziat teologiczny zawdzie-
cza swoje powstanie Jezuicie, O. Jovene, do niego nalezg
dziaty jezykdéw orjentalnych oraz instytut socjologiczny.
W skiad wszechnicy paryskiej wchodzi jeszcze instytut agro-
nomiczny w Beauvais.

W ostatnim czasie zastyneli w Paryzu szczegblnie Ja-
kéb Maritain na wydziale filozoficznym jako znawca tomiz-
mu, bisk. Baudrillart, rektor wszechnicy, jako historyk, o.
Yves de la Briere w dziedzinie prawa miedzynarodowego,
w historji literatury hr. Robert d'Harcourt, w naukach przy-
rodniczych X. Colin, twdrca osobnej szkoty. Podobnie inne
wszechnice sg ogniskami naukowemi, przedewszystkiem w fi-
lozofji i teologji. W Lionie byli lub sg czynni mezowie tej
miary, co X. Jozef Tixeront, historyk dogmatéw, X. Valen-
sin, apologeta, Auguste Rivel w dziedzinie ustawodawstwa
polityczno-koscielnego.

Lille rozstawili X. Chollet ptodny pisarz teologiczny
i pOZniejszy arcybiskup, Pannier, znawca psalmow, Gustaw
Bardy znawca pierwszych herezyj, Hautcoeur i Baurard bio-
grafowie i caly szereg historykéw, w dziedzinie literatury,
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Toumoux, Looten, znawca Szekspira, X. Delplaugue, specja-
lista od Fenelon’a, w dziedzinie prawa: Eugene Duthoit,
znany kierownik tygodni socjalnych, Verschave i tylu innych.
Wszechnica w Angers zastuzyta sie szczegdlnie na polu pa-
trologii, tuluska na polu ogélnej teologji: pierwszorzednym
blaskiem jasniata tu stawa rektora, X, Piotra Henryka Ba-
tiffol'a patrologa.

Biskup, w ktérego djecezji znajduje sie wszechnica jest
jej kanclerzem. Zapisy na wszechnicach katolickich sg przez
panstwo uznane, jednak doktoratu, z wyjatkiem na wydziale
teologicznym, nie mozna tu zdawac. Liczba studentéw na
wszechnicach katolickich stale ro$nie: warto postawi¢ obok
siebie liczby z lat 1930 i 1911: w Paryzu byto 2126 (715)
w Lille 986 (700) w Lionie 554 (315) w Angers 510 (231),
w Tuluzie 148 (67). Duze pogiebienie zdobywajg sobie
przedewszystkiem ksieza przez powazne studjum na wydzia-
tach teologicznych.

Wogdle typ ksiedza dotychczas nieco zacofanego po
wojnie zmienia sie na korzys$¢. Ciasne wyksztatcenie w se-
minarjum mniejszem i wiekszem rozszerza sie u jednostek
przez pobyt na wszechnicach, ogét zas, wedle uchwaly, jaka
powzieto na zjezdzie kardynatow i prymaséw, matakze przejsé
osobne przeszkolenie. Kard. Verdier, arcybiskup paryski
zrobit poczatek, przedsiewzigt probe, ktéra sie znakomicie
udata. Otéz zebrat miodszych ksiezy na t, zw. tygodnie
studjéw (semaines d'etudes) do seminarjum, gdzie ci pracow-
nicy parafjalni juz w skupieniu pod kierownictwem pierwszo-
rzednych profesoréw mogli nie tylko odswiezy¢ swojg pa-
mieC teologiczng, ale rozszerzy¢ swoje widnokregi przez
zapoznanie sie z biezgcemi zagadnieniami prawa i socjologji.

Jeszcze krociutki rzut oka na zespoty miodziezy! Naogot
trzeba zaznaczy¢, ze ksieza francuscy na polu pracy spo-
tecznej dla miodziezy, biorgc pod uwage pdzno rozpoczetg
robote, zdziatali wiele. Miedzy innemi nalezy podkresli¢, ze
duchowienstwo francuskie wyteza wszystkie sily, zeby do-
goni¢, co bylo zaniedbane na tem polu.

To tez ostatni kongres Zjednoczenia Katolickiego mio-
dziezy francuskiej (Association catholigue de la Jeunesse
francaise) wykazat niebylejakg site. W Lionie od 21 do 23
kwietnia 1933 r. pod przewodnictwem kard. Maurin’a obra-
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dowato 3000 przedstawicieli z catego kraju nad zagadnieniem
pacyfizmu. Na ostatni dzien zjechato sie az 10.000, z Kkto6-
rych setki i setki pospieszylty do stotu Panskiego.

Woprost zas podziw rodzi sie w sercu dla tej bohater-
skiej miodziezy ze szkot wyzszych, ktéra mimo poganskiego
otoczenia, zwlaszcza w Paryzu, odwaznie garnie si¢ do
Kosciota, ofiarnie spieszy z pomocag duszpasterzom. Zaczeto
sie to nie tak dawno. Ot6z w r. 1913 przypomniato 4 stu-
dentéw politechniki obowiazek Komunji wielkanocnej i po-
ciggneto za sobg 128 kolegéw, w 1919 r. byto tych komuni-
kujacych 300, a w r. 1931 juz 3000. Za przyktadem miodych
inzynieréw poszli w r. 1920 studenci z Centralnej Szkoty dla
sztuki i zdobnictwa i w r. 1932 juz takze 3000 znalazto sie
u stotu Panskiego. Tak obliczono ze w r. 1931 13.000 stu-
dentéw z wyzszych szkét technicznych i przemystowych
byto u wielkanocnej Komuniji $w.

Obecnie oblicza sig, ze jakie 90 studentéw w Paryzu
wzieto na siebie funkcje pomocnikéw duszpasterskich, a jakie
600 pomaga w Kkatechizacji, zwtaszcza na przedmiesciach
metropolji.

Dziwny kraj! Dziwny naréd! Uchodzi dzi$§ jeszcze za
fizycznie skarlaty, a jednak tyle ma $wiezo$ci psychicznej,
osobliwie tego pedu odrodzenczego. Widocznie dziatajg tu
ukryte modlitwy tylu zakonéw i $wietne zastugi tylu Swie-
tych. Widocznie odzywa sie tu niezmozono$¢ romanskiej
rasy, ktora tyle data ludzkosci i tyle jeszcze daé moze.

Ks. IGNACY WALCZEWSKI (Rydzyna).

Kilka mysli o zadaniach i pracy kapelana
w Srodowiskach harcerskich.

Na wstepie samym pragnatbym poczyni¢ konieczng
uwage, ze ponizsze, dos¢ luznie ze sobg zwigzane wywody,
nie chcg z harcerza wyrobi¢ sodalisa, czy cztonka bractwa,
ale swiadomego swej odpowiedzialnosci i znaczenia katolika.
Stad, jesli chodzi o wprowadzanie w czyn ponizszych uwag,
trzeba to robi¢ z wielkim umiarem, cum prudentia pastorali.
Oczywiscie wywody niniejsze nie chcg by¢ miarodawczym
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i bezapelacyjnym glosem w sprawie zadan, obowigzkéw
i pracy kapelana harcerskiego, ale raczej sg marzeniami
i gorgcemi pragnieniami i nadziejami mtodego kaptana—har-
cerza, diugo zywionemi i trawionemi w sercu, pragnacem
wszczepi¢ w dusze miodziezy ducha prawdziwie katolickiego,
ducha apostolskiego zyjgcego w Jezusie, z Jezusem i dla
Jezusa. Tak niechaj kazdy wywody te pojmuje i z tego
stanowiska niech je ocenia.

W szy stkie wysitki kapelana w druzynach harcerskich zmie-
rza¢ bedg do tego, by do harcerstwa wnie$¢ gtebokie mo-
menty religijne podawane metodg harcerskg. Bo jest jasnem,
ze do harcerza nalezy przemawia¢ po harcersku, ze harce-
rzowi wszystko — nawet prawdy wiary Sw. i nauke zycia
religijnego nalezy przyprawiaé i podawaé¢ po harcersku.

Drugiem wymaganiem, jakie stawicby nalezato kapela-
nowi, jest—aby nie wdawat sie w dyscypline i administracje
druzyny, zerwat z nauczaniem wiadomosci technicznych
teoretycznie, czy praktycznie. Nie na to bowiem kaptan
zostat kapelanem, by byt instruktorem obozownictwa, sama-
rytanki, czy stuzby tacznosci — tem bardziej, gdy moga go
wyreczy¢ w tem Swieccy—ale napewno na to, by byt instruk-
torem prawdy Bozej i zycia poboznego. Jesli te dziedzine
ujmie wszechstronnie, ochoczo i z zapatem, to bodaj ze Jiie
starczy mu czasu na uczenie czego$ innego. Strone tech-
niczng moze kapelan spokojnie, bez skruputdéw, nawet bez
wielkich ze swej strony ofiar ztozyé w rece niekapelanskie,
ktore, jako stale sprawami technicznemi sie zajmujace, wy-
konajg ja z wiekszg wprawa, znajomoscig rzeczyj korzyscig
dla chtopcéw.

Inna rzecz, ze kapelan musi by¢ wtajemniczony w calg
prace harcerska, we wszystkie jej arkana, musi miec
,wiedze harcerska" i to wszechstronng, aby skutecznigj
mogt wykona¢ swoj urzad duszpasterski i tatwiej trafia¢ do
serc harcerskich. Ale co innego jest zna¢ mozliwie do-
ktadnie prace harcerskg, a co innego wykonywac jg i uczyé
innych. Na tegorocznym $wiatowym zlocie w Godoéllé nie-
jednokrotnie na konferencji kapelanéw podkres$lano, aby
kaptan nie wdawat sie w nieswoje rzeczy.

Po trzecie. Nalezy przeprowadzi¢ linje graniczng
miedzy kompetencjg druzynowego i kompetencjg kapelana.
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Tylko obustronna dobra wola i takt tu nie wystarcza, bo
chodzi tu o podkreslenie i obrone obustronnego autorytetu.
Stad sprawa ta wymagataby jakiego$ z gory ustalonego,
formalnego uregulowania.

Nad sprawg kompetencji jednej i drugiej strony w jed-
nej dziedzinie wychowania moznaby osobno pogadaé. Tu
jednak moze tylko krotkie warto rzuci¢ mysli. Kapelan
powinienby zgja¢ sie ideologja harcerstwa i jej pogtebieniu
gtéwng poswiecaé uwage. Wiec sobie—a moéwie tu przede-
wszystkiem o kapelanie harcerzu — powinien zarezerwowac
objasnianie i wyktadanie prawa harcerskiego, ktére w odpo-
wiedni sposob naswietlone, moze sta¢ sie sumieniem
chiopca katolickiego.

Whylania sie zagadnienie, czy kapelan miatby sam
w catej druzynie — chodzac od zastepu do zastepu —
a systemu zastepowego nalezy przestrzega¢ — wyjasniacé
i uczy¢ prawa, czy tez mie¢ pod sobg zastep z druzynowe-
go i zastepowych ztozony i na osobnych odprawach temu
zastepowi podawac¢ materjat, sposob, mysli, ktérychby oni
w swoich zastepach, czy druzynie byli wyrazicielami.
Drugi spos6b wydaje sie korzystniejszy i dla kapelana,
ktoremu oszczedza czas, i dla druzyny, bo silnie podkresla
system zastepowy i powage druzynowego, czy zastepowych.

Uczenie, wyjasnianie i katolickie o$wietlanie prawa
harcerskiego to jedna, wazna dziedzina dziatalnosci kaptana.
Tam, w zrozumieniu, ze ftaska Boza daje zycie wewnetrzne
i moc w opieraniu sie ziemu, stara¢ sie on bedzie zycie
Boze w harcerzach rozpala¢, podtrzymywac¢ i podsycac,
zacheca¢ do czestego Kkorzystania z Sakramentéw Sw.,
budzac przeswiadczenie, ze harcerz, bedacy przez grzech
ciezki na stopie wojennej z Bogiem, przekroczyt bardzo
powaznie 2 punkt prawa i stracit wewnetrznie harcerski
swoj charakter.

Kapelan bedzie sie starat wychowywaé chtopcow tak, by
oni samorzutnie przystepowali do Komunji $w. i to o ile
moznosci nie prywatnie, (moze w dni powszechne tak) ale
wspOlnie, kolejno, zastepami. Z tego samego wzgledu—mia-
nowicie dla oddziatywania przez organizacje i na ludzi
i na samych harcerzy, ktorzy wtedy wiecej zespolg sie
wewnetrznie i nabiorg pojecia sity organizacyjnej—wprowa-
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dza¢ bedzie kapelan wspélne uczeszczanie na Msze Sw.
niedzielne, a w wieksze Swieta nawet pod sztandarem na
osobne Msze Sw. jezeli sie to oczywiscie da wykonac.

Innym niemniej skutecznym bodzcem do zycia gtebszego,
to nasladowanie Swietych. Wiadomo, Ze postacie Swietych
niejednego pociagnety i skionity do nasladowania — tern
bardziej miodziez. W tym celu postara sie kapelan pry-
watnie o wprowadzenie do druzyny patrona niebianskiego
obok juz istniejgcego patrona narodowego. Ma to jeszcze
ten plus nad patronem Swieckim, ze, jezeli np. generat Bem,
patron jakiej druzyny nietylko druzynie nic nie pomoze,
a nawet niejednego chiopca stawi¢ moze w kiopotliwem
potozeniu i niepozadanem rozstaju miedzy patrjotyzmem
a prawem Bozem, to patron niebianiski nietylko moze sta-
nowi¢ niezrownany, wszechstronniejszy i skuteczniejszy
wzOr do na$ladowania, ale takze w niebie by¢ poteznym
oredownikiem dla powierzonej sobie druzyny. Patron moze
byé wybrany z posrod Swietych Polskich, co przyczyni
sie do ich spopularyzowania, cho¢ niemniej zalecenia godny
jest wybor Swietych powszechnie obchodzonych — z racji
powszechnos$ci i nadnarodowosci Kosciota — a takze sze-
roko dyskutowanej miedzynarodowosci skautingu. Oddania
druzyny patronowi niebieskiemu dokonaé moze kapelan
z okazji jakiego$ Swieta w sposob bardzo uroczysty—a potem
bedzie kiadt nacisk na znajomos$¢ Patrona i nasladowanie
jego cnot, by nie stat sie on postacig czczg i bezbarwng, jak
to niejednokrotnie sie ma ze $wieckiemi patronami druzyn.
Imieniny patrona niebianskiego obchodzi¢ mozliwie najuro-
czysciej i w koSciele i w harcéwce, (Wogble nie powinno by¢
uroczystosci  harcerskiej, bez uprzedniej uroczystosci
koscielnej). W obozie mozna urzadzi¢ od czasu do czasu
osobne ogniska ku czci Chrystusa, Matki Bozej, czy Swietych
z pieSniami, deklamacjami, gawedg i t.p., jak to w jedng sobote
urzadzili austryjacy ,Marienfeuer” na Jamboree. Czy ko-
niecznie zawsze w obozie musi sta¢ totem i zawsze tylko
glowami Indjan namioty i ob6z ozdabia¢ mozna? Czy nie
moznaby od czasu do czasu (prudentia pastoralis!) w obozie
ustawi¢ figury Chrystusa, Matki Bozej, czy Swietego i caty
dzien spedzi¢ pod ich znakiem? Austrja robi to oddawna
z dobrym, jak twierdzi, skutkiem.
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Moze zalecatoby sie, aby kapelan druzyny narazie
prywatnie ustalit materjat do préb miodzika, wywiadowcy
i ¢wika (materjat do prob instruktorskich nalezy do Naczel-
nictwa) z dziedziny religijnej. Nie zaniedba tu uwzgledni¢
tego, by kazdy harcerz posiadat, znat i umial wyjasnic¢
i uzasadni¢ odpowiednio do posiadanego stopnia harcer-
skiego — katechizm. Materjat na te proby mogtby i$¢
mniejwiecej po linji programoéw szkolnych.

Przez takie postepowanie przygotuje sie grunt do
nieuregulowanego jeszcze u nas i niezatwierdzonego zagad-
nienia sprawnosci religijnych, jakie istnieja w organizacji
.Scouts de France", a ktore, jak to miatem sposobnosc
stwierdzi¢, dajg skautom francuskim istotng sprawnos¢

w zyciu katolickiem.
Kapelan nie zaniecha zadnej sposobnosci, by glos jego

byt styszany w druzynie. Korzystajgc z wizytacji zastepow,
gdzie kontrolowa¢ bedzie prace religijng zastepowych,
a takze swojg — stwierdzajgc mianowicie, co i jak pojeli
z jego instrukcyj zastepowi — zawsze potrafi wples¢ mitym
sposobem w rozmowe swoje mysli i pragnienia. Bedzie
takze korzystat z rozkazéw druzyny, gdzie da sie styszeé
z rozmaitych okazyj (Swieta narodowe, $wieta patrona dru-
zyny, wieksze Swieta koscielne, uroczystosci, kwartalna
komunja sw. szkolna i td.) i w formie serdecznej, krotkiej,
jedrnej zapala¢ bedzie do czynow katolicko— harcerskich.

Rzecz jasna, ze kaptan, o ile pozwolg mu na to inne
obowiazki, nie bedzie sie lenit, by bra¢ udziat w wycieczkach
druzyny, gdzie na tonie przyrody uczy¢ bedzie z niej wiel-
kosci i mitosci Bozej i serca usposobione oglagdaniem
piekna przyrody, zapala¢ bedzie do ukochania jej Stworcy.
Ja jedng takg mialem wycieczke i zapamietam jg na cate
zycie (Materjatu do rozméw na temat przyrody dostarcza
w obfitosci: Moreux: Tajemnica Bytu, i ks. Toéth: Mit
offenen Augen durch Gottes Natur.).

Rowniez nie zaniedba kapelan—o ile, znowu podkres-
lam, stosunki mu na to pozwalajg, wzig¢ udziat w obozie
letnim, czy w kolonjach wypoczynkowych druzyny. Tam
w odcieciu od S$wiata, a w obliczu Boga i przez Niego
stworzonej a cudownej przyrody zataskg Bozg cudéw mozna
dokonac. | takich cudéw réwniez bytem Swiadkiem. A moze,
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moze nie od rzeczy bedzie urzadzenie na zakonczenie obozu
dwu lub trzydniowych rekolekcyj, czyli dni skupienia, gdzie
w obliczu przyrcdy i jej Stworcy zrobi sie rachunek sumie-
nia, zestawi zyski i straty, skonfrontuje piekno natury ze
swg duszg i poczyni peine ducha apostolskiego postano-
wienia.

Wzorem takich rekolekcyj moze by¢ Austrja. O. Alojzy
Scheidl, salwatorjanin, naczelny kapelan skautow austriac-
kich, opowiadat na miedzynarodowej konferencji kapelanow
w Godéllé, ze stosuje u siebie trzy sposoby rekolekcyj
skautowych:

1. Dzien skupienia (retraite): W sobote po potudniu
schodzg sie chtopcy do ogrodu klasztornego (w miescie),
lub na tgke w poblizu kosciota (na wsi) i rozbijajg namioty
(tentoria Domini). Osobny zastep gospodarczy, przyrzadza
positki. Chiopcéw rekolektujgcych obowigzuje po przygoto-
waniu obozu silentium. Nauki sg dwie pietnastominutowe
(maximum 20 min.), przedzielone dziesigciominutowg przerwa;
potem, na zakonczenie nauk, tworzy kapelan odpowiednig
modlitwe, a postanowienie spisane w alfabecie Morse'a,
daje chtopcom do odczytania, albo podaje semaforem i kaze
chtopcom odczytaé. Potem nastepuje ,kim duchowny" —
rachunek sumienia i spowiedZ (pod namiotem), wieczorem
religijne ognisko. W niedziele, poswiecong w catosci albo
Chrystusowi, Matce Bozej lub Swietym, komunja $w.
w czasie Mszy recytowanej i normalne zajecia obozowe
(juz bez ciszy) nastawione i naswietlone Patronem dnia,
dokonywane niejako w jego obecnosci. O nim sg rozmowy
i zabawy. Po potudniu wycieczka do kosciota dla nawiedze-
nia Najsw. Sakramentu, powrot do obozu, zwijanie namiotow
i powr6ot do domu. Gdzie to sie da, wysSwietla sie na za-
konczenie film religijny lub przezrocza, ktére sg syntezg
tego, do czego caly ,dzien skupienia” zmierzat.

2. Drugim sposobem to trzydniowe rekolekcje zam-
kniete podobne do innych. Zasadg jest, by chtopcéw nie
pozostawi¢ samych. Kierownik rekolekcyj niech wszystko
robi z nimi. Silentium in tantum, in guantum. Gtéwna
idea dnia powinna znalez¢ swoje zakonczenie w wieczornym
filmie, czy przezroczach. Do nich powinny stosowac sie
medytacje i nauki. Film to niejako synteza i powtdrka
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catosci. Uwzglednia sie bardzo mocno historje KoSciota
(jakoze obrazkow pod epidiaskop, czy przezroczy lub filmow
z tej dziedziny jest najwiecej), 0 nig sie w rozmowach
z chiopcami potrgca, rzuca mysli, tworzy harcerskie
modlitwy.

3. Trzecim sposobem to dtuzsze ,,rekolekcje wedrowne”.
Jest to prawie ze normalny obdz wedrowny. Rdéznica jest
ta, ze kazdy postdj jest ,stacjg rekolekcyjng" z przemowg
i skupieniem.  Milczenie obowigzuje tylko na postoju.
W czasie marszu juz nie. Wtedy jest na czas zreczne prze-
mycanie przez kapelana rozmaitych mysli rekolekcyjnych.
~Postojow rekolekcyjnych” jest trzy dziennie. Tematem
przeméw (najdalej 10 minut) sg poszczegblne punkty prawa
harcerskiego, ktore podaje sie jako ,leitmotiv" i hasto ca-
tego zycia obozowego w danym dniu.

Wszystkie te rzeczy trzeba podawa¢é miodziezy
w odpowiednich dawkach i po harcersku, umiejetnie, aby
miodziezy nie tylko nie odstraszy¢, ale przepoi¢ naprawde
duchem naprzyrodzonym. Na zlocie pod Budapesztem
niejednokrotnie wskazywano na niebezpieczenstwa, jakie
mogtyby nastgpi¢ z powodu przetadowania ,poboznoscia".
Jezeli kiedykolwiek, tu przedewszystkiem trzeba umiaru naj-
wiecej. Ale tez w rekolekcjach takich najwiecej mozna
osiagna¢ korzysci.

Moze tez (lecz to juz nie nalezy do kapelana druzyny,
ale choragwi) nie bytoby niemozliwg rzecza urzadzanie
dwu lub trzytygodniowych kurséw obozowego przeszkolenia
religijnego zastepowych i druzynowych. Przypuszczam, ze
kursy te mogtyby sie odby¢ zupetnie po harcersku, pod
namiotami, na ladzie i wodzie, z wycieczkami, podchodami,
gimnastykag i grami ruchowemi, ale i odpowiednimi wykta-
dami w auli ,pod golem niebem,,.

Trzeba, aby kapelani zwtaszcza na czas obozow wakacyj-
nych wyposazeni byli przez wladze Duchowng w rozmaite
facultates: by mogli wszyscy chodzi¢é w mundurku harcer-
skim, jak to n. p.jest na Wegrzech, w Czechostowacji i gdzie-
indziej, by mogli odprawia¢ codziennie Msze Sw. w obozie,
by mogli stucha¢ spowiedzi swych chiopcow. We Francji
n. p. kazdy kapelan mianowany przez Aumonier generat ma
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wiadze spowiadania swoich skautéw, gdziekolwiek sie z nimi
znajduje, chocby nawet byt poza granicami dijecezji, czy
kraju. W tym roku przywilej ten rozszerzono i do skautow
obozujgcych w poblizu obozu, gdzie jest kapelan i niema-
jacych wiasnego kapelana. Skutek jest taki, twierdzi ks>
kanonik Cornette, Aumonier generat, ze zycie religijne skau-
tow francuskich (nietylko Scouts de France) rozwija sie
wysmienicie. O ile mi wiadomo, nasz polski Naczelny Ka-
pelan zabiega o te same przywileje dla kapelanéw har-
cerskich.

Dalej. Kapelan bedzie stara¢ sie wejs¢ w kontakt
z Kotem Przyjaciét Harcerzy i, w miare moznosci, z posz-
czegblnymi rodzicami chtopcoéw z okazji odwiedzin, a to
w tym celu, by oni nie stawiali chtopcu przeszkod, lecz
owszem wspierali go jak tylko mozna w jego daznosciach
harcerskich. Bytoby ideatem, jesliby kapelan mogt zajaé sie
indywidualnie kazdym chtopcem. Gdzie to bedzie niemoz-
liwe, zadowoli sie poszczegdlnymi wypadkami, o ktorych
zasygnalizujg mu druzynowy i zastepowi. | wtedy kapelan
pokaze, jak wyglagda samarytanka kaptana, pionierka dusz-
pasterza i obozownictwo kierownika dusz harcerskich.

d c n
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Z KSIAZEK | CZASOPISM

Prof. Dr. St. Szuman — Dr, J. Pieter — Ks. H Werynski.
PSYCHOLOGJA SWIATOPOGLADU MLODZIEZY. Idea-
lizm — Filozofja — Religja. Opracowano na podstawie
dziennikébw miodziezy. Warszawa — Lwow. Str. VIII i 474,

Z pod pi6ra trzech autorow, prof. Szumana i dwdch jego
ucznidéw, wyszto okazate dzieto, stanowiagce jedng z najpowaz-
niejszych pozycyj polskiej psychologji wychowawczej. Skiada
sie ono z trzech prac, omawiajacych kazda inng czeS¢ wspol-
nego tematu: Swiatopoglad polskiej miodziezy szkolnej
w okresie dojrzewania. Oryginalnoscig ich jest pod wzgledem
metodycznym m. in., Zze opracowano je na podstawie dwu-
dziestu kilku dzienniczkéw (pierwsze dwie takze na podstawie
ankiety, dla celéw statystycznych.), a wiec materjatu bardzo
bezposredniego i wyczerpujgcego. Prof. Szuman jako redak-
tor catosci przyznaje, ze trzy wymienione dziaty nie dajg
jeszcze kompletnego obrazu przekonan miodziehnczych, lecz
zapowiada, ze inne czeSci zostang opracowane dopiero poézniej.
To jedna, co juz wydano, przedstawia mimo pewnych zastrze-
zen co do sposobu interpretowania autoréw w niektorych
wypadkach — szczeg6lng warto$¢ dla wychowania religijnego
i moralnego, zastuguje wiec na pilne przestudjowanie i prze-
myslenie przez ksiezy prefektow. Dlatego tez ogranicze sie
do kilku ogdlniejszych uwag, odsyfajagc czytelnikébw po szcze-
goty do samych rozpraw, Kktore zreszta przystepne sg i dla
niespecjalistbw w psychologji, gdyz napisane sg jasno, nawet
pieknie.

Rzecz prof. Szumana p. t Psychologja miodziericzego
idealizmu (str. 1—211) ma praktyczne znaczenie przedewszyst-
kiem dla oceny etyki mtodocianych. Autor wykazuje, jak wiel-
ka jest warto$¢ S$wiatopogladu ideowego, chociaz nieodpo-
wiadajgcego Scisle rzeczywistosci, dla dojrzewajacej jednostki.
Jest on czem$ koniecznem i spetnia podwojng funkcje: rozwo-
jowg i ksztatcaca.
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Dr. Pieter zajmuje sie (na str, 213—375) psychologja fi-
lozoficznego S$wiatopogladu miodziezy, a wiec przedmiotem
wkraczajagcym wybitnie w dziedzine religijnosci. Stwierdza sam,
ze trudno jg oddzieli¢ od zainteresowan S$wiatopogladowych.
| rzeczywiscie, rozwazania jego, oparte o szerokg podstawe fi-
lozoficzng rzucajg duzo Swiatta na rozwoj religijny miodziezy.
Za niejedno stwierdzenie — np. za wyjasnienie wewnetrznego
przymusu filozofowania i jego zrodet, jako hiperfunkcji kate-
goryj i przerostu wszystkich funkcyj psychicznych, bedzie
mu wdzieczny i psycholog religji i katecheta katolicki, chociaz
stanowisko autora nieraz daleko odbiega od Swiatopogladu
katolickiego, np. w kwestjach: rozumu i wiary, objektywnosci
Swiata nadprzyrodzonego. Razi okreSlenie postawy religijnej
jako dewaocji t.j. bezproblemowego przezywania i oddawania
sie Bostwu (218 n.) Dr. P. jakoby nie rozumie katolickiego po-
jecia wiary i roli rozumu w niej, dlatego identyfikuje problem
z watpliwos$ciami, dlatego Zle ujmuje ,,racjonalizacje dogmatéw”.
Postawienie pytania (w kwestji dogmatéw) samo w sobie nig-
dy nie jest grzechem, zwiaszcza jako dubium methodicum, skoro
ono prowadzi do rationabile obseguium; kto pyta, filozofuje,
niekoniecznie stat sie przez to niewierzgcym.

Druga grupa zastrzezen odnosi sie do wniosku autora
0 t.zw. sekularyzacji etycznego idealizmu mtodziezy (337 i nn.,
356). Nie mozna tego w zadnym razie rozumie¢ w ten sposob,
jakoby korelacja miedzy religijnoscig a etyka miodziezy byta
bardzo staba, jakoby przekonania religijne niewiele wptywaty
na czyn etyczny. W kwestji tej nalezatoby uwzgledni¢ takze
Zrédta pobudek dziatania — co oczywiscie lezy poza zakresem
tej rozprawy — a te okazujg sie znacznie mniej Swieckiemi,
niz w sprawie ideatu etycznego. Przy SciSlejszej zreszta ana-
lizie i introspekcji mozna stwiedzi¢ duzo elementu religijnego
takze w ideale spotecznym, dominujgcym wedtug wynikow
omawianej pracy.

Ostatnia, najkrotsza rzecz, to ks. Werynskiego: ,,Problem
religijny w Swiatopogladzie i przezyciach mtodziezy” (385—469).
Jest ona wiasciwie szkicem syntetycznym o religijnosci mtodziezy.
Autor nietyle opracowal materjat dziennikowy, ile zestawit
bardzo pilnie, z wielkiem zacieciem literackiem, wyniki obfitej
literatury tego tematu (niektérych nowszych prac katolickich nie
zna), i zilustrowat je wypowiedzeniami miodziezy polskiej. Wyt-
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kngé mu trzeba, ze niedos¢ Scile okre$la dwa pokrewne a jed-
nak rozne pojecia: religja i religijnos¢ (definicje na str. 390—
391 i passim), i wskutek tego uzywa ich promiscue, chociaz
faktycznie zajmuje sie drugiem. Niektore sprawy sg ujete znacz-
nie giebiej w pracy Dr. Pietra, np. sens rozwoju, typy filozo-
fowania odpowiadajgcego mniejwiecej typom wierzenia. —
Studjum ks. Werynskiego wypetnia w kazdym razie wyrazng
luke w naszem pismiennictwie katechetycznem, i moze stuzy¢—
wiasnie ze wzgledu na swa szkicowo$¢ — jako tymczasowy
zarys psychologji religijnosci miodziezy. Dlatego szkoda, ze
nie wyszto w osobnej odbitce.

Przechodzac do omoéwienia catosci, nalezy podnies¢ jako
moment dodatni wielki umiar i krytycyzm autoréw w ocenie
metod i $rodkéw, jakiemi sie postugiwali.

Trzy odrebne prace proszg sie wprost o synteze. Nie-
ktére rzeczy zachodzg we wszystkich rozprawach, np, ogoélne
rozwazania metodyczne, a mozna byto tego unikng¢, bo auto-
rzy majg w tej dziedzinie zasadniczo te same zapatrywania.
W innych sprawach chodzitoby o uzgodnienie pogladéw. Kaz-
dy z autoréw pisat o0 tej samej rzeczy ze swego, nieraz bardzo
odmiennego stanowiska. Przedmiot zyskat na tern o tyle, ze
oSwietlono go wszechstronnie, (por. str. 112 i 221) ale nie stat
sie przez to jeszcze zupetnie wyraznym. W takim stanie rze-
czy pozostaje jeszcze wiele pracy czytelnikowi. Wreszcie po-
trzeba syntezy, aby ustali¢ korelacje miedzy poszczegblnemi
faktami, co sadze, wyjasnitoby duzo dalszych kwestyj.

Ks. K. Werbel.

Grunwald Dr. Georg, Die Padagogik des zwan-
zigsten Jahrhunderts.

Ein kritischer Riickblick und programmatischer Ausblick.
8* (str. VII i 286). Freiburg i. B., Herder 1927. Oprawne 9,— mk.

Autor, ktory swemi dawniejszemi pracami przeorat wszyst-
kie dziedziny nauk pedagogicznych, (oprocz historji wychowa-
nia, ktorg sie specjalnie nie zajmowat), jest chyba kompeten-
tnym do napisania wstepu do pedagogiki. Zadanie tej intro-
dukcji pojmuje w sposob oryginalny: wykaza¢ wewnetrzne
zwigzki zagadnien pedagogicznych z réznemi kierunkami filo-
zofji. Pracg wstepng do tego zamierzenia ma byC¢ obecne
dzieto, w ktérem ks. G. poddaje krytycznej analizie gtéwne
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kierunki mysli pedagogicznej (prawie wytgcznie niemieckiej)
w pierwszych 25 latach dwudziestego wieku, i wysuwa hipo-
tetyczne wnioski i postulaty na przysztos¢.

W tym przegladzie retrospektywnym ujat autor wspotczes-
ne prady pedagogiczne w cztery grupy, reprezentujgce peda-
gogike rewolucyjng, eksperymentalng, filozoficzng i teologiczna.
Pierwsza wiasciwie nie ma miejsca w nauce, gdyz rodzi sie
z namietnosci i uczu€, czesto pracuje demagogicznie i po agi-
tatorsku. Podtoze jej zwykle spoteczne, nawet partyjne. Z po-
czatku nastawiona jest przesadnie krytycznie, zbyt radykalnie,
ale z czasem przychodzi rozwaga, samokorektura i cofanie sie
do stusznych granic. Z tych wzgledéw nalezy jej sie rodwniez
pewna uwaga, a nawet przyznac jej mozna tworcze impulsy-

Pedagogika eksperymentalna, — potraktowana w ksigzce
stosunkowo za krétko, —wywodzi swe metody z nauk przyrod-
niczych; przeszty one do niej za posrednictwem psychologji.
Zrazu odznaczata sie przesadng wiarg w znaczenie doSwiad-
czen, grozito jej niebezpieczenstwo zejScia na technologje wy-
chowania. Powoli jednak dochodzi do uznania swych granic.

Pedagogika filozoficzna idzie w gtgb zagadnien. Tutaj
przedewszystkiem uwydatnia sie zwigzek z nastawieniem $wiato-
pogladowem. Kiedy$ przeciez powstata pedagogika naukowa
z filozofji. Niebardzo mozna zgodzi¢ sie z autorem na podzia
pedagogikéw tej grupy na katolickich i protestanckich. Czy
mozna moéwi¢ o specyficznie protestanckim Swiatopogladzie wy-
mienionych pisarzy? Chyba nie; wielu z nich nie tgczy z pro-
testantyzmem nic poza zewnetrzng przynaleznoscig. Lepszy byt-
by podziat na pedagogoéw katolickich i niekatolickich.

Skomnie znowu wypada lista autoréw katolickich ito nie-
zupetnie stusznie. Znalaztoby sie ich wiecej, i to nawet wybit-
niejszych. W tym czasie dziatat jeszcze P. Willmann, z miod-
szych za$ wystepujag juz Eggersdorfer, Behn, Bopp i inni. A prze-
ciez i Foerstera mozemy tutaj zaliczy¢ jako katolika z ducha.

Krytyka pedagogiki filozoficznej to raczej uzasadnienie
jej potrzeby. Stwarza ona podtoze i tto dla pedagogiki teolo-
gicznej (por. apologetyka i dogmatyka). | w pedagogice nalezy
wystrzegac sie fideizmu i tradycjonalizmu, mozna i trzeba po-
stugiwa¢ sie metodami rozumowemi.

Pedagogika teologiczna nalezy juz do innej dziedziny
wiedzy, mianowicie do teologji. Autor okre$la jg jako pedago-
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gike opartg na objawieniu, i indentyfikuje z katechetyka. Ta czgs¢
ksigzki jest dla nas szczegOlnie wazna, gtéwnie z uwagi na
wplyw, jaki katechetyka niemiecka wywarta na polskg. Poza
informacjami historycznemi daje ks. G. przeglad podstawowych
zagadnien pedagogiki teol., jak przedewszystkiem sprawa sto-
sunku taski do natury w wychowaniu.

Stwierdzenie tego, co bylo, ma daé wskazowki, w jakim
kierunku powinien i$¢ w przysztosci rozwoj naukowy pedago-
giki. Tutaj stosuje ks. G. inng zasade podziatu, wedtug metod
logicznych. W badaniach heurystycznych nalezy dazy¢ do
tego, by znikla wytgcznos¢ pewnych metod eksperymentalnych,
by doszto do wyréwnania skrajnych stanowisk np. w kwestji;
psychologja elementow czy struktur? Caty szereg postulatéw me-
todycznych autora zdaje sie dzi$ juz realizowa¢. — Przy metodach
fenomenologicznych uderza brak wzmianki o socjologji wycho-
wania, ktéra swemi poczatkami siega do okresu omawianego
w ksigzce. Tu nalezatoby wymienic¢ chocby E. Kriecka, R. Loch-
nera. Kierunek ten rowinat sie ostatnio znakomicie w Polsce (prof
Znaniecki i jego szkofa, czesciowo prof. Bystron, Mystakowski).

Pedagogika systematyczna winna pracowac dalej nad usta-
leniem zewnetrznych granic pedagogiki, zwiaszcza od strony
psychologji i etyki, oraz nad wewnetrznem jej rozcztonkowa-
niem. Filozofja warto$ci w duchu katolickim, ktorej jako pod-
budowy teologji pedagogicznej domaga sie autor, stata sie juz
rzeczywistoscig (S. Behn, M, Honeckier J. Klug, J. Lindworsky).

Dalsze uwagi poswiecono metodom opracowania w peda-
gogice; wreszcie zajmuje sie ksigzka zwigzkiem wychowania
ze Swiatopogladem, i z tego kresli plan wstepu, o ktérym
wspomniatem na poczatku sprawozdania. Dzieto zapowiedziane
nie ukazato sie dotad.

Rzecz cenna nie tylko dla orjentacji w pedagogice wspét-
czesnej, ale rowniez jako wprowadzenie w zagadnienia meto-

dologiczne.
Ks. K. Werbel.

K. Berkanbuma. Ktoredy pdjdziesz? Trzy drogi zycia—
120 z i 25 gr. przesytka. — Do nabycia u autorki, Poznan
Matejki 53 P. K. O. 202 494 i w wszystkich ksiegarniach.
Ukazuje sie juz czwarty tomik bibljoteczki Spotecznej
Berkanéwny, p. t. Ktoredy pdjdziesz? Chodzi mianowicie
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0 wybdr stanu dla miodziezy. Ksigzka zajmie nietylko mio-
dziez, ale wiecej moze jeszcze wychowawcow i kierownikow
sumien i akcji spotecznej. Ze szczegdlng uwaga omawia autorka
sprawy apostolstwa Swieckiego, tak dzi$ gtosnego. Jak w po-
przednich tomach: Tak mi ciezko, Ty i Ludzie i Co robic¢?
tak i tym razem dodaje autorka dopisy adreséw, ktére umoz-
liwiajg dalsze badanie poruszonej kwestji.

Autorka zastanawia sie nad zasadami kazdego z trzech
stanow: matzenskiego, duchownego i wolnego — dla akcji spo-
fecznej. Mamy wrazenie, ze bardzo duzo os6b czeka na tego
rodzaju podrecznik do wyboru stanu — zdaje sie, ze ksigzka
p. Berkandéwny jest pierwszg tego rodzaju prdéba, ujetg przede-
wszystkiem ze strony spotecznej, zyciowej, nawskro$ prak-
tycznej, aby troche pomoéc ludziom do szczescia.

Zywe Stowo nr. 5do 24. Poznan 1934. Nakladem
Sp. Akc. ,,Ostoi”, Wydawnictwo Zjednoczenia Miodziezy Pol-
skiej. Cena kazdego n-ru 15 gr.

Ukazat sie cykl wyktadow, rozprowadzajgcych hasto Epi-
skopatu na rok 1933/34 o walce z nowoczesnem poganstwem.
Dotyczg wiec one zagadnien wchodzacych w sktad 1 przyka-
zania bozego i 1 artykutu "Wierze w Boga”, a wiec omawiajg
nastepujace sprawy: istnienie Boga i jego przymioty — cze$¢
nalezna Bogu i sposoby oddawania jej przez ludzi modlitwg
i czynem — wiara cztowieka dojrzatego, jego praca nad jej
pogtebieniem i walka z nasuwajgcemi sie watpliwoSciami —
wykroczenia przeciwko wierze, jak herezje, zabobony oraz
wierzenia i praktyki ,,wiedzy tajemnej”.

Cykl ten opracowany jest przez dobrych znawcéw po-
wyzszych zagadnien, to tez przedstawia materjat pod wzgle-
dem rzeczowym i metodycznym o duzej wartosci. Duzg zaletg
tego cyklu jest to, ze omawia temat przedewszystkiem ze
strony pozytywnej, uwzgledniajgc strone negatywna, tylko
o tyle, o ile to jest niezbednem.

Nie ulega watpliwosci, ze w organizacjach, w ktorych
zostanie on przeprowadzony, przyniesie wielkg korzys$¢ i praw-
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dziwe zrozumienie hasta Episkopatu. Po tem za$ ideowem po-
gtebniu zagadnienia walki z nowoczesnem poganstwem fatwiej
bedzie ;0 czyn, zardbwno w zyciu indywidualnem cztonkdéw
danej organizacji, jak i na szerszej arenie zycia publicznego.

Z okazji kanonizacji Ks. Jana Bosko wydajg Salezjanie zna-
komitag monografje wybitnego francuskiego pisarza, A. Auffray,
p. t. Sw. Jan Bosko.

Okazaty tom, przeszto 400 stron druku z licznemi drze-
worytami w tekScie, na pierwszorzednym papierze, kosztuje
tylko 5.40, z pocztg i opakowaniem 6,00 zk.

Ksigzka ta powinna sie znalezé w reku kazdego kato-
lika, gdyz dobro, jakiego sie po niej spodziewamy, jest
prawie pewne. Wiadomo, ze Sw. Jan Bosko, zatozyciel Sa-
lezjan6w, jest nazywany ,Swietym naszych czasow” w catko-
witem tego stowa znaczeniu. Jest on wcieleniem i praktycz-
nem zastosowaniem ideatdbw ewangelicznych w kazdej dzie-
dzinie, nietylko kaptanskiej i duszpasterskiej, ale jako organi-
zator, budowniczy, dziatacz peten inicjatywy i entuzjazmu dla
sprawy Bozej, pobudzi czytelnika do czynu i mimowoli pociag-
nie urokiem swego przyktadu. Zda sie, ze zycie cate idzie
alejg rdézang, lecz pod temi r6zami sg ostre kolce, ktore do
krwi ranig jego stopy. Ale on zawsze idzie radosny, wy-
trwaty i niezwyciezony, tak, ze ci, co go widzg, wotaja:
,»Ksiadz Bosko stgpa po samych rézach. Ach, jaki on szcze$liwy!”.

Warto te ksigzke przeczyta¢! Dlatego polecamy jg jak
najszerszej propagandzie, zwtaszcza wsrod rodzicéw i kaptanow.

NAUCZAJCIE WSZYSTKIE NARODY. Zbiér nauk o mis-
jach. Poznann 1934. Nakladem Rad krajowych papieskiego Dzieta
rozkrzewienia wiary i papieskiego Dzieta $w. Plotra Apostota.

»Bibljoteka misyjna” ma za cel dostarczanie ksiezom,
zainteresowanym w ruchu misyjnym w Polsce, ktéry w ostat-
nich czasach nabrat takiego rozmachu, podrecznikéw do kazan
i nauk misyjnych. Ksigzka niniejsza ma stuzy¢ wiasnie temu
celowi. Czy spetni swoje zadanie?

Pokazny tom, o trzystu stronicach druku, pieknie i bar-

dzo starannie wydany, do czego zaliczy¢ nalezy i dobrg niena-
ganng korekte, przedstawia sie bardzo interesujgco. Pierwsza
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cze$C zawiera kazania roznych autorOw na tematy misyjne,
ktérych punktem wyjscia jest albo zywot jakiego$ znanego mi-
sjonarza, meczennika, ktérego czci Kosciot Powszechny, albo
jakie$ Swieto koscielne, dajagce temat do moéwienia o sprawach
misyjnych. Obok rzeczy po literacku dobrych, a nawet bar-
dzo dobrych, sg tu owoce prawdziwego natchnienia, wyszie
z pod pidra kaznodziei, znanych z przedtem wydanych kazan
i to dobrych. Duzo tu materjatu rzeczoznawczego, ktory, przy-
ciezki na ambone, moze postuzy¢é do réznych przemoéw i od-
czytdbw na akademjach i zebraniach korporacyjnych.

Druga cze$¢ to sg piekne i natchnione kazania i nauki
misyjne o. Pawfa Berghausa, bardzo dobrze przettumaczone
z niemieckiego. Autor po malarsku i z zywa wyobraznig przed-
stawia nam S$wiat poganski, grzechy Europy, ktére popetniata
i popetnia w krajach egzotycznych, grzechy naduzycia, zgor-
szenia, okrucienstwa, pobtazania dla polityki r6znym krwawym
i okrutnym przesgdom krajowcow. Widzimy potozenie dzi-
kich, okropny stan niewolniczy kobiety, chocby w krajach mu-
zutmanskich, o dzikich nie wspominajac, straszne potozenie dzieci
wystawionych na los najokrutniejszy. Mozna sie tu pozbyé
wielu przesagdéw. Np. nieprawdg jest ze zajecie sie misjami
narazi na straty prace wewnetrzng w kraju, ze misjonarz to-
ruje droge zotnierzowi zaborczemu, kiedy tymczasem jest prze-
ciwnie, bo misjonarz idzie za kolonistg albo urzednikiem, aze-
by swojg praca fagodzi¢ los dzikiego, obdarzonego juz ,,pseu-
do dobrodziejstwami kultury europejskiej”.

Nawet przy pewnej juz znajomosci tych rzeczy mozna sie
jeszcze wiele dowiedzie¢ z tej ciekawej i zajmujacej ksigzki
i na ambonie oraz w odczycie skorzystac.

Ks. Dr. M. Szkopowski.

Bronistawa Blogostawiona, Patronka Polski. Lwow 1926
(Tow. Bibljoteka Religijna i Bractwo Wydawn. Sw. Jézefa) str.
176 z ilustracjami.

»Opowiadanie historyczne, skre$lone na podstawie aktoéw
beatyfikacyjnych, starych zapiskéw klasztoru Zwierzynieckiego
S.S. Norbertanek, dawnych i nowszych dziejo i zywotopiséw
ludowych i rozmyslan”.
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Nieznany autor (raczej autorka) z calg powaga historycz-
ng, pieknym stylem epickim maluje tetnigcy zyciem portret
S. Patronki na bogatem w postacie, wydarzenia i miejsca dzie-
jowem tle naszego S$redniowiecza.

Przebiegajac kartki tego niewielkiego tomiku, ma sie wra-
zenie zwiedzania starozytnej katedry. Glazy, rzezby, malowidta
napisy wskazujgce przeszto$¢, postacie jakoby nanowo przezy-
wajg swoje zycie, wypadki jeszcze raz sie powtarzajg i, co naj-
wazniejsze, czujemy, widzimy, ze w tej zamierzchtej przesztosci
tkwi terazniejszo$¢, ze ci pomarli zyja, zyja w nas. Autor wy-
raziScie zaznaczyt te zywotno$¢ Sw. Bronistawy po przez
wieki az do obecnych czaséw trwajgca.

Dziwna rzecz jednak, jak ci ludzie, ktérych glowy przy-
ozdobiono promieniami aueroli $wietosci, promieniujg po przez
grube mury ciasnych cel klasztornych na czasy i dzieje. Te
tajemnice wyjasnia fakt, ze SwietoSC jest, jak ziarnko: skupie-
niem sil zywotnych i jak ziarnko, ztozone w glebie, obumariszy
wyrasta bujng rosling.

Dzietko pieknie wzbogaca naszg ubogg literature hagjo-
graficzng. Rozpowszechnione przyczyni sie do pogtebienia
i ozywienia kultu S. Bronistawy i poprze starania o Jej kano-
nizacje.

Ks. B. K.

O. W B. Blog. Gemma Galgani, seraficzna dziewica
Z Lukki. Zywot, nowenna z przykladami, litanja, modlitwy
i piesni na jej cze$¢. Naktadem Trzeciego Zakonu, Rzeszow
1934, format 32-a, str. 122, 10 ilustracyj, cena 60 gr. Do na-
bycia w klasztorze O.0. Bernardynéw w Rzeszowie.

Naktadem Trzeciego Zakonu przy kosciele O.O. Bernar-
dynéw w Rzeszowie wyszta z druku piekna ksigzeczka, po-
Swiecona czci bt. Gemmy Galgani, zmartej w 25 wiodnie zycia
przed 30 laty we wioskiem miescie Lucce, dn. 14 maja 1933 r.
wyniesionej przez Stolice Apost. na oftarze. Swietlana postac
tej ekstatycznej Swietej jest juz znana spoteczenstwu polskiemu
z kilku przedwojennych i powojennych wydawnictw, stanowig-
cych doskonatg lekture duchowng dla wielu dusz zakonnych
i Swieckich. Brakowato jeszcze ksigzeczki, ktéraby stuzyta do
praktyk poboznych na cze$¢ tej wielkiej Stugi Bozej, zwihaszcza
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po jej beatyfikacji. | oto temu brakowi zaradza doskonale
wspomniana wyzej ksigzeczka. Zawiera bowiem tresciwie ujety
zywot Btogostawionej (str. 11-35), nowenne na jej czeS¢ (str.
37-106), oraz litanje, szereg modlitw i Kilka piesni. Podkresli¢
nalezy zwiaszcza bardzo praktycznie obmyslang nowenne, ma-
jaca byé¢, jakby dziewieciodniowemi rekolekcjami. W nowen-
nie podane sg punkta do rozmyslan z odpowiedniemi posta-
nowieniami. Tre$é rozmyslan wzieta jest z zycia Swietej, a roz-
tozona na poszczeg6lne dni wediug nastepujacych nagtéwkow:
Mito$¢ za mitos¢, Przy sercu Matki, Pod skrzydtami Aniofa,
W dziewiczej bieli, Z krzyzem przez zycie, W poczuciu wias-
nej nicosci, W walce o dusze, W szkole Ducha $w., Na go-
dach eucharystycznych. Ksigzeczke zdobi 10 ilustracyj. Druk
jest staranny. Cena bardzo przystepna. Ksigzeczka ta jest
godna szerokiego rozpowszechnienia, zwiaszcza w kotach mio-
dziezy zenskiej, ktora na przykfadzie bt Gemmy fatwiej poj-
mie piekno zycia czystego i Bogu oddanego.

r

Ksiegarnia Sw. Wojciecha rozpoczeta wydawnictwo p. t.
Postacie Swietych.

Dotychczas ukazato sie 25 ksigzeczek w estetycznym wy-
daniu z obrazkiem kolorowym na okfadce w cenie 30 gr.
kazda.

Zwracamy uwage Sz. Kolegébw na to wydawnictwo, sto-
jace na wysokim poziomie pod wzgledem hagiograficznym
i literackim.

Katolickie Towarzystwo Wydawnicze ,,Kronika Rodzinna”
Warszawa, Podwale 4 przystepuje do druku gruntownie w 4-ch
czeSciach opracowanego dzieta, napisanego przez Ks. Pralata
Dr. Jana Baczka b. profesora Akademji Duchownej w Peters-
burgu P.t. PODSTAWY WIARY”

Cze$¢ pierwsza wyjasnia i popularyzuje gtdwne dowody
istnienia Pana Boga i poznania Go przez nas jako Tworcy
wszechrzeczy.

Cze$¢ druga przedstawi ostatnie zdobycze wiedzy bi-
blijnej, wykazujace, ze nietylko poszczegdlne zdania, ale na-
wet poszczeg6lne wyrazy ksigg Nowego Testamentu pochodzg
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od ich Swietych autoréw, aby$Smy z tem wiekszg ufnoscig
przyjmowali kazdy szczeg6t opowiadania ewangelicznego.

Cze$é trzecia daje wyczerpujacy obraz cudoéw Chrystuso-
wych, zwfaszcza Jego Zmartwychwtania, nakazujacych nam
uzna¢ Jego Bostwo oraz petni¢ wole Jego najswietszg w ca-
tem zyciu.

Cze$¢ czwarta wyktada o Kosciele katolickim, ktérego
znamiona, jako spotecznosci ztozonej i kierowanej przez Boga
Czlowieka, sg jawne catemu S$wiatu, a przez Prymat Namiest-
nikow Chrystusowych i przez nieustanny dar cudéow tem sku-
teczniej do wiadomosci ludzkiej podawane.

Cate dzieto utrzymane na poziomie wiedzy wspotczesnej,
moze stuzy¢ jako fachowo i gruntownie opracowany podrecznik
w zakresie najwazniejszych zagadnien duszy ludzkiej i zadan
cztowieka. Nadaje sie znakomicie zarbwno do wykorzystania
szkolnego jak i do prywatnego uzytku.

Kto powyzsze dzieto zamoOwi i optaci przed wyjsciem
z druku l-ej czesci (okoto kwietnia 1934 r.) otrzyma je tylko
po 5 z&. za egzemplarz (cena po wyjsciu wypadnie 8-10 z.)
Pienigdze (po 5 z. za komplet) nalezy wptaca¢ przez P. K. O.
Nr. 10-703 Katolickie Towarzystwo Wydawnicze, Warszawa.

Nadestano do redakcji:

Bp. Pawet Kubicki. Bojownicy kaptani za sprawe Kosciota i Ojczyzny
w latach 1861 — 1915. Materjaty z urzedowych Swiadectw wiadz rosyjskich,
archiwdw konsystorskich, zakonnych i prywatnych. W 3 tomach. Sando-
mierz. 1933.

Ks. Kazimierz Werbel. Sw. Cyryl Jerozolimski jako katecheta. Poznan,
nakt. Pozn. Przyj. Nauk. 1934, str, 79.

Ks. Wiadystaw Budzik. Wybor z Pisma Swietego. Stare i nowe przy-
mierze, Miejsce Piastowe 1924. nakt. autora str. 264. c. 6 zt. u autora 5 7,

F. Kieffer. Autorytet w wychowaniu domowem i szkolnem, przekt.
autoryz, K. Bobrowskiej. Nakt. Ksieg. $w. Wojciecha, str. 295 c. 6 z.
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K R O N I K A

Zarzad Zwigzku Diecezjalnych Kot Ksiezy Prefektow uprzejmie prosi
0 nadsytanie sprawozdan z tegorocznej dziatalnosci w kazdem Kole

Zjazd Kofa Ksiezy Preiektéw Diecezji tuckiej.

Dnia 13-go stycznia r. b, odbyt sie w seminarjum duchownem w tucku
zjazd Kota ksiezy prefektow diecezji tuckiej. Zjazdowi przewodniczyt ks-
kan. Jarosiewicz, a w imieniu J. E. Ks. Biskupa Ordynarjusza naszej diecezji
wystepowat na zjezdzie ks. kan Pierzchata, szef sekcji szkolnej Kurji Bisku-
piej. Po zagajeniu zjazdu przez przewodniczacego przemoéwit ks. delegat
biskupi stwierdzajac, ze sprawy ksiezy prefektdw jako tez wychowanie wy-
suwaja sie na pierwszy plan ws$rdd trosk pasterskich Jego Ekscelencji Najdo-
stojniejszego Pasterza, czego dowodem sg jego wystgpienia w tych sprawach
na zjazdach Episkopatu Polskiego, staranie o nalezyty dobor ksiezy prefektow
i 0 ich uposazenie. Ze swej strony wyrazit ks szef ubolewanie, ze zjazd nie
dopisat licznie, a zwiaszcza nie byly reprezentowane na nim wazniejsze
osrodki diecezji jak Kowel, Wiodzimierz i Krzemieniec.

Ks. kan. jarosiewicz zdawal sprawozdanie z dziatalnosci Kofa jako
jego prezes. Okazato sie, ze mimo wysitkbw ze strony zarzadu, dziatalno$¢
Kota w tym okresie nie data pozadanych rezultatbw. Wynik w organizowa-
niu rekolekcyj zamknietych dla maturzystow mogtby byc liczebnie lepszy.

Proby nawigzania kontaktu $cislejszego z cztonkami czesciowo zawiodty,
gdyz wielu z nich nie odpowiedziato wcale na ankiety i korespondencje.
W sprawie projektowanego kursu katechetycznego wyjasnit ks. prezes, ze ter-
min jego odbycia uzalezniony zostat przez Min Wyzn. R. i O. P. od terminu
wprowadzenia w zycie nowych programéw religji. Z chwilg ich wprowa-
dzenia odbedzie sie kurs, ktdrego organizacja, jak to w wyjasnieniu swojem
dodat ks. kan. Pierzchata, jest na najlepszej drodze

Po sprawozdaniu kasowem ks. Gatezowskiego i komisji rewizyjnej,
rozpoczeta sie dyskusja. Pierwszy zabratl glos ks. Pszonka, ktéry, wyraziwszy
kilka zyczen odnosnie do pracy zarzadu, wystapit z projektem wciggniecia
wszystkich ks. ks prefektéw diecezji do Kofa djecezjalnego. Nastepnie zabrat
gtos ks. Zukowski i podat caty szereg uwag co do majacego sie odbyé kursu;
miedzy innemi wyrazit zyczenie, aby na tym kursie byto mniej teorji, a wiecej
praktyki. Poruszyt rdwniez kwestje wpisywania sie na cztonkéw Kota, nie zga-
dzajgc sie w przeciwienstwie do swego przedmoéwcy na stosowanie w tym
wzgledzie jakiegokolwiek przymusu. Na koncu dyskusji zabrat gtos kan. Pierz-
chata i wyjasnit zebranym, iz zyczeniem Kurji Biskupiej jest, aby wszyscy
ksieza prefekci do Kofa nalezeli. Na tem dyskusje zamknigto,
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Z kolei nastapit referat ks. kan. Jarosiewicza: ,Uwagi nad wspotczes-
nem duszpasterstwem w szkole”. Prelegent wskazat trudnosci i przeszkody,
na jakie praca religijno - wychowawcza natrafia w czasach dzisiejszych. Dom
i szkote — mowit prelegent — opanowuje duch laicyzmu, religje zastepuje
sie jej namiastkg, kult Boga kultem cztowieka. Prace duszpasterskg w szkole
nalezy oprze¢ o rodzine. W cyklu kazan o wychowaniu w rodzinie, trzeba
podkresli¢ autorytet rodziny, nastepnie propagowa¢ w niej przy pomocy mio-
dziezy czytanie pism Kkatoliekich, bo doswiadczenie wykazuje, ze w ktorej-
kolwiek rodzinie znajduje sie pismo katolickie, choéby nasze ,Zycie Kato-
lickie”. tam o wiele lepiej niz w innych rodzinach przedstawia sie oblicze
religijno-moralne dziatwy W szkolach nalezy zaktada¢ i prowadzi¢ organi-
zacje religijne jak Sodalicje, Kétka Zywego Rézarica, Krucjate Eucharystyczna.
Trzeba budzi¢ u miodziezy szlachetny optymizm i wiare w zwyciestwo
prawdy i ideatéw nad szerzacem sie ziem.

Po referacie wywigzata sie bardzo ozywiona dyskusja, w ktorej zabrali
gtos ks. ks : kan. Pierzchata. Warpechowski, Pszonka, Zukowski, Gulbinowicz.
Pluta i Janusz.

Po przerwie obiadowej ks. kan. Pierzchata referowat rozporzedzenie
wiadz diecezjalnych odnosne do spraw prefektowskich; wyjasnit miedzy innemi
sprawe regulowania ,,seminaristicum” przez ks. ks. prefektow, moéwit dalej
o stosunku prefekta do wiadz szkolnych, do organizacyj zaktadanych na tere-
nie szkoty, o stanowisku, jakie prefekt ma zajgé wobec innych przepisow,
majacych zwigzek z zyciem religijno - moralnem miodziezy, Wyjasnit row-
niez, ze uzgodniona zostata z kuratorjum tuckiem sprawa organizacyj reli-
gijnych miodziezy szkolnej, a to w ten sposéb: w gimnazjach i seminarjach
naucz, mozna zaktada¢ Sodalicje Marj., na terenie szkét powszechnych moga
dziata¢: Krucjata Eucharystyczna, Tereski, Dzielo Dzieciectwa Jezusowego,
traktowane jako przygotowanie do Sodalicji. Rdzaniec traktuje sie jako prak-
tyke religijng a Ko6tko ministrantow — jako przygotowanie do stuzenia do
Mszy $w.

Wyjasnit tez ks. kan. sprawe wizytacji nauki religji przez proboszcza
w szkotach nalezacych do jego parafji. Ot6z ma to by¢ wizyta pasterska
o charakterze prywatnym dla nawigzania kontaktu z dzieémi i nauczy-
cielstwem, bez prawa przystuchiwania sie lekcjom religji lub tez wydawania
opinji o ich prowadzeniu. To nalezy do ustanowionych przez Wiadze Die-
cezjalng wizytatorow religji.

W koncu zaznaczyt, ze w nauczaniu trzeba sie trzymaé starego pro-
gramu az do chwili ukazania sie nowego, ktéry opracowuje obecnie specjalna
komisja powotana przez Episkopat

Po referacie ks. kan, Pierzchaty przystgpiono do wyboru nowego za-
rzadu i komisji rewizyjnej. W skiad zarzadu weszli, ks, kan, Jarosiewicz —
prezes, ks. Gatezowski — wiceprezes, ks. Kaczynski — skarbnik, ks, Janusz
—sekretarz Na czionkéw zarzadu wybrano ponadto ks. ks. Pszonke, Zukow-
skiego i Gulbinowicza, a do komisji rewizyjnej ks, ks Drabika. Plute i Tyszke.

Po wyborach zarzadu i uchwaleniu rezolucyj postanowiono zwrdcic sie
do ks. rektora Jagtowskiego z podziekowaniem za goscinne przyjecie zjazdu
w murach seminarjum i ztozy¢ z tej okazji na sierociniec ,Teresinek" ze-
brana posréd siebie kwote pieniezna,
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Po zatatwieniu jeszcze kilku wolnych wnioskéw Zjazd zamknieto od-
mowieniem modlitwy i wszyscy uczestnicy udali sie do patacu biskupiego,
by ztozy¢ hotd J, E. Najdostojniejszemu Ks, Biskupowi Ordynarjuszowi, ktory
z powodu przeziebienia na Zjazd przyby¢ nie mogt. Imieniem Kofa sktadat
hotd Jego Ekscelencji ks. kan. Jarosiewicz, informujagc zarazem Pasterza
0 przebiegu obrad i powzietych uchwatach zjazdowych.

J. E. Najdostojniejszy Pasterz przyjat wszystkich bardzo serdecznie
wypytujac sie o tych, ktérzy na zjazd przyby¢ nie mogli, nastepnie w dtuz-
szem serdecznem przemodwieniu wyrazit swoj poglad na zadanie prefekta
w dzisiejszych czasach, kiadac silny nacisk na potrzebe wciggniecia przezen
i rodziny w orbite swego duszpasterstwa. Wspomniat tez J, E., ze docenia-
jac wartos¢ rodziny katolickiej w ksztattowaniu przysztych pokolen, zamierza
urzadzi¢ juz w tym roku ,Kongres rodziny", na ktérym najwybitniejsi prele-
genci polscy omoéwiliby szczytne i niczem nie zastgpione jej postannictwo,
Zachetg do wytrwatej pracy zakonczyt Jego Ekscelencja swoje przeméwienie,
przechodzac potem do rozmowy z kazdym uczestnikiem zjazdu,

Rezolucje Zjazdu diecezjalnego Kola ksiezy prefektow w tucku.

. Wszyscy ksieza prefekci majg naleze¢ do diecezjalnego Kota ksiezy
prefektow. Skiadka cztonkowska wynosi 9 zt. rocznie. ,,Miesiecznik
Katechetyczny i Wychowawczy" cztonkowie osobiscie zaprenu-
merujg.

I, Ksieza prefekci powinni zaktada¢ bibljoteki i czytelnie religijne.
Recenzje godnych polecenia ksigzek i pism oraz artykuty o nauczaniu
i wychowaniu religijnem nalezy przez Zarzad Kota umieszczaé
w ,,Miesieczniku Diecezjalnym”.

Ill. Ksieza prefekci powinni na konferencjach dekanalnych omawiac
zagadnienia pedagogiczno-metodyczne.

IV. Zjazd uchwala urzadza¢ kazdego roku rekolekcje zamkniete dla
maturzystow.

V. Zjazd uwaza za wysoce pozadane w biezacym roku szkolnym urza-
dzi¢ zjazd delegatéw i osobny delegatek Sodalicji marjanskiej.

VI. Duszpasterstwo harcerskie zjazd poleca wyjatkowej trosce ksiezy
prefektow.

Liczba cztonkéw Kota tuckiego wynosi 32 (dop. red),

Odpowiedzi redakcji.

Ksiedzu J. K. w R. Pyta Sz. Ksigdz o rozwigzanie trudnosci lokalnych
w sprawie stowarzyszen religijnych, Okolniki p, p, Inspektoréw, moéwiac
0 stowarzyszeniach religijnych, nie mogg wymienia¢ stowarzyszen, atembar-
dziej je wyklucza¢ (vide Rozp, Rady Ministrow d. 28 stycznia 1934 r, (Dz.
U. Rz, P, z d. 31,1.1934 r. Nr, 9, poz, 72). Stanowisko wiasciwe ks. prefek-
towi przy pracy nad stowarzyszeniami doskonale okre$la powyzej zamiesz-
czony protokut zjazdu kolegéw z tucka. Ponadto dziecko szkolne nie jest
wyjete z pod praw i opieki duszpasterskiej Kosciota. Jezeli zdarzy sie, ze
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kierownictwo szkot powotuje sie na zarzadzenie p,p. inspektorow zabraniaja-
ce np. Krucjaty Eucharystycznej, ks, Prefekt winien o$wiadczy¢ p. kierowni-
kowi, ze Ministerstwo W, R. i O, P, pismem z dn. 4 stycznia 1928 r, N° 1,
—2287/27 orzekto, iz nie widzi przeszkod, aby organizacje ,Krucjata Eucha-
ryst." wsréd miodziezy szk6t powszechnych traktowac jako organizacje doz-
wolong o charakterze religijnym, analogicznie do postanowien okd.nika Min.
W, R i O. P. z dn. 3 wrze$nia 1927 r. N* O. H. fiz. 752/27, dotyczacego szkot
Srednich.

Jezeli to nie pomoze, nalezy zazada¢ okazania sobie rozporzadzenia
odwotujgcego lub zmieniajgcego powyzsze orzeczenie Min. W. R. i O. P,

O ile nam wiadomo Min, W. R, i O. P. nietylko swego zarzadzenia
z dn. 4.1.1927 r. nie odwotato, ale nadto w ostatnich czasach P. Min. W. R
i O, P. niektorych ksiezy Biskupow ustnie zapewnit, iz Krucjata Euchar. jest
organizacjg religijng w szk. powsz. dozwolong.

Potworny wandalizm bezboznikéw hiszpanskich.

Berlinska ,,Germania" ogtasza nastepujace ciekawe zestawienie rezul-
tatow rewolucji hiszpanskie;j.

Kosciotdw i klasztorow spalono i dynamitem obrécono w gruzy w r. 1931
— 55. w roku 1932 — 51, a w roku 1933 — 50, W liczbie tej znajduje sie
stynna kaplica San Jose w Sewilli, prawdziwa perta sztuki.

Ponad 10 tysiecy ksigzek, inkunabutdéw i rzadkich manuskryptéw padio
ofiarg pozaru seminarjum jezuickiego w Madrycie,

Zniszczono stynny na caly Swiat obraz Chrystusa pendzla Juana de Me-
na w Maladze wraz z 16 innemi obrazami tego mistrza, Rozbito rzezby Sal-
cilla i Juljana Vernadeza. Zginety liczne obrazy Sanchez Coerra, Alonza
Cano, Ribalta, Vizenta, Ropeza i Vergara.

W gruzach legta Droga Krzyzowa u $w. Jakéba w Compostella, jak
rowniez liczne posagi przy stynnej kaplicy,
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RE VUE MENSUE LLE
CATECHETIQUE ET PEDAGOGICJUE

organe de l'asspciation des cercles diocesains des maitres
de religion.

POLOGNE. YARSOYIE RUE SENATORSKA 3L

RESUME

Que donner en tete du numero de Paques a nos lec-
cteurs si ce n'est la tres expressive lettre de nos Eveques
polonais, qui par la puissance de 1'esprit, qui l'anime, est
sans aucun doute un des evenements les plus remarquables
de la vie ecclesiastique en Pologne.

La hierarchie de 1'Eglise Catholique, usant de tout son
droit, a d'autorite jete au peuple polonais le mot d'ordre,
signal de ralliement, directives d'une darte si precise, en
vue de parer au mai qui afflige le monde entier, et dont
helas, est aussi atteint notre pays.

»,La yerite divine — nous disent nos Eveques — ne
peut etre ebranlee. — Defense a 1'homme de violer la Loi
de Dieul... Le fait est, qu'en Europe ce n'est pas le catho-
licisme qui penche vers sa ruine, mais bien ce qui, dans
I'intention des libres penseurs, devait lui etre oppose. Ce
qui fait faillite ce sont les doctrines reprouvees par 1'Eglise...

»,L'Eglise qui proclame et qui exerce la doctrine de
Jesus-Christ, ne peut redouter aucun tournant des siecles".

Persuades que nous sommes de l'importance indubi-
table de la question — au point de vue pedagogique —
tant pour la generation d’hier et d'aujourd'hui, nous n'he-
sitons pas a citer ce passage, extrait de la lettre de I'Epi-
scopat polonais.

Le coeur plein de reconnaissance, l'ensemble des pre-
tres, maitres de religion, represente par notre organe, accla-
me avec parfaite te legitime soumission cette voix de 1'Eglise.
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La partie ,Edueation et Philosophie” comprend und traite
de Mr. I'Abbe ROSKWITALSKI, qui apprecie le phenome-
nologisme pedagogique dans la pedagogie catoligue.

De la vie et de l'ecole — L'Abbe CIESZYNSKI nous
fait un tableau des la lutte glorieuse que ae cesse de me-
ner le clerge Iranegais, au nom de I'Ecole Catholique.

L'’Abbe WALCZEWSKI aumonier des eclaireurs, nous
trace en toute connaissance de cause, les problemes et me-
thodes a adopter, pour les travaux religieux, parmi les bra-
ves ,scout boy's*
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