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SLtOWO WSTEPNE

JesteSmy Swiadkami radykalnej przebudowy szkol-
nictwa polskiego. Odmienna struktura ducha miodziezy,
nowe potrzeby zycia spotecznego i indywidualnego, inne
zupetnie tempo zycia, to wszystko wskazuje na koniecznos¢
przeksztalcenia. Jedno pozostaje jednak pewnem, ze ra-
cjonalna przebudowa systeméw i metod wychowawczych
i dydaktycznych dokona¢ sie moze tylko w oparciu 0 zna-
jomo$¢ duszy wychowanka i ucznia. Polska szkota dobrze
sobie uswiadamia, ze przedmiotem jej znojnej pracy jest
polskie dziecko, a wiec cztowiek o roznem od innych naro-
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rodéw nastawieniu. To tez Slepe stosowanie obcych metod
cho¢by najdoskonalszych, nie mogto przynies¢ oczekiwanych
owocOw i wykazywato stale braki.

Ks. Ks. prefekci — na réwni ze swymi Swieckimi ko-
legami — pragneli temu ztu zaradzi¢. Zjazdy i kursy die-
cezjalne oraz ogolnopolski zjazd w Krakowie z najwiekszg
pieczotowito$cig zblizat sie do tych problemoéw i serdecznie
zabiegat o ich rozwikitanie.

W archidiecezjach gnieznienskiej i poznanskiej pierwszy
tego rodzaju zjazd odbyt sie w roku 1920, i posiadat cha-
rakter metodyczno - dydaktyczny, majgc na uwadze tylko
wyzsze klasy gimnazjalne. W roku 1929 zorganizowany
w Poznaniu nastepny zjazd wyznaczyt za temat swoich
obrad omoéwienie najwazniejszych probleméw metodycznych
w szczeg6lnosci spér o koncentracje metodyczng i logiczna.
Znamiennem byto, ze na zjezdzie zajeto pozytywne stano-
wisko wobec ,szkoty twérczej" (typu ks. dr. Adriana), nie-
jako odpowiedZz na wygtoszony przez ks, Adriana referat
0 ,szkole pracy i przeprowadzone przez niego lekcje w Kl.
I, V i VIl gimnazjum niemieckiego (w roku 1928)

Organizujac zjazd w roku biezagcym zwrécono szczegolng
uwage na zagadnienia psychologiczne.

W szeregu referatéw, pokazowych lekcyj i nastepuja-
cych po nich dyskusjach omawiano: ,,psychologje religijnosci
miodziezy", zastanawiano sie nad ,wspotczesng metodg w na-
uczaniu religji w nowej szkole polskiej" i specjalnie nad
»psychologicznem podtozem w nauczaniu nowego katechiz-
mu", poruszano ,problemy psychologiczne okresu przedpo-
kwitania i pokwitania,, i ciggle jeszcze aktualng sprawe
koedukacji. Wreszcie pod tym katem psychologicznym roz-
wazano zagadnienie ,duszpasterstwa szkolnego".

Sadzimy, ze dorobek pracy naszej, ktéra wyraz swoj
znalazta w wymienionych referatach, moze zainteresowaé
wszystkich kolegéw naszych.

Referaty obecnie oddajemy Redakcji ,,Miesiecznika Ka-
techetycznego”, by kolegéw informowaé¢ i utatwi¢ znojng
i odpowiedzialng prace.
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Ks. Dr. K. WERBEL (Rogozno).

Psychoiogja religijnosci miodziezy,

OGOLNE:
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Czesc |.
Definicja religijnosci.
Dyspozycja religijna.
Geneza religijnosci:
1 Fazy rozwoju:
a) poczatki religijnosci dziecka. — ldea Boga.
b) religijnos¢ Sredniego dzieciectwa.
c) religijnos¢ poznego dzieciestwa, — wiek rozeznania; pierwsza spo-
wiedZ i komunja $w.
d) religijnos¢ w okresie przedpokwitania.
e) religijnos¢ w wieku pokwitania.
f) okres harmonizacji.
Czynniki rozwoju,
Rytm rozwoju,
Typy rozwojowe.
Sens rozwoju.

o wD

Celem moim jest da¢ ogélny obraz religijnos$ci miodziezy
szkolnej, zwtaszcza w okresie szkoty Sredniej, uwzglednia-
jac przedewszystkiem miodziez katolickg, a takze, o ile sg
materjaty, mtodziez polskg. Jest to sprawa psychologiczna,
psychologja za$ jest naukg opisowg, czyli ze zajmuje sie
tem, co jest, a nie tem, co byé¢ powinno, w tym wypadku

normami keligji i religijnosci. Te zagadnienia naleza do
teologji, ew. do pedagogiki. Tak tez prosze przyja¢ moje
wywody, jako stwierdzenie — mozliwie S$ciste — stanu

faktycznego odnosnie do religji. To dopiero daje podstawe
do wnioskéw normatywnych i wychowawczych.

W pierwszej czesci chciatbym da¢ ramowy opis rozwoju
religijnosci dzieci i miodziezy (religijnos¢ genetyczna), w dru-
giej za$ zajme sie odmianami tego ogdlnego zjawiska, wyni-
kajacemi z roznych przyczyn (religijno$¢ rdznicowa), oraz
zwigzkiem religijnosci z moralnoscia.

Chodzi tu o dwa pokrewne, ale nie identyczne pojecia:
religia i religijnos¢, ktérych czesto w mowie i literaturze
uzywa sie promiscue (np. w Psychologji religji Dawida).
Dobre zestawienie tych spraw znajdziemy u ks. Werynskiego
(Problem religijny 390 nn za Eichelem, 31 nn). Nalezy m. zd.
dobrze odr6znia¢ te dwa pojecia: religja — fakt objektywny,
religijnos¢ — co$ subiektywnego. Z roznych znanych defi-
nicyj najbardziej podoba mi sie okreslenie Peila (Konkr.
Madchenpadagogik 129), gdyz najlepiej odpowiada religij-
nosci katolickiej. Religijnos¢ — wedtug niego — to osobisty



— 427 —

stosunek (indywidualny i spoteczny) do Istoty Absolutnej,
pojmowanej w jakikolwiekbgdZ sposob osobowo, stosunek
ktory porusza nietylko jedng warstwe duszy, jak Swiatopo-
glad, ktory odnosi sie zasadniczo do rozumu, lecz wszystkie
jej dziedziny, calg istote (por. Eichele. D. relig. Entwicklung
33 nn). Innemi stowy jest to funkcja wszystkich sil ustroju
psychicznego (Dawid 66 nn). Zdaniem wiec psychologji re-
ligijnosci jest: dac¢ opis tego, co sie dzieje w duszy mitodego
cztowieka, zyjacego religijnie (Dawid 36 n), a wiec takze tej
religijnosci codziennej, zwyklej, a nie tylko jakiej$S wyjatko-
wej, oryginalnej, polegajacej na intensywnych przezyciach,
jak to chcieli amerykanscy psychologowie religji. Konkret-
nie biorgc chcielibySmy wiedzie¢, jak mysli, czuje, chce,
postepuje w dziedzinie religijnej dziecko i miody czto-
wiek, jak sobie wyobraza prawdy religijne, jak reaguje na
nakazy religji, jak sie modli, jak zaluje, przyjmuje sakra-
menta $w. i t. d.

W psychologji jest kwestjg sporng, czy w psychice
dziecka i dorostego istnieje osobna jaka$s dyspozycja religij-
na i tj. zdolno$¢ do samodzielnych przezy¢ religijnych, oraz
do jakiego rodzaju dyspozycji psychicznych trzeba je zali-
czy¢, (Werynski, Problem 458 nn). Sg autorzy ktérzy uwa-
zaja, ze nie potrzeba méwic¢ o osobnem uzdolnieniu religijnem,
jest to poprostu jeden z dziatéw og6lnej problematyki ducho-
wej (Geyser, Szuman). Naog6t jednak przyjmuje sie istnie-
nie takiej zdolnosci, spory za$ dalsze dotycza kwestji, czy jest
to jaka$ dyspozycja specjalna, jak np, muzykalnos¢ (R. Otto),
czy tez powszechna, nalezgca do istoty kazdego cztowieka.
Z Engertem (Relig. Begriffe 97) sadze, ze jest to dyspozycja
ogolna, ktora jednak u niektorych os6b objawia sie jako
wyjatkowe uzdolnienie u innych za$ wystepuje stabiej. Czy
sg jednostki zupeinie areligijne? Chyba nie. tudzg sie ci,
ktérzy sadza, ze religijnos¢ jest produktem wychowania,
otoczenia, ze przy wychowaniu areligijnem miode pokolenie
bytoby bez poje¢ religijnych. Ziudzenie za$ tkwi w tem
przekonaniu, ze moze istnie¢ wychowanie bez religijne. Wedtug
prof. Baleya (Psychologja wieku dojrzew. 218) jest t. zw. wy-
chowanie areligijne wtasciwie wychowaniem antyreligijnem.
Istotnie, jest to dziedzina, w ktorej sg tylko dwa moztiwe
stanowiska, za albo przeciw, tertium non datur. — Oczywiscie
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wychowanie ma wptyw na religijno$¢, dyspozycja, nawet
wrodzona, nie rozwija sie, jezeli niema odpowiednich wa-
runkéw. Od Srodowiska zalezy duzo, dziecko, pozostawione
samo sobie, dosztoby tylko do prymitywnych poje¢ i funkcyj
religijnych (Werynski, Problem 458), zwykle jednak wchodzi
ono odrazu w gotowy S$wiat wartosci religijnych, i wchiania
od lat najmiodszych jego przekonania i formy kultu, i roz-
wija sie pod wplywem tego szybciej, i, ze tak powiem, bar-
dziej prawidtowo i celowo. O ro6zniczkujagcym wplywie
otoczenia bedzie jeszcze nizej.

Geneza religijnosci.

Mozemy spotkac sie ze zdaniem, ze i w religijnosci za-
chodzi réwnolegtos¢ rozwoju filogenetycznego i ontogene-
tycznego (Gruehn 126). Jest w tem racja o tyle, ze istotnie
prawie wszystkie stadja religijnosci dziecka i mtodziezy od-
powiadajg w pewnej mierze réznym formom religijnym,
jakie stwierdza historja religji, lecz niezawsze nastepujg one
w tej samej kolejnosci, zwiaszcza w poréwnaniu z tg czescig
ludzkosci, ktéra Objawienie Boze znata i zachowata.

Rozwoj religijny zalezny jest z jednej strony od roz-
woju tych funkcji psychicznych, ktére odgrywajg role w zy-
ciu religijnem, z drugiej za$ od roznorodnych wpltywow
zewnetrznych. Mozemy zatem dac tylko najogélniejszy sche-
mat tego rozwoju, pamietajgc o tem, ze w konkretnych wy-
padkach zachodzg mniejsze lub wieksze odchylenia.

Poczatki zycia psychicznego matego dziecka zostaly
w ostatnich latach zbadane juz bardzo gruntownie i wszech-
stronnie (patrz prace Buhlerow, Sterndéw it d.), jednak nie
uwzgledniono przytem prawie zupetnie poczatkéw zycia re-
ligijnego. Na ten temat znajdziemy zaledwie okruchy w réoz-
nych dzietach o rozwoju psychicznym dziecka.

Dziecko przychodzi na $wiat pod wzgledem psychicz-
nym zupetnie bierne, z catkowita pustka psychiczng. Lecz
w szybkim tempie zapetnia sie dusza jego licznemi wraze-
niami pierwszych miesiecy i lat. W sposéb zabawowy, na-
pozor bezsensowny, przyswaja sobie ono formy duchowe,
potem dopiero zdobywa otaczajgcy je S$wiat zewnetrzny,
a wreszcie, w okresie dojrzewania, odkrywa w sobie Swiat
wewnetrzny. (0. Tumlirz). Zrazu wiec istnieje ono samo
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dla siebie, cata za$ rzeczywisto$¢ wokoto niego interesuje
je tylko jako materjat do ¢wiczenia. Mowimy o egocentryz-
mie dziecka. W tym zatem okresie nie mozna méwic¢ u nie-
go o jakiejkolwiek religijnosci.

Trudno okres$lic doktadny czas, w ktérym w duszy
dziecka zachodzg pierwsze przezycia religijne (Gottler 66 nn),
a wiec nietylko jakie$ czynnos$ci zewnetrzne, w ktdrych
dziecko na$laduje starszych, lecz wiasne doznania, zabar-
wione emocjonalnie i skojarzone z wyobrazeniami, gdyz za-
chodza tu powazne rdéznice. Zalezg one od tego, kiedy zja-
wiajg sie takie objawy psychiczne jak bystros¢, zywos¢ fan-
tazji, dar kombinowania, wrazliwo$¢ na uczucie i t d,
oraz od zetknigcia sie z réznymi wypadkami zewnetrznymi
zwhaszcza nadzwyczajnymi, ktére wstrzasajg duszg dziecka
(uroczystosci, Smier¢ w rodzinie, zjawiska w przyrodzie itd.).
W pbézniejszych wspomnieniach i refleksjach naszych spra-
wa mocno sie zaciera, czyli ze nie mamy bezposredniego
przystepu do Zrodet tych faktéw. JesteSmy wiec skazani
na obserwacje zewnetrzne, ktére niewatpliwie nieraz sg
ztudne i mylne.

Pierwsze przejawy religijnosci, to zwykle modlitwa
i czynnosci z nig zwigzane, ktére dziecko powtarza za do-
rostymi. Nieraz modli sie ono baidzo tadnie do ,Bozi",
sktada raczki, lecz z tem nie tgczy sie jeszcze pojecie
Boga. ldea Boga, to os$rodek wszelkiej religijnosci, to prze-
zycie, ktére kazdorazowo na nowo musi przezy¢ kazda
jednostka ludzka, wchodzaca w zycie, oczywiscie przy po-
mocy starszych i wedtug mniej lub wiecej gotowych wzordéw.
Jest to osobliwa, intuitywna czynno$¢ ducha ludzkiego
(Gruehn 121).

Idea Boga nie jest dziecku wrodzona, lecz wrodzona
jest zdolnos$¢ przezywania jej w sobie, (Grunwald 373). Jakze
dziecko dochodzi do niej? Foerster (Religja i ksztatcenie
charakteru 492 nota) sadzi, ze pojecie to, jak i spokrewnio-
ne np. Niepokalanej Dziewicy, wyptywajg z zupetnie samo-
dzielnych i odrebnych Zrodet, z jakiego$ przeczucia Ojca
Niebieskiego, ze owe najwyzsze tajemnice ozywiajg w duszy
je] najgtebsze pierwiastki. To nie ttomaczy nam jednak pro-
cesu psychologicznego powstania idei Boga. P. Bovet (Le
sentiment religieux et la psychologie de l'enfant) méwi o sa-
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morzutnym jej powstawaniu. Co$ podobnego mamy uW. W.
Zienkowskiego (Psychologja dzieciectwa 308 nn.), wedtug
ktorego dziecko instyktownie szuka swag myslg Boga jako
osrodka i ogniska Swiata, nawet gdyby nie styszato o Nim
od dorostych. Z tego wyrasta t.zw. naturalna religja dziecka.
Serce dazy do Boga, chociaz formy tego przezycia sg nie-
Swiadome i nieokreslone. Jest to zasadnicza intuicja reli-
gijna, intuicja najprostszego aspektu Béstwa. Sformowanie
idei Boga w mysli dziecka jest jedynie zakonhczeniem pro-
cesu, jaki dokonywa sie w duszy. Ostatecznie musi dojs¢ do
zintelektualizowania tych uczu¢ czy przeczu¢, przyczem ta-
cza sie wiadomosci od otoczenia z zewnetrznami doznaniami.

Logiczna droga dziecka do pojecia Boga prowadzi przez
myslenie przyczynowe (Grunwald 370 n, Charl. Biihler 342,
Engert, Rei. Begriffe 96, Wunderle, Rei. Erleben 56). Dziecko
szuka sprawcy, szuka przyczyny, (Machersituationen), nie wi-
dzi przyczyn posrednich. Jeszcze inaczej dochodzi dziecko
do idei Boga per viam eminentiae, jak to nazywamy w teo-
dycei (Grunwald 370, Géttler 66), mianowicie wychodzac od
0sOb z otoczenia, zwtaszcza od rodzicow, i potegujgc w mysli
ich przymioty, ich site i wladze it.d. Dzigki temu jest u dzie-
ciecia idea Boga zawsze osobowa, BOg przedstawia sie
dziecku zawsze jako osoba lub istota obdarzona Swiado-
moscig. Stad stosunek dziecka do Boga jest zawsze 0so-
bisty, czyli ze mamy tu religje w pelnem stowa znacze-
niu. Dzieje sie to gdzie$ miedzy drugim (Engert, Relig. Be-
griffe 3) a széstym rokiem zycia (Ch. Biihler, Géttler i t.d.).
POki rodzice sg dla dziecka ideatem doskonatosci, tak dtugo
nie potrzeba mu idei Bostwa, dopiero gdy uswiadomi sobie
ich braki. Jest to okres powstania wyobrazen religijnych.
To tez i idea Boga przy¢miona jest przez dtugi czas przez
wyobrazenia religijne. Zalezg one np. od obrazéw religijnych
ogladanych w domu rodzinnym czy gdzieindziej, od spo-
strzezen w kosciele, od obserwacji dorostych przy czyn-
nosciach religijnych, opowiadan biblijnych. Nastr6j, jaki to-
warzyszyt tym wrazeniom, udziela sie takze zyciu religijne-
mu dziecka i trwa nieraz bardzo dlugo. Rola wyobrazen
religijnych jest bardzo wazna. Zienkowski (313) mowi, ze
dziecko jest tutaj bardzo twércze, a jezeli mu sie nie da obra-
z6w Bostwa, to ono samo je stworzy. Wszelka religja roz-
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powszechnia sie nie dzieki swym ideom, lecz dzieki swym
obrazowym przedstawieniom, ktore pociagaja ku sobie serce,
a nie umyst dziecka.

Jak sobie dziecko przedstawia Pana Boga? Cate jego
nastawienie duchowe jest antroprocentryczne, co tez odbija
sie na jego wyobrazeniach religijnych. Noszg one silne
pietno antropomorficzne i antropopatyczne (Gottler 68; na-
wet pedomorficzne). W spos6b obrazowy przedstawia sobie
dziecko Boga jako doskonatego cztowieka. Wspomnienia
nasze stwierdzajg ogolnie, ze Boég wydaje sie dziecku jakims
powaznym starcem z diugg broda, jak Go zwykle widzie-
liSmy w historji biblijnej (por. ankiete wsréd studentéw po-
znanskich — z moich materjatéw). Z wyobrazeniem Boga
taczy sie zwykle takze obraz aniota, oczywiscie réwniez
antropomorficzny, nieraz dziecko nie odréznia Boga od aniota.
Dwa dalsze pojecia religijne dziecka, to niebo i piekto, wy-
obrazane jaskrawo na sposob ziemski. Z przymiotéw Bo-
zych na pierwszy plan wysuwa sie dobro¢, czemu odpowia-
da ze strony dziecka zaufanie i mitos¢, jako zasadnicze
nastawienie religijne. Jezeli budzi sie uczucie leku, to pod
wptywem dorostych, ktorzy w ten sposob, ze wzgledéw rze-
komo wychowawczych, paczg uczucie dziecka, i wytwarzajg
JJurydyzm" dziecigcego umystu (Zienkowski).

Bardziej skomplikowane czynnos$ci umystowe wystepujg
dopiero okoto 3 r. zycia, to tez dopiero w 4 do 5 r. mozna
mowi¢ o wiasciwych przezyciach religijnych. Ale juz przed-
tem dziecko chetnie nasladuje starszych, modli sie it d.
Z czasem nasladownictwo staje sie czynnoscig $wiadoma.

Taki stan trwa zasadniczo jeszcze u dziecka w t zw.
okresie pierwszego zastoju (Kreutz), albo $redniego dzie-
ciectwa (Kuchta), w latach 5 do 7 r., siega wiec jeszcze do
poczatku wstgpienia dziecka do szkoly. Panuje tutaj ma-
giczny poglad na Swiat (Piaget, Szuman 17 n, 50), nie zna
dziecko przyczynowosci przyrodniczej, ttumaczy sobie wszy-
stko, takze sprawy religijne, przez analogje do wilasnego
dziatania, skrajnie subjektywnie, czesto jeszcze w sposib
bajeczny. Pyta duzo, ale wystarczy mu kazda odpowiedz.
Wierzy dorostym na stowo i pod wpltywem nalezytego po-
uczenia w domu czy juz w szkole, oczyszczajg sie i udosko-
nalaja pojecia religijne.
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W fazie nastepnej, w t. zw, drugiem (Szuman) lub péz-
nem dzieciectwie (Kuchta), to jest miedzy 7 a 11 r. zycia,
zaczyna sie okres objektywny (Kreutz). Formy psychiczne
juz sg wyksztatcone, trzeba je tylko wypetni¢. Zaintereso-
wania dziecka przenoszag sie od siebie nazewnatrz, ku przy-
rodzie zywej i martwej, i pochtaniajg je zupeinie. Dziecko
zajmuje postawe realistyczng wobec rzeczywistosci, odréz-
nia Swiat rzeczywisty od bajecznego. Nie odrzuca jeszcze
prawdziwosci bajek, przenosi je gdzie$, daleko, w nie-
znane kraje. Swiatopoglad tego okresu posiada cechy na-
iwnego realizmu i materjalizmu; zycie zewnetrzne, wiasne
i obce, interesuje dziecko tylko w konkretnych sytuacjach.
Uczucia w tym wieku ubogie i nietrwate, moga jednak by¢
bardzo zywe. Dzialaniem kieruje jeszcze w znacznym stopniu
nasladownictwo, tatwo dzieckiem kierowa¢, stucha i wierzy
wychowawcom, objawia wprost potrzebe autorytetu (Engert,
Rei. Begriffe 102, Gottler 69: Stufe des Menschenglaubens).

Zaznacza sie to takze w dziedzinie religijnej i etycz-
nej. Pojecia religijne przybierajg juz tu i owdzie cechy in-
dywidualne (Géttler 68: psychische Individualbegriffe), sg one
jednak jeszcze mocno zmystowe i antropomorficzne. ale juz
czesciowo skorygowane przez wihasne doswiadczenie. G. Ca-
stiglioni (Ricerche ed osservationi sullidea di Dio nel fan-
ciullo, Milano 1928) stwierdzit u dzieci wioskich okoto 10r.,
ze pojecie Boga jest nadal materjalistyczne. Bog w ich
zrozumieniu jest istotg ograniczong przestrzennie, duchowos¢
rozumiejg jako niewidzialnos¢, trudnosci sprawia wszech-
obecnos$¢ i wszechmoc Boga. BOg wszystko robi dla ludzi,
to jedyny cel Opatrznosci, ktéra daje taski materjalne i du-
chowe. W przyrodzie dzieci podobno Boga nie odczuwaja.
Najczesciej identyfikuja Go z osobg Chrystusa Pana. Swieci
pojmowani sg jako postacie bohaterskie. O zachodzeniu
trudnosci wspominajg takze Mayer (Katechetik 29) i Pohl-
mann (u Engerta 101), pochodzg one czasem z zajmowania
sie przyroda (Engert 107) albo ze zbyt dostownego pojmowa-
nia prawd czy przykazan (Gottler 71), lecz dziecko uspokaja
sie na autorytet starszych czy Kosciota (Gottler 69: Stufe
des Offenbarungsglaubens). Odczuwa ono potrzebe religji
i oparcia. Jest w niem ped do realizowania wiadomosci
religijnych, potgczonych z pewng sumiennoscia.
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W dziedzinie etycznej przypada w poczgtkach tego
okresu t. zw. wiek rozeznania (przed r. 8 Frankenheim,
Entwicklung d. sittl. Bewusstseins beim Kinde, 95 do 122).
Nastepuje odkrycie normy moralnosci, i to teocentrycznej.
(Grunwald 389), juz jest mozliwe poczucie obowigzku i wi-
ny. W tych latach przystepuje dziecko do pierwszych Sa-
kramentéw Sw. Sg to wydarzenia, ktére zwykle silnie wpty-
wajg na jego rozwoj religijny, gdyz zdolne sg wywota¢ po-
tezne przezycia religijne (liczne odpowiedzi w mej ankiecie,
Werynski, Zrédta 290). Engert (Psychologie u. Padagogik
d. Erstbeichte u. Erstkommunion, 9) uwaza, ze pierwsza spo-
wiedZ dziecka wymaga nastepujacych aktoéw psychicznych:
1) poznania grzechu jako czego$, co by¢ nie powinno, 2)
zrozumienia krzywdy wobec Boga, 3) uznania, ze dusza
musi sie zmieni¢. Do tych aktow staje sie dziecko zdolne
okoto 8 do 9 r. (str, 20), w ktoérym to czasie jest najwraz-
liwsze na normy etyczne.

Przy pierwszej spowiedzi $w. chodzi o $wiadome roz-
poczecie walki ze swymi upadkami, jako z obrazg Boga,
czyli ze nastepuje najskuteczniejsze potgczenie osobistych
interesow dziecka z interesami Pana Boga, istoty zawsze
bliskiej. Takg role odgrywa pierwsza spowiedz bodaj u wiek-
szosci dzieci katolickich, o ile oczywiscie byty nalezycie
przygotowane. Grzech z fatwoscia wyprowadza dziecko
z jego kruchej (labil) réwnowagi, jeden upadek pocigga za
sobg nastepne, tak one sg skojarzone ze sobg. Podobnie
musi sie sta¢ i z odwrotem od grzechu, zal musi by¢ aso-
cjacyjnie powigzany z dziataniem dziecka. O skutecznosci
jego decyduje sita, trwato$¢, a najbardziej emocjonalne za-
barwienie motywu (por. jednak teorje Lindworskyego). Nie
u kazdego dziecka zachodzi taka sama reakcja psychologi-
czna po spowiedzi $w., Engert (Erstbeichte 13) sadzi, ze tu-
taj najwyrazniej zaznaczajg sie roznice religijnej dyspozycji
dziecka.

Wydaje mi sig, ze spowiedz jako akt psychiczny jest
bodaj trudniejsza, niz komunja $w., sadze zatem, ze skoro
uwazamy dziecko za zdolne do pierwszej spowiedzi $w.,
temsamem nalezy je uzna¢ za dojrzate do pierwszej komu-
nji Swietej.

Engert (Erstbeichte 32) widzi te dojrzato$¢ w tem, ze
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dziecko nawigzato juz Scisty, osobisty stosunek z Bogiem,
wykraczajgcy poza nasladownictwo. A dzieje sie to wtedy,
gdy uznaje przykazania za obowigzek wzgledem najwyzszej
powagi i zachowuje je. | tutaj jako warunku przygotowania
potrzeba poczucia winy i checi poprawy przy pomocy Zba-
wiciela, a pozatem dziecigcych aktéw czci, pragnienia, za-
ufania, Swiadomego oddania sie Bogu (49). Tym sposobem
przyczynia sie przystapienie do pierwszej komunji Sw.
w wielkim stopniu do przemiany religijnosci dziecka ze zmy-
stowej na coraz bardziej duchowg, coraz wiecej traci ona
charakter antropomorficzny. Wedtug J. Hoffmanna (296) jest
to punkt przetomowy miedzy religijnoscig dzieciecg a mio-
dzienczag (moze ma on na mysli dzieci przystepujace do ko-
munji Sw. poézniej, po 10 roku zycia). Staje sie ona bardziej
wewnetrzng, samodzielng. W kazdym razie trzeba przyznac,
ze to wydarzenie staje sie silnym bodzcem w rozwoju re-
ligijnym. Przeciez tutaj dziata — poza skutecznoscig nad-
przyrodzong—sSwiadomos¢, ze taczymy sie z Bogiem, ze upo-
dobniamy sie do Niego, ze dzieki temu stajemy sie zdolnymi
do wielkich czynoéw, co znakomicie tgczy sie z duchem bo-
haterskim tego okresu. Zupetnie wyraznie wida¢ tutaj kore-
lacje rozwoju religijnego i moralnego.

Jeszcze bardziej uwydatnia sie ten charakter przejscio-
wy w nastepnej fazie t. zw. przedpokwitania. Tu juz zaczy-
na sie wyraznie rozniczkowanie psychiki ogoélnej, a takze
religijnej chtopcédw i dziewczat, i co do samych objawdw
i co do tempa.

U chiopcow trwa jeszcze t. zw. przyrost sit. W dzie-
dzinie religijnej (Eichele 74 nn) wysuwa sie na pierwszy
plan strona intelektualna. Chiopiec okoto r. 12— 14 daje sie
chetnie poucza¢ o sprawach religijnych, pyta i dowiaduje
sie sam, lecz sg to raczej zainteresowania teoretyczne, gdyz
konsekwencyj praktycznych nie wycigga. Pochtaniajg go spra-
wy biezgce, chce dziata¢. Dlatego niebardzo jest sktonny
do nabozenstwa, nie lubi uczu¢ i nastrojow, wstydzi sie ich,
ukrywa i nie przyznaje sie. Chce byc¢ silnym, i z poczucia
nadmiaru mocy broi. Niektérych nakazow religji nie moze
w tym okresie poja¢, jak przebaczenie, cierpliwos¢ it d.
Naogot trzeba stwierdzi¢ obnizenie wrazliwosci na sprawy
religijne.
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W rozwoju psychicznym dziewczat nie zauwazymy pra-
wie tego stadjum. Zaznacza sie tylko w zyciu intelektual-
nem pewien Kkrytycyzm i wigksza refleksyjno$¢; mniej, niz
u chtopcow widaé zainteresowanie szczegOtami. Dziewcze
jednak fatwiej podporzadkowuje sie pod autorytet religijny,
okazuje wieksza sktonno$¢ do tagodnosci, do rzeczy nastro-
jowych, szuka doznan religijnych. Tym sposobem przecho-
dzg dziewczeta odrazu do t zw. fazy negatywnej, ktora
u chiopcédw wystepuje, dopiero z 2—3 letniem opd6znieniem.

Wedtug Kreutza (41 nn) zostaly juz formy intelektualne
wypetnione pewna trescig, t j. wiadomosciami o0 Swiecie
zewnetrznym, wobec tego ustajg dotychczasowe zaintereso-
wania realistyczne, a uwaga kieruje sie do gtebi duszy. Za-
czynajg tam dziataC jakie$ nowe sity, ktére powodujg nie-
pokoj i rozdraznienie. Dziewcze tego okresu jest jakie$ stabe,
niezadowolone, bezradne. Powstaje przezycie bezsilnosci,
ktére wedtug Ch. Biihler (Kindheit und Jugend 343 nn.)
prowadzi instynktownie, uczuciowo do Boga. Ten wiek (oko-
to r. 12, u chtopcoéw nieco pdzniej) jest wedtug niej wiasci-
wym poczatkiem religijnosci mtodzienczej.

Ta sama autorka wykrywa pewng zalezno$¢ miedzy
problematyka religijng a poczuciem bezsilnosci w wieku mio-
dym. W okresach pozytywnych, t j. pewnosci siebie, za-
chodzi najwiekszy stosunkowo procent negatywnego nasta-
wienia wobec religji, wzglednie pézniej najwiecej watpliwo-
sci (por. Winzen 104), a odwrotnie w fazie negatywnej naj-
wiecej spotykamy religijnosci pozytywnej. Im wieksza po-
trzeba pomocy, tem fatwiej i szybciej upora sie miody czto-
wiek z trudnosciami religijnemi.

Poniewaz wiec w okresie przedpokwitania u dziew-
czat — poza wstepng fazg przekory, — a u chtopcow w po-
czatkach pokwitania—przewaza poczucie stabosci, jest wiek
ten naogdt korzystny dla rozwoju religijnego. Mozna zauwa-
zy¢ silne nawet spotegowanie sie religijnosci, zywe, osobi-
ste zainteresowanie, objawiajgce sie np, w licznych i chet-
nie wykonywanych praktykach religijnych (Baley, Psycholo-
gia wieku dojrzewania 216, Werynski, Problem 398). Z tego
zywego zainteresowania wytwarza sie¢ wysoki ideat dosko-
natosci (Pieter 373 mowi o ideatach ascetyczno-dewocyjnych),
przekonanie o bezwzglednej koniecznosci harmonji miedzy
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wymaganiami religji a zyciem. Czasem prowadzi to nawet
do egzaltacji, do skrupulatyzmu (Pieter 263 nn). Spotykamy
dalej w psychice tego okresu ped dc introspekcji, do autore-
lleksyj, ktore czesto za przedmiot majg sprawy religijne. Pieter
mowi wprost, ze stajg sie one centrum organizujgcem mysli.

Zainteresowanie sie religja przybiera niekiedy bardzo
jaskrawe formy, co naprowadzito Starbucka i innych psy-
chologbéw religji, zwtaszcza amerykanskich, na twierdzenie,
ze wiek ten, t, j. okoto 13,7 r. u dziewczat, a 16,3 u chiop-
cow jest okresem t. zw, nawrOcen (conversions, revivals),
czesto catkiem nagltych. Moze jest to stuszne odnosnie do
miodziezy amerykanskiej, z roznych sekt protestanckich,
ktére nieraz sztucznie wywotujg takie objawy, ale u mio-
dziezy katolickiej spotyka sie tego rodzaju gwattowne zmia-
ny dos$¢ rzadko. Zmiany nie zachodzg u niej naog6t ani tak
jaskrawo ani tez tak nagle (Hoffmann 295 n).

Po takiem wiekszem lub mniejszem spotegowaniu zycia
religijnego przychodzi czesto okres, w ktorym wszystko
zdaje sie traci¢ podstawy i upadaé. Takim czasem krytycz-
nym i przetomowym, to wiek pokwitania. Wptyw jego na
psychike miodziencza jest gteboki i trwaly pod kazdym
wzgledem, niemniej takze na religijnos¢ mtodego cztowieka.
Kreutz (43) moéwi, ze rozwoj psychiczny od wieku przekory
poczawszy odbywa sie w opozycji do starszych. RoOwniez
w zyciu religijnem widac silne przeciwstawianie sie temu,
co bylo, co jest, odrzucanie np. obrzadkéw, form liturgicz-
nych, a takze prawd wiary i jej nakazow etycznych. W wie-
lu wypadkach moznaby mowi¢ o zatamaniu sie religijnem,
czasem nawet 0 zupelnym, rzeczywistym czy pozornym jej
upadku. Mowie pozornym, bo i tutaj jest zainteresowanie
sie religja, lecz w sensie krytycznym.

Najwazniejsze Zrédfa tego przetlomu sa nastepujace:
Wskutek przeczulenia systemu nerwowego wystepuje u osob-
nikbw dojrzewajacych brak réwnowagi w zyciu emocjonal-
nem, np. przesada w uczuciach, szybka zmienno$¢é. Mtodziez
przywigzuje wielka wage do tych swoich osobistych prze-
zy¢, takze tresci religijnej, a te stojg nieraz w sprzecznosci
z przyjetemi, zewnetrznemi formami religijnemi. Wiasne prze-
zycia uwaza sie za bezwzglednie autorytatywne, a wiec mu-
szg pas¢ ofiarg symbole tradycyjne.
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W tym wieku odkrywa miody cztowiek swoj Swiat we-
whnetrzny, Swiat tajemniczy i bogaty, uswiadamia sobie swag
odrebnos¢ i niezalezno$¢ (Kreutz 55). Z tego odkrycia jest
dumny, nabiera pewnosci siebie i pretensyj do zupetnej sa-
modzielnos$ci w kazdej dziedzinie. To prowadzi do opozycji
wogole, takze do opozycji wzgledem autorytetu religijnego™
Budzi sie rowniez bunt przeciwko swej przesztosci, pewna
pogarda dla swych dawnych przekonan, a zatem i do wiary.

Mtiodziez dojrzewajgca przechodzi do $wiatopogladu
idealistycznego. Ucieka od rzeczywistosci w Swiat urojony.
Idealizm ten zderza sie niestety zbyt czesto z realnoscig
mato idealng, a wiec ze ztosScig ludzi, z ich brakami, nie-
szczeroscig, widzi sprzeczno$¢é miedzy zasadami a postepo-
waniem, Mtiodziez wiec skionna jest w swym radykalizmie
odrzuci¢ religje, ktorg uwaza za obtudng. Widzi dalej tyle
niesprawiedliwosci na $wiecie, dochodzi wiec do wniosku,
ze chyba niema Boga, jezeli do tego dopuszcza.

Powazne trudnosci powoduje dziedzina etyki, zwtaszcza
wobec budzacego sie popedu piciowego. Coraz to trudniej
spetni¢ wymagania religine, coraz wiecej konfliktow, i stad
moze pochodzi¢ niecheé¢ do religji tak ucigzliwej. Albo tez
odwrotnie: do zwatpienia prowadzi czasem wybujaty idea-
lizm etyczny, ktérego miody cztowiek nie potrafi zrealizo-
wac (dalsze uwagi o zwigzku miodzienczej religijnosci i ety-
ki patrz nizej). A wreszcie wplywajg bardzo destrukcyjnie
na stosunek do religijnosci dzieciecej i tradycyjnej nowe zja-
wiska w zyciu intelektualnem miodzienca. Budzi sie wew-
netrzny przymus filozofowania (Pieter 239, Messer: philoso-
phiescher Trieb, u Engerta 114), rzecz, ktoéra wynika za-
rowno z ogolnoludzkich zainteresowan filozoficznych, jak:
hiperfunkcja kategoryj myslowych, uswiadomienie sobie po-
pedu zachowawczego, oraz rozbicie wewnetrzne, t zw. du-
alizm psychologiczny, jak i ze specyficznie mitodzienczych
zrodet filozofowania, t. j. wzrostu wiedzy i sktonnosci do
krytykowania, zachwianie sie idealizmu etyczno-religijnego,
postawa zalezna wobec spoteczenstwa wychowujgcego, wol-
ny czas i mnogo$¢ podniet, a przedewszystkiem przerost
wszystkich funkcyj psychicznych (po blizsze wyjasnienia
odsytam do Dr. Pietra, Psychologia filozoficznego $wiatopo-
gladu miodziezy, str. 35—274, ktory daje wnikliwg analize
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procesdw psychicznych zwigzanych z filozofowaniem mio-
dzienczem; (por. takze Eichele, 247 nn). Problematyka ta tyczy
wszystkich dziedzin zycia ludzkiego, tych zwiaszcza, ktore
zwigzane sg z Swiatopogladem. Pieter (371 nn) ustalit na-
stepujace fazy ewolucji miodzienczego filozofowania: 1) roz-
budzenie sktonnosci krytycznych wogdle okoto r. 12—14,
2) okres problematyki kosmologicznej i teologicznej, a wiec
obchodzacy nas przedewszystkiem, 3) okres problematyki
moralno-spotecznej okoto 18 r., tamte jednak trwajg nadal,
4) okres krystalizowania sie okreslonych zapatrywan okoto
20 r., nastepnie 5) zobojetnienie filozoficzne, okoto 22 r.
Granice czasowe sg oczywiscie ptynne, i zalezne od typu
psychicznego oraz wptywow zewnetrznych.

Najscislejsza tgcznos¢ zachodzi miedzy Swiatopoglagdem
ogolnym a sprawami religijnemi (Pieter 218 nn, Winkler
4 nn), czyli ze musimy uwazaé problematyke religijng te-
go okresu za jedne z gatezi ogolnego filozofowania mio-
dziezy. Filozofowanie za$ wedtug Pietra w obrebie dogma-
tyki religijnej rozpoczyna sie od jakiegokolwiekbgdZ powat-
piewania, uswiadomienia sobie pytan, probleméw it. d.

Tym sposobem przechodzimy do t. zw. watpliwosci
religijnych mtodziezy w okresie dojrzewania. Najpierw chce
zwroci¢ uwage, ze do$¢ pospolicie uzywa sie wyrazenia
watpliwosci w kilku réznych znaczeniach. Mojem zdaniem
nalezy $ciSle odrozni¢ 3 wzgl. 4 formy t. zw. watpliwosci:
1) problem, zagadnienie (intelektuale Frage, Engert 128),
w ktorem cztowiek wierzy i chce wierzy¢, szuka jeno lep-
szego wyjasnienia, dotychczasowe juz go nie zadowala.
W takiem postawieniu pytania niema nic z niewiary, w za-
dnym razie nie jest ono grzechem, bo dopiero ono prowa-
dzi do rationabile obsequium, jest zatem raczej obowigzkiem
(c/a Pieter 299 nn, 340 nn i t d.). 2) trudnoSci w wierze
(Glaubensschwierigkeit, Hoffmann 346), Miody umyst czego$
nie rozumie, i to go intryguje, chce mie¢ pewno$¢, czego
sie trzymac, bo i tutaj chce wierzyé. 3) wiasciwa watpli-
wos¢, czyli postawienie prawdy pod znakiem zapytania, na-
razie jeszcze bez decyzji, ale z gotowoscig odrzucenia dog-
matu, jezeli rozum nie dostarczy racyj (theoretischer Zwei-
fel, Bopp 119). Moznaby dodac jeszcze i te forme, ktorg
takze nieraz nazywa sie watpliwoscig, cho¢ tutaj juz wat-
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pliwosci niema, bo postanowienie juz zapadio, ze prawdy
ew. przykazania trzymac sie nie trzeba (Bopp: praktischer
Zweifel).

Wszystkie te trzy formy zachodza i u dorostych i u
miodziezy dojrzewajgcej. Wydaje mi sie, ze u miodziezy
katolickiej, ze wzgledu na specyficznie katolickg postawe
wobec wiary, najczestsze bedg pierwsza i druga. Potwier-
dzaloby to zestawienie Pietra o typach filozofowania mio-
dziezy, wedlug ktérej przewazat typ tradycjonalisty.

Przedmiotem watpliwosci moga by¢ wszystkie prawdy
wiary, oraz w pewnem znaczeniu nakazy etyczne, wynika-
jace z religji. Obszerne zestawienie tych materjatow mamy
u. Wunderlego (Glaube u. Glaubenszweifel moderner Jugend,
str. 133 — 155). U chiopcdéw przewazajg trudnosci o zabar-
wieniu bardziej racjonalnem, np. najczesciej Trojca Sw.,
Wocielenie, Eucharystja, nieomylno$¢ papieza, u dziewczat
za$ raczej prawdy dziatajgce na uczucie, jak naturalna teo-
dycea, przywileje N. Marji P., predestynacja, wolnos$¢ woli itd.

Z tem taczy sie zagadnienie stosunku wiedzy i wiary,
problem, na ktoéry miodziez musi sie natkng¢ naskutek wia-
snego myslenia, czy tez pod wplywem zewnetrznym, np.
szkoty, lektury i t. d. Na ten temat musi sie chyba kazdy
miody cztowiek rozprawi¢ sam ze sobg. Podobnie moze ist-
nie¢ nieraz napiecie miedzy przekonaniem jednostki a au-
torytetem juz nie Boga, ale KosSciota. Ostatecznie okazuje
sie, ze w decyzjach za czy przeciw wielkg role odgrywajg
czynniki irracjonalne — mimo tak silnego podkreslania ro-
zumu — Wunderle (Glaube 104 n) i Kentenich (Allgemeine
Prinzipienlehre einer modernen Jugendpadagogik, w Zeit-
schrift f. d. kath. R. Unterricht, 1932, str. 72) stwierdzajg, ze
to gtdwnie kwestja zaufania. Dodac jeszcze trzeba, ze tru-
dno moéwié o wspotzaleznosSci wiary i inteligencji, afirmacja
wiary zachodzi u zdolnych i u mniej zdolnych, Kkrytycyzm
za$ istnie¢ moze z tepota i bezptodnoscia umystu, brak re-
ligijnosci wskazywaé¢ moze na pewng ptytkos¢ (David, Psy-
chologia religji 117 n).

Okresy watpliwosci przechodzi bodaj wiekszos¢ mio-
dziezy; moznaby przytoczy¢ tu rozne zestawienia statysty-
czne (np. u Boppa 205, Hoffmanna 297 nn), lecz cyfry wy-
daja mi sie tutaj mato pomocne. Rozwo0j bez kryzysu byt-
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by mozliwy chyba tylko przy idealnych warunkach wew-
netrznych i zewnetrznych. Nawet miodziez katolicka prze-
zywa faze fermentu, jednak w sposéb znacznie tagodniejszy
niz np. protestancka. Stusznie uwaza Bopp, ze w zadnym
okresie rozwoju nie moze ona stac¢ sie areligijng, wiasnie
dla tego, ze katolicki poglad na $wiat jest katolicki, t.j. obej-
muje nietylko wszystkie czasy i narody, lecz takze wszyst-
kie typy i zdolnosci duchowe.

Charakterystyczny dla religijnosci tego okresu jest sto-
sunek miodziezy do Boga. Sprawg tg specjalnie zajat sie
Winzen (102...) Negacja istniania Boga prawie nie zachodzi
(u Winzena 1 odpowiedZ przeczaca na 3409 uczestnikow,
u Pietra 6 na 450, str. 314). Okoto 17 miewa watpliwosci,
a wiec stosunkowo niewielu, ale pamietajmy, ze chodzi tu
0 zasadnicze i centralne zagadnienie religji wogole. Ogrom-
na wiekszo$¢ odnosi sie pozytywnie do Boga (839, a nawet
z odpowiedzi t zw. watpigcych przebija wiara w Boga.
Podkresli¢ trzeba, ze zgodnie ze spostrzezeniami K. i Ch.
Biihlerow, takze u Winzena spotka¢ sie mozna wytgcznie
z pojeciem Boga osobowego. Jako zrédia wiary w Boga
podaje sie autorytet innych osob, dalej poznanie przyrody
(godne zaznaczenia, por. takze % wierzgcych wsrdéd studen-
tow poznanskich, najwiekszy u studentow wychowania fiz.
potem przychodza przyrodnicy, na koricu humanisci), mitos¢
Boga i postulaty rozsgdku.

Rownie znamienne jest odnoszenie sie miodziezy do
Chrystusa Pana. Stwierdzajg to i Winzen (116) i Wunderle
(173), ze stosunek jej do Zbawiciela jest wybitnie osobisty.
Posta¢ Jego jest mtodym bardzo bliska, jest im bratem, przy-
przyjacielem, mistrzem, wodzem.

Dla uwypuklenia charakterystyki religijnosci tego okre-
su przytocze za Ks. Werynskim (Problem 407 — 454 por.
Eichele, 150—213) kilka specyficznych cech religijnosci mto-
dzienczej jak: ptynnos¢, zmiennos$¢ nastrojow i przekonan,
dalej radykalizm w Kkrytyce i w czynie, w przezyciach
wielki egotyzm, nawet autyzm, z radykalizmu wynika nieraz
skrupulatyzm, pocigg do romantyki i mistyki, aktywizm
0 charakterze bojowym, lub dobroczynnym apostolskim,
protest przeciwko przymusowi (miodziez chetnie spetnia np.
praktyki relig., przystepuje czesto do sakramentow $w. ale
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nie znosi najmniejszego przymusu), tesknota za przewodni-
kiem, sktonnos$¢ do samotnosci rownolegle z taczeniem sie
w organizacjach relig.,, czasem tez rozluznienie kontaktu
z Kosciotem. Modlitwa miodziezy dojrzewajacej jest wybit-
nie osobista, krotka, szuka wihasnej formy, najlepiej odbywa
sie na osobnosci.

Proces rozwoju religijnosci konczy sie zwykle razem
z ustaniem ogo6lnego fermentu w t. zw. okresie miodzien-
czym (Kuchta) lub harmonizacji (Kreutz), co nastepuje okoto
20 r., nieraz juz wcze$niej, ale zwykte pozniej, np. w latach
uniwersyteckich. 0gdlng cechg jego jest dojscie do roéwno-
wagi, wyréwnanie sprzecznosci poprzedniego okresu. Tutaj
ustala sie poglad na S$wiat, na zycie, w sensie naogot
pozytywnym, tutaj tez zarysowuje sie ogolny zrgb struktury
psychicznej mitodego cziowieka. POzZniej juz nie nastgpig
w niej wieksze zmiany, chyba wskutek wyjatkowych przy-
czyn. W dziedzinie umystowej zaznacza sie dgzenie do
syntetyzowania, zainteresowania znowu zwracajg Sie naze-
wnatrz, sady stajg sie bardziej objektywne, miody cztowiek
zaczyna sie liczy¢ z rzeczywisto$cig, idealizm modzienczy
schodzi z zaswiatow i przybiera cechy praktyczne. Intelekt
zyskuje sobie naczelne miejsce, emocjonalnos¢ opada po-
woli. Ped do filozofowania ustaje stopniowo, konczy sie
jakby z pewng rezygnacjg (Pieter 270, 376 nn). Watpliwosci
konczg sie, przychodzi pewnos¢ zdobyta nietyle przez roz-
wigzanie trapigcych zagadnien, lecz przez nakaz rozsadku,
pod dyktandem woli i uczu¢. Ustalajg sie przekonania
w réznych dziedzinach, takze w i religijnosci. Mozna mowié
0 powstaniu osobowosci religijnej.

Wynik procesu rozwoju moze by¢ trojaki. Opisuje go
za ks. Werynskim (Problem 402 nn). Jedng grupe stanowig
ci, ktorzy po okresie przetomowym wracajg do wiary tra-
dycyjnej. Wracajg albo po walce, ew. po nagtym przetomie,
albo w drodze powolnego klarowania (Baley 218). Czasem
tez zachodzi przemiana stopniowa z naiwnej, powierzcho-
wej religijnosci do wiary glebokiej, czynnej (Wunderle, Gla-
ube 173). Drugg grupe stanowig ci, co na gruzach dawnej
religji budujg sobie swag wilasng. Tres¢ jej moze byé oczy-
wiscie bardzo rézna, zaleznie od przezy¢, nieraz nie zostato
w niej wiele religji. Do trzeciej grupy nalezg ci, ktorzy po-
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szli drogg kompromisu. Religji tradycyjnej nie odrzucili, ale
przeksztatcili jg w niejednym punkcie dogmatycznym i etycz-
nym. Stosunek tych drugich i trzecich do religji katolickiej
jest mniej lub wiecej odlegty, chociaz, zwlaszcza w ostatniej
grupie trzeba przyja¢ dobrg wiare.

Skoro$Smy juz doszli do konca ewolucji religijnej mio-
dego cztowieka, wypada nam jeszcze zestawic¢ krotko, jakie
to czynniki wspétdziataty w tym rozwoju. Wigkszo$¢ z nich
juz wymieniliSmy w samym opisie genetycznym. Byly to
rézne sity wewnetrzne, stanowigce wiasciwg cztowiekowi
dynamike rozwojows, t.j. wzrost i wystepowanie wiadz du-
chowych, wzrost organiczny ciata, a wiec czynniki Swiado-
me i nieSwiadome, samorzutne i kierowane przez rozwijaja-
cg sie jednostke. Pozatem jednak oddziatywaty na nig licz-
ne wptywy zewnetrzne, osobowe czy nieosobowe. Wszyst-
kie bodaj objawy rozwojowe wystepujg spontanicznie, lecz
na przebieg ich wywierajg stosunki zewnetrzne nieraz bar-
dzo decydujacy wptyw, jak to stwierdziliSmy w takich prze-
tomowych momentach, jak powstawanie idei Boga, przyjecie
pierwszych sakramentéw $w., ferment wieku dojrzewania.
Czynniki te oddziatywatly badZ to na tempo i rytm rozwoju,
badz tez na zrézniczkowanie typdéw, czem osobno sie zaj-
miemy.

Powazng role w rozwoju zycia religijnego odgrywajg
t. zw. przezycia religijne, t. j. przejscia, w ktorych jakoby
w Swietle btyskawicy doznajemy na sobie—zwykle poza
procesem logicznego rozumowania, —mocy i oczywistosci
prawdy religijnej, tak iz one decydujgco wptywajg na po-
budzenie naszej religijnosci, wzbogacajac jej tres¢ czy zy-
wotno$¢. Pochodzenie ich moze by¢ naturalne lub nadprzy-
rodzone, moga one by¢ przypadkowe czy tez celowo spo-
wodowane. Katolicyzm jest dalekim od przypisywania tym
przezyciom tworczej roli w powstawaniu religji i religijnos-
ci, jednak nie gardzi niemi tam, gdzie one zachodzg, a na-
wet stara sie przygotowa¢ np. przez odpowiednie wychowa-
nie czy nauczanie grunt podatny pod nie, gdyz mogg one
by¢ istotnie wielkg pomocg w ksztattowaniu sie osobowosci
religijnej. Jest to oczywiscie rzecz indywidualna, dlatego
wystarczy tylko wspomnieé o nigj.

Trudno nam powiedzie¢, w jaki spos6b do naszego da-
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zenig ku Bogu przyczynia sie sam Boég, przez taske, ma sie
rozumie¢ przez wptyw bezposredni, pomijajac juz posredni
za pomocg przyczyn stworzonych w nas czy poza nami.
Napewno kazde prawdziwe przezycie religijne jest darem
Bozym. Nie mozemy jednak stwierdzi¢ tego metodami Sci-
stemi, gdyz jest to nieuchwytne. Dla nas dostepne sg tylko
objawy, nie mozemy dociec przyczyn (Engert, Rei. Begriffe,
VIl i 31 nn, Wunderle, Rei. Erleben 66 n, Zychlinski, Zycie
wewnetrzne 57 n). Wielu autoréw (Peil, 77 n, 127 n, 139.
Winkler 63 n) uwaza, ze' nawet fenomeny zewnetrzne nie
powinny by¢ przedmiotem badan doswiadczalnych ze wzgle-
du na szacunek nalezny S$wietosciom, bo i miodziez sama
objawia tutaj wyjgtkowy t. zw. wstyd psychiczny. Istotnie
majg w tem stuszno$¢ o tyle, ze nie wolno wdziera¢ sie
w jej tajemnice w sposéb brutalny, ani tez chcie¢ ekspery-
mentowa¢ samemi przyzyciami religijnemi (por. encyklika
Piusa XI o wychowaniu, wyd. Kancetarji Prymasa str. 61).
Zajmujac sie wyzej okresami rozwoju religijnego mito-
dziezy, zwiaszcza trzema stadjami wiasciwego tworzenia sie
religijnosci (Werynski, Problem 398 nn: osobiste zaintereso-
wanie, przetom, uspokojenie) nie twierdziliSmy bynajmniej,
ze u kazdego miodego cztowieka linja ewolucji przechodzi
zawsze tak prosto, tak normalnie. Zdarzajg sie odchylenia
tego rodzaju, ze mamy np. t. zw. skréty rozwojowe, prze-
skoki z jednych faz do dalszych, z pominieciem bezposred-
nio po sobie nastepujacych, albo tez zahamowanie rozwoju
przez diuzszy czas w pierwszem lub drugiem stadjum. Czyli
ze rytm rozwojowy bywa najrozniejszy, rzadko kiedy przed-
stawia linje prostg i ciggltg, najczesciej spotykamy przerwy,
wieksze lub mniejsze zatamania, okresy zainteresowania
i zobojetnienia t.zw. nawroty faz. Hainz (212 nn, por. Eiche-
lego 127 nn, 217 nn) opisat trzy formy rytmu rozwojowego:
a) rozwoj spokojny, ciaglty, b) gwattowny, peten wstrzasow,
uspakajacy sie powoli, ¢) gwattowny lecz konczacysie nagle
(,nawrocenie"). Ostatnia forma jest bardzo rzadka, czestszg
jest pierwsza; moze ona wystepowaé¢ w dwoéch odmianach:
jako rozwdj pozbawiony wszelkich konfliktow, dzieki pro-
stej strukturze duchowej i odpowiedniemu otoczeniu prze-
chodzi z religijnosci dziecka niespostrzezenie, prawie bier-
nie, do religijnosci dojrzatej, albo tez jako rozwoj celowy(
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w ktorym miody zdobywa sobie przekonanie, krok za kro-
kiem, wiasnym wysitkiem i $wiadomie dochodzi do tego sa-
mego kresu. Najczestszg bodaj bedzie forma druga, petna
licznych konfliktéw, walk i zataman, lecz takze zwyciestw,
ale i tu mamy ciggtosé.

Z tem taczy sie kwestja t, zw. typdw rozwojowych.
W Kklasycznei amerykanskiej psychologji religji ustalit W.
James dwa typy ewolucji religijnej: optymistow i pesymi-
stow (Wunderle, Erleben 67). Pierwsi, to ci, ktérzy rzeko-
mo lekko posuwajg sie po drodze wytknietej za miodu, to
t. zw. raz narodzeni, bo niema u nich odchylern od prostej
linji. Takich jednostek chyba niema. Napewno u kazdego
zachodza jakie$ wydarzenia decydujgce o przysztosci, jeno
ze mniej sie uwydatniajg. Dlatego tez w danej psychologji
religji nie zajmowano sie niemi wcale, a calg uwage skie-
rowywano na t. zw, dwukrotnie (lub wiecej) narodzonych,
to zn. takich, co przechodzili zatamania i dopiero poOzniej
wracali do religji, rzekomo dlatego, ze ich przezycia sg bar-
dziej oryginalne.

Jezeli chodzi o przezywanie problematyki religijnej,
trzeba wspomnie¢ typologje Pietra (341 nn), dzielgcg mio-
dziez ze wzgledu na stosunek do przekonan tradycyjnych
na typ tradycjonalisty, racjonalisty i oportunisty. Zajmiemy
sie nimi pbézniej osobno, przy typach religijnych wogdle, bo
odnoszg sie one takze do dorostych. Pod wzgledem uczu-
ciowym odréznia J. Hoffmann (299) takie trzy typy: lekliwy,
obawiajacy sie grzechu i potepienia, co moze mie¢ zwigzek
z procesami fizycznymi, zadumany, sklonny do depresiji,
nawet do samobdjstwa, i zaintrygowany, widzacy same tyl-
ko napiecia nowej wiedzy. Na samym koncu musimy zasta-
nawia¢ sie nad tem, jaki jest sens tych wszystkich procesow,
tak nieraz tragicznych i gteboko w dusze miodziencza sie-
gajacych. Nic chyba nie dzieje sie w przyrodzie bez celu,
a tem mniej u czilowieka. Tem wiecej, ze chodzi tutaj
0 zjawisko tak powszechne, bo obejmujace prawie 100% mio-
dziezy. Prof. Szuman (w art. Cierpienia Swiatopogladowe
miodziezy, Kultura i Wychowanie 1932, str. 30—46) wyka-
zuje, jak korzystne sg zmagania miodziencze dla uksztatto-
wania osobowosci. Cierpienia miodosci i jej ciezkie walki
Swiatopoglagdowe nie sg zatem cierpieniami naprézno i wal-
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kami bez' celu (46). Z walki przeciwnych sobie pozadan
wychodzi silny charakter, z zetkniecia sie sprzecznosci wias-
ne ugruntowane przekonanie. Wobec prawd i wartosci, jakie
miodziez wyniosta z dziecigctwa, i ktére biernie przyjeta,
musi teraz zajg¢ wihasne stanowisko (Winkler 61 n). Trud-
nosci majg ja zmusi¢ do zdecydowanego wyboru, i do po-
kochania swych przekonan. Tylko taka wiara, ktéra przeszta
okresy zwatpien i upadkéw, moze sie odrodzi¢ jako Swia-
topoglad wiasny, zdobyty wiasnym wysitkiem, w zmaganiu
sie z sobg samym (Szuman, Cierpienia 42). Kryzys religijny
nalezy traktowa¢ jako wspinanie sie do wyzyn czynu reli-
gijno - moralnego (Engert 129). Ostatecznie wiec sformutuje
teleologje procesu rozwoju religijnego za ks. Werynskim
(Problem 458, por. Eichele, 224 nn) jako: wyrobienie osobo-
wosci religijnej, zdolnej do prowadzenia zycia religijnego
w poczuciu niezalezno$ci zewnetrznej. Zycie to staje sie
wewnetrzng, osobistg whasnoscig jednostki, czem$ drogiem,
cenionem, bronionem. c. d n
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Ks. prof. SKA2INSKI.

0 wspotczesng metode w nauczaniu religji
w nowej szkole polskiej.

i.

Struktura epoki wspodiczesnej, a niemniej jej treS¢ rozni
sie tak zasadniczo 6d minionej, ze podejScie do ucznia i wy-
chowanka nie moze opiera¢ sie o dotychczasowe formy.

Ztozyly sie na to warunki gospodarcze, polityczne, kul-
turalne, no i dziwna jaka$ atmosfera powierzchownosci, wy-
wotana czynnikami czy to — jak chcg jedni — irracjonal-
nymi, czy tez bystro i zmyslnie a ztosliwie konstruowanymi
czynnikami racjonalnymi.

SzczegOlniej katecheta staje wobec nagromadzonych
trudnosci. Staje bowiem wobec jawnego lub tez ukrytego
wroga, dla ktorego sprawy religijne sg zabobonem, nie
licujgcym z powagg nowoczesnego kulturalnego czlowie-
ka, a conajmniej jakim$ przezytkiem, $wiadczacym o bar-
dzo ponizajgcem zacofaniu. Z drugiej strony pokutuje cig-
gle jeszcze mniemanie, ze religijne wychowanie, jak wogole
religja, da sie sprowadzi¢ do jakich$ nastrojow, ktére w calej
petni wypetni¢ majg dusze ludzka.

W takiej epoce uczen i wychowanek ze wszech stron
prazony pociskami staje sie bezradnym, i zamiast czynnie
stawa¢ w obronie swoich Swieto$ci, ulega dziwnej inercji,
ktora dla zycia religijnego i moralnego jest ostatnim gwoz-
dziem do trumny.

Znajomos$¢ duszy ucznia.

Jezeli wobec takich zjawisk ozwal sie glos o nowe
metody w nauczaniu religji, to byt on nietylko stuszny, ale
nawet byt logiczng konieczno$cig, ktorej zadna sita nie
zdota zmie$¢ z widowni.

Znang jest prawda, ze wychowanek jest nietylko
dzieckiem swoich rodzicéw, ale roéwniez ducha czasu,
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w ktérym zyje, Trzeba do ucznia przemawia¢ jezykiem jego
domu rodzinnego i tego osrodka, w ktorym czas go uwiezit. Nie-
watpliwie pocigga to za sobg konieczno$¢ zapoznania sie
z tymi osrodkami wychowawczymi.

Zdazam ku temu, by wskaza¢, ze metod nie mozna
budowa¢ na rozwazaniach li tylko teoretycznych, ktore
chocby przez najtezsze umysty stworzone zawisng w prze-
strzeni, nie dajgc zadnych konkretnych korzysci; raczej na-
lezy wroci¢ do obserwacji zycia w jego przeobfitych formach
i wykras¢ mu owe madre sposoby wplywania i przeksztat-
cenia cziowieka. Wodwczas nasza metoda przerodzi sie
z strupieszalej, trzymajacej sie kurczowo usankcjonowanego
schematu, w metode zywotng, wywotujgcg w duszy wycho-
wanka nietylko oddZzwiek ale silng reakcje, i zycie.

A przeciez hastem dnia wsrod metodykéw, to aktyw-
nos¢, twoérczos¢, praca i t p.

By nie by¢ Zle zrozumianym zwrdce uwage na dziecko,
ktore btednie nazywamy ,mikrokosmos"”, jakoby odbiciem
wszech$wiata. Stanowi ono jednostke wyodrebniong, jest
indywidualnoscig. Sg pewne normy, stosujace sie do wszyst-
kich ludzi, inne sg atoli, ktére rzgdza wylacznie jednostka.
Przeoczenie tej prawdy sprawia nam katechetom niezmiernie
duzo trudnosci. Dwa niejako Swiaty, o zupetnie odmiennej
strukturze wewnetrznej stojg naprzeciw siebie: nauczyciel
i wychowanek. Mocg swego autorytetu zgda nauczyciel
od ucznia, by byt zrozumianym; lecz, czy dusza ucznia
wogole jest zdolna przyja¢ gotowag prawde? Przeciez jej
oblicze jakzez zupetnie odmienne, jej tre$¢ jakzez zasadniczo
réznal

Uczen zadny jest prawdy, taka juz jego natura jako
cztowieka. 1los¢ i jakos$¢ tych prawd okreslit nam Kosciot
jako wiadza zwierzchnia i jedyny uprawniony stroz deposi-
tum Chrystusowego. Natomiast sposéb podania danej praw-
dy bedzie uzalezniony w gtdwnej mierze od stuchacza, od
jego wewnetrznej konstrukcji. Dlatego tez obserwacja prze-
jawoéw zycia wewnetrznego, znajomos¢ sktadowych a nawet
przypadkowych czesci duszy dziecka jest bezwzglednie ko-
nieczna.

R6znorodnos$¢ form najnowszych systeméw wzgl. szkot
psychologicznych chyba dosadnie wskazuje, ile trudnosci
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nastrecza¢ bedzie podejscie do wychowanka i podanie mu
w najodpowiedniejszej formie danej prawdy.

Stwierdzam, ze gtbwng podwaling, na ktérej budowac
sie winna wspoétczesna metoda, bedzie: a) znajomos$¢é osrod-
ka rodzinnego; b) znajomo$¢ Swiata otaczajgcego wycho-
wanka; ¢) znajomos$¢ duszy dziecka.

A jak’ez zadania ma spetni¢ wspoétczesna metoda ?

1) Wrodzony cztowiekowi ped ku prawdzie, podnie-
cany przez rézne czynniki, jasno zakresla to zadanie. A po-
nadto nauka Kosciota potwierdza, ze poznanie odwiecznych
prawd jest niezbednym warunkiem, by moc uregulowac
w rozumny sposOb swdj stosunek do Boga swego Pana
i Stworcy.

Nowa metoda nie zezwala na jakie$ mgliste i barwne,
jedynie na uczuciach grajace opowiadania. Zada ona spre-
cyzowania danej prawdy w zarysach prostych, nieztozo-
nych. Ta droga zyskuje prawda na wartosci; zyskuje réw-
niez wychowanek, przyjmujacy te prawde.

Bywa zbyt czesto, ze do gtow dzieciecych sktadamy
tak potezne tadunki, iz trudno je obja¢, jeszcze trudniej
strawi¢. Ad hoc przygotowany katecheta upora sie fatwo
z trudnosciami, lecz czyz te samg miare wolno przyktadac
do naszych pupiléow? Kiedy 2z jednej strony nie powinno
sie stosowa¢ nadmiernej popularyzacji, bo zrodzi ona lekce-
wazenie dla wiedzy teologicznej a posrednio réwniez dla
wiary, to z drugiej zbytnie utrudnianie, zarzucanie mniej
zasadniczemi wartosciami, szafowanie podziatami podpod-
dziatami, czego niestety uczy¢ sie zbyt czesto trzeba, spo-
woduje nieche¢, nienawis¢do przedmiotu, obojetno$¢ a na-
wet otwarty bunt.

Najwyzsze nasze wiadze duchowne w catej petni do-
cenity psychike wspdtczesnego cztowieka, poddajac radykal-
nej reformie podreczniki do nauki religji, wytgczajgc to, co
nie bylo conditio, sine qua non. — Podano prawg jasno i wy-
raznie okreslong, przyodziang w szatg solidna.



— 449

Zreszty przypatrzywszy sie dokiadniej wspotczesnemu
cztowiekowi, tatwo bedzie nam stwierdzi¢, ze i jego neci
prostota i nieztozono$¢, ze balast nadmiernej terminologji
fachowej budzi w nim zniechecenie.

Jezeli przecietny inteligent polski bierze tak rzadko do
reki ksigzke o tresci religijnej, a czyni to nieraz jak by na
lekarstwo z niechecig i odrazg, to w wielkiej mierze przy-
pisa¢ to trzeba albo dziecieco naiwnej formie dzieta, albo
tez przerazajaco wielkiej ilosci niestrawnych termindw, kto-
rych nalezyte odcyfrowanie wymaga pod reka bardzo do-
brej encyklopedji.

Wspotczesna metoda zabiegaé winna wszystkiemi sitami, by
prawde religijng podaé w nieskalanej, jasnej, nie budzacej za-
strzezen i watpliwosci formie.

2) Niezbedng jest rzecza, by prawde religijng przyodzia¢
w przystepng dla poszczegolnych okresow ewolucyjnych i ponet-
ng forme.

Znajomos$¢ psychiki miodziezy wyttumaczy nam zrazu
konieczno$¢ stosowania przystepnych form. Jezeli nam
starszym, intelektualnie wyrobionym obcy przedmiot nowemi
pojeciami tak duzo przysparza trudu, tern wiecej trzeba
znalez¢ wyrozumienia dla naszych uczniéw, ktérych umyst
jeszcze bardzo daleki od petni rozwoju wszystkich wiadz,
i ktorzy, dzieki Srodowisku ujemnemu, do$¢ powoli wdrapu-
ja sie po drabinie poje¢ abstrakcyjnych, by zawisng¢ w kon-
cu w Swiecie nadprzyrodzonym i odtad juz mysleé¢ kategor-
iami religijnemi.

Najmniej atoli zrozumienia znajduje estetyczna forma
podania. Wychodze z zalozenia, ze szczytnej mysli nalezy sie
pieckna forma. A przeciez ilez to ,grzeszkow" mamy wias-
nie pod tym wzgledem na sumieniu! Szate jezykowa, w kto-
ra ubieramy prawdy religijne, zaniedbujemy zupetnie. Nie-
ma tu absolutnie zadnego uniewinnienia dla kogokolwiek
badz z grona nauczycielskiego. Jezyk nasz ojczysty jest
dos¢ bogaty, by moc sie wyrazi¢ po ludzku, porzadnie, zro-
zumiale i pieknie. Niewatpliwie trzeba nieco ¢wiczen —ale
czyz on nie wart tego? Zreszta chropowatos¢ jezykowa nie
tylko czyni stuchanie prawdy nieznosnem, ale co gorsza od-
pychajgcem i nudnem.
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Unika¢ nalezy stanowczo przesady, nadmiaru kwiatkow
stylistycznych, czy to na modie nowej poezji, czy tez prze-
sadnego, a mato rozumianego archaizowania.

Jezeli nawet w naukach Scistych tak skrzetnie zabiega
sie o czystos¢ form jezykowych — manuskrypt chemika
przechodzi przez warsztat polonisty — to bodaj i nasz wy-
ktad i nasza ksigzka zastuguje na to, by jg upiekszygé.

Wobec mow Boskiego Mistrza stajemy wzruszeni
i wstuchujemy sie w ich muzyczne piekno z zapartym od-
dechem. On swego jezyka ojczystego nie lekcewazyt. Uczen
nasz niemniej jest wrazliwy na estetyke stowa. Potrafi za-
stucha¢ sie w mowe swego nauczyciela, pobiec myslg swojg
za jego mysla i wkracza¢ z radoscig w coraz wyzsze krainy.
A chwile takich rozkoszy pozostang niezapomiane przez
cate zycie i powraca¢ bedzie do nich stale.

Prawda w odpowiednig przyodziana szate uirwala sie w pa-
mieci, wpija sie w umyst i pozostaje raz na zawsze strozem
czyndw cziowteka.

3 Prawde religijng nalezy uczniowi tak podac, by zajeta
i przeniknela jego cafego.

Chrystus Pan, tworzac Krdlestwo Boze, pragnat stwo-
rzy¢ nowego cztowieka, ,przeobrazi¢ oblicze Swiata" przez
owo ,renasci ex Spiritu et aqua®“.

Nauczanie religji to przeciez kontynuowanie dzieta zba-
wienia. Katecheta nie moze wiec odbiega¢ od zasadniczej
linji, wytknietej przez Mistrza. Rozum, wola, uczucia, jed-
nym stowem wszystkie wiadze, zawarte w czitowieku pod-
lega¢ winny wpltywom nauki religji. Naturalnie, ze nalezy
zachowaé¢ odpowiedni umiar zaleznie od znaczenia i funkcji
danej wiadzy duchowej, niemniej i od charakteru cztowieka.
Juz teraz mozna zaznaczy¢, ze gdy chodzi o oddziatywanie
na polskiego ucznia, to najtanszym sposobem jest pobudza-
nie jego uczu¢, Ale czy to sposdb trwaty i skuteczny?

Nalezy silny nacisk potozy¢ na intelekt i na wole.

Uczuciem postugiwaé sie trzeba jako podnietg i bodz-
cem do odpowiedniego nastawienia, do przygotowania na-
stroju lekcyjnego lub tez dla pobudzenia dwu wyzszych
wiadz w wytrwaniu.

Prawda jest, ze szkota $rednia nie jest ani seminarjum
ani tez laboratorjum uniwersyteckiem. Jej zadaniem wycho-
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wanie cztowieka za pomocg nauki. Nauka jednakze winna
by¢ podana w takiej formie, by przekonata, zachecita i skionita
do czynu.

Program nowej szkoty polskiej to zadanie jaknajwyraz-
niej podkresla.

MHPoniewaz religja chrzesc. nie jest jakim$ systemem

ozoficznym w pierwszym rzedzie, jeno religjg praktyczna,
t zn. chce, by chrzescijanin byt dobrym i czynit dcbrz
trzeba uzy¢ wszelkich Srodkéw, aby ucznia nakioni¢ do czy-
nu. Nie zawsze dokona¢ tego moze nakaz od zewnatrz
chocby oparty o wysoki autorytet. Dlatego tez katecheta
dobrze zrobi, jezeli pobudzi wychowanka do samodzielnej
pracy myslowej, ktéra pozwoli mu zblizy¢ sie o wiasnych
sitach do gtoszonej prawdy i przekonac¢ sie o jej racjonal-
nosci, wartosci i koniecznosci.

By unikng¢ wszelkich nieporozumien, zaznaczam, ze
autorytet Stowa Bozego nie powinien na tem nic ucierpiec.
Czy stosowa¢ bedziemy indukcje czy tez dedukcje zawsze
sta¢ bedzie przed nami Bog w ogromie niezgtebionej praw-
dy jako 6w imperatyw, ktoremu ulega¢ zawsze nalezy.

Tego rodzaju aktywno$¢ pozwala uczniowi nalezycie
oceni¢ podang prawde, a dochodzenie do niej nieraz
moze bardzo mozolne — utatwi mu obrone i walke o swojg
Swietos¢. Wyzbedziemy sie w ten sposéb malowanych ka-
tolikbw, a zyskamy bojownikow.

Wspomiana aktywno$¢ moze posiada¢ réznorodny cha-
rakter. Stosowa¢ jg mozna w sposéb czysto spekulatywny,
wywodzi¢ jg z obserwacji, przezy¢ etc.

W kazdym badz razie, acz bywajg chwile takie, ze
bez formy wyktadowej obejs¢ sie nie mozna, aktywnos¢ na-
lezy zawsze stosowac, bowiem inaczej straci lekcja na swo-
im charakterze wychowawczym. A ponadto aktywnos$¢
ucznia przyczynia sie w gtdwnej mierze do powstania tak
koniecznych i niezbednych przezy¢ religijnych. One nadajg
kierunek zyciu i utatwiajg wychowankowi walke z prze-
szkodami wewnetrznemi i zewnetrznemi.
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1) Doniostg role w nowej szkole polskiej odegrac
winna korelacja z innymi przedmiotami w szkole. Zada-
niem jej bedzie nietylko poszerzenie wiedzy i horyzon-
tu, ale réwniez dowodzenie i pamieciowe utrwalenie. Na
poziomie kazdej klasy mozna przeprowadzi¢ korelacje, czy
to z jez. tacinskim i polskim, czy tez historjg i geografja,
czy wreszcie z jezykami nowozytnymi i naukami przyrodni-
czemu

Niewatpliwie konieczne jest tu porozumienie z nauczy-
cielami poszczegélnych przedmiotéw. Szczegdlniejszg uwage
przypisuje korelacji we wszystkich klasach gimnazjalnych
i licealnych, gdzie przeciez powoli zdgza¢ nalezy do pew-
nej syntezy i budowania podwalin pod Swiatopoglad.

Zreszta wychodzac choéby nawet z ciasnego podworka
zainteresowania sie wiasnym przedmiotom, szczuply zakres
godzin nauki religji, a z drugiej strony ogromny materjat
i doniosto$¢ przedmiotu nakazujg nam szuka¢ wszelkimi do-
puszczalnymi sposobami, gdzieby nalezycie usadowi¢ cze$é
naszego materjatlu. Ponadto dzieki korelacji nauka religji
przestaje by¢ przedmiotem od zycia codziennego oderwa-
nym, a przeksztatca sie w przedmiot zywotny, w koniecz-
nos$¢ zyciowa, ktdéra niezaleznie od widzimisie wiasnego lub
innej jednostki wytania sie jako prawo zyciowe.

Odbierze coprawda korelacja nieco czasu ,barwnym
obrazkom", tak skadinad zalecanym, lecz wyjdzie to na ko-
rzy$¢ naszego przedmiotu, ktéry w catej rozciggtosci wykaze
swg wartos¢ wychowawczg i naukowa.

Niemniejsze znaczenie posiada regionalizm przyjety do
nowych metod. Sposéb patrzenia na rzeczy w wielkiej
mierze zalezny jest od naszego charakteru grupowego. Wiel-
kg role odegra tu sentyment. Ale i ambicja narodowa jest
bardzo waznym i twérczym czynnikiem wychowawczym.
Wzig¢ chociazby takie harcerstwo o specyficznie polskiem
zabarwieniu, ktoére budujac swojg prace na podstawach re-
ligijno-moralnych wytworzyto typ harcerza goérujacego bez-
watpienia nad catym skautingiem w Swiecie swojemi war-
tosciami moralnemi.

Tak wygladatyby w zarysie skiadowe czes$ci metody
dostosowanej do wspdtczesnych potrzeb.
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A jak wygladataby forma lekcji? Jest to rzecz czysto
indywidualna, zalezna od katechety, charakteru zespotu kla-
sowego, a wreszcie i od samego materjatu.

Poczatkujagcemu tak pojeta metoda nastreczy bardzo
duzo trudnosci i pracy. Siega¢ bedzie po odpowiednig lite-
rature. Nie kazdy siegnie do Kansza, Adriana lub tez Ren-
singa. Quinet, przetozony juz z francuskiego na jezyk polski,
obejmuje narazie najnizsze klasy.

A literatura polska jeszcze naogét uboga. Uwazam so-
bie jednakze za obowigzek zwrdci¢ uwage na ukazujacg sie
obszerng prace naszego kolegi, Ks. prof. Szukalskiego, ktérg
uznaje za cenny dorobek polskiej literatury katechetycznej.



Z KSIAZEK | CZASOPISM

Max Mayer. Die Psychologie und Padagogik
des Vorsatzes. (Religionspadagogische Zeitfragen, Neue
Folge, Heft 8/9). Monachjum 1932, J. Kosel u. Fr. Pustet,
Str. 66. Cena 1,80 mk.

Dziedzina woli byta do niedawna kopciuszkiem w psy-
chologji. Byt czas, gdzie poprostu nie uznawano jej jako co$
samodzielnego. Psychologja fizjologiczna zajmowata sie bada-
niem wrazen zmystowych, potem przyszta kolej na psychologie
uczu¢, zczasem na badania inteligencji, a wola jako taka mato
sie interesowano, przynajmniej teoretycznie, bo literatury prak-
tycznej, nieraz mato krytycznej, nie brakio nigdy. Dopiero
w ostatnich latach skierowano uwage na te dziedzine. Pio-
nierami psychologji woli byli Ach, Michotte, Priim, nieco p6z-
niej ks. Lindworsky T. J. u nas ks. M. Dybowski (o typach
woli). Lecz daleko jeszcze do rezultatéw tak licznych i obfi-
tych, jak je przyniosty badania innych funkcyj psychicznych.
(Por. dysproporcje co do rozmiarow w podrecznikach psycho-
logji, np. u Witwickiego).

Tymczasem jest to dziat psychologji zyciowo o wiele
wazniejszy niz niejeden z opracowanych bardzo obszernie.
Szczeg6lne znaczenie ma on dla zycia religijnego i moralnego,
dla duszpasterstwa i wychowania religijnego; nic zatem dziw-
nego, ze wsrod badaczy, zajmujacych sie psychologjg woli,
spotykamy bardzo czesto ksiezy, jako najwiecej zaintereso-
wanych.

Omawiana dysertacja doktorska nalezy wiasnie do tej tak
zaniedbanej dziedziny. Zajmuje sie jednym tylko fenomenem,
t. j. postanowieniem, zjawiskiem do$¢ skomplikowanem, w kto-
rem zachodzg funkcje woli, zainteresowania i uwagi, a w spra-
wach tych panuje w psychologji znaczna rozbiezno$¢ zdan.
Opierajac sie poczesci na doswiadczeniach swych poprzedni-
kow (gtéwnie Lindworskiego i Lewina) rozwija autor dalej ich
mys$li w rozwazaniach teoretycznych, a wreszcie dochodzi do
niektorych konsekwencyj praktycznych. Trudno streszcza¢ i tak
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juz zwieztg rozprawe, wskaze tylko na wazniejsze rozdziaty
oraz na rzeczy cenne dla praktyki katechetycznej.

Zajmuje sie wiec autor kolejno postanowieniem jako aktem,
jako dyspozycjg i jako realizacjg. Przy pierwszej sprawie oma-
wia obszerniej role motywow w decyzji, przy ostatniej rézne
tendencje wewnetrzne, przeciwdziatajgce postanowieniom. W roz-
dziale o psychologicznych warto$ciach postanowien mamy cie-
kawe uwagi o zwigzku zalu i przedsiewziecia. W nastepnym
p. t. Psychologiczne warunki skuteczno$ci postanowien roz-
waza M. kwestje intensywnos$ci i specjalizacji postanowien.
Autor odnosi sie w pewnym stopniu krytycznie do gtosnej
tezy Lindworskiego i Lewina, wedtug ktorej skutecznos$¢ po-
stanowienia nie zalezy od jego intensywnosci (oczywiscie dy-
namicznej, nie zjawiskowej); zdaniem jego nie mozna tutaj
opiera¢ sie na wynikach eksperymentow laboratoryjnych, gdyz
te wykluczajg wzgl. mocno redukujg strone emocjonalng, ktdra
moze odgrywa decydujacg role. Dalej wykazuje M., ze po-
stulat szczeg6towosci postanowienia niezawsze jest uzasadniony,
zalezy to od treSci, zadan, od warunkéw osobistych i t. d.

Przechodzac do zagadnien praktycznych zastanawia sie
autor nad rolg postanowien w zyciu rozwijajagcego sie czio-
wieka; mamy tu dobre spostrzezenia na temat, jak dziecko
dojrzewa do decyzyj. Dalej wykazuje, jak koniecznem jest
w wychowaniu ksztatcenie postanowien, jakie tu sg mozliwe
Srodki (ksztatcenie sumienia, pielegnowanie motywow, wplyw
autorytetu i przyktadu). Technika pedagogiki postanowier ma
sie kierowac hastami: ucz postanowienn szczeg6towych, zwiasz-
cza dzieci, mniej miodziez, zaprawiaj do kontroli swych decy-
zyj, Cwicz wytrwato$¢, wprowadzaj urozmaicenie do konsek-
wentnej pracy nad soba.

Rzecz dla niespecjalisty dos$¢ trudna w czeSciach teore-
tycznych, staje sie przystepniejszag w ustepach praktycznych.
Jak wynika z wyliczenia tematéw, moze da¢ duzo wskazowek

dla pracy katechetycznej.
Ks. K. Werbel.

S. Marja Renata (Niepokalanka). Sentire cum
ecclesia. Szkice liturgiczne. Z przedmowg J. E. X
Piotra Mankowskiego, Arcybiskupa Enejskiego. Poznan, 1934.
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Sa dwa pojecia, ktére bardzo czesto mato bywajg od-
rézniane jedno od drugiego. Mam tu na wzgledzie pobozno$é
i znajomos$¢ religji. Zapewne jest pomiedzy niemi pewna tgcz-
no$¢, moze jedno z drugiego wyptywa, jednak bywa rowniez
inaczej. Poboznos¢ Scisle faczy sie z temperamentem, z cha-
rakterem danego osobnika, kojarzy sie z wychowaniem, z wpty-
wami postronnymi, jest nakoniec darem Nieba, ktéry to dar
nie kazdy posiada. Spotka¢ mozna wielu ludzi bardzo poboz-
nych, w sobie skupionych, od $wiata oderwanych. Tacy nie-
kiedy z powoddw rozmaitych, bez ziej woli z ich strony,
bywajg kompletnymi ignorantami w dziedzinie religji, jako
takiej. 1 wogble — wyzna¢ musimy — sprawy religji (mam na
wzgledzie religje naturalnie rzymsko-katolickg) mato obchodzg
naszg inteligencje, ktéra, nie wytaczajac prasy, wykazuje dziwny
brak znajomosci najpospolitszych zasad czy to w obrebie Pisma
Swietego, czy to dogmatdw, czy szczegdlnie — liturgji, obrze-
dow, muzyki koscielnej, estetyki i wogole piekna na tle na-
bozenstw.

Kto z laikbw zna hymny kosScielne, jako zabytki poezji,
komu znane jest piekno obrzedéw, np. chociazby Swiecenie
paschalu z cudowng prefacjg i jej historjg? llez to os6b, wi-
dzac trzy litery 1 H S, nje ma pojecia co one oznaczajg iz ja-
kiego alfabetu sg wziete. Tyle razy kto$ byt ojcem chrzestnym,
czy matka i nie zwrdcit uwagi, dlaczego kaptan zmienia stute
fioletowg na biata, nie zrozumiat egzorcyzméw, ich sity i po-
ezji. Kto przejat sie urokiem nabozenstwa wielkopigtkowego,
jednego z najpiekniejszych i odpowiadajgcego zupetnie rozpa-
mietywanej chwili? Kto wrdcit do domu z kosciota pod wra-
zeniem zmiennych czesci danej mszy, albo antyfon w nieszpo-
rach? Kogo przejeto oburzenie, gdy styszat i widziat te nadu-
zycia, jakie dziejg sie w samym kosciele — zupetnie bezkarnie,
gdy stowa nabozenstwa zastepowane bywajg przez muzyke,
albo przez piosenki, nic wspoOlnego z tekstem nie majgce.

Sprawozdania w pismach perjodycznych sprowadzono do
szablonowych wyrazen: chor wykonat pienia religijne, albo—
artystka X od$piewata ,,Crucifixus®, albo artysta wykonat arje
Czajkowskiego... W postanym raz przeze mnie do jednej
z redakcyj rekopisie wspomniatem, iz we mszy zatobnej niema
wcale ,,Credo"”. Sprawozdawca muzyczny tego pisma, bar-
dzo znany kompozytor, nie puscit tego ustepu, domagajac sie.
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abym wskazat, czyjego Credo niema, t j, jakiego kompozy
tora: nie mogliSmy sie porozumiec.

Jeden z kierownikéw szkoty katolickiej nie mogt zniesé
facinskich uczniowskich nabozenstw (,,szopek tacinskich”),
szczegOlnie draznity go zmienne czesci, skasowat wiec msze
$piewane, skasowat mszaliki, z ktérych miodziez modlita sie,
i zamiast tych zaprowadzit piosenki rozmaite. Czynit to
w przekonaniu, ze postepuje dobrze... Przyktadéw lekcewa-
zenia liturgji przytoczy¢é mozna moc... Trzeba co$ radzic,
aby do kwestyj, ktére mogg interesowac¢ wyksztatcone warstwy
spoteczenstwa naszego, wnie$¢ réwniez sprawy, dotyczace
Kosciota, aby o tych sprawach mozna bylo méwi¢ tak samo
jak méwi sie o literaturze, o sztuce.

Jednym ze $rodkdéw, ktéry powinien przyczyni¢ sie do
zainteresowania mas inteligentnych dziedzing, zupeinie zanied-
bang i poniekad nieznana, jest ksigzka, ktorej tytut przytoczy-
fem na poczatku. Napisata te ksigzke siostra Marja Renata,
wielka znawczyni liturgji. Autorka zaznajamia czytelniczke,
a moze i czytelnika z tern, co jest liturgja, wyjasnia jej dzie-
dziny, méwi o mszale rzymskim, o brewiarzu, o psalmach da-
widowych; rozpatruje metody rozmyslania; pisze 0 nocnej
modlitwie, t. j. o jutrzniach, o responsorjach, o ich melodji,
o hymnach, o antyfonach marjanskich; wyjasnia czesci mszy
(str. 90 — 176); pisze o nabozenstwie na Zmartwychwstanie
Panskie, na Zestanie Ducha Swietego; ttumaczy, jakie znaczenie
ma w kosciele $w. Wawrzyniec; mamy tam nakoniec wyjasnie-
nie nabozenstwa na Whniebowziecie N. M. P. i nabozenstwa
zatobnego. Co o tern wszystkiem wiedzg osoby, ktore do
kosciota nie uczeszczaja, sadzac, iz tam sie chodzi dla klepa-
nia pacierzy, albo te osoby, u ktérych stuchanie mszy polega
na odmawianiu litanji*), jednej za drugg. Moze to jest po-
trzebne. Nie przecze. Jest jednak co$ jeszcze piekniejszego
i pozyteczniejszego, a mianowicie: sentire sum ecclasia.

Siostra Marja Renata wykazata w swem dziele duze
oczytanie i znajomos$¢ literatury specjalnej; pisze z wiarg w to,

* Wreszcie historja powstania litanji i sama ich tre$¢, nalezycie
wyjasniona, moze bardzo zainteresowac¢ ciekawych. Ale litanje majg swe
wiasciwe miejsca w nabozenstwach: jest na to Wielka Sobota, wigilja Zielo-

nych Swiatek, sa dnie krzyzowe, wreszcie majowe nabozehstwa, rézaniec. ..
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co glosi, sama przejeta jest pieknem nabozenstw liturgicznych.
Sama sentit cum ecclesia i pragnie, aby inni réwniez mogli
sentire cum ecclesia.

Oby ta ciekawa ksigzka mogta zajg¢ wihasciwe miejsce
na potkach bibliotek naszych warstw wyksztatconych, oraz
na ich biurkach, stolikach. Oby jg przeczytata, a nawet prze-
studjowata nasza miodziez, ktéra ma wyjs¢ z gimnazjum, ktora
czestokro¢ opuszcza szkote ze stabg znajomoscig religji i uzu-
petnia potem szeregi ignorantdbw w dziedzinie spraw, dotycza-
cych liturgji, nie ze zlej woli, lecz z powodu zaniedbania
w czasie wiasciwym tych podstaw wychowania, ktére powin-
ny nas interesowa¢ zaréwno jak historja, literatura, sztuka,
filozofja.

Prof. Stefan Cybulski

Ks. Kazimierz Werbel: Sw. Cyryl Jerozolim sk
jako katecheta. Nakladem Poznanskiego Tow. Przyj.
Nauk. Poznan 1934 str. 92.

Historji katechetyki przybywa niewielkie rozmiarem (92 str.
in 8), ale obfite w tre$¢ dzietko o S$w. Cyrylu Jerozolimskim
jako katechecie. Autor, ks. Kazimierz Werbel ze znang nam
z jego recenzyj w Mies. Kat. sumiennoscig przejrzat odnosng
literature (sam opis jej wykazuje 47 pozycyj) i dal nam piekny
obraz wczesnochrzescijarskiego katechety. W krotkich tresci-
wych rozdziatach jawi sie przed nami osobisto$¢ $w. Cyryla,
jego poglady pedagogiczne na warto$¢ i godnos$é ciata (wy-
chowanie fizyczne), na stosunek laski do wychowania, ksztat-
cenie umystowe, wychowanie moralne; czytamy o0 jego nau-
czycielskiej dziatalnosci, metodzie katechetycznej, autor poka-
zuje go nam w klasie w czasie lekcji, gdzie przystuchujemy
sie jej zywemu tokowi, rozmaitosci i zywosci opowiadan
i w koncu stwierdzamy, ze $Sw. Cyryl to nawskro$ nowoczesny
katecheta, katecheta wieku dwudziestego.

Dzisiejszy katecheta znajdzie w tern dzietku nietylko po-
wazny i nietatwo osiggalny wz6r, nietylko zachete i spos6b
doskonalenia swojej metody nauczania i techniki lekcji —
ale znajdzie takze duzo materjatu zrodtowego do nauczania
historji w kl. V. np. o Kklasach w starochrzescijarskiej szkole
katechetycznej, str. 53, o disciplna arcani, str. 57 i w Kkl |
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np. o egzorcyzmach przed chrztem (str. 55), o chrzcie (str.63-65)
0 pierwszej komuji $w. nowochrzczonych i sposobie jej przyj-
mowania (str. 67), (por. takze Mysterjum Christi z r. 1934
str. 217).

Kazdemu nauczycielowi religji poleci¢ trzeba bardzo go-
raco to dzietko, o ktérego wartosci stanowi fakt wydania go
przez Poz. Tow. Przyj. Nauk w pracach komisji teologiczne
jako zeszyt 1 tom Il

Ks. J. W.
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K R O N I K A

Sprawozdanie
Kota rejonowego w Bydgoszczy
za czas od 23 stycznia 1933 r. do 11 marca 1934 r.

Przewodniczacym Kofa do 16 lutego 1934 roku byt X. prof. Kukuika,
Obecnie jest nim X, prof. Henelt. Zebran plenarnych odbyto sie 13. Pozatem
Koto przygotowato zjazd, na ktérym procz miejscowych ksiezy profesorow
byli obecni wszyscy cztonkowie rejonowego Kota Inowroctawskiego oraz ksieza
prefekci z dalszych okolic, Zjazdowi przewodniczyt delegat ksiedza Prymasa
wizytator ks, pratat Kozal z Gniezna, W ciggu roku sprawozdawczego wy-
gloszono 9 wyktadoéw, wzglednie odczytow.

1) O wychowaniu panstwowem.

2) Religja a szkotfa pracy.

3) Uczenie sie pod kierunkiem.

4) Indeks — ksigzki zakazane a miodziez.

5 Szkolnictwo we Francji,

6) Wrazenia z pielgrzymki do Ziemi Swietej.

7) Metody wychowawcze bt. ks. Bosko (I).

8) Metody wychowawcze bt ks. Bosko (Il)

9) Jak wykorzysta¢ Sakr. Pokuty w duszpasterswie dzisiejszej mtodziezy.

Pozatem na kazdem zebraniu podawano najnowszg bibligrafje kateche-
tyczng oraz szczegdtowe recenzje o ksigzkach. Omawiano biezace sprawy
szkolne, ktére wywotywaty zawsze ozywione dyskusje m. in, przedyskutowano
kwestje nowego programu szkolnego. W teczce wysyta sie do wszystkich
cztonkéw czasopisma katechetyczne i kapfanskie.

Sprawozdanie
z dziatalnosci Kota Ks.Ks. Prefektéw Djecezji Podlaskiej za rok 1933-34.

Koto liczy 22 cztonkéw, W roku sprawozdawczym przedewszystkiem
zwrécono uwage na projekt nowego programu nauki religji w szkotach nowe-
go typu. Woyczerpujaca krytyke opracowat przewodniczacy Kota, ktéra na-
stepnie zostata przestana Kurji Djecezjalnej, Na terenie Siedlec Zarzad Kofa
opracowat plany spowiedzi okresowych i rekolekcyj wielkopostnych, zorgani-
zowat uroczysty obchéd ku czci Sw. Stanistawa Kostki i wziat udziat w aka-
demji papieskiej,

Z polecenia J, E. Ks. Biskupa, na zjezdzie dziekandw przewodniczacy
Kota wygtosit dwa referaty z dziedziny pedagogiki pasterskiej i metodyki
religji p, t. ,,Stosunek duchowiefAstwa do nauczycieli szkét powszechnych"”
i ,Metoda nauczania w szkotach powszechnych", za$ poszczeg6lni cztonko-
wie wygtosili referaty z zakresu katechetyki na kongregacjach dekanalnych.
Duzo starania poswiecono Sodalicjom Szkolnym,
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W roku sprawozdawczym Koto odbylo 6 poniedzien, Po glebszej roz-
wadze zarzad przyszedt do przekonania, ze zapraszanie wszystkich czionkéw
z Djecezji na posiedzenia do Siedlec mija sie z celem i dlatego w r, ubie-
glym zjazd plenarnych, poza rocznym, nie urzgdzono,

Prezes Kota — Ks, Koronat Piotrowski, Kanonik Katedr, Siedl,

Sekretarz — Ks, Wiktor Branik, Mgr, Pr, Kan,

Sprawozdanie
Kota Diecezjalnego Ks. Ks Prefektow w Katowicach.

Koto istnieje rok dwunasty. Liczy 49 czlonkéw czynnych, w tem
Koto Katowickie — 28, Koto Bielskie—16 i sekcja mniejszosci narodowej—b5,

W roku sprawozdawczym Koto odbyto jedno walne zabranie i 12 --
zwyktych,

W szeregu referatdw, wygtaszanych gtéwnie przez cztonkéw, poruszo-
no nastepujace tematy:

»Wychowanie panstwowe" — Ks, Dr, Jasinski, ,,Nowy program nauki
religji w szkole powszechnej” — Ks, Dr, Jasinski,

»,Nowy program nauki religji w szkole sredniej" — Ks, Olma.

,Duszpasterstwo w szkole" — Ks, Dr, Siara,

»Szkolnictwo w Ameryce" — Ks. Dr, Rosifski,

,Pomoce naukowe do nauki religji" — Ks. Peikert,

»Liturgiczne egzorty" — Ks, Trombala.

»Nauczanie pod kierunkiem",

»Nowy program dla klasy I-ej”,

,Duszpasterstwo niemieckiej miodziezy gimnazjalnej”,

Poszczegodlni Ks. Prefekci pracujg w organizacjach parafjalnych iswiec-
kich, utrzymujg tez kontakt z T, N, S, W, i ze Stowarzyszeniem Chrzesci-
janskiem Nauczycieli Szkdt Powszechnych; 8 cztonkdw pracuje na polu
piSmiennictwa,

Koto prenumeruje nastepujgce perjodyki: ,,Miesiecznik Katechetyczny".
»Katechetische Blatter”, ,,Zeitschrift fur den Religionsuntericht” i ,,Christlich—
padagogische BL".

Prezes: Ks, Dr, H, Proksch, Mystowice, ul, Bytomska 29.

Sekretarz: Ks, F, Olma, Mystowice, ul. Strumienskiego 12,

Sprawozdanie
Kota Diecezjalnego w Ptocku za rok 1933.

Koto powstato w roku 1932. Obok Diecezjalnego istnieje Koto miej-
scowe w Plocku, Cztonkéw czynnych w roku sprawozdawczym byto 23,
Odbyto sie jedno ogélne, walne zebranie Kota Diecezjalnego i sze$¢ zebran
Kota Miejscowego Plockiego. Zarzad przeprowadzit dwudniowy kurs meto-
dyczno-duszpasterski, Poszczegdlni cztonkowie poswiecajg sie pracy spotecz-
nej w Stowarzyszeniach Miodziezy, w Akcji Katolickiej i t, d,, nalezg tez
do T, N. S, W, i do Stéw, Chrzes¢, Nauczycieli Szkét Powszechnych,

Trudno$¢ wielkag w dziatalnosci Kota powoduje odlegtos¢ placowek
prefektowskich i brak wiekszych zespotéw poza Ptockiem.

Prezes: Ks, Jan Malinowski, Ptock, ul, Szeroka 55 m, 9,

Sekretarz; Ks, Jozef Ogrodowicz, Plock, przy kosSciele S, Barttomieja,
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Sprawozdanie"
Kota Diecezjalnego Ksiezy Prefektow w todzi.

Od czternastu lat istniejgce Koto Djecezjalne liczy w roku sprawo-
zdawczym 75 cztonkow, w tem 6 cztonkéw Kota Miejscowego w Piotrkowie
Trybunalskim.

Odbyto sie 8 zebran ogolnych, na ktérych wygloszono nastepujace
referaty: 1-o ,,O szkotach $rednich", 2-e ,Zasady nauczania", 3-0 ,,Sprawo-
zdanie z Kursu w Cieszynie", 4-0 ,Sprawozdanie z Kursu metodycznego
w Warszawie", 5 i 6: ,,Jak powinien postepowa¢ pedagog-wychowawca”,
7 i 8 ,Psychika miodziezy w okresie dojrzewania".

Pozatem odbywaly sie zebrania dwoch sekcji — szkot Srednich i szkot
powszechnych. Cztonkowie pracujg w instytucjach spotecznych i na polu
piSmiennictwa.

Koto abonuje: ,,Cahiers dAction Religieuse et sociale”, ,,Cahiers cate-
chetigues" i ,,Miesiecznik Katechetyczny".

Siedziba Kota miesci sie w gmachu Kurji Djecezjalnej, ul. Ks, Skorupki 1

Prezes — ks. kan. Jozef Ortowski M. T.

Sekretarz — ks. Stanistaw Kozirski.

Koto Ksiezy Prefektow w Kielcach.

W roku sprawozdawczym, a 14-ym istnienia Koto grupujgce 11 cztonkéw
czynnych, odbyto 7 zebran, poswieconych sprawom organizacyjnym i peda-
gogicznym,

Cztonkowie nalezg do roznych organizacji spofecznych, a niektorzy
pracujg naukowo. Ostatnio ks. dr. Klepacz wydat dzieto p. t. ,ldea Boga
u Cieszkowskiego",

Prezes — ks, kan. Sikorski — Kielce, Plac Panny Mariji.

Sekretarz — ks. B. Kieth — Kielce, ul. Wesota 54.

Koto Djecezjalne Ksiezy Prefektow w Tarnowie.

Zatozone w 1919 r. dzi$ ma trzy Kota Miejscowe: w Tarnowie, Bochni
i w Nowym Saczu.

Zrzesza 55 cztonkéw czynnych i 1 honorowego,

Koto Djecezjalne odbyto jedno ogélne walne zebranie. Na zebraniach
Két Miejscowych obok spraw biezacych omawiano kwestje z dziedziny wy-
chowania i nauczania. Przeprowadzono szereg lekcyj pokazowych.

Odlegtos¢ poszczegoblnych osrodkéw i nawat pracy (cztonkowie bowiem
zaabsorbowani sg w pracach pozaszkolnych) utrudniajg zywsza dziatalno$c¢

Kota.
Prezes — ks. dr, Jozef Miodochowski — Tarnéw, ul. Tertila (Bursa

S. Kazimierza).
Sekretarz — ks. Jan Paciorek — Tarnéw, ul, Rejtana 7,
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Djecezjalne Kolo Ksiezy Prefektow Djecezji tnckiej.

Siedzibg Kofa jest tuck (Plac Katedralny 8). Cztonkéw czynnych Koto
liczy 20,

Odbyto 2 zebrania: walne i zwykfe. Sprawy urzedowe referuje ks. kan,
A, Pierzchata, sprawy sodalicji i harcerstwa ks, kan. Jarosiewicz, i sprawy
Krucjaty Eucharystycznej — ks, dr, Jézef Kuczynski.

Koto wytonito komisje do wydania ksigzeczki do nabozenstwa.

Prezes —. ks. kan, Adolf Jarosiewicz — tuck, Plac Katedralny 8,

Sekretarz — ks. Juljusz Janusz — tuck, Seminarjum Duchowne.

Kolo Djecezjalne Ksiezy Prefektow Archidiecezji Wilenskie).

Do Kota nalezy 25 cztonkéw czynnych i 2 honorowych,

W roku sprawozdawczym odbyto sie 1 walne zebranie i 9 zwyktych
W referatach poruszano tematy: ,,Sodalicja” i ,,Stanowisko ks. prefekta wedtug
prawa synodalnego.

Pozatem na zebraniach omawiano sprawy zwigzane z dziatalnoscig
Kota i tyczace sie szkolnych organizacyj miodziezy (sodalicja, straz przednia)
Siedzibg jest Wilno — ul. Zamkowa 6,

Prezes — ks, Lucjan Chalecki — Wilno, ul. Ignacowska 3-7,

Sekretarz — ks. Jozef Alchimowicz — Wilno, ul. Bernardynska 62,

Diecezjalne Kolo Ksiezy Prefektow we Wioctawku.

Istnieje rok 19. Ma Kota Miejscowe w Kaliszu, liczace 9 czionkow,
w Kole — Turku — 13 czfonkéw i w Sieradzu — 9

Zebran odbyto sie w roku sprawozdawczym, 1933-im, 10 zwykiych
(w pierwszy poniedziatek kazdego miesigca) i jedno walne. Na zebraniach
ksieza prefekci omawiajg sprawy nauczania, wychowania i organizacyjne.

Cztonkowie wspotpracujg z ,,Ateneum Kaptanskiem".

Prezes: Ks. Stefan Wilk — Wioctawek, Plac Kopernika 3.

Sekretarz: Ks, Grajnert Jan — Wioctawek, Kurja Biskupia,

Kolo Ksiezy Prefektow Djecezji Sandomierskiej.

Ma za sobg 16 lat istnienia. Posiada miejscowe kota: w Radomiu
z 15 cztonkami, Sandomiersko-Opatowskie — 10 czton., Konecko-Opoczyn-
skie — 8 czt, i Kozienicko-ltzecko-Radomskie — 22 czt,, (w tej liczbie 15
Radomskie).

W kotach regionalnych odbywa sie po 4 zebrania rocznie. W kole
Radomskiem odbyto sie w roku sprawozdawczym zebran 16. Dnia 3 kwiet-
nia 1933 r, zwotany byt zjazd jednodniowy djecezjalny w Sandomierzu.

Gtéwne zainteresowania tyczyly sie spraw dydaktycznych, pedagogicz-
nych i stosunku do wiadz szkolnych. Siedziba miesci sie w Radomiu, ul,
Traugutta 45,

Prezes: Ks, Henryk Gierycz, — adres jak wyzej,
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REVUE MENSUELLE

CATECHETIOUE ET PEDAGOGIQUE

organe de l'association des cercles diocesains des maitres
de religion

POLOGNE, VARSOVIE RUE FRETA 10.

RESUME

Nous ouvrons le numero par un communigue de la
Centrale des Cercles diocesains, des Pretres-Maitres de re-
ligion, concernant ,,Les journees catecheses", et comprenant
le programme du Congres.

Viennent ensuite les dissertation de Mr. le Docteur
WERBEL et de Mr. le Professeur SKAZINSKI. — Ce sont
deux discours prononces par ces pretres, au cours de la
Conference reunie a Poznan I'annee courante. Le sujet
porte sur le probleme de la psychologie dans la catechi-
sation.

L’auteur du premier discours traite la question de la psy-
hologie des sentiments religieux chez les jeunes — sa genese
et ses manifestations.

Le second examine les methodes d'enseignement de la
religion, dans l'ecole polonaise de nouvelle forme.

Compte-rendu des livres et revues.
Chronique.
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