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DNI KATECHETYCZNE
wWARSZAW IE

ZAPROSZENIE NA ZJAZD
DYDAKTYCZNY

Zarzad Zwiagzku Kot Diecezjalnych zaprasza Ksiezy pre-
fektow na Zjazd Dydaktyczny, ktory pod opiekg J. Eminencji
Ks. Kardynata Kokowskiego odbedzie sie w dn. 26 i 27 sierp-
nia 1937 r. w Warszawie w Theologicum (Traugutta 1).

Corocznie w poszczegllnych diecezjach pod opieka
Dostojnych Ksiezy Biskupow odbywajg sie zjazdy lub kursy,
na ktorych ks. prefekci omawiajg liczne sprawy zwigzane
z ich pracag w szkole, dzielg sie doswiadczeniem, pragnac,
by ich wysitki znaczyly sie najlepszymi wynikami. Daze-
niem bowiem wszystkich jest, by miodziez nasza, szczegol-
niej w czasach dzisiejszego zametu, zdobywata jasne pojecia
duchowe, oparte na odwiecznych zasadach nauki Pana
Jezusa, a jednocze$nie by przez czyn religijny znaczyta swg
wiare. Pracujemy duzo. Wkiadamy wysitkbw niemato.
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Dzielimy sie z miodziezg tern, co mamy najdrozszego — ex
intimo corde; pragniemy w nig przelaé swoje najlepsze my-
$li i uczucia. Rezultaty tej pracy sg réznorodne. Dzisiejsza
atmosfera te prace utrudnia. Nie zniechecamy sie. Prace
nieraz podwajamy, bo $wiadomo$¢ nam powtarza, ze praca
nad utrwaleniem ideatéw, na ewangelii opartych, jest jed-
nocze$nie praca dla Boga i Ojczyzny.

Wyrazem tych wysitkow jest obecnie przygotowany
Zjazd Dydaktyczny.

Jako temat zasadniczy wysuwamy zagadnienia dyda-
ktyczne. Nie stawiamy rzeczy nowych; poruszamy prawdy
og6towi znane, a nawet w programach vyeligii zaznaczone;
wskazujemy jedynie $rodki do ich realizowania, a przez
usta wybitniejszych z naszego grona podajemy pomoce do
ich urzeczywistnienia.

Jednoczesnie Zjazd staje sie okazja, by ksieza prefekci
z rozmaitych stron zebrani mogli w pewnym stopniu skoor-
dynowac¢ system swej pracy.

Zarzad Swiadomy swych zadan, ktore mu Statut Zwigzku
wskazuje, pragnie cho¢ w czeSci odpowiedzie¢ zaufaniu
kolegobw. Przez ,Miesiecznik Katechetyczny", jako organ
Zwigzku, utrzymuje tgcznos¢ z poszczegdlnymi Kotami przez
Zjazdy te tgcznos$¢ pragnie zacie$nic.

Zapraszamy na Zjazd wszystkich ksiezy prefektow oraz
kaptanow interesujacych sie sprawg nauczania religii. Za-
praszamy serdecznie, ufni, ze wspdlne narady bedg dla
wszystkich korzystne.

Przybywajcie licznie.

W imieniu Zarzadu
Zwigzku Diecezjalnych Kot Ksiezy Prefektow
Ks. Roman Archutowski, prezes.

P. S. BezpoSrednio po "tjezdzie dydaktycznym odbedzie
sie doroczne posiedzenie Ksiezy Prezeséw i delegatow kot pre-
fektowskich w dniu 27 sierpnia wieczorem.
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Program Zjazdu Dydaktycznego w Warszawie
w dn. 26 i 27 sierpnia 1937 r.
Poczatek Zjazdu 26 sierpnia 1937 r.;
DZIEN PIERWSZY.
Godz. 9 rano Msza Sw. w kosciele sw. Krzyza
9.30 Otwarcie Zjazdu w sali Theologicum —
ul. Traugutta 1.

Referaty — rano:
1) Filozoficzne zatozenia w dydaktyce kato-
lickiej Ks. Prof. Kowalski
2) Wartosci wychowawcze w nauce religii
0. J. Woroniecki
3 Nowe teorie dydaktyczne wobec zadan
nauki religii Ks. Rektor Roskwitalski
Po potudniu:
godz. 1530 1) Wielcy dydaktycy w nauczaniu religii
Ks. Dr A. Siara
2) Teleologia wychowawcza wobec nauczania

religii Ks. Dr M. Weglewicz
3 Co sadzi¢c o t zw. stopniach formalnych
W nauczaniu religii Ks. Dr J. Rychlicki

DZIEN DRUGI.

Godz. 930 1) O stopniach dydaktycznych w nauce dog-
matyki i etyki w szkotach $rednich
Ks. Dr W. Jasinski
21 Metodyka dogmatyki  Ks. Prof. Koneczny
3) Korreferat do metodyki dogmatyki
Ks. Dr H. Gierycz
4) Nauczanie historii Kosciota wedtug nowego
programu Ks. Dr J. Rychlicki
Po potudniu:
Godz. 1530 1) Co mamy osiagna¢ przez nauczanie etyki
Ks. Koronat Piotrowski
2) Co mamy osiagnaC przez nauczanie Biblii
Ks. Br. Kulesza M. S. T.
3) Co mamy osiggna¢ przez nauczanie Kate-
chizmu Ks. Dr H. Zarembowicz
4) Co mamy osiggna¢ przez nauczanie liturgii
Ks. T. Sitkowski M. S. T.
Karta wstepu na zjazd wynosi zt 3, ktére nalezy prze-
staé przez P.K.O. Nr 4188, lub wptaci¢ przy wejsciu.
Informacyj w sprawie mieszkan udzielajg: Ks. Zygmunt
Samkowski, ul. Marszatkowska 37 m. 8, tet. 9-46-40 do konca
czerwca. W czasie wakacyj za$ Ks. Dr Leon Pawlina.
Nowolipki 48, tel. 11-20-42.
Uprzejmie prosimy o, wczesniejsze zgtoszenia!
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Ks. WE. KARASIEWICZ (Kiekrz pozn.)

METAFIZYKA W PEDAGOGICE

Czasopismo naukowe pedagogii katolickiej w Niemczech
,Bildung u. Erziehung" (1934, 4) zamieszcza jako artykut
wstepny niewielka, lecz gtebokg prace p. t. ,Potrzeba meta-
fizyki”. Autor (P. Wust) powiada: ,Epoka bez metafizyki,
naréd bez metafizyki, to jak by widok wspaniatej ruiny, kt6-
ra Swiadczy o silnem ongi$ zyciu, ktérej duch jednak dawno
uszedt'. Juz Hegel wyrazit sie, ze to ,dziwne widowisko
ujrze¢ nardd kulturalny bez metafizyki; to Swigtynia pieknie
wprawdzie ozdobiona, lecz bez Sanctissimum®. Istotnie na-
tura ludzka dazy zywiotowo do metafizyki, tak ze cztowiek
poszczegdlny bez metafizyki to istota duchowo nierozwinieta
nalezycie, pozbawiona prawdziwego zupetnego cztowieczen-
stwa. Same wiadomosci szczegbdtowe, cho¢ ilosciowo bardzo
obszerne, scientyzm, hiperintelektualizm to jeszcze nie jest
wiasciwa metafizyka.

Cztowiek dazy do Swiatta, chce pozna¢ sens istnienia;
przekonany jest, ze Swiat w swej istocie mozna zrozumiec:
,omne ens in quantum ens est intelligibile”, cho¢ nie wszyst-
kie jego tajemnice beda dla nas otwarte. Stad taka zy-
wiotowa rado$¢ dziecka, gdy rozum jego sie budzi i Swiat
otaczajacy coraz wiecej poznaje. Na tej samej podstawie
oddaje sie z zapatem swej pracy badawczej i naukowiec
(np. przyrodnik), jesli go duchowo nie wykrzywity uprzedze-
nia filozoficzne. Cztowiekowi dorostemu i wyksztatconemu
powinna oczywiscie towarzyszy¢ Swiadoma mysl rozwazajg-
ca, krytyczna, logiczna. Wtedy filozofia, szczerze dazgca do
prawdy, stanie sie ,krolowg nauk”, podnoszacg cztowieka
coraz wyzej; lecz gdy cztowiek z gory, z uprzedzenia daz-
noé$¢ do Swiatta podetnie zasadniczym niedowierzaniem,
sceptycyzmem, wtedy stanie sie nauka najniebezpieczniejsza,
bo moze zanurzy¢ ducha ludzkiego w najgtebsze ciemnosci,
moze go doprowadzi¢ do zwatpienia. Gdy metafizyka nie
jest skrepowana falszywym nastawieniem, moze wyprowa-
dzi¢ ducha na najwyzsze szczyty. Lecz gdy uprzedzenie nie
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pozwala jej rozwing¢ sie w catej petni, wykrzywia, kaleczy
cztowieka. Na takiej metafizyce nie mozna budowac kultury
prawdziwej, trwatej.

Takie sg mniej wiecej mysli tego artykutu. Nie ma tam
mowy o pedagogice. Redakcja czasopisma tylko zauwaza,
ze pedagogika z koniecznos$ci zajmuje sie kwestiami meta-
fizycznymi wtedy, gdy dotyka zagadnien istoty cztowieka
nietrudno, dodaje, na podstawie tego artykutu poznaé¢ zna-
czenie metafizyki dla pedagogiki.

Zrobmy matg probe. Chodzi o rzecz wazng: kryzys
ogolny ogarnat i pedagogike; podstawg za$ obecnego prze-
silenia jest wyjalowienie ducha z prawdziwej metafizyki.
Niedawno wygtosit Gonzagne de Reynold, prof. uniw. Kkat.
we Fryburgu szwajcarskim, ktérego Mussolini nazwat naj-
wiekszym wspétczesnym filozofem politycznym, wobec 700
zaproszonych gosci, nalezacych do elity umystowej Francji,
wyktad, w ktéorym stwierdzit: ,,Pierwotny kryzys religijny
przenikat stopniowo do intelektualnej, politycznej, spotecz-
nej i ekonomicznej dziedziny zycia i oto dzisiaj staneliSmy
w obliczu ostatecznego rozstrzygniecia” ’). Podniesienie chy-
lacej sie do upadku kultury zachodniej jest mozliwe tylko
na fundamencie prawdziwej metafizyki, religii. Na niej tez
jedynie moze sie rozwija¢ pedagogika zdrowa i trwata.

Przedmiotem trudnej i odpowiedzialnej sztuki wycho-
wawczej jest cztowiek, w swej istocie oczywiscie zawsze
ten sam, lecz w praktyce zupeinie odmiennie traktowany,
zaleznie od Swiatopogladu wychowawcy.

Istniejg réznorodne, nieraz diametralnie przeciwne za-
patrywania na czitowieka, niektérzy uwazajg go za istote
nalezacg catkowicie do Swiata zwierzecego, np. za potomka
matpy, inni za istote moralnie zupetnie zepsutg, inni znow
za ,nhadcztowieka”—w niektorych przynajmniej osobnikach—
jeszcze inni za objawienie sie bostwa (panteistycznie poje-
jetego), a zupetnie inaczej kaze nam patrze¢ na nature ludz-
ka nasz Swiatopoglad, nasza religia. Inne w konsekwencji
bedzie wychowanie, opierajgce sie na materialiZmie (np.
skrajnym ewolucjonizmie), monizmie, pozytywizmie, a zupet-

> Glos Narodu, 1935, 15.
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nie inne wychowanie religijne. Domagajg sie dzi§ wprawdzie
pedagodzy czesto wychowania ,catosciowego”, uwzglednie-
nia i rozwiniecia wszystkich dodatnich zdolnosci cztowieka,
lecz jest to nierzadko tylko postulat teoretyczny. Kto sam
posiada dusze nierozwinietg, wypaczong fatszywag metafizyka,
ten nie bedzie uznawat wyzszych, od swoich wiasnych
aspiracyj w duszy miodej, bedzie wiec hamowat jej rozwoj,
wykrzywiat, okaleczy ja.

Tak jest np. z wychowaniem religijnym. Nie mozna
wprawdzie zamkna¢ oczu na powszechny fakt religijnosci.
Ale jakze réznie mozna go ttumaczyé¢! ,Filozofia religii nie
jest przeciez w rzeczywisto$ci niczym innym jak zastosowa-
niem ogolnej teorii filozoficznej na zrozumienie religii i za-
jecie wobec niej stanowiska” (Froeltsch)d. Wiadomo, co
gtosi o religii materializm: Marx powiada: ,Kwiat religijny
jest tylko refleksem $wiata realnego”, a komunizm przez
usta Lenina: ,Religia jest dla ludu opium, jest rodzajem alko-
holu duchowego, w ktorym niewolnicy kapitatu zatapiajg
swoj ludzki charakter, swoje zgdania zycia cokolwiek cho¢
godnego cztowieka" 3. Freud, réwniez w gruncie rzeczy ma-
terialista, wywodzi religijnos¢ z ,sublimowanej" seksualnos-
ci. Nowoczesny rasyzm, uznajac waznos¢ religii, lecz nie
przyjmujac jej istotnej prawdy, chce stworzy¢ nowa religie,
neopoganizm. ,Religie kultury” chcieliby szerzy¢ ci, ktérzy
uwazajg kulture, pozbawiong wszelkiej prawdziwej religii, za
dobro najwyzsze; jedni z nich zachwycajg sie kulturg czysto
zewnetrzng, postepem techniki, maszyny, inni t. zw. huma-
nizmem, ogtadg estetyczng i pielegnowaniem nauki (scien-
tyzmu) i sztuki. | tak kazdy Swiatopoglad inaczej sie zapa-
truje na cztowieka i na to najwazniejsze dla niego zagadnie-
nie, na religie, i inaczej tez go kaze wychowywa¢ pod tym
wzgledem.

O wychowaniu ,nowego cztowieka” marzy i socjalizm
i komunizm i rasyzm (,Mit 20 wieku”) i skrajny, szowini-
styczny nacjonalizm, ale ilez tam jednostronnosci, nieraz
fatszu! A w konsekwencji, ilez szkody moze spowodowaé

2 Stranbinger, Einfiihrung in die Religionsphilosophie; s, 82,
3 Ks. Niemancewicz, Bolszewizm a wychowanie; s. 8, 10.
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takie wychowanie dla jednostki, ilez kryje w sobie niebez-
pieczenstwa dla spoteczenstwa ludzkiego! Ubolewa sie po-
wszechnie nad brakiem silnych, szlachetnych charakterdw,
lecz materializm ich nie wyrobi nigdy. Swiat pragnie zabez-
pieczy¢ sobie pokoj; tymczasem wychowanie mtodego po-
kolenia w niektérych panstwach chce stworzy¢ typ ,rewo-
lucjonisty"”, rasowego, zachtannego ,nadcztowieka” i tp.

Czy nauka moze przezwyciezy¢ przesilenie w peda-
gogice?

Wielki nacisk ktadzie sie dzi§ na dobrg metode na-
uczania i wychowywania. Sama wiedza wychowawcy, chocby
najrozleglejsza, nie moze oczywiscie wystarczyC; trzeba jag
zblizy¢, przyswoi¢ miodej duszy, uzywajac odpowiednich,
zgodnych z naturg ludzkag sposobdéw, aby rozwinaé prawi-
dtowo sity fizyczne i duchowe wychowanka. Pamieta¢ jed-
nak trzeba, ze wszystkie metody i najlepiej dostosowane
do psychiki dziecka, najlepsze przyrzady, pomoce szkolne
(aparaty, obrazy; rysunki, film, gramofon, urzadzenia naj-
rozniejsze), cata technika pedagogiczna, organizacja szkol-
nictwa, listy, ankiety, do$wiadczenia psychiczne, to jeszcze
nie zywa pedagogika. Ta sama metoda moze u jednego na-
uczyciela da¢ Swietne wyniki, u drugiego moze, nieraz musi
nawet zupetnie zawie$é; nic nie pomoze nasladowanie, naj-
doktadniejsze stosowanie sie do wzoru, jesli przy wycho-
wywaniu nie ma zywego, dobrego ducha: bo wtedy wyrabia
sie tylko martwa rutyna, mechanizacja, ktéra z pedagoga
robi pedanta, powstaje, jak trafnie to okre$la znany, wielki
wychowawca wspotczesny, prof. T. Toth ,materializm dy-
daktyczny" 4. Metoda, i najdoskonalsza, to tylko forma wy-
chowywania, wazny wprawdzie, lecz nie decydujacy czyn-
nik wychowawczy. O wyniku dodatnim lub ujemnym stano-
wi przede wszystkim tres¢, duch wychowania.

Stad tez wielkie, miedzynarodowe zjazdy, kongresy
wychowawcze zwykle mate przynoszg korzysci: z jednej
strony nie mozna wprawdzie odmoéwic¢ ich uczestnikom po-
waznych wysitkéw, lecz z drugiej strony brak im jednolitej,
wszystkich taczacej metafizyki, wtedy powstaje tatwo skion-

") Toth, Jugendseelsorge: s 6.
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no$¢ do filozoficznych konstrukcyj, oderwanych rozréznien
i koncepcyj, ktore przypominajg ,upadtg, zepsutg scholasty-
ke 17 w." § lub czasem wprost wierze Babel.

Inne bytyby wyniki, korzystne dla miodego pokolenia
i calego spoteczenstwa ludzkiego i dla nauki, gdyby peda-
godzy zrewidowali swojg metafizyke i wyzbyli sie swych
uprzedzen metafizycznych. Tak uczynit np. stynny wielki
pedagog Foerster. Sam wyznaje otwarcie 6, ze ,,byt pierwot-
nie wolnomyslicielem i przezywat wszelkie ztudzenia bez-
religijnej pedagogiki moralnej”, lecz sumienna, gruntowna
praca naukowa przekonata go, ze btedne zajmuje stanowi-
sko; miat odwage zmieni¢ catkowicie swdj sposob wycho-
wania i na podstawie ,wlasnego doznania wewnetrznego,
obserwacji zyciowej i doswiadczen pedagogicznych, jako tez
rozwazan psychologicznych i socjologicznych" zblizy¢ sie do
pedagogiki katolickiej tak bardzo, ze niektérzy utrzymuja,
iz sie stat juz konwertyta.

W potozeniu bardzo korzystnym dla swego zadania
znajduje sie wychowawca katolicki. Swiatopoglad jego, nasza
wiara, z ktérg w najpiekniejszy sposéb harmonizujg wyniki
prawdziwej, gtebokiej nauki, daje mu szeroki, wspaniaty po-
glad na calg przyrode i dzieje ludzkosci; w Swietle tego
Swiatopogladu poznaje dobrze istote, cato$¢ natury ludzkiej,
jej wysokie zdolnosci, ale i stabosci. Nie moze wiec peda-
gog katolicki by¢ naiwnym optymistg, stawiajagcym zamki na
lodzie, a wmawiajgcym w siebie i w innych, ze jego bu-
dowle bedg miaty trwato$¢ i uszcze$liwig ludzkosé. Ale nie
wolno tez wychowawcy katolickiemu by¢ pesymistg opusz-
czajgcym rece wobec trudnos$ci i niepowodzen.

Pedagogika musi mie¢ jasno okreslony cel swej dziatal-
nosci, inaczej nie moze by¢ mowy o wiasciwem wychowy-
waniu. Nasz Swiatopoglad przypomina pedagogice, ze czto-
wiekowi sg wytkniete cele doczesne i cel wiekuisty: wyraz-
nie wskazuje na nie np. C. J. C. can. 1113, ktory mowi
o religijnym i moralnym, fizycznym i obywatelskim wycho-

5 Ks. Bednarski, Miedzyn, Kongres Wych. Mor, w Krak. (Przegh
Powsz.; 1934, pazdz.
6 Foerster, Religja a ksztatcenie charakteru; s. 14, 3.
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waniu dzieci i o trosce o ich byt materialny. Ale wiara uczy
nas tez nalezytego ,wartosciowania”, chroni wiec przed
przesadg w jakimkolwiek kierunku. Nigdy nie wolno z oczu
traci¢ ,unum necessarium” (tuk. 10, 42). Lecz z drugiej stro-
ny ucieczka ze $wiata realnego, zaniedbywanie strony fi-
zycznej cztowieka, lekcewazenie zadan doczesnych, obowigz-
kéw wobec spoteczenstwa, panstwa, to nie postulaty naszej
wiary. Cel ostateczny nie wytgcza celéw doczesnych nada-
nych ludzkosci, nie stoi z niemi w sprzecznosci, lecz prze-
ciwnie, daje im najgtebsze umotywowanie, tgczy je, podnosi
i uszlachetnia.

Oprécz Swiatopogladu, wiary musi oczywiscie wycho-
wawca katolicki posiadac i wyksztatcenie fachowe; inaczej nie
mogtby spetni¢ swego zadania: ,gratia supponit naturam”.
Jak inne gatezie nauki katolickiej, tak i pedagogika ma trwate,
niewzruszone podwaliny: to dogmaty naszej wiary. W na-
szych niespokojnych czasach, gdzie niektorym sie zdaje, ze
wszystko, i najpiekniejsze zasady sie chwiejg, uczeni kato-
liccy stusznie zwracajg uwage na warto$¢ dogmatéw dla
zycia naszego (por. ostatnie ,Dni Katechetyczne"™ w War-
szawie). Na tym fundamencie mozna gmach wiedzy i kultury
ciggle, spokojnie dalej rozbudowywac: ,vetera novis augere”.
Przy tym ,filozofia (metafizyka) pogiebia pojecia, wzbogaca-
jac wiedze ludzkag intensywnie; nauki szczegétowe pomna-
zaja nasze wiadomosci ekstensywnie. Stad filozofia nie moze
zastgpi¢ nauk szczegoétowych, ani odwrotnie” 7). P. Jezus za$
powiada: ,kazdy doktor nauczony w krolestwie niebieskiem
podobny jest cztowiekowi gospodarzowi, ktéry wyjmuje ze
skarbu swego nowe i stare rzeczy" (Nat. 13, 52).

Tak tez postepuje pedagogika katolicka. Wedtug statych
zasad nalezy wychowywa¢, np. ksztattowaé charaktery mio-
de, ale uwzglednia¢ mozna i trzeba rzeczywiste zdobycze
nauki nowoczesnej (psychologii, pedagogii, pedagogiki, meto-
dologii). bo ,katolicyzm”, to ,powszechnos$¢”, skupiajgca
W wyzszej syntezie wszystko, co jest albo prawdziwym, albo
pieknym, albo dobrym" 3.

") Ks. Chojnacki, Okresy i kierunki filozofii (At. Kapt.; 1934, list.).
s) Ks. Urban, Katolicyzm a kultura (Przegl. Powsz.; 1935, stycz.).



250

Nasz Swiatopoglad, nasza wiara kaze nam nietylko wi-
dzie¢, uznawaé, wysokg godnos¢ blizniego, lecz nakazuje
nam, abySmy im czynnie pomagali, abySmy go szczerze mi-
fowali, bo ,wiara bez uczynkéw martwa jest" (Jak. 2, 26).
Na tej podstawie bedzie wychowawca miat glebokie zami-
towanie do swego zawodu i do miodziezy, bedzie miat site
do przezwyciezenia najwiekszych trudnosci. ,MitosS¢ cierpli-
wa jest, taskawa jest... nie nadyma sie, nie jest czci pragna-
ca..., wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, wszystkiego sie
spodziewa, we wszystkim wytrwa” (1 Kor. 13, 4—7). Mitos¢
taka bedzie nieustepliwg w sprawach zasadniczych, wiasnie
dla dobra wychowanka; jakze potrzebng okazuje sie taka
nieugieto$¢ w naszych burzliwych czasach, kiedy niektorzy
~reformatorzy” gtosza potrzebe ,nowych ideatdw” i ,,nowej
moralnosci”. Mito$¢ prawdziwa bedzie ciggle zabiegata o do-
bro wychowanka, bedzie sie dostosowywata do jego potrzeb,
bedzie w najszerszym zakresie dziatata indywidualnie: to
naprawde metoda czynna i twércza. Tak postepowali zawsze
wielcy wychowawcy katoliccy; tu zrédto ich zdumiewajgcych
nieraz wynikéw wychowawczych, np. $w. Jana Bosko”).

Czy pedagogika katolicka jest zawsze skuteczna?

Nie moze by¢ zawsze skuteczna, gdyz kazdy cztowiek
posiada wolna wole (nie méwimy tutaj o niemozliwych do
przebycia' przekodach przy wychowywaniu u osobnikow
chorych fizycznie lub psychicznie). Lecz poniewaz kierunek
zycia u miodziezy nie jest jeszcze ustalony, otwierajg sie
dla wychowawcy katolickiego prawie zawsze wielkie mozli-
wosci, ktore tylko w catej petni wykorzysta¢ nalezy. To nie
zawsze niestety sie dzieje.

O udziale katolikbw w szerzeniu kultury ogélnie mozna
powiedzie¢: ,jesli na historycznym katolicyzmie obok zastug
cigzag jakie$ grzechy czy zaniedbania przeciwko kulturze, to
dopuscili sie ich katolicy nie przez zbytek przejecia sie
ideatami chrzescijanistwa, ale wskutek tego, iz niedos¢ uswia-
domili sobie jakie$ strony wyznawanej przez siebie nauki
i jej konsekwencje w dziedzinie budownictwa kultury™ ™).

") Auffray. Pedagogia $wietego,
®) Ks. Urban, o. c.
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To zdanie mozna tez zastosowaé do pedagogiki katolickiej.
Zachodzity dawniej i zachodzg i w naszych czasach nieraz
niedociggniecia i braki, czasem do$¢ powazne. Nie wolno
zaniedbywac ani trwatych zasad katolickich ani wynikéw
badan nowoczesnych. Z dwoch tych skiadnikow powinna
powsta¢ harmonijna cato$¢, synteza zywall). W praktyce
moze oczywiscie réwniez nieraz zakras¢ sie do wycho-
wania rzekomo katolickiego wygoda i niedbalstwo po stronie
wychowawcow.

Prawdziwa natomiast pedagogika katolicka, logicznie,
konsekwentnie zastosowana, nie zna kryzysu w dziedzinie
wychowawstwa; zawsze wydawata i wydaje, mimo bardzo
niekorzystnych nieraz warunkéw zewnetrznych wielkie do-
bre i trwate owoce.

Ks. dr KAZIMIERZ WERBEL (Rogozno WIkp).

MLODZIENCZA NORMA MORALNOSCI

i
1 Opis doswiadczenia dydaktycznego. 2, Wyzyskanie go do celow
psychologicznych. 3. Opis materiatow. 4. Krytyka materiatow.

1. Artykut niniejszy, aczkolwiek chce by¢ teoretycz-
nym przyczynkiem do psychologii mtodziezy, wyrdést z prak-
tyki szkolnej, z pewnej proby dydaktycznej, powtarzanej
w ciggu kilku lat w trzech zaktadach matego miasta wiel-
kopolskiego.

Gdy w nauczaniu etyki ogolnej zblizat sie temat normy
moralnosci, polecatem uczniom jako przygotowanie do tego
zagadnienia zastanowi¢ sie i odpowiedzie¢ (w domu) pisem-
nie na pytanie: Jaki uczynek swdj uwazam za dobry, a ja-
ki za zty? (wzgl.: kiedy uczynek swdj uwazam za dobry,
a kiedy za zly?). Odpowiedzi te nastepnie zestawiatem
przed lekcjg i uzywatem jako materiatu do dyskusji, w cig-
gu ktorej najpierw formutowano pojecie normy moralnosci.

n) O. Woroniecki, Nova et vetera (Mie$. Kat. i Wych.; 1931, 8).
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okre$lano przymioty, jakie mie¢ powinna, a wreszcie zasta-
nawiano sie—wyzyskujgc krytycznie odpowiedzi pisemne—
nad tym, co moze i powinno wiasciwie by¢ miarg dobroci
lub ztosci uczynku, a co nie. W ten sposob w ciggu mniej-
wiecej dwédch lekcyj wyczerpywano zupetnie zagadnienie,
zazwyczaj przy zywym wspotudziale i zainteresowaniu ca-
tej klasy. Ciekawym byto obserwowa¢, jak miodziez, zwia-
szcza niektérych zespotdow, w przebiegu dyskusji oceniata
i prostowata swoje poprzednie wypowiedzenia na pismie,
gdy np. przekonywata sie ad oculos, ze reakcja uczuciowa
sumienia po uczynku nie wystarcza jako norma moralnosci,
gdyz musi ona istnie¢ przed uczynkiem.

Podrecznik (ks. Lubelskiego) stuzyt juz tylko do usyste-
matyzowania i utrwalenia spraw wyjasnionych a nawet
przezytych w ciggu dyskusji.

2. Lekcje te o tonie bardzo osobistym dawaty zado-
wolenie uczniom, ale i mnie, przede wszystkim gdy prze-
konywatem sie, ze nastreczajg one duzo sposobnosci do
wnikniecia w tajniki psychiki miodzieniczej. To tez prze-
chowywatem kartki z odpowiedziami z kilku tat. Gdy scza-
sem powstat znaczny ich zbi6ér, nasuwata sie mysl, czyby
nie mozna tego materiatu zuzy¢ do celéw naukowych, uwa-
zajgc po prostu probe dydaktyczng za rodzaj ankiety psy-
chologicznej.  Wprawdzie odpowiedzi tych nie zbierano
w celach badawczych, jednak w pewnych warunkach mo-
zna by wyzyskac je takze w tym kierunku.

3. Zachowaty sie odpowiedzi z nastepujacych klas:
w r. 1929—VI kl. dziewczat szkoly wydziatowej) (8 dziew-
czat, 1 chiopiec - hospitant, w wieku Ib—18 lat; w dalszym
ciggu oznaczam jako zespét I);

w r. 1930 takze VI ki szkoty wydziatlowej (12 dziew-
czat 16—18 letnich, zespot I, oraz

Il-ci kurs seminarium nauczycielskiego meskiego (3L
chiopcéw w wieku 17—20 lat, zespot llI);

Y Typ szkoly, rozpowszechnionej dawniej w catym b. zaborze pru-
skim, istniejacy dzi$ tylko jeszcze na Slasku. Szkoty wydziatowe, oparte na
IV kl. szkoly powszechnej, byly szescioklasowe i dawaty lepsze przygotowa-
nie do kupiectwa i rzemiosta, zastepowaty poniekad nowe czteroklasowe
gimnazjum, cho¢ zaliczano je do kategorii szkdt powszechnych.
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w r, 1931 — VI kl. szkoty wydziatowej (10 dziewczat
15— 19 letnich, zespo6t 1V);

w r. 1935—VIII ki. gimnazjum koedukacyjnego (13 chitop-
coOw i 4 dziewczeta lat 17—23, zespét V);

w r. 1936—VIII kl. gimnazjum koedukacyjnego (13 chiop-
cow i 6 dziewczat, tat 17—21, zespdt VI).

Razem odpowiadajgcych 96, w tym 58 chiopcow i 33
dziewczat.

4. Chcgc na podstawie tego materiatu stwierdzi¢, we-
dtug czego miodziez ocenia moralno$¢ swego postepowania,
trzeba go wpierw krytycznie rozpatrze¢. Jest bowiem rze-
Cza oczywista, ze ankieta robiona w wyzej opisanym celu
i warunkach nie posiada stuprocentowej wartosci poznaw-
czej. Znaczna cze$¢ tych wypowiedzen traci na znaczeniu
z réznych powoddw.

Mimo instrukcji i podkre$len, ze to nie jest praca
0 charakterze egzaminowym, na stopnie, cze$¢ miodziezy
potraktowata je jako ,zadanie szkolne", jako sposobnos¢ do
popisania sie wiadomosciami wiasnymi lub cudzymi. A wiec
stosowano w niektérych wypadkach zwykte sposoby ,sa-
mopomocy”, t j. odpisywano wzajemnie mniej lub wiecej
dostownie (zwilaszcza dziewczeta zespotu I, 11 i 1V), lub po-
szukano pomocy gdzie indziej, np. w zespole IV zna¢ byto
u kilku pomoc ze strony gimnazjastow, co w matym miescie
mozna stwierdzié. W tym ostatnim jednak wypadku odpo-
wiedzi te nie sg bez wartosci dla tematu, bo takze pocho-
dza od miodziezy tego samego Srodowiska.

Przede wszystkim w zespole Ill (klasa chtopcow) byto
duzo odpowiedzi nieosobistych, ogolnikowych, inaczej niz
u dziewczat w klasach zenskich, gdzie przewazajg odpo-
wiedzi oryginalne i szczeg6towe. Natomiast w zespotach
koedukacyjnych V i VI odpowiadaly dziewczeta bardziej
szablonowo niz chiopcy.

Czy miodziez podata mysli wiasne czy tez z podrecz-
nika? Na og6t biorgc, byto by postugiwanie sie podreczni-
kiem mato prawdopodobne i celowe, gdyz chodzito o za-
gadnienie, na ktore kolej przypadata dopiero za kilka lek-
cyj i ktére byto inaczej ujete niz w podreczniku. Zresztg
zespoty I, 1l i IV (szkota wydziatowa) nie posiadaty wecale
podrecznika, wiec tym mniej mogly zna¢ tematy nastepne.
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U pewnej czeSci zaznaczyta sie mocno sugestia tematow
poprzednich, a nie tych, o ktére chodzito w zadaniu, a mia-
wicie o warunkach uczynkéw ludzkich, motywach, skut-
kach ich (zwiaszcza zespot Il — seminarium). Naturalnie
i to odpas¢ musi jako nie nalezgce do tematu, chociaz mo-
gtoby sie przydaé¢ do rozszerzenia zagadnienia.

Poza tym jednak dostarczyta ankieta duzo materiatu
samodzielnego, mimo ze nieraz brzmi w odpowiedziach
echo rzeczy wyuczonych moze juz dawno temu, a data tak-
ze duzo odpowiedzi szczerych i wiarogodnych, na co wska-
zywataby czesto ich tre$¢; najwyrazniej tam, gdzie zachodzi
niezgodno$¢ z zasadami etyki katechizmowej. Ale i w tych
wypadkach, gdzie miodziez przemawia zupetnie w duchu
katolickim, $wiadczy forma odpowiedzi, ze chodzi tu o po-
glady wiasne lub przyswojone nie tylko teoretycznie ale
tez praktycznie, nieraz nawet o rzeczy gteboko przezyte
(np. V, | ch.2.

W rezultacie trzeba przydatno$¢ poszczegllnych odpo-
wiedzi ocenia¢ indywidualnie w kazdym wypadku, biorgc
pod uwage takze znajomo$¢ odpowiadajgcego, o ile to moz-
na stwierdzi¢, gdyz miodziez podpisywata swe elaboraty,
a tylko w jednym zespole wotata odpowiada¢ anonimowo.

Po tej krytyce materiatdw przechodzimy do wynikdéw.

.

5. Cel pracy niniejszej. 6. Czy i jak mtodziez uswiadamia sobie swa
norme moralnosci? 7. Skad pochodzi norma moralnosci miodziezy? 8. Typy
przezywania normy moralnosci.

5. Celem mych zestawien nie bedzie statystyka mo-
ralna mtodziezy,—na to potrzeba by bardzo licznych materia-
tbw — lecz raczej charakterystyka niektorych cech podsta-
wowych zasad moralnych, a wtasciwie tej najbardziej zasa-
dniczej dla przekonan i zycia etycznego cztowieka, t j.
kryterium dobra i zta moralnego.

6. Pierwszym zagadnieniem, jakie sie tutaj nasuwa,
jest to pytanie: czy miodziez zastanawia sie nad normg mo-
ralnosci?

2 Skroty te oznaczajg: zespdt (cyfra rzymska), liczba kolejna w ze-
spole (cyfra arabska) i pte¢ odpowiadajacego (ch. lub dz.).
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Nie moze bowiem ulega¢ watpliwosci, ze ja posiada
w tym wieku; kwestia jest w tym, czy jg sobie uswiada-
mia. Z odpowiedzi wynikato by, ze niewiele i niewielu to
czyni. Potwierdza to spostrzezenie Pietra3, ze w filozofo-
waniu miodziezy problem normy moralnej zajmuje dos¢ po-
Slednie miejsce. Z naszego materiatu dowiadujemy sie tego
tylko ubocznie i okazyjnie, mianowicie gdy miodzi mdwig
o trudnosci poznania czy ustalenia normy (zresztg nie bylo
tego w temacie). Na ogo6t jednak nalezy przyjac, ze
miodziez uwaza to za zupeinie mozliwe i dostepne, skoro
rozprawia o tym w odpowiedziach i nie podnosi zastrzezenh.
Czasem potwierdza to wyraznie.

IV, 6, dz. Uwazam, ze wtedy gdy cos robie, moge sobie
uswiadomié¢, czy to byto dobre czy zle.

I, 9 dz. (cztowiek) umie odrézni¢ dobre od ztego.

lll, 5 ch. Kazdy cztowiek normalny rozréznia uczynki
dobre i uczynki zie.

V, 1, ch. Rozr6znienie dodatniego czy ujemnego zna-
czenia jakiegokolwiek uczynku... nie przedstawia
na ogo6t zadnej trudnosci.

VI, 11, ch. Nad drobnymi czynami to wiele sie nie
zastanawiamy... przewaznie jednak jestesSmy kry-
tycznie nastawieni na kazdy swéj czyn.

Wyrazny sceptycyzm moralny, co$ w rodzaju fideizmu

etycznego zaznacza sie¢ w nastepujagcym wypowiedzeniu.

I, 7, ch. ..zreszta my nie jesteSmy zdolni osgdzac
cudzych wuczynkéw. Pan Bog dat przykazania,
ktéore mamy zachowywa¢, a zachowujgc je, po-
winnismy czyni¢ dobrze. Umyst nasz nie umie
0sgdzi¢ naszych uczynkéw, natomiast Pan Bdg
osgdza nas.

Czesciej zdarza sie trudnos¢ w ocenianiu swych czynéw.

I, 30, ch. Trudno naprawde by¢ sedzig samego sie-
bie i rozpoznawac, czy popetnione uczynki sg do-
bre czy zle.

Jako przyczyne tego podaje sie skazenie na skutek

grzechu pierworodnego.

3 W Szuman — Pieter — Werynski. Psychologia $wiatopogladu mto-
dziezy. Warszawa—Lwow 1933. str. 330 nn,, 337.
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Il, 8 dz. Przepisy Boze mamy w sercach wypisane,
lecz przez grzech nasze wiadze poznawania i po-
zadania tego, co jest dobrym, zostaly znacznie
ostabione.

Zwykle chodzi o watpliwosci moralne, t. j. niepewnos¢

co do wartosci czynu.

I, 9 dz. Czasami jednak jestem w niepewnosci, czy
uczynek, jaki zrobitam, jest dobry czy zly.

I, 1, ch. Czasem zdarza sie jednak, ze nie jestem
pewien czy dany uczynek jest szczery () czy nie,
np. czasem nie jestem pewien, czy dane powody
usprawiedliwiajg opuszczenie mszy Sw.

Il, 6, ch. Czesto wytaniajg sie watpliwosci, ktore mu-
simy Zwalczac.

U jednych trudno$ci odnoszg sie raczej do pozytywnej

oceny swego postepowania, u innych znowu do ujemne;j.

V, 11, ch. Z osadzeniem uczynku swego czy jest on
dobrym, jest tatwiejsza sprawa, niz czy jaki$ uczy-
nek jest zly.

VI, 11, ch. Gdybym siebie zapytat, czy spetnitem jakis$
dobry czyn, to trudno bytoby mi odpowiedzie¢, i na-
wet bardziej sktonny bym byt powiedzie¢—nie, niz
— tak... bo jesli dokonatem jakiego$ czynu, lecz
matego, to nie moge go uwaza¢ za dobry,skoro mo-
gtem w taki sam spos6b dokonaé lepszego czynu.

Przyczyny tych trudnosci bywajg rézne. Niepewnosc

moze odnosi¢ sie nie tyle do samego czynu, ile do okolicz-
nosci, ktére nadajg mu wiasciwe zabarwienie etyczne.

VI, 11, ch. Czasami jeden i ten sam czyn uwazam raz
za dobry, drugi raz za zly, i ciezko te sprawe
rozwigza¢. Np. gdy posiada sie kolege, ktory jest
niewiadomo czy dobry czy zlty, a wilasciwie jest
lekkomysiny, zywy, trzpiotowaty i urwipot¢... Czuje
sie dobrze, ze gdyby mu sie dato dobrze w kark
gdzie$ na ustroniu w cztery oczy, toby stat sie
naprawde dobry... Lecz to zalezy od mego usposo-
bienia, raz bedzie to czyn dobry, a drugi raz ztyl).

4 ,Schwebender Fali” wedlug G. u. A. Clostermann, Ober das Wer-
den des jugendlich —weiblichen Gewissens. M.— Gladbach 1933. Str. 100k
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Wyrazniej wystepujg te watpliwosci jako walka norm,
t. j. jako walka sprzecznych kryteriéw czynu.

I, 22, ch. Czesto w duszy toczg sie walki przy roz-

poznaniu jakiego$ czynu.

I, 1, ch. Zdarza sie, ze dzieje sie to spowodu zwal-
czania sie dwéch sobie wrogich glosow, t. j. su-
mienia i pokusy szatanskiej, ktéra po uczynku
chce cztowieka niepokoi¢ i zniechecié. Lecz dzieje
sie to bardzo rzadko, gdyz zwykle sumienie po-
wie: to dobre a to zle,

W ostatnim wypadku chodzi o trudnosci z normg po-
uczynkows; czesSciej niewatpliwie zdarza sie to jeszcze
przed spetnieniem uczynku, ze pokusa zmaga sie z gtosem
sumienia, by zamaci¢ lub uniemozliwi¢ ocene, nie moge
jednak przytoczy¢ przyktadu. (Rzecz oczywista, ze podo-
bna walka pokusy z poczuciem obowigzku, jako walka
przeciwnych sobie motywéw uczynku, ma na celu spowo-
dowanie w dalszym ciggu takiej czy innej decyzji woli, lecz
pomijam to jako nie nalezgce do tematu).

Napiecie wewnetrzne, spowodowane rozdzwiekiem
norm, i niemozno$¢ czy nieumiejetnos¢ oceny wystepuja
w roznej sile, zwiaszcza zaleznie od waznosci sprawy
o ktérg chodzi. Oto przyktad tragicznego zmagania sie, walki
miedzy uznaniem normy a sceptycyzmem moralnym (okre-
$§lam to jako sceptycyzm, bo mimo pozoréw nie jest to ni-
hilizm etyczny, jak wynikatoby z reszty odpowiedzi). Nie
trudno zauwazy¢, ze opisane tu wahania moralne idg réw-
nolegle z wahaniami religijnymi, oraz ze wptywajg na siebie
wzajemnie.

V, 1, ch. Czasami... zdaje mi sie, ze nie ma réznico-
wania poje¢ dobra i zta. | ze wszystkie uczynki,
ktore spetniam, sg dobre. Bo zatamata sie we mnie
wiara w zasady religii katolickiej. Nie wierze
w nic, po prostu nie chce wierzy¢. Chce tylko zy¢
z dnia na dzien zaczerpnagwszy z zycia jaknaj-
wiecej radosci. We mnie podnosi sie jaki$ nie-
wyttumaczony bunt przeciwko wszystkim zasadom
Swiata, narzuconym z géry nam mtodym budzacym
sie do zycia. Ja nie chce zadnych praw, krepu-
jacych moje osobiste ja. Ja chce zycie czerpac



258 —

we wszystkich jego przejawach dobrych czy ztych,
bo dla mnie nie ma zta na Swiecie...

Innym znowu razem budzi sie we mnie jakie$ inne
uczucie. Przychodze do przekonania, ze takie
pojecia, jakie wymienitem, sg absurdem. Przeciez
tak z dnia na dzien zyjg wszystkie zwierzeta nie
majgce rozumu. A ja cztowiek, czy powinienem
zy¢ jak one, majgc rozum i poczucie tego co jest
dobre a co zte? | przychodze do przekonania, ze
musze zy¢ tak, jak mi nakazujg zasady religii ka-
tolickiej.

Z rezygnacjg jednak dodaje:

Ale c6z, kiedy nie mam ku temu na tyle silnej woli,
aby sie przetamac¢. Wole i$¢ po linii najmniejsze-
go oporu.

Jeden tylko znalazt sie zwolennik indyferentyzmu etycz-
nego, lecz nie bardzo wytrwaty, bo takze stawia pewne wa-
runki, pod ktorymi tylko czyn jest dobry. Zresztg czesto
zmienia on swe stanowisko. Rozwichrzona to umystowosc,
petna niekonsekwencyj. Warto przytoczy¢ odpowiedZ w ca-
tosci.

V, 6, ch. Czyn uwazam za dobry wowczas, gdy zo-
stat wykonany zgodnie z poczuciem sumienia i re-
zultat jego jest dobry. Ze strony materialistycznej
() widze, ze kazdy czyn jest dobry, byleby pro-
wadzit do szczesScia ziemskiego — do majgtku
i bogactwa. Okiem prawnika () uwazam, ze czyn
ten jest dobry, ktory nie wykracza przeciw prawu.
Jednym stowem kazdy czyn jest dobry — bez
wyjatku — gdyz skutek, czy to dobrego czy to
zlego, jest zawsze dobry. Holduje () zdaniu, ze
Bog Swiatem Zle nie rzadzi tylko dobrze. Wiec co
sie dzieje na Swiecie, moze by¢ uwazane tylko za
dobre (moge udowodnic). ()

7. Ogolnie biorgc trzeba stwierdzi¢, ze wszyscy po-
siadajg jakie$s zasady swego postepowania, spontaniczne czy
refleksyjne, jaka$ norme, mniej lub wiecej ustalong czy
chwiejng. Skad ona? (wedtug opinii samej miodziezy).

Nie pytano jej o to, to tez nie wielu o tym sie wypo-
wiada, Kilku tylko méwi o tym mimochodem. Ci, ktorzy
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wsrod norm szczeg6towych na czoto wysuwajg sumienie,
podkreslaja zgodnie, ze zasady te sa wrodzone, ze tkwig
w naturze ludzkiej i nie mogg by¢ zagtuszone. Inni znowu
przyznaja, ze sg to normy czesciowo nabyte, np. z nauki
religii, z przyktadu Chrystusa Pana i Swietych, urobione na
podstawie opinii 0s6b powaznych.

8 Zanim przejdziemy do norm szczegbtowych, spro-
bujmy dowiedzie¢ sie, jaki proces psychiczny odgrywa
gtdbwna role w przezyciu wartosci, czy przewaza hastawie-
nie rozumowe czy uczuciowe, inaczej mowigc, jakie sg typy
wartosciowania.

Liczna grupa odpowiedzi zwiaszcza w zespole Il —
meskim bierze sprawe ze stanowiska rozumu. Podkresla
wiec, ze jest to sprawa przekonania, np.

Il. 19, ch. Uczynek uwazam za dobry wtedy, jezeli
cztowiek....... jest przekonany, ze to co czyni jest
dobre, bo tak mu dyktuje rozum.

I, 17, ch. Uczynek dobry........ wykonuje cztowiek
w przekonaniu, ze to co czyni jest dobre, gdyz tak
Pan BoOg nakazuje, tak mowi rozum.

VI, 7, ch. Czyn zly, to przekonanie przed samym czy-
nem, ze bede czyni¢ Zle.

VI, 11, ch. Uwazanie czynu za dobry zalezne jest od
wiasnego przekonania.

VI, 10, ch. Przed kazdym wiec czynem namyslam sie.
Gdy rozum mi wskazuje i mam to wewnetrzne
przekonanie, ze uczynek jest dobry, uwazam go
za dobry.

VI, 6, dz. Dobry uczynek jest wtedy, gdy zgadza sie
z moimi pogladami, naturalnie dobrymi.

Inna, réwniez dos$¢ liczna grupa, mowi raczej o czyn-

nosci przewidywania i rozwazania, np.

I, 27, ch. Uczynek zly jest wtenczas, jezeli z calg
Swiadomoscig zgadzamy sie na niego, wiedzac ja-
kie skutki za sobg pociggnie.

lll, 14, ch. Za uczynek dobry uwazam ten, ktory wy-
petniony jest w petnej Swiadomosci, ze znajomoscig
jego celu i skutku.

V, 10, ch. Zle czynig, gdy wiem o zlych skutkach,
gdy cel jest ziy.
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VI, 18, ch. Przy ocenie swego czynu kieruje sie przede
wszystkim przewidzianym skutkiem.

V, 9 ch. Czyn uwazam za zly, gdy wiem, a raczej
gdy przewiduje zty jego skutek.

VI, 12, ch. Uwazam popetniony czyn wowczas za zty,
jezeli mimo jasnego rozpoznania niskiej wartosci
moralnej tatwo zgodzitem sie na dokonanie go.

I, 2, dz. Przede wszystkim za$ uwazam mdj uczynek
za dobry, jezeli go poréwnam z przykazaniami.......
(Reszta jednak tej odpowiedzi znamionuje wybit-
ny typ emocjonalny).

VI, 3, dz. Jezeli wypetniam jaki$ czyn, to juz z goéry
moge przewidzie¢ jego skutki, a mianowicie czy
on bedzie dobry czy zly. Wtedy uwazam czyn
moéj za dobry, kiedy wykonuje go z mysla, ze
bedzie on pozyteczny dla innych o0s6b, a moze
nawet i dla ojczyzny t j. Panstwa. Czyn zly
uwazam wtedy, kiedy wypelniam go mimo ze
wiem, iz jest zty i jakie bedg z tego nastepstwa.

W tych i podobnych odpowiedziach przebija nastawie-
nie raczej rozumowe. Ze to jest najsolidniejsza podstawa
moralnosci, z tego zdaje sobie sprawe nawet miody czto-
wiek, gdy np. mowi

I, 1, ch. R&znica miedzy dobrymi a ztymi uczynkami
jest tak widoczna, ze sie kazdemu z nieprzepartg
sitg narzuca, ze nawet namietnosci ludzkie, ktore
ja chca zatrze¢, nie moga tego dokonac.

Te wszystkie wypadki zaliczamy do typu racjonalnego

Od razu trzeba zaznaczy¢, ze sg to prawie wytgcznie sami
chtopcy. Oprocz tej drogi rozumowej przy ocenie czynu
nie wspominajg nawet czynnikéw innych, irracjonalnych.
Trudno stwierdzi¢, czy to sie stato tylko przez przeoczenie,
czy tez naprawde proces rozumowania tak dominuje w prze-
zyciu wartosci, ze zapomnieli o innych.

Przewazna jednak cze$¢ odpowiadajgcych nalezy do
typu, ktéry nazwiemy emocjonalnym, a w ktérym udziat ro-
zumu jest mniej lub wiecej drugorzedny. Objawem jego jest
silna reakcja uczuciowa zwitaszcza po uczynku, a mianowi-
cie uczucia przyjemne—rado$¢ i zadowolenie—po uczynku
dobrym, a przykre—niepokdj, niezadowolenie—po uczynku
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ztym, o czym obszerniej bedzie nizej. To wydaje sie byc
gtbwnym Zrodiem odroznienia dobra i zta. Warto$¢ czynu
wyczuwa sie.

Jest to zatem zjawisko, ktore szkota fenomenologiczna
okresla jako uczucie moralne (Ed. Husserl ,Wertnehmung,
Wertschau", M. Scheler ,Wertfiihten", por. W. Gruehn ,Ge-
fiihlswertung”). Fenomenologowie wykazali, ze przezycie
wartosci i poznanie moralne odbywa sie bezposrednio, naj-
pierw i wiecej przez doznanie uczuciowe niz przez rozu-
mowanie *).

Znaczna wiekszo$¢ odpowiedzi miodziezy potwierdza
to przekonanie. Nie mozna jednak (zdaniem mojem) po-
godzi¢ sie z opinig Munckera'), wedtug ktérego istote prze-
zycia sumienia stanowi przezycie emocjonalne lub wolicjo-
nalne. Dopiero co przytoczone przyktady moga stuzy¢ jako
dowodd na to, ze i teoria przeciwna, reprezentowana gtow-
nie przez J. Lindworskiego, ktéry dopatruje sie istoty aktu
sumienia w konkluzji logicznej, ma swoje uzasadnienie.
Sktaniatbym sie do zdania, ze przezycie sumienia jest aktem
mieszanym, z tym, ze u jednych przewaza proces myslowy,
u innych za$ — liczniejszych — czynniki irracjonalne.

Oto Swiadkowie drugiego typu.

VI, 6, dz. Gdy zrobie co$ dobrego, to czuje to.

VI, 4, dz. Po dokonaniu jakiego$ faktu sami to odczu-

wamy, czy postgpiliSmy dobrze czy Zle.

I, 9 dz. katwo rozr6zni¢ uczynek dobry od ziego.

Po spetnieniu dobrego odczuwamy rados¢, zado-
wolenie i pragnelibySmy zawsze czyni¢ dobrze.

Wprawdzie i czyn zty daje zadowolenie, lecz innego
rodzaju.

I, 2, dz. Kazdy bowiem uczynek speinia sie dla przy-

jemnosci, nawet zty. Po dobrym jednak uczynku
zupetnie inna jest rado$¢. Trwa wcigz, nie zatuje

5 Patrz u T. Munckera. Die Psychologichen Gruridlagen der kath. Sit-
tenlehre, Dusseldorf 1934. rozdz. Die sittliche Wertnehmung i Das Gewissen
ais Normerlebnis, str, 27-38; por. takze artykuty ks. J. Roskwitalskiego p. t.
Metoda fenomenologiczna i Znaczenie metody fenomenologicznej — Miesiecz-
nik Katechetyczny, 1934, str. 147-159 i 259-270.

") Tamze, str. 35 nn, V -
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sie tego czynu nigdy, przy tem nie ma sie zadnych
wyrzutéw sumienia. Inaczej czyn ziy...

I, 7, dz. Jednym stowem uwazam uczynek za dobry,.
ktéry jest dla mnie przyjemny.

lll, 1, ch. Po kazdym ztym uczynku czuje pewne nie-
zadowolenie, jaka$s niecheé, a nawet ztos¢. Na-
tomiast po kazdym dobrym uczynku jestem ze
siebie zadowolony i czuje w duszy radosc.

Przyktady tego typu, zwiaszcza wybitnie emocjonal-
nego, spotykamy gtéwnie u dziewczat?); chtopcow nie znaj-
dziemy tu wielu. R&znica ta wystepuje szczegdlnie jaskra-
wo w obu zespotach koedukacyjnych; tutaj dziewczeta sa
wiecej (uczuciowe niz w trzech klasach czysto zenskich,,
chtopcy za$ zdajg sie by¢ rownie trzezwi zaréwno w kla-
sach mieszanych jak i w meskiej. By¢ moze, ze chiopcy
sg bardziej powsciggliwi w opisie i ukrywajg, $wiadomie
czy nieSwiadomie, swg emocjonalnosé, albo tez od razu kry-
tycznie opanowujg ja, jak np.

V, 1, ch. Najpierw odczuwamy jaki§ wewnetrzny nie-
smak po spetnieniu uczynku ztego lub jakie$ nie-
zadowolenie, jaki$ radosny zachwyt po spetnie-
niu uczynku dobrego, a potem dopiero rozumowo
zastanawiamy sie nad wartoscig jego. Dochodzi-
my do konkluzji...

Bo miodziez umie by¢ Kkrytyczna takze wobec swego-
uczucia, rozumie sama, ze jest ono Kkryterium niewystar-
czajagcym i zbyt kruchym.

VI, 11, ch. Czyn taki jest dobry, kiedy towarzyszy
mu zadowolenie. Na zadowoleniu jednak czasami
nie mozna polegaé, bo mozna by¢ zadowolonym
czesto z czynu zfego. Np. korzystanie z zakaza-
nego filmu lub flirtowanie z piekng dama.

Il, 6, dz. (aby czyni¢ dobrze)... nie mozemy iS¢ Slepa
za uczuciem, ktére nieraz samo w sobie jest
ztudne.

") Por. L. Bopp, Zur personalistischen Werteinstellung des Madchens-
w ,,Wir sind die Zeit", Freiburg i. B. 1931, str. 183- 198; Clostermann. dz.
cyt. str. 48-57.
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I, 2, dz. Nie zawsze bowiem mozna kierowac sie wy-
tacznie uczuciem, gdyz moze ono by¢ mylne.
Dlatego stwierdza dalej:
Za pomocg rozumu i uczucia najlepiej rozpoznaje
sie czy uczynek byt dobry czy zly.
O tym jednak, ze i nasze rozumowanie moze byé myl-
ne i niesciste, miodzi, zdaje sig, nie mysla, majac bez-
wzgledne zaufanie do rozumu 8.

9. Normy szczegGtowe; normy heteronomiczne. 10. Przykiady roznych
norm autonomicznych, 11. Pofgczenia norm. 12. Umotywowanie norm.

9. Przechodzac teraz do wiasciwych norm, wedtug
ktérych miodziez badana ocenia (lub twierdzi, ze ocenia)
swe czyny, dowiadujemy sie, ze prawie wszyscy bez wy-
jatku mniej lub wiecej wyraznie przyznaja sie do normy
heteronomicznej, zwiaszcza teonomicznej9, z mniejszg lub
wiekszg przymieszka takze innych norm (patrz p. 10).

Trzeba tutaj uwzgledni¢, ze miodziez zapytywana nie
zna jeszcze systematycznie zagadnienia normy etycznej,
oraz ze dlatego odpowiedzi jej w tym wzgledzie sg dosc
nieudolne, i chociaz szczere, moze niezupetnie kompletne.
Aby wyrazi¢, ze podstawg ich oceny jest wola Boza, uzy-
wajg roznych zwrotow. Najczesciej wiec powiadajg po
prostu, ze normg ich jest prawo Boze, przykazania, wola
Chrystusa, to co podoba sie Bogu. Dalej stwierdzajg, ze
0 tym, czy czyn jest dobry czy zly, decyduja w mysl za-
sad religii, wedtug zasad wiary, zgodnie z zasadami etyki
katolickiej, w Swietle nauki Kosciota, wedtug prawa kosciel-
nego. Odpowiedzi te sg wprawdzie krotkie, nawet szablo-
nowe, lecz zdecydowane; dlatego nie przytaczam przy-
ktadow.

W kilku wypadkach wymieniono obok tego, jako nor-
my wyraznie okre$lone, réwniez prawo panstwowe, dwoje

8 Pieter, dz, cyt. str. 282 nn.

") Naturalnie, trzeba wzig¢ pod uwage, ze na te odpowiedzi wptynety
moze w pewnym stopniu sugestywnie zwigzek z lekcjg religii i osoba sta-
wiajgcego zagadnienie.
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za$ powotuje sie dodatkowo na prawo harcerskie. Oto
przyktad zestawienia prawa ludzkiego z prawem Bozym.

IV, 8 dz. Uczynek dobry=uczynek zgodny z prawem...
Jednak prawo to nie kryje sie tylko w ramach
ustaw Swieckich, jest mowa takze o prawie Bos-
kim, prawie moralnym. Uczynek, ktéry catkowi-
cie zgodny jest z zasadami prawa Swieckiego, nie
jest uczynkiem dobrym, jezeli stoi w sprzecznosci
z prawem moralnym.

Mniej uchwytne sg nastepujgce okreSlenia, ktore takze
sporadycznie zachodzag, jak prawo moralne (— prawo Bo-
ze 1V, 8 dz.), porzadek moralny, obowigzki (= sumienie Ill,
23 ch.), poczucie obowigzku, prawo wogole i td.

Kilku jako norme pomocnicza przytacza jeszcze opinie
ludzkg o wartosci postepowania, np.

I, 20, ch. to co uwazane jest za moralnie zte i na-

ganne.

IV, 1, dz. to co uchodzi powszechnie za dobre.

IV, 5 dz. to co wszyscy wysoko cenia.

Jedna z odpowiadajgcych sadzi, ze wzglad na opinie
ludzkg nie powinien odgrywa¢ zadnej roli, gdyz jest to za-
wodne.

VI, 1, dz. Przy spetnianiu jakiego$ uczynku zupetnie
nie kieruje sie zasada: wypada lub nie. To ,wy-
pada” moze objaé czyny zie i dobre.

Poszukujac objawéw miodziericzego autonomizmu etycz-
nego rzadko napotykamy na wyrazne jego $lady. Jako okre-
sowy bunt przeciwko zasadom widzieliSmy go w wyzej
przytoczonym wypadku (V, 1, ch.), a przeciez i tam byly
okresy poddawania sie prawu wyzszemu. Wprawdzie za-
chodzg u chiopcéw zespotu IIl i V dos¢ licznie wyrazenia:
moja wola i podobne, rozpatrujgc je jednak na tle calej od-
powiedzi, nie trudno stwierdzi¢, ze nie oznacza to buntu
przeciwko normom i zasadom, lecz protest przeciwko przy-
musowi zewnetrznemu. W ogole wystepuje w wymienionych
grupach mocne akcentowanie tego catkiem oczywistego wa-
runku, ze czynem moralnie wartosciowym moze by¢ tylko
czyn pochodzacy z zupeinie wolnej woli, np.

V, 7, ch. Wedlug mego mniemania uczynek dobry po-

winien by¢ zawsze spetniony dobrowolnie... bez
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zadnego przymusu... Uczynek za$ spetniony z roz-
kazu, z niechecig, a nieraz nawet ze ztosScig, uwa-
zam za zly.

Zasadniczego i statego odrzucania etyki teonomicznej
nie spotkamy ws$réd naszych odpowiedzi, przeciwnie kilku
probuje — dos$¢ ogolnikowo i naiwnie — harmonizowac po-
stulaty Boze z wymogami przyrodzonymi.

lll, 5 ch. Spetnianie tych obowigzkéw (tj. przykazan

Bozych) jest zgodne z rozumem cztowieka.

VI, 11, ch. Cztowiek nieuznajgcy zasad wiary (w swym
postepowaniu) czesto btgdzi, az w koncu dojdzie
do przekonania, ze lepiej by zrobit, gdyby zapa-
trywatl sie takze na swoje uczynki z pogladu wyz-
szego, nadziemskiego.

10. Jak wspomniano wyzej, wystepuja nieraz w odpowie-
dziach oprécz woli Bozej, jako gtdwnego kryterium dobra
moralnego, oraz wymienionych wtasnie dalszych norm obiek-
tywnych, jeszcze inne sprawdziany, i to za zwyczaj obok
tam tego, a nigdzie wiasciwie w opozycji do niego. Sa to po
prostu jakby Zrédfa pomocnicze przy warto$ciowaniu czynu,
Zrodia bardziej osobiste, subjektywne, przy czym wplyw ich
na cato$¢ aktu oceny bywa mniejszy lub wiekszy. Wydajemi
sie, ze w tym wiasnie przejawia sie mtodziencze dazenie
do autonomii moralnej, ze pozwala sobie na dodatkowe,
jakby wiasne normy, nie usuwajac zresztg tego, co Bbég na-
kazuje, a nieraz nawet akcentujgc to silnie.

Zrébmy przeglad tych innych, ,wiasnych” norm.

Stabo zaznacza sie eudaimonizm (Pieter: $wiatopoglad
iilisterski), $lady jego znajdziemy zaledwie u Kkilku odpowia-
dajacych, i to gdzie$ na dalszym planie.

1, 2, dz. Uczynek mdj uwazam za dobry, jezeli mi
przynosi zadowolenie, i to nie chwilowe, lecz trwa-
te... Kazdy bowiem uczynek spetnia sie dla przy-
jemnosci nawet zty... Dla przyjemnosci bowiem
czyni sie nawet Zle... (reszta patrz nizej p. 14).

I, 7, dz. Jednym stowem, uwazam uczynek za dobry
taki, ktéry jest dla mnie przyjemny, gdy jest
w dobrej intencji i mysli, a przede wszystkiem
nie sprzeciwia sie woli Bozej.
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Pod pewnym wzgledem podpadatby pod te rubryke
znany nam juz wypadek okresowego sceptycyzmu, miano-
wicie w chwilach buntu.

V. 1, ch. Czasami bowiem zdaje mi sig, ze nie ma réz-
nicowania pojecia dobra i zta, ze wszystkie uczyn-
ki, ktore spetniam, sg dobre... Chce zy¢ z dnia
na dzien zaczerpnagwszy z zycia jaknajwiecej ra-
dosci. Ja chce zycie czerpa¢ we wszystkich jego
przejawach.

Spotykamy sie jednak takze z odrzuceniem przyjem-
nosci jako zasady etycznej, i to w tej formie, ze miodziez
gardzi zadowoleniem, jakie moze przynosi uznanie za czyn
dobry.

I, 26, ch. Przeciwnie gdy spetniam czyn dlatego, aby

mnie chwalili ludzie, to taki uczynek uwazam
za zly.

1, 29, ch. (uczynek jest dobry), jezeli zostat spetniony
nie dlatego, azeby o nim ludzie mowili i podzi-

wiali odwage, lub tez aby pdzniej dostat za to
jakie$ wynagrodzenie.

Woprost przeciwnie, zlekcewazenie przyjemnosci 0so-
bistej moze by¢ objawem dobroci czynu, np.

V, 5 dz. Uczynek swoj uwazam za dobry, jezeli...
uczynitam jaka$ przystuge blizniemu lub sobie sa-
mej odmowitam jakiej$ przyjemnosci.

O wiele liczniej reprezentowany jest utylitaryzm, za-
rowno prywatny jak i spoteczny. W pierwszej formie wy-
stepuje on dos$¢ jaskrawo u chlopcéw zespotu V. Moze
przyczyng tego jest fakt, ze chodzi tu o miodziez stojgcg
tuz przed wyjsciem w Swiat. Widzi ona, jak trudno jej be-
dzie znaleZz¢ miejsce w zyciu dzisiejszym, zaczyna wiec jak-
by szukac innych, bardziej skutecznych drdg, niz tradycyj-
ne. Zresztg dzieje sie to z réznymi zastrzezeniami, nie za-
wsze W sposOb egoistyczny, a czasem nawet szlachetny, gdy
chodzi o korzy$¢ osobistg, lecz duchowa.

V, 6, ch. Ze strony materialistycznej widze, ze kazdy
czyn jest dobry, byleby prowadzit do szczescia
ziemskiego, do majatku i bogactwa. Rezultat musi
by¢ dobry.
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V, 12, ch. Za uczynek dobry uwazam uczynek, przy-
noszacy moralnie dobrg korzys¢, w potgczeniu
w niektdrych wypadkach z korzys$cig materialng

V, 14, ch. Do uczynkoéw dobrych naleza... i te, ktore
przynoszac korzy$¢ nie krzywdza innych, a do
ztych nalezg uczynki odwrotne.

I, 20, ch. Wszystkie czynnosci cztowieka, ktore zycie
umozliwiajg i rozwijajg i sa zgodne z jego naturg,
sg dobre, wszystkie uczynki, ktére zycie tamuja,
sg zle.

IV, 1, dz. Uczynki ludzkie, ktére stuza dobru prywat-
nemu, sa dobre, ktére mu sie sprzeciwiajg, zie.

IV, 3, dz. Dobrym jest to, co nas prowadzi do nasze-
go celu, a ztym, co prowadzi na bezdroza.

Jak wida¢, poszukiwanie korzySci nie stoi w sprzecz-
nosci z wyzszymi zasadami moralnymi, owszem potepia sie
zysk osiggniety w sposéb nieuczciwy.

I, 1, ch. Chocby czyn niemoralny przynidst jakas ko-
rzy$¢, mimo to pozostanie ztym i nie wolno do-
pusci¢ sie go pod zadnym wzgledem.

Jeszcze czeSciej i wyraZzniej zaznacza sie utylitaryzm
spoteczny, co juz wynikato po czesci z co dopiero przyto-
czonych przyktadéw. Wzglad na dobro blizniego odgrywa
u miodziezy powazng role w ocenie wartosci moralnej po-
stepowania.

I, 2, dz. MOj uczynek uwazam takze za dobry, jezeli

innych moge uszcze$liwi¢, w ogole jezeli blizni
z mojego uczynku sg zadowoleni.

I, 21, ch. Uczynek jest zly, jezeli wypetniajac go,
krzywdze blizniego.

V, 11, ch. Z pewnym zastrzezeniem moznaby uznawac
za dobry taki uczynek, ktéry daje korzys$¢ czy to
duchowag czy materialng mnie i réwnoczesnie
memu blizniemu. Uczynek za$, ktéry przyniesé'
moze korzysé jednej tylko stronie a drugiej szko-
dzi moralnie lub materialnie, jest bezwatpienia ztym.

lll, 5 ch. Przeznaczeniem cztowieka jest zy¢ z ludz-
mi... Wszystkie przeto czynnosci, ktore to zycie
spoteczne umozliwiajg i rozwijajg... sg dobre.
Wszystkie natomiast, ktére je tamuja, sg zie.
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Podobnie jest w wielu wypadkach waznym Kkryterium
moralnosci dobro Ojczyzny i Panstwa.

I, 17, ch. Stowem: czyny dobre sg te, przez ktore

przystuguje sie Ojczyznie, bratu, blizniemu i Bogu.

VI, 3, dz. Wtedy uwazam czyn moj za dobry, kiedy
wykonuje go z myslg, ze bedzie on pozyteczny
dla innych os6b, a moze nawet i dla Ojczyzny
t. j. Panstwa.

IV, 1, dz. Dobre uczynki przyczyniajg sie takze do
prawdziwego dobra spoteczenstwa.

U Kkilku starszych chiopcéw wystepujg pewne objawy
relatywizmu etycznego, chociaz w formie mniej niebezpiecz-
nej. By¢é moze, ze jest to charakterystyczne dla wieku mio-
dzienczego, do ktoérego nalezg juz ci chiopcy. Ks. Wegle-
wicz, badajgc przed kilkunastu laty oSmioklasistow gimnazjow
warszawskich, znalazt wsréd nich znaczny procent relaty-
wistéw 10. Trudno to osadzi¢ na podstawie naszych mate-
riatbw z kilku podanych wzmianek, a innych objawéw nie
ma. Sadze jednak, ze gdyby relatywizm miat by¢ cechg po-
spolita miodziezy 18—20 letniej, musiatby wystepowaé cze-
Sciej niz to stwierdzamy, a poza tym powinno zaznaczy¢
sie u miodszych z pomiedzy odpowiadajgcych stopniowe
przejsScie z dogmatyzmu do relatywizmu, lecz i tego nie widac.

I, 7, ch. Za uczynek dobry uwazam ten, ktéry ma
w sobie co$ dobrego. Moze on by¢ ztym dla in-
nych, a dla mnie dobrym. Cztowiek, ktéry wie co
czyni i czyni to w $wiadomosci, dla niego choc¢by
ten czyn byt zly, on go uwaza za dobry.

V, 6, ch. Jednym stowem kazdy czyn jest dobry, bez
wyjatku, gdyz skutek czy to dobrego czy ziego
jest zawsze dobry.

U nastepujacych przebija troche zasada ,cel uswieca

srodki", dos¢ ryzykownie sformutowana.

VI, 13, ch. Chociaz po drodze do spetnienia jakiego$
czynu (dobrego) uczynimy co$ zlego, jednak ko-
niecznego do spetnienia tego dobrego czynu, to

1 Ks. M Weglewicz. Studia psychologiczne nad miodzieza szkolng
klas wyzszych. Poznan 1924, str. 67 nn.
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czyn ten bedzie dobrym... Czyn zity bowiem, moze
by¢ dobrym, dobry zas zlym, zaleznie od tego,
w jakim celn go wykonamy.

VI, 11, ch. Jezeli mam przekonanie, ze czyn jaki$ jest
zty i skutek jego takze zly, lecz cel, z powodu
ktérego popetnitem ten grzech jest dobry, to czyn
ten uwazam za dobry.

Lecz znajdziemy i protesty przeciwko tej maksymie,

i to u dziewczat.

VI, 1, dz. Zupelnie nie zgadzam sie z tym przysto-
wiowym: cel uswieca $rodki, Czasem trudno jed-
nak nie stosowac sie do tego przystowia, szczegol-
nie w szkole. Chociaz z drugiej strony niestusz-
no$¢ jego bardzo tatwo poprze¢ mozna przykia-
dem ze szkoly wiasnie (nastepuje przyktad o od-
pisaniu zadania szkolnego).

VI, 4, dz. Niestusznym jest rowniez twierdzenie: cel
uswieca Srodki. Moze przeciez by¢ zupetnie do-
bry cel, a postepowanie, w ktérym dazy sie do
owego celu, jest zte, a wiec tym samym popetnia-
my wine i zastugujemy na kare.

11. Rézne te formy sprawdzianéw etycznych wyste-
puja, jak wspomniano, zwykle obok siebie, w najrézniej-
szych potaczeniach. Miodziez nie widzi w nich przeci-
wienstw i potrafi doskonale pogodzi¢ je ze soba, nawet np.
ped do samodzielnosci i norme teonomiczng. Jeszcze ta-
twiej sharmonizowac¢ inne punkty widzenia, to tez spotyka-
my prawie z reguly w doskonatej zgodzie z sobg jako za-
sady etyczne: stuzbe Bogu, ojczyznie (panstwu), ludzkosci,
dazenie do dobra wiasnego oraz blizniego jako jednostki
i jako zbiorowosci. W wielu wypadkach znajdziemy je nie
tylko zestawione obok siebie, lecz utozone wedtug stusznej
hierarchii wartosci. Przyktadem takiego harmonijnego i wy-
rownanego ukiadu moze by¢ czesto juz cytowana odpo-
wiedz Il, 2, dz., ktéra zaczyna od przyjemnosci i dochodzi
po przez pozyteczne do woli Bozej jako normy najwyzszej
I najpewniejszej.

12. Czasem z ktorgs z wymienionych form #gczy sie
uzasadnienie jej, i to tak SciSle, ze w niektorych wypad-
kach trudno odtaczy¢ kryterium od motywu, do tego stop-
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nia przenikaja sie wzajemnie. Rzecz oczywista, ze zacho-
dzi pokrewienstwo miedzy rodzajem normy a jej pobudka.

Ta wiec np. eudemonizm i utylitaryzm miewa uzasa-
dnienie egoistyczne. Sprezyng decyzji jest tutaj poszukiwa-
nie wiasnego dobra, dazenie do obrony i rozwoju swej
osobowosci. Mtodziez gotowa jest spetnia¢ to, o czym skad
ingd wie, ze jest dobrym, gdyz widzi w tym takze zysk dla
siebie. Nie musi to by¢ ciasny egoizm, lecz dobrze pojety
interes wlasny. W postaci pozytywnej przejawia sie to jak
troska o swe zbawienie.

I, 17, ch. Przez dobre czyny zastugujemy sobie na

szcze$liwg wiecznose.

I, 1, dz. Pelnigc dobry uczynek odnosze korzy$¢ du-
chowa.

lub jako dazenie do rozwoju i wzbogacenia swej osobowosci.

I, 4, dz. Dobre uczynki uszlachetniajg dusze (podo-
bnie II, 5, ch.).

Illl, 20, ch. Dobre uczynki umozliwiajg zycie, rozwi-
jaja je, zte tamuja.

I, 5 dz. Powinnismy sie stara¢ by¢ coraz lepszymi...
lepszymi za$ i doskonalszymi mozna sta¢ sie przez
wykonywanie dobrych uczynkéw. Przez dobre
uczynki uswiecamy swg dusze.

VI, 4, dz. Zadowolenie (po dobrym uczynku)... zache-
ca do dalszych dobrych uczynkow.

Petnienie woli Bozej lezy w tym wypadku we wiasnym
interesie. Odwrotnym motywem moze by¢ obawa przed
szkodg. Zto za$ moralne czyli grzech jest wiasnie nieszcze-
Sciem dla duszy.

Il, 7, dz. Czynigc zto, narazam sie¢ na coraz gorsze

uczynki, co oddala mnie od Boga.

Pewng role odgrywa tez lek przed kara.

I, 3, dz. Azeby... nie mie¢ wyrzutédw sumienia, ze sie
co$ ztego uczynito, dlatego trzeba dazy¢ do spet-
niania dobrych uczynkéw.

IV, 1, dz. Chrystus jako motyw odstraszajgcy od ztych
uczynkoéw podaje obawe przed karg piekta: ,,Boj-
cie sie tego, ktory i dusze i ciato moze zatracic
do piekia".
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Przewaznie nie jest to zamykanie sie w ciasnym Swie-
cie wiasnych intereséw, lecz tgczy sie takze z motywami
altruistyczno-spotecznymi. Dobre uczynki, to wiasnie te, ktd-
re dajg sposobno$¢ stuzenia innym. Bardzo silnie i czesto
miodziez poczuwa sie do obowigzku pracy dla dobra bliz-
nich, czy to bedzie pomoc materialna czy duchowa (liczne
przyktady w zespole V).

I, 12, dz. (Dobre uczynki to te, ktére) czynie nie dla
pochwaly swojej, lecz spetniam w dobrej intencji,
aby ulzy¢ jak tylko moge niedoli bliznim (naste-
pujg rozne przykiady).

W zwigzku z tym podkre$la sie nieraz, jak wielki po-
zytek z naszych dobrych uczynkéw majg blizni, stgd obo-
wigzek stuzenia dobrym przyktadem.

I, 7, dz. Inni widzac naszg sumiennos¢, nasladujg nas.

Motywy patriotyczne i obywatelskie wystepowaty
w przyktadach podanych wyzej przy utylitaryzmie spo-
tecznym.

Mniej lub wiecej wyraznie, czesto nawet silniej, niz
motywy spoteczne, zaznaczajg sie pobudki religijne; beda
nimi gtébwnie nastepujgce: che¢ podobania sie Bogu, mitos¢
ku Niemu, np. (I, 4, dz.) obowigzek stuzby Bogu (lll, 20, ch.
czeste w zespole Il i 1V), by¢ dobrym dzieckiem Bozym
(I, 3, dz.).

VA

13. Sumienie; jego dziatanie. 14. Sumienie przed- i pouczynkowe.
15. Norma pozytywna czy negatywna? 16. Czy ewolucja normy z wiekiem.

13. Najczesciej najobszerniej z pomiedzy norm opi-
sywane jest sumienie. Wymieniano jest ono zaréwno obok
woli Bozej jak i samodzielnie, czasem nawet zestawiane
i porbwnywane z nig, np.

lll, 1, ch. Bog dat nam przykazania... nie kazdy jednak
pamieta 0 nich zawsze, wiec dal nam Pan Bdg
jeszcze wskaznik, ktory zawsze mowi cztowieko-
wi, ktory uczynek jest dobry, a ktéry jest zly,
a tym wskaznikiem jest sumienie. Jest ono stro-
zem Bozego prawa.
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Bywa jednak takze odwrotnie, ze sumienie wymaga
uzupetnienia czy kontroli, jak np.

I, 30, ch. Takim sedzig nade mng jest sumienie...
lecz na nim nie zawsze moge polega¢. Na niekto-
re zle uczynki sumienie moje wcale nie reaguje,
lub usprawiedliwia je przede mna. Lecz jest jesz-
cze drugi niezawodny Srodek, rozpoznajacy dobro
od zfego. Jest nim przykazanie Boze.

Na ogot jednak jest wiasnie sumienie tym wskaznikiem
najblizszym i najprzystepniejszym, zwiaszcza w wypadkach
watpliwych. Wtedy ono decyduje.

VI, 8 ch. Czyn moze by¢ sprzeczny z prawem, z mnie-
maniem ogétu, moze mnie narazi¢ na strate... nie
znaczy to, zeby by¢ wszystkiemu i wszystkim
przeciwny, bynajmniej, lecz zawsze Kkierowaé sie
tym, co dyktuje nam nasze sumienie.

Zwykle miodziez tylko wymienia sumienie, a nie zaj-
muje sie jego dziatalnoscig. Jezeli za$ opisuje jg, czyni to
najczesciej w sposob dos¢ naiwny, niesamodzielny, mato wy-
kraczajacy poza okresSlenia katechizmowe. Postuguje sie
wtedy wyrazeniami jak: gtos wewnetrzny, co$ co mamy
w sobie nawet pod$wiadomie (VI, 13, ch.) i tp. Z krotkich
tych wzmianek sprobujmy odtworzy¢ sposéb dziatania su-
mienia.

Wystepujg tam, zwykle nie odrdzniane, dwie jego czyn-
nosci: pouczanie oraz upominanie. Do tematu naszego nale-
zy przede wszystkim rzecz pierwsza: pouczanie, pomoc przy
wartosciowaniu czynu. Jak ono sie odbywa? przez jaki pro-
ces psychiczny? Rzecz oczywista, ze tutaj przede wszystkim
zaznaczajg sie roznice typow opisanych poprzednio.

Wielu odpowiadajgcych po prostu identyfikuje sumie-
nie z rozumem.

I, 1, ch. Sumienie... mowi cztowiekowi, ze rdznica mie-
dzy dobrym, a ztym istnieje... O tej réznicy mowi
nam wiasny rozum...

I, 13, ch. W sadzie pomiedzy dobrym, a ztym kieruje
sie (cztowiek) sumieniem... Czyni tak, jak mu ro-
zum i sumienie nakazuje.

Jako dalsze przyktady mozna by w tym miejscu praw-

dopodobnie przytoczy¢ tych, ktérych poprzednio zaliczylis-
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my do typu rozumowego. Pewna grupa dziewczat znowu
zdaje sie przeciwstawia¢ sumienie rozumowi, gdyz wymie-
nia je obok siebie bez zadnego zwigzku. Rozumowi przypi-
suja funkcje odroézniania, sumieniu za$ upominania, dziatania
$rodkami irracjonalnymi.

I, 3, dz. Czlowiek posiada rozum, ktéry pozwala od-
rézni¢ co dobre a co zte. Oprocz rozumu posia-
da jeszcze sumienie, ktére za zte uczynki robi
wyrzuty... (podobnie I, 5 dz,; Il, 7, dz.).

W jeszcze innych wypadkach wytworzyto sie na sku-
tek reakcyj uczuciowych po dawnych czynach pewne do-
Swiadczenie, jakby nawyk oceniania.

IV, 1, dz. Przez sumienie cztowiek poznaje,... O réz-
nicy czyndbw moéwi nam wiasne doswiadczenie.
Doznajemy duchowego zadowolenia wtedy, gdy
pewne uczynki dobre wykonujemy, przeciwnie,
wyrzuty sumienia, gdy zte spetniamy (podobnie
IV, 5, dz.; por. jeszcze Ill, 23, ch. sumienie=obo-
wigzek, nasze pojecie dobra i zia).

Najgtebszg i wszechstronng analize przezycia sumienia

mamy w przyktadzie poprzednio juz wspomnianym.

V, 1, ch. Poznaje sie dobro¢ czy zto$¢ jakiego$ uczyn-
ku przez jakis wewnetrzny gtos, mowiacy mi, czy
postgpitem dobrze czy Zle. Glos wewnetrzny
czyli sumienie mowi mi, ze tak nalezy, a tak nie
nalezy czyni¢. Ten glos wewnetrzny dziata jakby
posrednio przez rozum. Najpierw odczuwamy ja-
ki§ wewnetrzny niesmak po spetnieniu ztego lub
zadowolenie... po spetnieniu uczynku dobrego*
a potem dopiero zastanawiamy sie nad wartoscig
danego uczynku. Dochodzimy w konkluzji do wnio-
sku, ze uczynek spetniony byt dobry, a tamten
zly. W tym rozumowym zastanawianiu sie nad zna-
czeniem naszego uczynku dochodzimy takze do
innego wniosku, ze w danym wypadku powinnis-
my postgpi¢ inaczej, a w drugim, ze postgpiliSmy
dobrze.

14. W zwigzku z tym nalezy rozpatrze¢ kwestie, Kie-

dy wystepuje dziatanie sumienia, przed uczynkiem, podczas
niego, czy dopiero po nim. Zapewne jest ono czynne we
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wszystkich tych trzech fazach, lecz nie réwnie silne, to tez
w opisach miodziezy akcentuje sie to jedne to druga. Temat
zadany do pisemnej odpowiedzi celowo byt tak ujety, by
nie sugerowat specjalnie zadnej fazy; na skutek jednak do-
Swiadczen przy pierwszych prébach podawatem w nastep-
nych, zwilaszcza na powtarzajgce sie zwykle zapytania, przy
instrukcji, ze chodzi zaréwno o czyn zamierzony jak i do-
konany. Mimo to pozostata do$¢ wyrazna réznica u réznych
grup miodziezy, co naprowadzito mnie na przypuszczenie,
ze tutaj znowu chodzi o odmiennos$¢ typow, przy czym po-
nownie zaznaczato sie podobieristwo z typami omoéwionymi
juz poprzednio (w punkcie 8).

Oto przykiad normy przeduczynkowej.

VI, 10, ch. Kiedy mam co$ zrobi¢, czuje w sobie jaki$
niepokdj lub zadowolenie. Przed kazdym wiec
czynem namys$lam sig, czy on jest dobry czy nie.

W dalszym ciggu nalezato by wymieni¢ tutaj tych
wszystkich, ktérych przytoczylem wyzej, a ktorzy podali, ze
ocena uczynku zalezy od przekonann oraz od przewidywa-
nia skutkéw jego, a wiec prawie wszystkich przedstawicieli
typu racjonalnego (patrz p. 8). Podobnie zaliczytbym do tei
grupy i tych, ktorzy bardzo silnie podkreslaja, ze na war-
tos¢ czynu wielki wplyw wywierajg motywy i intencje,
w jakich go spetniono. (Ostatniej kwestii, do$¢ wyraznie wy-
stepujacej w wielu odpowiedziach, nie uwzglednitem poza
tym, jako nie nalezgcej Scisle do tematu). Wszyscy oni tym
samym stwierdzajg, ze zdawali sobie sprawe z moralnosci
czynu jeszcze przed jego popetnieniem.

Ta cecha wyrazniejszego sumienia przed uczynkiem
zaznacza sie wybitnie w zespotach III, V i VI, a wiec ba-
danych pdézniej, starszych wiekiem (od 17 r. w gore) oraz
majacych przewage chiopcéw wzgl. czysto meskim, najsil-
niej w VI. Nie mogla jednak spowodowac tego instrukcja
(patrz wyzej), gdyz mimo to pozostata wielka rdéznica mie-
dzy chtopcami a dziewczetami tych samych zespotéw. Ude-
rza takze, ze i dziewczeta zespotu VI przewaznie wspomi-
najg sumienie przeduczynkowe, lecz réwnocze$nie stwier-
dzaja, ze nie zawsze sie to zdarza, ze jednak goOruje sumie-
nie pouczynkowe, np.
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VI, 2, dz. Czesto po spetnieniu czynu dopiero przycho-
dzi zastanowienie: wtedy warto$¢ jego oceniam
rowniez przez badanie jego stosunku do przyka-
zan i sumienia. Normalnie nalezato by przed spet-
nieniem czynu zbadac jego warto$¢ etyczng, lecz
poniewaz sie czesto o tym zapomina, i td.

Odwrotnie u chiopcow; ci z nich, ktérzy obok siebie
opisujg obie fazy sumienia, stawiajg je na réwni lub z wiek-
szym naciskiem méwig o fazie przeduczynkowe;j.

VI, 7, ch. Méwigc teraz ogdlnie: czyn m¢oj wtedy uwa-
zam za dobry, kiedy jestem przekonany, ze uczy-
nitem co$, co jest zgodne z glosem sumienia, i co
uczynitem w tej intencji i przekonaniu, ze czynie
dobrze. Czyn zly to wyrzuty sumienia, to przeko-
nanie przed samym czynem, ze bede czynit Zle.

Dziatalno$¢ sumienia podczas spetnienia czynu nigdzie
nie wystepuje wyrazniej, gdyz chyba nie mozna bra¢ pod
uwage takiego wyrazenia, jak nastepujace.

VI, 11, ch. Czyn taki jest dobry, kiedy towarzyszy mu
zadowolenie. (Poza tym odpowiadajgcy gtownie
zajmuje sie dwiema innymi fazami).

VI, 1, dz. Za czyn dobry uwazam taki, w czasie kto-
rego zarowno przed spetnieniem jak, i w czasie
spetnienia, jak réwniez po spetnieniu nie mam
zadnych watpliwosci, ze czyn jest dobry... (jedy-
ny przykitad, ktéry obok siebie wylicza wszystkie
trzy fazy, ale rowniez opisuje tylko pierwszg
i trzecig).

Najliczniej jednak wystepuje w opisach sumienie po-
uczynkowe, i to zwykle jako jedyna faza. Odnosi si¢ to do
prawie wszystkich dziewczat bez wyjatku — co jaskrawo
zaznacza sie w mieszanych zespotach V iVIl—oraz do pew-
nej czesci chtopcow zespotu Ill. Jest to tak wyrazne, ze
mimo woli nasuwa sie pytanie, skad to pochodzi, czy tylko
z nieudolno$ci wyrazenia, czy tez z przyczyn gtebszych,
jak wiasciwosci pici lub cecha odnosnej fazy rozwojowej.
Biorgc pod uwage cato$¢ odpowiedzi sktonny jestem przy-
ja¢ druga mozliwos¢, mianowicie, ze jest to uwarunkowane
czynnikami wewnetrznemi. Oto przykiad, jak bardzo mio-
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dziez dziata impulsywnie, najpierw czyni, a dopiero potem
zastanawia sie.

Il, 2, dz. Uczynek m¢j uwazam za dobry, jezeli przy-
nosi mi zadowolenie, i to nie chwilowe, lecz
trwate. Kazdy bowiem uczynek spetnia sie dla
przyjemnosci, nawet zty. Po dobrym jednak uczyn-
ku zupetnie inna jest rados¢ ... nie zatuje sie tego
czynu nigdy. Przy tym nie ma si¢ zadnych wy-
rzutdbw sumienia, owszem rado$¢ rozpiera serce.
Jestem wtenczas mimo woli wesota, ciesze sie,
wiem, ze to dobrze byto. Mdj uczynek uwazam
za dobry, jezeli innych moge uszcze$liwi¢. Jezeli
sie zgadza z naukg Chrystusa, wtenczas z calg
pewnos$cig wiem, ze uczynitam dobrze. Zresztg
aby wyrazi¢ to wszystko, co sie u mnie objawia
po spetnieniu dobrego uczynku, brak mi stow
i okreslen, gdyz jestem wtenczas nad wyraz we-
sota. Lecz rado$¢ ta jest inna, rado$¢ duchowa...
No i po zastanowieniu sie nad uczynkiem dobrym,
sam rozum mi wskazuje, ze uczynitam dobrze.
Nie zawsze bowiem, mozna sie kierowaé uczy-
ciem, gdyz ono moze by¢ mylne... Natomiast
uczynek uwazam za zly, jezeli nie przynosi mi
zadnej radosci duchowej ani wewnetrznego zado-
wolenia... Dla przyjemnosci bowiem czyni sie
nawet Zle, lecz przyjemno$é taka bywa chwilowa.
Zaraz potem nastepuje reakcja, rados¢ pierzcha,
wyrzuty sumienia dreczg... Nastepuje zal i roz-
pacz, a do ust cisng sie pytania: dlaczego to zro-
bitam, powiedziatam, dlaczego tego dobrego nie
zrobitam (jezeli miatam wybdr), dlaczego sie nie
namyslitam? i t.d___Po zastanowieniu sie, ztoszcze
sie na siebie, ze mogtam postgpi¢ wbrew rozumo-
wi lub dobremu uczuciu. Po tych wszystkich
objawach, ktére nastepuja po jakichkolwiek uczyn-
kach, rozpoznaje, czy one byly dobre czy zle.

Jest to jednostka o wybitnym temperamencie sangwi-

nicznym, ktora istotnie tak gorgco przezywa, jak opisuje.
Lecz takze inne, spokojniejsze natury, czesto zwracajg uwage
gtébwnie na reakcje pouczynkowe. Ma sie wrazenie, jak gdyby
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miodziez nie lubita zastanawiaé sie przed czynem, jak gdyby
zdawata sie na jakis instynkt moralny, zwtaszcza dziewcze-
tall). Ale i po czynie opierajg sie raczej na uczuciu niz
na rozumie.

Sumienie pouczynkowe objawia sie przede wszystkim
w postaci réznych reakcyj emocjonalnych. Sg nimil2 po
uczynku dobrym: zadowolenie, rado$¢, wewnetrzna btogosc,
spokoj, ulga, szczescie okreSlane zwykle jako gtebokie
i trwale. Silniejsze jeszcze bywajg nastepstwa ztego czynu:
niesmak, smutek, zal, niezadowolenie z siebie, zto$¢ na sie-
bie samego, niepokdj, lek, rézne wyrzuty. Jezeli nawet czyn
zty sprawit jaka$ przyjemnos¢, jest ona innego rodzaju, niz
po dobrym (patrz ostatni przykiad). Czesto przezycia we-
wnetrzne majg takze rezonans fizyczny. Skiadnik myslowy
w postaci refleksji pouczynkowej réwniez wystepuje, lecz
stabiej; jeszcze mniej element wolicjonalny jako postano-
wienie.

Przyktaddéw nie przytaczam, gdyz trzeba by zbyt duzo
powtarzaé, zresztg odpowiedzi sg do$¢ zgodne w opisywa-
niu objawdéw sumienia. SzczegOllnie plastyczne sg opisy
dziewczat, co sie ttumaczy zaréwno wigkszg tatwoscig wy-
razania sie i wiekszg wylewnoscia, jak i niewatpliwie sil-
niejsza wrazliwoscig na przezycia. Niechaj wystarczy jeden
przyktad dos¢ wszechstronnie przedstawiajacy przejscia
mtodej duszy.

VI, 6, dz. Nie zawsze zdajemy sobie sprawe z tego,
co i jak czynimy. Uwazam, ze wtedy, gdy co$
zrobie, moge sobie uswiadomi¢, czy to byto dobre
czy zte. Gdy zrobie co$ dobrego, to czuje to.
Dobry uczynek, uwazam, jest wtedy, jezeli jestem
zupetnie po spetnieniu go spokojna, jezeli nie mam
zadnych skruputéw ani watpliwosci. Jezeli on sie
zgadza z moimi poglagdami, naturalnie dobrymi.
Zresztg, kazdy cztowiek ma sumienie, ktére stale
czuwa i ostrzega nas. Gdy sumienie jest spokoj-
ne — to wiem, ze to co zrobitam jest napewno

”) Por. Clostermann, dz. cyt. str. 50.
K) Por. Miincker, dz. cyt., str. 39 nn.
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dobre i nic zarzuci¢ mu nie mozna. Wrecz za$
przeciwnie, gdy uczynie co$, co mozna nazwac
ztym, wtedy czuje te wyrzuty sumienia. Umyst
moj jest niespokojny, gdy rozmawiam z kim$, nie
moge czyni¢ tego ze zwykla sobie swobodg i tat-
woscig, krece sie i t p. Za skrajnie zly czyn
uwazam taki, ktéry byt juz obmyslany naprzéd
z tym przeSwiadczeniem, ze on jest zty. Wtedy
sumienie bardzo kotacze i méwi ,zZle robitas, na-
praw to”.

Na tego rodzaju dos$wiadczeniach wewnetrznych pole-
gajg miodzi przewaznie, zwiaszcza w sprawach mniejszej
wagi. Rzadko tylko odzywa sie glos krytyczny jak juz cy-
towane (Il, 2, dz.; I, 6, dz; VI, 11. ch.) i nastepny.

I, 30, ch. Lecz na nim (sumieniu) nie mozna polegaé-

Na niektére zie uczynki sumienie moje wcale
nie reaguje lub usprawiedliwia je przede mna.
Lecz jest jeszcze drugi, niezawodny $rodek, roz-
poznajgcy dobro od zlego; jest nim przykazanie
Boze... jedyny wskazidroga i miara dobra i zia.

Zakonczmy ten rozdziat wnioskiem: w okresie dojrze-
wania kieruje sie miodziez, zwlaszcza zenska, przy ocenie
czynu w znacznym stopniu jaka$ intuicjg moralng, ktéra jest
zapewne wynikiem przejs¢ wewnetrznych po poprzednio
spetnionych czynach; gtéwnie chodzi tu o doznania natury
uczuciowej.

Pod koniec okresu dojrzewania i w poczgtkach adole-
scencji wysuwa sie sie nieco na pierwszy plan refleksja
przeduczynkowa, przynajmniej u chtopcéw, bo u dziewczat
nadal jeszcze przewaza intuicja.

15. W dalszym ciagu warto zastanowic¢ sie nad tym, czy
miodziencza norma moralnosci, zwtaszcza sumienie, jest ra-
czej pozytywna czy tez negatywna; inaczej: czy miody czto-
wiek wiecej zastanawia sie nad uczynkami dobrymi czy
ztymi, czy wiecej zalezy mu na tym, by czyni¢ dobrze niz
unika¢ zfego.

W niewielu wypadkach odpowiadajgcy zajmuje sie prze-
waznie czynem zlym, grzechem. Tak np. Ill, 23, ch. posSwie-
ca caty diugi opis ztu w cztowieku, jego objawom, przyta-
cza rozne przyktady ztych uczynkéw, a tylko krotko okre-
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$la, jaki uczynek uwaza za dobry. Podobnie IlI, 16, ch.

gtéwnie zajmuje sie ztym, a dopiero w konkluzji zaznacza:
dobry uczynek jest przeciwny wszystkim uczynkom ziym.

Sg to jednak wyjatki. Ogot miodziezy odpowiadajgcej
poszukuje przede wszystkim kryteriow czynu dobrego. Jest
to zresztg podobno tatwiejsze.

V, 11, ch. Z osgdzeniem uczynku swego, czy on jest
dobry, jest tatwiejsza sprawa, niz czy jaki$ uczy-
nek jest ziy.

Wiele gtoséw, przedstawiwszy obszernie swoje zapa-

trywania na uczynki dobre, stwierdza krotko jak nastepuje:

Il, 5 dz. Uczynki zte sg niejako przeciwstawieniem
uczynkow dobrych (podobnie II, 7, dz.; I, 8 dz;
I, 12, dz).

I, 5 ch. Zio jest zaniedbaniem dobra lub przekro-
czeniem miary.

Reszta zas, chociaz nie wyraza tego tak dobitnie, po-
dobnie ktadzie nacisk w swych odpowiedziach na uczynki
dobre. Nie sgdze, by to sie stato na skutek sugestii tematu,
gdyz ten méwit wyraznie o dobrym i ztym uczynku. Wy-
daje mi sie raczej, ze jest to objaw charakterystyczny dla
tego okresu rozwoju, w ktérym znajdujg sie odpowiadajacy,
t j. w peini wieku dojrzewania.

W takim razie nastgpita pewna zmiana w poréwnaniu
z tatami wcze$niejszymi. Norma moralnosci dziecka w wie-
ku rozeznania jest negatywna, przynajmniej co do formy 13.
Dziecko okresla obowigzki swoje, takze pozytywne, w for-
mie zakazu. Kiedy ta zmiana nastgpita w ciggu pOzZniej-
szych lat, nalezato by zbadaé osobno. W kazdym razie mio-
dziez dojrzewajgca inaczej juz podchodzi do czynéw mo-
ralnych, sformutowanie zasad etycznych jest juz pozytywne.
Tak, sadze, bywa z reguly. Przykiady zas$, przytoczone
powyzej, stanowig zapewne wyjatki.

Kilka innych przyktadow, gtéwnie u dziewczat, Swiad-
czyto by o tym, ze u nich sumienie spetnia wiecej funkcje
odstraszajgcg od ztego niz zachecajgcg do dobrego, bo tam-

1 Frankenheim, Entwicklung des sittlichen Bewusstseins beim Kinde.
Freiburg 1933, str. 100 nn.



tg opisujg obszerniej. Bylaby to wiec takze norma nega-
tywna, lecz innego rodzaju. Mam wrazenie, ze chodzi tu-
taj zupetnie wyraZznie o owoce nieodpowiedniego ksztatto-
wania sumienia dziecka, zwiaszcza w wieku rozeznania,
ktore miody cztowiek zabiera z sobg w zycie jako przykre
jarzmo. Z takich wyrastajg potem owe dusze przygarbione,
co to nie moga wzroku oderwaé¢ od swoich grzechéw, by
skierowa¢ go ku wyzynom dobra.

16. Pozostaje jeszcze kwestia, czy nie mozna stwier-
dzi¢ jakiej ewolucji odno$nie do normy moralnosci miodzie-
zy w miare jej wzrastania w tych okresach, do ktorych na-
lezg odpowiadajacy, t. j. w wieku pokwitania i w przejsciu
do wieku miodziericzego. Niewatpliwie zmienia sie z wie-
kiem moralno$¢ mitodego cztowieka, np. Pfliegler 14 mowi
o ostabnieciu motywdéw religijnych, Pieter!® o stopniowej
sekularyzacji ideatdéw moralnych. tatwo mogtoby to taczyé
sie takze ze zmiang normy moralnosci tych okreséw. Na
podstawie jednak materiatu, na ktorym sie opieram, trudno
wysnu¢ jakie$ uogodlnienia, gdyz ilos¢ odpowiadajgcych jest
za mata, by mozna w niej wyodrebnic¢ rozne i liczebnie do-
stateczne grupy wedtug wieku. Zresztg do tego celu trze-
ba by przeprowadza¢ te same badania z tg samg miodziezg
co pewien czas. Wprawdzie wsréd badanych jest czworo
repetentow, ktérzy odpowiadali dwa lata z rzedu, lecz to
za mato podstawy do wyprowadzenia wnioskéw. U dwojga
odpowiadajgcych ponownie zna¢ postep o tyle tylko, ze
druga odpowiedZ jest obszerniejsza i staranniejsza co do
formy, w tresci natomiast normy zmian nie widac.

Kilka spostrzezenn zwigzanych z wiekiem podatem juz
poprzednio, a mianowicie:

1) przy przejSciu do wieku miodzienczego ustepuje
intuicja etyczna nieco miejsca Swiadomej refleksji przedu-
czynkowej, przynajmniej u chiopcow (p. 10).

2 u chiopcéw starszych, okoto 18 r. z., pojawiajg sie
pewne $lady relatywizmu, silniej takze wystepuje punkt wi-
dzenia utylitarystyczny (p. 10).

>) Die Teleologie der relig. Bildung. Innsbruck 1935, str. 153 nn.
5 dz. cyt. str. 337.
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3 norma moralnosci, negatywna w dzieciectwie, za-
mienia sie w wieku dojrzewania na przewaznie pozytywng
p. 15).

V.

17.  Wnioski koncowe, Przekonania teoretyczne a praktyka zycia.

17. Dobiegamy do konca wedrowki po zagadnieniu
miodziericzej normy moralnosci. To co$my ujrzeli, nie byty
rewelacje, to raczej empiryczne potwierdzenie rzeczy zna-
nych. Wnioskéw za$, ktéreSmy sformutowali, nie mozemy
bez zastrzezehh uogoélnia¢, gdyz material, z ktérego zostaty
wysnute, nie jest dos¢ liczny i w stu procentach petnowar-
toSciowy. Tym nie mniej sadze, ze i te rozwazania mogg
da¢ pewien pozytek i rzuci¢ nieco Swiatta na problem za-
sad moralnych miodziezy.

W zagadnieniu tym nalezatoby wyrézni¢ dwie strony,
materialng i formalng, t. j. treS¢ zasad moralnych miodzie-
zy, oraz sposOb, w jaki je przezywa, przy czym pierwsza
nalezy wiecej do etyki, druga raczej do psychologii. Ze wzgle-
du na zastrzezenia, jakieby mozna mie¢ co do empirycznej
podstawy naszych roztrzgsan, a ktore podnositem na wste-
pie i w ciggu artykutu, chciatbym wiekszy nacisk potozy¢
na strone psychologiczng, ktéra wydaje mi sie pewniejsza.
Staratem sie to uwypukli¢ w toku opracowania.

Sadze jednak, ze i wyniki materialne, t. j. etyczne te-
matu nie sg zupetnie bez wartosci. Raz jeszcze chce pod-
kresli¢, ze nie chodzito w tym artykule o obraz moralnosci
miodziezy, lecz o jej zapatrywanie na zasadnicze sprawy
etyczne, o te cze$¢ jej Swiatopogladu, z ktorej dopiero wy-
nikng¢ mogg czyny. To wiecej miodziencza teoria moral-
nosci, niz sama moralno$é. Przed oczyma naszymi powstat
obraz do pewnego stopnia nie rzeczywisty, lecz idealny, do
ktérego miodziez w lepszych chwilach sie ucieka. Tymi za-
sadami chciataby sie kierowac.

Czy naprawde wedtug nich zyje? czy rzeczywistosé
odpowiada ideatom? Trudno to stwierdzi¢ w sposob Scisty
i pewny. Ze wzgledow bowiem metodologicznych tatwiej
zbada¢ czyje$ przekonania moralne, niz jego moralnosé.
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Pewien wszakze zwigzek miedzy poglagdami teoretyczny-
mi a postepowaniem praktycznym na pewno istnieje, dlatego
tez uwaza Ch. Biihlerlf), ze poznanie pogladow miodziezy
daje jaka$ orientacje i wglad w jej czyny. Mozemy jednak
nawet bez osobnych badan i z tatwoscig przekonac sie, ze
praktyka nie docigga do poziomu teorii. | w naszych od-
powiedziach zaznaczajg sie z lekka tu i owdzie skargi mio-
dziezy na rozdzwiek miedzy tym, co wedtug jej szczerych
pragnienn powinno by¢, a tym, co rzeczywiscie jest. O to
toczy sie walka w niejednej miodej duszy, walka bogata
w zwyciestwa i upadki. Lecz to wykracza juz poza ramy
niniejszej pracy.

Ks. IGNACY WALCZEWSKI (Rydzyna).

Metoda nauczania ks. Adriana wobec
psychologii wieku dojrzewania

W ostatnim stuleciu nauczanie miodziezy ulegto bardzo
wielkim przemianom. Jezeli jeszcze w poczatkach XIX wieku,
mimo istnienia dydaktycznych wskazan Komeniusza i Pesta-
lozziego, dazeniem dydaktyki byto danie miodziezy calej
masy wiadomosci w sposéb prawie wcale nie liczacy sie
z jej psychikg (te ,dydaktyke” w Anglii skarykaturowat
i wySmiat Karol Dickens w satyrycznej powiesci ,,Dombi
i Syn” t 1), to juz w drugiej potowie tegoz XIX wieku,
a zwilaszcza w ostatnim jego ¢wierwieczu, ulegto to zmianie
o tyle, ze duze dawki wiadomosci starano sie stosowaé
miodziezy w sposob jaknajbardziej zgodny z jej psychika,
aby mniej wiedzy ,szto na marne".

Tej Scisle intelektualistycznej metodzie, zamato uwzgled-
niajacej inne poza rozumem wiadze duszy, jak uczucia i wole,
i wychodzacej z zatozenia sokratycznego, ze sama wiedza

G Dzieciectwo i mtodosC. Geneza S$wiadomosci. Ttumaczyta W. Pta-
tzynska. Warszawa 1933, str. 431.
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urabia charakterl), przeciwstawiono z chwilg rozwoju psy-
chologii doswiadczalnej i pajdologii metody ,nowe", niejed-
nokrotnie skrajnie przeciwne metodzie Herbarta. 1 w ten
sposob wiek biezacy przyniost w pedagogii i w dydaktyce
daleko idgce przeobrazenia. Mianowicie zaczeto szeroko
glosi¢, ze w nauczaniu trzeba dazy¢ do usamodzielnienia
miodziezy pod wzgledem duchowym, do doprowadzenia jej
do takiego stanu, azeby trafita sama z pomocg nauczyciela,
lub nawet po tym bez tej pomocy, pod kierunkiem, czy na-
wet pézniej zupetnie samodzielnie zdobywaé sobie przy po-
mocy wiasnej pracy wiedze, stowem: by miodziez umiata
sie ksztatcic. Dydaktyka obecna ,wychodzi ze stusznego
zatozenia, ze w szkole zaczyna sie ksztalcenie cztowieka,
ale bynajmniej sie nie konczy. Zadaniem wiec szkoty jest
nietyle da¢ mozliwg petnie tego wyksztatcenia pod wzgle-
dem iloSciowym, ile raczej wskazywaé wiasciwe drogi
ksztatcenia i pokaza¢, w jaki sposob nalezy sie ksztaicic,
zdobywa¢ wiedze i doswiadczenie™ 2.

Nowa ta szkota, przybierajgca w réznych krajach roz-
ne formy nazwy, wychodzi z zalozenia, ze dusza dziecka
szkolnego to nie karta nie zapisana czy puste naczynie,
w ktore mozna wlewa¢ wiedze chociazby w sposob jaknaj-
bardziej liczacy sie z mozliwosSciami receptywnemi, ale to
palimpsest kilkakrotnie zapisany, to zasob energii czekajg-
cej na wyzwolenie, to zaséb odziedziczonych czy nabytych
wiadomosci, sktonnosci czy zdolnosci, ktére wychowawcy
winni tylko nalezycie uruchomi¢, aby rozwinety sie celowo
i skierowaty ku wielkiemu twdérczemu wysitkowi zycia na
pozytek jednostki samej i spoteczenstwa3.

Nowa ta metoda, przeszediszy ewolucje od Cygnausa
i Kaasa przez Johna Deweya (w Stanach Zjednoczonych),
Kerschensteinera, Gaudiga i Scheibnera, rychto dosy¢ zna-

") Por. referat ks- Ign, Adamskiego na kursie katechetycznym w Po-
znaniu 1929 — ks. Dr Noryskiewiecz. Pamietnik Kursu Katechetycznego
w Poznaniu 1929. str, 17.

2 Zygmunt tempicki: Nowy instrument nauczania. Muzeum 1933
zesz. 2. str. 103,

3 Ks. I. Adamski: Literatura Pedagogiki Tworczej w nauce religii,
art. w ,Wiadomosci dla duchowienstwa" 1928 nr 12. str. 362.
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lazta zastosowanie i w nauce religii '), ktéra przeciez nie
moze pozosta¢ w tyle za naukami $wieckimi, za zdobyczami
psychologii nowoczesnej i pedagogiki Swieckiej, ale winna to,
co dobre, zaprzac w stuzbe katolickiego”wychowania8

To tez w krotce po herbartowskiej metodzie monachij-
skiej Webera i Stieglitza powstata w $lad za szkotg pracy—
szkota twdrcza w nauce religii. | ona, podobnie jak jej
Swiecka siostra, przechodzita rézne przeobrazenia: od ,pa-
znogciowej"f), rekodzielniczej metody Clemenza do skraj-
nej ,samodzielnej czynnosci umystowej” Schiisslera i do
umiarkowanej, bo uznajgcej w petni metode monachijska,
metody ks. Dra Adriana’).

System ks. Dra Adriana nie rozni sie zasadniczo od
monachijskiej metody hebarcjanskiej czy willmanowskiej.
Trzy gtdwne ,stopnie formalne" (widze—pojmuje—stosuje)
peadagogiae perennis pozostajg i tu, jak zresztg w kazdej
rozumnej pedagogice 8.

Uznajac wiec zastugi i skuteczno$¢ metody monachij-
skiej, daje ks. Adrian dowdd, ze kroczy drogg umiarko-
wang i raczej uzupetnia metode willmanowska, rozbudzajgc
drzemigcg w niej aktywno$¢, anizeli jg przekresla.

Charakterystyka metody adrianowskiej.

Uaktywnienie samej miodziezy w odkrywaniu (nigdy
w tworzeniu)9 prawd odwiecznych jest rzucajgca sie w oczy
cechg metody ks. Adriana. Wedtug niego uczen nie jest
martwg brylg, ktéra w stosunku do nauczyciela zachowuje

4 Por. ks. Rozkwitalski: Szkota twdrcza w nauce religii. Grudzigdz 1932.

5 Por. ks. Tihamer Toth: Jugendseelsorge, Paderborn-Schoningh 1933,
str. 245,

6 Ks. Michalski: Trudno$ci pedagogiczne przy stosowaniu metody
szkoly tworczej w nauce religii. Pamietnik Kursu Katech. w Poznaniu. 1929.
str. 104.

7 Por. ks. Dr Adrian: Weisheit aus des Hochsten Mund. Mergen-
theim. 1926, str. 17. t. I

8 Por. ks. Dr Mazurkiewicz: Istota i wartosci szkoty twaérczej wobec
nauki religii. Pam. Kursu Katech. Poznan, str. 99.

Ks. Dr Adrian: Weisheit aus des Hochsten Mund, t. I. str. 1
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sie biernie, lecz jest zywym cztowiekiem, ktéry dziata, mysli
i interesuje sie rozlicznymi sprawami. Aktywnos$¢ te trzeba
w uczniu uszanowa¢, budzi¢ w nim zainteresowanie takze
religijne, uprzytamnia¢ mu stosunek jego do Boga i uczy¢
poszukiwania prawdy. Ks. Adrian wychodzi z zatozenia,
ze wiara nie jest nam z zewnatrz wttoczona do mysli i ser-
ca, ale ze odpowiada organicznym potrzebom catej duszy,
ze zycie domaga sie wiary. Zreszta dziecko, przychodzace
do szkoty, ma juz caly szereg prawd religijnych. ,,Juz przed
nauczycielem do dziecka zblizyt sie Kosciot przez rodzine,
przez sakramenta i liturgie, przez kaptana, przez zycie"10).
Do nauczyciela wiec bedzie nalezalo wytuska¢ drzemiace
w dziecku prawdy religijne, przekreci¢ niejako kontakt, aby
utajona w duszy energia puscita sie w ruch, oswiecata,
ogrzewata i poruszata dziecko. Chiopiec stworzony zostat
z elektrycznosci, twierdzi ktéry$ z amerykanskich pedago-
gow II). W metodzie ks. Adriana nauczycielowi przypada
roia pomocnika w wyszukiwaniu przez uczniéw prawdy
objawionej, rola przewodnika, przeprowadzajgcego ucznia
przez trudne przejscia i naprowadzajgcego na dobrg droge.
»,Kto wedle moznosci miasto siebie pozwoli Bogu dziataé
jako nauczycielowi i wychowcy, ten wedle mysli Bozej jest
najlepszym nauczycielem religiil2, Z pomocg nauczyciela
~winne dzieci i miodziez Kkatolicka uswiadomi¢ sobie te
oczywistg tgcznos¢, jaka istnieje miedzy nami i Bogiem, oraz
zrozumie¢ wszystko to, czego Bdg dla pouczenia i zbawie-
nia ludzi dokonat, a winne zrozumie¢ dziatalno$¢ Boska
w tym celu, aby tgczng$¢ swojg z Bogiem (religare) z ra-
doscig uznawaly i czynami etycznemi stwierdzaty” 13.
Pierwszym nauczycielem jest Bog sam i trzeba pozwo-
li¢c, by On przemawiat do duszy dziecka. A jak Bog prze-

18 Ks, Dr Adrian: O najlepszym sposobie nauczania religii, ,,Przyja-
ciel Szkoty" 1929, Nr 5, Por, tez, ks, Prof, Skazinski: O wspdtczesng metode

w nauczaniu religii w nowej szkole polskiej, Miesiecznik Katechet, 1934,
Nr 12. str, 446.

¥ Por. ks. Tihamer Toth: Jugendseelsorge. str, 168.

1) Ks. Adrian: 0 najlepszym sposobie nauczania religii. ,,Przyjaciel
Szkoty",

3 Ks, Adrian: Arbeitsunterricht im kath. Religionsunterricht an Ho-
heren Sahulen, 1l Kath. Kongress, 1928, str. 84.
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mawia? W sposOb najbardziej odpowiadajacy naturze ludz-
kiej, jej moznosciom, sktonnosciom, daznosciom. ,Prostota
moja tak mi moéwi — pisze Adrian: gdyby nauczono w ten
sposob, jak Bog pouczat ludzko$¢ o danej rzeczy w ,,Szkole
Ojca” w Starym Testamencie, potem w ,Szkole Syna"
w ewangelii, nastepnie w ,Szkole Ducha Sw." poczawszy
od Zestania Ducha Sw. na apostotéw, gdyby nad to po za
dziejami Objawienia uwzgledniono historie dogmatéw, jak
to urzad nauczycielski Kosciota pod wplywem Ducha Sw.
znalazt zawsze najtrafniejsza odpowiedZ na kazdy btad, na
na kazdg watpliwos¢ i kazde zagadnienie, wtenczas mieli-
bySmy taki tok i te metode nauczania, ktérg uwazalibySmy
za wzglednie najlepsza, bo ona bytaby istotnie metodg
boskg” 41 ,Kazda prawda objawiona — twierdzi dalej
ks. Adrian—kazda idea i kazdy dogmat wystepuje w Obja-
wieniu Bozem zawsze w potrojnej szacie: Boska prawda 1)
jest widzialna i dajaca sie przezy¢ (doswiadczyc€), 2) jest do-
styszalna w stowach, 3) jest wewnetrznie poznana, przyjmo-
wana pozgdana, umitowana. Dalej idzie ze strony cztowie-
ka 4) wyznanie objawionej prawdy stowem i 5) urzeczywi-
stnienie czynem w zyciu, 6) wreszcie powstaje w duszy
wewnetrzne state usposobienie (napiecie) badz to spoczy-
wajgce (habitus), badZ to czynne, pobudzajgce (virtus) 15).

Psychologicznos¢ metody ks. Adriana.

Na tej wiec ,metodzie Boskiej" buduje ks. Adrian
swojg metode ,szkoty pracy”, aczkolwiek nie nowg #), to
jednak najpedagogiczniejszg z dotychczasowych, bo bardzo
mocno przystosowang do wynikéw psychologii wspoétczesne;j.
Przy kazdym zagadnieniu wychodzi ks. Adrian 'od rzeczy
zewnetrznych ,,Co widzisz wokot siebie? — miejsca, osoby,
przedmioty, czynnos$ci — korelacja z innymi przedmiotami

1) Ks. Adrian: O najlepszym sposobie nauczania religii, ,,Przyjaciel
Szkoty”. 1929.

B Ks. Adrian: O najlepszym sposobie...

%) Por. ks. Mazurkiewicz: Istota i warto$¢ szkoty tworczej wobec
nauki religii. Pam, Kursu Kat. w Poznaniu, str. 96.
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nauczania ”). Umschau), przez wewnetrzne przezycia i do-
Swiadczenia (Einschau) osobiste czy innych do szukania
i odnalezienia tej prawdy spostrzegalnej zewnetrznie czy
wewnetrznie — w  PiSmie Sw. najpierw w Starym Testa-
mencie, nastepnie w Nowym, a dalej w dziejach Kosciota,
w jego walkach o czystos¢ i nieskazitelno$¢ prawdy Bozej
(katechizm). Po tym czynnym, samodzielnym, a raczej spo-
mocg taski Bozej dokonanym, znalezieniu prawdy nastepuje
ocena jej wartosci wychowawczej, wyznanie jej stowem,
urzeczywistnienie czynem w zyciu i pewien habitus, z kt6-
rym cztowiek co rano budzi sie do nowego patrzenia na
Swiat i przezywania, do nowego styszenia i czytania, do
nowego zrozumienia, wyznania wiary przez modlitwe, dzia-
fanie i zycie, a zawsze w radosnej aktywnoscii.

Il. Rozpatrujac lekcje adrianowskg pod katem widze-
nia rozwoju psychicznego miodziezy w okresie pokwitania,
ktory ks. Adrian przede wszystkim zdaje sie mie¢ na okul9,
stwierdzi¢ musimy, ze toczy sie ona w zgodnosci z psycho-
logig tejze miodziezy.

Najpierw ogolnie: Z powodu zupetlnie wyraznego
w latach pokwitania przeobrazenia sie dzieciecych form
myslenia w formy myslenia ludzi dorostych — logicznego—
trzeba naucza¢ systematycznie); ponad to nalezy dazy¢
do spotegowania rozwijajacej sie wtedy silnie samodziel-
nosci. Oba te wymagania spetnia metoda ks. Adriana w zu-
petnosci: daje chtopcom daleko idgcg samodzielnos¢ — tak
wielka, ze nawet przewodnictwo lekcji zdaje w rece chiop-
cow, przez co znowu zaspakaja ich poped ,przewodzenia” 2l)
ale przy tym nauczyciel utrzymuje Scista karnos¢ lekcji
i systematyczno$¢ w rozpatrywaniu zagadnien.

,) Por. Miesiecznik Katechetyczny, listopad 1933, str. 369; styczen
1934 str. 2; listopad 1934. str. 375; grudzien 1934, 452,

B Ks. Adrian: Arbeitsunterrich im kath. Religionsunterrich an hohe-
ren Schulen, Pamietnik Kongresu Kat. w Monachium 1928, str. 89

*9 Por. ks. Adrian: Weisheit aus des Hochsteu Mund. t. I str. 17
it L str, X—XIIL.

2) Por. Baley: Psychologia wieku dojrzewania — ponad to. Kuchta:
Rozwdj psychiczny mtodziezy a praca szkolna.

2) Por. ks. Tihamer Toth: Jugendseelsorge, str. 163; Dr Jan Kuchta:
Rozwdj psychiczny mtodziezy a praca szkolna. Warszawa 1933, str, 61 e.
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Przechodzac do szczego6to6w, zauwazymy u miodzie-
zy pokwitajgcej zainteresowanie otaczajgcg przyroda i wielkg
aktywno$¢. Rozwija sie znacznie ped do tworczej pracy.
Przeciez jest to okres nie tylko poetyckich wypowiadan
sie wierszem czy proza, ale i zajmowania sie glebszego za-
gadnieniami religijnymi czy filozoficznymi2). ,Miodziez
w tym okresie odczuwa pocigg nieprzeparty do prawdy
i Swiatta" 2. Objawia sie sktonnos¢ do samodzielnych szpe-
ran w ksigzkach za zadowalajgcymi odpowiedziami, do dy-
sput bardzo krytycznych, nie raz ,bogoburczych”, nie dla-
tego, ze jest wrogo usposobiona do religii, ale dlatego, ze
tesknigc za prawdg i odczuwajgc koniecznos¢ jasnej prawdy,
nie widzi w religii takiej jasnosci, jakiej by sama pragneta 2).

Te wihasnie sktonnosci metoda adrianowska wyzyskuje
dla uswiadomienia chtopcu jego stosunku do Boga. Poste-
puje tu psychologicznie. Jest bowiem rzecza dowiedziona,
ze jak cztowiek wogdle, tak miodziez w szczegélnosci ,,za-
uwaza tylko te rzeczy i pamieta tylko to, co jg zajmuije,
przy czym jest czynna, i ze przechodzi niema obok zjawisk,
ktore nie stojg do niej w jakim$ Swiadomym stosunku" 2.
Wiec tez metoda adrianowska zwraca uwage ucznia na
otaczajacy go Swiat i stara sie go doprowadzi¢ do uswiado-
mienia sobie, w jakim stosunku zasadniczym pozostaje Swiat
i jego zjawiska do Boga. Czyni to przez t zw. ,Umschau”.

2. Dalej! Okres pokwitania charakteryzuje sie miedzy
innymi tym, ze u okwitajgcego nastepuje zwrot ku wiasne-
mu wnetrzu duchowemu. Zjawiajg sie refleksje nad sobg
a z niemi budzi sie poczucie odrebnosci od innych i Swia-
domos$¢ wiasnej indywidualnosci. W parze z tym idzie
pragnienie do zrozumienia dla przezy¢ innych oséb, a ponie-
waz trudnosci wewnetrzne sg zbyt wielkie, powstaje pra-
gnienie powiernika-przyjaciela. Te wszystkie momenty wy-

2) Por. ks. Tihamer Toth: Jugendseelsorge, str. 163, b; Szuman. Pie-
ter. Werynski: Psychologia Swiatopogladu mtodziezy, Atlas 1933.
2 Ks. Dr Z Bielawski: Pedagogika religijno-moralna, Lwow, 1934,
str. 167.
M Ks. Dr Z Bielawski: dz, cyt.
Ks. Seweryn Kowalski: Nowe drogi w nauczaniu religii. ,,Wiado-
mosci dla duchowienstwa”, 1928 Nr. 12, str, 357.
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zyskuje metoda adrianowska, kiedy obok ,rozglagdu” (Umschau
wprowadza w tok lekcji bardzo czesto (nie zawsze) refleksje,’
~wglad” (Einschau) w przezycia i doswiadczenia dobre, czy
zte, wiasne lub innych2). Jakkolwiek bardzo czesto (cho¢
nie zawsze) poleca ks. Adrian odwotywaé sie do przezyc?
to jednak radzi czyni¢ to ze zrozumialych wzgledéw po-
wsciggliwie, dyskretnie i taktownie 2)).

3. Wiek pokwitania cechuje ped do ,samodzielnego
szperania” w ksigzkach, ped objawiajacy sie nietylko w po-
szukiwaniu ,ksigzek zakazanych” 2, ale we wszelkich zain-
teresowanie budzacych dziedzinach. Toé w tym czasie po-
wstaje owa ,mania czytania” 2), ktdra wykorzysta¢ mozna
dla religii. Miodziez wtedy pragnie umocni¢ podstawy swej
wiary. Dobrze wiec jest nawet ,zmusza¢ miodziez do wy-
sitkdw intelektualnych, niech pracuje w ,pocie czota" nad
zgtebieniem zagadnien religijno-moralnych. Wtedy przejmie
sie nalezna czcig dla swej wiary, zajmie tez krytyczne sta-
nowisko wobec zarzutéw i atakow, pochodzacych od wro-
géw chrzescijanstwa" 3).

Temu popedowi szukania metody ks. Adriana idzie bar-
dzo na reke. Podaje uczniowi ksigzki. | to zrodto z pier-
wszej reki: Pismo Swiete, a przede wszystkim Ewangelie 30,
zrodta historyczne3d), orzeczenia Kosciota3d, i kaze jemu

X) Por. ks, Adrian: Weisheit aus des Hoehsten Mund. Einschau t, Il
str. 114 i t. Ill, str. 64.

2) Ks. Adrian: Weisheit... t. I str. 11

20 Por. Dr Jan Kuchta: Ksigzka zakazana, Arct, 1934.

) Por. ks, Tihamer Toth: Jugendseelsorge, str. 141

3) Ks. Dr Zygmunt Bielawski: Pedagogika Religijno-moralna, Lwow,.
1933. str. 169.

3) Chociaz nie mamy szkolnego wydania Pisma Sw. jak to majg np.
Niemcy, uzywa¢ mozemy ,,Wypisdw z Pisma $w.” wydanych z polecenia ks.
kard. Dalbora. Poznan, $w. Wojciecha, 1939. Ewangelie i Dzieje Apostolskie
wedtug ks, Szczepanskiego, Listy $w, Pawta w ttom ks. aryb. Symona.

3) Raz poraz zrodla do historii Kosciota podajg ,,Teksty zrédtowe do
nauki historii w szkole $redniej”, Krak. Sp. Wydawn.—Z niemieckich istniejg
Schwan: Sammlung religidser Quellenschriften. Dusseldorf! 1926 i Schéningh.
Samlung kirchengeschichtlicher Quellen. Paderborn 1926 —poza tym istnieje
jako materiat dla nauczyciela: Carolus Silva-Tarouca S. I. Fontes Historiae;
Ecclesiasticae medii aevi, Roma 1930, tom drugi ma wyjs¢ w r, 1935,

3 Ks. Gadowski: Nauka Kosciota. Miejsce Piastowe, 1930,
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szukaé, co Bog Oijciec, i Syn Duch Sw., w dziatalnosci Ko-
Sciola sie objawiajacy, o danej prawdzie moéwig. Uczen
poznaje, jakie walki staczaé musiat Kosciot, by wiare zacho-
wacé nieskazong, jak ostatecznie zwyciezat, prawde jasno
okreslat i stosowat w zyciu. Poniewaz i chiopiec w tym
wieku przechodzi nieraz gwattowne ,walki o wiare”, takie
szukanie ,u zrddel" bardzo odpowiada jego psychice, inte-
resuje go i uspokaja wewnetrznie.

4. A potem znalezienie trafnej odpowiedzi na dreczace
pytanial Uswiadomienie sobie wiary, ktorg uczen posiada
od czasu chrztu $w.! | to w wieku, w ktorym nastepuje
u dziecka moze pierwsza rewizja jego poje¢ religijnych!
W wieku rozbudzonej Kkrytyki, zwatpien, pragnien, by
wszystko zglebi¢ i znalezé klucz do wszelkich tajemnic
i oprze¢ wszystko na niewzruszonych, ,pewnych", ,rozumo-
wych” a raczej wyrozumowanych podstawach3), w wieku,
w ktérym wszystko, co ,,narzucone”, chocby to byly rzeczy
najswietsze, upada — ostoi sie to, co chtopiec sam ,,zbadat”
i ocenit ze swego punktu widzeniad).

A przeciez w metodzie adrianowskiej uczen sam wiasng
pracg, kierowany coprawda dyskretnie przez nauczyciela,
odkrywa, zdobywa istniejgcg przed nim odwieczng prawde,
a nawet jg formutuje. Czesto formutuje poprawnie, niejed-
nokrotnie wyrazi jg niedoktadnie, a wtedy wzglednie tatwo
mozna jemu wykazaé, ze to on sie pomylit, ze nalezycie
prawde ujmuje katechizm, ze odchylenie na prawo lub lewo
od prawdy katechizmowej stanowi conajmniej niebezpieczng
niejasnos$¢, jezeli nie herezje, z ktérg Kosciot walczyt.
A przeciez Pan Bdg uczy ludzko$¢ jasno! Bog jest Prawda
i zrédiem wszelkiej prawdy. To trzeba chlopcu uswiadomié
(nie jest to rzecza zbyt trudng) i jego naturalne zaintereso-
wanie i zapat dla tego co jest Prawda, Wielkoscig i Wznio-
stoScig wprzac w stuzbe prawdy religijnej, a wtedy w czasie,
w ktorym przygasa wszelki autorytet ludzki, autorytet Bozy
tym wiekszym jasnie¢ bedzie blaskiem.

"4 por. ks, Toth: Jugendseelsorge. str. 165.
’5 Dr Jan Kuchta: Rozwoj psychiczny miodziezy a praca szkolna,
Warszawa, 1935 str. 53,
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Nie jest zadaniem niniejszego artykutu przedstawié
warto$¢ metody adrianowskiej dla wychowania; trzeba jed-
nak stwierdzi¢, cho¢ w kilku stowy, ze metoda ta chce wy-
chowadé, skuteczniej niz to czynita metoda dawniejsza, ucznia,
»,2dolnego do samodzielnego uzyskania wiedzy religijnej oraz
posiadajacego radosng wole do wykorzystania tej zdolnosci
poézniej, gdy nauczyciel i katecheta juz go nie bedg prowa-
dzi¢3. Stosujac sie bardzo zrecznie do psychologii prze-
tomowego wieku pokwitania i wprzagajac ja do lekcji religii,
moze metoda adrianowska spodziewac sie wynikoéw lepszych
i skuteczniejszych niz dawniejsza. Okaze to w catej peini
przysztos¢, bo dotad czas jej stosowania i oddziatywania
zdaje sie zbyt krotki, by co$ pozytywnego o jej skutecz-
nosci powiedziec.

5 Wartosciowanie ,,zdobytej”, ,wyszukanej" prawdy.
Wartosciuje znowu sam uczen pod kierunkiem nauczyciela,
ktory zadaje takie mniej wiecej pytania: Jakg warto$¢ ma
poznanie tej prawdy? Jakie znaczenie ma ta prawda? Co
oznacza ta prawda? | tu nie nalezy poprzesta¢c na rozumo-
wej ocenie, ale uswiadomiwszy sobie jej wartos¢, siegnaé
raczej do uczu¢, do ,przezy¢” ucznia. Chodzi o to, aby
uczen ,nastawit sie” psychicznie do odkrytej przez siebie
prawdy, odczut jg, przezyt i to przezycie w sobie utrwalit.
Psychologicznos¢ tego postepowania jest wyrazna: ,,W okre-
sie pokwitania — pisze Dr Kuchta ”) — miodziez kierowana
wrodzonem dazeniem do rozwoju duchowego, a po czesci
poczuciem niepetnowarto$ciowosci wiasnej wytwarza w so-
bie pewne zasadnicze dyspozycje uczuciowe (poczucie obo-
wigzku, patriotyzmu, mito$¢ prawdy, odwaga i t. p.), a row-
noczesnie wielka role zaczynajg odgrywac ideaty, ktérych
wielko$¢ chiopiec przeciwstawia (w najgtebszych swoich
tajnikach, aby nikt nie widzial) swej wlasnej niemocy, nie-
doskonatosci, matosci”.

Prawda, ze osobiste przezycia chtopca nie znosza gtos-

d) H. Kautz: Neubau des katholischen Religionsunterrichts t. 1. str, 183;
myt. u ks. J. Roskwitalskiego: Szkofa tworcza w nauce religlii. Grudzigdz.
1932 str. 49. '

3l Rozwoj psychiczny miodziezy a praca szkolna, str, 56.
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nego omawiania i zZle bytoby — twierdzi A. Volkmer® —
zachecajgc ucznia do opowiadania takich osobistych prze-
zy¢ przed catg klasg, bo stracitby wtedy nie tylko na oso-
bistym uroku, ale i na skutecznosci. Ale bo tez nie o wy-
powiedzenie przezyé¢ chodzi, lecz o ich wywotanie w uczniach.
Dzia¢ sie to moze przez opowiadanie nauczyciela, poparte
mimika, gestami, gtosem, dramatycznym przedstawieniem.
W duszy ucznia, wrazliwego na wszystko, co piekne i wznio-
ste, nieSwiadomie dokonuje sie zwrot od wmysSlenia sie
w prawde do ukochania jej, t. j. do osobistego ustosunko-
wania sie do niej. Wystarczy tedy krdtkie nieraz stowo,
gest, nawet milczenie do wywotania ,,Przezycia". Oczywiscie
niematg role odgrywa w tym osobisto$¢ katechety ijego ,ty-
powos¢" 3. W wywotaniu przezycia nie uczen, ale nauczy-
ciel dochodzi do gtosu (Por. lekcja pokazowa ks. prof. Ska-
zinskiego o namaszczeniu chorych; Pam. Kursu kat- w Po-
znaniu 1929, str. 145—147).

6. Od ,przezycia" do ,postanowienia”, do czynu nie
jest droga daleka. H. Kautz4) jest zdania, ze czyn ,religij-
ny nie jest niczym innym, jak owocem religijnego przezycia”.
Whniosek z tego: im silniejsze przezycie ,wartosciujace”,
tym owocniejsze postanowienie i skuteczniejszy czyn. Im
intensywniejszy akt wiary wewnetrznej, tym wyrazistszy
akt wiary zewnetrznej. | tu znowu, metoda adrianowska
pragnie, by dziecko samo okreslito przedmiot czynu ")
a nauczyciel pomoze, aby on byt scisSle okreSlony (rzeczy-
wisto$¢ dziecieca: co? w jaki sposéb? dlaczego? Kiedy?
gdzie?) 12 i ubrany w jedrne hasto.

") Arbeitsschulgedanke und Religionsunterricht im Lichte der Schul-
praxis. Miinchen 1929. cyt. u ks. Roskwitalskiego: Szkota twdrcza w nauce
religii, Grudzigdz 1932. str. 75.

3) H. Kautzz Neubau des kathotischen Religionsunterrichts Il Band
Typologie der Religionslehrerpersonlichkeit, str. 255 — 275.

4) H. Kautz: op. c. | Band str. 57, cyt. u ks. Roskwitalskiego; Szkota
tworcza, str. 76.

4) Ks. Adrian; Weisheit aus des Hochsten Mund, t, I. str. 21

[ Patrz; Antonin Eymieu: Le gouvernement de soi-meme. Essai de
psychologie pratigue. Premiere Serie; Les grandes lois. Paris-Perrin 1925
p. 153 -167: les resolutions.
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I w tym zastosowaniu (Anwendung) metoda adrianowska
idzie po linii psychiki ucznia. To¢ przecie okres pokwitania
to czas ,snéw o potedze”, czas pragnien zdobycia mozliwie
najpredzej ,silnej woli", czas rozchwytywania, czytania
i stosowania przer6znych podrecznikéw na temat: ,,Jak zdo-
by¢ site woli?", czas wreszcie przeréznych ¢wiczen woli
mniej lub wiecej skutecznych, stowem: czas $wiadomego
wychowania samego siebiedd. Podkres$lajgc to ,,zastosowa-
nie” (a szkota twdrcza — podobnie jak monachijska—bardzo
silny na to kladzie nacisk), metoda adrianowska wyzyskuje
naturalny poped chtopcéw i kieruje go do wartosci i ko-
rzysci rzeczywistych, skarbigc tym sobie nie rzadko zaufa-
nie uczniéw.

Zakonczenie.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢: Tok lekcji wedtug me-
tody ks. Adriana jest psychologiczny, t. zn. wyzyskuje psy-
chiczne wiasciwosci miodziezy zwiaszcza we fazie pokwi-
tania. Tok ten kaze dziecku wyszukiwaé prawde Bozag
ukryta w jego otoczeniu dalszym i blizszym (Umschau),
w doswiadczeniu i przezyciach wiasnych lub blizniego (Ein-
schau), nastepnie kaze badaé, gdzie i jakimi stowami Pan
Bbég pozytywnie podat te prawde do wiadomosci ludzkiej,
jak Kosciét, spadkobierca prawdy Bozej, bronit jej przed
wrogami i okre$lat (Kirchengeschichte und Katechismus).

Po tej ,radosnej twdérczosci” w poszukiwaniu prawdy,
po radosci z jej znalezienia, nastepuje jej kontemplacja,
ocena nie dogmatyczna (bo dogmaty sg nietykalne), ale
praktyczna i przezywania (Bedeutung und Wert), ktére prze
do czynu (Anwendung und Ubung) SciSle okreslonego, do
umotywowanego, wiec tez skutecznego.

Lekcja adrianowska toczy sie zywo; podkreSla prze-
ciez i wywotuje aktywne, dynamiczne zdolnosci ucznia,
wywotujgce wigksze zainteresowanie si¢ materialem. Toczy

4) Por. dr J, Kuchta: Rozwoj psychiczny miodziezy a praca szkolna.
Warszawa 1933, str. 56/7.
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sie swobodnie, ale bez gadulstwa i karnie. Uczy podpo-
rzagdkowania sie przewodniczgcemu lekcji; uczy tez czyn-
nego przyjmowania objawionej prawdy. Toczy sie samodziel-
nie, a jednak nad wszystkimi wysitkami uczniéw panuje
BAg, Jego niewzruszona i przez wszystkich dobrej woli
uznana Prawda, Jego powaga. Najwazniejsza korzyscig
metody ks. Dr Adriana jest, ze wychowuje ucznia do sa-
modzielnego interesowania sie wiarg i lekturg katolicka,
oraz samodzielnego zachowania wiary4). Nie tylko zacho-
wania, ale i czynnego jej rozszerzenia, stajac sie w taki
sposob ,,Szkotg Akcji Katolickiej".

& Ks. Roskwitalski: Szkota twércza w nauce religii, Grudzigdz, 1932
str. 48.
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SPRAW OZDANIA

Katechetyka wioska w szkotach
panstwowych

Mtoda stosunkowo katechetyka witoska w szkolnictwie
panstwowym datuje swoj poczatek od dekretu kréla Wiktora
Emanuela z dn, 5 czerwca 1930 roku.

Wspomniany dekret wprowadza obowigzkowag nauke
religii w gimnazjach klasycznych, matematycznych i szko-
fach pedagogicznych, w szkolnictwie zawodowym i arty-
stycznym (art. 1).

Zwolni¢ od nauki religii moze tylko wyrazna wola ro-
dzicow i opiekunow (art 2).

Na nauke religii poSwiecono jedng godzine na tydzien,
wyjawszy szkoty pedagogiczne, gdzie w dwu pierwszych
klasach obowigzuje 2 godziny religii na tydzien (art. 3),

Stopni z religii nie ma, lecz na cenzurach wystawiac
trzeba oceny dla wiadomosci rodzicow (art. 4).

Nauczyciel religii jest wyznaczony przez Wiadze Ko-
Scielng dziecezjalng i moze uczy¢ w zasadzie nie wiecej
niz 18 godzin (art. 5).

Odwotanie ze stanowiska nawet w ciggu roku szkol-
nego moze nastgpi¢ zawsze za zgodg Wiadz koscielnych
(art. 6).

Nauczyciel religii jest rownouprawniony z resztg swych
kolegbw i bierze udziat w sesjach og6lnych lub czescio-
wych (art. 7).

Pensje przewidziane dla nauczycieli religii okre$la roz-
porzadzenie Ministerialne (z dn. 23.1X.1930) na 38,50 liréw
za godzine tygodniowa.

Tegoz roku 1930 (21 czerwca) Sw. Kongregacja Concilii
wydata instrukcje do episkopatu wioskiego, w ktdrej, opie-
rajac sie na prawie kanonicznym (c 1381) daje wskazdéwki
odnosnie do podrecznikéw, do mianowania nauczycieli re-
ligii i co do metody nauczania: jasnej i doktadnej, lecz zawsze
Dociggajacej i1 interesujgcej ucznia.
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Do powyzszej instrukcji dotgczone sg programy nauki
religii krotkie, ramowe o dwu typach: dla klas wyzszych
(typ A) i nizszych (typ B).

Rzecz ciekawa i pouczajgca, ze kazdy z wymienionych
typow posiada pewne odcienia (typ A-l, A-2, B-1, B-2
zalezne od szkot handlowych, czy technicznych, klasycz-
nych czy artystycznych.

Takie jest prawo, ale zobaczmy jakie jest zycie?

Katecheci wioscy, cho¢ nie tak dawno weszli do szkoty,
pracowali oddawna i nieustannie nad katechizacjg swego
narodu i to zarbwno praktycznie przy parafiach jak i teore-
tycznie.

Wiosi wydajg dwa czasopisma katechetyczne: pierwsze
z nich ,Cafechista Cattolico” liczy 28 rok istnienia pod re-
dakcja Mons. Amedeo Ghizzioni i zowie sie najstarszym cza-
sopismem katechetycznym, chyba tylko we Wi/oszech, gdyz
Katech. Blatter w Monachium liczy 38 rok, a Christl. Pedag.
Blatter wychodzi 60 rok.

Lecz pomijajac te dociekania chronologiczne, trzeba
zaznaczy¢ z calem uznaniem, ze stoi ono na nalezytym po-
ziomie teorii i praktyki katechetycznej.

Naczelnym punktem programu tego czasopisma byta
i jest organizacja nauczania katechizmu parafialnego a takze
od czasu wprowadzenia nauki religii do szkét traktuje
nauczanie w szkotach elementarnych i $rednich, posiadajac
oprocz redaktora, takich wspotpracownikéw jak Pavanelli,
Vigna, a zwiaszcza Swietne piéro Cezarego Rosa.

Oprécz ,Catechista Cattolico” wychodzi od niedawna
(6 rok) drugie czasopismo katechetyczne specjalnie dla pre-
fektéw szkoét Srednich pod nazwg ,,Catechesi”-

Redaguja go Don Rufillo Uguccioni i Don Antonio Co-
jazzi, rowniez w Turynie tak jak poprzednie.

Czasopismo ,Catechesi” podaje listy pasterskie biskupow
wiloskich odnoszace sie do katechizacji, artykuty z historii
wychowania religijnego, lekcje lub wrazenia z lekcji religii
i w kazdym zeszycie illustracje do sztuki koscielnej dawnej
lub nowoczesnej z odpowiednim artykutem objasniajgcym.

Poza periodykami z piSmiennictwa katechetycznego
ukazujg sie liczne podreczniki pisane przez jednego autora
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na wszystkie klasy. Cato$¢ wynosi wéwczas po 12 — 18 to-
moéw. Ostatnia nowos$¢ La dottrina catt. Mons. Pervidi 5 to-
méw po 1000 str. kazdy.

Poza tym ukazujg sie podreczniki popularne pedagogii
katechetycznej jak ,Euntes docete” Mons. Paraneli iL. Vi-
gna. Turyn 1936 str. 400. Lezioni populari di pedagogia
(str. 264) i Metodo e sussidii intuitivi nell'istruzione religiosa
(str. XVI — 314) oba ostatnie przez Mons. L. Vigna.

Sg to okazate wyniki pracy jednostek najwybitniejszych,
lecz moze nas interesowaé pytanie, co sie dzieje w szko-
tach? jaki jest skutek wychowawczy tych ksigzek? jak pra-
cuje ogot ksiezy italskich?

O tem moze wiedzie¢ biskup i wizytatorzy szkolni ito
nie wszystko. Kot prefektowskich niema w Italii, sg tylko
kongresy katechetyczne w diecezjach.

Otoz po takim kongresie w Palermo Arcybiskup kar-
dynat Lavitrano wystosowat list, ktory oglosita prasa kate-
chetyczna (Catechesi aprile 1937).

~Pomimo tak lojalnej, szlachetnej i, lepiej méwigc, bra-
terskiej wspoétpracy Wiadz szkolnych, pisze kard. Lavitrano,
pomimo chwalebnego wysitku nauczycieli religii wyznaczo-
nych przez PrzeSwietng Kurie, nauczanie religijne w szko-
fach Srednich nie dalo w tym pierwszym piecioleciu tej
obfitosci owocow, ktérg podkresliliSmy z najzywszym uzna-
niem w szkotach poczagtkowych”.

»Kto$ moze ttomaczy¢ ten nikly rezultat brakiem san-
kcyj (stopni z religii) albo nieprzygotowaniem $rodowiska
szkoty $redniej do nauczania religii. Z gorg trzy czwarte
stulecia stara mentalno$¢ wroga KosSciotowi uczynita wszy-
stko, azeby zatrze¢ wszelkie $lady religijnosci z programéw
Sredniej szkoly. Zbyt duzo szyderstwa rzucano, nawet z ka-
tedry, na osobe kaptana, azeby Kksieza, wstepujac na owg
katedre mogli wywota¢ postuch dla stowa zywota.

Miodzieniec w nizszych klasach nie styszat nigdy, zeby
mowiono o Bogu i widziat, ze to Najswietsze Imie byto pi-
sane z malej litery, albo wprost skreslone w ksigzkach,
ktére mu dawano do reki, nie mogt przeto inaczej tylko
podejrzliwym okiem patrze¢ na prefekta, a nauke religii
ledwie znosi¢ z ledwo ukrywang tolerancja.



298

Powoli atmosfera sie rozjasnia, wiele przesagdéw od-
padto i nawet liceista juz przestal spoglagda¢ na kaptana
z mniejszg nieco nieufnoscia, lecz wzajemna mito$¢ pomie-
dzy uczniem i prefektem, tak nieodzowna dla skutecznosci
nauczania i dotad jest przywilejem tych niewielu kateche-
tow, ktérzy nasladujgc Boskiego Mistrza, idg na spotkanie
miodziezy z u$miechnietym okiem i z sercem pelnym du-
chowego ojcostwa.

»-Mtodziez aspiruje ku temu, azeby by¢ kochana, zanim
ja bedag uczyc”.

Piekne i gtebokie stowa pasterskie, petne zrozumienia
zarbwno miodziezy jak i ksiezy, pracujgcych w szkotach.
Pod wplywem takich wskazéwek mitoda katechetyka wito-
ska — posuwa sie wielkiemi krokami naprzéd ku wiasci-
wemu celowi i zbliza sie szybko do poziomu doskonatosci
(o ile w katechizacji moze by¢ doskonato$¢ osiggnietal)

Jakby na potwierdzenie tych uwag i pasterskich wska-
zan o prefekcie zblizajgcym sie do miodziezy z uSmiechnie-
tym okiem (eon pupilla sorridente) mozemy przytoczy¢ ostat-
nig nowo$¢ katechetyczng nadestang nam z Italii.

Jest to ksigzka p. t. ,La religione nella scuola media"
napisana przez Mons. Cesare Rosa.

Autor znany dobrze czytelnikom ,Miesiecznika Kate-
chetycznego" jako tworca Swietnych szkicow katechetycz-
nych (por. r. 1931 listopad str. 75; 1936 maj str. 197; 1937
marzec str. 97) ks. pratat Cezar Rosa jest profesorem pedagogii
katechetycznej w Seminarium biskupim w Kremonie i tamze
prefektem szko6t Srednich.

Obecnie wydat w osobnej ksigzce ') swoje doSwiadcze-
nia i pomysty (esperienze e suggerimenti) jako rezultat 10-let-
niej z gorg praktyki prefektowskiej.

W przedmowie o$wiadcza, ze, zanim spostrzega inni,
pragnie sam odstoni¢ trzy wady wiasnej pracy, jest ona nie-
kompletna, zbyt osobista i zanadto optymistyczna. Pierwszg
wade naprawi, gdy mu BOg czasu uzyczy, na drugg nie ma
lekarstwa, gdyz autor nie moze patrze¢ na rzeczy cudzemi
oczyma, co do optymizmu — przyznaje, ze jest to choroba,

) wyd, u Roberta Beruzzi via S. Dalmazzo 24. Torino. str. 198.



299 —

z ktorg sie urodzit i 12 lat pracy prefektowskiej nie wyle-
czyto go z optymizmu.

Przywykt do tej choroby i zyczy sobie, nigdy sie z tego
nie leczy¢. Wierzy nieztomnie w te trzy rzeczy: w Gospo-
darza i Pana tej niwy, w dobre ziarno prawd religijnych
i wreszcie wbrew wszystkim pozorom w dobroé¢ gleby mio-
dzienczej.

Taki to optymista snuje swoje refleksje po pierwszym
drugim i po czwartym roku nauczania, zaglada do podrecz-
nikdw swoich i obcych przedmiotéw, dotyka delikatnym
lecz wnikliwym piérem swoim tematéw de sexto w klasie,
rozglada sie naokot i widzi jak lekcje religii siegajg swoim
wptywem poza klase, poza szkote do domu ucznidw i do
zycia poza szkolnego... Trudno tu wylicza¢ wszystkie roz-
dzialy, lecz to co napomknieto wystarczy dla zrozumienia,
ze nowoczesny prefekt wiloski zyje szkotg, oddany swej
pracy szkolnej i widzi w niej apostolat w petnem tego stowa
znaczeniu.

Szczesliwy, jesli znajdzie podobnych sobie nasladow-
cow wsrdd swych kolegow.

Ks. Dr M Weglewicz

Francuskie metody czynne w nauce religii

Marie Fargues. Les metodes actiues dans renseignement
religieux. ed Cerf. Juvissy. Seine et Oise. str. 240.

Dajgc sprawozdanie z tej cennej i ciekawej ksigzki,
pozwole sobie zamiast wstepu podaé¢ kilkanascie wierszy
oryginatu.

JesteSmy w klasie liczacej ok. 40 dziewczat 9-letnich.
Dusze malenkie, wibrujgce, wrazliwe, pomimo biedy w ro-
dzinach, grozacego bezrobocia i przedwczes$nie dojrzatej od-
powiedzialnosci.

Trzeba ich uczy¢ o Chrystusie. One pokochajg go za-
raz. Bog czuwa.

Wiec mowie, ze BoOg jest naszym Stwdrcg, Ojcem po-
wszechnym, ze zyjemy pod Jego tajemniczg opieka i teraz
gdy one sie modlg — On nas stucha.
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— ,,0n stucha, lecz my nie mozemy Go widzie¢!"

To staje sie jakby przeszkoda... my nie jesteSmy
duchami.

Te dzieci majg pragnienie, chwilami gorace, bolesne,
aby Go widzieé.

Przypominam sobie wzruszenie matej biednej Jacaue-
liny, jeszcze nie przygotowanej, lecz pragnacej komunii $w.—
Wiedziata, ze Bobg jest Stwdrca, Duchem czystym i widzi
nas, cho¢ my Go nie widzimy.

— .My nie mozemy Go widzie¢, ale czy Bog nigdy,
nigdy nie pomysli, ze my chcemy Go widziec!”

Oczy zaszly jej tzami i glosem wzruszonym, wstrzymu-
jac tkanie rzekta: ,,Och jakbym chciata, zeby byt tutaj, tu na
tawce koto mnie..."

Zastanawiatam sie czy nie mozna przej$¢ od tego pra-
gnienia Boga widzialnego do naszej nauki o Wcieleniu Chry-
stusa Pana.

Wszak On tu byt na ziemi, mowit, sg zapisane te sto-
wa ! wiemy co uczynit, gdzie mieszkat, co dla nas przy-
gotowat !'"

Oto jest metoda Marie Fargues, jej plan psychologicz-
ny, apel do przezycia, do serca, do uczucia, po ktérym na-
stepuje Wprowadzenie: (initiation) Wcielenie jest konieczne
dla naszego zbawienia.

Obraz : Jezus otoczony uczniami, stuchajgcymi uwaz-
nie, jak te mate dzieci.

Rozumowanie: Jezus jest Bogiem—Cztowiekiem (roz-
nica dwoch natur).

Whiosek: bede Go stuchac (str. 28).

Oto probka metody, wedle ktorej uczy p. Fargues.

Lecz jak to zrobi¢ na innych tematach?

M. Fargues opowiada anegdotke: Jesli trzeba Johna
uczy¢ taciny, to co trzeba znac: tacing czy Johna?

Odpowiedz: — trzeba zna¢ Johnal! (str. 47).

Jezeli chodzi o religie — nie oSmiela sie na ten para-
doks w dostownym znaczeniu, lecz méwi, ze trzeba umiec
katechizm i, gdy nadchodzi lekcja, to zastanawia sie na co
zwréci¢ oczy ducha i ciata? Raczej nie na doktryne lecz
na dziecko. Bo gdy stracimy z oczu dziecko i przemawiamy
jak do dorostych, czynimy krzywde nauce Bozej.
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Stowa nasze, nasze intencje sg prawdziwe, lecz, gdy
dziecko je styszy, s one fatszywe dla niego — jest w nich
werbalizm.

Sa tu ciekawie podpatrzone rzeczy: np. ,Dieu voit
tout le passe, le present" — (Bég widzi wszystko, perfectum
praesens) w odpowiedzi dziecko dodaje: limparfait (imper-
fectum), albo wyrazenie: ,Le salut de 1'ame” (zbawienie
duszy), dziecko rozumie : ,ukion duszy”.

Jakze trzeba uwaza¢ na jezyk dzieciecy, azeby byc¢
dobrze zrozumianym w klasie.

Nawet tok lekcji religii—zwyczajowo przyjety miesci
w sobie niejednokrotnie trudnosci:

10 modlitwa

20 siadajcie ! prosze o cisze ! stuchajcie

30 powtdrka i stopnie

40 wyktad i powtérka

50 na zakonczenie $piew, wreszcie dzwonek i dzieci
opuszczaja klase, wracajg do zabawy, pedza na podwodrze
innymi stowy: wracajg do zycia, gdy je wiasnie opuscity.

Wyobrazmy sobie przeciwienstwo do tej metody szty-
wnej. Lekcja nie zaczyna sie modlitwg, ale sie nig kon-
czy. (sich

Ale jak nauczyciel gimnastyki wie dobrze, ze na po-
czatku nie mozna naduzywa¢ muskutow do maximum —
tak nauczyciel religii stosuje to do duszy.

Modlitwa to najpiekniejsze i najsilniejsze C¢wiczenie
duszy.

A tu na poczatku lekcji umyst jest peten beztadnego
hatasu z ulicy, ze szkoty i z domu. Trzeba pomatu przy-
zwyczai¢ go do atmosfery czysSciejszej. Stowem trzeba cza-
su troche.

Wspomaga sie dziecie—i pod lekkim naciskiem ostat-
niego Swieta albo wobec zblizajgcego sie Swieta nawigzuje
do poprzedniej lekcji, i dobra chwila nadejdzie.

Gléwna praca to zatrzymaé dziecko przed ideg religij-
ng. Opowiadanie, obrazek, powtdrzenie wszystko to zosta-
wia dziecie w biernosci. Trzeba je uczyni¢ pracujgcym,
czynnym. | chociaz niniejsza ksigzka nie przynosi rozwigza-
zania na wszystkie tematy i na wszystkie wypadki, szuka
jednak sposobow jak skontrolowa¢ prace dzieci.
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Czy dzieci rzeczywiscie pracowaty, czy co$ umiejg?

Najprzéd nie zadajmy zawiele.

Wyobrazamy sobie Swietych pustelnikow Tebaidy, sto-
jacych na egzaminie z katechizmu... Wielu z tych, co zyjg
prawda, nie potrafig jej okreslic.

Lecz czasy idg naprzdd. Dzieci nasze jeszcze nie zyja
catg prawdg, nie wszystko do nich przemawia, ale powinny
ja znac i okresla¢. Jaka jest rola erudycji religijnej to wiel-
kie pytanie.

To bowiem czego uczyli Papieze i Sobory — to po-
winny zna¢ w streszczeniu dzieci, bo dzi§ niema tej czystej
atmosfery pustelnikéw z Tebaidy i kto nie zna wiary moze
ja straci¢ lub zatraci¢ jej czystosc.

Trzeba wiec 10umie¢ solidnie tekst podrecznika Pa-
ter, Ave Credo i Dekalog. 20trzeba rozumie¢ czego sie na-
uczyto (mowa tu o dzieciach normalnych).

Ale zapus$é¢my sonde.

Nauczycielka pyta dzieci:

»,CO sie stanie z waszym cialem po Smierci?
— wszyscy wiedza.
"Co sie stanie z duszg po Smierci?
— przewaznie dobrze odpowiedzg: idzie do
czy$éca, do nieba, do piekia.
,CO sie z wami stanie ?
— 1/3 cze$¢ dzieci odpowiada: ja nie bede

istnie¢ !
»-Na nic wiec erudycja, jesli sie nie obudzito mitoSci
bozej". (S. Augustyn)

Przechodzac do praktycznych szczeg6téw, do rzemiosta
pedagogicznego autorka wykazuje wiele znajomosci szkoty
i szkolnych dzieci.

Zadaje sobie np. pytanie jak skontrolowac¢ mitos¢ bozg ?
Zapyta¢ o obecnos¢ na Mszy Sw. w niedziele !

Jak pokaza¢ podziat katechizmu?

Zaktadajac palcami, co jest w kazdej czesSci, nauczg
sie szuka¢ w katechiZzmie odpowiedzi na zapytania zyciowe.

Jak nauczy¢ stuchania Mszy Sw.

1. uwazaé¢ na idee religijne
2. Sledzi¢ ruchy kaptana wedle tych idei.
Jak potaczy¢ troche przyjemnosci z katechizmem?
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Zabawi¢ dzieci — rysunkiem.

Szczesliwi, ktdrzy umiejg rysowac i nauczyli tego dzieci.

Rysunek to pierwszy sposob, w ktérym dziecko prze-
jawia swe uczucia.

Wiemy, ze je$li na dywanie sg rzeki, drzewa, morze,
to dzieci bojg sie zamoczy¢ nogi, skoro ich wyobraznia jest
pobudzona.

Zycie wchodzi na lekcje przez rysunek.

Wiec trzeba mie¢ przy nauce mape plastyczng Pale-
styny, plan kosSciota, drzewo w raju etc.

Na zakonczenie tej ciekawej ksigzki autorka radzi na-
uczycielowi czynié¢ czesto rachunek sumienia swej pedago-
gicznej pracy.

Goethe pracowat najlepiej, chodzac, Bacon przy mu-
zyce, a my kazemy dzieciom siedzie¢ spokojnie.

Trzeba pracowa¢ w ruchu i utatwiaé prace.

Niekoniecznie te wszystkie wskazowki i metody majg
by¢ zastosowane, ale czyni¢ co$ trzeba, pracowac, szukac
i wynajdywac, bo cztowiek jest inteligentniejszy od zwierzat,
gdyz ma dwie rece (Anaxagoras).

Mowa tu oczywiscie o nauczycielach z powotania,
a nie o pedagogach co poszli uczy¢, bo juz do niczego nie
byli zdatni, jak moéwit niegdys$ Plato.

Pod koniec ksigzki podane sg jeszcze szaty i sprzety
liturgiczne: Kielich, palka, korporat, lichtarz etc., ktére do
liturgiki mozna z papieru zrobi¢ wraz z dzie¢mi.

Wiele zapatu i wiele dobrego entuzjazmu wtozono w te
ksigzke. Nie ma ona ani jej autorka zadnej pretensji do
katechetyki. Opisuje tylko wiele doswiadczeh nieraz udat-
nych, podaje wiele niepowszednich spostrzezen, i pod tym
wzgledem zastuguje na poznanie i samodzielne zuzytko-
wanie.

Biskup diec. Dijon Piotr Petit de Julleville, ktéry na-
pisat do niniejszej ksigzki przedmowe powiada: Skoro po
przeczytaniu zamykam te ksigzke, mam prze$wiadczenie,
ze widze rzeczy jasniej".

Ze wszech miar zdanie stuszne.

Ks. Dr M. Wegleuncz
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Katolicki ruch katechetyczny
w Stanach Zjednoczonych

Jak w innych dziedzinach dziatalnosci koscielnej w Ame-
ryce, tak réwniez w dziedzinie katechizacji zanotowac trzeba w
ostatnich latach ruch dosy¢ duzy.

Do przywodcow ruchu w dziedzinie katechetycznej nalezy
w Ameryce caly szereg kaptanéw, bardzo zdolnych i wybitnych.

Pracuje wiec na tym polu ks. dr Jézef Baierl, profesor Se-
minarium Duchownego w Rochester, N. Y., ktory przettumaczy!
z niemieckiego na jezyk angielski katechetyczne dzieta Stieglitza.

Pracuje na tym polu ks. dt Jan Sharp, profesor Semina-
rium Niepokalanego Poczecia na Long Island, N. Y. ktdéry napi-
sat ksigzke o zadaniu i metodzie nauczania religii ,,Aims and
Methods of Teaching Religion®, i o ogtoszeniu i nauczaniu re-
ligii dzieciom ,,Preaching and Teaching Religion to Children®.

Pracuje nastepnie na tym polu ks. dr Jézef Collins profe-
sor Seminarium Sulpicjanskiego w Waszyngtonie i ks. dr Anto-
ni Fuerst profesor Seminarium NajSwietszej Panny w Cleve-
land, Ohio.

Najwieksze jednak zastugi w sprawie ozywienia ruchu ka-
techetycznego w Ameryce majg dwaj ksieza amerykanscy z po-
chodzenia swego czasu, a mianowicie ks. dr Ostdiek, ktory wy-
dat ksigzke o tatwej metodzie nauczania religijnego, i ks. dr.
Bandas, o ktérym trzeba szerzej sie rozwiesc.

Miatem wiasnie sposobnos¢ poznaé¢ go niedawno tu w Ame-
ryce i zrobit on na mnie duze wrazenie.

Ks. Rudolf Bandas urodzit sie w roku 1896 w miasteczku
Silver Laka w stanie Minnesota z rodzicow czeskich, oddawna
juz w Ameryce zamieszkatych. Ksztatcit sie w jezuickim kolle-
gium $w. Tomasza w St. Paul, a potem wstagpit do Seminarium
duchownego w tym samym mieScie. W roku 1921 otrzymat on
Swiecenia kaptanskie. Jako jednego z najzdolniejszych studen-
tow wystano go na dalsze studia do uniwersytetu w Lowanium
w Belgii i tam w r. 1923 otrzymat stopien doktora Teologii.
Z Lowanium wyjechat potem do Rzymu, studiowat dalej w An-
gelicum, gdzie otrzymat w r. 1924 stopien doktora filozofii To-
mistycznej. Z Rzymu powrécit jeszcze do Lowanium i otrzymat
tam w r. 1925 stopiert magistra teologii.
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Po powrocie do Ameryki objgt katedre teologii dogma-
tycznej i katechetyki w Seminarium duchownym w St. Paul i po-
zostaje tam na tym stanowisku do dzi$ dnia.

Obok pracy naukowej w Seminarium sprawuje on tez juz
od roku 1933 obowigzki dyrektora Arcybractwa Nauki Chrze-
Scijanskiej w archidiecezji St. Paul, a od roku 1935 jest i preze-
sem wydziatu katechetycznego przy seminariach duchownych
oraz naczelnym dyrektorem Arcybractwa Nauki ChrzeScijan-
skiej i Krucjaty Misyjnej w catej] Ameryce.

Ks. Rudolf Bandas napisat caly szereg, bardzo cennych
ksigzek teologicznych i katechetycznych, a mianowicie: , The
Master Idea of St. Paul‘s Epistles, or the Redemption” (Gtow-
na idea listow $w. Pawta, czyli Odkupienie).

»Catechetical Methods" (Metody katechetyczne).

»Contemporary Philosophy and Thomistic Principles"
(Wspotczesna Filozofia i Principia Tomistyczne).

»Biblical Questions* dwa tomy (Kwestie Biblijne).

»Catechetics in the New Testament" (Katechetyka w No-
wym Testamencie).

»Religion Teaching and Practice” (Nauczanie Religijne
i Praktyka).

»Practical Problems in Religion'l (Praktyczne Problemy
w Religii).

Jak juz z powyzszego spisu ksigzek napisanych przez ks.
Bandasa wywnioskowa¢ mozna, jest on nie tylko specjalisty
w katechetyce, ale jest rowniez tez i wybitnym filozofem i dogma-
tykiem.

Nie ogranicza sie¢ on jednak bynajmniej praca Scisle nau-
kowg. Obok swej pracy naukowej rozwingt ks. dr Bandas
w ostatnich latach zakrojong na wielkg skale dziatalno$¢ swoja
propagandowsg i organizacyjng katechetyczng.

Jako prezes wydziatu katechetycznego przy seminariach
duchownych w catej Ameryce urzadza on zjazdy profesoréw ka-
techetyki i dgzy do zaprowadzenia po wszystkich seminariach
duchownych w catej Ameryce specjalnych katedr katechetycz-
nych.

Nauczanie katechetyczne dzieci pozostawato i pozostaje
w Ameryce jak dotad prawie wytgcznie w reku Sidstr nauczycie-
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lek. Duchowienstwo amerykanskie tylko nieznaczny i to prze-
waznie nadzorczy w nim udziat brato, i bierze.

Ks. dr Bandas, oceniajgc skadingd zresztg bardzo wyso-
ko poswiecenie sie i prace Siostr nauczycielek, propaguje jednak
zasade, ze katechizacja dzieci w Ameryce dopiero wowczas sta-
nie na nalezytym poziomie, kiedy wezmg sie do niej i zaintere-
sujg sie nig bezposrednio roéwniez i ksieza.

Ustanowienie katedr katechetyki po wszystkich semina-
riach duchownych w Ameryce ma wzbudzi¢ entuzjazm do ka-
techetyki posr6d miodego duchowienstwa i wychowac zastepy
ksiezy przygotowanych w zupetnosci do roli dyrektoréw kate-
chetycznych w szkotach parafialnych, i na kursach wakacyj-
nych i pozaszkolnych.

Obok bardzo ozywionej propagandy katechetycznej po se-
minariach i wérod ksiezy, ks. Bandas prowadzi réwniez jeszcze
bardziej ozywiong propagande organizacyjng w Arcybractwie
Nauki Chrzescijanskiej w Ameryce.

Arcybractwu temu, jako jego naczelny dyrektor juz nie tyl-
ko w archidiecezji St. Paul, ale od roku 1935 i w catej zgota
Ameryce, wytknat on cele zupetnie namacalne i konkretne.

Pierwszym i naczelnym z tych celéw jest urzadzanie przez
caty rok systematycznych pozaszkolnych lekcji religii przy kaz-
dej ze szkdt tak zwanych publicznych, to jest nie-parafialnych,
do ktorych uczeszczajg dzieci rozmaitych wyznan, i w ktérych
niema wyktadu religii katolickiej.

W niektorych stanach w Ameryce, naprzyktad w stanie
Minnesota, istnieje prawo, ze pryncypat szkoty obowigzany jest
na zadanie proboszcza dostarczy¢ mu liste ucznidw jego wyzna-
nia, uczeszczajgcych do szkoty, i dopilnowac, aby one uczesz-
czaty na lekcje religii urzgdzane dla nich przez proboszcza, z wa-
runkiem, zeby te lekcje nie odbywaly sie w miejskim budyn-
ku szkolnym.

Ks. Bandas w archidiecezji St. Paul zorganizowat cate set-
ki takich lekcyj pozaszkolnych dla dzieci katolickich, do szkét
publicznych uczeszczajgcych.

Dla kazdej szkoty publicznej jest specjalny oddziat arcy-
bractwa nauki chrze$cijanskiej, ktory sie stara o lokal, zwykle
bezptatnie ofiarowany przez rodziny katolickie w poblizu mie-
szkajace, i 0 katechetow i katechetki.
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Tymi katechetami i katechtkami sg przewaznie studenci
i studentki katolickie do rozmaitych kollegibw w poblizu ucze-
szczajace i na specjalnie urzgdzanych dla nich kursach kateche-
tycznych do nauczania religii przygotowane.

Nadzor og6lny nad tym wszystkim w kazdej parafii ma
z natury rzeczy miejscowy proboszcz lub ktéry z wikariuszéw,
jako miejscowy dyrektor katechetyczny i moderator Arcybract-
wa Nauki Chrzescijanskiej.

Nie tylko przy szkotach miejskich czy wiejskich publicz-
nych, ale i przy wszelkich zaktadach protestanckich dobroczyn-
nych, gdzie tylko sie znajduje jakie dziecko katolickie, tam
cztonkowie arcybractwa nauki chrzescijanskiej je wyszukuja,
i do niego docierajg i systematycznie co tydzier lekcje religii
Z nim prowadza.

Wymaga to ze strony czionkéw arcybractwa ogromnie
wiele poswiecenia sie i zapatu, ale ks. Bandas potrafit ten zapat
wzbudzi¢ i postuguje sie on jedynie w rzadkich wypadkach Sio-
strami zakonnymi, gtownie za$ i przede wszystkim miodzieza
Swiecky katolicka.

Drugim konkretnym celem, ktory ks. Bandas wytknat
w Ameryce Arcybractwu Nauki Chrzescijanskiej, jest urzadzanie
lekcji i dyskusji religijnych pozaszkolnych dla uczniéw ze szkot
wyzszych (high schools) i z kollegiéw. Te juz prowadzi zwykle
kaptan, a jezeli chodzi o studentow z uniwersytetu, to i z po-
$rod kaptanow dobierani sg do tej pracy kaptani specjalnie zdol-
ni i oczytani, ktérzy by mogli wszelkie nasuwajace sie studen-
tom watpliwosci religijne zawsze rozwigza¢ i odpowiednie Zrdd-
fa i ksigzki do ksztatcenia sie dalszego w odnos$nych kwestiach
zawsze im wskazac.

Poniewaz kolegia, uniwersytety i szkoty wyzsze znajdujg
sie zwykle po miastach i $rodowiskach z wiekszg ludnoscia,
wiec i 0 ksiezy z wiekszg naukg mniej albo wiecej, lecz dosta-
tecznie jednak obeznanych nie jest tam zbyt trudno.

Sporadycznie tez na takie dyskusyjne prelekcje zaprasza-
ni i conajwybitniejsi uczeni katoliccy pozamiejscowi zaréwno
duchowni, jak i Swieccy, co jest niemalg wowczas atrakcjg na-
wet dla niekatolikdw, bardzo skwapliwie na takie zebrania ucze-
szczajgcych.

Trzecim konkretnym celem, ktéry ks. Bandas propaguje
w Arcybractwie Nauki Chrzescijanskiej w Ameryce jest szerze-
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nie wiedzy religijnej katechetycznej wsrdd dorostych przez za-
ktadanie i prowadzenie tak zwanych klubéw dyskusyjnych (stu-
dy clubs).

W kazdym mniejszym lub wigkszym $rodowisku katolic-
kim organizuje sie ludzi dorostych stosownie do ich wieku, wy-
ksztatcenia i stanowiska spotecznego w niewielkie, nie tyle na-
wet organizacyjne, ile raczej towarzyskie kdotka. Na czele takie-
go kotka, ktore sie nazywa ,,study club®, klub dla studiéw, a ra-
czej dla dyskusji, klub dyskusyjny, staje mniej lub wiecej wy-
trenowany cztonek lub cztonkini arcybractwa nauki chrzescijan-
skiej i urzadza wspodlne posiedzenia potagczone zwykle z ja-
ka$ herbatkg albo ,ice creamem'lt. j. lodami w domu Kktore-
go$ z sgsiadow do klubu nalezacych i na tym posiedzeniu oma-
wia jaka$s kwestie religijng jaknajbardziej zywotng lub na cza-
sie bedaca.

Naczelne kierownictwo klubéw tych, na czele ktérych stoi
ks. Bandas, wydaje bajeczne tanie, a niezmiernie praktyczne bro-
szurki ze wskazowkami i materiatami dyskusyjnymi, oraz do-
starcza kierownikom odpowiedniej literatury do czytania i roz-
wigzywania probleméw na posiedzenia takie podawanych, a
kazdy z cztonkéw klubu ma przy tym sposobno$¢ wyrazenia
swojej opinii i wyjasnienia sobie sprawy.

Zardwno po miastach, jak nawet i po wsiach takie kluby
dyskusyjne wchodzg teraz w Ameryce wsréd katolikbw coraz
bardziej w mode i zapoznajg niejednokrotnie z gtebszym zrozu-
mieniem religii katolickiej.

Czwartym wreszcie konkretnym celem, ktéry propaguje
ks. Bandas w Arcybractwie Nauki Chrzescijanskiej w Ameryce,
to tak zwane kursa letnie religijne dla dzieci szkolnych i po-
zaszkolnych po parafiach i przy kosciotach. Kursa te prowadza
przewaznie seminarzysci. Kazdy proboszcz zawiadamia juz
zgory ilu takich seminarzystow bedzie potrzebowat, i na kiedy.
Student - teolog ma w ten sposéb mozno$¢ wycwiczenia sie
praktycznie w katechizacji dzieci podczas wakacji, i ma przy-
tem sposobno$¢ spedzenia wakacji w $rodowisku odpowied-
nim na parafii u ksiedza, ktéry oprocz utrzymania ptaci mu
z funduszow parafialnych za nauke dzieci pewne quantum.

Prowadzenie takich kurséw letnich katechetycznych dla
dzieci w archidiecezji St. Paul jest nakazane juz przez arcybis-
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kupstwo i obowigzkowe. Po innych diecezjach jest to jeszcze
rzecz dowolna, ale przyjmuje sie réwniez coraz bardziej.

Propaguje te rzecz ks. Bandas z calg energia i z catym
swoim zapatem. Jest to cztowiek jeszcze miody, bardzo skromny,
ale przy tym i weredyk. Pedagog S$wietny, konferencjonista
interesujacy, rzeczowy i powazny, ma on ducha koscielnego,
ktéry nie kontentuje sie towieniem ryb przy brzegu, lecz za-
jezdza i na giebie.

Z rozmowy mojej z ks. Bandasem wyniostem wrazenie, ze
pisze sie on w zupetnosci na zdanie wygtoszone w swoim czasie
przez biskupa Bellorda w jego pracy: ,,Religions Education and
its Failures”, (Religijne wychowanie i jego braki). Biskup Bellord
W swoim czasie w tej swojej pracy prawie w czambut potepit
amerykanskg metode wychowawczg i jej wiasnie przypisywat
te tak liczne odstepstwa katolikbw w Ameryce od wiary ojcow.
Gtowng przyczyng zmniejszania sie liczby katolikbw w Stanach
Zjednoczonych sg zle metody katechizacji. Te metody s3g juz
obecnie nie tylko przestarzate, nierozumne i zbedne, ale czasem
i dla sprawy wprost szkodliwe. Wine ponoszg przy tym nie tyl-
ko zreszta same metody, ale i ci, ktérzy je stosujg. Tak pisat
w swoim czasie w Ameryce biskup Bellord. Podobniez pisat i ks.
Furniss w swojej pracy: ,,Sunday School or Catechism*, (nie-
dzielna szkota czy katechizm). Tak samo mniej lub wiecej mowi
i dzisiaj ks. dr. Bandas.

Szkoty katechetyczne dla nauczycieli swieckich w Stanach
Zjednoczonych w poréwnaniu z podobnymi im szkotami w Eu-
ropie, naprzyktad w Antwerpii, Brukselli, Liege, i Dijonie, sto-
ja dos¢ dobrze, ale nauczanie katechetyczne w szkotach amery-
kanskich nie usystematyzowane jest i nie zorganizowane tak
wzorowo, jak we Witoszech lub w Niemczech i w ogole w kra-
jach, ktore sie wzorujg na niemieckim planie katechetycznym,
oto co mi powiedziat ks. dr. Bandas pod tym wzgledem, kiedym
go zaczat ciggnac za jezyk.

Nie entuzjazmuje sie i on, rzecz prosta, katechizmem Bal-
morskim, ktéry nawet Polakom w Ameryce jest jeszcze dzi-
siaj wcigz narzucany, cho¢ jest tak bardzo juz przestarzaty i wszel-
kie bodaj nauczanie psychologiczne zapoznajgcy. Z podreczni-
kow uzywanych w szkotach powszechnych parafialnych w Ame-
ryce ks. Bandas chwalit mi serie zarbwno Matki Boldin (Spiri-
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tual Way) jak i ks. Schorsh i jego siostry Matki Dolores, (za-
chwyca sie zwiaszcza ks. Bandas ich podrecznikiem dla kate-
chetéw) ale zaznaczyt, ze jednak wydawnictwa ksiegarni Bru-
ce”™ (The Highway to Heaven) i z drugiej strony wydawnictwa
ksiegarni McMillan‘a (The Christ Life Series) plac, jak dotad,,
wszedzie odzierzg, bo sg fatwiejsze i juz dzi§ wszedzie rozpo-
wszechnione.

Zapytatem ks. Bandasa, czy zna wydawnictwa naszego
polskiego propagatora obrazkowej metody katechetycznej
w Ameryce ks. Taranowicza.

Odpowiedziat, ze zna i ze je uwaza za bardzo dobre,
lepsze nawet od angielskich.

Na pozegnanie wreczytem ks. dr. Bandasowi kazania ks.
Mtiodzianowskiego w mojej przerébce i moj malenki obrazko-
wy katechizm. Przyjat te ksigzki z mitym usmiechem i zaintere-
sowat sie nimi, bo cho¢ nie umie mowi¢ po polsku, ale czyta
I rozumie.

W ogole spotkanie sie moje i znajomo$¢ mojg z ks. Ban-
dasem uwrazam sobie za mity zaszczyt, bo to jest kaptan, ktéry
w kaptanstwie wzbit sie wysoko nad zwykty poziom i od ktére-
go, nawet chocby kto o tym i nie myslat, kazdy jednak korzysta
i czcié go musi.

Ks. A. Syski (Orcland Lake, Michigan).
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Bildung und Erziehung; 1937, z. 1 Dr H. Rechtmann:
Antikes Erbe, lateinische Kirche und deut-

sche Bildung (Spuscizna starozytna, Koscidt tac. i kultura
niem.). Niestuszny, choé czesto powtarzany, jest zarzut, jakoby
kultura humanistyczna obojetnie lub nawet wrogo sie odnosita
do ducha narodowego, np. Germandw. Krolowie germanscy
podczas wedrowki narodéw podziwiali i szanowali kulture sta-
rozytna, wtedy ziaczong Scisle z chrzescijanstwem. Na dworze
Teodoryka przebywali Boecjusz, Jordanis (kaptan kat.), Ka-
sjodor, ktory pozniej wstapiwszy do klasztoru, ,,pierwszy pobu-
dzit i zorganizowat dziatalno$¢ literackg klasztorow". Wielkie
miaty zrozumienie dla kultury starozytnej, ale i dla ducha na-
rodowego klasztory irlandzkie, skad wyruszyto duzo misjona-
rzy do Niemiec. Karol Wielki przyczynit sie powaznie do roz-
woju jezyka niem. Klasztory niemieckie pielegnowaty tak litera-
ture starozytng, jak i ojczysta; szczegblne znaczenie majg Hraba-
nus Maurus, $w. Gallus, Notker, Roswita z Gandersheim. Tak
wiec kultura niemiecka zawiera istotne pierwiastki, przejete ze
starozytnosci chrzesc. i przez Niemcow dalej rozwiniete.

O. Dr. D Breitenstein: Guardinis christliche
Anthropologie (Antropologia chrzesc. Guardiniego).
Z okazji 50-lecia Guardiniego wydano ksigzke, zawierajgcg 22
rozprawy G. z dziedziny filozofii, teologii i biografii. Na tej
podstawie rozwija Br. gtebokie mysli Guardiniego, o naturze
ludzkiej: G. przyjmuje definicje scholastyczng osoby (naturae
rationalis subsistentia), wskazuje na moment statyczny i dyna-
miczny w cztowieku i przypomina podobienstwo ducha ludzkie-
go do P. Boga; ,,istnieje hierachia przedmiotéw i hierachia po-
stawy duchowej", najwyzej stoi osoba Swietego. Tak tez dziala
duch ludzki w nauce i kulturze; najlepiej poznaje prawde, naj-
wyzszg doskonato$¢ osigga dusza zigczona z P. Bogiem, pod-
niesiona przez wiare i mitos€. Ale Swiat przyrodzony i Swiat
nadprzyrodzony zachowuje swojg odrebno$¢, cho¢ oba pierwia-
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stki tworzg w chrzeScijaninie jedng cato$¢, podobnie jak ciato
i dusza. Stad mowi¢ powinniSmy, chcac sie Scisle wyrazi¢, nie
0 kulturze chrzescijanskiej, lecz o kulturze chrzescijan. Z licz-
nych, b. gieboko ujetych prac G. nie jest, zdaje sie, zadna jesz-
szcze przetozona na jezyk polski; szkoda!

Dv H. Getzany. Geist und Leben, die Bildung-
skrafte des 19. Jahrhunderts (Duch i zycie, sity
ksztatcgce w. 19). Dwa wielkie prady duchowe poruszajg umy-
sty z wieku ubiegtego: ksztatcenie rozumu i ksztalcenie serca;
pierwszy ujawnia si¢, w sposob wykrzywiony, w racjonalizmie,
drugi w pietyzmie. Wielu myslicieli niem. 19 w. pracuje nad
wyswietleniem stusunku jednego do drugiego: teolodzy, filozo-
fowie (idealisci) i poeci (romantycy i klasycy); niejeden z nich
(zwiaszcza niek.) dochodzi do przesady w jednym lub drugim
kierunku lub konczy pesymizmem (Schopenhauer) lub szalonym
egoizmem (Nietzsche). Duch czasu wywiera wptyw i na teolo-
gow (i pedagog6w) Kkat.; ci, ktérzy sie Scisle trzymajg nauki
Kosciota, podnosza sie wysoko (Sailer, Méhler, Studenmaier,
Scheeben, Schell), inni oddalajg sie (Hermes, Giinther). Walka
duchowa toczy sie dalej w 20 w. i nowe zadaje problemy, np.
rozprawe z technika.

Ks. Wt Karasiewicz.

Johannes Lindworsky S. J.: Psychologie der
A szese Winke ftir eine psychologisch richtige Aszese. Zwe-
ite Auflage. Freiburg im Breisgau, Herder, 1936, str. 96.

Autor znany w nauce z pracy ,,Der Wille", a wsréd szer-
szej publicznosci z ksigzek ,,Willensschule**, | Erfolgreiche Erzie-
hung* oraz ,,Das menschliche Seelenleben** w najnowszej swej
pracy o psychologii ascezy réwnie jak w wymienionych rozwija
ulubiony swoj temat ksztatcenia woli.

Ksigzka sktada sie z 14 rozdziatow, ktére dla przejrzy-
stosci podzielono w obecnej recenzji na 4 czesci, grupujac w nich
omawiany materiat. Kim jest asceta i co to jest
asceza?

Lindworsky nazywa asceze chrzescijariskg dazeniem do
chrzescijanskiej doskonatosci, ktora polega na najlepszym wy-
petnianiu woli Bozej. Totez juz we wstepie poddaje krytyce
stanowisko Kretschmera, wyrazone w nastepujacych stowach:
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»Ascetami nazywamy takich ludzi, ktérym przynosi przyjem-
no$¢ nie zaspokojenie, lecz przeciwnie pozbawienie siebie nor-
malnego zadowolenia instynktowych pragnien, a nawet przeciw-
dziatanie im. Biologicznie mozna niektore formy ascezy uwazac
jako niemoralne, cho¢ z etycznego punktu widzenia one moga
dawac¢ korzystne, wysokowarto$ciowe wyczyny". Podobne sta-
nowisko Kretschmera Lindworsky uwaza za powierzchowne.
Gdyby Kretschmer nie uogoélniat pogladu niecytowanych uczo-
nych, a gtosit swe zdanie na wiasng odpowiedzialno$¢, zapewne
Bytby zbadat, jak sadzi Lindworsky, ile 0sdb instynktownie nie-
normalnych mozna znalez¢ wsrdéd 100 ascetdw, a z drugiej stro-
ny postarat sie wykazac, na czym polega nienormalno$¢ znanego
sobie jednego ascety.

Jak wida¢ z powyzszego rozwazania, autor silnie broni
swego stanowiska, uderzajgc w najstabsze miejsce przeciwnika,
gdyz eksperymentalna i statystyczna podbudowa wysuwanych
przez Kretschmera twierdzen jest w ogéle bardzo staba.

Stusznym natomiast uznaje Lindworsky ujecie przez Kret-
schmera stosunku pomiedzy ascetyzmem i konstrukcja fizyczna.
»Ascetyczne zachowanie sie, pisze Kretschmer, czesciowo jest
uwarunkowane konstytucyjnie, gdyz niektorzy schizofrenicy in-
stynktownie dazy do tego ideatu, gdy pyknik nawet w Scisle
ascetycznym Srodowisku nigdy nie uzyska wewnetrznego pocia-
gu do ascezy".

Czym sie zajmuje psych ololgia ascezy?
Gdy chodzi o wykrzywienie instynktownych dazen, to one obja-
wiajg sie w anomaliach dazen woli i tu wtasnie wedtug Lindwor-
skiego prawdziwa asceza staje sie najlepszym S$rodkiem uzdro-
wienia. Juz sam wyraz ,dgzenie", uzyty w definicji Lindwor-
skiego, stawia przed nami caly szereg zagadnien, ktére obok
teologicznego dopuszczajg i psychologiczne ich traktowanie. Tym
ostatnim zajmuje sie omawiana ksigzka. ,,Dazenie do chrzesci-
janskiej doskonatosci" jest jednym z przezy¢ woli, mianowicie
tych, ktére majg za przedmiot nie krotki okres czasu, lecz diu-
gi, niekiedy cale zycie. Powstaje w ten sposob kompleks zagad-
niern woli, wéréd ktorych autor uwaza za najwazniejsze posta-
wienie celu.

Sg dwa rodzaje celéw w dazeniach woli, ktore istniejg i w
ascezie. Pierwszy cel ogolny — to uzyskanie cnot (np. Sw. An-
toni pustelnik, posiadajgc cnote wiary, tak pragnagt zdoby¢ po-
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zostate, ze gdy spotykat kogokolwiek o wybitnie zaznaczonej
pewnej cnocie, zaczynat go nasladowac) drugi bardziej okreslo-
ny — to cato$¢ religijnego uksztattowania jednostki (np. mata
droga $w. Teresy od Dziecigtka Jezus). Drugi sposob stawiania
celu jest formalnie wyzszy, posiadajac jednos¢ (wszystko faczy
w jedng cato$¢) i materialnie wyzszy (gtebsze umotywowanie
czeSci catoscig). Jak jednak uzasadni¢ cel i powigza¢ go ze
Srodkami (np. zostanie lekarzem duszy powigza¢ z mitoscig
i wolg Bozg) wskazuje dopiero ,,psychologia rozumujgca”. Tak
np. Erismann pisze: ,,Zrozumie¢ pewnego czlowieka znaczy ro-
zumie¢ go na tle obiektywnego ducha jego epoki”. Totez ,ro-
zumiejacy" psycholog musi zrozumie¢, np. ducha rewolucji fran-
cuskiej, by rozumie¢ ludzi tej epoki; ale tez musi pozna¢ obiek-
tywnego ducha wiary, by rozumie¢ religijnego cztowieka.

Wedtug religii katolickiej celem cztowieka jest dgzenie do
pofaczenia cztowieka z Bogiem. Cziowiek za$, bedac cztowie-
kiem wielkiej rodziny Bozej i drugim Chrystusem (Efez 1V,
13 i | Kor. XII, 27), musi dzieli¢ Jego powotanie. Gdy w St.
Testamencie sens zycia zalezat od stosunku do majacego przyjs¢
Odkupiciela, to w N. Testamencie sensem zycia kazdej jednostki
jest wspotudziat w budowaniu ,,Corpus Christi mysticum".

W ten sposdb psychologia ascezy ze swego stanowiska
uzasadnia stawiane przez asceze zagadnienia i ttumaczy zada-
nia, wynikajace z planu jej dziatania.

Trzy zadania ascezy. Pierwszym zadaniem as-
cezy jest poznanie ideatu powotania nakreslonego kazdemu czto-
wiekowi przez Boga. Jednych Bég wybiera wyraZznie sam, in-
nym stawia przeszkody na ich ,wiasnych drogach™, od jeszcze
innych wymaga pomocy wobec potrzeb ,,Corpus Christi”. Tu
autor tlumaczy, jak pojedyncze postanowienia sg stabe, jezeli
nie sg powigzane z catkowitym planem zycia.

Drugie zadanie ascezy — to ocena wartosci religijnie umo-
tywowanego celu. Zamiast teoryj przyzwyczajen autor wysuwa
religijng wole, cel i wartosci. Powotanie powinno by¢ rozwazane
jako dar ze strony Boga i jako ofiara z naszej strony; trzeba po-
znaé, co ono daje nam, otoczeniu, oraz czym jest w oczach Boga.

Trzecie zadanie — to urzeczywistnienie ideatu powofania.
Psychologia wskazuje, ze sama wola, samo jej napiecie, nawet
sama dobra wola wyczynéw nie daje. Musi by¢ wytkniety cel.
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ktéry zwykle bywa podzielony na czeSciowe cele. Religijne
wiec urobienie, ktére stwarza ten cel i mu podporzgdkowuje in-
ne, moze by¢ uwazane jako bardzo wazne dla wychowania zdol-
nego do wyczynow cztowieka.

Praktyka ascezy. Nalezy zacza¢ od usuwania ze-
wnetrznych brakéw i nabywania dobrych przyzwyczajen. Na-
stepnie trzeba zwalcza¢ braki wewnetrzne. Zasada: contraria
contrariis curantur nie jest najlepszg metoda. Gdy np. kto oka-
zuje brak pokory to nie wystarczy go upokorzy¢ i przykro$¢ mu
uczyni¢, trzeba okaza¢ mu duchowg pomoc, wykazujac nicosé
dotychczasowych pozornych ideatdw. Spotkanie sie z upoko-
rzeniem powinno mu da¢ okazje do zastanowienia si¢ nad stop-
niem swej pozornie warto$ciowej pychy oraz zrozumienia stano-
wiska ludzi pokornych; nie nalezy tego czyni¢ sztucznie, a fakt
zawsze przerobi¢ w dyskusji.

Do powyzszej pracy Lindworsky wskazuje nastepujgce
$rodki: 1) Codzienny czeSciowy rachunek sumienia, ktory ma
na celu zwalczanie pojedynczych btedéw i nabywanie cnét. Do-
brze, ze Lindworsky podkresla pochodzenie tego $rodka od $w.
Ignacego, gdyz zbyt czesto niekatolicy odnoszg go wytgcznie do
t. zw. kalendarza Franklina. Nowa psychologia woli zaleca akty
woli szczeg6towe, natomiast sceptycznie sie¢ odnosi do pozytku
energicznych postanowien. Wazng jest raczej $wiadomo$¢ po-
stanowien w chwilach, gdy zajdzie potrzeba ich wykonania (uto-
zenie naprzéd okreslonego sposobu postepowania. 2) Rozmy-
$lanie w ramach ascezy. Do rozwijania odpowiednich wyobra-
zen pomagajg antycypowane tematy, wtedy bodziec-motyw je
fatwo wyzwala. By utrzymaé sie przy temacie pomaga unaocz-
nienie i wczucie sie. 3) Umartwienie, ktdrego celem wedtug
Meschlera jest ulepszenie naszej natury, lecz nie przykros¢. Przy-
kiad autora jest tak prosty i trafny, ze warto go przytoczy¢. Sg
w jeziorach nurty, ktérych zeglarz nie widzi okiem, lecz spo-
strzega je wtedy, gdy t6dZ schodzi z drogi. Wdwczas musi bar-
dzo czuwaé przy sterze i tak go nastawi¢, by wypadkowa Kie-
runkéw zagla i nurtu prowadzita +6dZ do celu. To sg akty prze-
zwyciezania siebie. Znaczenie umartwien psychologicznie pole-
ga na tym, ze one pozwalajg nam, gdy przyjdzie prawdziwa
przykro$¢, zdoby¢ sie na motyw: takie przykrosci juz nieraz
cierpiatem!
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W koncu ksigzki autor umieszcza trzy dodatki: 1) O bo-
jazni Bozej (mysterium tremendum) jako wewnetrznej pobudce
religijnosci, 2) O etapach drogi ascetycznej i 3) O przejsciu do
mistyKi.

Ksigzka jest pr6bg ujecia ascetyki ze stanowiska teorii
ksztatcenia woli. Jak w innych swych pracach, tak i w obecnej
Lindworsky najwieksze znaczenie dla ksztatcenia woli przypisuje
nie stronie formalnej dziatania woli lecz stronie tresci: celom,
motywom i wartosciom. Moze w dziedzinie ascetyki ten sposob
posiada wieksze znaczenie, jednakze nawet i tu nie nalezato po-
mija¢ formalnej strony ksztatcenia woli. Asceze Lindworsky poj-
muje bardzo szeroko. Wedlug niego asceta to cziowiek reli-
gijny, dzielny i umiejetnie zdazajacy do swego nadprzyrodzo-
nego celu. Wielka Swiezoscig tchnie takie ujecie zycia chrze-
Scijanskiego (przyktad z zeglarzem), wyréwnywa ono przepas¢
wytworzong pomiedzy zyciem kleru, a do zycia w ogole wpro-
wadza nie nowe, cho¢ mato znane i niedoceniane czynniki. Obok
takich dziet, jak np. O. Vonier, ksigzka Lindworskiego daje nowe
gteboko naukowe, a jednak petne prawdy, prostoty i praktycz-
nosci zyciowej ujecie zycia chrzescijanskiego.

Dla apologety, psychologa, spowiednika i ks. prefekta
przeczytanie tej ksigzki przyniesie wiele korzysci, zaznajamia-
jac ich z nowym ujeciem czesto znanych juz prawd i sposobow
postepowania.

Ks. dr M. Dybowski.

Kosters S. ]. Unser Christusglaube.
1937, sp. 224 + HA4.

Powyzsza praca jesAsumiennym cho¢ popularnym przedsta-
wieniem wazniejszych wydarzen zwigzanych z osobg Pana Je-
zusa.

W pierwszych rozdziatach autor omawia sprawe donio-
stosci naszej wiary w Bostwo Chrystusa Pana; zastanawia sie nad
zagadnieniem, o ile kogo$ mozna nazwa¢ chrzesScijaninem;
w koncu uwydatnia znaczenie wiary w Bostwo Chrystusowe, jako
podstawe chrzescijanskiego pogladu na zycie. Po tych zatoze-
niach autor stopniowo rozpatruje w historycznym zarysie, jak
wsrdd chrzescijan pogtebiata sie wiara w Bostwo Chrystusowe,



317 —

z jakimi trudnosciami — btedami spotykat sie ten dogmat wia-
ry; podaje wiec uzasadnienie Bostwa Chrystusowego w literatu-
rze starochrzescijanskiej, w Kosciele Wschodnim, w $redniowie-
czu, u protestantdw, wsrdd najrozmaitszych sekt; wreszcie stre-
szcza zapatrywania licznych pisarzy, co ten dogmat w odmien-
ny sposob starali sie przedstawic.

W drugiej czesci pracy autor przedstawia uzasadnienie do-
gmatu Bostwa Jezusowego; pokoiei wiec rozpatruje Zrddia hi-
storyczne, z ktérych czerpiemy wiadomos$ci o zyciu Jana Je-
zusa (zrodta chrzescijanskie, zydowskie, poganskie); w szcze-
golny sposéb zatrzymuje sie nad ewangelicznymi listami $w.
Pawta.

Nastepnie rozwaza znaczenie nauki Pana Jezusa, zesta-
wia jg z pogladami uczonych S$wiata, po czym uwydatnia jej
szczytno$C. Zastanawia sie¢ tez nad cudami Jezusa, szczegodlniej
Zmartwychwstaniem, i w prawdziwosci i wielkosci cudow wy-
prowadza wnioski o Béstwie Pana Jezusa.

Przedstawienie powyzszej nauki o Bostwie Pana Jezusa
jest proste, przystepne, ale i piekne.

Dodam wreszcie, ze duzg wartoscig tej ksigzki jest bar-
dzo obszerna literatura przedmiotu (tacinska, niemiecka, fran-

cuska); autor podat tutaj spis ksigzek i artykutdbw w ktérych
zostaly powigzane najrozmaitsze zagadnienia dotyczace Boskigj

Osoby Chrystusa.
Ks. R. Archutowski.
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K O M UNIK A TY

Sprawozdanie z dziatalnosci Wioctawskiego Kota Ksiezy Prefektow
za 1935 — 36 rok szkolny.

Catoroczna praca organizacyjna Kota obejmowata dziedzine duszpaster
stwa w szkole, metodyki nauczania religii i dziedzine spraw natury czysto
organizacyjnej Kota.

Z zakresu duszpasterstwa w szkole Koto zorganizowato zamkniete
rekolekcje dla maturzystéw i maturzystek (przeszto 80 uczestnikdéw i uczest-
niczek). okolicznosciowe nabozenstwa dla miodziezy (np. ku czci $w. Stani-
stawa Kostki. Krolowej Korony Polskiej), akademje misyjng, a nad to plano-
we roztozenie szkolnych spowiedzi w ciggu roku szkolnego.

2° zwrdcono duzg uwage na Ssprawy nauczania i na sprawy metod
W nauczaniu, przez urzadzanie lekcyj pokazowych naprzemian w szkofach
powszechnych i gimnazjach, oraz w postaci wygtaszania referatdbw z dzie-
dziny metodyki. W ciggu roku szkolnego odbyto sie pie¢ lekcyj pokazowych.
Tematy referatdbw wygtaszanych na miesiecznych zebraniach: Stosunki reli-
gijne w Abisynii, Zeszyty przedmiotowe do nauki religii, Dzisiejsze metody
nauczania, Roczny rozktad materiatu i egzekutywa — jako $rodki zapewnia-
jace wyniki nauczania, O wychowaniu w szkole. Zebrarh odbyto osiem.
Nawigzano taczno$¢ z Kotami na prowincji.

Zjazd Sodaliséw z Metropolii warszawskiej.

Dnia 16 maja b. r. odbyt sie zjazd delegatow sodalicyj marianskich
uczniéw prowincji Warszawskiej, Na Zjazd przybyto 290 delegatéw wraz
z ksiezmi moderatorami.

Zjazd rozpoczeto wspdlng mszg Swietg i komunig $wietg w kaplicy
gimnazjalnej Towarzystwa OsSwiatowego ,,Przysztosc”, po czym przeniesiono
sie do Domu Katolickiego na obrady,

Zagait Zjazd moderator prowincjonalny Ks. W. Rostkowski witajac
Ksiezy Moderatoréw, sodalisow i przedstawicieli sodalicji Akademickiej, na-
stepnie zaprosit na przewodniczacego Zjazdu Ks, Kan. Piotrowskiego z Siedlec,
na sekretarzy za$ sod. Pawta Nowickiego z Pruszkowa, Mickiewicza Wacta-
wa z Biatej Podlaskiej oraz Jerzego Suwlinskiego z Warszawy.

Porzadek obrad obejmowat:

1) Referat sod. Wiodzimierza Okonskiego z Warszawy ,ldea i czyn

sodalicyjny wobec potrzeb doby obecnej".

2) Koreferat sod. Bolestawa Nowickiego z Siedlec ,,O potrzebie zycia

wewnetrznego w Sodalicji".

3) Referat sod. Tadeusza Chmielewskiego z Warszawy ,,Sodalicja

a inne organizacje szkoty".

Po referatach wywigzata sie bardzo rzeczowa i na wysokim poziomie

utrzymana dysknsja. Sodalisci stwierdzili potrzebe pracy nad wyrobieniem
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wewnetrznym przez poznanie zasad swojej religii i stosowanie jej w zyciu.
Postanowili wspotpracowaé ze wszystkimi organizacjami na terenie szkolnym-
W szkotach, w ktorych chcianoby przemycac idee bezboznictwa postanowio-
no z calg stanowczoscig przeciwstawia¢ sie tym zakusom.

Po pieciogodzinnej pracy udano sie na wspolny obiad, a po tym czes¢
sodalisbw zwiedzata Warszawe inna za$ poszta do kina ,,Roma”.

W tym czasie ksieza Moderatorzy odbyli posiedzenie na ktdrym oma-
wiano sprawy aktualne i stwierdzono wielki postep w pracy sodalicyjnej.

Wieczorem po zebraniu towarzyskim urozmaiconem $piewami Sodalisi
ponownie.sie zeszli na Sewerynowie, gdzie po btogostawienstwie Najsw. Sa-
kramentu stowem pozegnalnym ks. W. Rostkowskiego Zjazd zakonczono.

Caly Zjazd starannie przygotowat ks. dr Borowiriski.
Ks. W. R.

Nowe podreczniki do nauki religii.

W zwigzku z nadchodzacym rokiem szkolnym 1937/38 — kazdego
z ksiezy prefektdw dotyczy troska o nowe pogreczniki w tych klasach szkoty
powszechnej lub gimnazjum, w ktérych obowigzuje nowy program nauki
religii.

W roku szk. 1937/38 nowy program bedzie obowigzywat w 111-¢j i 1V-gj
klasie szkot powszechnych oraz w | i Il klasie gimnazjow,

Dowiadywanie sie o podrecznikach w ostatniej chwili jest bardzo nie-
wiasciwem i utrudnia wybdr odpowiedni. Niestety Komisja Oceny ksigzek
i Pomocy szkolnych do nauczania religii dotad nie podata wynikéw swojej
pracy. Bedg one wiadome moze w potowie czerwca r. b. moze nieco pozniej.

Miesiecznik Katechetyczny wydaje juz ostatnie swe zeszyty przed wa-
kacjami i nie moze, jak powinien, zaspokoi¢ potrzeb swych czytelnikow.

Napewno na Zjezdzie Dydaktycznym X. X Prefektdw w sierpniu b. r.
podreczniki bedg juz zatwierdzone i Zarzad Gtowny Zwigzku Kot diecezjal-
nych nie omieszka poda¢ tego do powszechnej wiadomosci.

Narazie mozemy tylko powiadomi¢ Szanownych Kolegéw naszych, ze
dla 1ll-ej klasy szkoty powsz. bedg 3 nowe podreczniki do wyboru; dla 1V-gj
kl. szk, powsz. 4 nowe podreczniki; dla Gimnazjow za$ w 1klasie bedg 2 no-
we podreczniki i w kl. li-ej 3 nowe podreczniki do wyboru.

Red.

Kurs katechetyczny w Krakowie,

W dniach 30. 31 sierpnia i 1 wrzes$nia 1937 roku odbedzie sie w Kra-
kowie Kurs Katechetyczny, ktérego trescig beda zagadnienia psychologiczne
zwigzane z nauczaniem religii rzymsko-katolickiej.

Program :

Dzien pierwszy — 30 sierpnia
Godz. 830 Msza Swieta, ktérg odprawi w kaplicy Seminarium Czestochow-
skiego, ul. Bernardynska 3, Najdostojniejszy Ksigze Metropolita
Dr Adam Stefan Sapieha.
Godz. 9,30 Otwarcie Kursu w auli Seminarium Czestochowskiego,
Godz, 10  Osobowo$¢ Katechety wobec postulatdbw wspotczesnej psycho-
logii — ref, Ks. Dr Jedrzej Cierniak profesor gimnazjalny.
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Zawodowe wyksztatcenie katechety — ref. Ks Dr Marian Mi-
chalski zastep, profesora U. J.

Rzut oka na rozwoj psychologii religii — ref. O. Mgr Bonawen-
tura Podhorodecki, prof. Studium Teologicznego.

Psychologia aktu wiary — ref. Ks. dr Jan Salamucha, docent
i zast. profesora U. J.

Dzien drugi — 3l sierpnia
Typy postaw religijnych wsrdd miodziezy — ref. Ks. dr Jozef
Rychlicki, prof. gimnazjalny.
Ewolucja poje¢ i uczu¢ moralnych u dzieci i mtodziezy — ref.
Ks. dr Wiadystaw Wicher, prof, U. J.
Ideaty religijne a tendencje psychiki mtodzienczej—ref. Ks. Ro-
man Miszke, prof. gimnazjalny.

Dzien trzeci — 1 wrze$nia
Ksztatcenie woli—ref, Ks, dr Jan Salamucha, docent i zastepca
prof. U. J.

Warunki Pokuty a moralna dazno$¢ psychiki ludzkiej — ref.
O. Mgr Bonawentura Podhorodecki, profesor Studium Teologicz-
nego.

Psychologiczne podtoze trudnosci religijnych u miodziezy — ref.
Ks. dr Franciszek Kwiatkowski, T. J. profesor Studium Teolo-
gicznego,

Rola radosci w pracy wychowawczej — ref. Ks. Stanistaw Dab-
rowski. prefekt.

Oprécz podanych tematéw pokrotce omowig aktualne zagadnienia
i wytyczne dla dyskusji przedstawia:

3)
b)

c)
d)
e)
f)

Moderator sodalicji—ref. Ks. Jozef Winkowski, prof. gimn.
Sodalicja w liceach przemystowych —ref. Ks. Franc, Gabryl. prof.
Szkoty Przemystowe;j.

Katecheta a dzieci nalezagce do sekt nieuznanych przez prawo —
ref. Ks, Bodrek, katecheta szkoty powsz. w Trzebini.

Programy nauki religii w szkole powszechnej — ref. Ks. dr Wia-
dystaw Vrana, wizytator religii.

Podreczniki do nauki religii — ref. Ks. Juliusz Matysiak, prefekt
gimnazjalny.

Sprawy organizacyjne - ref. Ks, dr Jozef Rychlicki, prof. gimn.

Karta wstepu 4 z—Mieszkanie i utrzymanie dla P. T, Ksiezy zamiej-
scowych na dogodnych i przystepnych warunkach przygotuje Komitet Kur-
sow. — Zgtoszenia, mozliwie najrychlejsze, nalezy przesta¢ pod adresem:
Ks. Jan Mazanek. Krakéw, ul. Felicjanek 6. I-e p.

Za zezwoleniem wiadzy duchownej

Redaktor odpowiedzialny; Ks. Mieczystaw Weglewicz
Zakt. Graf J. Domagalski i Z Fraczkowski. Chtodna 19, tet. 669-90.



